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INTRODUCCION

La Cuenca de Mex1co esté poblada por un _entramado social de dlversas tradlcxones .

que han coexistido a lo largo de] txempo y que provienen de sus asentamlentos orlgmales,

del mestizaje que 1mp1ant6 la coloma y-de'sus inmigrantes,

Cuenca, su variada geografia, su lugar comovtem (o)

central, el crecnmento de la c1udad sus pobladores antiguos y nuevos' la“textur

presente en la vanedad de lenguas y costumbres hacen de este temtono un espacm rico y'
complejo,

La investigacion en Milpa Alta, uno de los pueblos originales de esta Cuenca, traté
de construir un campo de analisis que considerara a la diversidad y a la pluralidad como
uno de. los aspectos mas relevantes para el estudio y comprensién de los complejos
procesos de cambio cultural y social. Por un tiempo el trabajo estuvo dedicado al registro
minucioso de los “hechos™ cotidianos.

Los pobladores ‘originarios” de la Cuenca conservan sus raices indigehas
(nahuatlacas) y poseen una conciencia lliévtérrji‘ca sobre su antigua cultura nahualt. En los
relatos orales y escritos encontramos qUe;;ex'iiste»;’. una nocién histérica en relacién a los
nahuatlacas, que no se refleja en las estadisticas oficiales cuando reportan.r;ﬁméro de
pobladores que hablan la lengua nahuail. E‘s‘pdr tanto, muy dificil manejafhds con los datos

estadisticos sin poner a prueba su conf‘ abilidad o en el mejor de los. casos 'su valor relativo.

De acuerdo con esta experiencia de investigacion es posible aﬁnnar que la lengua ‘nahuatl,

al lado del castellano, constituye la lengua madre que le otorga‘ mﬁcadt a los distintos

espacios, a través de los nombres con los que la gente identifica ajlos pueblos los barrios,
las calles, los parajes, las fi estas religiosas de los santos patronos y las deidades de la
cosmovisién mesoamericana , los juegos de los nifios, la comida, los utensilios para
cocinar, medir, pesar y sembrar, los sistemas de produccién agricola y la rica relacién con
la naturaleza, contemplada desde la diversidad de sus formas y nombrada para significarla
en los entornos de la vida diaria y religiosa de estos pueblos.

Los pueblos y tradiciones que han compartido el espacio de la Cuenca han tenido
que recrear sus condiciones de vida para lograr permanecer a lo largo del tiempo con sus

diferencias y sus similitudes. La fuente comun, el pasado mesoamericano, es una cultura



vigente que vmcula un. amplxo »conJunto de rconcepClones de v1da,_apoyandolas y

elaborandolas™-al- mlsmo tlempo, de modo que latradicion parece prosperar y abnrse

constantemente nuevas ias” ps ' om hdo_ it ‘omo mera

la dinamica de sus relacxones'soma]es '

Entre los seres que permanecen rcomo ﬁguracxones de la 'espmtualldad

Huellitlahuilanque, Huellitlahuilli, Malacaclztepec Momoxco, La As
Tecomitl, Tlaxoximaco, Chicomostoc, Cuauhtémnoc, Teutli' el :‘fSeno

expresiones de esta espiritualidad en esta época, se extiende

os sociales y culturales que conectan a

obre lo que ha ocurrido con el impresionante

crecimiento de esta cxudad' utlhza modelo ‘de “aculturacién” para asumir como cierto

aquello que en todo caso tendna que venf'

rse y que de acuerdo con nuestra investigacion

probablemente es falso. Este t1po de anallsls, en resumen, considera que el “desarrollo™ de

las sociedades “atrasadas™ consiste en su aproxxmacmn a la condicion presente de la
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“sociedad urbanizada” y. que esto ocurre ‘por la ‘mayor o, me r .velocidad- con que -se

difunden los patrones de la* cultura urbana .

ponen al descublerto el ca esoamencano que mﬁltra, el ce
viceversa, : . : ,

Andrés Medina: descnbe a: la ciudad de México “construxda entre los pueblos
antiguos de Milpa Alta, XOChllTH]CO Tlalpan, Tlahuac Cuaymalpa, Santa Rosa, San
Bartolo y San Nicolas; los pueblos sitiados: Coyoacén, Iztapalapa, Culhuacin, el Pefién de
los Bafios, Iztacalco, Tacuba,- Mlxhuc_:a y Azcapotzalco, los pueblos transformados:
Tlatelolco, Tepito y Tacubaya,- : p"o'ff:ﬁlthﬁo los pueblos de la periferia: Texcoco,
Amecameca, Chalco, Ecatepec y. Teotlhuacan (Medma Andrés, Los sistemas de cargo en
la Cuenca de México, una p; tmela aplownacwn a su trasfondo histérico, Alteridades, no.
9, UAM- Iztapa]apa, 1995 pp 7 23) i

La “metropoh” es para este etnélogo el lugar de encuentro de lenguas y culturas que
provienen de sus antiguos pobladores y de las nuevas presencias de los migrantes del
campo a la Cludad—las Marias, los peones agricolas que se alquilan por temporada, por
gjemplo, ,etj‘él*ycl\:fu‘lt‘i'vo del nopal en Milpa Alta, las trabajadoras domésticas y de servicios,
los albaﬁiléé; ’f“(‘:oi'nerciantes informales, diableros, sexoservidoras y los asentamientos
creados por éstps inmigrantes.

La Ciudad de México conserva una pluralidad de espacios culturales que coexisten
en los tianguis y mercados, en la multitud de fiestas religiosas de sus barrios y pueblos y

sus centros de peregrinaje como la Villa de Guadalupe, los danzantes, las bandas de
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musicos, las comldas y los swtemas de’ produccxon agncola y ganadera. Espac1os que

penmten observar la conex16n entre pasado y presente, la unportancxa de la gran

los ClClOS agrlcolas entre otras cosas, nos permlte acceder a ese mun

pobladores de este espacio no repiten simplemente el pasado, smo que se arralgan en e]

para inventar un presente sin cesar.
El culto a la virgen de Guadaluﬁe no es un culto sinckréticy‘o pasivo, sino uné relacién
entre tiempos y mitos que mantiené virg'ente la idea de un “‘origen”, Tonantzin es al mismo '
tiempo la imagen de “otra” la crxstlana Guadalupe, segiin su civilizacién distinta, _
En los pueblos y bamos del valle de México el 2 de febrero dia de la Candelama se

levanta al nifio DIOS del Nammlento, se viste para presentarlo ante la 1g1esxa. En unav

equivalencia del verbo se llevan ‘a bendecir las semillas de maiz, frijol, haba avena,,

chayote chlcharo y penca de nopal -para propiciar buenas cosechas. En mayo se ce]ebra'la

fiesta de 1os albam]e

1a : gxgltamén de‘la Santa Cruz” y se hace de acuerdo con una de las
ceremomas mds unportahtes del ciclo agricola, la llegada del agua, el inicio de las lluvias,
la fiesta a Tlals c

"a"l'o:s tlalocan, con ofrendas en las cruces que vemos sobre las montafias

y cerros que rodean al valle. Posteriormente el 14 de mayo, el dia de San Isidro Labrador,

marca la fech‘ de lnlClo del ciclo agricola.

En el pueblo de Santa Ana Tlacotenco en Milpa Alta, a mediados de julio se festeja
a la patrona Sa\'ita Ana- Tonantzin, “madre de la virgen Maria”. “La veneramos con fervor
y devocién'pdf‘ ser milagrosa para las mujeres estériles. La fiesta se celebra con bandas de
musica, misas, procesiones, danzas de moros, vaqueros, aztecas y apaches. Por la noche se
queman fuegos artificiales, en los hogares de todo el pueblo, por lo mafiana, se comen

tamales con carne, acompafiados con atole hecho de pinole. Para la comida se prepara mole
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con carne de guajolote, se bebe pulque y se les da de comer a las personas que en este dia

llegan o se 1nv1tan (descnpclén oral de un poblador de Santa Ana)

Los s1mbolos prevalecen, son ‘los ‘fe':;}i'bf{ medio del. .

ritual permlte el 1mlagro de la repetlclon 1mlenar1a de lo mlsmo



El sistema de cargos, la fiesta de la Asuncion y la mayordomia

del Santo Seiior de Chalma.

I.- Descripcion de Milpa Alta

Villa Milpa Alta es la cabecera de orice pUebloé. ESt_é situada)feni‘l‘a‘regién,nﬁés

meridional del Distrito Federal a tre:intz’i';:kilyvby etr z o ; 12 1udad de

Meéxico, al norte con Xochimilco,:T

chinampanecas;
México. .
Cuau/ztzi)i, C
bosques :de_ ino:

Tlayacapan, Tepoztlan, Cﬁ:e:mavagq Cuautla. y» a‘sﬁ‘ mo‘nta'ﬁas de Guerrero. “Esos pueblos
montafieses ldisﬁ'utar'on del beneﬁgiovdé',dbé"Siéte;nas ecolbgicos, el sistema del lago, el
bosque de transicién y luego el bosque”.ldé;ailgtura. De modo que sus tradiciones estan

basadas en esas dos direcciones. Por ejemplo, disfrutar de una alimentacion a base de

productos del lago, los charales, los 1ﬁo$co :“‘s,'us:, huevecillos, la sal y también algunas

medicinas y remedios y por otro lado, mef;ia ti 1zaif los productos forestales del bosque alto



y aprovechar todo lo comestible como los hongos que nacen espontaneos en la temporada

de llu'vi‘as'" ﬁntfévista con el Doctor Franciscé Chavira, 30 de julié de 1998

Los hlstonadores y cronistas de Mllpa Alta han reallzado n erzo notable para

elaborar su hxstorla y diferenciarse regxonalmente de Xochzmzlco(paradoycamente uno de

nte :ie'n la cultura).

nueve tnbus de origen chtclztmeca procedentes de. Amecameca y que se asentaron en esta
region hacia el afio de 1240. Pablo Garcia Cisneros, La Relacion del Cacicazgo de
Malacatepec en la Nueva Espaiia 1548

De acuerdo con la historia del Dr. Chavira una vez que la zona se establecié como
Seiiorio de Malacachtepec Momoxco durante el predominio azteca en el valle “un grupo de

guerreros fenochcas bajo el mando de Hzldlitlahuilanque conquistd Milpa Alta, que desde

entonces estuvd‘.sijj,eté; ‘arlj‘pdderié’x:'d “México. En el momento de la conquista espafiola

Malacachteﬁéc: - .por Huellitlahuilli  Gran Iluminado, hijo de
Huelh'tlaliui‘ldhqye‘, quien falleci6 hacia 1528 presumiblemente de la tristeza provocada por
la derrota de los naturales”,

Los diferentes textos y versiones orales que hacen la memoria colectiva y

comunitaria, coinciden en afirmar que la region en la época anterior a la conquista de

[



Espana fue conoclda como Ma/aca,\fepeque y comunmente corno Malacachtepenll

Mommco y que despues de la conquxsta se la bautlzo como. La Asuncxon Malacachtepec y

fue cons1derada mvanablemen e'como temtorlo del Senono Xoc/umzlca.

Los nombres de ]os pueblos conservan ]a topommla mdlgena y la advocacxon

catélica.

Malacachtepec Momozco

Atocj){zr;

Cllall]ltél;cb"

Miacatlan

Ohtenco ; 8L

Oztotepec J SanI’ablo Lugar de cuevas‘

Tecomit] SanAntomJ En la o]l" o] cantaro de pledra
Tecoxpa : ‘San‘ Franclsco | ‘: Lugar de pxedras amarillas
Tependhuac - San ".T‘uan, - ; e :'Lugar cercano al agua
Tlacotenco R Santa Ana ,’ B Lugar‘de los brenales
Tlacoyucan - ‘San Lorenzb V’ , I Lugar d vndeise unen los brefiales
Xicomulco : ~ San Bartolomé - El;lu’g’ar.d‘ejlas laderas

* " San Salvador Cuauhtenco no forma parte de los pueblos originales y San Antonio Tecomitl goza de una
particular autonomia cultural no sélo por ser el inico pueblo que se encuentra en la region lacustre de
Tlahuac, sino por haber mantenido a lo largo de mucho tiempo el recuerdo vivo de una matanza de la cual
fueron victimas en 1542, por haberse rebelado contra los malos tratos de la administracién colonial. Un
capitulo sin duda interesante en la historia de Milpa Alta es ¢l de las complejas relaciones entre los pueblos
por la definicién de linderos, apropiacion de los recursos y demanda de autonomia de parte de algunos de
ellos respecto al dominio del pueblo cabecera. Situacién que también ocurre en la relacién de Milpa Alta con
Xochimilco.




‘Las hlstonas de los pueblos, los ongmales y los agregados sus mterrelamones y sus

formas de mteractuar permlten descubnr el mundo comple_lo de:la region Los nornbres en

lengua’ néhuatl:hacen ,_’referencl asu: medlo natural »-los sustratos,

alsajesfyﬂvegetacnones, ‘

que también pueblénjl’a‘_rggo ia agrada. La mayor 'part de

Dr Chav1ra lo cuenta asi: '“Fulmos un tla/ztocavo en el México antiguo y despues hemos
sido congregamén, corregnmento, : alca]dxa‘ cabecera mun1c1pa11dad ~ mun1c1p10 y

delegacion. Con esta v1eja hlstona, Mxlpa Alta hoy es parte de Ia cwdad pero con

caracteristicas pamculares R es parte de ]a cludad pero con. una personalldad propla y

peculiar™,

En estaf."régilénzla] “viejos” que dependen de la

agricultura. "‘Sih ei:’gr' laé»ipds"ibilidades técnicas, educativas y

de comumcacmn, no podrla entenderse e] desarrollo de nuestra delegacion en las altimas

décadas. Pero la cmdad es también el foco de muchos de los problemas mas severos que
vivimos, como el gigantismo urbano, la presién sobre los recursos naturales y una
competencia que gravita en contra de las actividades tradicionales Chavira Olivos,
Francisco. Informe de 100 dias de Gobierno en Milpa Alta (15 de abril de 1998).

Milpa Alta tiene un poco menos de 90 mil habitantes en un territorio que constituye
la quinta parte del territorio del Distrito Federal. Es considerada como santuario de la

reserva natural mas importante de la ciudad de México.




“Pueblos cam esmos que han encontrado por s solos formas de sub81sten01a que

arrancaron de sus recursos culturales el nopal el mole, el maguey y otros productos ‘que

constltuyen ‘un modelo econémlco que ha permltldo la creamon de muchas umdades

pequenas y présperas, han crecxdo para COHStltUlI‘Se en otra de mayork '

envergadura: Somos doce pueblos en: los que todavna se preserva‘kun‘ fuerte;sentldo de

identidad, qﬁe se apre01 en la defens .de los bosques y el arralgo de su costumbres
(Chavira, F. (1998) '

Territorios

La vegetacwn es de matorral bosque de encino y bosque de comferas que se

encuentran entre:lo 08, las pendlentes, las pequenas plamcles Y las lomas ‘Entre los

cerros el Teutli es el Se or. Las laderas estan cubiertas de vegetales de h1erbas, pastos

cactus'y éybﬁéfo nle parte més alta hay encinos chaparros (de ta]l' dumnuta)

mas bajas estan los pueblos de San A}ntomyq;Tec\amztl;:San Francisco

Tecoxpa, ‘Sax{ Jeréﬁimd Miacatlan, San Juan Tependhuac y luga}ésfcércano's a San Pedro
Atocpan 'y V111a Mllpa Alta. El suelo es pedregoso, de rocas y poco profundo Debido a ésto
el tipo de vegetacxon cons:ste en espemes caracterizadas por su capacidad para retener agua

(suculentas) tales»como:cactaceas,« biznagas (tenochtle), magueyes, pastos y el “palo loco”

llamado asi porque florece en la segula y sus ho_|as brotan después.

Tamble erbédcea como el .gempoqlxog/utl cimarron, el gordolobo, el girasol,

la Santa;M ic lot . el:'cardo,‘ i;lﬁanﬁierba del cancer, la hierba del pollo, la

dalia, el rr_)vivrtfo, staf' ate la hlerba de marra N0 (pztzo,ulmztl) la cola de rata, el nabo (vaina
de los pa_'iéri;tbs),gel epazote de zom]lo, el qumtoml, los chivitos, la valeriana, la pata de

ledn, el poleo y los arbustos como la jarilla, el palo dulce y la perla (escoba).



En estas zonas crecen los encinos chaparros de cuya raiz se producen los

“durante muchos tiempo como "estropaj

utensilios, Entre -los  veget
robles, tepehuejotes y ‘mad_rdr_“;ps todo
interior. Los suelos de estos bosquies

gorriones, cenzontles y ardillas. ~

El bosque :

oyame]és (abeto pma :e'té)', lh“drbﬁb‘szd > corteza 'i;()jiza y enebros. En sus suelos también
se encuenitran;hbﬁgo's comestibles ‘c01h0'wél-panz‘a‘,llé‘yema de huevo, la escobeta o el pata
de péajaro (xelhuaznandcatl), el mazayeli, el champiiién, el clavito, y el hongo de ocote
(oconanadcatl). Algunas especies no son comestibles y se las conoce como “hongos locos™
(vexenandcatl) porque provocan “trastornos en la gente”, entre ellos el mas conocido es el

cuacicitlal de sombrero rojo con escamas blancas y un tallito con un anillo en la parte

media y una canasta en la base.




Tamblen hay llquenes y musgos sobre las rocas y entre'las cortezas de los arboles.

En estos bosques viven los tepormgos o zacatuches, conejos, hebres : gatos‘montes,

local. Entre los.cultivos -crecen fhiérbas util

p‘dfténte de la regién y ha sustituido al maguey de

ara la economia local, para marcar los limites de los

terrenos y los p“ raJes y como combustlble porque las pencas secas (mesotes) sustituian a la
lefia.
Algunos de los pueblos de la zona de los montes lucharon contra la fabrica de papel

Loreto y Pefia Pobre para recuperar la propiedad comunal de los montes y por tanto, “sus




recursos que son de todos y de nadie” Marco Tulio Chavira, De milpa Alta y sus Recursos

Naturales (1992)

Las tierras son de todos y de nadie

Los nueve pueblos recuperaron la propledad comunal de Mxlpa Alta en una serie de

encuentros y enfrentamientos, algunos ocumdos durante la coloma ’como uando en 1540

lo,que llevo los
limites de su encomienda hasta la vecindad de Chalco. .
El escarmiento

Lo que sigue es el resumen del relato de ~bun"’ehﬁ'éntémi“ehto; En 1543 el

encomendaro planeé un “escarmiento” para los indios 'e Tecamztl acusados de haber

ahorcado a un cobrador de impuestos” “Los de‘ 'Técomzt memoran que fueron av1sados

por unos “indios mexicas comermantes de Xochzmzlco de‘que en Mex1co se. preparaban los

espaiioles del encofnendero,para salir a castlg rlo no sablan que hacer, s1 rembu'

al sefior su padrmo de buena 0 mala manela ela plmén de muchos que les hicleran
frente con honra, que recordaran los duros castlgos que ya les habia hecho por cosas

menores. . .

e  Reconocimiento otorgado a los conquistadores directos y a sus descendientes que consistia en la
encomienda de grandes extensiones de territorio habitadas por pueblos indigenas a quienes se les
obligaba a prestar servicios y rendir tributos en la colonia.

L

** El relato de este enfrentamiento estd descrito con todo detalle en el documento sobre “La relacién del

cacicazgo de Malacatepec en la Nueva Espaiia 1540 Edicion limitada, impresa de la que es responsable

Pablo Garcia Cisneros.




Se prepararon para la lucha y para resnstlr asu padrino el encomendero. “Juntaron

baras y pledra de zztlz para las puntas -de.: Ias ﬂechas, Juntaron lumbre, muchas piedras

sucedié’ qUéfi‘eiinCHé y,se,alebrestovuno de los caballos que"l consigo y

que esto asusto a los mdlos e Tecomzt/ que esto hlZO hun‘ =S banihésta el frente

de las filas y que los de atras creyendo: que los espanole s atacaban soltaron sus flechas y

piedras y que. a"'si?se desencadend:la-batalla. ‘rpronto se"hizo g‘erieral la batalla. . . ambos

ejéreitos se retira ‘de‘otros y tomaron posiciones en su defensa. Los de

Tecomitl detr a Ib,qufrada de piedras antes dicha y los espafioles maés alla del camino

que iba a Mq{q ”tepeq_ure.y'qlv.ie alli se juntaron todos y planearon su ataque y que entretanto
ambos se lﬁlraban y se lr;edian y que asi pasé algiin tiempo. . . los jinetes espafioles mataron
a muchos de‘k lbs indios y que murieron més de veinte en el albarradén y que atn existe
dicho paredén y al lugar ese lo llaman ahora Tenanmiquixtli o también Tenanmiquixco que

quiere decir lugar o muralla de los muertos. Después ambos ejércitos se retiraron un tanto




uno de otro a la vera del camino que va a Santa Maria de la Asuncién, de alli se observaban

mutuamente, sin tomar partido, hasta E]i!é algunos indios de Tecomitl se adelantaron hasta

donde estaban los muertos é6n i'htencxondéireéogerlos y que fue ehténées quevlos indios de

Malacatepeque que. acompan b 13 encomendero se ]anzaron contra ellos con gran

beligerancia y alevosia y~l' ero hu'r hasta el pueb]o que hasta a111 los s'guleron Junto‘ :

Conﬂiqtbs ‘entre comunidades agi‘arias que colﬁpartian tierras comunales y que
fueron repartidas por el gobierno en régimen de propiedad privada o ejidal, como fue el que

ocurrid por ‘‘cuestién de tierras” entre los pobladores de San Juan Tependhuac, San
p
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Jerénimo Miacatldn, San Francisco Tecoxpa y Santa Ana Tlacotenco, conocido como “el

zafarréﬁché de 1 937,

~ TProblemas graves por la tala de madera.
coordinacién

la ex ﬁqciénd cdléhdé de la colomaagrol 20;de'

de Juchitepec, “20 de

al preSid}edtg Ruiz Corfines de'1957, se denuncia la corrupci6n existente.

Se culpa dvire'ctament al a ethbrizékz,
. El

¢1 nuevo Estado

mexicano pos revolucionario, fue el Comité ‘Adn - los Montes

Comunales de'Milpa"A]fa, cuyo lema decia: “po

montes”. En esa época conflictiva, se foh‘hé;

historia de Milpa Alta para terminar con:los abusos de explotacién y los intentos de

despojo.

Impi'gsibp‘njaii.el' i:ecﬁentd mfnucipso de estas luchas que incluye también la resistencia
de los pueblosﬁ‘ente alos prdyectos’del gobierno federal para construir un parque nacional
con hoteles, fééiaurahtes, cabaiias, zooldgico y “la feria mas grande de México™ en los
montes ejidales y comunales de Contreras, el Ajusco y Milpa Alta,

La lucha contra las autoridades corruptas que pretendian obtener la firma de los

contratos con la empresa papelera Loreto y Pefia Pobre para la venta de arboles vivos, por
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la concesuSn otorgada a esta empresa en 1947 que se dlstmgulo a partlr de entonces por

una contmua polltlca de arrasar los bosques” hasta que en 1977 los comuneros demdxeron

tomar- en su manos" “por la v1a de los hechos 59:tonga ,deimadera“en raja '

aproxunadamente 700 hectareas de bosque estaban ‘a unt “‘Ax{febétadas a los

pueblos comuneros de Ia Delegacwn Mxlpa Alta e diSposiciones

aparentemente legales” Los miembros de esa orgamzacx “defender los montes

propiedad de la comumdad por derecho de herencxa alizar: ,,la defensa de acuerdo a la

Constltucmn, hacer]o con 1nte]1gencxa y si- ﬁJese premso con la vida misma” Este juramento

fue reaﬁrmado : espue‘_ en un paraje del bosque conocxdo como La Quinta. Desde entonces
cada afio los pueblos de Mllpa Alta celebran en La Quinta una fiesta encabezada por un
cristo que se llama El Lefierito para reoordar la defensa de los bosques y la restitucién de

las tierras comunales a sus duefios Orig‘i‘oal’oé. Victor Jurado Vargas, Milpa Alta: 500 afios

de lucha comunal (1992)



Las tierras comunales

La tierra comunal es una clave de la memoria de los pueblos indios. La tierra es el

hilo que conduce las mil y una historias de los conflictos desdelaép - colonial hasta

nuestros dias. Es el tema queactualiza el memorial derfagravi‘ds de:esos 'pq'éblos y sus

éqlpdpbe'];els 'de demandas

interminables pleitos, su obstinacién narrada en cientos 'y cient

para solucionar sus problemas y: proteger sus derechos; de ria_escrita que cobra

sentido en el presente cuando la gente la
perdimo;s' el ejido, Perdi

modos algo nos dieron,: P

Ibine Avbgd,,caihpééino‘de 75 afios,
ori gin‘a"r’i’o de San Juan’Tependh%(aci.‘_,Gféba:¢j¢r‘1f‘:ijeéha" or. Re‘y_m:;; Lépez ;Lozano e Ismael del
Moral Estudillo (1991) gt e

La' propiedad: cbmu)hv‘alr dekf'vlakk' 'tié}rkrak es 'vtalﬁbién una cuestion emocional, tan
emocional en Milpé Arlhta como én todos los pueblos antiguoé de la,Cuenca de Méxiéo y én
una gran porcién del territorio nacional.
Malacachtepec se transformao en Milpa Alta

El 29 de julio de 1529 llegd a Malacachtepec el primer representante de la Corona
Espafiola, Juan de Saucedo con un documento que legalizaba las concesiones hechas por la
Corona para reconocerles a sus habitantes la propiedad de sus tierras, montes, pedregales y
aguas con la condicién de que sus calpulli (barrios en las ciudades de la Cuenca) adoptaran
a los santos cétéli;:ds::éolno santos patrones. “Pero sucedié que para entonces la mayoria de

familias habian huido a las cuevas



de los montes por lo que el acto no pudo llevarse a cabo. DeJaron pasar tres afios y en 1532

l]egé Fray Ramxrez de Fuenlealm uien era el audnton y,llego-exactamentq el 1757 gle agosto.

Esta’ fecha es muy

bautlzaron a todos 1

pueblos con 'qombr

Aceptarornri que rlois‘

3

Asuncién y (‘ie;sdrefeﬁtb

deidades porque en ]éjhg‘rité(i del

sido encontrados losdocumentos que la comprueben y que segin los cronistas locales

existen en ‘el AI‘ChlVO General de la Nacidn. Maria de Jesis Martinez Ruvalcaba El sistema
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de cargos y fiestas religiosas, Tradiciéon y cambio en Milpa Alta. (1987) en su
investigacién informa que tanto Chavira Olivos como Rudolf Van Zantiwijk
Supervivencias Intelectuales de la Cultura Nahualt en el Municipio de Milpa Alta
(1960) y William Madsen The Virgin's Children, Christo Paganism, A study of
Mexican religious syncretism (1960) “repiten a su manera el mismo relato. El primero no
proporciona fuentes documentales, el segundo incorpora y acomoda con imaginacién los
datos en la historia antigua que del Vglﬁlevde lr\‘\/rléxiicq_yhaqen diversos cronistas y el tercero

otorga su reconocimiento al profesor Cecilio Robles-por haberlo-ayudado. a ubicar en el

pueblo de Tecoxpa los dz

Cuenca de México. Las historias orales en este sentido recrean una forma de vida y crean

un mundo vital.
Bronislaw Malinowski, describe al mito no como *fantasia ociosa ni una efusion sin
sentido de vanos ensuefios, sino —como- una fuerza cultural muy laboriosa y en extremo

importante”. El mito funciona como ‘‘auténtico registro histérico del pretérito” pero sobre
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todo esté inmerso de modo actlvo en las act1v1dades practicas. La mxtologla es un 'medio

poderoso que perrmte encontrar una suﬁcxencna (un sentido) al patrlmomo cultura] Los
servxclos del mito en la cultura se relamonan con el ritual religioso y se basan en una
“atmédsfera mental del todo diferente”. Dedicatoria a Sir James Frazer, El Mito en la
Psicologia Primitiva, Magia, Ciencia y Religion.

La historia que narra los origenes de Milpa Alta aparece en los ébntenidos de las

fiestas religiosas que se desdoblan para transitar y filtrarse de un-territorio-a otro, en un

TS

mites que separan al ritual indigena del ritual cristiano y que

proceso que no reconoce los:1
va y viene de los es] arios catdlicos hacia los de las capillas de los barrios

"en donde s

:mdadb las estructuran socnalmente y
la comumd'ad eptgya se gntrega- a'cele tual para que el mito cobre vida y le
on ﬁieriéano de estos pueblos. La nocién de
comunidad co_rteébbnde conlo biogia contemporanea denomina “comunidad
étnica”. Esta se caraéteriié pdr t"r';z:ita_' ‘e;dé' un grupo humano, con un nombre y un territorio
propios, un mito de origen y mem:cki‘rila'histérica que se refiere a un pasado comun, una

lengua y costumbres semejantes y un sentimiento compartido de solidaridad. Hutshinson,

John y Smith, Anthony D. Compiladores, Ethnicity (1996)



Comunidad es también una voluntad cbdiﬁcada'que pei_'mite a los sujetos desarrollar

una verdadera conciencia comunltana. “En+este: sentido’ 'pei'térire:céi" ":‘a'rla‘ comunidad

corresponde con 10 que enla Edad Medlv ’

comunidad. La tierra desde sus origenes es “de todos y de nadie al mismo tiempo”,

Sistema de cargos

Andrés Medina Los sistemas de cargos en la Cuenca de México: una primera
aproximacion a su trasfondo histérico (1995) plantea que el sistema de cargos conserva
y se afirma en la “matriz comunitaria india™ y permite que el “modo de vida” de los

campesinos indios se organice y se construya a partir de la logica de esa “matnz”.,“Esto :

tendria una n'nportancna fundamenta para’ 'a reprod cxé;' del Viampesmoi ndlo 'y u_ cultura
de raiz Mesoamericana, pues:tod
se mantendria éﬁ, ; |
representacion‘es‘:d
con la namra}é%a y e] niverso”

El 51stema de cargos (al cual pertenecen las mayordomias) institucionaliza las
formas de vida politico religiosas comunitarias y “se inscribe en la matriz agraria de la

comunidad que posee su propia jerarquia y sus ciclos ceremoniales respectivos™ (op. cit)
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Segin Medina el discurso del poder entre las ‘compnidades india‘s_y‘:belk sistema

colonial se expresaba en la religién catdlica y la corﬁi}]ﬁi‘dﬁd‘ adopt'ab'ahtiirna‘;idéﬁtid_ad

del santo patrén. Esta compleja interrelacion: entr

celebracién de los rituales catdlicos colectivos en'las cabeceras de los pueblos “s

sistemas de cargos™ mientras que el ritue

las cuevas, los cerros, los manantiales

interior es humeda y. que las cuevas comunican al Tlalocan mitico , el reino donde habita

Tlaloc ya dondé Vaq‘]ds iﬁpeftos'por enfermedades vinculadas con el agua; “con los de 1a

fiestas.
“La c1udad --espafiol

cotidianamente por miles de indios: que residian en los alrededores, en los numerosos

* Lépez Austin, Tamoanchan y Tialocan, Fondo de Cultura Econdmica, México 1995. El autor nos deleita con
una descripciébn minuciosa y una interpretacién de estos dos lugares sagrados. Trabajo el tema en otro ensayo
sobre la importancia de la geografla sagrada, las montafias y las cuevas en Milpa Alta. Tlalocan se relaciona
con el ciclo temporal de las secas y las lluvias aunque en él solo existe la temporada de {luvias.



pueblos de la Cuenca, llevando su modo de vida mesoamericano, es decir, su trabajo en las

milpas junto con las antiguas préacticas de reco]eccién, caza y pesca en el medio lacustre y

en las bosco'sas montafias que le circundaban, ,. esos ntuales y ese trabajo nuaban y

reproduc1an, en las nuevas condiciones soc1ales, la compleja y altamente estructurada

cosmovisién de los pueblos mesoamencanos”MedmaA op 01t j‘

Las nuevas ciudades espariolas

El crecimiento de las ciudades espanolas en e] espacxo de las cxudades mdxas supuso
la privatizacién sistematica de las tlerras comunales alo largo de un proceso v1olento de
fraude y usurpamon que luego doto de sentldo ala delnanda zapat;sta de 1jevs‘/t1,t1’1”c‘:16‘n;de las
tierras durante la. revolumén de 1910 | i

"En las comunidades mdlgenas los espanoles organizaron un 51stema de goblemo de
acuerdo con el modelo del municipio espafiol con derechos comunales a la tlerra, gobierno
propio y la responsabilidad colectiva de pagar tributo y proporcionar mano de obra- Pedro
Carrasco, La transformacion de la cultura indigena durante la colonia (1975). La
evangelizacion de los indios que llevo a cabo la orden franciscana, fundé entre 1550 y 1564
el monasterio y su parroquia y le dio el nombre de La Asuncion de Nuestra Sefiora. Los dos
sacerdotes que vivian alli tenian a su cargo nueve iglesias pequefias y tres mil indios que
daban limosna y proveian de lefia y otraé cosas necesarias al convento de San Francisco de
México desde 1524 fecha de. su fundacién. Joaquin Garcia Icazbalceta, Cédice
Franciscano, Siglo XVI

En 1570 Milpa Alta fue declarada “cabecera de doctrina” por la distancia con
Xochimilco. Charles Gibson Los Aztecas Bajo el Dominio Espaiiol, 1519-1810 (1967)

afirma que debido a la baja incidencia de la colonizacidon espafiola al sur de la ciudad, los
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pueblos de esa zona pudleron conservar su caracter mdlgena. Se calcula que hacla el ll‘llClO»

del sxglo XIX todos los distritos de la Cuenca de MéxxcoV tenia una ‘poblacu‘)n‘

inayomtarpamente'mdlgeng (mas del 85 por 01ento).

pueblos 1ndlos

de la orgamzaclén y‘ propxedad comunal de las'

tlerras y por la dem da zapatlst de restltucuﬁn de las tlerras a sus antlguos propletarlos
Zapata se establemé en Mllpa Alta a ﬁnales de 1911 con un numeroso contmgente

de campesinos armados. Algunos zapatlstas de esa -época cuentan “él nos hablaba en

nuestra lengua nahuatl, era como n,os,\ovtro“,‘nqsy comprendfa . Entrevista grabada en video
con Erasto Villanueva, zapzit}i‘stV ¢
La gente en Milpa Altan al eJercxto Constltuclonahsta encabezado por

Carranza. La demanda de :utn‘a, ley pa gu que la de una nacxon para todos, no

tenia sentido (y creo que no:lofiiegé) al' margen del gontexto d§{>4a;1ucha por la defensa de

las tierras comunales.
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Que fulanito ya desaparecié. . . estd con Zapata

,T“,,

: casas grandes ~de los usureros y

En Milpa Alta no hubo "‘bhraéiéﬁaas sino

wdc,ideyuﬂda‘s‘;f(."v; ‘este sistema de

derrota‘de Zapata, escenario de la venganza carrahcista cuando a principios de 19,16krtokdos

los pobladores de Villa Mllpa Alta tuvieron que emprender un exodo dramatlco hastaﬁ

encontrar refuglo en La Vlga y en Jamalca en el DlStI’ltO Federal y entre los ‘ueblos de

Morelos.

“El ejercb_ifo,,détCéi‘raﬁia:itbmé «lb"s»pUéb]oszapatistas’.-Priinéro, empezaron con los

tiros de tanteo pero ‘ego la entevdecm ya huele a nuter to y quemaba eucalipto y romero

para hmpxar el aire fetldo Los. federa]ess ven aron co matanza de los pacificos.
“Emllzano Zapata era el Unico de los revoluclonanos que buscaba el bien de la gente

humilde. . . el primero que nos vino a hablar en nuestro idioma mexicano. . . Durante varios
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afios después de 1916, el pueblo de que tkratamos‘-qkuecjké totalmente a»b’an'd ado. _kL'ars caSas

fueron destruidas, los habitantes murieron o huyer

uevo. trabajan los hombres del pueblo. Tienen: hijos: licenciados,
maéstfés ysa r&éteé; Ya abrieron los ojos. Aqui teminan mis palabras sobre Milpa Alta, el
pueblc:j':-,epfré' los cerros entre el Teuhtli y el Cuauhtzin, entre México y Tepoztlan™.
Femanéo Horcasitas, Relatos de Luz Jiménez, De Porfirio Diaz a Zapata. Memoria
niahuatl de Milpa Alta (1968)

En la entrevista con Erasto Villanueva, nos conté que Zapata se fue a refugiar a una
“cueva enorme” de donde nunca se supo addnde fue. En la cosmovision mesoamericana las

cuevas son la “matriz del cerro”, el lugar.de origen. Me parece que la narracién nos habla

Los poblyady‘c_ar e:Milpa A rgtllo recuerdos de su pasado

zapatista. En juhid de 1914 en Sa Péblo’"Oz"'tatepec"s’e,‘ratiﬁéé' 1 Plan de Ayala. En agosto

* Cotos de caza como el que se construyé para Porfirio Dfaz. Contratos 'dé‘ftiérra ‘que afectaban la propiedad
comunal avalados por jueces locales. La gente empefiaba la tierra a los usureros y terratenientes que se

22




del mismo afio Zapata redacté alli un manifiesto al pueblo mexicano y cinco afios mas tarde

varios generales firmaron el Plan de Ayala Reformado.

Las fiestas, las mayordomias y el sentimiento religioso

El pueblo cabecera Villa Milpa Alta estd organizado en siete bamOS' Santa Marta,

San Mateo, Los Ange]es, La Concepc1on, Santa Cruz, La Luz y San Agustln Los mas

aun lado de:

P za_prmc1pa »Ademas en algunas casas hay altares partlcu]ares (abiertos al
publlco) para algunos santos trashumantes como el Santo Sen01 de Chalma que se hospeda
en la casa del mayordomo en turno. |

Las fiestas religiosas se celebran a lo Iargo de todo el afio de modo que la vida diaria

transcurre entre la rehglosxdad que todo lo abarca. Hay proceswnes que van'de un barrio a

otro con estandartes, salva flores; sahumerio ica. Los‘mayordomos o “encargados™
van al frente. Tambiéd?liay

Basilica de la ‘Virgen:-de:Guadalup

todos los que desee participar.en:

Las act1v1dades alrededor‘de las*ﬁestas son intensas y la religién es un fundamento

decisivo de la solldarldad socxal y el entusiasmo colectivo que origina la celebracién

periddica de los rituales, que son { el espacio de creacién de nuevas creencias y

hicieron de las tierras por el sistema de deudas. hicieron de las tierras por el sistema de deudas.
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representaciones, de categorias y valores como el tlempo ClC]lCO, el tiempo primordial para

interpretarse a si mismos, Como planteé E Durkhelm, Las Formas Elementales de la

Vida Religiosa. El sistema totémico ldv vAustralia (1982) el ceremonial religioso no se
limita a reforzar las creencias existentes sino que es una situacion en la que a la vez se
crean y se vuelven a crear, ‘Se frata ' de uno de los primeros planteamientos, desde la

sociologia, sobre la lmport rituales.  El nicleo que organiza las relaciones entre

sociales y culturales que los conectan

Los s1stemas de cargok cuyé ex1stenc1‘a’ nse felacmna con las necesidades de
organizacién de los ntuales rehgxosos, cumplen con funciones de organizacién social y
politica por la participaciéon muy activa de las comunidades de los barrios y pueblos en las
labores requeridas para la celebracién de las fiestas religiosas. Esta participacion inspirada

por una religiosidad intimamente vinculada con la cosmovisién mesoamericana pone en
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marcha el desarrollo de fuertes lazos de solldarndad relacmnes de prestlglo y llderazgo que

y;aéti’V'allk”;:hti'e
mpah enla
orgamzacxén de-las fiestas rehg1osas"es posxble preguntar sx ‘el sistema de cargc‘).s seré uno
de los actores “informales” en el nuevo escenario de la politica . |

John K. Chance y William B. Taylor publicaron un trabajo de investigacién
“Cofradias y cargos: una perspectiva histérica de la jerarquia civico religiosa
mesoamericana (1985) en el que afirman que los estudios de cuatro “generaciones” sobre
la jerarquia civico religiosa en Mesoamérica daban por hecho una forma de organizacion de

origen prehispanico o colonial sin presentar evidencias. Los autores hacen una revision

detallada de las diferentes interprj_"-t'

‘°nes jue se han dado sobre 1 sié;t lﬁyas«de cargo
ubicadas en la tradicién estructiral V : =

(Bunzel) 1959 (Brick Wol cian) 1¢
’ WE) hasta 1981

(Slade) 1975 (De Walt) :  Smith) 1980

(Greenberg) Ellos. estud'iaro"n‘"dOcﬁnﬁe'nb’S*‘ih‘éditds" de cuatro regiones de
lt‘ijj]ého Central, Jalisco, evl Valle de Oaxaca y los altos de

aca asi como otros materiales de investigacion publicados sobre

Michoacan y Chiapa‘s. v

Chance y Taylor, a diferencia de aquellos investigadores que rastrearon los

origenes de los sistemas de cargo y coincidieron en ubicarlos al principio del periodo

25



colonial ' y encontraroh, nexos entre el sistema de cargos -actual |y ‘las_ sociedades

mesoamericanas, sostlenen que si bien la Jerarqula cw11 y las

“on’genf A esta vision Ia acompana la perspectwa funcmnahsta que pretende descubnr en

: las relacmnes 50 1a1es, econoxﬁlcaé y pohtlco religiosas modelos generales de explicacion
que parten de descubrir la logica de la organizacion de los sistemas y sus cambios.

Andrés Medina en su ensayo Los sistemas de cargos en la Cuenca de México:

una primera aproximacién a su trasfondo histérico (1995) reconoce en la tradicion de

los estudiosos de los sistemas dos “paradigmas” el estructural funcionalista que funda Sol

Tax en 1937 y que se consolida con las propuestas de M. Nash (19,58):Vy Eric Wolf (1981) y

el mesoamericanista que cobra forma a partir de la pq]émi'CazréspUeéta d IOS'ahtfopélOgos

mexicanos a la tesis evolucxomsta sostemda por de o.La sociedad

primitiva, sobre ]a socnedad azteca, ublcada por ‘ 6 a'la ausencia de

una organizaciéﬁ _é'statzi] Medina lantea que en la dlscusxon sobre el estatuto de la

sociedad azteca  cc evo ucionista morganiano“ ocurre una “articulaciéon” con

la etnograﬁaja través'del:estudio del sistema de cargos y que quien la establece en primer

lugar es G. Aguirre Beltran en'su ensayo Formas de gobierno indigena (1991) que funda

el “paradigma mesoamericanista” a partir de establecer una relacion histérica entre el
municipio implantado por los espafioles en las comunidades indias y el calpulli-barrio de
las sociedades mesoamericanas. No obstante, Aguirre Beltran reconoce al calpulli o “clan

geogrifico”™ como la organizacién que da lugar al proceso de unidad social y termina por
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aceptar y coincidir ("paraddjicamente™) con la posicién evolucionista sobre 1a no existencia

del Estado,

reservacion de las
tecmcasv y. las‘ sxgmﬁcacxones 1deolog1cas en el cu1‘t1 los -otros cultivos
desarrollados como “acompafiantes” de aquel. A este hecho Medina ‘-lé%otorga una

1mportan01a decisiva - en tanto que aseguré la “reproducmén del ampesmo mdlo y de su

cultura de ralz mesoamencana, pues todo el conocimiento y la expenencm en tomo ala

agricultura:se}mantendna enfel- xharco,de la-cosmovisidn, es decir; de aquellos sistemas de

transformaron
de manera {‘novedosa _a_,partir de la coexistencia en los procesos desencadenados por la

colonizacién.
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Por su parte Jacques Galinier, La mitad del mundo, cucrpo y cosmos en los
rituales otomies (1990) describe la organizacion de los cargos comunitarios en el mundo
mesoamericano en “dos sectores especializados™. Por un lado, las funciones pﬁblicas que

vinculan a la comunidad con las instituciones estatales y por el. otro, los' cargos rehglosos

para la celebracmn del ciclo ceremonial. No se trata segun este autor, de una oposmlén

con el religioso

y entre la tradici atolica: yﬁla'mdlgena Los cargos: ntonce‘ se d1v1den en: a) los puestos

civiles, cargg blicos de la admmxstracxon politica, b) 1os puestos rituales, mayordomias,
fiscales y pagnnps;'Cargos tradicionales (carnaval) y cargos anexos.

Este autor elabora una “tipologia™ a partir de su investigacion en la Sierra Madre en
1979. Refiere ia existencia de “un sistema de cargos simples™ en el que las comunidades
participan de manera generalizada, que presupone la existencia de unidades sociales
minimas tales como las rancherias, poco pobladas y en las que los gastos econdmicos se

reparten de manera “igualitaria”. Otra forma, esta constituida por los sistemas *“‘débilmente
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jerarquizados’ con una escala de cargos de dos mveles y un proceso de ascenso. y

cn‘cu]amén entre ellos que no esta sometldo a una secuencxa rlglda.'Aqul la pamcxpacxon

- Galinier

propone dos ub - tipc a) el de “comp]e_]ldad debll" con-un néimero de cargos ‘religiosos

superlor a dlezi y‘en el que la d1ferenc1a de 1nver516n econdmica entre los cargos de alto
nivel y, los d¢ bajo nivel es elevada y b) el “modelo de complejidad fuerte” con una base de
territorio. de la comunidad organizada por barrios, cada uno con su mayordomia,
clasificadas jerérquiCainente y agregadas a-las del puéblo Yy que generalmente existen en

regiones en las que hay una: presenc1a 1mportante de la: Iglesm catohca. Por ultimo, estarian

las comumdades dond 0s cargos re]tgnosos “han s1do supnmldos” Pueblos con influencia

religiosa y a crear las®condiciones de expresién de la cosmovision mesoamericana, por

medio de la expériéhcia "cdn‘u'm de lo sagrado en la geografia en la que los pueblos son el
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espejo del cosmos y en el tiempo ciclico en el que ocurren  las peregrinaciones, - las fiestas

de los santos patrones las"ni‘uértosry el carnaval.

espafiol. Las. cosmovisiones: indias mesoamericanas: no

sistema de represen acmnes. En esta

perspectiva: Mec lefinicion:de sxstema de cargos como. mstltumones

politico religiosa itari > “la matnz agrana de la comumdad que posee

su propia;jerarq onia eslr'éSpectivos”

La noc1on’de conﬁguramén propuesta por Norbert Elias en La Sociedad Cortesana
(1980) para aprox1marse a las formas comple_]as de comunicacion e interaccion social,
posibilita la comprensién del sistema de cargos como espacio abierto que subsiste con
algunas variaciones, aunque lo éue en un determinado momento propicié su formacién

haya dejado de existir. Lo que mantiene unida a la gente en una configuracion y lo que hace
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duraderos los lazos de solidaridad como los que se establecen'en,las_mayor'domias’a través

de varias generaciones, son las relacidn_es,dé inté'rdi?p

participan y la necesidad de mantener viva Una culturz

con sus dioses antiguos y.que’ establece os:vinculos entre s

mas remoto del cosmos.

EnVllla l\(ﬂlfl;lpaA Ait

duraderos entre los iniembros de la comunidad.

,,]é_“ montafia pifélnide; doxﬁiﬁa con 'su"imag'en ‘el espacio 'sagrado de Milpa
Alta, S»eéyi‘i'lka,qué‘ esfss"bueblos se asentaron en un lugar privilegiado del cosmos, vinculado
con sus ti{ésv mve]es verticales y los cuatro rumbos del espacio horizontal.

'Diégo irDurén en la Historia de las Indias de Nueva Espaiia e Islas de la Tierra
Firme (1'9;/3),A nos cuenta como eran las festividades de los calpulli de los mexicas y sus
creencias: “tddo el afio se les iba a estos naturales en fiestas. Cada barrio tenia su ermita y
dios particular como abogado_fde aquel barrio -y el dia-de-la ﬁe‘sta"de,gqpe‘l ‘idolo se

convidaban unos a otros para'la celebracion de él y comian y gastaban los del barrio cuanto

tenian para que no-falt Ve"r.«y cayesen en falta. . . las fiestas religiosas continuaron siendo

lazo de union dé lépobl/écién indigena en el periodo colonial”

Por su "p’éyxj-tre;Cﬁarles Gibson, (op. cit.) describe las fiestas religiosas de los aztecas
como ceremoniéé 'pﬁblicas con procesiones, comida, bebida, danzas, flores, fuegos
artificiales, trajes, mtisica, mascaras. Durante la Colonia se celebraba a los santos del

calendario y culto cat6lico con el despliegue de toda la imagineria y los elementos vivos de
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las culturas 1nd1genas. “Del lado cnstlano se contaban las ﬁestas espemﬁcas del calendano

y el culto crxstlano que se celebraba en el]as Del lado md{gena estaban los trajes las danzas

pasado que en: las ﬁestas se hace presente: omo una-prueba mas de la relatxvxdad de un

tiempo historico, lineal y evolutlvo La descnpcnon de Gibson es la crémca de cualquier

fiesta religiosa hoy.
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Saber el interpretar. La fiesta de La Asuncioén

Artemio Solis Guzman originario de Villa Milpa Alta en una entrevista nos
describid la fiesta de la Virgen de la Asuncion,

“La fecha festiva mais importante es la de la Virgen de La Asuncién que es el 15
dc agosto. En la época de la Colonia nace la cofradia de las catorceiias que es el dia 14
de agosto cuando las sefioritas vienen con arreglos florales a las visperas de la
festividad. También nace la cofradia de las octaveras que es la octava de las
festividades de la Virgen de la Asuncion cuando hay una procesion el 8 de agosto con
cierto significado hermético. Una procesion en Ia que sale en altas la Virgen, la llevan
por las calles principales y por las cuatro secciones (los cuatro barrios Santa Marta,
San Mateco, La Concepcién y la Santa Cruz) En cada scccién ponen una posta o sea
donde llevan el Santisimo y visita esa posta las cuatro sccciones también con cierto
hermetismo.

;Qué significa “cierto hermetismo™?

“Cuando la caida de la gran Tenochtitlin, Cuauhtemoczin que era el
emperador, cl ltimo emperador, da la consigna de que se resguarden en sus casas
porque el sol se habia apagado para los aztecas. El sol se habia apagado pero dijo que
habria un tiempo cuando muecra el quinto sol en el que va nuevamente alumbrar. Va a
Hegar la época de Telaneutilichtli que es la época de alumbramiento, o sea que otra
vez va alumbrar el sol para la cultura azteca, va a renacer, va otra vez a emerger.
Estamos viendo que de los aiios 40 a 1a fecha ya murié6 el quinto sol. Ahora estamos en
la Telancutilichtli que es la época de alumbramiento, del cambio en la humanidad y en

la nacién mexicana se esta viendo entre los hermanos naturales, no nada mas los de
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aqui de la regiéon de la antigua Malacatetixco, sino los de todo el pais, hay cierta
efervescencia social y esto es lo que tiene otro sentido porque a la caida de la gran
Tenochtitlian los tesoros de los aztecas quedan ocultos en esta region de Malacatetixco
porque aqui hay muchas galerias (cuevas), muchas. A los pies de la Virgen hay
entrada a una galeria. En Teutzin (el volcin Teutli) hay otra galeria, En
Chichinautzin (la sierra) otra. Y los mitos cuentan que estas galerias llegan hasta el
Tepozteco y hasta la Mujer Dormida. Son pasajes subterrianeos que comunican a toda
una region. Alli en csas galerias estin ocultos los tratados de matematica celeste, Ia
geometria cosmica, la herbolaria. Ese e¢s el tesoro, no el tesoro que perseguia el
hombre blanco que es el de metal amarillo, sino el tesoro de su conocimicnto, la
interpretacion del calendario o sea saber cl interpretar. El recorrido del sol en la
boveda celeste esta plasmado en el calendario azteca. Son veinte meses, se Hama la
veintena. Cada mes metli tiene un significado para el ser humano”

- Qué significa el mes de agosto?

“Tlaxochimaco es la ofrenda de flores a los muertos. Se recogen flores en el
campo para adornar a Huitzilopochtli. Es un tiempo de fiesta, comida y danzas.
Cuando la Virgen" esti acostada y tiene las manzanas alrededor, son 52 manzanas que
significan el siglo o sea el cambio que sélo cada 52 afios se hacia con la Tonatzin, con el
fuego. Cuando la imposicion de la religion cristiana se hizo cada aiio, pero para
nosotros son ciclos de cada 52 aiios y por eso nacen las octaveras v las catorceiias,

orque ellas saben y llevan la cuenta. Por ejemplo en esta ocasion se cumplen 36 afios.
P

" La Virgen de la Asuncién ¢ Huitzilopochtli? En tlaxochimaco se obsequian flores. La deidad principal es
Huitzilopochtli. Hay que participar a los dioses de los bienes recibidos. Las actividades rituales consistian en
decorar a los dioses con flores traidas de los campos. Daban una gran comida. Realizaban danzas. Ofrendas
de comida, flores y frutos a los dioses. Ceremonia para proteger a la sementera de las heladas. Fray
Bernardino de Sahagin, Historia General de las cosas de Nueva Espaiia (1956)
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También hay 13 arreglos florales ademis de las 52 manzanas. Cada manzana es un
aio y los 7 barrios representan las 52 manzanas porque 5 mias 2 son 7 y 13 pucblos
aunque desaparecié uno que sc llamaba Xochimitzingo”

¢ Por qué desapareci6?

“Porque ya ve que en el cristianismo el 13 es un niimero cabalistico y entonces
desaparecen ese poblado porque para los franciscanos era un pueblo diabélico. En
Xochimitzingo estaban los poderes de las deidades y si se fija 1 y 3 son 4, los cuatro
rumbos. Por cso es que el 13 queda integrado en los arreglos florales que le traen a la
Tonatzin, no a la Virgen de la Asuncién. Ahi queda integrado ¢l 13 para que no se
pierda (para los aztecas el nivel celeste cstaba formado por 13 cielos) Ellos
desaparccieron al pueblo 13 pero entonces se integré a los 7 barrios y ahora los
poderes estin cn los siete barrios” (13 de agosto de 1997)

Continio con ¢l trabajo de campo para lograr una descripcion mas detallada de la
fiesta de la Virgen de la Asuncién, santo patron del pueblo cabecera, diosa de la tierra y del
agua, diosa madre que transforma sus atributos y naturaleza de acuerdo a las diferentes
funciones que cumple. Como dice Alfredo Ldpez Aﬁstin en su libro Hombre-Dios.
Religion y Politica en el Mundo Ndhuatl (1998) *, . .con una verdadera variedad de
funciones particulares y de representaciones. . . Dioses abogados. . . cada calpulli
constituyd una unidad abanderada por su dios patl‘éh. . dioses protectores . . . en una
religion extensa, fragmentada en multiples matic ‘;r’éfg’iqnales, creadora de una cosmovisién
aceptada, con variantes de mas o menos coﬁsi&er’acién, por las culturas de Mesoamérica. . .
en las que cada nucleo social descendia de un dios™ Dioses de varios nombres de acuerdo
con sus funciones y atributos. “Tan duefio es el dios del pueblo, y tan duefio el pueblo del

dios, que, segun el punto de vista, uno u otro impone a su pertenencia su nombre”.
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Pertenencia que, de acuerdo con las fuentes investigadas por Lépez Austin, se debe al

hecho de que losgruposhumanos ] : el éulté.i '

dinero entre todos los. vecinos hasta obtener los fondos necesarios para financiar la fiesta

religiosa del 15 dé ago’st@'gaétb_s’ para ﬁiisés’l iﬁﬁsiéa;ﬁdr'eé, éa‘stillos, salvas y cohetes. Por
su parte el mayordomo en turno €s feéponsable de financiar la comida que ofrece en su casa
para todos los que quieran asistir. Como las responsabilidades econdémicas del cargo se
distribuyen entre las comunidades, en el caso de la comida principal, el mayordomo recibe

donativos en especie que le brindan sus familiares, compadres, vecinos y amigos.
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Martinez Ruvalcaba (opus. cit.) afirma que este tipo de organizacion de. la

mayordomia se perdi6 en 1940, cuando los sacerdotes no permitieron que los mayordomos

siguieran haciéndose cargo del cuidado de la parroquia. Sin embargo, aunque el incidente

esta en la memoria de la gente, la- mayordomia continua:existiendo hasta nuestros dias y-

dela eixjpl'qﬁtac‘ién de
las “tierras_'pr’bptedad;de;-vlos;‘s‘_ant" ,en"parte or las'cohtnbuciones‘_d e lkaf"c'oih'univ‘dad;y de

ellos mismos. -

Desde mi punto de vista ¢l ca

directiva, miembros y reparto comunitario de obligaciones entre todos. De modo que de

entonces hasta ahora las fiestas se financian por cooperacion de los socios. Este tipo de
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sociedades son idéntiﬁcadas‘por la gente como las mayordomias y existen en cada uno de

los barrios;

s rgamzacwnes rellglosa del blos y barrios mantienen una

activa com cion con: Ia orgamzacmn eclesuistl a,’ ex1ste,1’ma autonomia de hecho y sdlo

se sollcltan‘los serv1cxos de los sacerdotes para que lleven ‘a cabo las misas y otras
ceremonias rehglosas en las que su presencna resulta mdlspensab]e. El sacerdote pre51de Ia

ceremonia de coronacién de los. nuevos mayordomos perovno mterwene m ‘en-la

que ilust}én esta relacién de autonomia
entre las comunids 967y 1968 hubo dos cambios de sacerdotes
por haber: éntrad' inteyééés y derechos de la gente porque los “ritos
tradicional:esfdj,‘ és"ﬁe’stas‘debén”re‘aliz’arse; de acuerdo a la costumbre™ (op. cit. p. 68) En
entrevista <‘:onr la investigadora, sobre la “influencia de los sacerdotes™ para que la gente

asista a los oficios de la Iglesia y practique los sacramentos, el padre Ascanio, encargado

de la Parroquia de La Asuncién, le confesé que no habia conseguido “tener un sélido
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contacto con sus. almﬁas ) que la as:stenc:a los dommgos a la misa es “reducidisima o casi

de morir llaman al padre y que sus servicios son sollc1tados siempre para los funerales. L

L.os espacios de los sueiios y de las realidades.
El dialogo intertextual de Tonantzin con la mistica espariola.
Una simbologia compartida,

El relato de la fiesta y sus multiples significaciones sobre los mitos, los origenes, los
ciclos temporales, los espacios con sus planos y fronteras nos aproxima “a la perspectiva
que tiene como referente central a la cosmovision”Andres Medina, La cosmovisién
mesoamericana: una mirada desde la ctnografia, (2001) Este concepto ideolégico
permite un acercamiento complejo en el contexto de las relaciones cambiantes del hombre
con la naturaleza,

Alfredo Lépez Austin en su ensayo El niicleo duro, la cosmovisién y la tradiciéon
mesoamericana (2001) hace un ‘esfuerzo significativo por desarrollar tedricamente el

concepto de cosmov151o' como portador de lo que denomina el “nicleo duro™ y como

afirmacién en- el presente de la tradlcxon mesoamericana. Este autor afirma que:“La

cosmov1516n,';con su conjunto de elementos mas resistentes al cambio, tiene su fuente
principal en las act1v1dades cotldlanas y diversificadas de todos los miembros de una

colectividad que, en su manejo de la naturaleza y en su trato social, integran
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representaciones . colectivas y crean pautas de conducta-en los diferentes dmbitos. de

accnén

perspectiva “busca abnr un dxal »go‘ » 7_s‘ tr,d1c1ones de’ pensamlento que

constituyen las culturas: de los pueblos mdlos contemporaneos, asumxendo tanto su
diversidad como su comple_udad”

A reserva de volver mas adelante y de forma més ampha sobre el libro c1tado y los

diferentes ensay s\q e

vlntegran reconozco el esfuerzo de los:;autores por desarrollar

categorias y','co'nceptos,que‘pennit'an ,unfac’erc'amlento meno_s? prejulclado y mas complejo a

las tradiéio‘n‘gs ' L ) : _»ti"tudes y al hacerlo forman los textos de
las identidadeé :C Qnoéen én los espacios del cielo y de la tierra,
“del deseo y d_‘, la palﬁgbra de:los'suefios'y c}e lés realidades”

La éorsmovisié'n‘ se ‘aproxima al concepto de ideologia que sabemos es confuso y de

multiples significaciones, no obstante hay coincidencias cuando la nocién hace referencia a

sistemas de imagenes, ideas, principios éticos, representaciones, gestos colectivos, rituales

! Lépez Austin A. El niicleo duro, la cosmovision y la tradicién mesoamericana. op. cit. p. 62
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religiosos, parentescos, discursos miticos, organizacion de los poderes, de instituciones y de

las furcrérzklav's "ciijeipb'hen’én jueg . Chatelet Franc is, er el lib 0 Hiivstoria de las Ideologias

los deseos, las pasiones y las pra

interactuar en la que estos aspectos entran en una configuraciéi

$gh L

on

Lo qﬁe me he propuesto a lo largo de la nvestiga

‘esenciales, sus concepciones

En el interior de esta historia

ST o"’visiébn incofpofaq coil : eijgiﬂt:p;‘.jobservaciones
milenarias como las que describe’ eilaxﬁente ‘Gabriel Esp‘ihésa: Pineda, en su libro El
Embrujo del Lago (1996) de un “mundo natural en el que los cerros dominan la
precipitacion pluvial, forzando la formacién de nubes por las corrientes ascendentes en sus
laderas, la dominan haciendo descargar a las nubes de su agua justamente en las alturas; la
dominan transformando una gran masa del agua meteérica en serpientes y violentos arroyos

que bajan de las cimas, o todavia mejor, absorbiendo el agua como esponjas para hacerla

brotar en forma de limpidos manantiales hacia sus faldas; mas atn, no existe un solo rio,
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una sola comente de agua que no sur_]a de los monteS' los‘cerros de esta Cuenca estan

llenos de agua, ‘como ¢ taros de. lava' guardan en'su in nf" la humedad e la atmésfera ay

la hacen ‘s\urgx‘

intercbi’miﬁié do,y vastc _nsondable en todo cas o ficado por»laé leyendas, por el
mito y ‘la- cosmovisién en otro mundo, un me]o subterraneo poblado por deidades,

mantenimientos y ntimenes que antes fueron humanos

El tiempo es una ilusion
Las peregrinaciones. El Santo Sefior de Chalma

Las peregrinaciones de los pueblos de Milpa Alta a los santuanos de Chalma,

Amecameca y al de la Virgen de Guadalupe se relacionan con 1 f estas anuales

que se celebraban ‘para_Oztocteot]l en gna;;dq;lasf: cuev _‘.ben_ Chalma,

probablemente sea Tlaloc, el sefior de las agﬁ'as',jé'Chalé_‘:‘hi_ hermana de Tlaloc) en
otra cueva en la cima del cerro donde ahora esta’el san‘tﬁa‘riqf é'n'}A_ ecameca y a Tonantzin
(nuestra madre) en el cerro del Tepeyac. Carlos Martinez Marin, Santuarios y

peregrinaciones en ¢l México prehispanico (1972)

Antes del siglo XIII Amecameca era »cono}cidazﬁqomo Chalchiuvhmomozco que

significa “lugar donde esta el altar de-la deidadu:us{"d,éimbolo es representado por el

Chalchihuitl” (jade). La diosa Chalchiyih > erfér’zi conocida como Chachiuhcueye
que significa ““falda de jade” que describe 1a apariencia de una extensién de agua azul-

verde.  FranciscoChimalpahin Cuauhtlehuanitzin Relaciones originales de Chalco

Amaquemecan, (1965)
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La Coloma y la relxglén catéllca enmascararon—transformaron a. Tonantzm en

Guadalupe, a Oztocteotl en el Santo Crlsto de Chalma y a Chalchluhtllcue la cambxaron'por'

importancia

incorporacid

lugar aénde el d_; comenzoﬂ a crearse, e] lugar para rendir cuentas y para punﬁcarse por
medio de la relamén con la naturaleza En la peregrinacién no parece haber diferencias
sociales, todos caminan como pueblo por el mismo camino para dejar en manos del Santo
Sefior de Chalma el destino de todos y cada uno. El ritual como propone Jacques Galinier
en Una mirada detras del teléon. Rituales y cosmovision entre los otomies orientales,
(2001) “no es una forma derivada del mito, sino al contrario, es el punto de cristalizacién y
de activacién de la visidn indigena del mundo”

Creo que las peregrinaciones son rituales que remiten al mito de la creacidn, del

origen en el que se afirma que las montaiias se abrieron para que los pueblos iniciaran su

historia. Cito un pasaje del libro Hombre-Dios, de Ldépez Austin que me parece
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proporciona ‘pistas en esta direccién, “Puede salirse de Chicoméztoc “lugar de las siete

“cuevas™ en las fuentes nahuas, o de Tulan, Pa Tulén, Pa Civan, Vucub Pec 0 Vu’c':ubiZ»i‘\:'é'n, v

en las fuentes mayanses. Ahi se surge para ver

- general no su nimero. De Chicoméztoc salen ue cada ' fuente hace

‘su-propia enumeracién. Son considerados:po ) encontrar

la alusjén a un lugar de origéﬁ ,‘jque es
hombres atravesando las agﬁa, ‘p‘ro‘c‘e‘vs'fp qu p’o‘s‘ib‘lgmente' bedece a la roygc;;c:io'ﬂn‘;‘de-ﬁn
mito patrén. . . Hay referencias de due"ali ’s‘al‘ir son déspedidos por una di":é')vs’e"x',f{poé:'ib‘l_ement‘e
identificable con la tierra misma, qué les da instrucciones de ir a buscar el sitio prpxnetido".
La coronacion del mayordomo. La gran fiesta de los Sefiores

El mayordomo principal no sélo es un funcionario mas, sino que durante el
tiempo que esta en el cargo de alguna manera representa la posiciéon de autoridad mas
destacada por la comunidad y en ocasiones parece asumir la identidad;de] sacerdqte

prehispénico. En el ritual ‘del cambio de mayordomia del Sefior. de Chalma que se

la realizacid

papel. El ril

el 0/ € "liénguaje de la otra visién del mundo. El

atrio de 1a~iglesy;‘a,se¢'chbrc, con poleo:una plhnta ritual que simboliza la naturaleza y se
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encuentra en el ‘i_nOntefcerca_ dé los bosques. Para l_‘a_gegte‘ ;de Milpa Alta la naturaleza esta

mayordor pafiados’ de sus eSpoSas.‘

A lo largo e la alz

cuadros de papel. pxcado con unégenes de los santos y letreros de blenvemda a la Vlrgen de

la Asuﬁcxon y al Senor de Cha]ma

El recmto sagrado estd adornado con muchas flores y con globos de colores. Se
quema incjenso. El templo esta habitado por los fieles que asisten a la cetemonia y que ’
llevan dias trabajando en t_odd tipo de laercs‘para la ce]»ci:bra’icié"t:i»d;é;'la{ ﬁeé‘ta. |

En la ceremonia los padrés" (eﬁ;ésd ocasi6n .eran dos) se refieren a la mayordomia

‘a eya,ngell'é‘“ para que la persona (el

rebozo. Los padres dxcen que los mayord 0s 'son“ los apdstoles que mantienen vivo el

evangelio” que son “el mayor de la casa. .. el mayor mas grande de la casa. . . el que
destaca en la casa. . . la casa de la fe. . . la caridad. . . la esperanza. . . hermanas y hermanos

mayordomos ustedes estan llamados a sobresalir, a ser los mayores en el servicio a la causa
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del evangello y tratandose de una mayordomla como la del Senor de Chalma, hermosfsxma

y sus esposas besan un cruc1ﬁjo al hacerlo juran cump]xr con-el’ cargo y por ningiin motivo

abandonarlo.

El que sa]e le agradece “a todos los que apoyaron ue»récibe el cargo les pide

“que nos acompanen sxempre que. los neces1temos Y que no: acompanen a comer y luego a

regresar a las cmco para llevamos a los santitos™. Todo mu'ndo e e'de‘ pié y se dispone

a contmuar la ﬁesta. En medlo de salvas, con mas ﬂores y con musica de banda, la gente

camina en pfgbdgién hacia la capilla de Los Angeles. El mayotdomo lleva un crucifijo con
lo que represeﬁfa publicamente haber asumido el cargo. Muy cerca de él con el estandarte
del santo camina el que sera el sucesor. Los Angeles es la capilla del barrio al que pertenece
el nuevo mayordomo que a partir de ese dia abrira las puertas de su casa para que la gente

pueda visitar al Sefior de Chalima en su nuevo altar.
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Cuando el nuevo mayordomo entra a la capilla lo hace en compama de varias

personas que llevan sahumenos con copal de los mayordomos del Senor de Chalma en los

pueblos y de los musicos que ahora partxmpan de] rxtua ocand ica con t teponaztle y

sacerdote) préside cd"roﬁéxdd dé;es’}')'in'as

servir comida y beblda a toda ]a pob]acm para mostrar- _su buena voluntad hacla las

pobrecitas gentes (macehualtzmth)’ Camblr “de mayordoinia del Santo Sefior de Chalma

Milpa Alta (20-V-01)

Dejan todo su trabajo para estar mds que nada con El

“De cuando me anoté yo, ahorita son 14 afios. Todavia en ese entonces cuando yo
me apunté era menor de edad. Las personas que estaban en el cargo entonces no me
confiaron. Los que me apoyaron fueron mis abuelitos. Ellos tuvieron que estar como
testigos. Ya sabiamos que me iba a tocar hasta dentro de 13 afios. Tres afios atras de cuando
me anoté me naci6 ir caminando a Chalma, ve que la tradicion de aca es ir caminando. Un

poco fue la caminada esa y aparte cosas de la vida. Ya ve que pasan muchas cosas, yo vivi
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unas 51tua01ones muy. dxf' cﬂes con m1s papas por problema entre .ellos, Yo le p]atlco de

cuando tema yo 1570 16 afios Luego mi v1da camblo Antes, de joven, todo lo que yo hac1a .

gos o con los papés. Después que empecé a ir cammando,

borregos aqul mismo en Mxlpa ‘Alta, -

: “La mayordmma es a base de muchas personas no.de uno solo el mayordomo.
Muchlslmas personas nos apoyaﬁ, mas que nada es la famllla y muchas personas- que
aunque sea con un gramto de arena partlcxpan porque si es muy grande. Si fuera uno sélito

el de todo nadie’ 10 haria. Hay'muchas- erso as"que colaboran con lo econdmico y con el

saben y lo héééﬁ cm’ﬁd’ui%é maner d grgdééinﬁien’to por algin favor que reciben del
Sefior de Chalma, eso es como lrééjﬁmé\feh vemr afio con afio.

“Las obligaciones son bastantéé, organizar todo desde que llega aqui a la casa, las
festividades, la peregrinacién. Empieza desde mucho antes. Una mayordomia aqui empieza
cuando presentan una generaciéon que es de 10 personas porque entran de 10 en !0. Para

nosotros empezd hace cuatro afios cuando todos los 10 nos mand6 llamar la generacion
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pasada, Por decir alli ,coménzé nuestro cargo. Desde conocernos. Después al afio siguiente,

yo fui el numero tres de la generacion y nos toc repartir una fruta alla en Chalma que ‘es

rticion d;é l‘a,‘fnyxt»a es en Chalma

ir-a otra persona que va

comd,dq colacién; Aqui'la may

se le da"é foda ia gente ju

s“brincamos hasta noviembre cuando le bajan la lefia al

el 30 Vc!i;e noviembre. Se la bajan al querrle va a seguir. La lefia la

peregrinacion porque hay'que.ir a sacar permisos en el Estado de México. La peregrinacion
que hacemos de ida es de dos dias. El primer dia se queda uno a dormir en un paraje que se
llama Agua Bendita y estd alli en el municipio de Ocuilan. Hay que ver los permisos de

transporte y el permiso para quedarse alld. Hay que ir antes al Santuario en Chalma para
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que le den los ocho cuartos que afio con aiio le dan a Mllpa Alta alla en la Hospedena que

esta a un lado’ del Santuarlo Después ya estando todo el papeleo, cuando se orgamza uno ’

aqui hace una _)unta con todos los barrios para ponerse de acuerdo n‘la hor que va uno a

salir. El mayqrdomo tiene que dar la comida. El pmnreqr pqn\t,q: € ‘dyesvayu»nar es:

camino van guardadas En _amos con los estandartes, las flores y el sahumeno Los

carg,adores van- cantando lawralabanza son unos 25 que afio con afio- van cargando las
imagenes. Slempre va ’encabezando la Virgen de la Asuncion y el Sefior de Chalma, luego
todos los estandartes- de 1os barrlos y pueblos van formados Cada estandarte lleva a su
mayordomo. No nada maés es uno solo tamblén van los mayordomos de los barrios y de los
pueblos. El ﬁnico pueblo que no va es San Pedro y San Bartolo.

“Cada mayordomo lleva sus cargadores. Pero la mayordomia de aqui es la principal.
Ya llegando alla entra uno con las imagenes y las deja en el Santuario y se le da de comer a
la gente. El dia 5 es un descanso porque el dia 6 de enero se hace la coronacion alla.

Llegamos a festejar los Santos Reyes con el nifio Dios que se llama el Nifio del Consuelo.
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Se da el desayuno de tamales y atole, la comlda y la cena, hasta e] 9 de enero que hay que

regresar para Mllpa Alta Ese dxa a las 7 de la manana sacamos las 1magenes del Santuano

lé'da a la gente mole con carne de
:1engsé da algo voluntariamente y alli se le da
a la gente atole y tamales 7

“Yo no me’ hlce 1n$yordomo con el afain de que me vaya bien después

(¢denegacidn?) yo con lo que tengo, con lo que me ha pasado, para mi ya es una cosa muy
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bonita, No espero recompensa m nada. Lo que espero es que el afio que las 1magenes

estuvieron con nosotros hayan estado agusto aqm en la casa, es lo que yo espero. _De todo

lo que tenemos es poco lo que le servunos a El. Sus rosarios, sus ﬂores, sus mlsas cada

mes. Esta es la mayordomxa mas grande de aqui-de Milpa Alta, se hacen entre 87 y 20

persona. Se trata de la mayordomlas de los santos patronos de los barrios, las de los santos

dela parroqula y las de imagenes de santuarios.
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Marla de Jesus Martmez Ruvalcaba (op c1t) cuenta que las mayordomias se

tlansformaron en- socledades, on vanos m1embros, una mesa dlrectlva y una d:stnbucmn

organizada en sentido honzontal que ab

donativos y trabajo voluntarlo sino’ par

entre muchas mas personas y: hacerlo e:-forma:organizada calle or- calle, de modo que la

realizacion de las f estas q e

> asegu. ad Elsnstema e adapta a las nuevas circunstancias,

recrea sus cdﬁdiéibngz d v1_da;p‘£ﬁ‘a' qUe la ﬁesta, los rituales y la cosmovisién permanezcan

alo largo deltlempo con sus diferencias y sus similitudes.

Los pueﬂlros de IIVI'i]pa Alta estdn ordenados alrededor de una plaza principal en la
que convergen la autoridad civil, la religiosa y el comercio. Mantienen la traza de los cuatro
barrios principales, aquello que es el médulo tradicional mesoamericano de asentamiento

de cuatro grandes barrios rodeando al templo principal y a la plaza. Las casas se separan
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unas de’ otras por medlo de pequenas bardas frecuentemente por un maguey, unos nopales

un ‘arbol de capulm o 'por muros de pxedra volcanica adornados con muchos geramos,

’ plantas sagr d'

constituye - su ‘asunto.
“resurreccion en el relato de] 16 realidad primordial que se narra para satisfacer
profundas necesidades rehglosas anhelos morales, sumisiones .’so;:ialé's, resistencias,

reivindicaciones e incluso requerimientos practicos”.

Los rituales y la permanencia de la cosmovision.

En la segunda parte de la tesis abordo este tema de forma mas amplla y analitica,
por ahora tnicamente deseo dejar planteada una pregunta ipor-qué la cosmovision
mesoamericana vive'eﬁ»-é,l‘ presente en las comunidades indias y mestizas de los pueblos
antiguos de la Cuenca dke México? y aproximarme a una posible respuesta,

La mayoria de los textos elaborados por un grupo de etndlogos de la escuela
mexicana de antropologia, convencidos de la importancia de desarrollar el concepto de
cosmovision para el estudio de la religion prehispanica, ha coincidido en definirla como

“visién estructurada en la cual los miembros de una comunidad combinan de manera
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coherente sus nociones sobre el medio ambiente -en que _Vvi\’!en y sobre el cosmos en que
sitdan la vida del hombre. . , sus fuerzas animicas, el cuérpo humano como imagen del
cosmos” Johanna Broda y Félix Baez-Jorge, coordinadores Cosmovisiéon, ritual e
identidad de los pucblosa indigenas de México (2001)

Para esta escuela el ritual es el “vinculo-entre los conceptos abstractos de la

cosmovisién y los actores humanos™ El ritual permite a sus participantes involucrarse en

acciones comunitarias por medio de un:‘complej ara:la realizacién

miembr@ézdéﬂ»las/,comunidades y su »sehtif-de pei‘tenéncia frente a'un mundo xterno hostil y

de desintegracién social cada vez més amenazante”. . . un tema del “‘corpus etonografico”

rico en informacién e implicaciones tedricas “el de los rituales agr , donde se generan

interrelaciones sociales, politicas e ideolégicas que nutren y: reproducen:la cosmovision

mesoamericana’; ....una accién que “revela los aspectos ocultos y reprimidos de la cultura. .

. la muerte, el sexo la imagen del cuerpo como marco para la comprensién del cosmos™

Advierto q'u";' esta: presentacién no es sino una sintesis apretada de posturas y que de

ninguna manera trata ;d'e éustituir a un analisis minucioso del tema y del material en sus
multiples Qai‘iaﬁtés y coincidencias.

Ahora quiero ensayar otra forma de comprensién del ritual. Una hipétesis en la que
el objetivo de la accion ritual es el minimo de movilidad (la inmovilidad el no cambio) para

no abrir las puertas a la violencia y el caos o sea al cambio concebido como catastrofe. Esta
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postura supone entonces que la cosmovision subv1erte la lmea]ldad del tlempo hlsténco y

vive en el presente por medio del ritual que hga t do

- del territorio de Mesoamérica.

El antrop‘ IogolRené Gn'ard en su- texto sobre la violencia y lo sagrado plantea que

los I'ltOS conceden un “sabor antlcxpado de ]o que puede ocurrir en caso de transgresion de

las prohlblcxones desculdo de los ritos: y desvxacxon de lo religioso. ““Gracias al ritual, las

generacmnes suceswas se 1mbuye“ d r:'las terribles obras de lo sagrado,

pamclpan en la v1da rellglosa con el fervor.necesario; se dedlcan con todas sus fuerzas a la

por nadie. Son eﬁcaces snelnpl;e y cuando no - m’t}entemos‘ reducirlos a una eficacia
“puramente somal” borque en realidad los rituales funcionan como “imitacion™ de la crisis
primordial. Su eﬁcacia entonces se debe a la actitud religiosa en general y excluye el
célculo, la premeditacion, el plan y todo aquello que tendemos a imaginar que se encuentra
detrds de los tipos de organizacion social cuyo funcionamiento se nos escapa por su

complejidad.
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El efecto general del rito »pafa Max Gluckman, en su libro Order and Rebellion in

the Tribai' Af . a(1960) éé“rlbaf “éafaréis" que puéde observarse en ceremonias de

purificacion a las’ que se someten por eJemplo los candldatos a ocupar el cargo principal de

mayordomo o los que partlmpan en las peregnnamoneé “las promesas .0 las curas que

logran extraer el “mal“ ‘El ntual vmcula lo natural y 10 cultural en Ia medlda enr que no es

cursiva, estan inmersas en las

practicas sociales. Funcion el'que el antes y el después no

registra ninguna progresion osmoyvision‘es:legible y esta viva en los discursos y las

practicas que la expresan al nguaje. En otras palabras, describimos el mundo a

partir de nuestra pOSiéié' el mu'nd'o"; De la ciudad de los hombres a las moradas de los

dioses. La sub(‘)rdinacmn:_,no_gesté superada o corregida, por la concepcion que inventa y

reconoce dos ordenes: el natural y el sobrenatural.
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Los mayordomos Yy las moradas de los dioses

" Los sistemas de cargo son s1stemas ablertos e constante mtercambm dar y rec1b1r

tiene un. sentldo. Por medio de la mayordom1a a: comumdad e otorg o} dloses',en;la

tierra su ~imagen,' los lug‘ares para orar, 1os s ofrendas,

ofrendas.. . Todo dade de’,, os: dioses. No se ‘trata de la

separa‘ciov m res ¥ 'el" de los dioses en los términos*de ‘una
subordmacu’)n al:y como lo plantea la concepcxon que reconoce dos ordenes: el natural yel
sobrenatural :

~Las' mayordomias y sociedades no son so6lo organizaciones religiosas, sino que

despllegan funciones sociales y politicas que se cumplen por la partlcxpamén muy activa de

las comunidades de los barrios y pueblos en las. labore requendas para la celebrac1on de
los rituales. Esta participacion crea fuert_e‘ 1 : |
liderazgo que se preservan, o

El sistema de cargos orgamza :

cuales la cosmovmén, que supone una lectura ‘mitica de la: naturale v-,y que -afirma las

relaciones de los mllpaltenses con la tierra y con todo su entorno natural inspira la practica
del ritual en el que ‘aparecen los simbolos de esa especial relacion con la naturaleza, que
define culturalmente a estos pueblos: flores, palmas, granos, mazorcas, cafias de azucar,
manzanas, hojas de arboles que aromatizan el ambiente, hierbas del monte que alfombran la
entrada a los templos, copal, musica, cohetes, las ofrendas, los montes, las cuevas, los

manantiales y los arboles Practicas que no sélo ponen en duda la separacion tajante entre
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pasado y presente, entre ellos y nosotros, siho que permiten reﬂexionar sobre los conceptos

ideolégicos de identidad y nacién sobre los que no hay acuerdo y el d}ebéit'e no termina,

La diferencia cultural

Es un tema polémico, hasta cierto punto sobre actytiédo'“pot"ﬁla;iﬁo’da, relacionado con

las complejas historias que contradicen la simplificacién y-que se filtran de un territorio a
otro en un proceso que o

distintas bandas._

intercambios, mestizajes y comu:

Hay muchas. maneras de ser-“civilizados™ como  podemos verlo en la confrontacién
de culturas y-el mantefn‘imiento de la diversidad. Una historia menos visible. Las culturas

indias no estan eh lé',périferia, Mesoamérica ha estado dentro desde el principio.
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I

LA APERTURA DE LOS POSIBLES.

Cosmovisién y ritual.
El concepto de cosmovision en la tradicion etnografica mexicana ha abierto una via

de acceso al vasto mundo de la religién prehispanica, en particular a las creencias 'y rituales

mesoamericanos que han logfadd,. rse -con 'gran vitalidad- en f;uéhos pueblos y
regiones de México.

Johanna Broda y Félix Baez-Jorge coordinaron la publicacién de un libro muy
interesante, Cosmovisién, ritual e identidad de los pueblos indigenas de México (2001)
que muestra la riqueza de posturas tedricas y etnograficas en relacion con algunos temas
relevantes en el debate teérico contemporaneo.

Los trabajos reunidos en este libro coinciden en la necesidad de afinar la definicién
del concepto de cosmovision y en la de ponerlo en practica en los analisis de los diferentes

materiales de investigacion por la importancia que tiene en “los procesos de reproducciéon

cultural de las comunidades estudiadas™ (op. cit.,p.15)
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Conforme transcurre la lectura de la introduccién, a cargo de Broda, que eXpone las

diferentes propuestas teéricas y sus posibles coincidencias, el concepto se va abriendo a las

definiciones “y é'ﬁ"e"s'é i'héd'iﬂda: "s'é"’c'éi*rg:a‘: aé ri'i{i'lliipleé significados yhastaclerto punto de

amblguedades cosa que no consxdero sea un error.

Cosmov1s16n se deﬁneipo' los autores como un proceso portador de multxples

dindmica de rélacxones sociales”. Proceso que posibilité que lo comun y lo particular de las

historias de cada uno de los pueblos mesoamericanos *“‘actuara dialécticamente para formar

una cosmovisién mesoamericana rica en expresiones regionales y locales™.
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a,ﬁlosoﬁa.

La cosmovision es para e€ste autor una categoria tedrica que reordena todo el campo

y establece ui‘g}huévo marco analitico,” sobre todo en el contexto de la situacién actual de
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los pueblos indios y de-sus reivindicaciones para ‘lograr: el ‘r'ehqconoc_imiento de: sus

derecrhds'vﬁi:sféfiyépsi); /pvoyliticové:

g1 plorar las nociones

generales sobre el espacio y sus vinculos con los calendarios (el tier po)‘,‘ la: geografia

sagrada y los referentes astrondmicos (el cosmos)

La experiencia de la observacién en Milpa Alta

La observacién de los rituales con los que se practican los cultos vinculados con los

ciclos agricolas, las estaciones y el paisaje en Milpa Alt‘a,;desctxbre‘eleméntos de Ia

cosmovision mesoamericana. La fiesta religiosa. de g tos patronesvde los pueblos y

barrios se ofrece como representacién’ en ¢ publico.y. peﬁnite observar la forma en

la que algunos ritos comunitarios ocu resencia de la. cosmovisién como

concepcién del mundo y de'lla;\i(i‘dh;‘-

El sentimiento religioso se alimen: intercambio 'y de 'los sistemas sociales,

como el sxstema de c.‘::arrgos,r adéxﬁés’ ifcé:ﬁ'r"oduc;é y crea los vihcu]os comunitarios que
articulan: la viqajtde,las>~gentes con los barrios y pueblos y su sentido de pertenencia y de
identidad que ii{'@ mas alld de su espacio. E! rito en este sentido cohesiona a las
comunidades.’. E

La idéa misma de querer explicar una practica —como el flujo de fuerza o
chicahualiztli: la energia vital entre la comunidad, los muertos, los elementos del mundo

natural y el maiz- me parece equivocada. Todo lo que podemos decir es que alli donde
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esta practxca y este punto de v1sta se dan Juntos, la practlca —el rltual- no brota del punto de

v1sta sino’ que snnplemente ambos estan alh.

[}

“Sl la adopcuSn de un nmo se. produce de tal manera que la madre lo saca de entre
sus vestldos es una locura creer que aqui hay un error y que ella cree que ha dado a luz al
nifio. . .jCuéan estrecha es la vida espiritual para Frazer! Por cons1gu1ente., ».que
imposibilidad de concebir otra vida que no fuera la del inglés ade*"'
L:Wittgenstein Observaciones sobre La rama dorada de Frazer., (Mex1c' 1

En el caso de la cosmovisién lo que las comunidades de lo eb arrios

Las a_éb1dﬁe’§' rit'ti:al‘é"‘sinb‘ sQ
No obstante, una oplmon o - una: creencia puede tamblen pertenecer al rito. Esta
imaginaciéon no es como la pmtura de una ﬁgura, sino una configuracion complicada con
partes que la componen y que son hlgterog’gneas,.lmagenes y palabras.

La explicacion histérica, es decir, la explicacion como una hipétesis de desarrollo,

es s6lo una manera de relacionar los datos. Sin embargo, también es posible observarlos en
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su relacién mutua y relacionarlos en el contexto de una concepcién general, sin darle

representacion, el modo en que vemos las'cosas,

y los rituales facilitan la comprensién;es decir facilitan' descubrir las co
La cosmovisién
Las expresiones como cosmovisién, visién del.mundo, concepcién: del mundo

tienen un significado obscuro, muchas veces confuso 'y de: dificil .delimitacién.  Martin

Heidegger, Introduccion a la Filosofia, Espafia (1996) se ’re_ﬁer_ cmg{é que hay

para designar estas nociones y afirma que la palabra apareéic}bbr;pnm‘eraﬁboycasién en la
Critica del juicio de Kant, Alli se usa en el sentido de intuiciéﬁ y. rép‘resentacién del mundo
dado por los sentidos “significando, por tanto, simple aprehensién de la naturaleza en el
sentido mas lato”

Mas. »?d‘cliante con el Romanticismo, la expresion cosmovision para Friedrich
Wilhelm J, Schellmg en Proyecto de un sistema de filosofia de la naturaleza (1799) no
se asigna Va lg Viéién de la naturaleza a partir de los sentidos, sino como una accién de la
inteligenicia,ﬁ:hd conciente y que consiste en formar productivamente una imagen del
mundo.

Luego G. FnedrlchWﬂhelm Hegel en la Fenomenologia del espiritu (1976) habla

de una visién moral’ del ' mundo. Otros autores se refieren a la cosmovisién politica, la

cosmovisién reli aty cristiana, se habla también de cosmovisién democratica, pesimista

y medieval, - ‘
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Intentar el uso del concepto no plantea un problema de orden metodologlco, la

dlﬁcultad consxste en que la cosmov1516n remlte arla estructura de la ex1stenc1a, por lo cual

se hace necesarla una nterpretacmn ‘ntoléglca de ell Hldegger (op cxt ) atrlbuye a la fa]ta

de una. ontologla de la existenc ue-el eno,m»enov; dle lajcosmo_wsxxonj p,er‘manezca tan

profundamente mdetermmad ¥

cardcter y una pro;c‘:é e
relacién”, S

Karl Jaspers tan;bién trat6 el tema en su Psicologia de las concepciones del mundo
Espaiia (1967) donde habla de la riqueza de posibles cosmovisiones. Coincide con Dilthey
en la determinaciéon de lo que entonces se denominaba como esencia de la cosmovision.
Con tal objeto propuso investigar las actitudes, las imagenes del mundo y la vida del
espiritu,

En esta breve pres¢ntaci6n podemos ya advertir algunas de las dificultades que

enfrentamos con el uso de este concepto equivoco y de limites difusos. Tal vez lo que
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complica ]a p051b111dad de alcanzar acuerdos sobre una umca deﬁmclén, tenga que ver con

la plurahdad de v151ones de]:mundo sus dlferencxas y dlversxdades en el arte, larrellglén, la

filosofia y la pohtxca. Otro factor’que qu1zas in uye es ]a rdida _ekvunavcos‘movlys‘lén

umtama, cerrada y dommante.

Para Heldegger “51empre que queda rota una cosmov ion - mtarla o ‘una cultura

tando a otros, o a

la que meramente nos ha acontecido ir a parar n:no es algo que

simplemente “tengamos™, o algo. de lo:que-a:veces: hagamos uso ,unajconYiCéién que

pongamos por delante o hagamos valer, com on una idea que hemos obtenido o

con un teorema que hemos de lgs ue:nuestra cosmovision, nuestra vision del
mundo, es la fuerza mofrlz:baswa e uestrqlaccién y de toda nuestra existencia, aun en los
casos y precisamente en en~los-que no apelamos expresamente a ella o no

tomamos una decision fec;imen ‘conciente y expresamente a ella” (op. cit.)
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Asi la expresién vzszon del mundo se complementa con “y de la vzda” La visidon

[y

‘la ’ex1sten01a

de la vida es a la vez. la fuerza operante en- y la_fuerza que da d1recc

mxsma.

Las entrevistas con Artemio.
Me he vuelto a reunir con Artemlo en varias ocasiones _para_ hab]ar de dlferentes

temas, entre ellos otra vez sobre la ce]ebracmn de la iesta -rehglosa de la v1rgen de La

poderes y los leSCS y ]as actltudes y deberes que deben cumpllr los “hombres de
costumbre”  herederos de la tradici()n. Las ‘conyersaciones han ocurrido en la casa de

Artemio y en el lugar donde enseﬁa nahuatlvya un 'grupo de unas diez personas, originarias

de Milpa Alta y en el que hay:tres. n na:‘b Ve ‘:‘jé”'venes y un hombfe-tﬁaiyor de edad. Para

mi sorpresa el pnmer dia qu ' ‘a51st1 a una‘d as clases descubn que todos eran hablantes del

nahuatl y quelo que ensena el maestro en lengua nahuatl son las “tradiciones antiguas”.
Tamblen he conversado con Artemio durante largos paseos por los cerros y parajes
de Milpa Alta, acompaiiados de algunos de sus alumnos y de Juanito que en los trayectos

va haciendo altos para hablarnos de las hierbas, plantas, arbustos y de sus atributos' ..

* EI material de campo es muy extenso y no lo incluyo todo en esta presentacion.
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La Tonantzin la Virgen de La Asuncién.

“La virgen es del dia 14 de agosto. Antes, desde la p6:c£i brehisbénica, era una

fiesta que hacian Ias ichpocatsin, ‘pero cuando - llegaron. ‘los frailes y quisieron

6n, hacen como que lo

rellgxon. . 51 eso es lo que quleres que hagamos. . bueno lo amo

que ]as 1c/1pacarszn las doncellas vayan a ofrecerle ﬂores, pero ahora ya no es sla Tonantzin

‘?Elr 1'4 dé éngto corresponde a la xochimacomextli, 1a veintena de ofrenda de flores,
cuando se llevan frutas y ﬂ01es y como. el mes es tlaxoximaco entonces alli esta xilot! que

es una doncella que sxmbohza qu" e] malz ya esta -apto para ser consumldo y que la

Entonces a las tclzpocatsz ]es daban una dosxs para que entraran en éxtasis, para que se

elevaran, icuicatl. Y cuan’d'o vienen los frailes y preguntan ;qué es lo que hacen? Pues estan

subiendo al cielo, estan muriendo sus cuerpo, sus cuerpos groseros como el del deseo o el
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del vicio, eso es lo que estd matando la Tonantzin ylas ichpocatsi van a €so a matar su

el calendario mexica es un ciclo, cada 52 afios se renueva

‘ “Ahora,le ponen manzanas ﬂores y se acompafia de una banda de musica cuando la

acuestan en la tarde ‘En estos afios larbanda del 14 ya nomas sale de aqui del bamo de La

Concepciodn, de Xaclzahuenco, asi lo nombramos porque alh estaba la. tecr l'z de la

Xochipilli que es la otra dlosa' asoc:ada con la fertllldad.

“Xochipilli qulere dec1r ﬂorecxta, esa ﬂor que ya st ’fei"tilidadb.’. Al

ver eso tamblén los fralles ponen a la virgen de La 'Concepcién relacionada con la

fertxlldad ElL fuego tamblén estd relacionado con la fertilidad y antes el dia 14 de agosto,

para. sxmbollzar esy _ ego en la parte alta de la torre de La Asuncién, ponian luminarias

con lena en la noche y toda la noche estaban encendidas para simbolizar que empieza una
nueva etapa, o°'sea ya llegd lo que fue La Concepcidn y ahora ya madurd por eso es el

xocotl hiietzi, la caida de los frutos, que los frutos ya maduraron y ya los podemos cortar,
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los podemos gozar alxmentamos y regocx_]amos de ellos, como es el elote, los luutlacoclzes,

Es entre todos como vamos a lograr todo

“Hace algunos afios, unos 30 el ‘1 de eptiembre ¢ la noche’ podla uno ir a cortar

uno, dos, tres, cuatro, cinco elotes, una mano en‘cualquier milpa‘y no le decian a uno nada
(el cinco indica “lo que ,tomalla mano”v-macuilli) P 0 blotes‘ y me los llevo

enla mano y nad e le de01a a uno nada Eso qu1ere s’en una sociedad

comuna] es entre- todos corno vamos a lograr todo, _entonces si:me paso de cinco elotes ya

no, ya me lle n con- el representante del bamo que antes e decxan el calpulleqzu y luego se

convxmo en _]UCZ auxxllar y que veia por todo el ca/pll[/l.

“El calpullz esta dl' 1d1do en: cuatro seccxones o sea aqux tla/mzsca&mntecutlt que es
el oriente, nictlanpa el nolrt
es el centro o sea el zenity:

La sanacién

“Esto de los cinc cionado-con'lo que es la sanacién. La sanacién es

estar en contacto ¢ rno, por eso hasta hace cuarenta afios un ancianito si veia

una semilla la’levantaba; - a‘besaba y la guardaba para que los jévenes vieran que eso es

importante, ‘€so:es nuestro muctananantlani, nuestro cuerpo, nuestro sustento, cualquier
clase de semilla hay que cuidarla, apreciarla y entonces eso te hace sentir saludable. Si
alguien se sale de ese equilibrio entonces va a ver al tepopochque. El estabiliza el cuerpo

con la naturaleza. Un tepopochque es un sanador que tiene sus implementos como por

ejemplo, la tlaticocomitl, el tepetxil y tiene elementos que son de la naturaleza, se utiliza
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yolo/chwtl toloache que es una planta que muchos le tlenen mxedo pero que tlene tres

alguna ocupacioén”.

El cosmos y el calendario

vino de Europa , los ejecutores,désést s

piedras, céomo prepararlas.

lodo y luego lo deja reposa'hu

festividades y los 13 planetas. Por eso se

porqué. Entonces e'n‘ esa be_‘are: a é’\s‘tz"_l_n.yiylas 1
habla de una'vt‘lat‘ﬁaxquillelt'blg ;lug q&i‘ere" decir conocimiento no oculto, sino conocimiento
profundo y noritoc_lybs tiencn acceso a ese conocimiento. En el botarel los rayos solares van a
tener 18 més,;S:, (‘Ss»ela; cdnforme se va moviendo la salida del sol. La madre tierra tiene
cuatro movimieﬁtos, las estaciones. Estas cosas se ven en ese botarel. Alli estan los 13
planetas. Por eso:los 52 afios que son las 52 manzanas forman cuatro trecenas en

tlaxoximaco.la ofrenda de flores.
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“El 16 de Juho empleza la camcula que es para que en un tlempo corto haya

exuberancxa -y termma el 24 de agosto. En las ‘cuatro trecenas hay anos que empiezan al

amanec’er" hay fios que empiezan:al-medio dia, hay.afios que empiezan al atardeceryhay

afios que.empiezan enla-media noche;:por eso es que en:la cuenta no hay afios bisiestos

para reajustar.la cuenta como e el'Caleridario"gi‘egoﬁahb;’ s

7 los barrios.
ifﬁs y arreglos florales
a hay una réplica. En lo

personal yo nunca estuve de acuerdo con la réplica porque eso es la raiz ancestral.

* Creo que es importanite recordar la forma en que los nahuas representaban los cuatro barrios en el cuadrado.
A partir de una cruz en sentido diagonal que ubica claramente el arriba y abajo, el lado izquierdo y el derecho.
Vease, las primeras paginas del Cédice Mendocino.,
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“Este rxtual ceremomal esté. tamblen relacnonado con lo que se denomma

trajeron esatierra

agosto que era I

Cruz Atalpix

entregar la ciudad

se regenera.

n aé,agi;és.
Era un bosque exuberante, alli esa noche del 12 “d agosto Cuaul ,emoc les ‘dl;:e, hoy
nuestro sol se oculto, cuando llegue el sexto sol nuestro sol va a volver alumbrar,

“Ya entré‘en la etapa del sexto sol. Por eso es que todos estos rituales ceremoniales

son los de nuestra memoria genética y nosotros esperamos la venida de ese sexto sol"

* Este mito se repite en el caso de Zapata cuando se “mete a una cueva muy grande” que va a salir a Morelos
y de esta manera se salva de la muerte.
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Comentarios

Confieso que desafortunadamente no conozco la lengua, nahuatl y esto, es 'una

limitacién, Me siento como invalida porque durante las entrewstas Artemlo habla en‘

2 plasticidad. Puede ser entonces, que la

resencia.yital.'d irra también gracias a esa cualidad, la capacidad de
v 3 .. p

desdob]amién er ‘que la virgen ascienda al cielo porque “estd muriendo su

cuerpo. . . su. uerpo grosero que entonces como el del deseo se purifica™. Se trata de un

lengua_]e sunbollco compartldo, probablemente como resultado de un largo proceso de
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transm1s1on paulatma y de dlalogo callado en temtono mexicano en el que mtervendnan,

seguramente muchas otras ﬁguras mtermedlas El. mito. guadalupano probablemente sea-

solo una de las partcs y;slblles_fde?es,t proceso_de:formacién:de u vo discurso mistico,

Samuel Ruiz, ofici

vestido con atay

Ala Vii"{;‘e";‘i’artav;a
colocan del lado vi'zqiui‘eiic}lo
nicho central amba del alta m
los cuatro rumbos del p]ano ho
inversiones y reversiones que rda lugax a nnagy_
mientras renace. Ella resulta al alma cercana € mtfma y al m1 mo tlempo majestuosa y
distante. La imagen es paradéjica y lo que se nos presenta como proximidad es alejamiento
y proximidad.

“La diosa estd de bulto, la cual pieza, por de dentro y por de fuera estaba toda
aderezada y enramada, con muchas sartas de mazorcas y de aji y de calabazas y rosas y de
todas semillas, que era cosa de muy ver y galana... (Duran, 1967, I: 138)”. Citado por

Fernando Horcasitas El teatro nahuatl. Epocas novohispana y moderna, México (1974).
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La fiesta religiosa ensambla varios rituales que ponen en accién al calendario, a los

y donde ha de estar la plaz 3

el possencio escribi‘e‘ro‘ luego’ pos

Serie: Tierras. Vol. 3032 Exp. 2 y 3 F: 152-240) desde el espacio simb6lico de la geografia

sagrada, desde otros lugares y pueblos remotos.

Nahualismo, el cuerpo y el cosmos
E! acercamiento a este tema no es sencillo, requiere de un largo proceso de trabajo
y el desarrollo de relaciones de confianza. Los que saben son maestros y los que no
principiantes. Solo desde el lugar del quegﬁiére escuchar y aprender es posible saber algo.
Las entrevistas con Artemicé han 51do .claves para esta etapa de la investigacion. De
ellas presento ahora una prixnefa \'/"jéxrr_,sién,qrue da idea otra vez de la amplitud de temas

relacionados con el nahualismo en Milpa Alta.
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Es por eso que somos todo nahual

: “Soxﬁo’s’ c}iirchimecas. Lo que modela nuestra piel son las condiciones de la tierra, lo

que nos trans1mte el deseo de vivir segun la piedra donde nos paremos. Es el sol qulen nos

da sus rayas de ocelote o de coyote.

“El ahento de la lagartua, ocelote, tecolote, agulla y venado ‘0 de la serpxente

oceloto ‘eﬁ;plumado.f
: “"(E»]‘oc‘eylote’ emplumbado és éi siiﬁboloijeyéli.'El éguija es el animal que simboliza el

conocimiento pipiltzin. El ocelote fue e]égido por los seres yeyeli porque no piensa; sélo

actua. El aguila es el animal que se encuéntra mas cerca del sol durante su vuelo, Es quien

tiene més desarrollado el cerebro y la vista.

Eltonal y el nahual del tiempo

“Los pipiltzin hablan del espmtu de las cosas. Saben que ex1ste el mﬁmto y que es

quien nos absorbe o nos chupa en el momento de la muert’ al como nos empuja o nos

brota en el momento d' ,n‘acer..para venir a este mundo. Losfpiptltziii son seres que viven en

el nacleo duro'delisol onocen sobre el sexo, la gestacion, el parto, la vida y sus etapas,

la muerte, el ¢ erebro, el comando central que es el pensamiento y el pacto con

los pipiltzin. El a ohsiSte en hacerte a su manera. Ellos controlan el tonal y el nahual

del tlempo. El nahz/al del tlempo es como un engrane mas grande que tarda mas en

cambiar. El tona] esun engrane menor y cumple sus ciclos mas rapido.
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Un nahual nunca se muere sélo se va

" “A'los 104 afios un nahual se vzi de éste mundo. No todos se quieren ir, hay unos

"'que aprecian tanto 13 e se regeneran y vuelven a v1v1r, mc]uso se meten en eI v1entre

Cuando llegar_el

habla a las -estrellas

s: muy muy raras

para moverles el punto de encaje. que es. la sombra hasta 1 a‘voluntad que es el

iman. Una vez que lograba mover hasta alli'su sombra el nalmal les hablaba de un pasado,
de antes de tener un cuerpo. Les metia la infon'nacién en su corazén y luego los regresaba y
se despedia para siempre.
Somos la magia andando

“El encantamiento es cuando alguien que tiene mucha energia te quiere retener. El
hechizo es cuando alguien se mete por tu ombligo y te desgarra un nicleo de juz que esta

en tu interior.
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“Enel para_]e Tenantztlan de San Antomo Tecomltl v1v1eron los antlguos hombres

pajaro y ylas mUJeres tecolote' Se dedlcaron a constmlr tenacholes y techacales que eran

cn‘culos ‘de'pi s ue lo "hombres de conommlen 0. conocen lo que enmerran.

Estos’.pérsdnajes ran los nali ales,aves.z; o

: “Centlz tonales:la apac1dad de retener 11qu1dos corporales y tamblen se’ retlenen

los: amarres de la

e 4 erlodos de

13 aﬁ‘o‘si“y:. n 18 cic os deZO dlasA la trenza ‘_délft’iieyr,hpdthrto‘ se /lev llama

tonalpﬁbln}al{zque

El cmglpo yia creaéién

: “Hay organos de nuestro cuerpo que son los tzilinque como el corazdn, el cerebro,
los pulmones los érganos sexuales, el higado, los intestinos, los rifiones. Se llaman asi

porque funcionan con sonidos que‘luego sirven para la mtsica y las danzas. El sudor se

llama mahuilli porque el cué‘riio’“ résbira por la piel y mahui qui‘é'r'e‘ decif sustancia vital de

los érganos tzzlmque. El sudor es esplracxén donde ne partlmp la narlz ni la boca, puede

ser por la piel.o algun otro orifi hast: por las ufias.

wahiual, nos hizo, nos creé del polvo de las

“Cua‘nc‘l_o_{el : d‘a
estrellas, nos confo axz'f;y. iisé palabras magicas para darnos vida. Somos
la magia andaiﬁdb." Juéto‘ que,le edlquemos buena parte de nuestra vida™ . Esto lo dijo el
nahual Lorenzo del pueblo de San Lorenzo Tecoxpa.

“Cuando los yeyeli nos h1c1eron nos pusieron todos los érganos rzilinque de oro, esta

fue la primera vez que nos intentaron hacer, después probaron el maiz y luego la carne de
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vibora, en todos estos intentos la magia iba por delante™. Esto lo dijo el nahual Esteban

Coconeco.

Cuerpo y sentimientos

“Nuestros antepasado le llamaba

dela tarde hasta las seis de la mafiana. Es 1 1 recap yul .io'nflﬁés' antigua. -

“Mamatlaque es hablar de las re]amones con padres, hermanos, h]_]OS y amlgos Se

hace en un temazcal. Aqui en. el bamo de La Concepmon hay tres temazcales Xala,
Atlahutenco y Tlalolinca

“El nivel nahual con51ste en p]atlcar la manera en como se la ha rifado uno en la

vida. O sea, los momentos. mas dlﬂcﬂes de nuestra v1da

“Opochtzin se»]e ’cond_ce omo la uye. Consiste en brincar de un tema a

otro, de un pensamiento a otro, de un séntimiento'a otro, en total desorden, nada concuerda
con nada. Se trata de dar saltos para mover el punto de encaje, nombrado asi por los
amagquentli. Se produce una percepcién muy diferente a la que uno tiene a diario, como una

especie de videncia o sea que uno puede ver el hecho o la experiencia que cuenta. Esto
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sirve para recuperar energia dejada en expenenmas del pasado y que la guardamos en los

musculos del cuerpo. Cuando ‘la energla se acumula uno puede tener tlmldez pena

vergiienza, tristeza o miedo.
El nahual

“El nahual es una persona culdadosa de su persona' culda de‘su comportamlento de‘

danza, con la da

muerte -son:como,
roja del otro mund

energia. -

forma de ideas v‘y pensamlentos Vy recuerdos. El cuicatli os*: para ‘frevcordar, pensar y
reflexionar -
El doble

“El doble es nuestra energla que se duerme en el suefio y sueifia a su doble que se
llamaria con propledad e] tnple. Nuestro doble alcanza toda nuestra conciencia despierta

pero el triple alcanu a lTlUChISImO més. El ome nalmal es un nahual doble que multiplica los

buenos actos. El nahual viene a ser nuestro d ble y solo se manifiesta en los suefios Suefio

en nahuatl se dxce temtctlz, dormir se dlce cochutlz. Para llegar al lugar de los suefios hay

que cruzar la niebla que se dice ayahuitzin.




“Cuando nacen los mnos vienen con todo su cuerpo banado en sangre pero sobre

todo su- cabeza. Eso hace que el nifio vea todo de color ro_|o que se dxce cluclultzc. Este

color es igual ue el de la neblina que se atravxesa para ,,llegar a este mundo y tamblen esta
re]acioﬁado con el suefio.

Nuestro g'ran"niﬁo gemelo

para v1v1r lneJor.
“Para vxvu' meJo S
vamos a ensurcamos o algo

espacio para que inicie su~§av

El centli tonal
“Es cuando reteneihos, | ' ido la orina, y:é"s’peramos lo
mas que se pueda, sin Iastilna'mds, parali e enen las palabras y

los pensamientos y lo que hacemos.

“La fuerza del-tonal la rembe", no-de los ahmentos y del descanso. Surge como el

producto de los estados de éhimo en los que se encontraban nuestros padres en el momento
del acto sexual en donde fuimos creados, cuando nos hicieron.
El tiempo
La trenza del tiempo corto
“Hay una neblina que divide el reino de la vida y de la muerte. Es de color rojo y se

va trenzando para marcar las siluetas de la muerte. Los amarres de la muerte estan divididos
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en4 penodos de 52 afios'y éstos a su vez en 4 penodos de 13. anos y cada afio en 18 ciclos

de 20 dias. A‘esta trenza del t}ex_npo corto se le llan tanalpohuallzque ’

La é;iélita larga del tiempo

repetlrse son ciclicos.

“La cuenta del tielljp “":"Ia
de tiempo corto y del tie
trabajaron tres piedr;
conteniendo el granc
Las cuevas‘t

“Nosotros conocemos vemte cuevas pata‘los rituales. Sus nombres son:

Tonalli Macuzllz-meztlz - -Tlatlam g Malnultt/ztmemzh Cemi . Yohualpa
Onolhui Orzoyolcolt;lac S "Ciqih_ua)’ibn Meztli Quichixtica
Tlaquencalkexé(dlpd :Tla}i'e;xtli o "Moyblq‘r‘halizr Temachtill  Tlapiztzahualiztli

Ixtlahuapa - Tlayecanqui Mi‘chma;i ‘Michton.
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“Cuando alguien ha entrado a las 20 ‘crue\'/as‘cémp'aalli’oztatl, 'se le llama Mictlan-

Teulitli o sea Sefior del lugar de la quietud,

Lavuelta

Mis confesiones

El tema me abruma y sm:k,_(’,": ‘20, NO

ahora, me veo obhgada a de_]ar del ]ado parte de los ! atena]es eumdos ‘en un txempo

dedicado a mi trabaJo de campo Me resu]té sumamente dlf 011 orgamzar -51 acaso lo logre— :

por temas, los ricos y abundantes relatos de Artemlo y sus escmtos Al obstéculo de la falta

de conocimiento de la lengua: nahuatl le agrego el de la escasez de matenales de

investigacién sobre nahuallsmo en la regl n

Auny cuando la blbhograf' ia para el desarrollo de este tema no. es tan amplla, entre

medio de conceptos como fona, nahual; dios o santo protector, corazén amargo, chaneque,

aire de noche, sombra, Rayo, Charro Negro y otros muchos que “con diferentes nombres se
encuentran esparcidos en la actualidad por todo el territorio que ocuparon los

mesoamericanos”

85



En Mllpa Alta la mayoria de los malestares dolores y enfermedades se relacwnan

El tonallt

tiene varlos, signiﬁcados d e -le relacione.

“Irradiacion solar; ca]ot solar»;k‘,esti»' destino de la
persona por el dla en u esponténea o

acmdentalmente de una:persona ; cosa que estd

destinada o es propledad de dete nmada persona (op. cit.)

El ensayo de Andres Medma La Cosmovisién mesoamericana: una mirada
desde la etnografia (op.cit.) no solo tiene la virtud de ofrecernos un amplio panorama de
tradiciones y posturas sobre el tema, sino que formula una propuesta original a partir de lo
que denomina “los grandes temas”, entre los cuales el nahualismo ocupa una posicién en
conexion con los rituales agricolas y el cosmos. La posicion de este investigador supone
una critica a aquellas posturas que formulan la relacién entre los temas siempre en un orden

de importancia y de determinacion causal.
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Para Medina la nocic’m de equllbI‘IO permlte comprender la. relacwn entre cuerpo y

orales de Artemlo constatamos

el tlempo de la ex1stencxa El texto-de:los relato todo el tlempo parece desdoblarse con

naturalidad de un tema a otro de un lugara otro de una sensacion a otra y de un tlempo a
otro.
Entre las dlferentes expenencxas de mvestlgamon _etnografica con51deradas por

Medma, la de Gahmer denvada de su trabajo de mvestlgamon con los otomies, desde la '

representacxén s1mbo]1ca de los organos sexuales, ocupa un lugar especial en el debate

sobre el nalmahsmo

.v.Ga‘]inler plantea que el pene y el nahual son “dos operadores de transformacién” y

L.

.] De acuerdo con mi npotesxs, Ia identificacién entre: el nahual y el pene permite dar

cuenta de ‘la: 5dob]e valenc1a de ese concepto de ammal compariero y de hombre

metamorfoséadb en animal. Explica ademés la nocién de un doble animal en el ciclo de
vida, paralelo al del hombre: si se atenta contra la vida del hombre, el animal “muere” y

viceversa” (op. cit.)
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Segin Artemxo al nacer “tenemos un nahual" sxmbéhco que cambla 8 veces en un

penodo de 104 anos. “Las mutacmnes nos hacen desarrolla una espec1e de promesa 7

cumplida con el gran nahual 'y entonccs salc,gl nahu

emprende el vuelo”.

la E tradlclén - ’qué “llama

Artemio -cuenta - también .. que ‘un’

lza/zltélitapehzlqlqgg '

emociones nos consumen la ﬁJerza'Vital_"(c iliztli) 'y n s roban'la energfa sexual, entonces

las emociones son las responsables-de uha pérdidarde ‘energia: importante. Por eso don

Filomeno recomienda dedicarse a aphcar todo nuestra genéfadora‘de energl'af

sexual, para con esta energia construlr y allmentar a nuestr anima pro ctor o nahuallt.

“El equilibrio de la energla esta relacwnado con los dlferentes érganOS' el corazén

es duefio de la pmsa el rmén es generador del temor, el higado del enojo, los intestinos de

la preocupaméii; e p” r_nén ‘de‘lva.tnsteza y los érganos sexuales de la fuerza™. Son organos

rzilinque porque su funcionamiento depende de sonidos. Estos sonidos son el origen de la

musica y de la danza®.
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cSeran  indigenas estos testimonios? ;Serdan originales de la cosmovisién
mesoamericana?

El titulo de estas reflexiones y conjeturas me lo sugirié Fernando Horcasitas cuando
aborda el estudio de El teatro misionero como un aspecto de la cultura indigena (op.

cit.) y se pregunta “&Seran indigenas los dramas? ;No se tratard de cosas ajenas a los

mdxgenas mex1canos de un snnple transplante europeo""

Para mtenta vuna respuesta Horcas1tas p]antea' la nece51dad de tomar en. cuenta

varios ejemplos conectados con ]a hlstona de la “dlfusxén e mco 'oracxén de 'elementos en

las culturasr'a través de los siglos”.

Narra una anécdota que sucedid durante uno de sus cursos.: de lengua’ nahuatl,

tma nahuatl es mas
es'mexicano::lo:trajeron los espaifioles”

la“continuidad de una cultura que

se resiste a ;a:l;:ei)tavrﬂyloé camsi;)s ’que' b,curr\en: en ’élila a través de la introduccién o
incorporacién-de elementos extrafios” (op. cit.)

Para este autor las tradiciones culturales se recrean en la medida en que cambian las
funciones que cumplen. En este sentido y para el estudio que nos proponemos de la
cosmovisién me parece importante sefialar que la busqueda de lo “original” o de lo

“fundacional”, como denominan algunos a la historia que relata los origenes, puede

resultar un ejercicio ocioso no sélo porque es claro que elementos recién introducidos a una
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cultura puedan resultar hasta merto punto como “extranos R aunque con: el tlempo sean

aceptados y elaborados hasta mtegrarserbtotal neme a 1 2 v1d y ult ra d la comumdad que

lo recibe, sino porque esta posxc1qn nos.alejaria: de vu'na,lme deicomprension.que ,c}:on,Sikste,

ndacionales™ al estilo

de nuestros primej
que haber - sid vedad este elemento intruso. Pero el hecho de que se haya

representado en nﬂ‘ahu‘atn de que la escenificacion haya sido preparada al estilo prehispanico

por los propios indios con actores tlaxcaltecas, y de que su funcion ya no fuera la misma
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que habria tenido en Espaiia, nos hacefp"ens'ar que el Au'to_‘hab‘x'a dado un paso enorme para

desprenderse de la cultura madre o incorporarse a la que lo recibia”.

Enrique Flores¢ano Memoria indigena, (1999) hay un principio de la “sobrevivencia

colectiva™ quié‘ guia a la memoria social y nos dice qué es lo que debe recordarse, lo que hay
que guardar ylo que es necesario repetir a los que vienen después.

Cuando asistimos a una de estas representaciones en las fiestas religiosas de los
santos pa‘tron.es no hay que comprar un boleto, la gente contribuye con su trabajo, con algo

de dinero;, con la comida, la bebida, las flores, los cohetes, la musica y los regalos al santo.
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El d1a de ]a gran ﬁesta se llega a una plaza donde estd la’ parroqma que es e1 “corazon

social, rehgloso y economwo de la comumdad” Las gentes de ]a co‘ \

El hombre Juega el j Juego del
proceso creador mcesante en el que “trlu
Nitzche, Voluntad de poder, ( 1914)

Comprender es recuperar la vida pasada y repetir; ‘es esta posibilidad de reiterar la

que triunfa sobre la caducidad del tiempo.
Henri Bergson en La evoluciéon creadora, (1912) habla de la'ihtuicién y del

entendimienta como “fuentes del conocimiento de la vida™. Espac10 tlempo, causalldad y

exten516n son categorlas del entendimiento que expresa una “ad

clastica de] \ las condiciones dadas de ex1sten01a E] e te ' ento-es entonces

como un filtrv qu pasa la mult1p11c1dad del ser y de] de‘

ir ‘desvc:l’e, pdntdé de vista

e éfribito del entendimiento es la intuicién, la experiencia interna

da y donde se revela en forma “misteriosa y estimulante” la

experiencia i del tiempo.

Hay uﬁi’ti‘empb fisico, medible y uniforme, dirigido hacia fuera y hay otro tiempo,
el tiempo de la duracién, el de la experiencia interna (categoria que utiliza Braudel
inspirado en Bergson y que desarrolla de forma admirable Proust en La busqueda de!

tiempo perdido) Decir acerca de la vida que “dura”, significa que la vida consiste en un
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continuo fluir, con ritmos que camblan, condensacxones y estancamwntos. A111 nada se

pierde, cada punto es smgulqr po;'qp [ 1;,P,3$a_49 que nos precede y_ x)os” pul a. no es

idéntico en ningt’in punto,' porque e ahora,qdé i)ééa se afiade al pasaddiy<lo cambia.

El ser humano se mueve en.el 1empo y lo usa como un: med10 pero amblen emlte

el txempo cuando cond’ ce'su

convertido eﬁ'su ‘propia prisféh.” Cﬁahdo‘pr’etendemos colocamos}en'-una1pos1c1on“é’eﬁtrrarl
“objetiva” lo que queda es sélo una relaciéon pragmadtica con la verdad. Lo verdadero es lo
util,

Heinrich Rickert, un neokaniano, ante el predominio del espiritu cientifico de su
época preguntaba ;cémo puede analizarse cientificamene un proceso en el que a diferencia

de las ciencias naturales no se convierte algo en algo, sino que algo adquiere valor de algo?
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Rickert, Cultura y naturaleza, (1980) Para los neokantlanos la cultura es la “esfera de los

va]ores La naturaleza yla cultura no son concebldas como esferas separadas, sino que la

naturaleza 1msma 'se convierte en un objeto culrural en la medida ¢ en que 'se pone en
. conexién ¢0n ,Valores.

: “La somedad humana en conjunto se parece al rey Mldas. lo que ella toca, lo- que

atrae al cnrcu]o:de su hechlzo, ciertamente no se convierte en oro, pero reclbe valor

Rudlger S franskl Un maestro de Alemania, (1997)
‘,;,.El’aéercamiento al mundo de la cosmovisién es como‘vﬁef el jardi 'en"e'ljfm‘uhdo
pohcromado de'los Dioses. Cuando aspiramos el perfume de estos Jardmes ya'no deseamos :

el Paralso.
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I
LOS PUEBLOS

Intentar una descripcion de lo que “pueblo originario™ significa para la gente de

Milpa Alta, me lleva a exploxar mas alla de los lnmxtes temtona]es que deﬁnen el espamo

del Teuhzli... alla

Asi es que cuan 6§ ega‘el:hor y'tlene‘haani?e to’dé’l‘a comida lo eété esperando. Asi es

como v1ven ‘en mi. pueblo Horcas1tas’ (op. 01t) - expresa y recrea el sentimiento de
pertenencia socxal la memorla h1stémca colectiva, comumtana, la identidad en la que los
habitantes se funden con la’ tierra y su paisaje para darle sentldo al estilo de vida de los
pueblos, el mito que narra la genealogia de los seno; es, la ‘thistoria de las tribus, también la

historia del origen de las “calamldades y el recuerdo 1magmar10 del “paraiso perdido” que

alimenta la esper'anza de una vuelta a los “comienzos”
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Cada afio alcanza su ﬁna] y al final siempre le sxgue un nuevo comlenzo. En la

parte dedicada a explorar la cosmowsxon traté de re]acmnar el sxgmﬁcado del tlempo con

los diferentes ntuales de las fiestas rellglosas que recrean los cw]os de la naturaleza y del
cosImos,

Para esta forma de hacer la hlstona, la narramon oral es una fuente pmn ari

‘de gran

1mportancna Dado que ]o que me propongo mvestngar es la v:gencna de ]a trad' c i6n. cultural

mesoamericana en estos pueb]os el
veces accidentada, ,otras,y‘eqe,s

’

pasado. La narracién mitica

i ‘_t'”e»,’_ie‘l'desdoblamiento coingft “que ‘ab"xl"é‘ la

posibilidad & las va ades, al trénsito de una deidad I al regreso, a la

1'proceso’ de formacién de un nuevo-discurso mistico que puede

ocurrir gracias a la plasticidad de la representacion de lo sagrado. .~

de fantasmas L s males penetraban en los cuerpos y se aduefiaban de los centros de fuerza.

Las almas de los hombres se comunicaban con los fuegos del destino y salian a sofiar.
Los panteones, complejos y matizados, se abigarraron al intensificarse los vinculos entre
los distintos pueblos y al subdividirse los grupos sociales” Lopez Austin, Los mitos del

tlacuache, (1998)
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Los relatos de la gente, muchas veces transcurren a lo largo’ de ese espacio

(op.cit.) Eltle(::tzol‘f.i)’Uédé fécumr; la

resefiado por el autor.

escribir, aun y cuando-sea de manera escueta,

la posicién que sostiene ° Desde su punto de vista lo religioso es heterogéno
debido a la diversidad’dé'_elementos ue.incluye y a la resistencia.de estos elementos a los

cambios sociales. Cita:com “poca resistencia” ante el impacto de la conquista

auxiliando alos’hombres a enfrentarse a las fuerzas del destino; pero son meras sombras de

su robustez 'y de su omnipresencia prehispanica” (op.cit.) Si la sobrevivencia del
pensamiento antiguo se buscara solo en la conservacion del calendario, los “vestigios™
serfan pobres. No ocurre lo mismo con el culto. En este caso cuando no se apoyd en el

aparato gubernamental y como la creencia “establecia el orden™ para el uso de los
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instrumentos de trabajo ]a, relac1én con el cuerpo, el parentesco, estas trad1c1ones

estratlﬁcacxon Es evidente Ia filiacién del s1stema conce I precolombmo, cuya’ léglca ,
interna ha regldo y s1gue rigiendo las transformacmnes y las superimposiciones: que el
tiempo y los procesos de aculturacién le van. produmendo ( e] ‘subrayado es mio. Op c1t ))

Voy a adelantar un breve comentano a esta postura. Se refiere al caracter v1tal de '

una cultura que logra permanecer en contextos 0 diferentes. No se trata de
la conservacion 1mphca o no mertos grados de pureza ongmal Tal pos1c1on comc1dma mas

con la de losi-—buscadores de vestigios arqueologlcos que con la de un anallsta del

movimiento del mundo social.

Asegui'z_ir que tras los embates de los evangelizadores, los indigenas, aceptaron lo
ajeno y lo i‘ncc‘)irporaron, sin que lo incorporado perdiera su marca “alienigena, su sefial de
imposicién” y que lo que quedd es “la huella de lo forzado para adaptar la nueva pieza. . . el
parche, la incongruencia’ me parece una postura drastica que tiene por consecuencia, entre
otras, la de cerrar el debate sobre las formas complejas en que unas culturas infiltran a otras

—aun y cuando esto ocurra por imposicién- y se articulan para crear los nuevos escenarios
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que maés bien provocan la permanencia de los antiguos. Algun dia, ‘quizéds, podamos

acercarnos mas a los eslabones intermedios entre el ¢ ‘antiguas

motivos simbélicos de la espiritualidad espafiola que:

menos, originales, tal seria el caso del mito guadalupai

Weber desarrolla una iﬁ_t:ercsange ‘propu

os firmes y la

0s ,Elisayos fue éohtri_btlir’ ipologia 'y sociologia del

racionalismd i. Weber parte de las “formas ma ales que puede adoptar la

realidad” pﬁ‘rafi»nvéstigar hasta qué punto se dieron “e’njlbg, ‘r'e."allidad” ciertas consecuencias
“racionales"’ que es posible establecer en el plano de la tébiria y “eventualmente por qué no
fue asi”.

Al adoptar explicitamente esta postura, Weber no s6lo reconoce la intima conexién
entre teqria y préctica, sino que plantea que el n1étddo consiste en aceptar un lugar desde el

cual habria que intentar explorar el mundo y descubrirlo de forma *‘coherente”. Con lo que,
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‘Djos Creador.supramundano’ parala ética religiosa, en particular para el

sentido” ascético-activo. de- la :busqued

interaccion entre las dos tradiciones, la catélica yila‘m

La nocién - de sincretismo, - especialmente - elaborada= para’ intentar:-explicar la

interaccion como  sintesis de un :“mestiz ficiente -y reproduce,

paraddjicamente, -la vision que que tennina por alejarse del

lugar de buisqueda de la interaccion de las dos tra ciones, de su intertextualidad.

“Descubrir”

igencia de la cosmovision mesoamericana en los pueblos antiguos

de la Cuenca nos-lleva a explorar las situaciones de tensién entre mundo y religion y las

formas de conducta que crean un estilo de vida,
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principios primo'rd‘i_a]e d

del pueblo, del bartio, de linaje, d

La expansion de esta nueva ‘ryglbiglyosldad, p;')r la accién de los evangelistas,
contribuyd a desarrollar la tensién frentve{'al" nue\'lyoibrden politico, la creacion de un nuevo
aparato burocratico estatal que cumplia con sus tareas ejecutandolas con arreglo al sentido
de las reglas racionales de la dominacién politica, despersonalizada, alejada de las
estructuras patriarcales del pasado basadas en los deberes personales.

Toda la dindmica del funcionamiento politico interno del nuevo aparato del Estado

colonial, tanto en lo que se refiere a la aplicacion de la justicia como a la administracion,
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comenzo a regirse por “la razén de Estado™; el fin’ absoluto de la conservamon (o

modificacion) de la dlstrlbucuSn interna y externa del poder 'Fm que carece de sentldo para

linealidad .y de bifuracién.. Se trata de aceptar que vivimos en un mundo de sistemas

‘fn’as en el que hay ;m_g’té :d'e una solucién estable, posible y

compatible conv_la’s.;misxﬁas coacciones, | es decir; - varias soluciones que pueden ser

accesibles.

Cuando el 6a;i1po de loé posibles se amplia., hay mas de una estructura posible y
muchos problemas que admiten mas de una solucién. Por ejemplo, el ciclo de las fiestas
religiosas admite la periodicidad de algunas, las fiestas fijas que coexisten con las

movibles. Los tiempos no son regulares.
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sistemas comumtamos Hay varias ,v151ones del mundo com’paramoslo

comumdades. Las dlferentes culturas 81gu1eron y to 1car que 51guen— cammos

dxf‘erentes. No ex1ste ‘una unica. dxrecmén para el progreso‘de la clvxhzamon, hay muchas

maneras de ser C]VIIIZadQS. o

Mesoamémca unagm seres seme_]antes a nosotros y me atrevo a sugenr que en

1. mundo estaba

“trastocado” y. la lucha por la defensa de la tradicién mesoamericana contra la imposicién

cristiana, ha~sidb,:ia iﬁclié “ébntfa la opresién total. . . u'rié.;lucﬁiya' en dos frentes contra las
dos tradiciones a]ﬁarentemente irreductibles. “En la creacién de las religiones coloniales se
ha llegado a tales problemas de ajuste, que la congruencia interna de cada una de las
tradiciones de origen ha prpvocado en mas de un caso la division de los campos de dominio

de los dioses” (op. cit.)
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Sin embargo,v la conclusién ala que llegaLépéz Austin, ‘no parece coincjdir mucho

1 én la causa.

Se trata mas bien de un juego de"ihtféracmon‘e qu .u.|o (en el pasado) y que

conduce (en el presente) a estructuras seguramente muy.complejas: -

Los pucblos originales en Milpa Alta

En Milpa Alta el espacio natural y el hébit:étv parecen ‘haber sido disefiados al mismo

tiempo. La Villa es una cuadricula organizada en' barrios, como los otros pueblos. Sus

campos y bosques es an marcados p u dtde caminos, muchos de tiempo inmemorial.

Hay parroquxa's, caplllas santos- patronos ﬁestas religiosas, peregrinaciones, carnavales,

plazas, mercados, pequefias ventanas, jardines interiores, corrales, terrazas para el cultivo,

nopales, lnaiz; magueyes, habas, frijol, arboles frutales, temazcales, trojes para guardar el

maiz, cementerios que guardan a los muertos y a los ancestros,, estacion de autobuses y
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peseros, burros, vacas'y caballos acompaﬁados kd}efsus‘ duefios y muchos perros sin mecate

que tran51tan por todas partes.’

La comple_udad mterna de Mllpa'Alta esté, hasta cierto punt -=cOntenidafdentr;i‘.'dré7

antxguos de la Cuenca de Méx1co que desaf' an a la “modema" mudad de Méx1cu sino'que

en gran medlda se comporta como tal

Ivdn Gomezcésar Herndndez da cuenta de lzi,“hi'sttpifi‘é”ﬁihd;acl'onalyi” de Milpa Alta y

afirma, igual que lo hizo William Madsen a pﬁnéipiés vdﬁe‘.‘los:‘cmé@nia The virgin s
children. Life in a aztec village today,, (1960).que ias‘vers‘ioﬁe's orales y escritas por
algunos cronistas del lugar, como el profesor Cecilio Robles, el doctor Francisco Chavira y
el maestro Fidencio Villanueva y las recopiladas entre 1990 y 1991 por un equipo
coordinado por él que produjo losAtex_’ths de Historias de mi pucblo. Historia y cultura de
Milpa Alta, (1992) forman “la historia regional en si”... Madsen no se cuestiona sobre la
historicidad del relato y simplemente lo asume como valido y lo introduce como la
historia antigua de Milpa Alta” Ivan Gomezcésar Heméndgz, La palabra de los antiguos.

Territorio y memoria histérica en Milpa Alta,: (tesina ‘_(vilér“maestria, 2000)

El relato es practicamente el mismo en 11@s,iid1versas versiones de sus autores y se
mantiene hasta ahora con una vigencia y'vitalidad ;tél que el antropélogo holandeés Rudolf
A .M. van Zantwijk que v1v10 por un tlempo en Milpa Alta, estudiando la lengua nahuatl,
sugiere que se trata de una de ]as p051b1es explicaciones de “la fortaleza de la cultura
azteca” Rudolf A.M. van:Zantwuk, Los indigenas de Milpa Alta. Herederos de los

aztecas,( Amsterdam, 1960)
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Mas que tomar partido y discutir sobre si esta historia es la “historia en si” de

Milpa Alta, me interesa intentar un anélisis desde la perspectiva propues

insospechada:

na oposicién de dos frases de una metafora, un acto de cortesia, un trazo

geométrico, un contrapunto de flautas y tambores, pueden lléVar,'sg}nipcglt ; el mensaje del

tiempo primigenio” Los mitos del tlacuache, Op. cit. (1998)

Sin creacién no hay historia

Cuenta la gente que por el afio de 1240, llegaro: hu'evfé tribus de chichimecas,

procedentes de Amecameca, a lo que ahora se conc erritorio de Milpa Alta, que se

asentaron en diferentes sitios en-linea recta de oriente a poniente, quedando una de ellas en

Xaxahuenco (hoy Banio de La Cd_‘ncr;é Milpa Alta) y que fundaron el teritorio

de Malacachtepec Momozco. *

Mas tarde, cuando el “imperio” mexica comenzo a expandirse hacia el sur, este

territorio  fue conquiStado.y sometido por un grupo de guerreros dirigidos por
Hueyitlahuilanque (“‘gran dirigente”) - que se establecieron en esas tierras, en los lugares

que actualmente forman los barrios de San Mateo, Santa Marta, Santa Cruz y Los Angeles
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y poblaron los temtonos ocupados actualmente por los pueblos de 7. ecomztl San Juan

17tayopan y Tulye/z: alco.

;p ; cmnes” El

an la ,t.lerspa y

usaban la co'a, una pala fuerte de encino para la swmbr d 0 'campbs se

delimitaban c_on c,erc_:as de piedra, muchas del 'i}?y;é’on hileras

de magueyes. Los granos-se almacenab 1y parecidas a las que

todavia se utilizan. Criaban guajolotes;d os cuidaban con gran esmero. El

idioma que habléban erael ljalziza;L‘fﬁ it

Sus instrumentos 1nusic§le$_éfan é] huehuetl, el teponaztle, chirimias, caracoles y
otros “a manera de castafiuelas”. Habian danzas para mujeres y danzas para hombres, para
guerreros y para nobles. Se hacian evoluciones circulares “como aquella del tejido de

listones de variados 'c‘:olores que ha llegado hasta nosotros™.
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El bano del temazcallt “era de uso comun, frecuentemente y hasta’ ntual tambxen se

recomendaba para algunos adecxmlentos. . La existencia abundante de banos de esta .

naturaleza y su us actual son’ demostracxon de Ia fuerza tradicional de nuestros ntecesores

y mamﬁesta‘a su.ve l,conocumento de la- boveda y de la ehmmaclon de téxlcos por la

sudoracion™

ap‘glf ixtle

y tejas para los:techos El’ tronco (metzontetl) se utlllzaba omo mueble 'y las pencas secas

. como'le a, n ruccmnes eran de pledra, con techo e zacat te_]amaml y pencas de

maguey disp S como tejas. Las casas eran de un solo cuarto que servia: de cocma y de

recamara,’ “la ‘gentes de mayor rango poseian ademas 'su' témazcalli, sus huertos y

jardines”.
Se alimentaban de maiz y frijol. Comerciaban maderas y resinas con pueblos del
sur y. ‘con: Tenochtitlan, *“el camino que usaban era el de Moyotepec que va hasta San

Gregorio y la via acuitica del lago que se extendia hasta San Juan Iztayopan”

gran sabio”: “El murié de

El sucesor de Hueyitlahuilanque fue Hueyitlahuilli

tristeza debido a la posibilidad de tener. que pcliha e an 'losrespanoles tuvo la desgracia

de conocer los -sucesos:.ocurridos: e : donde ‘los poderosos imperios

sucumbian frente a:los h ¢ Espafia. . . su vejez, la desconfianza de dar su

puesto a un suceso otro sinnimero de calamidades, lo obligaron a convocar a los

jefes de las_tribussqueestaban-bajo su dominio y después de grandes deliberaciones,
‘esenciales: nombrar a tres emisarios de paz ante los espaiioles que
ya ocupaban’ T'eno‘c/zlitlan,'que les fuera reconocida como legitima propiedad todo el

territorio de su dominacién y hacer saber a los espaifioles que esa demostracion no era un

acto de cobardia, sino de nobleza. Esto sucedid a principios del afio de 1528. ..
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ori genes

los relatos, se trata siempre de u

un nuevo espacio a la v1da a la renovacmn de] tlempo

Joaqum Berme_]o campesmo de 80 ano Al uent'ﬁ_ que ‘en el afio de 1500 se empez6

a integrar la poblaklén de Mllpa Alta. La gente fue llegando de diferentes lugares,

pnnmpalmente por el norte y se asentaron en la cordillera que esta casi empezando Milpa

Alta, contin‘(iandoiéh San Pedro Atocpan donde se establecieron por un tiempo, porque
después empe:zar‘én'a dispersarse en grupos por diferentes rumbos.

“A Chalco llegan los chalcas. Otro grupo se situd en el sur oriente, en el lugar
llamado Jocotitla. Otro'se fue hacia el poniente y se situd en el lugar llamado hasta ahora
Santa Marta Axoco. Los demdas se quedaron en la cordillera hasta establecerse en algiin

lugar, decidiendo desplazarse hacia el sur en una cordillera chica llamada Paxoca que
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quiere decir lugar donde abunda el heno 'y que ahora se. llama San Mateo La prmcxpal

lugar donde quedaria el centro de la poblacién. Este era un: terreno muy penascoso y pork

eso lo llamaron Momoxco que significa lugar que no es plano™,

La catedral

A lo largo de su relato libre, don Joaquin se desvia para ha01a otras hlstonas que le
vienen a la memoria, . “Reumdos todos acordaron encender un cohete ye donde cayera
iba a quedar asentado -el- centro ‘de Milpa Alta donde se ‘lcons,truyé‘lka_‘ glesw._ de La

Asuncién” .

S mnemorlal y al final se trata

nactual de las personas, las

institucioneé 'r‘glj_g'idsés os.comport o, 1 antas y los animales.

El agua |
“El ceiﬁtir?bfqu 6 donde hoy gn‘ d{a yiés‘ité .laic’:atedral y comenzaron a construirla en

partes entre San;Mateo;ji.abkcbh‘cepcié'ﬁ, San Agustin y Santa Cruz (los 4 barrios) y entre la

gente de mas 'yc_ofl:ﬁakhza se elegia a los representantes para que no hubiera problemas.

“Todos los habitantes se prestaban para ayudar a construirla pero tenian un

problema atin mayor, ya que no habia agua y hasta la fecha no hay. Entonces procedieron
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hacer un t1po de canales, La gente se prestaba para ayudar, tema que xrse cammando hasta

Morelos a un lugar. llamado SanvAndres de la Cal ‘en esé pueblo habxa un'cerro de gran

para lléggr; nuev m

de ag‘ua‘fe‘ d

centimetros de ancho

Ontesayac inujer de dos ce

“Entonces surgi6 otro prob

veia que no se regresara. Asi como llegé se fue, sin dar mas explicaciones.

“Las gentes de Milpé Alfafconstmyeron tres almacenes de agua en la iglesia. No se
ven porque estdn muy ocult'gs;jE] primero, que fue el principal, esta debajo del arco de la

iglesia. El segundo, esté en el curato y se localiza bajo una virgen que estd parada encima
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de un maguey y que ademas es una fuente. El tercero estd adentro de ]a 1g1esxa baJo la plla

de bautlzo y todo 10 que se despeldlcla se va hacla ese almacén. -

“Estas tre“cuevas fueron tapadas con magueyes para evntar mundac1ones Los

almacenes tlenen que ver con es cuevas que dan atras del Teutlt, ya caSI_llegando a San

‘V‘El plano de la,l_g

de constfuir en el afio de!lx66'

junto con el de Xochimilco y ‘el de Tlgayei‘eépan”’.

Teutli, Yeteteco “tres suerios”. Los cerros

Ahora el relato de Don Joaqum se: dmge al Teutlz

antes llamado Yeteteco que

significa tres suefios. Es el mas grande de los txes cerros’ qu hay Cuentan'que era un

escondidas de su pad;e:fy:; de Teutl ron. sorprendidos en la noche cuando trataban de

huir, é! fue encerrado en-un calabozo:y ellé casada con Teurli. Su novio Popocatepetl, el

que ella amaba, logré salir.de: pnsibn donde lo tenian y le dijo a la gente del pueblo que

lo ayudaran a vencer a Teutli. Como nadie del pueblo queria a éste, fueron con piedras,

palos y todo lo que le’s;s‘ir.vi'erréi para poder atacarlo, cuando llegaron a su casa lo apedraron

y le aventaron palos y en una de esas le arrojaron una culebra grandisima que €l apret6 en
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sus manos y. 1a mato contra el suelo y se quedé grabada en forma de cordlllera que abarca

desde el Teutlt hasta San Pedro

El agua, los cel ros, las cueva.s, Ia.s oﬁ endas y los enanos

. “El Teutlt era un dlos que tema una hija llamada Iztacczhuatl la cual v1v1a en

Chalco. La gente que suﬁ'l empo p01 la escasez de agua 1ba a pedlrle ayuda a

Yeteteco para que»,le enviara’agua y no granizo, ya que el granizo quemaba‘ sus ‘qsve,ch‘as.

La gente Vllevaba 'o}ﬁ'en(’i’asl"d com legabé a una de las cuevas enjdoh e,ll‘ab]abén a él

y salia su emisario que era un enano:que tenia la obligacién de correrlos y:les decia *;qué

quieren? Mi amo y sefior dice q gan lo que quieren y"que se vayah”. Los hombres

contestaban que tenian p‘roble'r‘rias_ gua, que les mandara agua y no granizo. Entonces el
enano que era llamado “Nahuas™ les dec1a que su senor no podia atender esos problemas y

que se fueran con sus ofrendas a otro cerro Ilamado Tepozteco y el enano desaparecia alli

mismo.

“Ellos eran l]amados'ANatiat(c‘zféas. Esté ce 'o'»est'aba situado en Tepoztlan. Tepoz

quiere decir escalera de piedras ya que este cerro estaba en forma de escalera para subir a

hablar con Tepbiteqo iaje a-Tepoztlan con sus ofrendas. Cuando

llegaban por fin,:nc 1b1r1es una‘~oﬁ'end"a que ya antes habia sido ofrecida a otro dios

y ¢l no ]os pOd :EnA » nces los envxaban con Iztacczhuatl la hija de Teutli, ella les

recibia la ofrenda y les decfa ‘vayan con mi padre y le dicen que ya recibi las ofrendas, que
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ya puede dejar_ sélin el agua™y asvl'J en dos o tres dias empezaba a llover y las cosechas

aumentaban

‘En ‘el relato de-Don Joaquin. toda la v1da proviene de los cerros: porque “donde hay

perciben, usaron y usan el palsaje par t;ansfarma; 10 y vivirlo snnbollcamente. En este

ambito las comumdades, 1gua1 que los pueblos son’ parte de la naturaleza y de sus ritmos.

La cultura mesoamemcana en Mllp‘ Alta se preserva en la lengua nahuat!, en las

creencias rehglosas y‘en ]as formas de. accion de estos pueblos creadores de cultura y

también de politic ‘La‘larg hlyst:oria‘de los pueblos originarios de esta regién y sus luchas

para preservar. el er.comunal de sus tierras, el respeto a su geografia sagrada, los

cerros, cuevas, manantralés, bosques, arboles y lugares especiales que se identifican con
acontemmlemos mlthOS de tlempos inmemoriales, con seres ancestrales y con poderosas
deidades; el conocimi_ento minucioso de su entorno natural; la preservacion y uso de

antiguos sistemas de comunicacién entre los pueblos y parajes por caminos construidos
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antes del penodo colonial 'y de sxstemas de produccmn tan antlguos como el de las terrazas;

las celebraciones de las ﬁestas rehglosas orgamzadas por‘ los mlembros de los antlguos

sistemas de cargo y con 1a partmxpacxon de las comun 'dades de los bamos y de los pueblos,
durante determinados penodos del cloan vamblosb'de la estaclo.n_kde secas a

lugares p'a_ra"‘e’fn var su

relacidon con la naturaleza, .

Durante el trabajo, de tor Chavira,

con Edgar, con Artéiﬁid'o -nopaleras pude

comprender algo de la wtalxdad y co‘_, “dad e estas ’fonﬁés"dierelacién entre los
pueblos, las comunidades, los dxoses y la naturaleza en Mllpa Alta,
Unidad y diversidad en las religiones antiguas

Alfredo Lépez Austin propone una postura metodolégica sobre el doble problema
de la unidad y la diversidad de la tradicion mesoamericana en su libro Tamoanchan y
Tlalocan (1995) Para él hay coincidencias en el tiempo y en el espacio de aspectos

centrales de las religiones antiguas y al mismo tiempo, importantes diferencias regionales y

temporales en “el ejercicio de la religién”.
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Lépez Austin plantea que el problema de las rréligi(‘)‘»neg indigenas actuales puede

reducirse a una mera versién del p

transformacion
en este proceso que constituyen 1o que denomi

cambio histérico. Diriase que son casi inalterables™ a difer

Me pérece}qu 'postu‘ra:vde‘Lépez Austin es discutible, sobre todo porque lo que

enfrentamos: érj.,laf‘yigencia y vitalidad de la tradicidon mesoamericana en los
pueblos antiguos die la.Cuenca de México, es una multiplicidad de estructuras conceptuales
complejas que no son explicitas ni regulares, y ante las cuales hay que esforzarse para

intentar explicaciones elaboradas a partir de las interpretaciones que hacen los sujetos de su

experiencia como miembros de un grupo particular.
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sistematizar,

Las tradiciones:

Creo que el problema ‘de" la continuidad'y el cambio mas que esarrol]arlo?é:partir de

la noci6n de “nicleo duro” que hace referencia a

hacerlo en'relacion con las formas culturales blanda

historia de la férmaczéh'dre':fzbéz‘qlv:es : C_llffdfd Geertz,(1996)
Lo que me he encontrado a Ibilargo del tiempo que llevo estudiando Milpa Alta, es

que si partimos de una concepcion de cultura (imesoamericana) como causa que provoca las
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que acept
encuentro o de:colocarme en el
camino de es:

asica del complejo (de la

muchas fiestas relig s que infiltran por todas partes a la ciudad de México

yala metrépo i, ctividad principal de la mayoria de sus habitantes no tiene

que ver con"el‘[t’vraba_]q g’qqqlli;cil? (Dénde podriamos colocar el resurgimiento poderoso de
identidades yifktr‘avdi_cii),né“s ' i'eligiosas -que parecian cosa del pasado- en paises que
modificaron sus siStelﬁés politicos como la ex Union Soviética o la ex Yugoslavia? ;Cémo
explicar la fuerza de la religién africana Yoruba y su compleja cosmovisién en Cuba y en

Brasil cuando se traté de poblaciones de esclavos que fueron separados radicalmente de su
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naturaleza, su-lenguaje, sus précticas y sus .i‘itua_les? Las grandes pobla'cion‘es_negras de

stas donde hasta ahora, la presencia del mar crea el

los barrios. En los rituales los sir

simbolos, (1980) conservan

realizan actividades'y establecen relaciones y correlaciones como en /as promesas y en el

trabajo comunitari ‘comidas en el que los hombres encienden las

fogatas y grupos idé mujere: cinan® grandes cantidades de tamales, mole, carnitas,
barbacoa, arroz‘,‘nc")jv')‘a]‘g:‘(si,y;ﬂjjyc;sles_dtirahte toda la noche previa a la fiesta; que organizan la
musica, las danzas, las:alfombras de poleo, los arcos de flores en los pérticos de las iglesias

y de las parroquias y en las calles de entrada a las casas donde habra capillas especiales

para los santos itinerantes como el Sefior de Chalma, la limpieza de los espacios reservados
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para el culto y el adorno con humo de copal, cientos de ramos de flores, kvelé‘si y veladoras,

El espacio del contexto ritual es abigarrado y por suppiesté, barroco,

" Cuando comencé a trabajar en Mxlpa Alta y} prendi‘a 'u'ér‘l d‘esc'léA-Me:s'oaniériCa,

y el de los acontec1m1entos locales sxgue swndo un- reto para qu1enes pretendemos estudiar

estos pueblos antiguos de la Cuenca, matcados por los simbolos culturales y su localizacién
en la enorme region cultural de Mesoamérica.
Se trata de un comienzo

Lépez Austin refiere varios tipos de “mitos de origen™ creados por los nahuas: 1)
como nacié el ser humano, 2) cémo nacieron genéricamente los grupos humanos, 3) c6mo
nacieron especificamente los grupos humanos y 4) como se diferenciaron entre si los
distintos grupos.

De estos cuatro tipos de mitos, el segundo nos coloca frente al problema de la

nocién de “pueblo original”. Cada grupo humano nace independiente y con caracteristicas
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mitica” se corresponde con ‘la nocién

cuna’universal de-

cyla gangre que
‘vidual; sino de todos
los dioses.

Chicomoztoc es-entonces el arquetii@o par ci‘atrt;él"‘hacimiento de los distintos
grupos. Es una montafia de siete uteros (siété‘chévaé)'y en cada uno de ellos hay un grupo
particular de hombres. Los grupos de la montaﬁa varian en cada relato de origen pero el

arquetipo Chicomoztoc se mantiene como explicacién general del nacimiento de los

diferentes pueblos.
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Los pueblos originales

Pablo Garcia Cisneros transcribid en agosto de 1992 un documento que dice haber
obtenido en préstamo y que se titula La Relacién del Cacicazgo de Mualucatepec en la
Nueva Espaiia 1548. El doctor Chavira me proporcioné una copia impresa en la que el

autor afirma haber sido alertado por especialistas y amigos sobre la "sospechosa semejanza

entre algunas ilustrgciqrj la. Relacion de Malacatepec y las de cédices cuya

autenticidad no ofre ia, como es el caso del Codice Osuna y del-Mendocino™.
Para recon .con'los

trabajos de prim ; cronistas

espafioles' y con nas'y que fueron

escritas en el

narios y ﬁagiétrados y

que integran uri jories densas, a \'?ece e rprefécidnes que hay que
considerar cntlcamente como propias del punto de v15ta colomal pero que no obstante,

son fuentes 1mportantes de informacién.
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Garcia Cisneros no afirma la autenticidad del documento, sin embargdr,kr’econoce.

1548.

Los pueblos originarios.
En Milpa Alta se dice’, qdel lés»pﬁihefOS’ poblado'res se establecieron cerca del

manantial de Acopiico y que eran famlllas c/uclnmecas que llegaron 133 afios después de

que Xolotl, el “gran mona ca ': gula” de 1las tribus les permitid dispersarse. En 1240 estas

tribus llegaron alo ‘ tq., el‘_,Tecpatecamecatl, una serrania al oriente de lo que ahora se

conoce como Milpa Alta y entonces *“los momoxcas™ decidieron permanecer en esa region

* Para la presentacion de este material, que considero importante, frecuentemente parafraseo el texto que nos
presenta Garcfa Cisneros.
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y fundaron sus prlmeras remdencxas a]rededor de pequenos manantlales en Acop:ltenco,

Retamatltla Xalztzmtla yXaltepec. 5

Después de menos de dos s:glos fueron conquistados_por los: aztecas y orgamzados

y con ]os pueblo lacustres

del bosque de las montanas por

“Sembraban max’zd'espuc d

cuando el cent/ media mas re;dedor los

frijoles. Después, como hasta zas. Todo en su

as fiestas, la religion y

Sut cuSn, ray Ramirez de Fuenleal

bautizd a todés: os.indios.y, endxjo los temtonos de los nueve pueblos originales:
Malacatepec (Vllla M11pa Alta), Atocpan (San Pedro), Miacatlan (San Jerénimo), Ohtenco
(San Agustin), Oxtotepec (San Pablo), Tecomitl (‘San Antonio), Tepenahuac (San Juan),

Tlacotenco (Santa Ana) y Tlacoyuca (San Lorenzo).
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De acuerdo con’ la Relacxén de 1548 el Cacwazgo de La Asunc16n Malacatepec

estaba formado por los sxguxentes pueblos

Malacachtepequc E SantarMana de ]a Asuncxon

Atochpan PR San Pedro o

szaztlz(empa;i S_an LoregzoA':(d?eis‘apéfééido) :

Ateﬁcé‘ e La Cruz T

Oztotépe’que | ‘ . San Pedro (a51 aparece eﬁ la Relacwn)

‘ Teco;ni;l | ’ San Antomo:

Tezonco ‘ SanLorenzo

Tecoxpa " San Francisco (existi6 otro pueblodel inismo, nombre bajo la
Advocacién de San Grégoﬁbj» R

T epend/mac ' ; - San Grégorio i

Enla Relégiéri semencxonanotms ’t',réts poblac1ones vq;iefno aparecen e\n‘jila-toponimia
actual: | | : | .
Temamatla
Tlemamatla

Acaxochiq

Hacia 1545 : irlvgi)'is'iﬁ"'arijcivscyanobs decirgi’iverbrn construir un templo y convento en Milpa
Alta para dlsponerde fééUrsos para:, la eVéngelizacién de la zona y contar con un lugar de
descanso dut“aét;éj*"?u»s""Visi‘taé a‘Saanedro Tlahuac. El sitio que eligieron fue el que se
nombraba Malébéélztepec Momoxcq‘ al cual le agregaron el nombre de Santa Maria de la

Asuncion una vez concluida la edificacién del templo.
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Los pueb‘ldrs; de Miacatlan, Yfldcbyzlbq y Xicomulco, no aparecen en la. Relac:i’c'm y

‘analogia“ en”

q’uﬁ»‘simple cambio de advocacién
debido a prefe VOCio asta la formacién de nuevos poblados
(op.cit. p. 6)

‘ Rélacién y que no forman parte de la actual

Delegacion .de: :Tezonco, Temamatla y Acaxochiq, asi como la

posible identidad:ent ’Te‘n‘zbmdtla y Tlemamatla que se sugiere en el texto de la Relacién a

pesar de. que no- ocurra lo mismo cuando se observa el plano, “plantea interesantes

posibilidades de 1nvest1gac1on adicionales™ (op. cit. p. 6)
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Garma Clsneros suglere que a partlr de la poswxon relatlva de estos pueb]os en el

Temamatla -

Tlemamatla [

Aca voclnq

fue conqulstado por los aztecas durante eltremado de Izcoatl Diego Duran (Historia de la

Nueva Espaiia e islas de Tier;ja iElmp, ;México, tomo 1, México 1867, imprenta de J.M.

Andrade y F. Escalante, p. 104) ‘cuenta que cuando era inminente el ataque Tenoxca, el
sefior de Xochimilco ccy)m’r,oféé‘v.a los gobernantes de Tecpan, Tepetenchi, Ollac y La Milpa,
que eran parcialidades xochimilcas, para informarles de esa situacién y para que previeran

algunas respuestas.  En esta crénica se dice que el primer Sefior de La Milpa fue
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“Panc/zi;halca{l Tecuhtli” y que gobernaba zonas dedicadas a la agricultura, caceria y

recoleccion de lefias y maderas.

" _fjlr\rlilili;higﬁajﬁérsosfenidoalé ]argio:'kcvig su historia relaciones y nexos on la region de
Xochi:ﬁivlco,.y; A'}ello contribuyen ;15 -proximidadgeografica; la:lengua mféf(:érhbio

comercial ‘que tuve especial relevanci e la colonia.

M‘ilpé‘A‘lta; fueparte dela Al{/yarado antes

de 1523E gl\;os, el primero

conservar- lo conquistado-y “el interés de los

conquistadbresk por ébn‘ségi;ﬁir bene cios ec "ée‘r lugar establecer
una forma de remunerar al co]o‘nizédork »y .guardién dél béis,- q’ue ﬁera costeable para la
Corona y al mismo tiempo agradable para el conquistador Bernardo Garcia Martinez, El
Marquesado del Valle. Tres siglos de régimen sefiorial en Nueva Espaiia. (El Colegio
de México, México 1969)

Cortés entregd encomiendas en la cuenca de México inmediatamente después de

concluir la conquista armada. En 1523 la encomienda ya era una institucion establecida, de

modo que cuando.Cor

. ‘cibiké la orden real qpe la prohibia se negd hacerlo. De acuerdo
con Gibson 4es;¢::.' de d
encomenderds.'ﬂCd
necesidad estra’té‘gi‘c‘é}d
conviccidn de kq"'uev _encomi

La primera geﬁé;ﬁCiéh';fdé énddmenderos en la Cuenca incluia a algunos de los principales
soldados del ejéri'ci}tvov d"e',’ Cbrtés “Asi, el valle surgio al principio del periodo colonial como

un foco de fuerza de los encomenderos. . . La defensa de la encomienda por Cortés fue la
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consecuencia no sélo de las demandas de sus ‘soldados sino también de su propia

ambicién™(Op. ci

qenﬁdloba'l >tvrono def‘li“spéﬁa el pr
otorgaci rte ."}de"_lo'sf tributos de Xo h

Marquesado del Vall

Xochimilco cép",la‘,-zona':dé 1(‘)s; véliés,‘- altos ‘de F;I‘laykacapan, Totolapan, Nepopoalco 'y
Atlatlaucan; pueblos que ahora pertenecen al Estado de Morelos.

Los misioneros franciscanos fueron los primeros en intentar organizar a la sociedad
en Milpa Alta y para conseguirlo adoptaron y aprovecharon el modelo social prehispanico
que consistia en mantener la jerarquia del poder en la region.

La tradicion oral cuenta que la primera capilla construida por los misioneros con

materiales perecederos ocupd el lugar donde ahora se encuentra la iglesia del barrio de
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Santa Martha Como he refendo antes, el templo de La Asuncmn se’ construyo en

Malacmtepetl Momo\co en donde vxeron ]os padres ‘~t1ene s1ete cuevas y. tlene buena parte

Serie: Tierras. Vol. 3032 exp. 2 y 3 F: 152 240

El territorio y el trabgjo. Siglo XVI

Los espafioles se vaheron del snstema admlmstratlvo prehxspamco del Senorlo de

del rey para pagar el tributo del maiz. Presentar servicio doméstico en las casas de los

principales, de algunos espafioles y la comunidad.

De los “oficios y modo de vivir y lo que produce y cultiva el cacicazgo”

En la Relacion, se describe a Malacachtepec como un “pais montafioso y alto,

pedregozo y arido con cultivos propios de este clima”. Destaca el “Nopal o Noxistli o tuna
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que es una ,planta:sélmej'c}x}teka’ la tuna que se da eg.ely;‘;ﬁédiodia'y‘ el 1eyante de Espaiia,

omo'una “rica”

nredaderasobre

Entre 10s ‘quéi“‘n'o‘ son’de sustento”, la Relacién da cuenta de la cochinilla
que es un “ammale_yopéfecido a la garrapata que se cria sobre las hojas del nopal y de
donde la recogen los indios en bateas donde la muelen y cuecen para obtener un rico tinte

parecido a la grana o a la purpura de Europa, con el que tifien las telas™.
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* El papel que hacen de un arbol llamado amatl paA cido a la hxguera espanola del

“Del maguey sacan fibras toscas y finas quéﬁ"éiﬁa%!‘ pita”.

En:el‘ mlsm d : ) se descrlben cmco de las vanedades de arboles de los

bosques y montes, desde: las laderas de O\tatepec hast: ontes de Santa Ana y

Tepenahuac.

“Son mas de quinze leguas quadras de | nde se crian munchas bariedades

de arboles. . . Ocoll, Ares,mo‘s’a y caliente, bueno para arder y para

sacar vigas y trabes, De este arbol se extrae una brea muy espesa, de grato aroma de la que

hacen gran uso en carpinteria 'y sus barnices”.

“Ayacualmitl,,”'esv, ‘otro arbol grande, de madera espesa y final para obra de
carpinteria en grandes tablones y vigas de mas de 30 baras de largo. De los troncos mas

gruesos hacen sus canoas aguecandolas. Su madera es muy resistente a la pudricién y a la
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polilla y se dié;e que de este érbdl los castellanos hicieron sus bergantines cuando sitiaron la

gran Tehocﬁ titlan™,

: “Mezquzcualuutl iun érbol retorcxdo y no muy alto que da una madera ﬁbrosa y muy

dura que SlI'Ve para usos menores

ehermoso follaje oscuro y blanca madera y

“Dé lé fesina, del carbén, de la lefia y la madera e del Copalli que‘ non se préduse en

la region se'pagan quintos a la Corona Real y a la reptiblyca de yndyos”.
De la encomienda y lo que producia,

Como he mencionado antes la encomienda.le fue otorgada ' a Diego Mercado en

193

1540, con lo que dio inicio al rec]amo “para si” dé los pueblos. La Relacion plantea que
estos pueblos aunque estuvieron su_yetos al cac1cazgo “en su gentilidad” no eran de su linaje
antiguo, sino que “quedaron libres” por ser lugares de asentamientos mexicas creados

cuando el cacicazgo estuvo sujeto a Tenochtitlan.

Los pueblos que se mencionan son Tecomitl, Tecoxpa, Temamatla, Acoxochic y
Oxtotepec. Los que obtuvo el encomendero por “merced real” con todos sus indios
tributarios y grandes extensiones de tierras de la ribera del lago de Chalco y de los montes

de Tecoxpa que lindaban con el sefiorio de Chalco. Diego Mercado “apadriné™ estos
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pueblos hasta 1548 che ]a Relacmn que en Tecomztl habxan 800 pobladores, en Tecoxpa

400, en Temamatla 600 en Acaxochlq 650 yen O.xzotepec 800 (Op cn )

Los linderos de la encomienda

'Salé*delf"‘l‘nbojén de M:xqmc y hacia el orlente hasta l]egar al»no de Tltlapan, hacla

La Relacxon a cuenta d que hubxeron lltlglos con ‘el marquesado de “Guaxaca”
por los lmderos‘d ‘la‘encomienda’el San Pablo y los montes de Acoxochic que reclamaba

como suyo -'don Juan Guzman de lrzolingue “como si fueran

Malaca\tepec y al padrmazgo del encomendero don Dlego Mercado el que los tiene para si

bajo su proteccién y su provecho” (Op. cit.)

Los ires y venires de los pueblos

El texto que narra los “litigios” por los linderos podria corresponder al de un relato

contemporaneo de la lucha entre los pueblos por el establecimientos de sus limites
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territoriales, por supuesto ahora sin el sistema de la encomienda; Lo. interesante es dar

piedad de la

un espacio, sino a-la definicion del espacio:

flexibilizarse o no, para iniciar los “desl

lena'de ires y venires de los
cargados: de hacer justicia, sin que el tiempo

tie hmemorial. y- en el mitico de los |

ocedimiento agrario ha demostrado las limitaciones

tiene la estructura juridica para resolver el problema. . . cientos de afios que han acumulado

miembro de la Comision Comunal Provisional de

Cuaulitenco.

Varios estudiosos consideran necesario referirse a los manuscritos pictograficos

indigenas posteriores a la conquista, tanto a las narraciones histéricas como las contenidas
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en el Cédice de 1576, o a los escritos judiciales, ... porque la,indolé‘: prdcesalista de los
indigenas y de los espafioles tomaba libre curso en multitud de litigios a propésito de tierras
y de contribuciones que contienen muchas indicaciones utiles” Jacques Soustelle, La vida

cotidiana de los aztecas en visperas de la conquista, (México 1970)
El registro de las tierras colectivas

La principal tarea del calpullec (jefe de uh calpul?if 7ieja' in’Stituéiég de los

mexicanos considerada como la pnmera forma de orgamzaclo erritorialfde’]()'s" aZtecas)

calpulli y registrar to’dos“;;lo El
usufructo de estas tlerra estaba d yarcela t m1]1as Esta
forma de orgamzacmn 0 &ei la.
revolucién de 1916 y hata umonal

ar' me_refiero a las

Es posibl ‘ o y de alguna manera lo contmue

ios de los pueblos y el espacxo donde

se nombra a sus ant leien I ultlples ocasiones (por lo menos en Mllpa Alta)

son los mayordon el'»'si'steina‘de‘ cargos quienes ademas desempefian funciones de

proteccion y“d‘efeps'a_déjsu:’s comunidades. Aunque su principal tarea consista en la

organizacién de las fiestas religiosas.

Ei n‘xayéi'(vi'b’lﬁl‘(ﬁ,‘ igué] que el calpullec, debe hacer frente, como parte de sus

funciones, a gastos muy considerables. Tiene la obligacion de sufragar los gastos que se
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generen durante e] tlempo que dure la orgamzacxon de la fi esta rehglosa la obhgac:on de

ofrecer de comerf’y de > ber a todos ]os que part1c1pen de la,ﬁesta durante varlos dlas y la

efy" ‘e‘llr. em’pér"ador) ordenaba y mandaba”

‘i‘é'oldhizadores espaiioles y el mestizaje no

tuvieron la relevancxa que en otras artes ma b1en fueron presenmas y relacwnes hasta

cierto punto aisladas del contexto soci de esta reglon montanosa y poco pob]ada Por lo

que se sabe s6lo hubo una mayor eétéhcxa de los espanoles y-algh txpo,de mestlza_]e en las

zonas mas cercanas de comerclo con. la regxén lacustre »‘y por.las relacnones comercxales

establecidas a partir de la madera y del pulque

Esta situacic')'n sﬁﬁie’r’é‘ id'pdsibili:dz:ad?dve's qué‘»lbs ‘bﬁebllo's‘ :dé? Mi,lpv ".—Alt_a‘-hvaygn :

conservado de. me_]or forma sus antlguas costumbres y la preservamén de “idiéfﬁb‘h&ﬁuatl

argumentando que la mteracclon con e] orden 1mpuesto por la socnedad olomal no fue tan

intensa.

Algunos cromstas plantean que las condiciones econémicas y geograficas de esta

regién penmtleron que la: sxtuacuSn econémlca no fuera tan desesperante como la de otros

pueblos indigenas. Sobre todo poxqiiedésde la época prehispanica Malacachtepec era paso

obligado del fuerte comercio'y de la tributacion de los pueblos de la Cuenca del Valle de
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México con los de la tlerra cali nte de los estados de Morelos y Guerrero y con e] comercio

‘ue ahora son las'r ’ubhcas de Amemca 'Central

que llegéd hasta ]o QNSesma

Espinosa,(Op.cit.)

XIX Mllpa ccién de sus recursos

forestales, B

En los anos 1547 Y 1549 a ]

noles y: de los evangelizadores

francxscanos los nueve pueblos de la antlgua Malacachtepec Momoxco y “los naturales”

asentados en dlversas regxones empezaron a orgamzar la:! eleccmn del Santo- Patrono que

debia venerar cada comunidad”. En ese tlempo solo exnstlan

Santa Mal“tha en el barrio de Villa Mllpa Alta del mlsmo nom re y"
Lorenzo Tlacoyucan, en donde dice la gente que yacen los restos de H, ’ll au Iz.ultlmo

emperador momoxca.

El final como en cualquxer cf’{'c'{i\lo puede ser el principio.
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ALGUNAS REFLEXIONES FINALES

Los pueblos ‘y-tradiciones uehan compartido el espacio deyilay Cuenca han tenido

que recrear sus con

las sociedades “atrasadas consxste en su a roxxmamén ‘a: la cond'

proporciona una via adecuada para conceptuahzar la contribucién de la ‘cultura receptéra”
al proceso de cambio, a no ser ‘quc se trate de una via puramente pasiva.

Las sociedades que habitaron la Cuenca de México fueron campesinas. El cultivo de
la milpa con el maiz como personaje central, es todavia ahora uno de los principales
fundamentos, no sélo econdémico, de la cultura milenaria de esta zona. Con la conquista, el

cristianismo impuesto por los colonizadores tuvo que adecuarse y flexibilizarse hasta el
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punto de aceptar los desdoblamlentos de las deldades en las ﬁguras de los santos patrones

de los bamos y de los pueblos y el desarrollo de ncos ntu'l en 1 mﬁestas ehgxosas que

ponen al descublerto e] calendarxo mesoamencano que mﬁltr , € calsenda_no ‘cnstlano y

vi ceversa.

Andres Medma descnbe a la cmdad de Mexxco"‘construlda entre los pueblos

ejemplo, en ¢l

los albaﬁiles .

creados por eetee ihlﬁlgrantes

La Ciudad de México conserva una pluralidad de espacios culturales que coexisten
en los tianguis y mercados, en la multitud de fiestas religiosas de sus barrios y pueblos y
sus centros de peregrinaje como la Villa de Guadalupe, los danzantes, las bandas de
musicos, las comidas y los sistelnaé de produccién agricola y ganadera. Espacios que
permiten observar la conexion entre pasado y presente, la importancia de la gran

civilizacion azteca como referente cultural y mitico a partir del cual se sigue interpretando
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la vida y que es ineludible ante los intentos de inode'miz:ééi;én;qué han p“rbet'endido’ ignorarla .

o subvaluarla al reduclrla aun campo e expresmn puram nt fo 6r1‘

fiesta de los a b‘aﬁiiéé, la “exaltaciénd‘e Ia; Sa

egada dél”ag’ﬁa, el inicio de las lluvias,

ceremonias mas importantes del cicld agricola

la fiesta a Tlaloc y a ]os tlalocan, ,con ofre .das en, las cruces que vemos sobre las montarias

y cerros que rode valle. Postenormente el 14 de mayo, el dia de San Isidro Labrador,
marca la fecha de{imci’o del ciclo agn’cola.
Una de las aperturas que nos ofrece la investigacion de estos pueblos de la Cuenca

se relaciona con la revision critica de algunos de los postulados que atin sobreviven como

fundamento politico, cultural y juridico del estado-nacion en México, en particular en
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relacion con el problema de la “unidad” qqmb_, priyncipio_ért’i»culador dela ﬁacién Y. f»undardor'

de esta forma de estado.

- a la nacién

“‘margi, ale

Detras e un estado de 4nimo desencantado y melancohco habltan las “reahdades

de la v1da socxal mexxcana Hay ahora una exphclta inquietud por reco erar la cuestlon

nac1onal” desde e] campo de la politica local y el estudio de los swtem teglonale's de

carécter plunetmco El panorama se amplia y se vuelve mas compleJo conforme advertunos ’

como transcunen los procesos que ahora replantean el problema de lo nacnonal desde la

perspectiva (desde mi punto de vxsta meludxble) de la g]obahzamén

ppt_ej}sls‘:,dexlix‘n : enfrentamiento entre e’l “México
social y cbho contraparte, €l mundo que
Mé)‘(i';c() ihjaginario", construido a partir del
discurso del ;anﬁ’]ijuilleﬁno, México Profundo, Siglo
XXI, México 1990 |

Luis Villoro en _en':_say'vqr ‘;Aproximaciones a una ética de la cultura” habla de una
confusién de,t}é‘p‘hinos qae da como resultado “supuestos dilemas” entre universalidad y
peculiaridad. Se fffata segln este autor de un “falso dilema” que pregunta sobre las formas

culturales que son “preferibles y mas valiosas”. Para el filosofo “una cultura satisface

necesidades, cumple deseos y permite realizar fines del hombre™ gracias a que expresa
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emociones, deseos, modos de ver y de sentir el mundo, le da sentldo .a. actltudes y
comportamlentos, senala valores y penmte preferencws y eleccmn de ﬁnes y al dar sentldo'

" integra a los md1v1duosen un “todo colectlvo" (Vllloro LUIS Aproximaciones a»una‘Etlca

Para ‘Vl,l]oqu este “falso dllema

enorme desngualdad social expresada eﬁ téntos y tantos contrastes, por los afanes
ideologicos de homogeneizar, por el abandono ancestral de territorios habitados por
comunidades indias, por la expulsidn de estas comunidades de sus tierras, por la corrupcién
y quizds también por el hecho de tener que aceptar que las cosas suelen ser mads
complicadas de lo que parecen y que los problemas sociales, econémicos y politicos (de los

cuales antes se creia que erans reflejos siempre del mal gobierno y que desaparecerian

143



cuando éste desapareciera) generalmente tienen raices mucho mas profundas de'lo que se

piensa. De cierta forma iﬁister 'sa"'detr'a'rls'de'l' stado-de d4nimo del desencanto; haBifan‘las

especificidad yal mi

permitira centrar

iento; lo- estructura y lo cons'truyé‘fé' [
histéricos y.situaciones especificas. “Todo modelo cultural y todo’ to de comportamiento

xpliéito; ya sea en el sentido

comunicaciéﬁ"’ E apxr,El Lenguaje, Breviario del Fondo de Cultura Econémica, México,
p. 104) T

Los niveles de comunicacién reconocen y asignan un papel fundamental al lenguaje.
En primer lugar porque implican la preexistencia del lenguaje tanto desde el punto de vista

ontogenético como desde el filogenético. En segundo lugar, porque todas las formas de

comunicacién van acompafiadas de ciertos enunciados verbales o de otras manifestaciones
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de signos o repres acxoncs‘qué'de.élgmm manera ‘‘hacen las veces” de objetos, sino una

expresion del i’no‘dojh Wn’a:no de ser en el mundo. En sus ensayos y en sus cursos sobre

Gramatica Filoséfica, el Wittgenstein “tardio™ lanza un ataque contra sus primeros aliados,
los positivistas (época del Tractatus Logico-Filoséfico). Su acercamiento al tema del
lenguaje es mas precavido y de alguna manera mas empirico. Afirma que si queremos saber

qué significan y como nuestras palabras adquieren significado, debemos comenzar por ver
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cémo las palabras se usan en el “discurso ordinario”. Desde su punto de vista no es posible.

empezar por asumir que todas las palabras tienen un propésito y:que todas significan sélo

que parece ser el sig

ignificado de una palabra es'bfé,éis'v

ado

signific

adquiere sus formas primarias-

social y que esté concertado;c

sentido, las reglas'f"de e'\lchgq‘ajé particular ¢

Aprender un lenguaje es ser capaz de participar, es decir, saber.cémo usartlaSjreglfas‘»en ‘la

forma de vida de la:cual dgpéndé‘ el lénguajéy arla' (‘:uékl'vlefes instfuméntal para especiﬁcai‘la

y perpetuarla;- -
Esta breve resefia. me sirve para afirinar una posicién desde la cual podemos

emprender el recorrido por una cultura; un lenguaje y una forma de vida en el caso de la

investigacién en Milpa Alta. Una cultura conectada con su entorno natural, con la
cosmovisién mesoamericana de texturas y calidades diferentes, de cuyo seno se desprenden
masas de criaturas vegetales y animales, deidades que se desdoblan en otras deidades.

“Esos pueblos montafieses disfrutaron del beneficio de dos sistemas, el sistema del

lago (Xochimilco-Chalco) y el del bosque de altura y el de transicion, de modo que sus
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tradiciones . estén - basadas en esas dos direcciones. Disfrutar, :por ejemplo, de una

alimentécién a base de. productos del lago y por otra parte, conocer pr fundamente los

productos del bosque” (Dr. Francisco Chavira, op. ¢it.).

neblina; Més abajo ibanjtfari's'fdhnéhddse e'stds ‘bosques’en pinares,’ encinares y bosques

-érboles acompafiantes

sectores de la
su extension:
cosmovision mexica. UNAM. Instituto de: Investigaciones Historicas, México 1996, p. 94,

95)

Solo los nombres de calle‘:s'," Iiéfajes, barrios, montes, cerros, cuevas, rituales y cosas
en nahuatl, dan cuenta de la impbiftanbia de la lengua en la vida cotidiana de los

milpaltenses.
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En cuanto ala xepresentamén de lo dlvmo es dificil aceptar que no esté dotada de

plastxcldad Se trata de un lenguaje sunbolxco compartldo, probablemente col

de un largo proceso de transmlsién paulatina y de diélogo calladyo en _temtomo m,e)_ucano,' en

el que mtervendnan seguramente muchas otras ﬁguras mtermed1as. El mlto guadalupano

ble de este proceso de fom1a01c'm de un nuevo dnscurso

probablemente, es so]o una parte visi

historia QUé T

ng’ nes, puede resulta un ejercxcxo' 0cioso, no solo porque es claro

que elementos recién mtroducxdos a“una cultura puedan resultar hasta cierto punto

] o sean aceptados y elaborados hasta integrarse totalmente a

la vida y cultu a omuhidad que los recibe, sino porque una posicién como esa nos

alejaria de un n»‘cafvde comprensién que consiste en establecer las conexiones entre
COSlnoviSi(;)I"]:;vrrl‘fi}E‘ll_a.l y sistema de cargos. Una blsqueda de la “calidad de origen™ puede
alejarnos-de nue;tra propia concepcion vital, en el sentido de que el pasado se actualiza,
recrea y existe en un presente ampliado.

Pero hay algo mas. Estas posiciones terminan por auspiciar el indigenismo que

constituye al sujeto indio y formula el concepto de etnia como explicacion y referencia a
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formas de vida margmales autéctonas, orlgma]es y por tanto, en vxas de extmmén. Una

Milpa ‘Alta es désdg 1929una

tos jardines ya no deseamos el Paraiso.
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