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INTRODUCCION

Antecedentes, contextos y motivaciones

A mediados de 1996, cuando conclui mi tesis de maestria en Antropologia Social, (“jYa no
vienen las golondrinas! Cambio cultural y transformacion ambiental en una region agricola del
Estado de Tlaxcala)', pude comprobar que, los cambios tecnoldgicos (maquinizacién, uso de
agroquimicos) y productivos (monocultivo de la cebada maltera) adoptados por los campesinos
del municipio de Calpulalpan, Tlaxcala, en los Gltimos veinticinco afios del siglo veinte, tuvieron
graves consecuencias agroecolégicas, socioecondmicas, y linguisticas, profundizando el deterioro
ambiental local y agudizando el empobrecimiento economico y cultural de la gente.

Entre los impactos ambientales y culturales mas significativos se pueden citar los

siguientes:

) Un notable deterioro ambiental caracterizado por la destruccion de diferentes habitats
(bosque de pino-encino, magueyeras), la reduccion de la biodiversidad local y la'contaminacion
del suelo y cuerpos de agua.

. Empobrecimiento del conocimiento bidtico entre las nuevas generaciones de campesinos.

. Cambios lingiiisticos (y olvidos) asociados a la desaparicion de los referentes empiricos;
plantas, animales y objetos.

. Reduccion de la capacidad de autosubsistencia de las unidades domésticas e incremento
de la dependencia hacia “el exterior”; las instituciones proveedoras de semillas, crédito,
asistencia técnica, o las instituciones dedicadas a la compra de los cultivos comerciales.

. Agudizacion de los procesos de diferenciacion social entre los ejidatarios de los pueblos
incluidos en el estudio.

. Desaparicion de algunos oficios “tradicionales” de la regidn; tlachiquero, carbonero,

segador, hacedor de adobes, herreros.

! Castro Pérez, Francisco. ;Ya no vienen las golondrinas! Cambio cultural y transformacién ambiental en una region
agricola de Tlaxcala, México, ENAH, (tesis inédita), 1996.
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. -~Un-praceso de urbanizacion de la vida rural (o desruralizacién) con el consecuente

cambio de estilo de vida.

No pretendo decir que antes del cambio productivo y tecnologico aludido, los ecosistemas
locales guardaran un romantico equilibrio con las necesidades extractivas de los campesinos. Tal
afirmacién habria sido temeraria habida cuenta de las presiones a las que estuvieron sometidos
los recursos naturales de la region durante la etapa dominante de las haciendas pulqueras y
cerealeras, e incluso durante el régimen colonial.

Sin embargo, fue posible confirmar, que el proceso del reparto agrario ocurrido en la
region entre 1920 y 1940, permitié a los ex peones de las haciendas y a sus hijos, acceder al
aprovechamiento de la tierra, los bosques, minas, flora y fauna ‘existentes, y que la explotacién de
estos recursos por parte de los nacientes ejidatarios, fue limitada, de bajo impacto, hasta los afios
sesenta, gracias a la logica de la produccidén campesina orientada a la subsistencia, al uso de una
tecnologia simple basada en la fuerza de traccion animal y el trabajo humano, y a la continuidad
de las practicas de recoleccion y caceria para autoconsumo.

(Qué los llevd a reemplazar la asociacion y rotacion de cultivos por los monocultivos
comerciales, a cambiar el uso intensivo de la mano de obra familiar por el uso de la maquinaria
agricola, a incorporar los agroquimicos, a casi exterminar la biodiversidad local? ;Fue un asunto
de costo / beneficio, de ventajas comerciales o de comodidad tecnolégica exclusivamente, o tuvo
que ver con una posible “laxitud” cultural de los ejidatarios calpulalpenses definibles como
productores fuertemente acuiturados, con un pensamiento desacralizado de la naturaleza y
creciente tendencia al individualismo?

La investigacion permitio precisar que los cambios productivos descritos respondieron a
fuerzas y presiones macroestructurales externas -provenientes de la politica agropecuaria del
gobierno mexicano y de la dinamica del mercado- pero se verificaron también como decisiones
“micro”, locales, al interior de las unidades domésticas y las comunidades.

Al llegar a este punto, nos surgié una pregunta inquietante: ;Como se presenta este
fenomeno complejo de transformaciones productivas y tecnolégicas, en sociedades campesinas
con fuertes componentes étnicos, con fortaleza identitaria, con memoria colectiva vigente, fuerte
sentido comunitario, tendencia ala endogamia y que conservan el uso de su lengua nativa? ;Cuél

es la magnitud de los impactos agroecosistémicos, socioeconémicos y culturales derivados de



determinados cambios productivos y tecnologicos en tales sociedades? LQué”capacidad' de
resistencia tienen estos actores sociales, y en que se fundamenta tal capacidad? :

Victor Manuel Toledo, entre otros destacados biodlogos y antropotlogos contéhipﬂoﬂrérr'iéio'sz,
ha afirmado a lo largo de su ya extensa obra, que los grupos étnicos -especialmente los.que estan
localizados en areas de gran biodiversidad- son sociedades humanas respetuosas de la naturaleza,
que intentan vivir en armonia con ella, que poseen extraordinarios conocimientos para el
aprovechamiento sostenido de los recursos bidticos, y que sus practicas productivas son
estrategias de uso multiple altamente sustentables’. Tal comportamiento esta soportado por una
légica productiva orientada a la subsistencia mas que a la ganancia o la acumulacion®, por la
decisién de producir para la reproduccion colectiva, no solamente de la unidad doméstica, sino de
la comunidad misma.

Siguiendo este planteamiento, y buscando despejar esa interrogante, decidi realizar un
estudio comparativo sobre la concepcion, conocimiento y formas de aprovechamiento
agroecosistémico, entre dos grupos de sociedades rurales situadas en el Altiplano Central
Mexicano, entre campesinos culturalmente diferenciados por ser mas o menos “indigenas”, mas o
menos “‘mestizas’; una que Ha ido modificando o perdiendo historicamente sus principios y
componentes étnicos de origen prehispanico como es el caso de los pueblos calpulalpenses
(vinculada hace siglos al esplendor teotihuacano y a la grandeza tetzcocana), y otra de origen
nahua acolhua —culturalmente emparentada con los campesinos calpulalpenses- que segun pude
percibir mediante el trabajo de campo, ain mantienen ciertos componentes identitarios (sentido
de territorialidad, memoria histérica, lengua, cosmovision, ritualidad, practicas agricolas) de

matriz mesoamericana.

" Bocge. E. “El desarrollo sustentable y Ia produccion campesina ¢ indigena: una aproximacion agroecolégica”, en
H. Carton de Grammont y H. Tejeda Gaona (Coord). La sociedad rural mexicana frente al nuevo milenio, Vol. 111,
Meéxico INAH-UAM-UNAM, 1996, pp231-260.

Boege. E. "Produccion y recursos naturales en territorios éinicos: una reflexion metodolégica™ en A, Warman y A,
Argueta (coord.) Nuevos enfoques para las etnias indigenas en México, México, UNAM 1991, pp.91-120.

Left, E. y Carabias, J. (comp.) Cultura y mancjo sustentable de recursos naturales, México, Porrua-PNUMA. 1993
Figueroa Valenzuela. A ~Los yaquis. tradicion cultural y ccologia™ en L. Paré v M.J. Sanchez. £l ropaje de la tierra.
Natwraleza v cultura en cinco zonas rurales, México. UNAM-Plaza y Valdés 1996, pp.17-28 ’
Del Amo R, Silvia, Cuatro estudios sobre sistemas tradicionales, México, IN1, 1988

’ Vid. Ensefianzas de la ecologia indigena: Entrevista de L. Herrasti y P. Albretch a Victor Manuel Toledo, en
Mexico Indigena. N° 24, afio 1V, 2° época. septiembre — octubre 1988, p. 3-10.

Tambicn "Ecologia ¢ indianidad™ en V:M: Toledo. Naturaleza, Produccion, Cultura. Ensavos de Ecologia Politica,
Meéxico. Universidad Veracruzana, 1989, pp. 93-107

* Boege. Eckart. Los mazatecos ante la nacion. México, Siglo XXI, 1988



El interés por llevar a cabo este estudio’ .no ',co'rrespondié;a una_irrelevante curiosidad

personal, aunque he de confesar que me permmo buscar-y. reencontrarme con mis raices; hecho

nada trivial. Sin embargo esta mvestlgacxon serénr'narco tamblen y fundamentalmente, en el
contexto contemporaneo de la lucha que. ;llbggn—;lqs; pueblos indios de Meéxico por ser
juridicamente reconocidos, por alcanzar la autonomia en el rhanejo de sus territorios y recursos,
por participar en la gestacion y conduccion de un proyecto de nacidn distinto de aquel (o
aquellos) que los han excluido y oprimido durante centurias. '

Se enmarca también en el contexto de la lucha que libran los campesinos que practican
una agricultura de subsistencia, por sobrevivir econémica, social y culturalmente en la voragine
de una economia de mercado, cuando el estado benefactor se ha retirado, y los acuerdos de libre
comercio los insertan en una competencia desventajosa donde juegan el papel de victimas
propiciatorias.

Asimismo, el alarmante deterioro de los ecosistemas, la sobreexplotacion de los recursos,
la contaminacion de los medios naturales, la reduccion de la biodiversidad, incitan al analisis del
papel que juegan las actividades productivas y extractivas de los campesinos —“indigenas” o
“mestizos”- sobre los delicados equilibrios de la naturaleza. Esta no es un telon de fondo, no es
solamente el paisaje en el que se desenvuelve la vida de las sociedades rurales; es también, y
sobre todo, su base de sustentacion material y el espacio afectivo de su cotidianeidad. Es

territorio, cuna, sepulcro, alimento, disfrute, memoria, identidad.

Los problemas y la perspectiva tedérica y metodolédgica

El objetivo principal de esta investigacidn, fue comparar la concepcién, conocimiento y
formas de aprovechamiento de los agroecosistemas por parte de los campesinos “indigenas” y los
campesinos “mestizos” de una region del Altiplano Central Mexicano, evaluando los impactos
diferenciados de su cultura etnoagroecologica, sobre el equilibrio dinAmico de los ecosistemas,
asi como las posibilidades de persistencia étnica, y reproduccion social campesina.

Tratar de alcanzar este objetivo, me permitié encontrar causalidades, registrar procesos,
fincar responsabilidades, pero también escuchar propuestas, observar perspectivas, y reflexionar
sobre las alternativas a esta problematica compleja donde confluyen poderosas fuerzas externas, y

decisiones estratégicas de los distintos actores sociales y me impulsé a construir un modelo
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tedrico y metodoldgico pertinente para poder analizar-las Complejas interrelaciones-que se dan
entre sociedades campesinas concretas, poseedoras y reproductoras de una cultura especifica, y
los agroecosistemas en los que desarrollan su existencia.

Las interacciones sociedad / naturaleza han sido abordadas por diferentes escuelas de
pensamiento antropoldgico: ecologia cultural, antropologia ecolégica, las etnociencias, el
materialismo cultural y el ecomarxismo, y cada una de ellas ha puesto un énfasis especial en
algun o algunos aspectos de tales interacciones; la importancia de la tecnologia y la estructura
social en las adaptaciones al entorno, el manejo de la energia, la percepcion ambiental y el
conocimiento popular, la responsabilidad de la l6gica capitalista en el deterioro ambiental.

En vez de optar por alguna de estas perspectivas tedricas y ajustarla a la problemética
particular de estudio, decidi andar por el camino inverso, elaborando una propuesta analitica
propia que respondiera a las necesidades de nuestra investigacion. Esta proposicion tedrica y
metodologica rescata algunos planteamientos de estas corrientes de pensamiento, pero introduce
innovaciones que consideré pertinentes para entender y explicar la compleja problematica
socioambiental abordada en esta oportunidad contribuyendo asi a renovar la discusion en los

terrenos de la antropologia ambiental, antropologia de la naturaleza, o antropoecologia.

Para comparar la cosmovision, conocimiento ambiental, racionalidad econdémica y manejo
tecnologico de los agroecosistemas por parte de los campesinos indigenas y los campesinos
mestizos de una region biogeogrifica, historica y culturalmente integrada, para evaluar sus
impactos sobre las posibilidades de persistencia étnica, reproduccién social campesina y el
equilibrio dinamico de los ecosistemas, elaboré, en efecto, un modelo tedrico inspirado en el
pensamiento complejo y la teoria de sistemas que se interesa por las interacciones de los
subsistemas y las relaciones de éstos con agentes “externos” al sistema general.

La construccion de esta propuesta analitica —que tiene ademas un cardcter comparativo,
regional y se interesa por el estudio de los fendmenos socioambientales vistos como el resultado
de procesos historicos, factores contextuales, dinamicas locales y tensiones sociales latentes-
exigio, en consecuencia, generar una estrategia metodologica heterodoxa, donde fue necesario
combinar el enfoque predominantemente cualitativo, con algunos métodos y técnicas de caracter
cuantitativo. De este modo, a los recorridos de campo, los pericdos de estancia, la observacion

etnografica, las entrevistas semiestructuradas, y algin ejercicio de evaluacion participativa, se
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integraron las encuestas, la consulta de fuentes estadisticas, censales, y-la informacion:geografica
y biolégica, que aportaron los datos “duros” de la investigacion. A

Me parece que no podia ser de otra manera; la propuesta tedrica, al incluir variables e
indicadores de orden subjetivo (cosmovision, mito, ritual, conocimiento ambiental) y variables e
indicadores de caracter objetivo (racionalidad econdmica, produccién rendimiento, tecnologia
agricola) demand6 la utilizacion de métodos y técnicas de investigacioén cualitativas y
cuantitativas, asi como el uso de diferentes instrumentos para el registro visual, oral o escrito de
la informacion: diario de campo, grabadora, camara fotografica.

En el balance final, puedo considerar que la investigacion se realizé utilizando el método

“tradicional” de la antropologia; el método etnografico, y que la estructura del documento sus

3 F2]
1

testimonios e ilustraciones, intentan convencer al lector de que “estuve ahi”, y apoyado en
informacién teérica y empirica, construyo una interpretacion —que aspira a ser explicacion- de los
fendmenos socioambientales que acontecen en el area de estudio, a partir de la cual se pueden
delinear escenarios y generar sugerencias.

Considero entonces, que la propuesta epistemologica, tedrica y metodologica que guid
esta investigacion, representa una opcion mas (no necesariamente mejor, pero si diferente), para
el acercamiento antropologico a las complejas interacciones que establecen historicamente y de
manera objetiva y subjetiva, las sociedades humanas y la naturaleza, representados en este caso
por los campesinos indigenas de cuatro poblaciones administrativamente pertenecientes a los
municipios de Tetzcoco y Tepetlaostoc (Estado de México) y tres comunidades de campesinos

mestizos localizados en el municipio de Calpulalpan (Estado de Tlaxcala).

Los contenidos

Con estos objetivos y pretensiones, presento en este texto, de manera inicial, un analisis
tedrico sobre los binomios continuidad y cambio social, estabilidad y transformacién
ecosistémica, a partir del cual planteamos nuestra vision acerca de los tres grandes problemas
tedricos en juego: la persistencia étnica, la reproduccion social campesina-y la sostenibilidad

ambiental en territorios étnicos y mestizos.



11

En seguida, expongo una propuesta de modelo antropoecoldgico para el analisis de los
tres problemas teéricos planteados. Es un modelo construido a partir del pensamiento complejo y
la teoria de sistemas, que se esfuerza por precisar los subsistemas, las interrelaciones, los limites,
la dinamica, el intercambio de los factores externos e internos, asi como definir una categoria
principal que guie el analisis antropoldgico, un concepto ordenador compuesto por variables e
indicadores claramente identificables.

Me refiero a la categoria analitica denominada cultura etnoagroecologica (CEAL),
conformada por la cosmovision campesina, el conocimiento agroecosistémico, la racionalidad
econdmica campesina y la tecnologia agricola tradicional-moderna, presente entre los campesinos
indigenas de Tetzcoco y Tepetlaostoc, Estado de México y los campesinos mestizos del
municipio de Calpulalpan, Estado de Tlaxcala: habitantes ambos de una region cultural conocida
en el pasado prehispanico como el Acolhuacan Septentrional.

En este capitulo, se describen también, las estrategia metodolégicas que fue necesario
disefiar, para poder trabajar etnograficamente, fenomenos socioambientales tan diversos como la
cosmovision, el conocimiento, la racionalidad economica y la tecnologia agricola, para crear
indicadores que permitieran circunscribir subjetividades, y para utilizar instrumentos que
permitieran registrar a veces cualitativa, a veces cuantitativamente, la informacidn obtenida en
campo.

A continuacion, me dedico a reconstruir el caracter pluridimensional de esta region, que
esta inserta en un area biogeografica comin, que formo parte de una unidad cultural en los
tiempos prehispanicos, y ha compartido procesos historicos relativamente similares. En este
mismo apartado, se describe el uso diversificado de los recursos naturales disponibles por parte
de los campesinos indigenas —llamados recuanes o huetetes por los mestizos— de los pueblos de
Tecuanulco, Tepetlixpa y Amanalco (municipio de 7Tetzcoco), Apipilhuasco (municipio de
Tepetllaostoc) y los campesinos mestizos —llamados “gente civilizada”por los indigenas- de los
pueblos de Actipan, Cuaula y Mazapa (municipio de Calpulalpan).

En el cuarto capitulo, formulo algunas reflexiones tedricas en relacion a las cuatro
variables que elegi para conformar la categoria analitica central de la investigacion: la cultura
etnoagroecologica, y describo etnograficamente sus manifestaciones entre los campesinos

indigenas y mestizos de la region Tetzcoco-Calpulalpan.
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De esta manera, abordo la cosmovision campesina y sus:raices cultUralgs,mesoamericanas
analizando algunos mitos y rituales agricolas de la region; en especial aquellos que-se celébran en
los cerros y manantiales para propiciar o agradecer las lluvias. B S

Describo también, algunos aspectos relevantes de su conocimiento geografico y biologico,
analizo la légica de la agricultura campesina, su racionalidad y estrategias economicas
(orientadas al autoconsumo y / o al mercado), y doy cuenta de las transformaciones tecnoldgicas
asociadas a los cultivos de maiz, maguey, cebada maltera y flores de ornato en ambas
subregiones, durante dos fases temporales histéricamente significativas: 1920 — 1960, y 1960 ~
2000. :

Finalmente, en el ultimo capitulo, _.ée -analizan los efectos diferenciados de cada
componente de la CEAE, entre :lo‘s,fca%ﬁdpgs'mxofs de los pueblos indigenas y los pueblos mestizos
de la region, sobre las posibilidades V&e‘;ﬁers’istencia étnica, reproduccion social campesina y
sostenibilidad ambiental. _

En la seccion de conclusiones, enfatizo la necesidad de que el subcampo disciplinario de
la antropologia ecoldgica, antropologia ambiental o antropoecologia ~como preferi llamarle- se
revitalice, toda vez que los problemas socioambientales contemporaneos, que involucran a la
concepcion 'y manejo de los recursos naturales por parte de las sociedades humanas
contemporaneas, se han agudizado, colocandose en el centro de la agenda publica y del interés
cientifico.

En este sentido, los intentos por construir modelos tedricos que permitan interpretar y
analizar los fendémenos relacionados con las complejas interacciones que establecen las
sociedades humanas con sus ambientes, se erigen en necesidades epistemoldgicas. Mi propuesta
de modelo se inscribe en esta preocupacion.

Reivindico también la perspectiva comparativa, regional e historica, y el método
etnografico, como estrategia de investigacion cualitativa, que a pesar de las criticas de propios y
extrafios, (de antropologos y profesionales de otras disciplinas) sigue siendo la mejor alternativa
para conocer de cerca ya profundidad, al “otro” diferente cuya cultura constituye ellbbjeto de
estudio antropoldgico. L

En materia de hallazgos, planteo que la-hipotesis central ‘de esta investigacion, fue
relativamente cierta en el caso ,estu'di,adv‘o, 'y que la busqueda de persistenéias, me condujo a

encontrar fundamentalmente cainbios- que marcan tres tendencias: la desetnizacion de los
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indigena nahuas y la afirmaciéon del mestizaje entre sus homologos tlaxcaltecas, . la
descampesinizacion de los primeros y la reconfiguracion sociocultural de los segundos,.asi- como
una perspectiva mas favorable de conservacion ecosistémica en la serrania tetiéééahé; "p'a”félel'a a
un mayor deterioro de los montes y llanuras calpulalpenses. el

Finalmente, anoto algunas lineas de investigacidon que podrian - profundizar el
conocimiento de la regidn y sus fendmenos socioambientales y formulo algunas sugerencias de
orden préctico, que si pudieran aplicarse, contribuirian a la preservacién de la cultura nahua, la
refuncionalizacion de la agricultura campesina y la sostenibilidad aMbiéntal, como opciones
alternativas par un mundo moderno en el cual la diversidad cultural y ambiental, es poco

permisible.
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CAP. I LOS PROBLEMAS TEORICOS EN JUEGO

1.1. Cambio y estabilidad cultural y ambiental; un binomio inseparable

Decir que las sociedades cambian es una mera constatacion fictica, e, incluso,
una obviedad; entender la naturaleza de éstos cambios, v hasta que punto
conducen hacia la conformacion de nuevos sistemas sociales supone poncr cn
juego instrumentos tedricos y empiricos de primera magnitud. La

- antropologia social tiene instrumentos analiticos para la comprension de la
logica del movimiento de las sociedades, asi como de su funcionamicnto y
reproduccion.  El  método etnografico posibilita, ademas mostrar las
variaciones locales y la heterogencidad de unos procesos que a menudo se
consideran universales ¥ homogencizadores. (Comas D' Argemis. D.
1998:13)

Un problema central de la investigacion antropolégica, lo es sin duda, el binomio que articula o
contrapone, el cambio y la continuidad cultural,’ la transformacion y la persistencia de las
instituciones sociales, de los patrones identitarios que expresan, a la vez, la singularidad y la
diferencia de los grupos humanos en contextos y momentos histéricos especificos.

El analisis de estas rupturas implica, entonces, adoptar una perspectiva procesual que
permita dar cuenta de las dinamicas de cambio —a veces brusco y radical, a veces lento e
incompleto- que experimentan determinados grupos humanos, comprendiendo que estos
fenomenos tienen momentos de origen, modificacion y reestructuracion. Asumir ésta postura,
significa entender a la historia de la humanidad como una larga cadena de momentos de quietud
relativa y de alteracion parcial generadas al interior de cada sociedad, o propiciadas por su
obligado contacto con otras.

En consecuencia, el estudio de estos fenomenos, requiere definir, precisar, los elementos
que caracterizan a un grupo social determinado en un momento histérico particular, para poder
evaluar su transformacion en otra fase temporal. Dicho en otras palabras, para entender la
dinamica de la transformacion cultural de una sociedad, es necesario compararla en dos

momentos diferentes estableciendo previamente con claridad los componentes que constituian su

* Henry Favre, autor de Cambio v. continuidad entre los mayas (1962) George Foster, autor de Las culturas
tradicionales v los cambios técnicos (1962), y Hugo Nutini, autor de Los pueblos de habla nihuatl de la region de
Tlaxcala y Puebla como tantos otros antropdlogos, desarrollaron en sus investigaciones, la comparacion entre lo
tradicional y lo moderno, entre la continuidad y Ia transformacién cultural. De alguna forma los trabajos etnogrificos
describen ¥ comparan. a veces sin sentirlo o pretenderlo, un antes y un presente, analizando asi los cambios v las
persistencias.



singularidad en un momento inicial (a), y lpsﬁcamb’i‘os;;exper'iinényt»ados,e'n un.momentoposterior

(®).

Hacer esto, es como ) observar dos fotograf' as mstantaneasr pero no para analizarlas
separadamente —como si no existiera un tiempo entre ellays quc ﬁmclqnq ‘como_ puente, testigo y
escenario del cambio— sino para poder interpretar el fenémeno eh si;'dimensién dinamica, como
una pelicula dotada de movimiento y accion.

Trabajar con esta perspectiva procesual y comparativa, no es suﬁcxente sin embarg,o para
dar cuenta cabal de los fenémenos de persistencia y transformacion cultural. La explicacion de
estos procesos exige analizar las condiciones y los factores que los propiciaron, la correlacién de
fuerzas entre los agentes del cambio y los adictos a la continuidad, entre los agentes de la
modernidad y los defensores de la tradicion.

Estamos hablando de la disputa que establecen actores sociales concretos, por lo que
Guillermo Bonfil llamé el control cultural’, donde los agentes de la innovacion ejercida
generalmente en condiciones de dominacion econémica, politica, o religiosa, se enfrentan con la
resistencia de quienes les interesa conservar y reproducir su organizacion social y su cultura. La
fusion de elementos emergentes y elementos residuales’, resultante de estos procesos de contacto
o choque intercultural , es dificil, compleja, y frecuentemente incompleta dando lugar a
interesantes fenomenos de hibridacion®, reelaboracion o reinterpretacion®, reformulacion'® o
sincretismo cultural''.

El cambio o la continuidad, la transformacion o la persistencia, el deceso o la

reproduccion social y cultural, tienen entonces, de manera intrinseca, un contenide politico que

® Vid. "Lo propio vy lo ajeno: una aproximacion al problema del control cultural” en Pensar nuestra cultura. El
problema del control cultural. México, Alianza Editorial 1991

" Raymond Williams (AMarxismo v Literatura,, Barcelona, Peninsula, 1980;137-148), propuso estos conceptos para
analizar la relacion asunétrica, de dominacion cultural, ¢ ideologica, entre las clases sociales hegemonicas y las
clases sociales subalternas. dondc las primeras imponen clementos a los segundos, mientras ¢stos tratan de
salvaguardar los que les definian. resignificando finalmente los unos y los otros.

* Categoria analitica propuesta por Garcia Canclini (1989). Aunque pensada para sociedades urbanas, consideramos
que cs valida para denominar la mezcla de elementos culturales que se gencran en las sociedades humanas como
fruto de intercambios mis o menos pacificos. o de choques violentos.

“ Concepto elaborado por Bartolomé (1989) para plantcar que los resultados del contacto —frecuentemente violento-
entre la “gente de razon™ v la “gente de costumbre™ origina una transformacion de “la costumbre” o la tradicion
dondc los elementos nucleares sufren una reclaboracion sin desaparecer del todo.

' Dolores Comas (1998). a su vez. plantea utilizar ¢l concepto de reformulacién cultural para expresar la nueva
construccion cultural que se forjan las sociedades en los procesos interculturales contemporancos de mundializacion
economica vy globalizacion cultural

' Sincretismo ha sido el término preferentemente utilizado en la jerga antropologica para referir el resultado de la
combinacion de clementos culturales entre sociedades distintas que establecen contacto fortuito o forzado.
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no es posible omitir o desdefiar. Expresan la lucha de clases al interior de una sociedad
determinada, o la correlacion de fuerzas entre sociedades débiles y sociedades ajenas de mayor
fortaleza, que intentan impulsar o imponer sus modelos econdémicos, politicos o religiosos.

Podriamos decir ademas, y como corolario de esta breve discusion sobre el problema del
cambio cultural, que la dicotomia cambio / continuidad es util solamente para efectos analiticos,
pero que en la practica, ambos extremos estan indisolublemente unidos; hay quién cambia para
permanecer, lo moderno se torna arcaico y se incorpora a veces a la tradicion un instante‘después,
de su presentacion, y la existencia de propuestas de transformacion es imp’rescin_dib]'e‘como'
referente de lo que debe persistir. e o '

Escribir estas aclaraciones iniciales es fundamental para despejér cualquier duda a los
lectores sobre la intencién, esencia y contenido de la presente inveéytigaéiér‘l: persisfencia étnica,
reproduccion social campesina y sostenibilidad ambiental. El uso de estos tres conceptos puede
dar la impresién de que se ha elegido uno de los dos polos (el de la continuidad, el de lo
tradicional) relegando u olvidando su complemento dialéctico (el de la transformacion, el de la
modernizacion).

Enfaticamente puedo decir que no es asi. La investigacion realizada comparando la
concepcion, conocimiento y manejo agroecosistémico de tres pueblos habitados por campesinos
mestizos del Estado de Tlaxcala, con los de otros cuatro pueblos habitados por campesinos
indigenas del Estado de México, pretende dar cuenta de los procesos de cambio sociocultural y
de transformacion agroecosistémica, rastreando etnograficamente las persistencias y
continuidades historicamente construidas, que les permiten en ambos casos y de manera
diferencial, interactuar como lo hacen con el ambiente y los recursos naturales a su alcance.

Para decirlo de otra manera, la intencién de observar las diferencias de concepcién,
conocimiento y manejo agroecosistémico de los agricultores de los pueblos de los municipios de
Calpulalpan y de Tetzcoco incluidos en la investigacion, nos llevé a buscar la presencia de ciertos
elementos culturales, cuya persistencia o ausencia relativas, contribuye a explicar su
comportamiento agroambiental.

Asi, aunque fijamos para efectos de comparacidn, y como momentos cruciales en la
historia de estos pueblos, la década de los afios veinte y la-década de-los afios noventa del siglo
veinte (lapso en el cual el proceso de reforma agrafia creo brirﬁéro_juridiéamente«al ejido y los

ejidatarios y sentd después las bases legales para su- desaparicion), la existencia- de tales
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elementos culturales- vinculados a su sentido de identidad, Cosmovisic’in, fcybnogimiento, o
etnobotéanico y etnozoolégico, racionalidad y manejo agricola, silvicola y pecuario, nos remite
obligadamente a las épocas colonial y prehispanica donde se geﬁeréfoh ériﬁtefbéﬁétrarrdn: R

En el caso de los agroambientes de ambas r,egivones,‘ recurrimos - al concepto de
sustentabilidad o sostenibilidad; concepto de moda'? que hace referencia a un aprovechamiento
ecologico y econdmico “racional”, limitado, de los recursos naturales para no afectar la
estabilidad dinamica de los ecosistemas, y garantizar su disfrute a las futuras generaciones. Este
concepto tiene la virtud de evitar el problema de quedar situado en alguna de las dos posiciones
antagonicas siguientes; la posicion antropocéntrica y depredadora de la explotacion ilimitada
sostenida por los economistas neoclésicos hasta los afios sesenta (donde los recursos naturales
eran supuestamente ilimitados y estaban a disposicion del hombre concebido como “el rey de la
creacion”), y la posicion biocentrista de la conservacion a ultranza, planteada en afios posteriores
por algunos movimientos ambientalistas."

Escogimos el concepto, no porque estemos plenamente de acuerdo con €l, como se aclara
mas adelante, sino porque en modo alguno podemos coincidir con las dos posiciones antes
citadas. Quiza el término de sustentabilidad -que en este trabajo reemplazamos por el vocablo
latino de sostenibilidad y que fue acuiado y utilizado para hablar del manejo del ambiente y los
ecosistemas- pudiera ser incluso un término semanticamente adecuado para resolver las
dificultades conceptuales de elegir entre continuidad y cambio, persistencia y transformacion,
tradiciéon o modernidad. Hablariamos entonces de sostenibilidad cultural para explicar la
coexistencia de grupos sociales culturalmente diferentes dispuestos a tolerar la diversidad y la
diferencia.

Claro esta, que no es lo mismo construir categorias analiticas, que ver cristalizadas sus
pretensiones. La sostenibilidad ambiental y una eventual sostenibilidad cultural, encajan mas en

el terreno de las utopias que el de las realidades posibles. El mundo contemporaneo parece

12 El término sustentable adjetiviza una vision del desarrollo, ¢l llamado desarrollo sustentable definido desde el
momento de su creacion en 1987, como “el desarrollo que satisface las necesidades del presente sin comprometer la
capacidad de que las futuras gencraciones puedan satisfacer sus propias necesidades™: en Our Common Future World
(o Informe Bruntland). documento preparado por The World Comision on environment and development. En esta
tesis he preferido utilizar el término sostenible (de raiz latina) en sustitucion del adjetivo anglofono sustentable.

'3 Entre los autores que anteceden con sus plantcamientos, la vision del desarrollo sustentable, estin René Dumont
(1991 quién formula una aguda critica al liberalismo econémico y sus efeclos ambientales pero no adopta la
posicion dc un conservacionista a ultranza, e Ignacy Sachs (1982) quién desde una década antes propuso la tesis del
ccodesarrollo. consistente en aprovechar los recursos pero evitando su destruccion. Esta postura contrasta con la
perspectiva filosofica y politica de la “ecologia profunda” interesada en impulsar un proceso civilizatorio que
redefina las relaciones entre sociedad y naturaleza,
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encaminarse mas hacia la destrucciéon ambiental global, hacia la imposicion de una manera de ver
el mundo, que hacia un aprovechamiento responsable de los recursos -naturales, -con una
aceptacion plena de las diferencias culturales; “un mundo donde quepan muchos mundos” como
dijo en México, Marcos, el subcomandante del Ejército Zapatista de Liberacion Nacional'®.

Al finalizar el siglo veinte y comenzar el siglo veintiuno, presenciamos una sorda y
desigual lucha entre los intereses de los paises hegemonicos, y algunos movimientos
ambientalistas, y de globalifobicos'® que a nivel también mundial, tratan de oponer resistencia a
una ofensiva depredatoria de los recursos naturales, la fuerza de trabajo y la pluriculturalidad,
abundantes por cierto, en los paises subdesarrollados. B : :

En el marco de un capitalismo salvaje, la diversidad biolégica y la diversidad cultural se
ven amenazadas como nunca en la historia, y en consecuencia, quiza en vez de utilizar te’fminos
“neutros” tales como cambio, transformacién, continuidad, persistencia, que no .enjuician la
naturaleza de los fendmenos sociales y ambientales, deberiamos hablar de deterioro, degradacién
ambiental, ecocidio, etnocidio, pobreza.

Me parece sin embargo, que estos conceptos deben utilizarse para adjetivar resultados de
investigaciones donde se demuestre que la modernizacion forzada'® fue ambientalmente
deteriorante y socialmente empobrecedora, que el cambio cultural modificé sustancialmente la
estructura identitaria de una etnia, que las politicas de desarrollo agropecuario lesionaron
mortalmente los fundamentos de la organizacion social campesina.

Con base en estas consideraciones, quiero finalizar este apartado insistiendo en que la
presente investigacion sobre persistencia étnica, reproduccion campesina y sostenibilidad
ambiental, es en el fondo, un estudio basicamente etnografico, comparativo, procesual y

dialéctico, sobre el proceso de cambio sociocultural y agroambiental, experimentado en un

' Esta frase del subcomandante zapatista expresa el deseo de que la nacién mexicana sea en la prictica, una nacion
plural. Reconocida constitucionalmente en 1994, tal pluralidad ha sido obstaculizada por la negativa gubernamental a
aceptar los Acuerdos de San Andrés, impulsando en su lugar una Reforma Constitucional a los Derechos y Cultura
Indigena aprobada por ¢l poder lcgislativo de la Reptiblica en agosto del 2001, v conocida popularmente con el
nombre de Ley Indigena.

'* E| término fue acuiiado por el ex presidente de México. Emnesto Zedillo Ponce de Leon, para referirse. a finales de
1999, a las nultitudes dc inconformes que manifestaron su oposicion. en diferentes puntos del globo donde se
realizaban las reuniones de la Organizacion Mundial de Comercio (OMC), al modelo neoliberal de libre mercado que
continua dividiendo a la poblacion del mundo en un pequefio puiado de multimillonarios, y un inmenso
conglomerado de miserables.

' Fernando Tudela (1989) acufié ¢l concepto de la modernizacién forzada —en el tropico mexicano- para ilustrar de
que manera la politica gubernamental define el destino productivo de las regiones economicas. Raul Garcia Barrios.
por su parte. demostré de que manera la modernizacion tecnologica en el campo, no es ambientalmente inocua, sino
que por ¢l contrario. pucde llevar al deterioro de los recursos.
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conjunto de pueblos campesinos geopoliticamente- ubicados en los limites de dos entidades --

vecinas; Tlaxcala y el Estadd de México. -

1.2. Persistencia étnica; las bases de la distincién

En junio de 1992 la magna reunion de Rio de Janciro propugné la valoracién
y el respeto a la biodiversidad; esto es justo y también lo es la preocupacién
mundial por la destruccion de las selvas tropicales o la extincion de millares
de ecspecies animales. Pero resulta contradictorio que mucho menos
concurridos y resonantes sean los foros en los que sc trata de otra de las
formas de la biodiversidad que tal vez nos sea mas cercana: me reficro a la
riqueza de la diversidad cultural humana, al caricter plural y miltiple de la
experiencia colectiva de nuestra especic... (Bartolomé, M. A, 1997: 188-18Y)

El primero de enero de 1994, cuando el gobierno mexicano encabezado por el presidente Carlos
Salinas de Gortari, festejaba la firma del Tratado de Libre Comercio (NAFTA o TLC), que
agregaba al pais a uno de los bloques econdmicos principales del mundo, estalld en diferentes
puntos del estado de Chiapas una insurreccion cuyo componente social fundamental era indigena,
y cuya demanda central giraba en torno al reconocimiento pleno de su existencia y al reclamo de
sus derechos.

Tzotziles, Tzeltales, Tojolabales, Choles, aglutinados en torno a un carismatico dirigente
no indigena nombrado subcomandante Marcos y el obispo de San Cristobal Las Casas, Samuel
Ruiz, iniciaban una revuelta que rapidamente rebaso6 los limites locales y regionales, adquiriendo
un caracter nacional primero, e internacional después. Esto fue posible porque sus demandas
fueron compartidas por el resto de los pueblos indios, o grupos étnicos de! pais; reconocimiento
juridico de su existencia y sus derechos, respeto a la cultura propia, supresion de las condiciones
de marginaciéon y pobreza extrema, y porque plantearon la necesidad de construir un proyecto de
nacion alternativo, que no profundice la explotacion humana y la expoliacion de los recursos
naturales, a los que el pais esta expuesto bajo el modelo ortodoxo del neoliberalismo.

Nueve afios después, el impulso del Ejercito Zapatista de Liberacién Nacional, alcanzd
para organizar un Congreso Nacional Indigena, para llevar a cabo la Marcha de la Dignidad —
donde diferentes sectores de la poblacion (obreros, campesinos, estudiantes, amas de casa,
politicos, académicos, jovenes y viejos) se sumaron espontaneamente reconociéndose como gente

del color de la tierra— y para llevar ante la tribuna del Congreso de la Union, 1a voz y el reclamo
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indigena sintetizados en la consigna jnunca mas un México sin nosotros! ;Qué mejor muestra de
que el México Profundo'’ esta vivo? ;Qué mejor muestra de que México es muchos Méxicos?

No es éste el espacio propicio para abundar con respeéto a este movimiento ihdigena que
desperto la conciencia nacional y la expectacién y solidaridad internacional, pero es sin duda, un
referente indispensable si queremos analizar la importancia nodal de la presencia y persistencia
de los “indios” en el México contemporaneo. o

Construida como una categoria colonial,'® la idea del “indio” anul6 la diversidad de las
sociedades prehispanicas en territorio de Mesoamérica y allende de sus fronteras geograficas y
culturales, y colocd a sus integrantes, en tanto vencidos y conquistados, en la condicién de
inferiores. A lo largo del periodo colonial novchispano, los “indios” sometidos fueron
salvajemente explotados en las minas, campos y obrajes, mientras que a los indios rebeldes o
insurrectos se les hizo la guerra hasta el exterminio.

En el siglo X1X, las pocas prebendas o concesiones hechas a los “indios” (en materia de
tierras o formas de organizacion social), fueron suprimidas para dar paso a la inversion privada,
al “progreso” y modernizacién del pais. Paralelamente, e inspirindose en la filosofia de la
Ilustracién, la legislacion del pais reconocid a los “indios” como mexicanos con igualdad de
derechos a los criollos, mestizos, negros y castas originadas en el periodo colonial.

Tal medida, aparentemente justa, no se acompaiié de politicas sociales y econdomicas que
permitieran concretar tan buena intencion. De esta manera, los territorios étnicos siguieron siendo
codiciados por los poderosos, los "indios” siguieron siendo acosados y explotados en las
haciendas henequeneras, cerealeras o pulqueras, provocando insurrecciones famosas tanto en el
sureste, como en el noroeste mexicano,'?

A principios del siglo XX, estallo en México una revolucion multifacética, que tenia para
algunos de sus actores, un caracter esencialmente politico (terminar con la tirania porfirista,

implantar la eleccion popular), pero que para otros protagonistas tenia un caracter

7 Celebre concepto claborado por Guillermo Bonfil Batalla, para referirse a los sectores y grupos sociales
subalternos de México, cuya raiz y fuerza cultural le imprimen un sello particular a una nacién que es imaginada de
otro modo por las elites politicas y economicas que la dirigen. (Bonfil, G. 1991)

¥ También debemos a Guillermo Bonfil la idea de que el concepto del “indio” es una invencion de los
conquistadores europeos: Bonfil. G. “El concepto de indio en América, una categoria de la situacion colonial” en
Anales de Antropologia. Vol. 1X, México UNAM, 1972,

1¥ Me refiero a los levantamicntos mayas de los afios cuarenta, y a la resistencia vaqui de la segunda mitad del siglo
X1X.
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fundamentalmente agrario y'de justicia -social--expresado -€n -la —consigna»zapjatista——‘fTierra y
libertad”. o o R N L

Al final de esta cruenta lucha civil, el pasado indigena fue reconodidoy retomado por los
gobiernos emanados de la revolucién, fortaleciéndose la creacion de instithciones destinadas.a
rescatar y preservar los restos materiales de ese glorioso y mitico tiempo. Para los descendientes
de los “indios”, se crearon también instituciones de corte paternalista, destinadas a resolver el
“problema indigena”, a “integrarlos” o “incorporarlos” al desarrollo de una nacidn en proceso de
crecimiento e industrializacion. .

Disefiar esta politica, implicé reconocer que el pais tenia una conformacién multiple,
donde al lado de una creciente poblacion mestiza, se encontraban grupos étnicos autéctonos, que
en condiciones de minoria numérica, habitaban distintas regiones de casi todo el territorio
nacional, o lo que habia quedado de €l después de las cesiones y ventas hechas el siglo anterior
por Antonio Lépez de Santa Ana a los Estados Unidos de Norteamérica.

De esta manera, desde mediados del siglo XX, se encarga al Instituto Nacional
Indigenista, la atencion integral de la poblacion indigena del pais. Tomando como base la lengua
nativa y la autoadscripcion (asumirse como parte de un grupo étnico especifico), el INI elaboro
una politica indigenista que con sus debidas variantes, ha intentado en términos generales, guiar
¢l desarrollo de los indigenas hacia una sola direccion posible, sin acabar de reconocer ni aceptar
en la practica, su potencialidad de autodeterminacion.

Lo equivocado de ésta intencion, la posible ineficiencia de las multiples acciones del INI,
la resistencia de los supuestos beneficiarios, o el desfavorable contexto general de la nacion,
provocaron que, cinco décadas después, los miembros de los grupos étnicos nacionales, no hayan
sido asimilados, integrados o incorporados en condiciones de igualdad juridica, economica y
cultural, al desarrollo del pais, y sigan siendo vistos, incluso por diversos sectores de la
poblacion, como “indios”, con la toda la carga de estigmatizacion y segregacion que el término
encierra.

Hasta el mes de mayo del afio 2003, cuando se cred por decreto presidencial la Comision
Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas, se encargaba de la atencion de unos diez
millones de indigenas, distribuidos en unos 56 o 62 grupos étnicos (los datos oficiales se han ido
ajustando en los ultimos afios), que representan cerca del 10% de la poblacion total del pais y que

siguen siendo considerados como un lastre para el desarrollo y la modernizacion nacional
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imaginada por los gobiernos revolucionarios a partir de la segunda mitad del siglo: veinte, y
especialmente deseada por los tecndcratas de los tltimos sexenios presidenciales. S
A la luz de este breve repaso historico, queda claro que México es un pais }Siuricﬁliﬁral —
esta es una de sus riquezas- donde hay mas de medio centenar de grupos étnicos reconocidos (a
partir de criterios esencialmente lingiiisticos) por el estado mexicano, pero que siguen siendo
percibidos y tratados como “indios”, en el marco de un contexto neocolonialista. Pero queda
claro también que éstos son otros “indios”, capaces de movilizarse, de organizarse mas alla de la
inmediatez de su localidad, que buscan encontrarse y reconocerse como parte de unidades
socioculturales mayores; los pueblos indios®®, y que su lucha es respaldada por amplios sectores
de una sociedad civil emergente mas ilustrada, politizada, o dispuesta a encauzar su deccpéién y'
frustracion social, acompaiiando las luchas étnicas. , L 7 ‘

La indianidad esta siendo aceptada y utilizada por los llamados “ind(ilos’;ﬁcom’o bandera de
lucha, como arma ideolégica para reivindicar la diferencia, la otredad ‘cﬁltu‘ral,'para impulsar la
defensa del derecho a ser distinto (como hace treinta afios lo comenzaron a plantear Bonfil y los
participantes de las reuniones del Grupo de Barbados)?', a tomar la direccién de su futuro en sus
manos, rechazando al indigenismo como accion gubernamental instrumentada desde arriba y
desde afuera. Esto, si prospera, es un paso importante hacia la descolonizacién cultural de los
hombres “del color de la tierra”, pero también hacia la construccion de un proyecto nacional
propio de un pais, que, como el nuestro, mantiene condiciones estructurales de dependencia
sumamente fuertes con las dirigencias econémicas y politicas de los paises hegeménicos.

Lo indio, la nocion de indianidad, son asumidos ahora como sugiere Bartolomé,?* como
referentes identitarios panétnicos, capaces de aglutinar colectividades desarticuladas, y de
estructurar marcos ideologicos subversivos y reivindicatorios. Algo semejante ocurre con el

concepto de pueblos indios, entendido por un lider mixe de la siguiente manera: “...la nocion de
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El término de pueblos indios aparece en el Convenio 169 de Ia Organizacion Internacional del Trabajo (OIT). v ha
sido retomado tanto por el EZLN, como por los investigadores de la cuestion indigena, que parccen encontrar en él,
una connotaciéon mas justa para denominar a los descendientes de los pucblos prehispanicos autoctonos, que la de
grupos o minorias étnicas.

*! Estoy hablando de tres rcuniones del Grupo de Barbados, celebradas en los afios setenta y principios de los
noventa. donde sc considera que la civilizacion india es una civilizacion negada, y que la lucha indigena en cl
continente, persiguc como fin @ltimo, implantar un nuevo modelo civilizatorio fundado en la cultura india. Véase al
respecto el texto /ndianidad y descolonizacion en América Latina, Documentos de la Segunda Reunion de Barbados.
Meéxico. Nucva Imagen. 1979 v también a Guillermo Bonfil, Utopia v revolucion. El pensamiento politico de los
indios en América Latina, México, Nueva Imagen, 1981

* Miguel A. Bartolomé, “La construccion de la indianidad ”, en Estado del desarrollo economico y social de los
pueblos indigenays de México, México, INI, 2000, tomo I, p. 27-30
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pueblos evoca el tema de identidad, que deriva de .nuestra deﬁnicic’mf éolectiva'; yque

necesariamente se opone a la visién occidental, la cual nos concnbe como - 51mples grupos “es
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decir, como meras sumas de individuos sin historia ni identidad comunes”,

Podemos decir, entonces, que la definicion politica de lo “indio™y la md1amdad esta mas

diafana que nunca, reafirmando el sentido identitario, de pertenencia / dlferencpa, y. chsohdando

la conciencia étnica de los “indios” mexicanos, a partir de que han asun}igp;t:grhbién su condicion

de clase subalterna. En cambio, la definicion académica de lo étnico, por ‘su.,c‘o:xjte‘r;ido cultural ‘asi
como los limites para establecer la diferencia con otra etnia, pueblo indiq, "oi:sdc:iedvad mestiza, no
ha terminado de ser consensuada. Sl .

Desde el trabajo clasico de Fredrick Barth en los afios sesenta para definir la esencia y las
fronteras de la etnicidad, hasta la actualidad, ha habido numerosos’ intentos y propuestas al
respecto. En aquellos afios, se consideraba que una comunidad étnicamente diferenciada, se
caracterizaba por su tendencia a autoperpetuarse biologicamente, por compartir valores y formas
culturales, por integrar un campo de comunicacién e interaccion, y por que sus miembros se
autoidentifican a si mismos como distintos a otros, y éstos a su vez, los identifican como
diferentes®*

Las caracteristicas identitarias de una etnia, podian percibirse entonces, en unidades
sociales concretas, las comunidades, y estaban conformadas por elementos tanto biologicos (la
reproduccion bioldgica endogamica) como culturales (lengua, autoadscripcion y adscripcion
externa, sistemas axiologicos y normatividad social). Si analizamos mas detalladamente esta
caracterizacion, podriamos decir que sigue siendo valida en lo general; la reproduccion biologica
endégama, practicada entre los pobladores de diferentes comunidades étnicamente idénticas,
garantiza a los miembros de esa etnia, mayores probabilidades de continuar la reproduccion
cultural que los autodefine, existe un contenido concreto de formas de organizacion social,
valores, normas, vision del mundo, que los distingue de los “otros”, una lengua propia que
permite la comunicaciéon entre iguales y marca la diferencia con los extrafios, y una clara

percepcion de ser diferentes a los ajenos.

** Floriberto Diaz Goémez, “Conceptos fundamentales para la defensa de los derechos de los pueblos indigenas”, en
{leada del desarrollo econémico y social de los pueblos indigenas de México, México, IN1, 2000, tomo I, p.424

> Vease el texto de Fredrik Barth, Los grupos étnicos y sus fronteras. La organizacion social de las diferencias
culturales, resultado de un simposio celebrado por antropologos escandinavos en 1967, y publicado en su version al
espaiiol por Editorial Nueva imagen en 1969,



Autores como Alberto B'artoloméry Eckart Boege, han puntualizado, que, en efecto, la
identidad de un grupo étnico se expresa con diferentes variantes en distintas comunidades cuyos
miehbros se autoadscriben como parté de e;lr; las diferentes combinaciones de los elementos
culturales que conforman la identidad de ese grupo étnico, constituyen identidades residenciales

(Bartolomé, 1997:25), o identidades parciales segiin Eckart Boege (Boege, 1988:21)

Coinciden también en que la identidad étnica es autoadscriptiva; la gente de costumbre
retomando a Bartolomé- se autodefine asi en oposicion a la gente de razon (la poblacion
mestiza), que los identifica como diferentes (“indios”, o miembros de un grupo étnico
especifico). La identidad étnica se manifiesta, entonces, como un fenomeno relacional, de
inclusion / exclusion, interactivo.

Sin embargo, los elementos culturales que dan contenido a la identidad étnica, no son
inmutables. Su permanencia o modificacion esta histéricamente vinculada con contextos politicos
y economicos especificos, lo cual origina que los miembros de una etnia reelaboren
constantemente su propia imagen construyendo representaciones colectivas dinamicas de sus
vivencias y experiencias en espacios y tiempos especificos, en territorios determinados y en
momentos pretéritos, actuales y futuros (Boege, 1988:22).

Por lo tanto no hay que buscar identidades esenciales, matrices culturales intocadas,
petrificadas en el tiempo. Tampoco se puede hablar de pureza racial, de endogamia étnica o
comunitaria absoluta, o de pureza lingiistica; las comunidades y grupos étnicos absolutamente
aislados, insulares en la llamada aldea global de principios del siglo veintiuno de la era cristiana,
son practicamente inexistentes.

En los tiempos actuales, la influencia de la cuitura y el estilo de vida occidental llega y se
infiltra en el cerebro y las venas de los habitantes de las mas remotas poblaciones localizadas en
selvas, islas, o desiertos. Los trabajadores migratorios de Latinoamérica, y especialmente de
Meéxico, abandonan su territorio nativo, aprenden otra lengua, otras costumbres, y regresan a casa
transportandolos con lo cual modifican en menor o mayor medida los patrones culturales
tradicionales de su comunidad de origen.

En otros casos, demuestran una gran solidez identitaria, reproduciendo en tierra ajena, su
modo de vida, estableciendo comunidades conformadas por miembros de la ‘misma- etnia; 'y

mantienen vigentes, ademas, sus nexos con la tierra de origen; preservando el acceso.ala tierra,
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participando activamente en las festividades religiosas, haciendo-aportaciones monetarias-para el

desarrollo de sus comunidades. , o S

(De qué depende tal solidez? ;Cudles son elementos identitarios irréductibles ‘0 cuyo
desgaste es minimo y muy lento? ¢Por qué tienen tal dureza en algunos casos, o tanta capacidad
de adaptacion en otros? Para el caso de los grupos étnicos de México, los descendientes de los
pueblos prehispanicos a los que les han ido “borrando el rostro”, como dice Alberto Bartolomeé
(1997), a lo largo de cinco siglos de sometimiento y explotacion, la persistencia de su identidad
parece radicar en una gran plasticidad cultural mediante la cual has podido adaptarse a las reglas
sociales dominantes, pero también a la existencia de un nicleo duro de CL\xltura propia, a partir del
cual reinterpretan el universo de la cultura ajena.

Este nlcleo duro de la identidad étnica varia segin la interpretacion de diferentes
antropologos, etnologos e historiadores. Para Lopez Austin, por ejemplo, ese nicleo duro
-concepto acufiado precisamente por él- esta constituido basicamente por la tradicion religiosa
mesoamericana, universo de creencias soportada en una cosmovision campesina, que se
reproduce cotidianamente y a través del mito®’. Johanna Broda, por su parte, considera que la
observacion de la naturaleza y la celebracion de los rituales agricolas®®, ilustran la persistencia de
un pensamiento cuyo origen es esencialmente mesoamericano.

Para Hugo Nutini, en cambio, son las mayordomias, el culto a los santos, las estructuras
de parentesco y las formas de organizacion social, las que definen la identidad étnica de un
grupo®’, en tanto que para Alejandro Figueroa®®, los elementos identitarios mas representativos y
resistentes, son la cosmovision, el sistema de valores y el ethos del grupo.

Partiendo de estos planteamientos, podemos ver que existen fuertes coincidencias en
relacion a que los elementos culturales mas representativos y resistentes, el nucleo duro de la
etnicidad esta en el plano de las ideas, las creencias religiosas, la organizacién social y la

actividad productiva. Quedaria por probar, sin embargo, y en cada caso particular, si el

** Lopez Austin en un reciente trabajo sobre ¢l niicleo duro de la tradicion religiosa mesoamericana (2001:60) ratifica
que este tuvo un fundamento agricola, que la cosmovisién indigena se mantuvo ligada a los dioses de 1a lluvia y el
éxito de sus cosechas.

* Johanna Broda, de modo anidlogo a Lépcz Austin, sosticnc también que la cosmovision indigena es una
cosmovision campesina cuyva continuidad se explica por la continuidad de sus condiciones materiales de existencia,
porque su vida ritual estd intimamente relacionada con los ciclos agricolas y los ciclos naturales (Broda 1991: 404,
Broda. J. y Bacz-Jorge, F. 2001: 23-24

¥ Veéase o Nutini, H. Los pueblos de habla nghuat! en la region de Tlaxcala y Puebla, México, INI-CONACULTA.,
1974

* Véase cl articulo de Alejandro Figueroa sobre la tradicién cultural y la ecologia de los yaquis (en Luisa Paré y
Martha Sianchez: £ ropaje de la tierra, México, UNAM-Plaza y Valdés 1996; 17-28
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pensamiento y las practicas actuales, proceden, como diria Bdnﬁl, ~de..-una - matriz
mesoamericana®, y en que medida conservan una pureza poco probab]e

De cualquier manera, la persistencia de estos elementos se exphca en ﬁmcmn de sus
condiciones materiales de vida (un elevado nimero de “indios” son agricultores que necesitan
predecir el tiempo, tratar de influir ritualmente sobre el clima), asi como‘ de la correlacion de
fuerzas que establece cada etnia, cada comumdad “indigena” con la sociedad nacional de .
acuerdo a sus condiciones econdmicas, politicas o culturales: partlculares De esto depende: su
grado de control cultural.

La identidad étnica, debe entenderse entonces; co:moun fendmeno relacional, historico,
relativo y diferencial, que impide creer que todos: los grupos étnicos conservan en igual
proporcion los elementos identitarios mas duros y longevos de matriz mesoamericana, o que
tienen condiciones similares para enfrentar los,'procresos de interculturalidad en los que estan
inmersos.

Por esta razon, cuando hablamos de persistencia étnica —y de algin modo de
indianidad— considero que debemos conducirnos con extrema prudencia, circunscribir el
concepto a los contextos sociales y los momentos historicos especificos, y analiticamente,
establecer gradaciones de tal etnicidad o indianidad. No hacerlo, significa forzar la realidad en
marcos conceptuales donde lo étnico estd siempre vivo, misteriosamente latente en sujetos
sociales de carne y hueso que han renunciado a su adscripcidn, por las razones que sea, no hablan
la lengua materna, han transformado sustancialmente su cosmovision y sistema de
conocimientos, renunciando a su condicion étnica e indigena.

En este trabajo intentamos demostrar la existencia de ese gradiente de etnicidad o
indianidad a partir de la concepcion, conocimiento y manejo agroecosistémico exhibidos por los
habitantes de siete comunidades con raices culturales nahuas, ubicadas en el Altiplano Central
Mexicano y donde cuatro de ellas presentan a mi modo de ver, una mayor persistencia de
elementos duros de matriz mesoamericana, que les permiten autoidentificarse y ser reconocidos

por los habitantes de las otras tres poblaciones, como distintos.

** Guillermo Bonfil, en sus planteamicntos sobre el México Profundo (1990) y £l problema del control cultural
(1991), plantea como el pensamiento y la vida practica de la poblacién indigena contemporainea, tiene una raiz, una
matriz mesoamericana que soporta una identidad dindmica en permanente conflicto con el pensamiento occidental.
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1.3. La reproduccién social campesina como problema cultural

La privatizaciéon ejidal promovida por la modificacién del (articulo) 27
constitucional y por la Ley Agraria de 1992, perfectamente coherente desde la
optica de la vertebracion de un gran espacio cconémico norteamericano. ha
puesto contra las cuerdas a mis de cinco millones de familias de campesinos
que, a medio plazo, dificilmente podrin soportar la enorme presion a que lcs
somete la libre competencia con cl sector latifundista y con las grandes
empresas agroindustriales (Bretdn Solo de Zaldivar, V. en A. Viola: 2000:
345)

Los campesinos han sido sin duda, uno de los actores sociales que mayor interés cientifico han
suscitado para las ciencias economica, sociolégica, antropoldgica, agronomica y politica. Wolf
los considerd como un sujeto social transhistorico ubicado en un estadio intermedio de desarrollo
entre la tribu primitiva y la sociedad industrial (Wolf, 1971; 5) Shanin los adjetivd como una
clase incémoda (Shanin, 1983), y Armando Bartra los ha redefinido como la clase e.s‘qm’va30 que
ha perdido presencia y visibilidad social en México en la Gltima década, debido tanto a la
reactivacion del conflicto étnico - nacional, (catalizado por la emergencia beligerante de! Ejército
Zapatista de Liberacion Nacional desde 1994), como al decreto gubernamental de su muerte,
expresado en el fin del reparto y del rezago agrario, las criticas salinistas a la eficiencia
productiva del ejido, y las modificaciones al articulo 27 constitucional y la Ley Agraria
encaminadas a propiciar las condiciones juridicas para insertar las tierras ejidales y comunales en
el mercado de tierras, asi como el retiro de apoyos y subsidios que les brindaba el Estado
benefactor en tanto “hijos predilectos del régimen revolucionario” *!

A fines del siglo veinte e inicios del veintiuno, alrededor de tres millones y medio de
ejidatarios —unos 27 millones de campesinos, han sido arrojados al mercado de tierras,
productos y hombres, en condiciones de gran desventaja competitiva. En la década de los afios
noventa, la nueva politica agropecuaria, fundié a la agricultura campesina, pﬁesde manera
simultanea al congelamiento de programas para el desarrollo rural, al retiro de los precios de

garantia, los sistemas de seguros y créditos agricolas, y las instituciones oficiales de

*" Ver “sobrevivientes en la frontera”™ (Cradernos Agrarios N° 16, México, 1998, donde Armando Bartra afirma que

los campesinos mexicanos, polimorfos, anacrénicos, diversos, siguen ahi, conformando la cuarta parte de la
poblacidon mexicana. ¥ constituvendo —en el caso de los campesinos que practican una agricultura de subsistencia- un
modelo alternativo de organizacion social v de relacion con la naturaleza.

3 Frase acufiada por Arturo Warman para referirse al manejo ideologico y retdrico con el cudl trataban los gobicrnos
revolucionarios. reiteradamente priistas, a los hijos de los campesinos que combatieron en el movimieuto
revolucionario de 1910, aquellos que al paso de los sexenios devinieron, en palabras del mismo autor, en “herederos
de proimesas’.
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comercializacion, el gobierno impulsd -una frenvética— apertura - comercial permitiehdo la
importacion de grandes voliumenes de granos l?§§i‘{951 7:§ar:1gu:ior, fruta, con aranceles mﬁhiypos.
Adicionalmente, el costo de los insumos para la produccion (diesel, fertilizantesy, herbicidas,
semilla hibrida, refacciones de maquinaria agricola) se incrementd progresivamente.

Los impactos de esta politica de insercién forzada de las economias locales campesinas en
el .contexto de la globalizacién economica, y el retiro simultaneo del apoyo estatal, han sido
multiples y enormes; depauperacion econdémica, menor acceso a los servicios de educacion y
salud, incremento de la migracion, abandono, renta o venta de las parcelas (lo cual provoca
nuevos procesos de concentracion de la tierra), y un agravamiento de la dependencia alimentaria
para la nacién.

El modelo favorecido por las administraciones federales en ésta Gltima década, ha sido el
de la agricultura empresarial o agroindustrial, cuya produccion —de hortalizas, flores, frutas-
respaldada en condiciones de infraestructura muy superiores a las de los campesinos
temporaleros dedicados a la produccion de granos y alimentos basicos, se destindé basicamente a
la exportacién generando ganancias individuales, mas no desarrollo social comunitario o
regional.

Los gobiernos revolucionarios, en su agonia, rompieron el pacto con los minifundistas
temporaleros, parvifundistas y comuneros que accedieron a la tierra después del movimiento
revolucionario de 1910, cuyas demandas se hicieron presentes en la Constitucion de 1917, que
conformaron pueblos donde antes hubo haciendas, y cuya extraccion de excedentes, permitio el
despegue del México urbano e industrial desde mediados del siglo veinte.

O quiza, viendo el fendmeno desde otro angulo, la politica agraria de los Gltimos sexenios
bien podria estar tratando de hacer realidad la presuncion con la que se creoé e] ejido en México;
la de servir como forma transcicional hacia la pequefia propiedad. Visto asi, los cambios juridicos
en la Constitucion y la Ley Agraria, no hacen sino cumplir con esta intencion.

De cualquier forma, por algunos aiios, parecié que por su escasa aportacion al PIB, y su

32

decreciente presencia en los escenarios politicos institucionales,”™ los practicantes de la

agricultura campesina estaban condenados —ahora si— permitiendo cumplir sus expectativas a

32 A fines de los noventa, la aportacion de la economia campesina al PIB era inferior al 7%, gencraba empleo para un
porcentaje inferior al 25 % de la poblaciéon econémicamente activa, y la fuerza de la presencia campesina en el
Congreso de 1a Unidn, se redujo considerablemente en relacion a la presencia de los representantes de otros sectores
sociales. Fuente: Estadisticas del Medio Ambiente, INEGI, 1997; 258
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los gobernantes de la nacién, para quienes su reduccion o inexistencia, es sinonimo de
modernidad. A casi diez afios del intento, los resultados son desalentadores para los fanaticos de
la agricultura empresarial; amplios sectores de campesinos han seguido prefiriendo la forma
juridica de! ejido o de la propiedad comunal en vez del régimed de derecho pleno (las
compraventas son mas bien “subterraneas”, discretas), y el capital privado no fluyé como se
suponia para adquirir tierras “flacas”, erosionadas, “cansadas”, expuestas a Severos riesgos
climaticos, y con graves problemas para la comercializacion de su produccion,

A pesar del desinterés empresarial y la resistencia campesina, durante al afio 2001, el
nuevo presidente de la nacion, Vicente Fox Quezada y los funcionarios que tienen a su cargo la
conduccién del sector agropecuario, han reiterado la decision de desterrar el paternalismo,
mantener al campo sin subsidios, favorecer los agronegocios y la libre empresa haciendo oidos
sordos tanto a las protestas como a las propuestas campesinas que no coinciden con esta vision
empresarial >

La agricultura campesina como modelo productivo, el ejido como unidad de produccién y
célula de reproduccion social, siguen subsistiendo, y sus militantes siguen imaginando estrategias
de sobrevivencia, y defendiendo la tierra de cultivo, el territorio en que han erigido sus casas, los
espacios donde estan enterrados sus ancestros, los bienes y el modo de vida que quieren dejar a
sus hijos: la resistencia de los campesinos de la region de Tepeaca y Tecamachalco en el Estado
de Puebla al Proyecto Puebla Panama, y la lucha de los campesinos de seis ejidos del municipio
de Tetzcoco en el Estado de México, contra la expropiacion de sus tierras para la construccion de
un nuevo aeropuerto internacional, (aun cuando estuvieron “contaminados” por intereses
politicos y economicos ajenos a los de los actores rurales afectados) ejemplificaron durante los
dias en que se desarrollaba esta investigacion, tal decision de persistencia. Si no hubiera tal, los
campesinos habrian cedido ya a las ofertas de mayores montos de indemnizacion, o a las

presiones que cotidianamente se ejercen sobre ellos para vender sus tierras®*.

** El veto presidencial a la Ley de Desarrollo Rural elaborada por el Congreso Agrario Permanente y aprobada por el
Congreso de la Union a mediados del afio 2001, es un ejemplo de ésta orientacion de la politica agropecuaria del
actual gobicrno.

#* »Nos oponemos al Plan Pucbla-Panama porque nos damos cuenta que cambiaria radicalmente la forma de vida de
todo cl sureste mexicano. Si cambian nuestra forma de vida, nos acaban. Aqui enla region de Tepeaca se perderia
totalmente toda la agricultura, cambiaria el proceso de produccion agricola, pasaria a ser un modelo industrial,
explotador y opresor de las personas, una especie de neoesclavismo” (Entrevista a Pascual Garcia, La jornada de
QOricnte. 19 de marzo de 2001)



30

Esta conviccion nos lleva a preguntarnos, gporqué lo hacen? Si la economia campesina
esta fundida, si los productores de cafia de azlcar, maiz, café, pifia o leche estan en bancarrota,
(qué poderosas razones motivan esta decision de persistir? Es cierto que su actitud es en parte,
una respuesta logica a la prepotencia con la que son tratados, a que no fueron consultados, nj se
espera su aceptacion, sino que Unicamente se les avisa que por motivos de interés ptblico, o en
nombre del desarrollo y la modernidad, van a ser o han sido expropiados. Es cierto también que
al perder la tierra, sus bases materiales de reproduccion econémica son literalmente dinamitadas,
puesto que para los campesinos, no tener suelo donde sembrar, es como si un pescador no tuviera
lago, rio, o mar donde desarrollar su actividad productiva. '

Sin embargo, los campesinos asi afectados, podrian sentirse atraidos y a gusto con.el’
cambio de uso de suelo, con la eleccion de sus territorios para la implantaciéon de proyectos de
desarrollo generadores de empleo para los pobladores locales, y que introducirian servicios
urbanos, costumbres de la gente “civilizada”, abandonando asi su rustica y mondtona
cotidianeidad.

Esta terca voluntad de reproducirse socialmente, nos lleva entonces a indagar las bases
culturales de tal insistencia, a tratar de precisar cuales son las bases culturales de la identidad
campesina, y cuales son los limites, las fronteras a partir de las cuales un tipo ideal de campesino,
deja de serlo, convirtiéndose en proletario, desempleado, o empresario.

Sabemos que los intentos para definir al campesinado, o describir y analizar las
discusiones tedricas en torno a él, son abundantes en la literatura antropolégica; desde Wollf]
Firth, Kroeber, Foster; hasta Warman, Feder, Esteva, Roger Bartra, Luisa Paré, Cinthia Hewitt,
Armando Bartra, por citar solo algunos, han tratado de caracterizar a estos actores sociales en
funcion de criterios economicos, o de la relacion que éstos establecen con otras clases sociales y
el Estado.

Han sido vistos como los pobladores de aldeas rurales, dedicados a la produccion agricola
de subsistencia, con modos de vida fuertemente tradicionales, y cuyas formas de produccion
estan articuladas —en condiciones desventajosas— al modo de produccion dominante,
ubicandolos, asi, como una clase social subalterna politicamente conservadora y controlable,

aunque potencialmente subversiva y revolucionaria.

“La tierra es nuestra madre, nos da de comer, cn ella nos sentamos a descansar, sofianios, y llegado el momento, nos
enticrran. El que no la quiere y la respeta, no se respeta a si mismo” (entrevista a Felipe Alvarez *Finini’ La jornada,
18 de julio de 2002)
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En ‘este sentido, los trabajos encaminados a caracterizar las forma de produccién
campesina, su racionalidad economica, tecnologia utilizada y relaciones con el mercado de
productos y mercancias, asi como el impacto de los diferentes programas de desarrollo rural
creados por el gobierno en turno y las instituciones vinculadas al agro, han continuado siendo
realizados por antropologos, socidlogos rurales, economistas; Scott, Cancian, Barkin, Appendini,
Rello, Calva. . . i

De modo analogo, los intentos por construir una tipologia de productores, han sido
constantes; desde aquel estudio clasico de la CEPAL (1982) dirigido por A. Schejtman, los
planteamientos de Deere y De Janvre, hasta los intentos de Victor Manuel Toledo por construir
una tipologia econdmico-ecologica de los productores rurales de México®.

Salvo esta ultima propuesta —que incorpora las variables ambientales— la definicion de
lo campesino, ha sido fundamentalmente econdmica y politica, reduciéndose, incluso, a criterios
agronomicos; para los técnicos e ingenieros agronomos el campesino es frecuentemente, un
productor, un labrador que prepara la tierra, siembra, cultiva, cosecha, consume y vende.

Comparativamente, son pbcos los estudios que se generan sobre las bases culturales de la
identidad campesina. Esto se debe, quizas, a la imposibilidad de establecer una generalizacion
sobre la cultura o la identidad campesina tanto a nivel mundial, como a nivel de paises concretos;
producen cosas muy diversas, se sitllan en ecosistemas muy variables, su desenvolvimiento
historico es necesariamente particular, se relacionan de manera diferenciada con los mercados y
con los medios urbanos, y constituyen segmentos o estratos de clase singulares.

En Meéxico, por ejemplo, los agricultores de la época prehispanica, tenian obvias
diferencias con los peones de las haciendas porfiristas, los ejidatarios modernos, o los
agricultores empresariales. En términos ecosistémicos y productivos, son muy distintos también
los campesinos de las planicies yucatecas, de los agricultores lacandones, o los campesinos del
Valle del Mezquital. Me atreveria a decir, que los productores de hortalizas del noroeste de
Meéxico, son diferentes a los productores de cafia de Morelos, los productores de sorgo del Bajio,
o los chicleros del sureste mexicano.

Cada uno de ellos tiene un peso econdmico, politico y cultural especifico ante la sociedad
nacional, en los mercados, ante el gobierno. Su conocimiento y manejo de los ecosistemas, su

infraestructura y formas de organizacidn social, sus patrones de consumo, estilo y expectativas de

3* “Espacios, produccion, naturaleza: una tipologia econémico-ecoldgica de los productores rurales de México” en

Revista de Geografia Agricola, México, UACH, 1998; 49-66.
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vida, son necesariamente diférentes. Esto nos lleva a establecer la conveniencia de relativizar y
pluralizar la construccién 'y uso de'catego;ias analiticas tales como las de identidad y cultura en el
mundo campesino. Més que hablar de una cultura o una identidad campesina, es necesario hablar
de las culturas y las identidades campesinas, y de - disposiciones diferenciadas hacia la
continuidad o el cambio.

Sin embargo, es necesario también, contar con una definicion de identidad y cultura
campesina, que de cuenta de las similitudes esenciales que presentan estos actores sociales, de las
caracteristicas basicas cuya presencia o ausencia, permite hablar de su depauperacion o ascenso
social, de su descampesinizacion, recampesinizacion, o estabilidad, de las condiciones favorables
0 no para su reproduccion social.

En este sentido, planteariamos que la definicion de la identidad campesina, debe ser
polisémica y multidimensional, lo cual implica tomar en cuenta criterios y aspectos econémicos y
politicos, pero también historicos, culturales y agroecoldgicos. Estamos de acuerdo en que los
campesinos son individuos que viven generalmente en ambitos rurales, que producen
basicamente para la subsistencia, se apoyan en la fuerza de trabajo familiar y comunitario, y
guardan una condicion de subalteridad social y politica en el contexto nacional contemporaneo.

Pero agregariamos también, que los campesinos mas alla de su condicion estructural de

productores rurales de subsistencia y clase subalterna:

. Son actores sociales sumamente imaginativos y habiles para reproducirse socialmente
como tales; para ello disefian multiples estrategias; trueque, “mano. vuelta”;, reduccion del
consumo familiar hasta el limite de la sobrevivencia, empleo temporal, migracion. R :

- Mas que meros labradores o cultivadores, son a la vez pastores, recolectores; ca‘zadores,
pescadores, silvicultures, horticultores, artesanos, e incluso, trabajadores asalariados. ‘

. Su produccion, tendencialmente orientada a la subsistencia de la familia o unidad
doméstica, alcanza a veces la autosuficiencia obteniendo una relativa autonomia-econdémica,
tecnoldgica e ideologica.

. Condensan, en sus practicas productivas, un sistema de conocimientos ancestrales que
definen su relacion con el medio fisico y los elementos bidticos, (prediccion del tiempo, respeto
de los ciclos naturales, entendimiento de las cadenas alimenticias) asi como la naturaleza de su

manejo agricola; policultivos, rotacion de siembras, uso de abonos organicos y barreras vivas,
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conservacién de germoplasma, empleo de la traccidn animal-y uso-intensivo dela-fuerza -de
trabajo humana. ] , : 7 :

. Se asumen como campesinos y son vistos por los ajenos como campesinos, a partir del
orgullo (o del “destino”) por trabajar la tierra, por decidir sus tiempos de trabajo y descanso, y

heredar a sus hijos tal conducta y actitud.

La identidad campesina, asi definida, podria servir como un parametro ideal a partir del
cual pudiésemos percibir la diferenciacion social y cambio cultural que experimenta el
campesinado, y observar a la vez, las condiciones objetivas y subjetivas que tiene cada sociedad
campesina en particular para poder reproducirse como tal. Consideramos que los procesos de
descampesinizacion no se limitan solamente al ascenso o descenso econdémico que experimenta
una familia campesina dentro de la escala social; esta movilidad va acompafiada de un conjunto
de transformaciones culturales, simbolicas, de relacion con la tierra y los agroecosistemas, de
redefinicion finalmente de su estilo y condicion campesina de existencia.

De esta forma, un individuo que emigro a la ciudad, visita su pueblo de origen solamente
los dias de fiesta, renta su parcela, dedica la mayor parte de su tiempo a una actividad no agricola,
obtiene sus mayores ingresos de esta ultima, ha dejado de asumirse como campesino, reniega y
niega esta condicion de origen, ;debe seguir siendo considerado como campesino?

Asi como en el caso de los grupos étnicos, criticamos la discrecionalidad, los excesos con
que se llega a considerar “indios” o miembros de una etnia, a individuos que no poseen tal
condicién cultural, o han renunciado a ella, en el caso de los campesinos, consideramos que es
necesario revisar y replantear los “indices de campesinidad” que actualmente utilizamos para
definirlos.

Es necesario, ademas, tomar en cuenta los factores que inciden en estos procesos de
cambio de la condicion campesina; la politica agropecuaria del Estado, el modelo econémico
prevaleciente, asi como los fenémenos climaticos, la innovacidon tecnoldgica y. la . influencia
incluso, de la-educacion y la religion.

En la presente investigacion, tratamos con campesinos “indios” y campesinos “mestizos”
que compartiendo una base cultural nahua, observan comportamientos productivos similares en
algunos aspectos (cultivo del maiz, por ejemplo), pero presentan marcadas diferencias. en sus

actividades economicas (comercializacion de flores de ornato en un caso, empleo en la maquila
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de ropa en el otro), y en el manejo del medio fisico y los. recursos. naturales. socialmente

valorados.

Siendo teéricamente campesinéé tantofosunbs ci:brmorlos: of;os; enla préciica, y a partir de
los parametros de campesinidad o de idehtidad campesina antes enunciados, traté de establecer
una gradacion de tal condicidn en este caso particular, para tener una imagen mas o menos solida
de las perspectivas de estos actores sociales, de sus posibilidades objetivas y subjetivas de

reproduccion social como campesinos (en el sentido integral que aqui estamos manejando).

1.4. La sostenibilidad ambiental en regiones étnicas y mestizas

Mientras la abundancia relativa de los recursos no obstaculizo la explotacion
capitalista de los paises, poca atencién merecid el ecocidio. Hoy, en cambio,
resulta imperioso para cl sistema, un reajuste a nivel global, que en atencion a

" las neccsidades del capital, sea capaz dec frenar el deterioro ccolégico como
para garantizar Ia reproduccion y expansion de estc modo de produccion
(Rosas, C., 1995: 12)

A finales del afio 2001, y después de una fuerte y sostenida presion de grupos ambientalistas y
defensores de derechos humanos, fueron excarcelados los campesinos Teodoro Cabrera y
Rodolfo Montiel, acusados en el sexenio del Presidente Ernesto Zedillo, de portacién ilegal de
armas y de dedicarse al cultivo de marihuana®®. Su detencién fue en realidad, la forma juridica de
frenar su lucha por detener la tala clandestina de los bosques en una regién del estado de
Guerrero. “Chico” Méndez, en los afios noventa, habia hecho algo parecido en el Amazonas
brasilefio.

Sin demasiadas bases cientificas, pero con profundo convencimiento de la necesidad de
defender los recursos forestales por su importancia para captar agua, para regular la temperatura,
aportar oxigeno, y conformar el habitat de numerosas especies animales y vegetales, encabezaron
un movimiento que teniendo un interés y caracter local, se inscribe-en el marco de una

preocupacion mundial por la conservacion de los bosques.

3 Presos desde 1999, los campesinos defensores de la Sierra de Petatlin, Guerrero, recibieron diferentes
reconocimientos internacionales por su labor ambientalista, entre ellos el premio Goldman (el nobel de ecologia).
Acusados de posesion de mariguana y armas prohibidas, fueron finalmente excarcelados (La jornada, 8 de noviembre
de 2001)
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Los expertos saben que la conservacion de los bosques y selvas, rebasan el ambito del
beneficio local. Saben que el sobrecalentamiento del planeta y el incremento de la desertificacion,
estan directamente relacionados con la galopante y criminal deforestacion practicada en los
“pulmones” del Gnico mundo habitable que conocemos; la Tierra.

Siendo vitales, los bosques y selvas, no son, sin embargo, los Gnicos recursos naturales
sobreexplotados por las demandas de un modelo industrial, capitalista, que ha valorado los
recursos hidricos, la energia fosil, las especies vegetales y animales, los minerales, anicamente
como materia prima, como insumos para la produccion. Esto permitié que durante centurias, los
paises industrializados explotaran sus reservas y extrajeran las de los paises conquistados a los
que eufemisticamente han llamado subdesarrollados, precapitalistas, periféricos, del tercer
mundo, o dependientes.

Los desequilibrios ecosistémicos y el deterioro ambiental a escala planetaria, provocados
por esta conducta depredatoria, ha generado que en los tltimos treinta afios del siglo veinte, se
levantaran multiples voces para denunciar el problema y plantear los primeros intentos de
solucidn,

En una apretada sintesis podemos citar como antecedentes, la obra de Rachel Carison
“The silent spring” (1968) donde se alertaba sobre los efectos indeseables del uso de
agroquimicos en la produccion agricola, el documento elaborado por el Club de Roma y Donella
Meadows; Los limites del crecimiento, y el trabajo coordinado por Barbara Ward y René Dubois,
Una sola tierra: el cuidado y preservacion de un pequeiio planeta, generado en el marco de la
Conferencia de las Naciones Unidas sobre el Medio Humano celebrada en Estocolmo en 1972,

En 1987, las Naciones Unidas publicaron Our Common Future (documento conocido
también como /nforme Brundtiand), donde se insistia en los problemas ambientales provocados
por el desmesurado crecimiento demografico, asi como la contaminacion generada por la
sociedad de consumo. Es en este momento, cuando se propone impulsar un nuevo modelo de
desarrollo, un desarrollo sostenido o sustentable, definido como: “el desarrollo que satisface las
necesidades del presente sin comprometer la capacidad de que las futuras generaciones puedan
satisfacer sus propias necesidades” (Informe Brundtland, 1987; 43).

Instrumentar este modelo implicaria modificar el sistema de produccién y consumo, la
tecnologia, la concepcién dominante del crecimiento ilimitado, del progreso continuo, aceptar la

finitud de los recursos naturales, la necesidad de disminuir la tasa de explotacion, de regenerarlos,
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y redefinir, incluso, las relaciones norte-sur, entre-los paises ‘centrales y‘los"paises en vias de
desarrollo. ) : ) U S e S :

En 1991, en Gland, Suiza, la Union Mundial para la Naturaleza (UCN), el Programa de
las Naciones Unidas para el Medio  Ambiente (PNUMA) y el Fondo Mundial para la Naturaleza
(WWEF), publicaron la obra Cwidar la tierra: Estrategia para el futuro de la vida, y un afio
después, en 1992, se llevd a cabo en Rio de Janeiro, Brasil, la magna reunién mundial llamada La
Cumbre de la Tierra, donde ambientalistas, estadistas y cientificos, formularon una Declaracion
de Principios o Carta de la Tierra, una Agenda de Accién o Programa 21, y firmaron convenios
sobre biodiversidad y cambio climético.

La idea del desarrollo sostenible o sustentable, planteada en 1987, fue retomada y
considerada como una meta a alcanzar, puesto que de no hacerlo, no solamente se pone en
peligro la base material para la perpetuacion del modelo industrial capitalista, sino que se ponen
en riesgo también las condiciones minimas generales para la existencia de las proximas
generaciones humanas.

Entre las recomendaciones centrales de estos acuerdos, figuran también, el control del
crecimiento poblacional y la optimizacion en el aprovechamiento de la energia en los paises
subdesarrollados, medidas que lamentablemente no han sido cumplidas en los paises que lo
proponen (Estados Unidos, Inglaterra, Alemania, Japon) quienes siguen contribuyendo, por
ejemplo, al calentamiento global mediante la emision de altos volimenes de bidxido de carbono.

Tales razonamientos mantienen una logica mercantilista, egoista y antropocéntrica, y en
tal sentido, las luchas ambientalistas interesadas en frenar el deterioro y preservar el equilibrio
ecosistémico por su importancia bioldgica intrinseca, pueden servir, contradictoriamente a los
intereses de los grupos e individuos sin escrupulos dedicados a expoliar la naturaleza. Defender el
Amazonas o la Reserva de la Biosfera de los Montes Azules, puede significar estar defendiendo
dos inmensos bancos de germoplasma o los tradicionales recursos maderables y minerales
utilizables por grupos econdémicamente poderosos de los paises respectivos, o del capital
internacional.

En este sentido, el desarrollo sostenible aparece como una estrategia nada interesante para
los paises economica y tecnologicamente subdesarrollados, donde cU"ridsarhenyté,reside la mayor
biodiversidad del planeta (Indonesia, Beasil, Meéxico). Leff ha. escrito yalfi re's'pécto,‘fq‘h'e ‘éste

modelo, representa mas bien los intereses de los paises y los bloques econémicos- hegerionicos
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del planeta, quienes han puesto precio a la naturaleza (bosques, agua, aire), mantienen la idea del
desarrollo como sindénimo de progreso econdmico ad eternun, y quieren convencernos de que
éste es el unico camino posible, anulando con ello, la disidencia, la capacidad de critica y de
construccion de propuestas alternativas®’

Sin embargo, la certeza del deterioro ambiental y sus multiples impactos sobre la calidad
de vida de las generaciones actuales y futuras, obliga a realizar. ajustes.en:el manejo.del. medio.
ambiente mundial, de regiones y paises especificos, llevando-a la‘ practica el planteamiento de

"% Obliga a buscar, como dice Victor

Hazel Handerson: “Pensar globalmente, actuar localmente
Toledo, formas alternativas de modernidad basadas en el desarrollo rural o desarrollo comunitario
sustentable.®

Como se puede observar, aiin no se ha construido un concepto semanticamente diferente
al de sostenibilidad, que de cuenta de la intencion legitima que podrian tener (y tienen) los paises
megadiversos y los pobladores autoctonos de las regiones con alta biodiversidad, para decidir de
manera autonoma el aprovechamiento de los recursos naturales localizados en su territorio.

Por lo pronto, para instrumentar proyectos o programas de desarrollo sustentable es
necesario tomar en cuenta, segin Miguel Altieri, su viabilidad econdmica, factibilidad técnica,
sustentabilidad ecologica y aceptacion social (Altieri, 1992, 1993). Para Adil Khan, los proyectos
y programas inspirados en este paradigma, deben tomar en cuenta tres dimensiones de
sustentabilidad; ambiental o ecolégica, econémica y social (Khan, 1996:18). La adecuada
integracion de las tres dimensiones, preservaria la estabilidad ambiental y por tanto la
disponibilidad potencial de los recursos, y aliviaria la pobreza generando condiciones de equidad
social.

Las dificultades para alcanzar esta meta son, obviamente, enormes. Alcanzar la
sustentabilidad ecolégica, implica tomar en cuenta las condiciones y limites de cada ecosistema,
respetar su “vocacion productiva”, (no introducir pastizales y ganaderia extensiva en regiones

boscosas o selvaticas) sus maximos de productividad, (no forzando el rendimiento agricola con

" Enrique Leff, en “La insoportable levedad de la globalizacion y las estrategias fatales de la sustentabilidad”
formula intercsantes comentarios criticos respecto al concepto del desarrollo sustentable, (en Aragon F. Los
excenarios paradojicos del desarrollo. México, UIA, 1999 p.17-36

* Vid. Riechman, ). y F. Ferniandez. Redes que dan libertad, Barcelona, Paidos 1994; 247)

3 ~La wlopia realizandose. El desarrolio sustentable de comunidades y ejidos” (en el suplemento Hojarasca No.4, La
Jornada, agosto de 1997
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insumos excesivos que generan el agotamiento de la tierra) su-capacidad de carga, (no arrojando
desechos solidos o aguas residuales en vohﬁmqhgs_querexrcedren la resiliencia del ecosistema).

Alcanzar la sostenibilidad econdmica, implica a su vez, una adecuada explotacion de los
recursos, con tecnologias “blandas” o “limpias” que no contaminen. o deterioren. los medios
naturales, pero que garanticen a la vez una produccion de alta calidad y rendimientos 6ptimos,
que generen ingresos importantes para los productores. Alcanzar la sustentabilidad social,
requiere incorporar la opinion, aceptacion y conocimiento de la gente, en el disefio y operacion de
los programas de desarrollo, exige una distribucion igualitaria de recursos financieros, equidad en
la distribucion de los medios de produccidn y de los ingresos econdémicos.

Por todo esto, como lo sefiala Muller”®, en la practica es muy dificil alcanzar las tres
dimensiones de un modelo de desarrollo sostenible en la agricultura. Durante su ejecucion las tres
dimensiones son alcanzadas en proporciones y tiempos diferentes, de tal modo que si se utilizan
técnicas y procedimientos amigables con el medio natural, se reduce su degradacion, a costa de
obtener inicialmente, menores rendimientos y beneficios economicos también menores.

Luego entonces, el desarrollo sostenible —paradigma cientifico, econémico y politico de
moda— aln esta lejos de ser alcanzado aunque se le reconozcan algunas bondades, y se
contemple como un paradigma para reorientar un esquema de concepcion y manejo de la
naturaleza ecocida (por que destruye los equilibrios ecosistémicos) y etnocida (por que explota la
fuerza de trabajo de la gente, e impone un estilo de vida omnimodo, y soterra a la vez, los
conocimientos, saberes y visiones de aquellos a quienes somete).

De cualquier forma, en el marco de esta toma de conciencia mundial respecto a la crisis
del modelo de desarrollo capitalista, y en el proceso de construccion del paradigma alternativo —
el desarrollo sostenible— la elite economica y politica al volver el rostro hacia las zonas de alta
biodiversidad, se encontré con una gran sorpresa; en ellas residen a veces, “indios”, étnias,
minorias subordinadas, con sistemas de produccién “tradicionales”, con tecnologia arcaica,
produccién en pequeiia escala, formas de organizacién social comunitarias, que establecen una
relacion diferente con la naturaleza y sus recursos a partir de una cosmovision distinta, y que son

depositarios y reproductores, finalmente, de conocimientos y saberes milenarios,

 Muller, S. ;Cémo medir la sostenibilidad? Una propuesta para el drea de la agricultura y los recursos naturales,
Costa Rica, IICA, 1992



Hernandez Xolocotzi, ‘en el caso de México, habia insistido hace décadas, en la
pertinencia ecologica y la eficiencia productiva de la agricultura campesina®!, que-conserva,
como lo demostré Teresa Rojas Rabiela, muitiples elementos mesoamericanos; la asociacion yr
rotacion de cultivos, el uso de abonos organicos, barreras vivas, control natural de plagas, uso
intensivo de la fuerza de trabajo familiar, seleccion del germoplasma, continuidad en el cultivo
del maiz, frijol, calabaza ** o

Ciertamente, durante el periodo colonial y el siglo XX, este modo de hacer agricultura
experimentd cambios, incorporé nuevos cuitivos (café, cafia de azilicar, cebada, trigo) nuevos
instrumentos de trabajo (arado, caballos, asnos y mulas, arneses, carretas) y adopta el pastoreo y
la ganaderia. Incluso, en el siglo veinte, integro, asi sea en proporciones discretas, el uso de
agroquimicos, semillas hibridas.y maquinas movidas por energia fosil.

Sin embargo, las bases econdmicas, sociales y ecoldgicas de su produccion, se han
mantenido: las familias que practican la agricultura campesina, son unidades productivas que
aprovechan la fuerza de trabajo de sus integrantes segun su edad y sexo, se produce basicamente
para la subsistencia, se recurre a la caceria y la recoleccion como complemento de la dieta y / o el
ingreso, los instrumentos de trabajo siguen siendo de bajo impacto ecologico, se conserva la
cultura del maiz como siembra principal, la tierra —mas alla de su condicién produ'ctiva— tiene
significaciones emocionales y simbolicas profundas para los campesinos.

Curiosamente, cuando la produccion agricola “moderna” basada en la mecanizacion, la
produccion en gran escala, y el uso de agroquimicos, entra en decadencia (ha agotado los suelos,
destruido los ecosistemas, y sus productos no son bien aceptados por importantes nicleos de
consumidores) v cuando la agricultura de frontera -impulsada en la revolucion biotecnoldgica-
apenas emerge en medio de profundas dudas y discusiones dado su alto costo y la dosis de riesgo
ambiental que implica su uso, la agricultura tradicional o agricultura campesina, esa que practican

las comunidades agrarias indigenas que habitan en regiones de alta biodiversidad, se erige como

*! Su inclinacién cientifica hacia la defensa de la agricultura campesina y sus practicantes, asi como sus dudas hacia
los procedimientos técnicos de la modernizacion agricola inspirada en la “revolucion verde”, estin condensados en
diferentes articulos articulados en la obra Xolocotzia, México, UACH, 1985

*? Rojas Rabiela. T. La agricultura en tierras mesoamericanas desde sus origenes hasta nuestros dias, México,
Grijalbo, 1990
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la forma productiva mas sostenible. -De ello dan fe numerosos ejemplos. ob,seryadbs,y»descrit,os
por numerosos autores™ . : ,

" Sin embargo, la notable presencia de grupos étnicos en regiones de alta biodiversidad,
como lo ilustran Marcé del Pont y otros colaboradores*, no parece convenir a los intereses del
gran capital en tiempos de libre mercado. Estos territorios interesan para realizar bioprospeccion,
interesan por su riqueza genética, interesan para invertir en proyectos de ecoturismo. Los “indios”
son para estos inversionistas, un molesto estorbo y por tanto, desde su Optica, deben ser
desalojados (o reubicados) por los endebles gobiernos de las naciones involucradas invalidando
sus derechos de propiedad, o sus exigencias de manejo auténomo de los recursos®’,

En la actualidad, el camino al sur, proyectos como el Plan Puebla-Panama, o el apetito
americano por el Istmo de Tehuantepec, que idealmente llevarian las bondades de la modernidad
y el desarrollo economico sin dafar el patrimonio natural ni cultural, podrian tener efectos
adversos para la gente y los ecosistemas. Ecosistemas, etnias y campesinos, son ahi y ahora, un
mismo bloque que es necesario proteger si se quiere conservar la megadiversidad, la pluralidad
cultural de México, la independencia alimentaria, o para decirlo en otros términos, la defensa de
la sostenibilidad ambiental, es también la defensa de la sostenibilidad cultural.

Es inconcebible que en los inicios del siglo veintiuno, la enorme riqueza de los territorios
indios, no les sirva a sus habitantes para resolver sus problemas de pobreza, desnutricion,
enfermedad. Que tales riquezas beneficien a caciques, ganaderos, taladores, funcionarios no
indios. Que los recursos naturales de sus territorios, lejos de ser manejados de modo auténomo,
sean petrificados como Areas Naturales Protegidas (Reservas de la Biosfera, Parques Nacionales,
Santuarios): sus lugares sagrados son asi enajenados en funcién de los intereses superiores, a

veces tan ambiguos, de la nacion o de la humanidad.

* Véase los articulos compilados por Hubert Cartén de Grammont v Héctor Tejera Gaona cn La sociedad rural
mexicana ante el nuevo milenio (4 volimenes) editado por UAM-UNAM-INAH-PYV en 1996, asi como el texto de
Paré. L. vy Martha Sanchez: £/ ropaje de la ticrra. Naturaleza v cultura en cinco zonas rurales, México, UNAM-
Plaza y Valdés 1996, v también Agricultura v sociedad en Meéxico, texto que reune articulos compilados por Alba
Gonzalez Jicome v Silvia del Amo (1999)

* En cl capitulo "Medio ambiente v regiones indigenas: perspectivas para el desarrollo sustentable”. (Estado actual
del desarrollo economico v social de los pueblos indigenas de México, México. INL. 2001, pp.150-162) Marco dcl
Pont v colaboradores. senalan que de las 326 Areas Naturales Protegidas (ANP) de México, 51 estin localizadas en
territorios étnicos v de las 10 regiones registradas en la Red Internacional de Reservas de la Biosfera, en 6 de ellas
cstan presentes algunas de las etnias mas numerosas y representativas del pais.

** EI punto relativo a la autonomia en el manejo de los recursos naturales. ha sido uno de los mas controvertidos en la
Reforma Constitucional en materia de Derechos y Cultura Indigenas aprobada por el Congreso de la Unién ya que
solamente se les concede un derecho preferente de aprovechamiento.
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La conservacion ambiental y'la defensa de la cultura propia tienehrque ir-acompafiados:de
la superacién de la pobreza formando asi la tfiad,ﬂ,Sv,b!imif]}‘g99!1f9rm§ el paradigma de ‘la-
sostenibilidad; ecologica, econdmica y cultural. ’

iQuién lo va a hacer o lo est4 haciendo? A nivel de acciones de gobierno, en‘losﬁltimos.
diez afios se han creado instituciones como la SEMARNAP y la PROFEPA encargadas. de
disefiar las politicas publicas 'en materia de cuidado ambiental y desarrollo_sostenible, y-se_
actualizaron disposiciones juridicas de la Ley General del Equilibrio Ecolégico y- Proteccion al
Ambiente (LGEEPA). La SEMARNAP ha impulsado un nimero importante de Proyectos de
Desarrollo Regional Sustentable (Proders) en regiones étnicas con alta biodiversidad, los bosques
y el agua han sido considerados como prioridad nacional tanto en el sexenio del Presidente
Zedillo, como en el actual periodo del Presidente Vicente Fox. El Instituto Nacional Indigenista
(INI), y el INEG], ya incorporan la dimension ambiental en sus estadisticas.

Por su lado, ambientalistas, Organizaciones No Gubernamentales y académicos, estan
generando propuestas interesantes para la conservacion ecosistémica, el rescate y fomento a la
cultura india, y la revaloracion de la agricultura campesina de base mesoamericana*

Esta eclosion de la defensa de la cultura india, los ecosistemas y la agricultura campesina,
es sin embargo reciente, navega a contracorriente, y con escasos recursos. En el campo de la
investigacion antropoldgica, pienso que el estudio etnografico de éstas tematicas entrelazadas e
interdependientes, es un vasto y fructifero espacio al que todavia no nos acercamos, ni cubrimos
suficientemente. La antropologia ecoldgica, antropologia ambiental, o antropologia de la
naturaleza, no aparece generalmente en la curricula de las licenciaturas en Antropologia Social o
Etnologia, y eventualmente es considerada en los posgrados ofrecidos por las instituciones de
educacion superior, universidades publicas y privadas mas importantes del pais; UNAM, ENAH,
CIESAS, Universidad Iberoamericana, Universidad Autonoma Metropolitana.

Ante este panorama, esperamos que el presente estudio, arroje datos interesantes sobre los
ecosistemas, la condicion campesina de los agricultores, las diferencias y singularidades de lo
mestizo y lo indigena en una region del Altiplano Central Mexicano, aquella que Palerm y Wolf

denominaron como el Acolhuacan Septentrional, y que contribuya también a enriquecer el

¢ Dos textos recientes que ilustran éstos esfuerzos son, el de Blavert, Jutta y Simén Zadeck, Mediacion para la
sustentabilidad: construvendo politicas desde las bases, México, CIESAS, 1999, y el de Eckart Boege Schmidt,
Protegiendo lo nuestro. Manual para la gestion ambiental comunitaria, uso y conservacion de la biodiversidad de
los campesinos indigenas de América Latina, México, INI / PNUMA, 2000.
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enfoque tedrico y metodolégico que requieren las investigaciones sobre estas tematicas complejas

y holisticas:

Eh’el prc')‘yxinaby‘ capxtulo,sedeﬁne,el enfoqueeplstemo]ogxco, teorlcoymetodologlcode

esta investigacion.



CAP. 11, HACIENDO ANTROPOECOLOGIA: UNA PROPUESTA DE MODELO

2.1. Culturay _ccosistemas; Ia epistemolbgia de la complejidad

El método {...} es un proceso de busqueda de estrategias viables para un
pensar complejo fisico-bioantropologico, desde una perspectiva cientifico-
filoséfico-literaria que permita una praxis ética en el campo tanto del
conocimiento académico, como de la praxis social (Morin, E. 1998:16)

Pocas disciplinas tienen un caracter tan integrador, holistico o sistémico como la Antropologia y
la Ecologia. El objeto de estudio de ambas, es sumamente complejo; la cultura y los ecosistemas.
Ambos estan constituidos por un conjunto de elementos muy numeroso y con interacciones
multiples, sujetos a procesos endogenos de cambio asi como a presiones extrasistémicas
constantes que inhiben o limitan los momentos de estabilidad o continuidad.

El reconocimiento de su complejidad, dindmica y diversidad, ha obligado a repensar
constantemente su naturaleza epistemologica; si la una “pertenece” al terreno de las ciencias
sociales, si la otra “corresponde” al mundo de las ciencias naturales, o si esta separacion
cientifica es en extremo arbitraria e injustificada.

A partir del enfoque elegido, los antropoélogos y los ecdlogos, trabajando generalmente
por su lado, han construido multiples modelos tedricos, categorias de analisis, métodos, técnicas
e instrumentos de investigacion para desenmaraiiar los problemas de la cultura o para entender
las interacciones entre los componentes de los ecosistemas.

En otros casos, los investigadores de alguno de los dos campos disciplinarios, incursionan
en el otro (antropologos que se interesan en los ecosistemas, ecologos que se interesan por la
cultura), generando interesantes estudios bidisciplinarios, pero que al ser realizados por un solo
individuo, culminan fuertemente impregnados con el olor a una de las dos disciplinas.

Si se quisteran estudiar las relaciones entre la cultura y los ecosistemas, entre la sociedad.
y el ambiente, mediante la concurrencia de antropdlogos y ecologos, habria que contar con la
disposicion al trabajo interdisciplinario, que presupone, a su vez, haber abolido en el pensamiento
la separacion que tradicionalmente hemos hecho de la sociosfera y la ecosfera, de la humanidad y

la naturaleza.
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Veamos brevemente, cuales han sido las visiones que han tenido los antropdlogos, sobre
la cultura como objeto de estudio que define la naturaleza social de la disciplina, y sobre la
naturaleza como universo fisico y biotico la mayor parte de las veces ajéno a la esencia cultural
de la humanidad. R

Para la antropologia, el objeto de estudio central, ha sido, en efecto, la. cultura entendida
como una elaboracion exclusivamente humana: “No existe virtualmente antropélogo cultural
alguno que no tenga establecido que el concepto central y bésico de sﬁ disciplina; es el concepto
de cultura”, decia Leslie White (Khan, J.S. 1975: 129)

Desde los antropologos britanicos pioneros, hasta los antropélogos americanos creadores
de la corriente simbolica, el concepto de cultura ha estado presente siendo aceptada como la
categoria de analisis fundamental de la disciplina. La diversidad cultural de nuestra especie, ha
fascinado al antropologo en tanto cientifico social necesitado de explicar la alteridad u otredad,
para poder entender la identidad propia, para defender el derecho a la pluriculturalidad, o para
intentar comprender ~como lo deseaban los antropdlogos evolucionistas britanicos — como se
comportaba el hombre en sus estadios primarios de evolucion social y bioldgica.

Asi, en la definicion clasica de Edward Tylor, la cultura es: “aquel todo complejo que
incluye el conocimiento, las creencias, el arte, la moral, el derecho, las costumbres y cualesquiera

7
d" Esta es una

otros habitos adquiridos por el hombre en cuanto miembro de la socieda
definicién holistica que destaca el caracter social de la cultura y no hace referencia explicita a la
naturaleza.

Bronislaw Malinowski, por su parte, consideraba a la cultura como: “una realidad
instrumental que ha aparecido para satisfacer las necesidades del hombre que sobrepasan la

adaptacion al medio ambiente”*®

Muy en el estilo del autor, esta definicion materialista, coloca a
la cultura en un plano superior al de la satisfaccion de las necesidades bioldgicas vitales, jacaso
la satisfaccion de algunas de éstas, como la alimentacion o la bisqueda de abrigo, no son
elaboraciones culturales?

Para Radcliffe Brown, la cultura es una caracteristica de un sistema social, en especial de
las instituciones de las sociedades primitivas a las que deberia estudiar la antropologia social: si
se estudia la cultura siempre se estan estudiando los actos del comportamiento de un conjunto

especifico de personas que estan vinculadas en una estructura social.

“7 Khan, I.S. (comp.) 1975; 29
“ Ibid. p. 126
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Entre los antropdlogos - culturalistas: -norteamericanos, nos parece particularmenté
interesantes, las ideas de cultura aportadas por Leslie White y Alfred Kroeber. White consxderaba

que la conducta de los individuos respondia a la cultura de la sociedad de donde provema

Si una persona habla chino o evita la madre de su mujer, abomina la leche, observa rc51dencm

matrilocal {...} cs porque ha nacido, o al menos ha sido criado en un de(ermundo':come\to

C.\ll’ﬂSOlll'\UCO, que contiene todos estos clementos que nosotros denominamos CU](UVVI"IV.

Y agregara: “La cultura consiste en todos aquellos modos de vida que depgnden de la
simbolizacién y a los que consideramos en un ambiente extrasomatico”

Kroeber, por su parte, insistira en el caracter superorganico de la cultura entendida como
sinénimo de civilizacion: “La civilizacion como tal, solo comienza donde acaba el individuo®

La cultura, para White y Kroeber, es un producto social ajeno y superior a las
caracteristicas biologicas de los individuos, y radica en gran parte, en la capacidad, esencialmente
humana, de simbolizacion. El homo sapiens aparece como una especie privilegiada de la
naturaleza, que por poseer esta facultad, de algin modo se separa de ella.

Franz Boas, quizd por su formacion profesional en las ciencias naturales y exactas

(recordemos que estudié geografia y fisica), define a la cultura como:

..la totalidad de las reacciones y actividades mentales y fisicas que caracterizan la conducta de los
individuos componentes de un grupo social, colectiva e individualmente en relacién. a su ambiente
natural, (subrayado mio) a otros grupos, o miembros del mismo grupo y de cada individuo hacia si
mismo (Boas, F. 1964; 166).

Esta es una definicion que incluye, como parte sustancial de la cultura humana, el
comportamiento social de los individuos con su entorno. Como es sabido, Béas cambio
paulatinamente su determinismo geografico, por un creciente reconocimiento de la importancia
que tiene la formacion cultural en la conducta de las personas, pero, mantuvo vigente en su
vision, la interaccidn inevitable entre el ambiente y la sociedad.

Levi-Strauss, a su vez, elabora una propuesta estructuralista de la cultura donde todo es

simbolo y signo para permitir la comunicacién de los hombres entre si’', donde la naturaleza es

* Ibid. p. 148
30 Kroeber, A. "Lo superorganico”, en Khan, 1.S. Op. cit. p.69
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humanizada y el hombre es naturalizado (sistemas de representaciones totémicas binarias), donde
el conocimiento y clasificacion de la naturaleza y sus elementos,” responden a una logica del
pensamiento humano que se esfuerza por dotar de sentido y significado —segtin la sociedad
especifica de que se trate— a ciertos animales, plantas, minerales, cuerpos celestes y fenomenos
naturales especificos.> s

En el pensamiento y la obra de este persohaje;deJa,,antropologia,,]a ‘naturaleza, estuvo
presente de manera notable en el estudio de los rﬁi‘toy's, ritos; tabues, clasificaciones totémicas de
sociedades y culturas muy diversas. -

En tiempos recientes la definicion de Clifford Geertz predomind en el  ambito
antropologico: “La cultura consiste en estructuras de significado socialmente establecidas a través
de cuyas formas la gente ha;:e cosas tales como emitir sefiales de complicidad y darles su
asentimiento o percibir insultos y contestarlos” (Geertz, C. 1975: 9)

Para este autor, la cultura es una red de significados que el hombre ha tejido y en la cual
esta suspendido y por lo tanto considera que la ciencia antropologica lejos de ser una ciencia
experimental en busqueda de leyes, debe dirigir sus esfuerzos hacia la interpretacion de los
significados. Un planteamiento cognitivo donde los objetos concretos adquieren valor a partir de
su significado para los humanos, y donde las ambiciones cientificas de la antropologia son
claramente diferenciadas de las que tienen las ciencias naturales.

Con las diferencias del caso, las distintas construcciones del concepto medular de la
antropologia, la cultura, le otorgan exclusividad humana, procedencia social, y caracter
fundamentalmente simbolico. En el afan de deshacerse de cualquier determinismo geografico, la
cultura es quién asigna significado —y en este sentido, existencia— a la naturaleza, y la
antropologia queda constrefiida a estudiar basicamente las relaciones de los humanos entre si
tomando en cuenta, solo de manera tangencial, las relaciones que éstos establecen con su entorno.

Son definiciones esencialmente antropocéntricas que si bien son certeras en sus premisas
basicas disciplinarias, colocan a la naturaleza, ambiente o ecosistemas, en un lugar secundario y
externo al iomo sapiens. Al afirmar su naturaleza cultural, y la naturaleza social y humana de la
cultura, extraen a esta criatura del mundo salvaje que constituye, sin embargo, su base material de

sustentacion, el que inspir6 miedo, fantasia, reverencia a los antepasados prehistoricos, el que

5: Vid. Levi — Strauss, C. Antropologia Estructural, Barcelona, Paidos, 1987, p. 28
* Vid. Levi - Strauss, C. Estructuralismo y ecologia, Barcelona, Anagrama, 1972
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ahora mismo no se conoce ni se puede dominar cabalmente, y al-que- se--ha-explotado y'
contaminado en los Gltimos doscientos afios, como nunca en la historia. G e

E! ecosisterna, como objeto de estudio de la ecologia, es una categoria analitica mucho
mas reciente que el concepto de cultura antes descrito. Tansley, en 1935 forja este término —
como contraccion del vocablo sistema ecolégico— que preserva la raiz griega oikos (casa),
fusionada con la palabra sisfema, tratando de resaltar el cardcter organizado, de una unidad
biofisica integrada por el biofopo o medio abidtico (el lugar, el ambiente fisico donde se
desenvuelve la vida de acuerdo a variables climaticas tales como temperatura, precipitacion, tipo
de suelos) y la biocenosis (las diferentes formas de vida, vegetal, animal, o del reino fungi,
especies, poblaciones y comunidades que se desarrollan incesantemente en determinados medios
fisicos).

Este concepto de ecosistema, como unidad fundamental de organizacion ecoldgica, como
unidad estructural de la biosfera, fue apoyado poco tiempo después, en 1942 por Lindeman quién

€

lo definid como “...un sistema compuesto de procesos fisico-quimico-biologicos que operan
como parte de una unidad espacio-temporal” dotando al concepto de un sentido dinamico y
funcional.”® Entendiéndolo de esta manera, el concepto de ecosistema, vino a revolucionar la
Ecologia; la joven ciencia cuya paternidad se atribuye a Haeckel (1866) quién dio este nombre al
estudio de las interacciones de los seres vivos entre si (relaciones de competencia, simbiosis,
comensalismo, parasitismo, relaciones que dan lugar a las cadenas y piramides alimenticias) y a
las interacciones que éstos establecen con su entorno fisico.

Durante medio siglo, los estudiosos de ésta joven disciplina, analizaron la distribucion de
poblaciones y de comunidades bioticas, sin prestar la atencion necesaria a la influencia de los
factores ambientales, a las modificaciones que ejercen los seres vivos sobre el medio abiotico, o
las contribuciones que aquellos hacen para mantener el equilibrio ecosistémico y la vida sobre la
tierra, como lo propuso James Lovelock en su hipotesis de Gaia.>*

Antes de la emergencia de la Ecologia y los ecosistemas, todos los elementos bidticos y

abidticos ajenos a los seres humanos, la sociedad y su cultura, eran campo de estudio de las

“* Vid. “Los ccosistemas. definicion. origen e importancia del concepto”. articulo escrito por José Manuel Maass y
Angelina Martinez Yrizar, Revista CIENCIAS, México. UNAM. 1992 N° 4, p. 10 - 20.

* . Lovelock. Gaia: a new look at life on Earth, Oxford, University Press, 1979. En esta obra, el autor considera a la
tierra como un organismo vivo que sc autorregula a partir de las actividades de los organismos vivos. El equilibrio
quimico dec los gases que constituyen la atmosfera de la tierra, y permiten la vida de las especies conocidas, solo se
puede mantener si éstas subsisten, si las selvas y bosques continan cumpliendo con sus funciones de produccion de
oxigeno, si las actividades de los hombres no modifican la temperatura del planeta.
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ciencias naturales —biologia, geografia, geologia— y mas qlie'-ihatj)ylérrvdé,eéosi‘s'temas .se :haBlaba

de la naturaleza; esa misteriosa entidad maternal, creadora y maleﬁca y destructora a la vez que

Sheldrake ha analizado con excelencia.>

Los seres vivos, el medio fisico y los fenomenoss cllmatlcos formaron parte durante

muchos siglos de la madre naturaleza, *...hermosa; fértil, nutrlente benevola VA generosa Pero
también salvaje, destructiva, desordenada, cadtica, ,,asﬁx!ame,’,’ (Sheldrake, R. 1994; 21). De ella
se nace y a ella se regresa, ella trae la lluvia o castiga con la sequia, produce animales’éu}ro canto
endulza el oido, o bestias mortales para la vida humana.

La emergencia de la Ilustracion y su creencia en la razdn como cualidad humana que nos
separa de la naturaleza, asi como el desarrollo cientifico y tecnolégico de la revolucién industrial,
generaron, de manera paralela, la desacralizacion de la naturaleza asi como la comprension de su
funcionamiento, y la conversién de muchos de sus elementos vivos e inertes, en materias primas
o recursos naturales susceptibles de extraer como un derecho “natural” del hombre fundamentado
en su condicion de elegido divino (segun las doctrinas religiosas) o de especie bioldgica superior
(segun el dogma cientifico).

Los estudiosos de la naturaleza y sus elementos fueron llamados, incluso, narralistas y
su legado al conocimiento general de las especies, poblaciones y comunidades bidticas es
innegable.

Otro término -de reciente aparicion- que frecuentemente. se utiliza para designar el
entorno o medio fisico en que se desenvuelve el hombre, es el de ambiente. Este término a
diferencia del concepto de naturaleza, que evoca entornos naturales pristinos, hace referencia a
medios fisicos antropogénicamente modificados por los estilos de vida de la sociedad moderna,
por los procesos industriales que contaminan el aire, el agua y el suelo.

En la actualidad se han creado, por ejemplo, carreras universitarias en Ciencias
Ambientales, vinculadas basicamente a la Ingenieria Ambiental, que pretenden generar y aplicar

“tecnologias limpias, para frenar el deterioro de los medios acuaticos, terrestres y aéreos, en los

*% Rupert Sheldrake. £/ Renacimiento de la Naturaleza. La nueva imagen de la ciencia v de Dios, Barcelona, Paidés,
1994. En éste texto. cl autor nos acerca a la concepcidén sacralizada que la humanidad ha tenido de la naturaleza
desde los tiempos prehistéricos hasta el medioevo. Durante muchos siglos los demds seres vivos y el medio fisico v
sus fenomenos. fucron sacralizados. 1a naturaleza fue respetada y divinizada como una madre (Gea, Kali, Coatlicue),
a la vez que temida y odiada. Con la llegada del Renacimiento, la [lustracion, la era industrial y la modernidad. la
naturaleza se transformé en una fuente, aparentemente inagotable, de materias primas, y sus leyes fueron explicadas
por los que cl autor 1lama “cl sacerdocio cientifico”.
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que se desenvuelve la vida de numerosas especies. La contribucion aplicada de estas disciplinas
serd muy valiosa para la preservacion de la biodiversidad genética, de especies y ecosistémica.

Tenemos entonces, por lo menos tres términos que la humanidad ha elaborado para
designar el medio fisico, los seres vivos que lo pueblan, y los fendmenos climaticos y-geologicos
que involucran a todos; naturaleza, ambiente y ecosistema. v

Sin llegar a suscitar tantas controversias como las que ha generado el concepto de cultura,
podemos apreciar, que en el terreno de las ciencias naturales, tampoco ha sido fécil ponerse de
acuerdo y encontrar un concepto totalizador, y a la vez operativo, que permita dar cuenta del
caracter sistémico, complejo, y dinamico, de los fenomenos biologicos, fisicos y quimicos que
involucra la vida en el planeta tierra.

Por otro lado, los creadores de las disciplinas interesadas en el estudio de la naturaleza, el
ambiente o los ecosistemas —la ecologia, y las ciencias ambientales— y quienes han elaborado
sus categorias de analisis fundamentales (Haeckel, Tansley, Lindeman, Lovelock, Odum), han
sido, como hemos podido ver, profesionales de las ciencias naturales, de la biologia y la quimica.
Para decirlo en otras palabras, la naturaleza, el ambiente, los ecosistemas, han sido campos del
conocimiento donde los profesionales de las ciencias sociales no habian tenido una participacion
relevante dedicandose a tratar de entender otra complejidad, la de las sociedades y la cultura de la
especie humana.

A su vez, los profesionales de las ciencias naturales, se han mantenido alejados de los
problemas de la cultura y las sociedades humanas, y en funcién de la naturaleza concreta de su
objeto de estudio; climas, suelos, especies o poblaciones bidticas, han propuesto modelos tedricos
basados en la experimentacion y el uso de métodos cuantitativos, entendiéndolos como
sinonimos de certeza cientifica. Por comparacion, las dificultades -cuando no la imposibilidad de
experimentacion- de las ciencias sociales, el uso de métodos cualitativos, la relatividad de los
resultados de sus investigaciones, han propiciado criticas infundadas, pero ain latentes, sobre su
caracter cientifico.

La desconstruccion de este paradigma dualista, el reconocimiento de la fragilidad y
permeabilidad de las fronteras artificialmente construidas por el pensamiento occidental, entre
ciencias naturales y ciencias sociales, entre naturaleza y cultura, acontece desde mediados del

siglo veinte en los terrenos de la geografia humana, la ecologia cultural, la etnoecologia, la
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ecologia: -‘humana, y mas recientemente,  en. los pl‘anteamientos’ del ecomarxismo "y el
ecofeminismo.

La adopcién de esta pefépébtiva transdiscipliharia,'ha requerido ecologizar el pensamiento
antropologico y antropologizar el pensamiento ecologico (Morin, 1998), avanzar en la
construccion de una ecologia politica que analice los efectos de las fuerzas econdmicas y las
decisiones politicas sobre el ambiente y los recursos de los pueblos y clases sociales subalternas.

En las siguientes lineas, se apuntan algunas apreciaciones en torno a los enfoques
principales generados en el subcampo disciplinario de la Antropologia Ecolégica,
polisémicamente llamada también Antropologia Ambiental (Durand Smith, 2000) o a la que bien
podria denominarse Antropologia de la Naturaleza o Antropoecologia (como prefiero llamarle).
No es mi intencion hacer un resumen exhaustivo al respecto, ni confrontar los aportes exitosos, o
las probables insuficiencias de cada uno de ellos. Unicamente se trata de dejar anotados, los
antecedentes teodricos mas significativos, que han marcado el desarrollo de los estudios
antropologicos, sobre las complejas, contradictorias y dindmicas relaciones que establecen las
distintas sociedades humanas, con los ecosistemas en los que, por cierto, estamos insertos los
seres humanos.

La primera escuela de pensamiento antropolégico que logro sistematizar una propuesta
tedrica consistente sobre las relaciones especificas de las distintas sociedades humanas y su
ambiente especifico, fue, sin duda, el enfoque de la Ecologia Cultural representada
fundamentalmente por Julian Steward, y Leslie White.

En su principal obra, Theory of Cultural Change, (1955) Steward planted su intento de
relacionar los cambios tecnolégicos, econdmicos y de organizacion social, con el medio ambiente
de areas geograficas especificas. Otorgando un papel central a la tecnologia, Steward logro
articular los procesos de produccién con las caracteristicas del entorno fisico y sus recursos.
Angel Palerm, en Meéxico, siguié sus pasos realizando brillantes estudios sobre el manejo
hidradlico de las sociedades del Altiplano Central Mexicano, a las que habremos de referirnos en

otra parte de este texto.
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White, por su parte, ‘escribe ‘en 1949, The Sciencie of Culture, donde _enfatiza_la
importancia del manejo humano de-la energia para la evolucion social y la evolucion de la
cultura. Sahlins, Service y Adamé, daran continuidad a este enfoque.56

Hasta ese momento, los antropologos seguian hablando de ambiente, no manejaban
todavia el concepto de ecosistema, y no incluian por lo tanto a la unica especie productora de
cultura —el homo sapiens— dentro de esta unidad bio-fisico-quimica. Sin embargo, en los afios
siguientes, distintos antropélogos como Clifford Geertz, Andrew Wayda y Roy Rappaport,
incorporaron en sus marcos explicativos, algunos conceptos medulares de la biologia y la
ecologia: ecosistema, adaptacion, nicho ecoldgico, capacidad de sustentacion.

Se atribuye a Clifford Gertz, por ejemplo, el uso, por primera vez, del concepto de
ecosistema en antropologia, cuando escribe en 1963, el libro titulado Agricultural Involution.
Ecological Change in Indonesia. Rappaport, a su vez, analizo la importancia de los rituales como
mecanismos culturales para manejar la energia, preservar el equilibrio de los ecosistemas y
regular la nutricion de los Tsembaga Maring, entre otras cosas.

La adopcién de la terminologia ecologica, y la construccion de modelos explicativos que
dieran cuenta de las particularidades de adaptacion cultural a los ecosistemas naturales, llevo a
generar otra gran linea de este subcampo disciplinario: la Ecologia Humana o Ecologia de
Sistemas, amplia y brillantemente desarrollada por autores como Bernard Campbell (1985), y
Emilio Moran (1979, 1990 y 1993)."7

Simultaineamente, a fines de los afios cincuenta e inicios de la década de los afios sesenta,
surge un novedoso enfoque antropoldgico interesado en destacar el conocimiento nativo, las
percepciones que ellos tienen sobre su ambiente, la flora y la fauna asi como la capacidad que
poseen para describirlos y clasificarlos. Este enfoque fue denominado Etnoecologia y entre los
trabajos pioneros se cuentan los de Harold Conklin (1954, 1957), Brent Berlin (1966) y C.
Friedberg (1967).*

*® Marshall Shalins v E. Service cscriben en 1960 Evolution and Culture, Shalins escribe en 1964 Culture and
Environment: the Study of Cultural Ecology, y Richard Adams escribe en 1973 Energy and Structure.

*" Campbell. Bernard. Ecologia Humana, Barcelona. Salvat. 1985, Moran, Emilio, Human Adaptability: 4n
introduction 1o ecological Anthropolugy, Boulder: Westview Press, 1979 Moran, E. The ecosvstem approach in
anthropology. Ann Arbor, Michigan Press, 1990; y Morin E. La ecologia humana de los puebloy de la Amazonia,
Meéxico. FCE, 1993.

** Conklin. H. "An Ethnoccological Approach to Shifting Agriculture”, 1954, y Conklin, H. Hanunoo Agriculture,
1957, Berlin, B. Folk Taxonomies and biological clasification, 1966, y Friedberg, C. Les méthodes d’ enquéte en
cthnobotanique, 1967.



Esta perspectiva tedrica ha resultado muy fructifera, permitiendo " estudios sobre el
conocimiento “folk” de la flora (etnoboténica), fauna (etnozoologia), suelo (etnogdafqlogia), yla
concurrencia de diferentes especialistas entre los que podemos contar a antrbpélogos, ecoOlogos, y
agréonomos.

A grandes rasgos, estos tres enfoques —la Ecologia Cultural, la Ecologia Humana y la
Etnoecologia— constituyen los modelos teéricos principales de: los 7_¢Vs;irxdios antropolégicos
interesados en analizar las relaciones culturales de las sociedades humanas y su ambiente.”” Su
relevancia cientifica estd fuera de cualquier discusion puesto que abrieron la senda de la
transdisciplinariedad, permitieron el acercamiento de dos campds' del conocimiento que el
pensamiento occidental moderno habia separado.

Sin embargo, como cualquier paradigma, habria que evaluar su pertinencia actual tanto en
términos cientificos, como en términos politicos y pragmaticos. En el aspecto disciplinario, es
necesario rescatar la centralidad de la cwl/fura como objeto de estudio de este subcampo
antropolégico ya que si hacemos una revision de los principales enfoques tedricos generados en
el, encontramos, que conceptos tales como los factores tecnoecondmicos, la eficiencia energética,
el conocimiento y taxonomias “folk”, o los ecosistemas, se convirtieron en los ejes de las
investigaciones de la Ecologia Cultural, la Etnoecologia y la Ecologia humana o Ecologia de
Sistemas, difuminando la categoria analitica medular de la disciplina antropolagica: la cultura.

Conviene puntualizar aqui, que cuando hablamos de cultura, y coincidiendo en este
sentido con Adam Kuper (2001:12), es necesario evitar en la medida de lo posible, la utilizacion
en abstracto de este concepto hiperreferencial; la cultura no es ese todo complejo al que aludia
Taylor, ni es tampoco exlusivamente, un conjunto de signos o simbolos que estan esperando ser
interpretados. l.a cultura es una expresion tangible de la lucha de clases, que tiene, ademads,
dimensiones perceptibles y mensurables; variables e indicadores que tornan concreto su estudio
(conocimiento, creencias, tecnologia).

En el aspecto politico, es util preguntarse: ;jpara qué y a quién sirve en el contexto de la
globalizacion econémica, politica y cultural contemporanea, el estudio de las formas de

adaptacién cultural de las sociedades humanas a su entorno fisico, o la indagacion del

** H. Vesuri. “Antropologia y ambiente”, en E. Leff, Los problemas del conocimiento v la perspectiva ambiental del
desarrollo, México, Siglo XXI, 1986, pp. 203-222; Se - Gun , Kim Lin, “Antropologia y medio ambiente”, en R.
Pérez Taylor, Aprender — comprender la Antropologia, México, C.E.C.S.A., 2000, P, 231- 250; y E. Moran, La
Ecologia Humana de los pueblos de la Amazonia, México, FCE, 1993, son algunos textos Gtiles para observar el
desarrollo historico de la Antropologia Ecologica en el mundo.
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conocimiento nativo? ;Qué ~ deberia estudiar la  Antropologia Ecoldgica, - Ambiental -0
Antropoecologia, que pudiera ser util para frenar el deterioro ambiental, la- pérdida de -
biodiversidad, la destruccion de ecosistemas, o los procesos etnocidas?

Hoy por hoy, la diversidad cultural es un obstaculo para la homogeneizacién cultural que
plantean los lideres de la globalizacién, y la biodiversidad de los paises pobres, constituye un
apetitoso bocado para las naciones y los bloques econdémicos y politicos hegemonicos. Es
necesario, entonces, repensar los objetivos de la investigacion antropoecologica, elaborar un
modelo epistemoldgico, teérico y metodologico, que preserve el sentido sistémico, y
transdiciplinario alcanzado, pero que no olvide la dimension politica de los actuales procesos de
explotacion humana y destruccion ambiental que imprime el modo de produccion capitalista
dominante.

En este sentido, las propuestas teéricas del ecomarxismo —la aplicacién de la filosofia de
la economia politica marxista al andlisis de la problematica socioambiental de las sociedades
contemporaneas— constituyen una perspectiva muy sugerente. El ecomarxismo proporciona
armas para tener una vision econdomica y politica del manejo de los recursos naturales, para fincar
responsabilidades y entender que el fenomeno se enmarca dentro de la lucha de clases y de la
logica de explotacion y consumo insaciable del modo de produccion capitalista.®

Incorpora a la historia como una dimensioén central para entender el deterioro de los
recursos vinculada a la apropiacion desigual de la naturaleza, interroga sobre la factibilidad del
desarrollo sustentable ‘dentro’ del capitalismo y analiza la perspectiva de los movimientos
ambientalistas que al asumir posiciones politicas de izquierda, se tornan verdes-rojos y marcan la
senda hacia un socialismo ecolégico.®!

En el caso de México, los estudios antropologicos sobre la relacion sociedad y ambiente
tienen carta de paternidad en las personas de Angel Palerm y Eric Wolf] quienes realizan estudios
pioneros sobre la agricultura de riego practicada en una region del Altiplano Central Mexicano
que ellos denominan el Acolhuacan Septentrional, durante el reinado de Netzahualcoyotl.”? Para

estos autores, la creacion de una tecnologia de manejo hidraulico, y las formas de organizacién

*" Bedoya Garland, E. y Soledad Martinez Marquez escriben un intercsante articulo con respecto al vinculo entre Ia
cconomia politica v la ecologia proponiendo la gestacion de una ecologia politica que se asemeja al ecomarxismo en
la critica a la apropiacion desigual de los recursos (cn Viola, A. 2000; 129-168)

® vid. James O’Connor, Causas Naturales. Ensavos de marxismo ecolégico, México, Siglo XXI, 2001

2 vgasc Agricultura y Civilizacion en Mesoamérica, México, Coleccién Sep — Setentas, N° 22, 1972
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politica predominantemente autoritaria, fueron:los:factores-que-regularon-la relacion del—pueblo
Acolhua con el ambiente de sus asentamientos. -

Haciendo abstraccion de las mvestxgacxones arqueologlcas que tomaron en cuenta la
importancia de la dimension ambiental y la tecnologia utilizada para el aprovechamiento humano
de los recursos,®® en las investigaciones etnograficas de la antropologia mexicana, se mantuvo el
enfoque de la Ecologia Cultural hasta mediados de los afios sesenta, cuando, segun Cinthia
Hewitt, la irrupcién del marxismo y el materialismo histérico en Meéxico, incidieron
negativamente en el desarrollo de la Ecologia Cultural.

Segiin Hewitt, el interés de los estudios marxistas por analizar histéricamente las
relaciones de los hombres con la naturaleza, a través de las relaciones de produccion y
reproduccion social enmarcadas en la Jucha de clases, relegdé a un segundo plano el estudio de las
estrategias de manejo ambiental practicado por las sociedades prehispanicas. La economia
politica, sustituyo a la Ecologia Cultural (Hewitt, C. 1978: 243).

A fines de los afos setenta, el interés antropologico por la relacion sociedad
—naturaleza, se reaviva, nos dice la misma autora, en los estudios desarrollados sobre el
campesinado y los grupos étnicos mexicanos, desarrollados por el propio Palerm, Arturo
Warman, Rodolfo Stavenhagen y Guillermo Bonfil. (Hewitt, C. 1978: 227-229)

Sin embargo, aunque sus investigaciones toman en cuenta la dimension ambiental en
sociedades campesinas e indigenas contemporaneas, a excepcion de las investigaciones
etnoecologicas de Martinez Alfaro y Arturo Arglieta, la mayor parte de los trabajos de éstos
antropodlogos no se corresponden con los modelos de la Ecologia Cultural, la Ecologia Humana, o
la Etnoecologia. .

En los afos recientes, y a la fuz de la crisis ambiental mundial (cambio climatico, ruptura
de la capa de ozono, incremento de las tasas deforestacion y erosidon, contaminacion del medio
acuatico, aéreo, y terrestre), asi como los intentos de expansion capitalista sobre los territorios
étnicos y campesinos ricos en reservas naturales, destacados antropdlogos mexicanos han
retomado el interés por la tematica cultural / ambiental; entre ellos, Elena Lazos, Leticia Merino,
Luisa Paré, Lourdes Arizpe, Eckart Boege, Magali Daltabuit, Alba Gonzalez Jacome y Leticia

Durand.®

* Como los numerosos y valiosos trabajos realizdos por Pedro Armillas, Ignacio Bernal, Kent Flanery, William
Sanders, Jeffrey Parsons. realizados en Teotihuacan, la Cuenca de México y el Valle de Oaxaca.
' Los trabajos mas relevantes de eslas personalidades, aparecen registradas en la bibliografia general de este trabajo.



w
w

Las percepciones ambientales de los actores sociales, la importanc’ia'ecblégiCa ,econémica
y cultural de los bosques, las relaciones entre calidad de vida, salud Y ambxente la busqueda de
alternativas practicas para una gestion eficiente de los recursos naturales socxalmente valorados
el analisis de las condiciones de insercion de la agricultura campesina en'la economia global y los
impactos ambientales generados por esta condicion, son algunas de las tematicas sometidas a
estudio.

Paralelamente, otros cientificos sociales como Enrique Leff, Fernando Tudela, Raul
Garcia Barrios, Rolando Garcia, y destacados profesionales de las ciencias biologicas como
Victor M. Toledo o cientificos que combinan brillantemente el conocimiento antropolégico y
biolégico como Martinez Alfaro y Lazos Chavero, han hecho, notables aportaciones
epistemoldgicas, teoricas y metodologicas, en este campo de estudio multi, e interdisciplinario.®

En este “estado de la cuestion”, el interés actual de antropdlogos, socidlogos,
economistas, geografos, ingenieros, bidlogos, agrénomos, por la temética socio-ambiental,
especificamente por el comportamiento ecoldgico de las étnias y los campesinos mexicanos
contemporaneos, genera un ambiente favorable para el desarrollo de los estudios
antropoecologicos y de las investigaciones multi e interdisciplinarias en nuestro pais,

Esta practica, a medida que se consolide, y logre rebasar los marcos unidisciplinarios para
interpenetrarse con las demas ciencias generara una nueva interdiscursividad y alternativas

novedosas, integrales, para la conservacion ecosistémica y el fortalecimiento de la cultura propia.

2.2. La cultura etnoagroecoldgica como sistema complejo y abierto

Las fuerzas sociales y las fuerzas de la naturaleza estdn siempre despiertas compitiendo en
su esfera de accion respectiva: algunos actores sociales desean la continuidad de las instituciones,
costumbres, tradiciones, pero otros empujan el cambio, la sustitucion de las mismas, mienvtras' que
en los ecosistemas, los agentes erosivos, los fendmenos climaticos y geoldgicos le cambian la faz

al paisaje, y las especies compiten entre si por el habitat, el alimento, la reproduccidn.

* En el caso de las investigaciones de los bidlogos, cs necesario reconocer sus aportaciones a la etnoecologia, asi
como al estudio del manejo ecosistémico practicado por los indigenas de diversas regiones del pais; areas de estudio
descuidadas por la antropologia contemporanea.



Sin embargo, la especie humana no tiene disputas solamente al interior de sus sistemas

sociales, sino que también mantiene una mteraccnon y lucha constante con al ambiente que le

rodea y sus elementos biodticos y abioticos; le gana terreno al mar 'y luego el mar recupera la
superficie arrebatada, altera letalmente un ecosxstema -yla mcapacldad de este para sustentarlo,
lo obliga a emigrar y a cambiar su modo de vida. ‘

La relacion entre sociedad y naturaleza, entre ambxente ¥, cultura es unraﬂ rre]acxon
historica, dinamica, llena de contradicciones.y sujeta: a procesos de camblo contmuos que se

alternan con instantes de estabilidad, y donde hay una interaccion permanente'que lmplde separar

ambos mundos. : :

Si bien es cierto que hay fenomenos naturales (climaticos y g'éolégicos),'diﬁciles de
predecir e imposibles de controlar —lo cual da notable independencia a la naturaleza— o que el
hombre ha creado un sinnimero de inventos (creaciones culturales) que le permiten superar
algunas fuerzas y restricciones de la naturaleza —lo que da relativa independencia a la especie—
estas condiciones objetivas de la realidad, no hacen sino confirmar el vinculo que ata a la
humanidad con las condiciones ambientales del planeta, y que lo une con las multiples especies
de vida que lo pueblan.

Me parece, y en esto discrepo con Kay Milton (1997) para quién no hay naturaleza
objetiva, que aunque existe un mundo culturalmente construido, (el hombre crea paisajes, desvia
rios, clona genes) también existen realidades materiales (ecosistemas, fendmenos climaticos)
independientes de la interpretacion simbolica humana y aun fuera de su control. En este sentido,
es evidente que no podemos “desaparecer” o disolver la naturaleza, el ambiente, en la cultura,
como tampoco podemos entender ésta sin la existencia de aquella.

Si aceptamos esta premisa, comprenderemos que la cultura como elaboracion humana, es
en gran parte, una cultura ambiental, y que la naturaleza, en buena medida, es una naturaleza
culturalmente construida. Es necesario, sin embargo, que precisemos cOmo se establece esta
interaccién inevitable, a veces armoénica y agradable, otras veces dafiina o mortal para grupos
humanos, o para biomas especificos.

En el caso de las sociedades agricolas, el contacto se establece basicamente a través de las
actividades productivas, y de las actividades extractivas;'l_d agricultura, ganaderia, ijtala,' caza;’
pesca y recoleccion, asi como la mineria, son ejemplos claros de!esta ir_itérrelécibn,.'dondéi',en ~

algunos casos, los hombres invierten energia, trabajo, tiempo; dinero; conservan las condiciones
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de produccién e incluso las regeneran, pero donde, en otros casos, (nicamente se-explotan-y
consumen los recursos modificando los ecosistemas y su equilibrio dinamico. i

La tasa de explotacion y aprovechamiento del suelo, flora, fauna, minerales, depende de la
racionalidad econdmica (autoconsumo, o intercambio comercial), y de la tecnologia utilizada,
pero también de las presiones demograficas, y de cuestiones mas subjetivas, pero no menos
importantes, como el conocimiento de los usos sociales de los recursos, la importancia simbdlica
que éstos condensan para los individuos y los grupos y su sistema de valores imperante.

Se podria decir en principio, que el contacto sociedad-naturaleza en las sociedades
agricolas, es un contacto entre dos sistemas; el sistema social y el ecosistema, que conforman un
tercer sistema, el sistema agricola. En la realidad, los ecosistemas naturales en el medio rural
campesino, son mas bien, agroecosistemas, como lo planteara acertadamente Hernandez
Xolocotzi,*® y los sistemas sociales campesinos, son sistemas agrosociales en tanto que sus
instituciones, formas de organizacién, normas y estilos y expectativas de vida, estan
indisolublemente marcados por las actividades agropecuarias, silvicolas y extractivas,

De este modo, es posible considerar que los estudios de antropologia ecoldgica o
antropologia ambiental en el medio rural campesino, son estudios socioagroecologicos o
etnoagroecologicos, que requieren tomar en cuenta enfoques teoricos, y recursos metodologicos
de diferentes disciplinas (geografia, agronomia, ecologia) o de combinaciones disciplinarias cuyo
valor es plenamente reconocido, como la agroecologia y la etnoecologia.

La conveniencia de adoptar esta perspectiva transdisciplinaria y de pensamiento
complejo, no debe hacernos perder de vista a los antropdlogos —sobre todo cuando nuestras
investigaciones son personales y no en equipo— que el eje medular de nuestro trabajo es la
cultura y no los ecosistemas o las técnicas de cultivo en si mismas.

A partir de esta creencia, considero que el concepto central de las investigaciones de la
antropoecologia en las sociedades campesinas, puede ser el de cultura etnoagroecolégica
enrendida como una construccion conceptual que permite definir y explicar las relaciones
objetivas y subjetivas que establecen diferencialmente, segtin su edad, género y clase social, los

miembros de estas sociedades (indigenas o no) en un tiempo, espacioy contextosociopolitico

® Efraim Herndindez Xolocotzi. acuii6 ¢l conceplo de agroecosistema, para referirse a los ecosistemas transformados
por las actividades agropecuarias. silvicolas y extractivas de los camipesinos a quienes guardé siempre una profunda
admiracion por el mancjo integrado de los recursos, por las tecnologias de bajo impacto, por su capacidad para
guardar y transmitir conocimientos agricolas ancestrales. Sus articulos acerca de los agroecosistemas, se encuentran
en la obra Xolocorzia editada por la Universidad Auténoma de Chapingo.



58

determinado, con los elementos de-los agl'oéC()siste)71a3~que constituyen su entorno-natural, 'y
son, a la vez, la base material de su existencia bioldgica y sociocultural.

> En este sentido, la cultura etnoagroecoldgica, planteada como producto histdrico de las
relaciones sociales cambiante y contradictorias que los hombres establecen entre si y con la
naturaleza, pretende ser una categoria analitica aplicable en cualquier contexto social y ambiental
del mundo rural, pero debe admitir las variantes correspondientes a la singularidad cultural y
ecosistémica de las sociedades campesinas y agroecosistemas donde se aplique. Debe ser, en este
sentido, historica y relativa.

» Es un concepto que debe expresar la dinamica del cambio social, la sintesis de lo moderno
y lo tradicional, lo ajeno y lo propio, la imposicion y la resistencia, dando cuenta también d{e la
lucha de clases motivada por intereses econdmicos, politicos o ideoldgicos encontrados.

> Debe ser un parametro fundamental para definir las identidades primordiales de los
hombres hacia su grupo social y hacia su territorio, para definir la identidad étnica.

> Debe ser igualmente, un parametro medular para evaluar las condiciones objetivas y
subjetivas de la reproduccion social campesina.

> Debe contribuir a explicar las causas de la degradacion ecosistémica de origen
antropogénico, y sopesar las posibilidades de restauracion y conservacion agroecosistémica
sostenible.

> Es el resultado de la combinacién de las decisiones autonomas (de los individuos,
familias, unidades domésticas, comunidades), y presiones macroestructurales provenientes de las
politicas gubernamentales en materia agropecuaria y ambiental, de la légica del modelo
economico en boga, la influencia de la religion dominante, la innovacién tecnolégica y de los

factores climaticos fuera del control humano.

La categoria analitica propuesta, debe estar constituida. por. un cOnjunto*de'variables

claramente definidas, pues de no hacerlo, su utxlldad para las mvestngacnones etnograﬁcas

concretas, seria nulo. Por ello, en esta investigacion sobre persnstenma etmc eproducc1on social
campesina y sustentabilidad ambiental, elegi cuatro vanables para pode» constru:r y deconstrunr :

el concepto de cultura etnoagroecosistémica:



2.2.1. Los componentes “internos” y las fuerzas exégenas

v Cosmovision: Representacion colectiva y sistematizada que construye cada sociedad para
entender el orden cdsmico (su génesis, estructura y finalidad) y para guiar su vida cotidiana con
sus congeéneres y con los ecosistemas. , R 7
v Conocimiento: Nos referimos al sistema campesino- de saberes. sobre la flora y fauna
silvestre, los suelos de cultivo, los fendmenos climaticos.

v Racionalidad: Nos referimos a la intencionalidad economica de la produccién campesina
y su transformacion en la economia de mercado.

v Tecnologia: Nos referimos al uso de instrumentos de labranza, y de manejo general de los
elementos bidticos y abidticos de los ecosistemas, por parte de las sociedades campesinas.

Si he elegido acertadamente las variables mas importantes para un concepto tan holistico
como el de Cultura etnoagroecosistémica, su aplicacién en campo debe permitir observar,
registrar y entender la concepcidon y manejo agroecosistémico de sociedades campesinas
especificas; concepcidn y manejo orientados hacia la conservacidn o hacia el deterioro en funcién
del peso especifico de sus necesidades econdmicas, la fortaleza de su cosmovision y sistema de
creencias, o el conocimiento empirico sobre las caracteristicas agroecosistémicas.

Ademas de la construccion de esta categoria analitica central, la cultura
etnoagroecologica, fue necesario disefar un modelo con el cual trato de ilustrar graficamente la
estructura y funcionamiento de un sistema cuyos componentes establecen relaciones dinamicas
multidireccionales entre si, y con fuerzas o factores “externos” que influyen en su

comportamiento.
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campesina y la sostenibilidad ambiental: un modelo sistémico
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Este modelo, como se - puede:-apreciar es .un modelo de sistema complejo.y abierto,
integrado por subsistemas: las sociedades campesinas, los agroecosistemas, y la -cultura
etnoagroecologica, la persistencia étnica, la reproducciéﬁ social campesina y la sostenibilidad
ambiental.

A su vez, la cultura etnograecoldgica -categoria analitica. fundamental de esta

mismo, si concebimos las variables que la integran (cosmovisidén, conocimiento, racionalidad. y

tecnologia) como subsistemas que establecen relaciones n1ultidirgécibna}és’ cuyo comportamiento
mantiene estable o modifica sus caracteristicas '

Un modelo como éste, permite, en primera instancia, analizar el funcionamiento de los
subsistemas en si mismos, pero también permite observar las interacciones que establecen entre
ellos, y exige el analisis de los mecanismos o causas que provocan el cambio del funcionamiento
y las relaciones intersubsistémicas, que perturban el equilibrio dinamico del sistema en su
conjunto, propiciando su desestructuracion ...y una reestructuracion nueva y diferente. Examinar
la dinamica de estos procesos de transformacion de los subsistemas y el sistema general, da al
modelo la movilidad que requiere para rebatir los argumentos de quienes pudieran considerar que
un enfoque como éste, es estatico y ahistdrico.

La construccion del modelo, esta inspirada en la Teoria General de Sistemas,
originalmente elaborada en el campo de las ciencias naturales, por el bidlogo L. Von Bertalanffy,
a finales de los afios treinta del siglo veinte, y desarrollado conceptualmente con mayor precision
por el médico neurdlogo Ross Ashby.

De hecho, el concepto mismo de ecosistema, designa una unidad formada por los
subsistemas bidtico y abiotico, y centra su estudio en los intercambios de materia y energia entre
los productores primarios, los consumidores secundarios, y terciarios, y los descomponedores
finales de las cadenas troficas. La légica y dinamica de estas interacciones, y su relacion con los
factores ambientales externos, permite la autoregulacion del ecosistema, pero también su
transformacion; los ecosistemas como sefiald Margalef (1981) son sistemas termodinimicamente
abiertos en permanente riesgo de desequilibrio o inestabilidad.

A partir de su creacion, la Teoria de Sistemas ha sido aplicada en otros campos del
conocimiento; las comunicaciones, la informatica, la medicina, la administracion. En el terreno

de las ciencias agricolas, G. Conway, Hernandez Xolocotzi, Robert Hart, formularon en los afios
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ochenta, interesantes consideraciones en torno a la-necesidad--de-considerar -a-las-areas  de
produccion agricola y el medio silvestre circundante, como agroecosistemas, t@n’sfcr)rrrpg(jqrsr por
las actividades agricolas, pecuarias, silvicolas, de los campesinos.67 ‘

Sus planteamientos permitieron reconocer el vinculo entre las superficies ‘agricolas de
produccion, las comunidades bidticas proximas aparentemente “salvajes”, no domesticadas, y la
poblacién humana, los campesinos. Por si esto fuera poco, el contenido complejo del concepto
agroecosistema, confirmo la pertinencia del enfoque de sistemas.

En la investigacion antropologica, el enfoque de sistemas fue incorporado desde los afios
sesenta del siglo pasado como lo han sefialado, Frank Cajka, (1980) y Emilio Moran (1990).

Para Cajka, el surgimiento de la Antropologia Ecologica en los Estados Unidos de
Norteamérica, se soportd tedrica y metodologicamente, en la Teoria General de Sistemas. Este
enfoque permite abordar las relaciones de la sociedad con la naturaleza desde una perspectiva
totalizante, holistica, sistémica, y a su parecer ofrece, entre otras ventajas, la de analizar los
fendmenos sociocambientales de manera global, permite estudiar las interacciones entre los
componentes del sistema (subsistemas), y las relaciones de éste con las condiciones externas o de
contorno al sistema. Tanta relevancia concede Cajka al enfoque de sistemas utilizado por la
Antropologia Ecologica, que incluso propone que esta especialidad disciplinaria bien podria
denominarse, Antropologia de Sistemas.**

Emilio Moran, por su parte, enfatizara la conveniencia del uso del concepto ecosistema en
antropologia, pero tratdo de prevenir sobre algunos problemas: realizar estudios de pequehas
comunidades rurales tratdandolas como sistemas cerrados, obsesionarse por los intercambios
energéticos, perder de vista el rol de los individuos, ignorar el peso de los factores historicos,
delimitar inadecuadamente los limites del ecosistema, extrapolar los alcances de los resultados a

niveles y escalas mayores de las que permite un estudio fisicamente delimitado.

% Conway. G. “Agroccosystem Analisis”, in dgricultural Administration, N° 20, Gran Bretafia. 1985. pp. 31-55:

Hernindez X. “Reflexiones sobre el concepto de agroecosistemas” cn .Nolocorzia, T.2, México, UACH 1985, pp.
531-538. y Hart, R. Afarco conceptual para la investigacion con sistemas agricolas, Centro Agronémico Tropical en
Investigacion y Ensenanza. Turrialba. Costa Rica, 1979.

" Cajka, F. "Antropologia Ecologica: una manera de ver el mundo”, en Antropologia y Marxismo, N° 3, Abril —
septiembre, Ediciones Taller Abierto. México, 1980. p. 105-106. Es interesante sefialar que para Cajka, la corriente
de pensamicnto que se generd en Estados Unidos en los afios sesenta retomando algunos conceptos de las ciencias
biologicas. especialmente el de ccosistemas, es por definicion la Antropologia Ecologica y podria llamarse
Antropologia de Sistemas. Yo creo que la Ecologia Cultural. y la Etnoecologia. son otras variantes importantes de la
Antropologia Ecologica. ¥y que la escucla norteamericana de los aflos sesenta. lo que en realidad inicié fue la
Ecologia Humana.
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Tomandolas precauciones y medidas al-respecto; Moran-dejé claro su”convencimiento de

ambiente, deberian realizarse en el

que los estudios antropologicos de las interacciones socie
futuro coﬁ u}l enfoque sistémico (donde el hombre y. su dultpra ‘ébn incluidos en los ecosistemas),
de manera interdisciplinaria, y buscando quej—losjre}‘s_UI_;t»a‘jdos:dé las investigaciones tengan una
utilidad practica.*® o

En los afios recientes, la Teoria General de.Sistemas ha sido replanteada para su
aplicacion en las ciencias sociales por Nikklas Luhman, y fructiferamente aprovechada por varios
cientificos sociales, entre los cudles podemos citar a Rolando Garcia, quién se ha encargado de
definir los sistemas complejos, como totalidades estructuradas dentro de cuyos limites —fijados
por el investigador— se localizan unidades complejas denominadas subsistemas que mantienen
una interaccion constante entre si y con las fuerzas o fendmenos externos al sistema (condiciones
de contorno) que modifican su estabilidad dinamica. En este sentido los sistemas, mas que
entidades cerradas y estaticas, son en realidad unidades complejas, abiertas y dinamicas,
permanentemente susceptibles de sufrir perturbaciones que soportan en mayor o menor grado, de
acuerdo a las condiciones estructurales y funcionales de vulnerabilidad de todo el sistema y/o de
los subsistemas que lo integran.”

Utilizando este enfoque sistémico, Rolando Garcia realizd dos investigaciones, una en el
Bajio,”' y otra en la region de La Laguna,” donde examina las interrelaciones entre el subsistema
fisico, el agroproductivo y el socioecondmico, que en conjunto conforman un sistema global, que
a su vez establece flujos de intercambio con elementos y fuerzas externos a él. De esta manera,
Garcia pudo evaluar los impactos sociales y ambientales consecutivos a los cambios tecnolégicos
v de cultivos introducidas en estas regiones en el marco de un proceso de modernizacion de la
agricultura, que no beneficio equitativamente a la poblacién, y generd en cambio, notables
impactos sobre el medio biotico y abiotico.

Otro autor que examina las interrelaciones existentes entre el deterioro ambiental, los

cambios tecnoldgicos y las transformaciones de la estructura social, incorporando a su analisis el

“ Moran. E. "Ecosyslem ecology in biology and anthropology: a critical assesment” in The ecosvstem approach in
anthropology. From concept to practice, Ann Arbor, The University of Michigan Press, 1990; 3-40

" Garcia, Rolando. "Conceptos bisicos para ¢l estudio de sistemas complejos”, en Leff, E. (comp.) Los problemas
del conoctmiento v la perspecriva ambiental del desarrollo, Siglo XXI1, México, 1986.

" Gurcia, R, Modernizacion en el agro. ;Ventajas comparativas para quién? El caso de los cultivos comerciales del
Bayio, Meéxico, CINVESTAV / IFIAS / UNAM /UNRISD, 1988

* Garcia. R. Deterioro ambiental y pobreza en la abundancia productiva. El caso de la Comarca Lagunera, México,
CINVESTAV, 1988
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rol que desempefian el Estado y el mercado como fierzas exogenas de cambio, es Raul Garcia
Barrios. En Lagunas. Deterioro ambiental y tecnologico en el campo semiproletarizado, Garcia-
Barrios explora la influencia de referentes normativos de orden cultural, que condicionan las
formas organizativas de los grupos sociales, sosteniendo al final la-idea de:que el campo
mexicano estd sujeto a un proceso de desestructuracidn institucional continuo, que tiene
repercusiones directas e inevitables sobre el entorno ambiental.”

Otro texto desarrollado con una perspectiva sistémica, es el que elabord Fernando Tudela
sobre la modernizacion forzada del tropico tabasquefio. En esta obra Tudela analiza la dinamica
de las relaciones de la sociedad y el medio biofisico, en el marco de los cambios productivos
impuestos en Tabasco 'por las autoridades gubernamentales y federales, y los intereses
comerciales de los grupos hegemonicos (Tabasco pasé de productor de banano, a productor de
ganado y luego de petroleo). Tudela comprueba que esta modernizacion forzada, produjo en el
estado un desarrollo doblemente deteriorante; del ambiente y de las condiciones de vida de la
mayoria de la poblacion.”™

Enrique Left, por su parte, a lo largo de su produccién ha manifestado la necesidad de
analizar las interacciones complejas que establecen las sociedades humanas con el ambiente,
especialmente en el contexto del capitalismo finisecular, desde una perspectiva multi e
interdisciplinaria que permita explicar los fendbmenos a que da lugar esta relacion asimétrica, y
proponer alternativas encaminadas a preservar la diversidad biologica, la heterogeneidad cultural,
la pluralidad politica, buscando un desarrollo ecoldgica y socialmente sustentable.”

Eckart Boege, en el campo antropoldgico, ha desarrollado una linea de investigacion
sobre la produccion agricola y el manejo de recursos en territorios étnicos,  que privilegia el

trabajo interdisciplinario y se apoya en el enfoque sistémico.”

™ Garcia Barrios, R. Lagunas. Deterioro ambiental v tecnolégico en el campo semiproletarizado, México, El
Colegio de México. 1991.

™ Tudela. F. La Modernizacién Forzada del Tropico. El caso de Tabasco, México, El Colegio de México, 1989

® La obra de Leff. encaminada a promover la pertinencia de los enfoques multidisciplinarios para abordar los
problemas ambientales y sociales derivados del modelo de desarrollo capitalista. es ya muy abundante y la
registramos con puntualidad en la bibliografia general de este documento. Basta recordar aqui, a Los problemas del
conocimiento v la perspectiva ambiental del desarvollo: Medio ambiente y desarrollo en Meéxico; Ecologia y capital:
racionalidad ambiental, democracia participativa v desarrollo sutentable, Saber ambiental, entre los textos mais
relevantes de los cuiles ha sido autor o compilador.

** Entre los estudios mas relevantes al respecto, encontramos el que escribioé en 1990 con Narciso Barrera Bassols;
“Notas sobre la produccion y los recursos naturales en los territorios étnicos: una reflexion metodologica”, (en Rojas,
R. 1990, pp.119-155); “Produccion y recursos naturales en territorios étnicos” (en Warman, A. y Argueta, A, 1991,
pp. 91-120); y “El desarrollo sustentable y la produccién campesina e indigena. Una aproximacion agroecologica™
(en Cartén de Grammont, H. y H. Tejera Gaona, 1996, Vol. 11, pp. 231-260)
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Finalmente, para cerrar esta breve resefia de algunos de los autores que han recurrido ‘al
enfoque de sistemas, es ineludible mencionar a Victor Manuel Toledo; bidlogo y poeta interesado
por las consecuencias econémicas y culturales de actividades productivas incompatibles con los
delicados equilibrios ecosistémicos. Su vasta obra incluye estudios etnoecoldgicos, sistémicos,
asi como analisis politicos de la problematica ambiental.””

Como se puede ver, los-estudios de la relacion sociedad / naturaleza, cultura / ambiente, o
cultura y agroecosistemas, en los ultimos veinte afios, son relativamente abundantes, y se han
generado de manera separada en los campos disciplinarios de la biologia, la ecologia, las ciencias
agricolas, y las ciencias sociales (incluida la antropologia), pero también se han producido
mediante esfuerzos colectivos de profesionales provenientes de éstos y otros campos
disciplinarios (como la geografia).

Aunque no se ha logrado alcanzar plenamente la anhelada interdisciplinariedad, es de
destacarse los esfuerzos, la voluntad por sumar o coordinar saberes en las investigaciones
socioambientales, y la conviccién de que la adopcidn del pensamiento complejo, como enfatiza
Edgar Morin, y del pensamiento de sistemas, como plantea Checkland,”*constituye la mejor
perspectiva epistemologica y tedrica para abordar problemas también complejos y sistémicos
como los que se desprenden de la relacion dindmica y conflictiva de las sociedades humanas con
los ecosistemas en los que esta bioldgica y culturalmente inserto.

Por todo esto, el modelo que elaboré para esta investigacion sobre persistencia éica,
reproduccion social campesina y sustentabilidad ambiental, es en el fondo, un sistema al que
podemos definir como una unidad estructurada u organizada altamente compleja, a la cual hemos
fijado ciertos limites para establecer la correlacion del propio sistema con las condiciones de
contorno, asi como la definicion de sus subsistemas, y una escala espacial y temporal que
explicamos mas adelante.

Podemos entender al sistema como una construccidon conceptual, que posee una

estructura, un funcionamiento y una dinamica. Es un todo organizado cuya estabilidad est4 sujeta

“ Como en el caso de Leff. 1a obra de Toledo es dificil de resumir en una breve cita. Sus articulos y textos (Ecologia
Vvoantosuficiencra alimentaria, La produccion rural en México; alternativas ecologicas, Naturaleza, produccion,
cultura, k1 juego de la supervivencia) son brillantes ejercicios intelectuales y novedosas aportaciones al
cntendimiento de los problemas complejos resultantes de la interaccion entre sociedad, cultura y ambiente.

™ Vease Checkland. P. Pensamiento de Sistemas, Practica de Sistemas (1992) donde cl autor expone el valor
epistemologico de la teoria de sistemas para la investigacion cientifica. Con las diferencias del caso, Gregory
Bateson planteo también la necesidad de adoptar una perspectiva antropologica de totalidad para comprender las
partes de la unidad sagrada: mente-cuerpo y hombre-naturaleza
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a perturbaciones enddgenas o internas (desequilibrios entre los Con1bonentes o subsistemas que lo
integran), y a factores exoégenos o extern,bs,,,,quq,pr,opicianf,p,ro,ccsos;dg,“,de@ggtfycturgciénj,y
reestructuracion. ' ' ,

La estabilidad o inestabilidad, el grado de vulnerabilidad o fragilidad de los sistemas-
complejos y abiertos, es tan variable como su capacidad de reorganizacion, y estd en funcién
directa con su grado de cohesion y fortaleza interna, asi como- con la intensidad de las presiones
internas o externas que propician su transformacion o impiden su reconstruccion.

Por esta situacion, se dice que la alteracion de un componente del sistema, modifica al
sistema en su conjunto, y que cuando el sistema se reorganiza, no es igual al original, sino que,
por el contrario, es un sistema nuevo y diferente, lo cual rebate las ideas a la vez doctrinarias y
utdpicas, de la conservacion ecosistémica, o de continuidad cultural ilimitada y permanente. Ni la
naturaleza, ni la sociedad son estaticas. Ambos, permanentemente interpenetrados, estan sujetos a

procesos cotidianos e inevitables de cambio.

2.2.2. La dinimica de la investigacion sistémica

Si representamos esquematicamente esta dinamica, tenemos:

Apgroccosistema y Agroecosistema y
Cultura Cultura p’
etnoagroecoldgica 1 etnoagroecolodgica 11

44— T ——————— T2 ——»
P= Momento de perturbacion
T1, T2= Tiempo 1, Tiempo 2

Fig. 2 La dinamica de los procesos de cambio y la transformacion sistémica

En esta ilustracion, podemos notar que la dinamica de los procesos de cambio
sociocultural y agroambiental, constituyen un fendmeno dual e interdependiente, que
experimenta en determinados momentos, perturbaciones de origen antropogénico o natural,

(geoldgico, climatico, biologico) que modifican los equilibrios agroecosistemicos, y la cultura

TESISCON | °
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etnoagroecologica. Estos momentos de relativa continuidad, perturbacion, desorganizacion y
reordenamiento, forman asi, una cadena continua de quietud y transformacion, como lo es la vida
misma.

Siguiendo esta perspectiva tedrica, del pensamiento complejo y la teoria de sistemas,
construimos el modelo presentado en paginas anteriores, donde los conceptos de naturaleza y
sociedad, pierden su caracter abstracto y general, y son expresados en términos mas concretos y
operativos; los agroecosistemas y las comunidades campesinas “mestizas” o “indias”.

El enlace entre estas dos dimensiones de la realidad -analiticamente separables pero
indisolublemente unidas en la practica- lo forma la Cultura Emoagroecoldgica constituida por
cuatro variables fundamentales: cosmovision, conocimientos, racionalidad econdmica vy
tecnologia.

La interaccion entre estos componentes, determina la concepciébn y manejo
agroecosistémico de los campesinos, propiciando la conservacion, la estabilidad, o la
sobreexplotacion y el deterioro agroecosistémico, que se revierte sobre la vida economica, la
organizacién social y la cultura de estos actores sociales, favoreciendo la persistencia étnica, la
reproduccion social del campesinado, o empujandolos a perder tal condicion.

Por otra parte, aunque el estudio es basicamente “internalista”, en el sentido de que se
interesa por analizar basicamente las interacciones de los subsistemas, toma en cuenta también la
influencia, a veces determinante, de los factores y fuerzas externas al sistema social local
comunitario; la politica agropecuaria del Estado mexicano, la légica y dinamica del modelo
economico capitalista y neoliberal, la innovacidn tecnoldgica y cientifica que trata de modernizar
la agricultura, e incluso la religion dominante que ha continuado la colonizacién ideoldgica de los
pueblos indios.

Es en este punto, de las relaciones de clase de los campesinos y los agroecosistemas a
nivel comunitario, con las clases dominantes y el modelo de desarrollo imperante, donde
podemos incorporar la propuesta del Ecomarxismo, perspectiva teoérica y politica de reciente
construccion, que explica la explotacion de la naturaleza y de la fuerza de trabajo humana por el
capital, como las dos contradiciones basicas de este modo de produccion.”

A estos factores externos de caracter antropogénico, se suma el clima; una variable dificil

de predecir y de controlar para los practicantes de la agricultura campesina, que se ven

" Véase James O' Connor, 2001 pp. 191212, donde sefiala de que manera el modo de produccidn capitalista, al
sobreexplotar los recursos naturales, cava su propia tumba.
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beneficiados en ocasiones por su bondad, pero que en otros casos deben a él, las tragicas pérdidas
de sus cosechas y la modificacion de sus agroecosistemas.*’

Una vez establecidas las fronteras o limites del sistema, sus componentes y subsistemas y
los factores externos con los que establece intercambio, es conveniente establecer la dinamica
que se intentd registrar y ubicar fisicamente el area estudiada, esto es, definir la temporalidad y la

espacialidad de la investigacion,

La investigacion se desarrolld en una regiéon del Altiplano Central Mexicano donde
establecen contacto los limites septentrionales de la Cuenca de México, y la subcuenca de los
Llanos de Apan. En esta region fisiografica, estdn ubicados un conjunto de pueblos de origen
nahua y acolhua, que dependen administrativamente desde finales del siglo XIX, a los municipios
de Calpulalpan, Estado de Tlaxcala, y de Tetzcoco, Estado de México.

Sus habitantes tienen en comun, ademas de su origen histérico, su condicion campesina,
pero presentan diferencias notables en la conservacion de sus raices étnicas y en el manejo de los
agroecosistemas. Unos (los campesinos de Santa Maria Tecuanulco, Santa Catarina del Monte y
San Jer6énimo Amanalco; pueblos de la Sierra del municipio de Tetzcoco) hablan el nahuatl,
creen en los tlaloques, realizan rituales agricolas propiciatorios, no han mecanizado la produccion
agricola, producen para la subsistencia, en tanto que los otros (campesinos de Santiago Cuaula,
San Antonio Mazapa, y San Mateo Actipan) han implantado los monocultivos y el uso de
agroquimicos, producen para el mercado, se asumen como no indios, y han perdido la relacién de
sacralidad con el ambiente.

Estas similitudes y diferencias, permiten establecer una primera comparacion, que

podemos esquematizar asi:

\
Agroccosistemas de la
Sierra de Tetzcoco

Pueblos de campesinos
indios

Agroecosistemas de la Sierra
y lanos de Calpulalpan
Pueblos de campesinos
mestizos

Fig. 3 Actores sociales y agroecosistemas del estudio comparativo

*® Sequias, inundaciones, granizadas, heladas, son fenémenos meteorolégicos que pueden acabar con el trabajo yla
inversion campesina. De ahi el esfuerzo, traducido en conocimiento histéricamente acumulado, para predecir el
tiempo. Y también la construccién de una vida ritual orientada a tratar de influir sobre el clima, buscando
apaciguarlo o estimularlo.

§
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Esta comparacion establece la espacialidad _de la_investigacion, y precisa los actores
sociales y agroecosistemas involucrados, pero no. refleja la historicidad de las transformaciones
sufridas por la cuitura etnoagroecologica de los campesinos (tanto indios como mestizos) y la
dindmica de los cambios agroecosistémicos ocurridos en ambas hemiregiones, ya que el estudio
tratd no solamente de registrar la situacion actual; sino de rastrear las condiciones existentes
desde 1930 -momento en que la politica del reparto agrario de los gobiernos revolucionarios,
convierte a los peones de hacienda en ejidatarios modificando su condicion servil y
convirtiéndolos en productores relativamente libres y en exponentes de la economia campesina-
hasta finales del siglo veinte, cuando esta condicion ha sido puesta en grave riesgo por las
politicas de ajuste estructural implantadas por el gobierno mexicano en los ultimos tres sexenios,
incluyendo el actual.

Una representacion esquematica mas acabada de esta dinamica, seria:

Agroecosistemas y
campesinos indios de
fa Sierra de Tetzcoco

Agroccosistemas y
campesinos indios de
1a Sierra de Tetzcoco

A) 1 B)

Agroccosistcmas y
campesinos mestizos
de la Sierra y llanos
de Calpulalpan

Agroccosistemas y
campesinos mestizos
de la Sierra y llanos

de Calpulalpan

A) B) /
e ——

<« > >
1930 1960 19902000

Fig. 4 Dinamica de los procesos de cambio socioambiental en la region Tetzcoco-Calpulalpan

Esta representacion esquematica, hace notar la intencién de apreciar comparativamente,
las transformaciones de la concepcidén y manejo agroecosistémico de los campesinos indios de

Tetzcoco y los campesinos mestizos de Calpulalpan, entre 1930 y los afios noventa, perfilando
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los diversos escenarios que se pueden presentar para la reproduccion de su condicién campesina,
la persistencia de su identidad étnica y la sustentabilidad agroecosistémica.

De esta manera, reafirmo la intencion de que el modelo de analisis sistémico, propuesto y
aplicado en esta investigacion, tenga un sentido dindmico, ademas de abierto y complejo, que
contribuya a revitalizar la investigacion antropologica en el subcampo de lo que he preferido
llamar Antropoecologia; término que utilizo para hacer notar ain mas el sentido de integracion
disciplinaria).

Cabe aclarar que en el disefio de esta propuesta epistemoldgica y teorico-metodologica no
existe ningin pretencioso afan de sintesis, sino mas bien el deseo de elaborar un modelo cuyos
conceptos y variables puedan ser instrumentos eficaces para interpretar la complejidad de los
fendomenos socioambientales estudiados. Corresponde al lector, opinar sobre la certeza de mis
afirmaciones

Al llegar a este punto, y antes de hablar sobre el escenario geografico y los criterios
utilizados para seleccionar las comunidades que integran el universo regional de este estudio
etnografico, es conveniente recordar la hipotesis central de la investigacion, los objetivos
principales de la misma, y comentar las estrategias metodologicas utilizadas en la investigacion,

Parti de la hipotesis de que las sociedades campesinos indigenas, debido a la persistencia
de raices culturales de matriz mesoamericana espresadas en su cosmovision y sistema de
conocimientos agroambientales (sincretizadas y refuncionalizadas en la vida cotidiana
contemporanea), asi como a la logica de su racionalidad econdmica y el nivel de su desarrollo
tecnologico, tienden a establecer una relacion mas respetuosa y armodnica con los
agroecosistemas, que las sociedades campesinas culturalmente menos “indias” o mas “mestizas”.
Estas raices, facilitarian, ademas, la continuidad identitaria y la reproduccion social campesina

Los objetivos centrales de la investigacion fueron:

v' Comparar la sostenibilidad de la cultura etnoagroecolégica de estos sujetos sociales y
evaluar sus efectos diferenciados sobre las posibilidades de continuidad o transformacién
étnica, campesina y ambiental.

v Construir una propuesta tedrico-metodoldgica que permita entender y explicar fenémenos
socioambientales complejos de las sociedades campesinas en territorios étnicos,

contribuyendo a renovar la discusion sobre los enfoques de la antropoecologia
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3. Las estrategias metodologicas

Segun Clifford Geertz, el antropdlogo no estudia aldeas, trabaja en aldeas, y parte de su
tarea es demostrar que estuvo ahi (1989). Esta necesidad parecié resuelta durante mucho tiempo
por un método de investigacion que se volvio distintivo de la Antropologia a partir de
Malinowski: el método etnografico basado en el trabajo de campo, la inmersién total en. la
sociedad estudiada, y la observacién participante.

Este método permite obtener informacion de primera mano y registrarla de diversas
maneras: escribiendo en un diario los acontecimientos relevantes (y a veces los que no lo son),
grabando los testimonios orales, fotografiando imagenes, escenas, paisajes. Es un método que
como dice Krotz (1991:50) implica viajar, trasladarse al sitio donde viven “los otros” en busca
del conocimiento antropoldgico

Es un método de caracter cualitativo especialmente util segin Taylor, S. y R.Bogdan
(1984) para indagar y registrar subjetividades, fendmenos socioculturales, que se interpretaran
por el etnografo a la luz de enfoques tedricos diversos. Un método que permite un relacion
humana intensa, la observacion detenida del comportamiento social por parte de un profesional
de la antropologia altamente sensible y tolerante, que transformara lo observado en lenguaje
escrito (Laplantine, 1996:7-8).

Sin embargo, este método que los antropologos reivindicamos como distintivo de nuestra
disciplina, ha sido motivo de severas criticas: Chambers (1981) ha afirmado que el trabajo de
campo basado en la observacion participante donde un forastero (outsider) trata de sumergirse a
profundidad en la cultura de una sociedad especifica, es una estrategia metodologica que requiere
una gran inversion de tiempo, a la que se puede calificar en ocasiones, como un tiempo largo y
perdido ( a time long and lost) por su escasa aplicacion para resolver los problemas de la gente, la
cuarentena estéril de un ermitafio solitario que necesita cinco afios —dice ironicamente el autor-
para explicar porque necesita mas tiempo para seguir investigando (Op. cit. p.61)

Los antropdlogos posmodernos como James Clifford y George Marcus (1986) han sido
particularmente severos con el trabajo etnografico, tratando de desmoronar lo que James Clifford
(2001) ha llamado la autoridad etnografica, e insistiendo en afirmar que la descripcion derivada

del trabajo de campo, es una ficcion literaria del autor, una interpretacion tedrica que realiza éste,
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a partir de la interpretacién (también subjetiva) que hacen sus informantes, de los fendmenos de
su vida cotidiana.

Estas cuestiones, ciertamente inquietantes, adquieron gran relevancia cuando estuve en la
antesala de realizar una investigacién en territorios étnicos, con sociedades rurales con las cuales
me parecid necesario establecer un contacto continuo y prolongado, para tratar de entender su
concepcion y manejo de los recursos naturales locales, la logica de las interacciones de los grupos
sociales entre si y con los agroecosistemas donde se desenvuelve su existencia.

En este sentido, y a pesar de los cuestionamientos teoricos antes citados, decidi que para
este estudio era necesario el trabajo de campo, la observacidon etnografica, la utilizacion de
entrevistas a profundidad combinadas con la aplicaciéon de encuestas. Mediante este enfoque —
basicamente cualitativo- pude conocer a la gente, sus cultivos, su territorio, grabé los
testimonios, las versiones y visiones de multiples informantes, registré fotograficamente escenas
irrepetibles, comparti momentos trascendentes e instantes de tension, que dejaron en mi una
honda huella.

De esta manera la presente investigacion, nutrida por la consulta permanente de fuentes
bibliograficas y documentales —textos antropologicos, literatura etnohistorica, y de los campos
disciplinarios de la biologia, agronomia y geografia- y soportada en el trabajo de campo basado
en la observacion participante y las conversaciones con los campesinos, es, sin duda, una
investigacion de corte “tradicional”, interesada en la comprension holistica o sistémica de la
problematica socioambiental contemporanea.

Desde mi perspectiva, es una investigacion antropologica de caracter regional,
comparativa, interesada en explorar los procesos histéricos y las dinamicas de las
transformaciones ambientales y culturales experimentadas por los campesinos (mestizos e
indigenas) de la region Tetzcoco-Calpulalpan.

Sin embargo, es necesario puntualizar, que en funcion de la complejidad del problema
socioambiental de la regién, y de la complejidad teérica condensada por la categoria analitica que
vertebré esta investigacion, la cultura etnoagroecologica (integrada por la cosmovision, el
conocimiento ambiental campesino, la racionalidad economica de la produccion agricola v la
tecnologia) fue necesario elegir y combinar técnicas e instrumentos diversos de tipo

fundamentalmente cualitativo.
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El primer problema fue la adopcion de los criterios para elegir las comunidades serranas
del municipio de Tetzcoco donde se desarrollaria la investigacion, y con las cuales contrastaria la
cultura etnoagroecoldgica de los campesinos mestizos de Actipan, Cuaula y Mazapa, pueblos
sobre los cuales ya poseia una buena dosis de informacién como fruto de un estudio anterior que
culminé en 1996 con la tesis de maestria en antropologia social.

Los parametros que determinaron la eleccion de Santa Maria Tecuanulco, San Jerénimo
Amanalco y Santa Catarina (y la inclusion posterior de Santo Tomés Apipilhuasco) fueron, por
una parte, los comentarios de los campesinos del municipio calpulalpense relacionados con el
recuerdo de contactos comerciales seculares sostenidos con los habitantes de aquellos pueblos, a
los que llaman tecuanes, huetetes o indios, y la existencia, por otra parte, de fuentes
documentales que confirman la unidad cultural de un territorio actualmente separado por los
limites administrativos del Estado de México y el Estado de Tlaxcala.

La finalidad de incluir en el estudio tres poblaciones del municipic de Calpulalpan, tres
mas del municipio de Tetzcoco y una del municipio de Tepetlaostoc, fue la de dar un caracter
regional a la investigacion tratando de comparar similitudes y diferencias en aspectos
relacionados con su cosmovision, conocimiento ambiental, logica productiva y tecnologia
agricola.

Bajo esta perspectiva, fue posible establecer comparaciones entre los pueblos indigenas de
los municipios de Tetzcoco y Tepetlaostoc, y los pueblos mestizos del municipio de Calpulalpan,
pero me permitioé también, explorar regularidades entre los pueblos de cada municipio.

A este respecto, cito, como cjemplo, la presencia de una notable regularidad del
pensamiento indigena construido sobre oposiciones complementarias, que tiene, sin embargo,
interesantes variantes entre unos y otros pueblos del municipio tetzcocano: el lado caliente
(correspondiente al pueblo), y el lado frio (correspondiente al monte) en Amanalco, es diferente
al lado de los agricultores y el lado de los lefiadores en Santa Catarina, y al lado Acolco y el lado
Cuaupichea en Tecuanulco.

Con respecto a la metodologia de investigacion adoptada para estudiar los componentes

de la Cultura Etnoagroecolégica (que pueden ser contemplados éomo'variables si se ve a ésta

como una categoria analitica y como subsistemas, si le considera’ como sistema), ‘es necesario.

decir que se baso esencialmente en el trabajo de campo, la observacion participante las

entrevistas a profundidad, el registro fotografico y la grabacion de los testimonios.
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. En el caso de la cosmovision, recurri a:la consulta previa de fuentes étndhiéféricas y
textos antropologicos especializados en el analisis de la cosmovisién mesoamericana, el
pensamiento mitico y la vida ritual de los ind}gehas contemporaneos, la observacion participante
y la realizacién de entrevistas a profundidad —que grabé en algunos casos- coninformantes
“especiales” de las comunidades: feciuteros, personas que han tenido contacto con los tlaloques,
ancianos que son, quizd, los ultimos bastiones del pensamiento mitico local, vecinos que dirigen
los rituales agricolas de intercambio simbélico, y tambien con informantes “‘comunes”: jovenes
que han emigrado y regresaron a las comunidades, nifios que viven en ella'y corrjparten, en
alguna proporcion, la cosmovision de los mayores.

Por esto, como se narra en el capitulo dedicado a la cosmovision, acompafié a los
campesinos mestizos (llamados “gente civilizada” por los tecuanes serranos) de Mazapa,
Apipilhuasco, Tecuanulco y Santa Catarina, a la celebracion ritual del dia de la Santa Crug,
estuve presente en la ceremonia conmemorativa del descubrimiento de América que celebra la
gente del pueblo de Santiago Cuaula en la cima del cerro Chamer/ el 12 de octubre, y fui participe
afortunado de una peregrinacion realizada anualmente por los vecinos de Santa Catarina del
Monte a la cima del cerro Cepayahco, cuya finalidad es pedir a Tlaloc por el inicio de la
temporada de lluvias.

Con respecto al conocimiento campesino (geografico y del medio fisico), recurri a las
entrevistas semiestructuradas sostenidas en el afio 2000, con 2 campesinos septuagenarios y 2
campesinos menores de 25 afos de cada poblacion incluida en el estudio; 8 ancianos y 8 jovenes
mexiquenses, y 6 ancianos y 6 jovenes calpulalpenses

La informacion obtenida a través de este instrumento, y de algunas versiones
testimoniales que fue posible grabar, me permitié captar las diferencias cualitativas y
cuantitativas del conocimiento ambiental generacionalmente existentes entre los ancianos y los
jovenes de ambas las poblaciones involucradas en el estudio.

Entre los ejemplos mas notables de estas diferencias, tenemos el. desconocimiento
manifestado por los tecuanes, de las cabafiuelas como método de prediccion del temporal anual, y
de manera reciproca, la incapacidad de los campesinos mestizos para localizar sitios donde seria
posible hallar y extraer agua del subsuelo. '

Sin embargo, las diferencias generacionales del conocimiento ambiental campesino, y las

dificultades para su transmision, fueron mas notorias en el ambito del conocimiento bioldgico;
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rubro de la investigacion que requirid la aplicacion, en - el afio 2000, de..16. entrevistas
semiestructuradas (8 aplicadas a campesinos mayores de 70 afios y otras tantas aplicadas a
jovenes menores de 25 afios) radicados en las 4 poblaciones serranas de los municipibs de
Tetzcoco y Tepetlaostoc incluidas en el estudio, cuyas impresiones se compararon con las de los
6 ancianos y las de los 6 jovenes tlaxcaltecas a los que se aplico una entrevista similar en 1995,

Los puntos basicos de este instrumento (aplicado en los pueblos mexiquenses con la
ayuda de estudiantes del Colegio de Antropologia Social de la Benemérita Universidad
Auténoma de Puebla), fueron: que los entrevistados nombraran todos los animales y plantas
silvestres que pudiesen recordar, su utilidad, las especies extintas o en vias -de extincién, las
causas y consecuencias de este fendmeno, y, en el caso de los jovenes las razones de su
desconocimiento.

La utilizacion de la entrevista y la grabacion de algunos testimonios, me permitieron
conocer las multiples formas que tienen los campesinos para clasificar la biota silvestre: por sus
caracterisiticas de arbol (cuahﬁifl) o “jehuite” (xifuitl) en el caso de las plantas, o en el caso de
los animales, por el medio fisico en el que se desplazan (animales de aire, de tierra, y de agua), y
por la utilidad multiple de las especies biologicas socialmente valoradas: utilidad medicinal,
alimenticia, comercial, y ecolégica.

Asimismo, la aplicacién de estos instrumentos de recoleccion de datos sobre el
conocimiento biologico, permitieron apreciar, que, habiendo una gran similitud en el tipo y
numero de especies citadas por los campesinos *“viejos” de los pueblos en estudio, se manifestd
también un importante desconocimiento de la biota silvestre entre los campesinos jovenes de la
region, debido, entre otras razones, a que éstos Ultimos se dedican cada vez menos a las
actividades agropecuarias, por lo que estan perdiendo contacto con los medios naturales, y a que
las plantas y animales silvestres de los cuales les platicaban los mayores, ya no existen porque su
habitat ha sido fuertemente perturbado.

Adicionalmente al trabajo de investigacion etnografica en campo —que se apoyo en el
enfoque etnoecoldgico en tanto que privilegid y tratd de recoger: el punto de vista “nativo”- fue
necesaria la busqueda de informacion oficial sobre el climaf,én’i»?i_as-»Gerencias Regionales de la
Comision Nacional del Agua, y la revision de fuentes bibliégréﬁcas de. caracter etnohistorico,

donde se describe la importancia que tuvieron la flora y. fauna silvestres en la vida de los antiguos
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pueblos mesoamericanos; importancia que ain se manifiesta, -asi sea tenuemente, en algunos
sectores de la poblacion campesina contemporanea.

Para el estudio de la tercera variable de la Cultura Etnoagroecologxca la racnona]ldad
economica de la produccion agricola, entre los campesinos indigenas y mestizos de la region
Tetzcoco-Calpulalpan, recurri por una parte, a la revision bibliografica y documental, la cual me
permiti6 delinear las dinamicas y los procesos . historicos regionales que..conformaron. al.
campesinado del siglo veinte en el area, y definieron el régimen de tenencia de la tierra, asi como
el acceso a los recursos naturales.

Por otra parte, el estudio de esta variable econdmica, implicd también, la observacion
directa en campo, y la realizacion de 20 entrevistas semiestructuradas en los pueblos serranos de
los municipios de Tetzcoco y Tepetlaostoc, cuyo objetivo principal fue indagar la logica del
cambio de los policultivos de subsistencia por los monocultivos comerciales, y la actitud de la
poblacion joven con respecto al trabajo en el campo.

La preguntas basicas se orientaron a identificar la superficie que cada productor esta
dedicando al cultivo de maiz, maguey, trigo o flores de ornato, porqué razones (economicas,
tecnoldgicas o culturales) eligen uno u otro cultivo y desde cuando decidieron sustituir un cultivo
por por otro. Las respuestas de estos informantes, fueron contrastadas con las respuestas
proporcionadas en 1994, por 40 productores de los ejidos de Actipan, Cuaula y Mazapa (Castro,
1996).

Mediante esta estrategia metodologica, pude encontrar notables similitudes en los
procesos historicos que convirtieron a los peones en ejidatarios capaces de desarrollar, por
momentos, una agricultura campesina basada en el cultivo del maiz y orientada principalmente al
autoconsumo, asi como precisar las causas (basicamente econémicas) que propiciaron el cambio
productivo en los pueblos del municipio de Calpulalpan (cebada maltera en vez de maiz y
maguey) y en los pueblos del municipio de Tetzcoco (flores de ornato en vez de maiz y maguey).

Esta estrategia, me permitid identificar también la transformacion socioecondmica -y
cultural de los campesinos jovenes, que en Calpulalpan se estan insertando, en calidad de
proletarios, dentro del sector secundario (talleres de maquila textil) mientras que en Tetzcoco sus
pares generacionales, se estan vinculado al sector terciario mediante la venta de sus servicios
como musicos o floristas: procesos cuya similitud consiste en reducir las posibilidades de

reproduccion social del campesinado en la region.
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Los informantes elegidos -fueron, en -este-caso,-los- campesinos en edad productiva y
titulares de sus parcelas, que son hijos o nietos de los campesinos que recibieron esas parcelas
fudamentalmente durante el reparto agrario de la segunda y tercera décadas del siglo veinte;
campesinos de avanzada edad que contemplany con. desencanto el desinterés de las nuevas
generaciones hacia un campo afectado por las politicas econémicas gubernamentales de las
ultimas décadas.

Para el estudio de la tecnologia campesina, decidi considerar nicamente la tecnologia
agricola dejando para mejor ocasidn el anélisis de otros aspectos tecnoldgicos de la produccion
campesina vinculados con la ‘producci('m pecuaria y forestal, y traté de alcanzar los mismos
objetivos que con las otras variables de la Cullura Etnoagroecoldgica: identificar las persistencias
culturales de matriz mesoamericana entre campesinos mestizos e indigenas, y encontrar las
posibles diferencias generacionales.

En este sentido, consideré pertinente recurrir a la observacion etnografica: visité tinacales,
invernaderos, las instalaciones de la fabrica de Cebadas y Maltas S.A. de C.V., recorri los
mesholales serranos y las melgas de los llanos calpulalpenses para observar y registrar
fotograficamente los metepantles y los apantles construidos por los fecuanes, y la aplicacion de
agroquimicos y el uso de tractores y trilladoras por parte de los productores de cebada maltera en
el municipio calpulalpense.

Simultamente, realicé .20 entrevistas semiestructuradas con los mismos campesinos
serranos con quienes abordé los aspectos de su racionalidad productiva. Ellos me hablaron de la
tecnologia antigua relacionada con el cultivo del maiz, basada en la energia humana, la traccion
animal, los instrumentos simples (la hoz, el pizcador) la semilla criolla, el uso del estiércol
animal como fertilizante organico, y del cambio tecnoléogico relacionado solamente con el cultivo
de las flores de ornato en los invernaderos de la zona.

Este modesto cambio tecnolégico —vinculado por el desinterés que ha alcanzado la
actividad agricola entre los campesinos serranos-, contrasta c'ori‘la' transformacién de la
tecnologia en la region calpulalpense, donde ha ido disminuyendo el cultivo: del: maiz y del
maguey pulquero, a favor de la siembra de la cebada maltera: monocultivo comercial que
demanda insumos procedentes de la llamada “revolucion verde”.

La informacion obtenida entre los fecuanes, sobre los trabajos que requiere cada cultivo,

el uso de fertilizantes, pesticidas e instrumentos de trabajo y sus resultados sobre el rendimiento
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de sus siembras, se contrastd con las respuestas proporcionadas en. 1994, por los 40 productores
de los ejidos de Actipan, Cuaula y Mazapa entrevistados en 1994 (Castro, 1996).

Indudablémente, los cambios tecnoldgicos, -drer mayor cuantia en los campos
calpulalpenses y mucho mas discretos en la serrania tetzcocana, han tenido impactos especificos
sobre el medio fisico y la biodiversidad, pero también sobre la persistencia de tecnologia
tradicional entre los campesinos de la region; factor que contribuye de manera muy importante en

la continuidad o transformacion de la identidad étnicay de la condicion campesina.

De esta manera, puedo atreverme a considerar que esta investigacion doctoral tiene un
caracter regional, comparativo, historico, holistico o sistémico, percibe los procesos
socioambientales como una unidad interactiva, e intenta también, relacionar los fendmenos
ideologicos, cognoscitivos, econémicos y tecnologicos presentes en los pueblos estudiados, con
el contexto socioeconémico y politico nacional, cuya influencia en la vida comunitaria es
determinante.

Con las estrategias metodoldgicas utilizadas en esta investigacion, quiero reivindicar el
derecho del antropdlogo a ejercer su autoridad etnografica, y el valor cientifico del trabajo de
campo, de la observacién participante como enfoque cualitativo capaz de explicar fenémenos
socioambientales, y espero que los recursos utilizados, (testimonios, fotografias, esquemas)
persuadan al lector de que estuve ahi, con los descendientes de los Acolhuas, y que como en el
caso de Nigel Barley (1989), quiza sea necesario volver para hacer las preguntas que nunca hice,
para conocer los sitios que no visité, y para conservar los vinculos fraternos con los amigos que

ahi he dejado.
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CAP. 111, PAISAJE, TERRITORIO Y SOCIEDADES AGRICOLAS

...une certaine portion d’ espace, le résultant de la combinaison dynamique,
donc inestable, d’ éléments physiques, biologiques et anthropiques qui, en
réagissant dialectiquement les uns sur les autres, font du paysage un ensemble
unique et indissociable (Bertrand G. 1968: 249)

1. La construccién pluridimensional de la region

El tiempo y el espacio, son, sin duda, dos dimensiones fundamentales para la existencia humana,
aunque sean percibidos de manera tan plural, como diversa es la cultura de los diferentes pueblos
y sociedades en el mundo. De esta manera, para algunos, el tiempo es lineal, tiene un punto de
partida y un punto de llegada perceptible en el nacimiento y la muerte por ejemplo, pero para
otros, el tiempo es circular, y es posible retornar para empezar un nuevo ciclo vital.

La comprension del tiempo ha sido preocupacion tanto de las ciencias exactas como la
fisica, asi como de las ciencias humanisticas como la filosofia, y de las ciencias sociales, como es
el caso de la historia y la antropologia. La otra dimension en que nos movemos, el espacio, ha
merecido también el interés cientifico de las ciencias naturales, como la geografia, pero quiza ha
llamado menos la atencion de las ciencias sociales y las humanidades, que hacen alusién a él, tan
solo para situar la localizacion donde se desarrolldé o se desenvuelve la existencia de
determinadas sociedades humanas; es una suerte de geografia humana, o geografia cultural, que
la antropologia ha enriquecido con sus investigaciones sobre la sacralidad y la importancia
simbdlica que encierran algunos sitios para sus habitantes,

La dimension espacial, es de cualquier manera, fundamental para la humanidad, da
sentido a nuestra vida, orienta nuestras acciones, nos permite distinguir nuestra posicion-y
ubicarnos con respecto a lo que esta arriba y abajo, adelante y atras y a nuestros flancos, entender
lo que esta lejos y lo que esta proximo.

En la busqueda de delimitar porciones del espacio, para definir, lo que es de unos y lo que
es de otros, se establecen fronteras territoriales y se dan nombres —partiendo a veces de criterios

culturales, y a veces de criterios geograficos o biologicos— a las regiones. Estas, a su vez,
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pueden contener o estar formadas por diferentes ecosistemas y ofrecer a la mirada del visitante,
variados paisajes. , -

El espacio geografico, analizado en su integracion con elementos bioticos y antropicos,
adquiere entonces una complejidad inesperada, se vuelve objeto de estudio de multiples
disciplinas, geografia, ecologia, economia, agronomia, antropologia, y elemento indispensable
para el goce lidico del paseante, para el placer estético del pintor, o para la inspiracion del poeta.

El concepto de region, ha sido definido a la manera clasica, como: “la porcidn del espacio
global en el que se pueden identificar procesos societarios particulares distinguibles de los que se
ejercen en espacios vecinos o distantes y que responden a una temporalidad e identidad propia”
(Hiernaux, 1997:11), o como el concepto que: “designa a las distintas partes de la realidad
geografica donde tiene lugar la existencia humana” (Palacios, 1983: 118).

Visto asi el asunto, las regiones son, por una parte, unidades fisiograficas en permanente
transformacion, sujetas a los diversos fendmenos geoldgicos y climaticos del planeta,
(vulcanismo, erosion edlica e hidrica, sequia), pero son, a la vez, porciones territoriales
apropiadas y transformadas por los grupos sociales que han modificado histoéricamente sus
condiciones naturales.

La region existe fisicamente, pero es a la vez una abstraccién, una construccién
conceptual que tiene diferentes connotaciones de acuerdo a la procedencia disciplinaria de quien
la define, y a los criterios que utiliza: geograficos, ecosistémicos, econdmicos, agricolas,
socioculturales.

Los geografos de siglos anteriores regionalizaban, la superficie terrestre, basandose en
criterios de homogeneidad fisiografica, geologica, climatica, (que permiten, a su vez, la presencia
de determinadas especies de vegetacion y fauna). Desde esta perspectiva, ellos “construyeron” las
regiones naturales, constituidas por la asociacion de elementos bidticos y abidticos, por los
ecosistemas.

Esta manera de percibir al medio fisico y sus elementos vivos, se fue modificando en la
medida que se reconocidé la influencia decisiva que ejerce la presencia humana en la
transformacion de los ecosistemas. Sin embargo, las denominaciones y delimitaciones
geograficas y ecoldgicas, son en nuestros dias, abstracciones, elaboraciones conceptuales, que no
han desaparecido, y constituyen referentes obligados para la ciencia contemporéanea; este es el

caso de las Areas Naturales Protegidas, las Reservas de la Biosfera, o los Parques Nacionales
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entendidos como unidades ecogeograficas de importancia nacional por los servicios ambientales
que proporcionan y por la biodiversidad que alojan sus ecosistemas.

Otra manera de segmentar el espacio, ha sido la geoeconémica, interesada en establecer la
delimitacion de las regiones economicas de las naciones, teniendo como parametros, los tipos y
volimenes de produccion. Se habla entonces, de regiones pesqueras, de regiones industrializadas,
de regiones de agricultura de exportacion, o de regiones de agricultura de subsistencia. Es en esta
perspectiva, donde se entiende a la regién como una malla que encierra una red constituida por
puntos que intercambian productos, donde se habla de lugares centrales y secundarios, y donde se
gesta la planeacion del desarrollo regional.

Cabe mencionar aqui, que en la actualidad, los fenémenos de globalizacién econémica,
estan ejerciendo fuertes presiones sobre las economias locales de los paises del llamado tercer
mundo, redefiniendo asi las configuraciones regionales en los continentes y al interior de cada
pais, abatiendo la produccion que caracterizaba una region determinada, e implantando nuevas
actividades economicas que transforman una regién rural en urbana, o una region agricola en una
region fabril.

La regionalizacion agricola, por su parte, ha sido considerada como una forma descriptiva
de regionalizacién econdmica, que atiende a la distribucion de los cultives, a la importancia de la
produccion agricola y ganadera. Asi, se habla de regiones tabacaleras, azucareras, cerealeras,
ganaderas.

Una tercer forma de régionalizar una unidad territorial, ha sido aquella que podriamos
llamar cultural o sociocultural, donde los historiadores, y especialmente los antropélogos, han
realizado importantes contribuciones, planteando la necesidad de comprender la génesis y
evolucion de una region, desde una perspectiva historica que de cuenta de la influencia humana
en su transformacion, y proponiendo, como método para definirla, la presencia de rasgos o
elementos culturales homogéneos.

En el caso especifico de la antropologia, la region o area cultural, ha sido una unidad
territorial de estudio, que ha coexistido con la comunidad como ambitos de investigacidn
etnografica. A la luz de las diferentes corrientes de pensamiento antropolégico, tanto en el mundo
como en México, la region o la comunidad han sido los universos biofisicos y socioculturales de

anilisis, permitiendo que esta disciplina genere modelos propios para abordar su estudio.
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l.a region, debe entenderse, entonces, como una unidad pluridimensional, cuyos
componentes bidticos y abiodticos “estan ahi”, pero que existe en buena medida porque los
geografos, ecologos, economistas, agronomos o antropdlogos, han tratado de ordenar tales
componentes, sus caracleristicas productivas, o los elementos culturales que identificaron a
determinados grupos humanos en un momento historico especifico.

En este sentido, consideramos que los antropélogos debemos concebir a la region, de una
manera integral, donde los componentes fisicos, bioticos, productivos y culturaiés— sean
contemplados como una unidad interactuante, sistémica, y cuya transformacion historica debe
explicarse en funcion tanto de factores ambientales, naturales, como de fuerzas antropogénicas,
presentes al interior de la region o externos a ella.

Sin embargo, estudiar la regidn, la cultura e identidad regional, puede aparecer ~omo una
obsesidon obsoleta en un mundo contemporéaneo donde, como lo ha planteado Gilberto Giménez
(1996), hasta la antropologia posmoderna ha afirmado que la cultura sufre un fenémeno de
desterritorializacion correspondiente al fenémeno actual de globalizacion de la economia, la
ciencia y la cultura. Hoy por hoy, la cultura de la posmodernidad, es una cultura cosmopolita que
fluye por el espacio virtual, que genera una interculturalidad geograficamente inmensa y que
pareceria capaz de avasallar los micromundos y las culturas locales.

No obstante, frente a este cosmopolitismo posmoderno, se erige, un sentimiento de
pertenencia autoctona al territorio: “En la Gltima década se ha observado la irrupcion de formas
de neolocalismo que revalorizan el entorno natural, la naturaleza salvaje, las pequefas
localidades y las comunidades vecinales urbanas, invocando temas ecologicos, de calidad de vida
y de salubridad ambiental” (Giménez, 1996: 25)

La region, o las partes de una region, son, en efecto, mucho mas que naturaleza muerta,
recursos naturales explotables, o fuentes proveedoras de energia. Son espacios vividos,
superficies de recorrido cotidiano, celosos guardianes de los restos de los parientes muertos,
escenario de fiestas inolvidables o de duelos fatales, recrean la memoria colectiva y afirman la
adscripcion de sus habitantes cuando aceptan con orgullo ser “de ahi” y no de otro lado.

Por esto, la region sociocultural vista como un territorio apropiado y valorizado por sus
habitantes, es —en términos de Jiménez— un espacio geosimbdlico cargado de afectividad y de
significados (Giménez, 1998: 20), que otorga identidad a sus habitantes. Esta identidad regional

se descompone y es nutrida a la vez, por el sentido de pertenencia a universos mas minusculos;
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los de las identidades formadas en los municipios y en los pueblos, en esos: espacios micro e
intraregionales, a los que el historiador Luis Gonzalez (1992; 477) Hamo las “matrias”, la “patria
chica” o la tierra natal que impone un sello particular a sus hijos.

Una region esta formada en consecuencia, por microregiones, “matrias”, municipalidades,
que conforman el territorio particular de sus pobladores. Por esto, Giménez (1996: 24-25)
concibe a la region “como un haz de microregiones, como un entramado de matrias”; plantea que
la identidad regional se funda en un tejido de identidades pueblerinas, refuta a la homogeneidad
como el parametro para definir lo regional en términos culturales y considera que, por el
contrario, es “la articulacion de las diferencias frecuentemente complementarias”, la que permite
circunscribir una regién.

Coincidiendo con él. La region y las microregiones, los municipios y los pueblos, son
territorios culturales que otorgan el sentido de pertenencia e identidad a sus nativos; ahi esta la
tierra de cultivo que permite la continuidad de la agricultura y por lo tanto, la continuidad de la
vida campesina, la parcela individual que articula a los miembros de la unidad doméstica, y los
terrenos y espacios publicos de la colectividad a la que pertenecen; caminos, zonas de pastoreo,
jaguieyes.

La region, el paisaje, el territorio, son, a mi entender, unidades de estudio ideales para los
etnografos interesados en investigar la percepcion que tienen los campesinos de su entorno, las
formas de manejo de los ecosistemas, y la fortaleza de su cultura ante las presiones hegemonicas
contemporaneas (econOmicas, politicas, culturales) de la posmodernidad,

Recordemos, antes de cerrar este apartado, que la antropologia mexicana ha combinado
historicamente las investigaciones etnograficas en comunidades aisladas, con los estudios
regionales: Manuel Gamio y su investigacion en el Valle de Teotihuacan, Robert Redfield y su
trabajo en la Peninsula de Yucatan, Gonzalo Aguirre Beltran y sus maltiples ensayos articulados
sobre el concepto de la region de refugio, Arturo Warman y sus estudios en el oriente de Morelos,
Andrés Fabregas y sus trabajos en los Altos de Jalisco, o Eric Wolf y Angel Palerm (seguidores
de la corriente evolucionista multilineal e impulsores, en México, de la ecologia cuitural iniciada
por J. Steward) y sus investigaciones en el Acolhuacan Septentrional del Ex Sefiorio de

Tetzcoco. ¥

¥ Una excelente sintesis de los estudios regionales practicados por antropdlogos mexicanos, es la realizada por
Guillermo de la Pefia, “Los estudios regionales y la antropologia social en México”, en Pérez Herrero, P. (Comp.)
Region e Historia en México (1700-1850), México, Instituto Mora/ UAM, 1991: 123-162.
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Cada una de estas investigaciones, y otras mas no citadas, estaban inspiradas en:
planteamientos tedricos y metodolégicos especificos, y contribuyeron grandemente al desarrollo -
de la antropologia mexicana en general. La idea de Gamio de que la antropologia, la ciencia del
“buen gobierno”, debia tener un carécter aplicado, para ayudar a mejorar las condiciones. de vida

de la poblacion indigena, lo llevd a disefiar proyectos de investigacion multidisciplinaria de

caracter regional, innovadores en su tiempo, Redfield introdujo el concepto del hinterland, del
continuum folk-urbano que reconoce la articulacion de las ciudades: con ‘]és comunidades rurales;
relacion asimétrica que Aguirre Beltran ilustrd creando su ,célebre'mbdélo de metropolis y
satélites. k :

Ellos, al igual que los otros autores citados, han merecido los elogios y las criticas
correspondientes de distintos autores que no es necesario resefiar aqui. Solamente me detendré
mas adelante én el caso de Eric Wolf y Angel Palerm, por que ellos, muy especialmente,
analizaron con una perspectiva historica, comparativa y regional, una de las dos areas de estudio
que componen la presente investigacion.

No menos importantes han sido las investigaciones interdisciplinarias de los antropo6logos
y los geografos: Bonfil, Valencia y De La Pefia, con Barrera Bassols y C. Bataillon,*? Barrera

? o los trabajos coordinados de los antropélogos y bidlogos: Gonzélez

Bassols y Eckart Boege,*

Jacome y Del Amo®.
Podemos afirmar, entonces, que la rica tradicion de los estudios. antropologicos

regionales, ofrece interesantes expectativas disciplinarias e interdisciplinarias. Este estudio es un

modesto intento de continuar por la senda marcada.

3.2. Tetzcoco y Calpulalpan; la unidad de dos hemiregiones

Para cualquier viajero, procedente del Golfo de México, que quiéra,\}isita; el Distrito Federal; uno

de los caminos posibles, es la carretera federal México-Veracruz. En su recorrido, atravesara

* Bonfil, G. Et. Al “La regionalizacién cultural en México: problemas vy criterios” ponencia al Seminario sobre
regiones y desarrollo en México, México, UNAM, 1973,

¥ Barrera Bassols, N. y Eckart Boege S. “Notas sobre la produccion y los recursos naturales en territorios étnicos:
una reflexion metodoldgica”, en Rosa Rojas (Coord.) En busca del equilibrio perdido. El uso de los recursos
naturales en Meéxico, México, Universidad de Guadalajara, 1990, p.119-155.

* Del Amo, S. y Alba Gonzdlez Jicome, Sociedad y agricultura en México, México, Plaza y Valdés /UIA, 1999
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buena parte del Estado de Tlaxcala, y antes de cruzar:los limites 'con—”eliEstado—de México, se
encontraré con la ciudad de Calpulalpan,® pasara junto a la zona arqueologlca de Tocoaque,
divisara pequefios pueblos ubicados pocos kilémetros de la carretera Aclzpan Sultepec,
Guagquilpan, Cuaula, y vera la ex hacienda de San Cristobal Zacacalco.

A su paso por la municipalidad calpulalpense, miraré, hacia el norte, amplias llanuras
abiertas al cultivo de la cebada maltera y del maiz, asi como montones de maguey pulquero
sistematicamente arrancado en los Gltimos diez afios. Al sur, mirara el “Monte Grande”,. las
estribaciones septentrionales de la Sierra Nevada, y al oeste podra observar en la Sierra de
Malpais, una hilera de cerros afiejamente despojados de su estrato arbéreo. R

Una docena de kilometros mas adelante, ascendiendo para cruzar la cadena montafiosa,
habra entrado a territorio mexiquense, cruzara la poblacion de Santo Tomas Apipi/huasco —
administrativamente dependiente del municipio de Tepetlaostoc— hasta arribar-a territorio del
municipio de Tetzcoco.*

A medida que se aproxima a la cabecera municipal, el paisaje va sufriendo algunos
cambios. Aunque sigue siendo un paisaje basicamente rural, los sistemas agricolas y las
actividades pecuarias denotan una mejor infraestructura y una mayor inversion: granjas de vacas
lecheras, sistemas de riego, crianza de caballos pura sangre.

La ciudad de 7efzcoco, por su parte, es notablemente mas grande que la ciudad de
Calpulalpan (como lo es también el municipio® y aunque en ambas hay una fuerte actividad
comercial, en Tetzcoco hay un mayor desarrollo industrial. A esta ciudad llegan y de aqui parten
tanto lugarefios que viven en pueblos de la franja lacustre (Chiconcuac, Tepexparn), como los
habitantes de los pueblos situados en el sotomonte (7/aixpan, Tlamincas), y los serranos de la
zona alta de la Sierra Nevada (Admanalco, Tecuanulco, Santa Catarina).

Al salir de la ciudad, y después de pasar por la Universidad de Chapingo (institucién
universitaria dedicada a la formacion de ingenieros agronomos), el viajero va encontrando a los

lados de la carretera, los caminos que lo llevan a otras importantes poblaciones y municipios del

K8 Calpulalpan: de calli {(casa) o calpulli (barrio): Lugar de casas o barrios diseminados.

¥ Texcoco: de las raices nahuas tacot! (jarilla) v texcalli (peiiasco o risco): Lugar de las jarillas en los riscos, ha
tenido otras denominaciones como 7ezcuco (lugar de detencion) o 7efzcoco (toponimico que alude a un cerro
llamado Tetzcotl en cuya cercania se habrian asentado los primeros chichimecas que arribaron a éste sitio. Por esto,
en ¢l texto cito indistintamente los nombres que mencionen los autores y las fuentes, pero doy preferencia al nombre
de Terzcoco.

** El municipio de Calpulalpan tenia, para 1995, una poblacion de 34 779 habitantes, (con un 25.5% de poblacion
rural) y de los cuales 25 903 viven en la cabecera, mientras que el municipio de Tetzcoco albergaba en el mismo aflo,
a 173 106 habitantes, (con un 7.1% de poblacion rural) y de los cuiles, 89 524 residen en la cabecera.
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Estado de México; Huexotla, Coatinchan, Chimalhuacan. En éstafpart’é ﬁnal—ldel su viaje, puede

apreciar, al oriente, el macizo montafioso de la Sierra Nevada con sus: 1mponentes cumbres, los.

cerros Tlaloc y Telapon, mientras que al occidente, mv151ble ya asus o;os se encuentran los

facnhto la conexnon

restos del Lago de Terzcoco, ese cuerpo lacustre que en la epoca prehxspa
comercial con Tenochtitlan.

Finalmente, nuestro hlpotenco turista, habréa de llegar a la. zonarconurbada de la'Cludad de..

México, y luego al corazén Distrito Federal, la capital del pals ,El palsaje rural ha 1do-
desapareciendo para dar paso a los abigarrados suburbios capltalmos, hasta ,transformarse por
completo en un paisaje urbano. B

El visitante ha recorrido una pequefia parte del Altiplano Central Mexicano, las
poblaciones que ha ido pasando estan situado, lo ignore o no, en la Provincia Fisiografica del Eje
Neovolcénico, al cruzar los limites del Estado de 7laxcala y del Estado de México, penetré a la
Cuenca de México y al Valle de México.

Llego al Andhuac, y esta en el corazédn politico y econdmico de la Republica Mexicana.
De Calpulalpan a la Ciudad de México, en menos de dos horas y en un trayecto de escasos
ochenta kilobmetros, el viajero ha pasado por territorios cargados de una gran densidad histérica,
por ecosistemas montafiosos y- lacustres que alguna vez guardaron una gran biodiversidad, pero
que a finales del siglo veinte de la era cristiana, por el contrario, y como resultado de la
sobreexplotacion a la que han sido sometidos, presentan un evidente deterioro.

Esta region de contacto entre los municipios de Calpulalpan y Texcoco (aunque también

comprende pequefias porciones de los municipios de Tepeflaostoc y Tepeapulco), entre los
estados de Tlaxcala, México e Hidalgo, es, en apariencia, una region poco relevante, por-lo

menos en tres aspectos:

1) No esta considerada como una zona de alta biodiversidad que merezca: ser ‘declarada como
area natural protegida (excepto el Parque Nacional Zoguiapan localizado—40 kilometros al sur
de Texcoco, y una minascula superficie de la Ex hacienda. “Molmo de Flores” 51tuada a poca
distancia de la cabecera mumcnpal) '

2) Tampoco es reconocida como una region de alta’ dnversndad cultural segun el Instituto

Nacional Indigenista ya no hay “indios” en nmguno de los dos mumclpxos O'su presencna es
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minima,® y la actividad del Instituto Nacional de Antropologia e Historia esimuy discreta en

relacion a la riqueza arqueoldgica de ambos municipios.* R e R

3) Las condiciones de produccién agricola, predominantemente dependientes de las lluvias de
temporal, especialmente en Calpulalpan, donde la implantacion del mq‘nb'_qultivq cebadero ha
incrementado la fragilidad de los ecosistemas, asi como los bajos rendimientos (asociados a
una tecnologia incompleta y a fendmenos climaticos desfavorables)_en,jps\;flalrjlgs, serranos,
hacen que esta actividad primaria, posea poca importancia econémica en el contexto-estatal y

nacional.

Ante este panorama, es valido preguntar: jpor qué realizar aqui una ‘investigécién de
Antropologia Ecoldgica? La respuesta podria ser, jy porqué no? ’

En primer lugar, es cientificamente atractivo poner a prueba o corroborar; las- tres
presunciones anteriores, que nos presentan un panorama negativo de pobreza bioldgica, cultural y
econdmica.

En segundo lugar, suponiendo que estas apreciaciones fueran correctas, seria igualmente
interesante, saber la percepciéﬁ que tiene la gente, saber cuales son sus perspectivas, y proponer,
desde la antropologia, alternativas que contribuyan a frenar y revertir estos procesos de deterioro

agroambiental y sociocultural.

™ Para que ¢l INI instale un Centro Coordinador, o considere como beneficiarios de sus programas asistenciales, a
determinadas poblaciones, es necesario que en ¢stas exista un porcentaje minimo de 30% de individuos mayores de 5
afios, hablantes de la lengua indigena materna. En el municipio de Tetzcoco solamente hay un 3.3% de hablantes de
lengua indigena, (alrededor de 3000 personas) ¥ el municipio de Calpulalpan, hay un registro de menos de 100
hablantes. cifra equivalente al 0.3% de la poblacion.

Fuente: Cuaderno Istadistico Municipales de Calpulalpan, Tlaxcala, INEGI, 1997, v Cuaderno Estadistico
Municipal de Texcoco, Estado de Meéxico, 2000

™ En el municipio de Calpulalpan el INAH estd inicamente presente, desde principios de los afios noventa del siglo
pasado. en las zonas arqueologicas de 7ecoaque y La Herradura, sin prestar atencion a Tres Cerritos, Yahualica,
Iglesia vicja. En cl municipio de Tetzcoco, ¢l INAH se ha encargado basicamente de la custodia del Tezcutzingo,
monumento prehispanico del siglo XV en vias de ser declarado como zona arqueolégica protegida a solicitud del
Avuntamiento de la ciudad apenas en encro del presentc afio.
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3.2.1. La region cultural y los pueblos de la muestra etnogrifica

—“Abuelita, ahi vienen los marchantes, traen a vender flores o quieren -
que les vendas maiz. Oyelos:

—ila flur mamancita, la flur marchantita! )

—Hijo, diles a esos huetetes que hoy no quiero- flores ni vendo
maiz...no, mejor diles que no ‘stoy”

Al llegar a este punto, es necesario aclarar al lector, que el drea geografica de este estudio,
no abarca la amplia zona que habria recorrido el eventual viajero de nuestro anterior apartado. No
se trata de analizar la cultura agroecolégica (la concepcién, conocimiento y manejo de los
agroecosistemas), de los campesinos indigenas y no indigenas, de los municipios de Calpulalpan
y Tetzcoco en su totalidad.

Una tarea de esta envergadura solamente seria posible mediante un trabajo en equipo,
interdiciplinario, y con vastos recursos técnicos y financieros. Nuestro estudio, pof el:Conifarid,
es una modesta investigacion individual, basicamente etnogréfica, que al asumir l}un‘-eﬁfoqﬁe
comparativo, procesual y sistémico, tuvo que realizarse en un drea geogrifica fy‘, cultdral
especifica. o e

Por estas razones, hicimos un recorte espacial historica y culturalmente jusfiﬁdéble, que
“borra” las lineas divisorias municipales y estatales vigentes entre los dos municipios y sus
pueblos, para reconstruir, analiticamente, un &area de simbiosis econdmica, cultural vy
ecosistémica, que se forjo desde los tiempos del rey Nezahualcoyotl, y se cerrd en el ultimo tercio
del siglo XIX, cuando Calpulalpan, en 1874, fue anexada al Estado de Tlaxcala, rompiendo las
relaciones administrativas que habia sostenido primero con Tetzcoco —cuando esta ciudad fue la
capital del estado de México- y luego con Toluca.

Esta decision politica, modificod los vinculos histdricos, culturales y comerciales que tuvo
Calpulalpan con Teotihuacan, entre los siglos IV y 1X a. de C., con el Sefiorio de Tetzcoco del
siglo XV al siglo XVI d. de C,, y con esta misma ciudad, erigida en capital del estado
mexiquense, hasta el siglo X1X. Décadas después, en la época del reparto agrario, los campesinbs
calpulalpenses recibieron tierras de cultivo localizadas en los estados de Hidalgo y México, y
pueblos como Santo Tomas Apipilhuasco, tuvieron acceso a recursos forestales situados en
territorio tanto tlaxcalteca como mexiquense; situacion ambigua que complica los tramites

agrarios, los apoyos para la produccion, o limita las posibilidades de conservacion de los recursos
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naturales dada la disposicion y capacidad diferencial de cada uno de estos estados, para atender
los problemas agrarios, silvicolas o pecuarios.

Sin embargo, a pesar de los impactos negativos de estas decisiones politicas y de la
creacion de fronteras geograficas artificiales —verdaderas cicatrices historicas que dan cuenta de
los procesos sociales y sus contradicciones- las multiples relaciones que entrelazaron a varios
pueblos del municipio de Tetzcoco, con algunos pueblos del municipio de Calpulalpan, no se
rompieron tan facil y tan rapido como cabria suponer.

Sesenta o setenta aiios después de la anexion a Tlaxcala, los serranos de Amanalco,
Tecuanulco o Apipilhuasco, caminaban cerca de 50 kilometros —veinticinco de ida y veinticinco
de vuelta— para intercambiar productos agricolas y del monte, artesanias o pan, con los
campesinos de las llanuras calpulalpenses (Zacacalco, Cuaula, Sultepec, Guaquilpan, Actipan),
seguian visitando parientes y amigos, o incluso se quedaban a radicar en estos'pueblos.

Actualmente, los tachiqueros de Apipilhuasco recorren —ahora en vehiculos
motorizados— aquella distancia para comprar maguey pulquero a los ejidatarios de Calpulalpan,
y en las fiestas patronales de los pueblos calpulalpenses, los organizadores suelen contratar
bandas de musica de los pueblos serranos, manteniendo asi, los vinculos historicos con los
pueblos del “Monte Grande”, como denominan los campesinos calpulalpenses a la Sierra
Nevada. _

En cambio, los contactos con los pueblos del Estado de México, situados detras de la
Sierra de Malpais: Xaltepec, Nopaltepec, Ahuatepec, Otumba, han ido perdiendo su vigencia
quedando solamente en el recuerdo, la llegada de migrantes que vinieron a radicarse en algin
pueblo del municipio calpulalpense a principios del siglo XIX, o de peones libres que arribaron a
este territorio municipal, buscando trabajo en las haciendas de /xtafiayuca, Mazapa, San
Bartolomé del Monte. '

De esta manera, la obstinada realidad social, demuestra que el sentido de territorialidad,
de pertenencia cultural a una region, no desaparece magicamente o por decreto. La fusion de los
Acolhuas con los descendientes de los Toltecas en Tetzcoco y Calpulalpan, conformé patrones
culturales, alianzas, relaciones de parentesco, vinculos comerciales, dificiles de romper.

Mentiria, sin embargo, si dijera que la relacién entre los pueblos serranos de Tetzcoco y
los pueblos de la llanura calpulalpense, ha sido siempre solida y armonica. Lejos de ser una

relacion entre iguales, las condiciones particulares de desarrollo de ambos municipios, generaron
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trayectorias diferentes para unos 'y otros. El rapido mestizaje biologico y cultural de los pueblos
de Calpulalpan (facilitado por .la .cercania entre éstos .y la.ciudad), fue simultaneo con-.€l
aislamiento casi endogamico de los pueblos serranos mucho mas distantes de la ciudad de
Tetzcoco.

Este fendomeno propicié una progresiva diferenciaciéon étnica y economica, que colocd a
los campesinos serranos en la condicion de “indios” o “huetetes” (término acufiado por los
campesinos prosperos de Calpulalpan para ilustrar el deficiente manejo del idioma espaiiol por
parte de aquellos), y marcd el surgimiento de una posicién etnocéntrica a todas luces criticable.

Asi, una region culturalmente homogénea, se ha ido fragmentando y diluyendo. La
separacion administrativa de los municipios y los pueblos que los integran, en dos demarcaciones
estatales diferentes, y los efectos diferenciados de los procesos de desarrollo econémico y
transformacion social, que les han tocado vivir, colocan a ambas hemiregiones en una posicion lo
suficientemente contrastante, como para despertar nuestro interés por realizar aqui una
investigacion etnografica de caracter comparativo sobre la concepcion, conocimiento y manejo
agroecosistémico de los campesinos "indios” de la Sierra Nevada, y los campesinos “mestizos”
de Calpulalpan.

Persiguiendo este objetivo, decidi elegir, para realizar el trabajo etnografico, tres pueblos
del municipio de Tetzcoco-San Jeronimo Amanalco, Santa Maria Tecuanulco y Santa Catarina
del Monte (7epetlixpan) —asentados en la franja serrana de lo que Palerm y Wolf llamaron el

1,’° y tres pueblos del municipio de Calpulalpan— San Mateo Actipan,

Acolhuacan Septentriona
Santiago Cuanla y San Antonio Mazapa —Ilocalizados en las llanuras y las estribaciones de la
Sierra Nevada y de la Sierra de Malpais.

La eleccion de los tres primeros se debid al hecho de que ha sido de ellos, de donde
procedieron los comerciantes y migrantes que visitaban los pueblos de Calpulalpan o se quedaban
a vivir en ellos. Aqui es necesario puntualizar, que en el transcurso de la investigacion, caimos en
la cuenta de que Apipilhuasco, aunque es un pueblo que pertenece administrativamente al

municipio de 7epetlaostoc, esta geograficamente situado en un punto estratégico; es el pueblo

" Véase Palerm, A. y Eric Wolf, Agricultura y civilizacion en Mesoamérica, México, Coleccion Sep Setentas No.
22, 1972. En éste compendio los autores definen al Acolhuacan como la tierra de los Acolhuas, clasifican las zonas
altitudinales y ecosist¢micas que lo integran; lacustre, de sotomonte y serrana, lo dividen para efectos analiticos, en
Acolhuacan Meridional y dcolhuacan Septentrional, y sefialan sus limites geograficos.

Fuente: Cuaderno Estadistico Municipal, Calpulalpan, Tlaxcala, INEGL, 1997, y Cuaderno Estadisitco Municipal,
Texcoco, Estado de México, INEGI, 2000.
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limitrofe entre los municipios de Tetzcoco y Calpulalpan, entre los estados de México y TlaxCéla,
mantiene conexiones regulares con los pueblos serranos de Tetzcoco y tambiéh conlos-pueblos -
del municipio de Calpulalpan localizados apenas a 10 kilémetros de distancia.

Por esta razon, fue necesario visitarlo, y realizar ahi algunas actividades-de recoleccion de
informacién que permiten complementar la imagen del paisaje regional, y contribuyen a entender
la dinamica sociocultural del area de estudio.

En el caso de los pueblos de la municipalidad de Calpulalpan, ya no hubo necesidad de
elegirlos; recordemos que fue a partir de una investigacion etnografica desarrollada en ellos entre
1992 y 1995, cuando surgiod la pregunta que motivo la presente investigacion: jlos campesinos
“indios”, con base en su tradicidén cultural agricola de matriz mesoamericana, son capaces de
conservar mejor los delicados equilibrios agroecosistémicos, que los campesinos no “indios”, o
étnicamente mestizos?

Comparar la concepcidn, conocimientos y manejo agroecosistémico de ambos, resulto
sugerente y pertinente, tomando en cuenta la similitud étnica y cultural de sus origenes, y las
diferencias ecosistémicas y agrosilvopecuarias de la actualidad.

Los pueblos de la franja serrana del Acolhwacan Septentrional dejaron de cultivar trigo y
flores hace veinte afnos, para dedicarse al comercio de flores adquiridas en la ciudad de México,
producidas en algunos viveros o en los mesholales de las comunidades, o para prestar sus
servicios como musicos en la propia capital de la republica u otras entidades, En. las parcelas
anexas a sus casas, cultivan, apenas, un poco de maiz para el consumo doméstico, extraen ain
leia, hongos v otros productos del monte, y aprovechan el agua de los manantiales mas para
satisfacer sus necesidades vitales, que para irrigar sus parcelas. ‘

Los pueblos del municipio de Calpulalpan, en los ultimos quince afios, han reducido las
superficies dedicadas al cultivo del maiz y han reemplazado los magueyales, por la siembra de la
cebada maltera, requieren de los agroquimicos, las semillas genéticamente modificadas, y las
magquinas, orientando su produccién mas hacia la venta que hacia el autoconsumo. Su explotacion
silvicola es menor, y cuentan solamente con un manantial que provee de agua a los domicilios de
varios pueblos situados al sureste del municipio, pero no es utilizada para riego.

Si Gimeénez tiene razon y no es la homogeneidad lo que conforma una region, sino las
diferencias complementarias de sus partes, y si es cierto que una region ademas de sus elementos

ecosistémicos comunes, es un territorio culturalmente construido que da identidad a sus
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habitantes, un entramado de “matrias”, podemos entonces afirmar que la presente investigacion
tiene un caracter regional, a pesar de que los pueblos donde se realizo el trabajo etnografico estén
situados, por caprichos del destino, en dos (y hasta tres) municipalidades y estados diferentes.

En los siguientes apartados describimos con mas detalle las caracteristicas ecosistémicas,

productivas, historicas y culturales de esta region y sus pueblos,
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3.2.2. Los ccosistemas y el aprovechamiento campesino de sus recursos

Cuando se trata de ubicar y caracterizar ecogeograficamente una region, normalmente se recurre
a criterios unifactoriales: el relieve, el clima, los biomas. Se le localiza dentro de una provincia
fisiografica, se le define como una zona climatica especifica, o se le caracteriza de acuerdo al tipo
de vegetacion predominante. En realidad, el clima, la orografia y las comunidades bidticas
forman una unidad indivisible, la unidad estructural y funcional basica para la existencia e
interaccion de los seres vivos, con un ambiente fisico particular.

Las maltiples combinaciones de estos factores, 'son las que permiten la biodiversidad
genética, de especies y ecosistemas. Por lo tanto, la descripcion ecogeografica de una region,
debiera ser una descripcion ecosistémica.

Sin embargo, si tratamos de ser congruentes con nuestra perspectiva multidimensional de
region, no avudaria mucho definir una region solamente por sus ecosistemas dado que este
enfoque nos acercaria mucho al planteamiento de la “region natural”, y este razonamiento ya ha
sido rebasado en el campo cientifico contemporaneo al demostrarse que los ecosistemas pristinos,
no perturbados por las actividades extractivas o productivas de la humanidad, son escasos si no es
que inexistentes.

El romo supiens es una especie que forma parte de los ecosistemas, que esta sujeto a las
leyes de la termodinamica, que esta inserto en las cadenas y piramides alimenticias, y en funcion
de sus necesidades vitales, de acuerdo a su concepcion del mundo, al conocimiento que tiene del
entorno v los recursos que valoriza como satisfactores, y al grado de desarrollo tecnologico, los
aprovecha equilibradamente o los sobreexplota, reproduciendo asi las condiciones materiales
basicas para su propia existencia, o propiciando, con su intervencion, el efecto contrario.

En el caso de las sociedades agricolas, es claro que su vida gira en torno al tipo de
apropiacion de los recursos disponibles socialmente valorados; suelo, fauna, flora. Sus
actividades extractivas (recoleccion, caceria, tala) o productivas (cultivos), han modificado las
condiciones naturales u originales de los ecosistemas (por lo menos las condiciones en las que les
ha tocado interactuar), ya que los ecosistemas son unidades dinamicas, en cambio constante tanto

por factores antrépicos, como por fendémenos climaticos o geologicos.
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Por todo esto, es evidente, que mas que hablar de ecosistemas —por lo menos en ¢l arca
geografica de este estudio— conviene hablar de agroecosistemas, es decir, de ecosistemas
modificados por la agricultura, pero también alterados por la pesca, el aprovechamiento delos-
recursos forestales, la caza, recoleccion, explotacion de minas, aprovechamiento de pastos para el
ganado, ocupacion del suelo para los asentamientos humanos.

Si intentamos contemplar una region con esta optica, caemos en la cuenta de que es
posible describirla articulando y sobreponiendo la region natural, con la region agricola
(entendiendo ésta tltima, en su dimensidn econdémica).

Con esto, no queremos decir que las referencias climaticas, topograficas, bidticas o
ecosistémicas, sean desdefiables, son referencias obligadas, pero nos interesa enfatizar la
necesidad de integrarlas con el aprovechamiento material de los recursos, a la hora de describir
una region en particular, donde se desarrolla la existencia de sociedades agrarias especificas.

Entendiendo asi el problema, la descripcién que hacemos de nuestra area de estudio,
podemos denominarla como una descripcion efoagroecosistémica, que contempla los elementos
climaticos, fisiograficos, la vegetacion dominante y la fauna silvestre, con las actividades
agropecuarias, silvicolas, y de aprovechamiento econémico de los recursos, por parte de los
agricultores de los dos municipios con raices acolhias: Tetzcoco y Calpulalpan.

En términos generales, ambos municipios estan geograficamente ubicados en la misma
Provincia Fisiografica —el Eje Neovolcanico— comparten la subprovincia denominada Volcanes
y Lagos del Anahuac, y geomorfoldgica e hidrogrificamente, pertenecen a la Cuenca de
México.”" Estan situados en la zona climatica templada subhumeda (Cw), con una temperatura
media anual de 14-16°C, precipitaciones anuales promedio de 600 a 700 milimetros clibicos,
lluvias principales en verano interrumpidas por un periodo de estiaje popularmente llamado
“canicula”, v heladas anuales seguras en el otofio e invierno.”?

Sus coordenadas geograficas son:

¢ Tetzcoco: 19° 43" al norte, y 19° 22’ al sur, de latitud norte, con 98° 38’ al este y 98° 56’ al

oeste, de longitud oeste.

! Ibid.
 Ibid.
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¢ Calpulalpan:.19° 38", al norte y 192 27" al sur, de latitud norte, con 98° 26’ al este y 98° 43’

al oeste, de longitud oeste.

Como resultado de estas condiciones climaticas y fisiograficas, el tipo de vegetacion
predominante es el bosque de pino-encino, aunque conforme se desciende en altitud hacia las
planicies, uno puede encontrar también numerosos ejemplares de capulin (Prunus capuli),
tejocote (Crataegus mexicana), tepozan (Buddleja lanceolata) y pirul (Schinul molle), numerosas
hierbas arvenses y ruderales, asi como ejemplares, cada vez menos numerosos de nopales
(Opuntia sp) y magueyes (Agave sp)

Este habitat es propicio para la vida de una amplia variedad de fauna silvestre: lobo
(Canis lupus), coyote (Canis latrans), gato montés (Lynx rufus), venado (QOidolecus virginianus),
cacomixtle (Bassariscus astutus), congjo (Sylvilagus plantagus), liebre, (lupus callotis), ardillas,
(Sciurus sp), tlacuaches (Didelphis virginiana), armadillos (Dasypus novemcinctus), reptiles tales
como la vibora de cascabel (Croralus sp), cencoate (Pithuopis sp), camaledn (Phrynosvma sp),
numerosas especies de aves: zopilote (Cathertes aura), gavilan (Falco sparverius), aguilillas
(Buteo sp), codorniz  (Cyvrtomyx  montezumae), tortola  (Columbina  inca), correcaminos
(Geococeyx sp), cuitlacache (Taxostoma curvirostre), centzontle (Mimus poliglotus), buhos,
lechuzas, colibries de diferentes familias, garzas y golondrinas migratorias, que pueblan los lagos
o los visitan anualmente, anfibios tan singulares como el ajolote (Ambistoma sp), y una vasta
variedad de anuros, moluscos, aracnidos e insectos.

l.a relativa riqueza bidtica que alguna vez tuvo esta area ecogeografica, se explica por su
afortunada ubicacion dentro de la zona de encuentro y transicion Neartica / Neotropical, por la no
menos afortunada combinacion de ecosistemas de montafia, llanura y lagos, y por sus benignas
condiciones climaticas intermedias, templadas, alejadas de los rigores de los tropicos y de los
desiertos.

Para los grupos sociales también ha sido una zona ecogeografica muy atractiva por sus
condiciones climaticas y los recursos naturales disponibles; tanto que es aqui donde se
establecieron sociedades mesoamericanas tan importantes como la Teotihuacana, y la Tenochca,
y donde esta la mayor concentracion poblacional del pais en la actualidad; el Distrito Federal y
los municipios conurbados de los estados vecinos que eligieron sus cuencas, valles e incluso

montafias, para desarrollar su existencia, a pesar del riesgo sismico, las inundaciones de la
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cuenca, las dificultades para drenarla, o de traer agua potable hasta una altitud cercana-a los 2 500
metros sobre el nivel del mar. o N 7 7

La similitud ecogeografica de ambos municipios, tiene sin embargo, sus matices:
fisiograficamente las topoformas predominantes en Tetzcoco, son las sierras (47.55%) y las
llanuras con lomerios (27.81%), en tanto que en Calpulalpan las sierras ocupan el 39.20%, y las
mesetas con cafada, el 32.32%.°% Las caracteristicas climaticas también presentan ligeras
variantes pues mientras que en el 46.42% de la superficie del municipio de Calpulalpan
predomina el subclima templado subhiimedo con lluvias en verano de humedad media, (Cwl), en
el 36.91% de la superficie nuinicipal de Tetzcoco, predomina el subclima semifrio subhiimedo
con lluvias en verano de mayor humedad.

Entre las principales elevaciones montafiosas del municipio tlaxcalteca, destacan el
Huilotepetl (3 500 msnm) el AMalinal (3 240 msnm), Yahualica (3 040 msnm), “Cuello”, Cueyat!
o Cueitl (3 050 msnmy), el Chame (2 850 msnm).

En la municipalidad mexiquense, hay elevaciones montafiosas de mayor altitud: el 7/aloc
(4 120 msnm), Piuco (3 900 msnm), el Mirador (3 880 msnm), Cepayahco (3 840 msnm),

En cuanto a condiciones hidrologicas, Calpulalpan corresponde a la region del Panuco, a
la cuenca del rio Moctezuma y a la subcuenca del lago Tochac y Tecocomulco, mientras que
Tetzcoco, corresponde a dos regiones hidrologicas, Balsas y Panuco, a las cuencas del rio Atoyac
y el rio Moctezuma, y en consecuencia,a dos subcuencas, la del rio Atoyac — San Martin
Texmelucan, y la de los lagos de Tochac y Tecocomulco, asi como los lagos de Texcoco y
Zumpango.

De las montafas tetzcocanas descienden numerosas corrientes de agua, algunas de las
cuales llegan hasta territorio calpulalpense e incluso lo atraviesan desembocando en las llanuras
del municipio de Emiliano Zapata, en el Estado de Hidalgo. Otras barrancas que recorren el
municipio de Calpulalpan nacen en las montafias de su territorio.

Adicionalmente, muchos pueblos serranos, somontanos y lacustres, del municipio de
Tetzcoco, son beneficiados por los numerosos manantiales que brotan de las montaias de la
Sierra Nevada (Coxcacuaco, Atlmeya, Texapo, Atitla, Atexcatl), y algunos de estos pueblos,
pudieron aprovechar el Lago de Tetzcoco, como cuerpo de agua proveedor de alimento y via de

transportacion.

? 1bid.
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En territorio calpulalpense, solamente existe un manantial de importancia, el Aizompa, y
dos lagos (de menores dimensiones que ¢l de Tetzcoco), situados al oriente, en el punto de
contacto con el Estado de Hidalgo: el lago de 7ochac, localizado en el municipio de Lazaro
Cardenas y la laguna que en algin tiempo existio en los alrededores de la ciudad de Apan.

A la luz de esta somera comparacion es posible apreciar a la municipalidad de Tetzcoco
como una region més abrupta donde predomina la serrania, con un clima mas humedo y frio, con
montafias mas altas, y recursos hidrolégicos mayores que los de Calpulalpan.

Estas son las diferencias complementarias que articulan y hacen posible la existencia de la
region ecogeografica de este estudio. Diferencias que marcaran —sin caer en determinismos
geograficos trasnochados— las caracteristicas del aprovechamiento ecosistémico, las técnicas de
cultivo, la racionalidad productiva de los campesinos de ambos municipios. Echemos un vistazo.

Si obviamos las diferencias antes senaladas, y hacemos caso de generalizaciones como las
que hizo en su momento Victor Manuel Toledo (1987, 1989) cuando intenta definir las Zonas
Ecologicas de México, combinando las caracteristicas climaticas, con la vegetacion predominante
y el tipo de produccion agricola, encontramos que nuestra area de investigacion localizada en el
Eje Neovolcanico, estaria considerada, seglin este autor, como una zona Templada sub-himeda,
con predominancia de los bosques de pino y encino, y de ella se podria obtener madera, resinas,
trigo, avena, maiz, frijol, productos del maguey, y seria adecuada para la ganaderia (Toledo V.,
1987, en H. Avila, 1993: 512)

Toledo seifiala que en estas zonas, la presencia de masas boscosas en las partes altas y
escarpadas, permite su aprovechamiento forestal, pero admiten también la explotacion agricola y
la ganaderia en las partes bajas, planas y cercanas a los cuerpos de agua. Es cierto, de la montafia
los hombres obtienen madera, pero también alimento y medicinas de origen vegetal y animal
mediante la caza y la recoleccion. Ademas, la montafia es proveedora de recursos hidricos, capta
agua y regula los microclimas. Esto quedd fuera del analisis de este autor en aquellos aflos.

Por otro lado, en las laderas de los cerros, los agricultores del Altiplano han aprendido a
preservar el uso de las terrazas, los bordos y cercas de piedra, maguey o arboles para contener la
erosion. En esta superficie artificial y en las zonas planas de las llanuras, los campesinos han
sembrado tradicionalmente maiz (Zea maiz), frijol (Phaseolus vulgaris), calabaza (Cucurbita
pepo), amaranto, (Amaranthus hipochondriacus) haba (Vicia fuba), trigo y cebada (Hordeum

vilgare), y cultivaban con especial empeiio, el maguey (Agave sp).
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Toledo reconoce que esta zona ecoldgica es también propicia para la.siembra de algunos
cultivos forrajeros como la avena vy la alfalfa, para el cultivo de la papa 'y de arboles: frutales de
clima templado, como manzana, durazno, chabacano, pera, capulin (Toledo, V., 1987: 184). .
Recuerda también, como lo han ilustrado otros autores —Rojas Rabiela (1988, 1990) entre
ellos— que es en esta zona ecoldgica y muy especialmente en el Valle y la Cuenca de México,
donde se desarroll6 el sistema de chinampas que constituye una brillante muestra de ingenieria
agronomica prehispanica.

En el somontano, las estribaciones de las sierras, y en las planicies, se practica la
ganaderia de bovinos, ovinos e incluso caprinos, pastoreados al aire libre, que se alimentan de los
pastos inducidos por la perturbacion de los bosques, de los rastrojos, y de algunas especies de los
estratos herbaceo y arbustivo.

Finalmente, en los lagos, los hombres de la Cuenca de México, hallaron un depésito de
alimentos relevante: con el ahuautle (huevos comestibles de insectos acuaticos), diversas
especies de pescados, anfibios y batracios, los agricultores del México prehispanico y siglos
posteriores, complementaron una variada dieta que incluia, ademds, gusanos de maguey
(iztacocuilli, chiniocuilli), huevos de hormigas (azcamolli), quelites (quilitl), hongos (nanacatl),
carne de animales silvestres y domésticos, leche, huevos, cereales cultivados.

El aprovechamiento campesino de los recursos de los tres ecosistemas mencionados —sea
por la via de la extraccion o de la produccion— se ha reducido en la actualidad. En el caso de
Calpulalpan, el Lago de Tochac de donde provenian pescado y ahuautli, ha disminuido su
extension por azolve o menor captacion de agua, y esta siendo contaminado por los drenajes de
aguas negras provenientes de los pueblos vecinos; Lazaro Cardenas y Benito Juarez.

El Lago de Tetzcoco, o lo que queda de él, estuvo seriamente amenazado hasta finales de
agosto del 2002, por la construccion de un nuevo aeropuerto metropolitano, que sustituiria al que
opera en la ciudad de México. Si el proyecto no se hubiera cancelado ante la feroz oposicion
campesina, el ultimo reducto de las aves migratorias en la Cuenca de México habria
desaparecido, extinguiéndose también uno de los sitios sagrados de la cosmovision nahua.

El ecosistema de montaiia también esta amenazado. La tala clandestina y los incendios en
el “Monte Grande”, en la Sierra Nevada, son enemigos formidables. El cuidado de cada pueblo
que tiene el usufructo o la posesion de una parte de los bosques, es diferenciado como lo veremos

en capitulos posteriores, por ahora basta decir que hay ejidos de ambos municipios, cuyos
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habitantes acuden presurosos a-apagar los incendios™, y otros que venden la madera a la menor
provocacion.

El Monte de Malpais, situado al oeste de Calpulalpan, soporta fuertes presiones de
sobrepastoreo, no ha sido beneficiado con programas de reforestacion, y se continiia roturando
para satisfacer la demanda de tierra de los campesinos jovenes de Actipan, Cuaula, y Guaquilpan.

En los llanos y las planicies de este municipio, es posible observar también, el arranque
sistematico de la planta de maguey, la destruccion de los sistemas de bordos y zanjas que servia
para retener agua y evitar la erosion. Esta practica responde a una racionalidad productiva que
analizamos en otro capitulo, y que al margen de algunas bondades economicas, esta
contribuyendo a destruir el habitat de muchas especies, a aumentar la fragilidad ecosistémica
local.

Finalmente, las terrazas de los cerros y pequeiios valles, de los pueblos serranos del
municipio de Tetzcoco, estan sedientas. El riego se ha ido retirando a medida que crece la
poblacién y su demanda de agua para la satisfaccion de sus necesidades vitales, y a medida que la
agricultura se ha ido convirtiendo en una actividad economica secundaria.

Este panorama no es precisamente halagador. Indica que los agroecosistemas de la regién
Tetzcoco-Calpulalpan, donde residen pueblos de campesinos indios y mestizos (cultural y
¢tnicamente hablando) agrupados en torno a la Sierra Nevada, sus valles y sus lagos, estan
fuertemente perturbados por las actividades extractivas y productivas que histéricamente se han
generado en la reuion durante el periodo colonial, cuando los hatos ganaderos erosionaron el
sotomonte de la Sierra Nevada, en la etapa de hegemonia de las haciendas cerealeras y pulqueras,
cuando se explotaron los bosques para satisfacer las demandas de las propias haciendas, de las
ciudades, y el desarrollo del ferrocarril, y recientemente por los propios agricultores, en el marco

de impresionantes presiones estructurales tanto politicas como econdmicas.

“" En cl mes de julio del afo 2001, me tocd presenciar un fuerte incendio en el Huiloteper) v la Malinal,
pertenecientes al municipio tlaxcalteca, y pude ver a campesinos de La Soledad y Cuaula luchando contra cl fuego.
al lado de los campesinos de Apipilhuasco v Amanalco. El “Monte Grande” exige colaboracion y solidaridad para su
cuidado, independientemente de la adscripcion territorial de sus usuarios. Al afio siguicnie otra conflagracion.
durante cinco dias. consumio mis de 700 hectireas del bosque del ejido de Cuaula sin que la ayuda gubernamental
cstuviera a la altura de las circunstancias.
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Municipio Fisiografia Clima Vegetacion | Precipitacion Pisos Produccion | Actividad extractiva
{origenes y altitudinales agricola
culturales) temperatura
Calpulalpan Eje Templado | Bosquede | 600~ 700 | Altamontaia | Maiz, frijol, Recoleccion de
{(nahua- Neovolcanico | subhumedo pino mm monte bajo, calabaza, arvenses,
acolhua) (Cw1) encino, i12/16°C llanuras trigo, haba, ruderales, lefia,
matorral maguey, hongos, caza,
xerofilo papa. agua.
Tetzcoco lbid lbid Bosque de Ibid Alta Maiz, frijol, | Hierbas silvestres,
(nahua- abies, y montafia, calabaza, |hongos, lefa, caza,
acolhua) bosque de somontano, cebada, pesca, ahuauhtli,
pino encino llanuras, lago | haba, papa, agua
maguey

frutas, alfalfa

flores.

Tabla 1 Caracteristicas culturales, ccosistémicas y productivas de las hemiregiones de Calpulalpan v

Tetzcoco (similitudes vy diferencias complementarias).

T55 CON
FALLA DE ORIGEY




103

4120 msnm (71aloc)

—

| Madera (Iefla. tabla) hongos. caza menor

Bovinos sueltos

[ Maiz. trigo (temporal vy nevadas) I

Flores, milpa (ricgo)
AMesholal

Fig. 5 Actividades productivas (agropecuarias) y extractivas (forcstales y de recoleccion) de los pueblos

de Tetzcoco
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N

Pastoreo de ovinos v bovinos ]
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Fig. 6 Actividades productivas (agropecuarias) y extractivas (forestales y de recoleccion) de los pueblos

de Calpulalpan
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3.2.3. La region cultural y las huellas histéricas de su conformacién

La regién ecogeografica Tetzcoco-Calpulalpan, con sus grandes semejanzas y sus pequefias
variantes, es una region culturalmente transformada. El paisaje actual es el resultado de los
procesos y luchas sociales que han librado sus pobladores para aprovechar los elementos fisicos y
biologicos disponibles.

Es indispensable, entonces, hacer una breve sintesis del desarrollo histdrico de la region,
de los vinculos que ha sostenido Calpulalpan, primero con Teotihuacan, después con Tetzcoco y
finalmente con Tlaxcala, de las investigaciones arqueologicas, etnohistoricas y etnograficas, que
prueban un contacto secular roto en el siglo XIX, cuando los gobernantes del México
Independiente, establecen una nueva organizacion territorial de la naciente republica.

Si comenzamos por los tiempos prehistoricos, podemos encontrar huellas de ocupacion
temprana tanto en los alrededores del Lago de Tetzcoco (Xico, Tepexpan), como en las cercanias
de la ciudad de Calpulalpan (pinturas rupestres en el cerro Chulco). Después, la insuficiencia —
cuando no la ausencia— de estudios paleontologicos y arqueologicos en la region, dificulta
rastrear la presencia de grupos humanos durante los horizontes culturales previos a la era
cristiana.

Durante gran parte del primer milenio de nuestra era, Teotihuacan es el gran centro
civilizatorio, a cuya sombra surgen, se desarrollan, y extinguen, los pueblos de la periferia; este
es el caso de Calpulalpan, region donde Sigvald Lineé realizd una exploracion de superficie en
1935 a invitacion de George C. Vaillant,

Line¢ comenta que esta zona no tenia antecedentes de investigaciones arqueologicas, que
en el Atlas Arqueologico de la Republica Mexicana del afio 1939 solamente se menciona el cerro
de Yehualica (sic) situado junto a la hacienda de San Antonio Mazapa, y explora tres localidades
cercanas a la cabecera municipal: Las Colinas, San José Zoguiapan y San Nicolas. Encuentra
restos de edificios, objetos de ceramica (con representaciones de Huelhuetéotl, Tlaloc y los cuatro
rumbos cosmicos), y ofrendas mortuorias que prueban los vinculos histéricos de Calpulalpan con

la metrépoli teotihuacana: “Los sitios de ruinas, fundamentalmente Las Colinas, parecen haber
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sido ciudades- hijas de Teotihuacan. Los objetos pertenecen béasicamente al periodo Teotihuaca’n;
lll s 95 '

Afios después, en 1976, Angel Garcia Cook y Beatriz Leonor Merino Carridn, altratar de
establecer las rutas de intercambio comercial entre la Cuenca de México con la costa del Golfo,

Cholula y Oaxaca, notan la importancia historica de la region Calpulalpan-Apan:

...no conocemos ningun trabajo de drea semejante a los realizados en el resto de dicha Cuenca, que se
ocupen de la region Calpulalpan-Apam hacia el este, a pesar de formar parte de la mencionada Cuenca
de México y de estar localizada en un drea tan importante, justo en cl paso natural obligado hacia otras

zonas de nuestro territorio, tanto hacia el este como hacia ¢l sur...%

Ambos autores reconocen la pertenencia geomorfoldgica y cultural de Calpulalpan a la

Cuenca de México:

...Ja region de Calpulalpan-Apam y en general todo el NW del estado de Tlaxcala, forman parte
geomorfoldgicamente de la Cuenca de México, en su extremo este, y ahora, después de nuestras
investigaciones, esta plenamente constatado que también compartio con dicha Cuenca sus culturas

desde el inicio de grupos sedentarios en ¢l drea,”’

Segiin Garcia Cook y Merino Carrion, Calpulalpan formo parte de la “esfera
teotihuacana” (de su area metropolitana) y su territorio fue atravesado por los caminos y rutas
comerciales del “corredor teotihuacano”. En esta investigacion encuentran dos rutas importantes;
una al sur que conectaba Teotihuacan con Santa Barbara, Cuaula, Tecoaque y Calpulalpan
(identificada previamente por H. Charlton en 1975), y otra al norte, que partiendo de
Teotihuacan, pasaba por Otumba, rodeaba la Sierra de Malpais, pasaba por Apam, y de ahi se

dirigia a Apizaco, Huamantla y el Golfo de México

“* Lineé. Sigvald. “Reconocimicntos arqueologicos en la region de Calpulalpan, estado de Tlaxcala”. en Garcia
Cook. A y Beatriz L. Merino C. sntologia de Tlaxcala, INAH /Gobicrno del Estado de Tlaxcala, 1996, Vol. 1, p.67-
119. Vale ta pena destacar. por cierto. que el cerro que Lineé nombra como Ychualica, es cenominado Yahualiuhcan
por Ixtlilxochitl (1977:114). palabra nihuatl que de acuerdo al Vocabulario en Lengua Castellana y mexicana v
Mexicana y Castellana de Fray Alonso de Molina (1977:31). alude a la redondez de algo (vahualiuhcayoti,
vahualivhqui)

“" Garcia Cook. A. y Beatriz L. Merino Carrion. “Notas sobre caminos y rutas de intercambio al este de la Cuenca de
i\iléxico". en ntologia de Tlaxcala, INAH /Gobicrno del Estado de Tlaxcala. 1996, Vol. 111, p. 141

" Ibid, p. 141
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Esta segunda ruta es considerada como la principal, en tanto que a la primera-le conceden
una importancia interzonal mas limitada, aunque reconocen que probablemente por ésta se
producia el contacto con los-pueblos del Lago de Tetzcoco: “...esta ruta que consideramos
partiendo de Tecoaque-Cuaula-Santa Barbara, es una ruta ampliacién de una mayor que conecta
directamente nuestra area de estudios con Tezcoco, justo por la region que ahora existe la
carretera que conecta Tezcoco con Calpulalpan...” (Garcia Cook, 1977).

Al final del documento, los autores lamentan no poder realizar exploraciones mas
detenidas en el area, especialmente en la Sierra de Malpais, (el Mal Pais), donde encuentran
evidencias de macrociudades importantes como “Palo Hueco” y Amantla cuyos vestigios
muestran alta densidad poblacional y caracter urbano, reafirmando con esto, la necesidad de
incrementar y profundizar los estudios arqueoldgicos en la region.

Es de llamar la atencion el seguimiento historico que hacen Garcia Cook y Merino
Carrion, a la relacion Teotihuacan-Calpulapan-Apan del aio 100 d. d. C. al afio 1519 d. d. C,,
encontrando una clara influencia teotihuacana entre el afio 100 d. d. C. y el afio 650 d. d. C., un
periodo “perdido”, de probable despoblamiento y con escasas evidencias arqueoldgicas, del afio
650 d. d. C. al 1 100 d. d. C. coincidente con la caida de la gran metrépoli y llegada de los
Toltecas al territorio del actual estado de Hidalgo, y un tercer periodo de repoblamiento del area y
de redefinicion de relaciones sociopoliticas y econdmicas, ahora con la cultura mexica, del afo 1
100 d. d. C. hasta la conquista espaiiola iniciada en 1519.

Cabe mencionar aqui, que Garcia Cook habia coordinado también el Proyecto
Arqueoldgico Puebla-Tlaxcala (1972-1975) en el que no incluyé a Calpulalpan, reconociendo su
pertenencia fisiografica, geomorfologica, hidrografica, y cultural, a la Cuenca de México y sus
civilizaciones prehispanicas y que Merino Carrion, afios después, realizo una investigacion sobre
la Cultura 7/avco —que considera diferente a Tlaxcala— donde reitera su convencimiento de que
la region de Calpulalpan corresponde a un desarrollo y tradicion cultural distinta a la del Bloque
Tlaxcala.”™

Otros autores que abordaron la relacion cultural y econdmica de esta vasta region del
Altiplano Central, fueron W. Sanders y B. Price, quienes a finales de los afios sesenta, plantearon
la interdependencia econdémica de las poblaciones y unidades de produccion situadas en las

riberas norte y oriente del Lago de Tetzcoco, con las poblaciones de la region Calpulalpan—

* Merino Carrién, B. La Cultura Tlaxco, México, INAH., Coleccién Cientifica, N° 174, 1989
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Apam, constituyendo una “region simbiotica”™ donde se intercambiaban obsidiana, cal, sal,
productos del maguey, productos forestales, cereales, ceramica, pieles.”

En 1978 Fernando Cortés de Brasdefer obtiene la licenciatura en Antropologia -
especialidad en arqueologia- con una tesis sobre el Patron de Asentamientos Humanos en
Calpulalpan, Tlaxcala. En este trabajo el autor, nacido en la propia ciudad de Calpulalpan, relata
los amplios recorridos que hace por la region visitando las cimas de los cerros Tliloc,
Huilotepetl, Yahualica; cerro al que define este autor como “cerro redondo” (1978:8), 7lamacas,
“L] Cuello” (Cueyatl), transitando las rutas comerciales propuestas por Charlton, Garcia Cook y
Merino Carrién en 1976, y la localizacion de sitios cuya arqueoldgicos como Tecoaque,
Tequixtla, Los Cerritos, Tortolitas, lglesia Vieja, el palacio de Nezahualcoyotl Acomizili
localizado en la cima del cerro Yahualica, y los vestigios de la presencia de éste soberano
texcocano en la cima del cerro Huilotepec.

Su investigacion ratifica la afirmacion de Garcia Cook respecto a los vinculos comerciales
de los pueblos y aldeas de Calpulalpan, con la urbe teotihuacana, hasta el siglo VI1I de nuestra era.
En los siglos posteriores, el area es desalojada, posiblemente por los efectos de una gran sequia
cuya existencia supone el autor, por la presencia de restos de ceramica encontrados en las cimas
del cerro Yahualica, e incluso del Tlaloc, que formaban parte de ofrendas a la deidad de la lluvia
y cuyo fechamiento corresponde a aquellas épocas.

"

Después, *...se inicia el éxodo total y aparece un espacio temporal muerto, vuelve a
quedar el area deshabitada durante seiscientos afios hasta nuevos asentamientos producidos en el

Postclasico Tardio, poco antes del afo 1 400” (Brasdefer, F. 1978: 176).

En este periodo confuso —segan la Historia Tolteca Chichimeca— algunos Toltecas
pasan o se establecen en Cuaula, Tequixtla y Calpulalpan, de tal manera que cuando
Nezahualcoyotl Acomiztli busca refugio en el Huilotepetl, se establece en el Yahualica, y prepara
en Zacacalco la batalla para recuperar su trono en manos del usurpador Maxtla, encuentra en
Calpulalpan una tierra amiga, vinculada al imperio mexica y no a la Repiblica de Tlaxcallan.

En este sentido, la investigacion de Cortés de Brasdefer resulta muy interesante porque
intenta ver el desarrollo historico de la regién de Calpulalpan, en un contexto geografico y
cultural mas amplio, relacionado con Teotihuacan en un primer momento, y con el Tenochtitlan y

Tetzcoco después. Su interés historico lo leva incluso, a recordar pasajes de la lucha de la Triple

" Sanders, William y Barbara . Price, Mesoamérica: The Evolution of a Civilization, New York, Random House,
1968.



108

Alianza, contra los conquistadores cspaiioles donde los pueblos calpulaipenses y los Acolhuas de

Tetzcoco, participan activamente,

En esta lucha hay dos momentos significativos: durante la Batalla de Otumba. donde
Hernan Cortés estuvo a punto de ser derrotado, y pocos dias después, un enfrentamiento entre un
batallén de espanoles e indios leales al conquistador y los indios de Tecoaque, Cuaula, Sultepec y
Guaquilpan, donde los primeros son derrotados y sus crancos —igual que los de los caballos—
son exhibidos en un tzompantli'®® Gonzalo de Sandoval, al frente de un ejército de espaiioles e
indios leales, sera enviado por Cortés para vengar la afrenta, objetivo que cumple cabalmente
arrasando Tecoaque y obligando a los indios a escapar hacia los montes.'’ Este hecho y la
posterior caida de Tenochtitlan marcaran el final de la historia prehispanica en la region
4calpulalpense.

En la altima década del siglo veinte, en el marco de un proyecto institucional del INAH
—respaldado por las autoridades estatales y municipales— el arquedlogo Enrique Martinez
Vargas dirige un proyecto de investigacion que permite rescatar dos sitios arqueoldgicos: La
Herradura y Tecoaque. La fundacion de ambos sitios teotihuacanos corresponde, segiin Martinez
Vargas, a los siglos V y VI de nuestra era, aunque en el caso de Tecoaque (lugar de las serpientes
de piedra), hay evidencias de un segundo momento constructivo que corresponde al periodo de
florecimiento Acothua (siglo XV).'%

La exploracion de Tecoaque, (iniciada por Roman Pifia Chan en 1963), permitié
corroborar lo dicho por Cortés y Bernal Diaz del Castillo; Martinez Vargas hallo los restos dseos
de los caballos y de los soldados espafioles sacrificados aqui, asi como vasijas fitomorfas
(octecomatl) que demuestran la importancia local de la planta de maguey, y evidencias del culto a
Tlaloc y Ehécatl — Quetzalcoatl.

En cuanto a las investigaciones de corte etnografico en los Ultimos diez afios, la region
solamente ha despertado el interés de tres personas; Raul Castro Meza (tesis de licenciatura en la

Universidad Autonoma de Puebla, sobre los sistemas agricolas en San Marcos Guaquilpan),

" La evidencia escrita de ¢sta batalla, esti en la Segunda Carta de Relacion enviada por Cortés al rey Carlos V de

Espana (ver Lorenzana F. Hernan Cortés. Historta de Nueva Espaita, México. SHCP. 1981: 150-151) la consigna
tambicn Bernal Diaz del Castillo en su Historia verduadera de la conquista de la Nueva Espaita, México, Porriia 1975
(3° edicion)

" Cortés. en la Tercera Carta de Relacion. informard al rey de Espaiia, que ha enviado a Sandoval a castigar el
pueblo de Zultiepec. hecho que consigna también Bernal Diaz del Castillo en su Historia verdadera de la conquista
de la Nueva Fspana. Meéxico, Porraa 1975: 314

"% Martinez Vargas. Enrique y Ana Maria Jarquin Pacheco. Materiales arqueoldgicos del noroeste de Tlaxcala,
México, INAH, 1998,
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Rocio Fuentes Valdivieso (tesis de maestria en la Universidad lberoamericana, sobre la maquila
textil en la poblacion de Cuaula) y Francisco Castro Pérez (tesis de maestria en la Escuela
Nacional de Antropologia e Historia, sobre la transformacion ambiental y el cambio cultural en
San Mateo Actipan, Santiago Cuaula y San Antonio Mazapa).'®

Tetzcoco, en cambio, por su cercania a Tenochtitlan, por la legendaria vida de
Nezahualcoyotl (unida en gran medida a la vida de Calpulalpan), y por el excelente manejo
agricola de las laderas montaiosas y los sistemas hidratlicos, ha sido una zona mas estudiada por
las ciencias antropoldgicas.

Edward B. Tylor, visité México en 1856 y como producto de sus observaciones en la zona
arqueologica del Tetzcutzingo, publicé en 1861 Anahuac or México, and the Mexicans, ancient
and modern, inaugurando, sin saberlo, la lista de investigaciones etnograficas en la region. Desde
1950 hasta 1970, destacados antropdlogos como Angel Palerm, Eric Wolf, Pedro Armillas,
McAfle, B. y Barlow R., William Sanders, Jeftrey Parsons, trabajan la region aportando valiosos
reflexiones sobre los sistemas de irrigacion en el Acolhuacan y en Teotihuacan, los derechos de
uso de agua y tierras en el Tetzcutzingo, el intercambio de productos en la Cuenca de México, los
patrones de asentamiento prehispanico en la regién de Texcoco.'"

En la década de los afios setenta, la Universidad Iberoamericana, con el impulso de Angel
Palerm y Carmen Viqueira Landa de Palerm, desarrolla un ambicioso programa de
investigaciones etnograficas en la region, cuyos principales resultados son las monografias de
numerosos pueblos serranos, del somontano y de la llanura, agrupadas en la Coleccion
Tepetlaostoc. Entre ellos. podemos mencionar, por ser de interés particular de este estudio, los
trabajos realizados en la framja ecologica serrana, por Marisol Pérez Lizaur, Poblacion ¥
sociedad: cuatro comunidades del Acollhmacan (1975) Jan Sokolovsky: San Jeronimo Amanalco,
un puehlo en transicion (1995), José Gonzalez Rodrigo: Santa Catarina del Monte, bosques y
hongos (1993), v Jacinta Palerm Viqueira: Santa Maria Tecuanulco, floricultores y nuisicos
(1993).

Es evidente que la importancia historica del Sefiorio de Tetzcoco, el esplendor que

alcanzd el Acolhuacan en la época de Nezahualcoyotl, y el interés por observar el manejo

j03 . L _— . . . L, N i
" Castro Pérez. F. {Ya no vienen las golondrinas! Cambio cultural v transformacion ambiental en una region

agricola de Tlaxcala. México, ENAH. 1996. Castro Meza, R. j...0 le entran o esto se acaba, no le entraron v se
acabs! México. BUAP. 1999, Fucntes Valdivieso, R. Los maquileros; un estudio sobre micro v pequena empresa en
Santtago Cuanla, Tlaxcala. México, Universidad Iberoamericana, 2001.

"™ Las referencias bibliograficas de los autores citados estin anotadas en la bibliografia general de este estudio.
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hidratlico de los pueblos campesinos contemporaneos, ha mantenido ef interés antrqpolégicq por
esta region, que, como ya hemos visto, se articuldo econdmica, politica y culturarl‘me'nte con los
pueblos calpulalpenses en el siglo XV, y ha conservado contactos diversos, aunque ciertamente
decrecientes, con Calpulalpan, durante los cinco siglos siguientes. ,,

Por esto, consideramos indispensable comentar brevemente, los origenes y el desarrollo
del Acolhuacan a través de las obras de Juan Bautista Pomar, Fernando de Alva Ixtlilxéchitl,
Angel Palerm y Eric Wolf, o

Segun el primero de ellos, los acolhuas llegaron a la comarca lacustre de la Provincia

Neovolcanica en el siglo XI, junto con los tepanecas y otomies y se les denominaba acolhuas,

porque:

...acabados o convertidos cn culhuas que usaron su lengua, que es la misma mexicana, y después.
andando cl tiempo, Hamaron a la comarca de la ciudad y su provincia 4 culhuacan, en memoria de los
chichimecas, sus primeros pobladores, porque eran gente mids dispuesta y alta de los hombros arriba
que los culhnaque, porque acol quicre decir hombro, de manera que por aculhuaque sc interpreta
hombrudos, y nombraron a esta provincia Aculhuacan que es tanto como decir tierra y provincia de los
liombres hombrudos; y por la misma razon cl lenguaje que generalmente en toda esta provincia hablan,

la Hamaron acollacatlarolli... ( Pomar, Juan B, 1975:5)

Estos chichimecas, mezclados después con gente tolteca, ocuparon inicialmente, y por

decision de Xo/otl, el sitio conocido como Coatlinchan:

...y a Tzontecoma le dio Acoluatlychan Acolhuacan que asi se llamd después, por cabecera
de su sciiorio y otras tierras para que sus vasallos poblaran como los demas sus compaiieros,
casandolo con una sefiora llamada Zihuatetzin, hija de Chalchiutlanetzin, sciior de

Tlalmanalco, tulteca y nieta de Pixahua (Alva Ixtlilxéchitl, 1985: 299)

Medio siglo después, Xd/o/l designa a su bisnieto Quinanizin como primer rey de
Tetzcoco, restando poder a 7zontecomatl y a Coatlinchan. A partir de este momento Tetzcoco se
convierte en el eje rector del Acolhuacan e inicia su propia historia; el asesinato de Ixtlilxéchitl
“el viejo”, la recuperacion del poder por parte de Nezahualeéyorl, la formacion y consolidacion

del imperio tetzcocano, el desarrollo de los sistemas hidratlicos, la alianza con los tenochcas y
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los tepanecas, los vinculos con Calpulalpan, ‘hasta su- derrota- final ante los - conquistadores
espafioles. G S i
De las dimensiones y los limites del Acolhuacan nos hablan Palerm y Wolf: ™

El territorio de! Acolhuacan (que no debe confundirse con cl imperio lexcocano) posee
unidad geografica ¢ historica. Geograficamente puede delimitarse con cierta facilidad. Al
accidente, el lago de Texcoco. Al norte la parte baja del rio Nexquipayac, los cerros de
Tezoyuca v las serranias del Tezontlaxtle v Patlachique, que separan el Acolhuacan del Valle
de Teotihuacan. Al oriente y sureste, las estribaciones de las scrranias de San Telmo.
Tlamacas, Tlaloc, Telapén y Ocotepec. Al sur el valle comprendido entre la sicrra de
Ocotepec y el cerro de Chimalhuacan, a la orilla del Lago de Texcoco (Palerm, A. y Eric

Wolf, 1972 114).

Este territorio estuvo dividido, segin Palerm y Wolf (1972: 115 -116), en dos zonas; la
meridional, donde se incluyen a Coatlinchan y Huexotla, limitada por los rios Chapingo y
Texcoco, y la septentrional que abarcaria el viejo Sefiorio de Texcoco. En su conjunto, el
Acolhuacan ocup6 un lugar secundario en la geografia politica de la Cuenca, hasta que la
organizacion del Sefiorio durante el reinado de Nezahualcoyotl, permitio el desarrollo de una
tecnologia hidradlica capaz de elevar la produccion agricola e impulsar el urbanismo.

Es también durante el reinado de Nezahualcoyotl, cuando se establecen estrechos lazos

entre ¢l Seiiorio de Tetzcoco y los pueblos de Calpulalpan:

Calpulalpan sc¢ interpreta por lugar vy tierra de muchos barrios. Y asi parece que
Nezahualcoyotzin, rey que fue desta (sic) ciudad y su provincia, repartio aquella tierra entre
los indios de seis barrios que en esta ciudad hay, levando a cada uno cantidad de ellos a la

poblar (Pomar, Juan B. 1975: 5).

Alva Ixtlilxéchitl confirma que Nezahualcoyotl, durante el tiempo en que fue perseguido
por Maxtla, encontro proteccion en Yahualiuhcan y Calpolalpan (1977: 71), y que una vez
recobrado su Sefiorio, visitaba frecuentemente el bosque de Yahwaliuhcan y el pueblo de
Mazaapan, eligiendo a los pobladores de estos sitios, y los de Calpolalpan, para los servicios de

mantenimiento de su recamara (Alva Ixtlilxéchitl, 1977: 114 )
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De esta manera, la region de Calpulalpan que habia estado bajo la influencia teotihuacana
hasta finales del siglo V11, para pasar desapercibida durante los proximos cuatro siglos, comienza
a repoblarse con la llegada de gente tolteca que se fusiona con gran facilidad, con los Acolhuas
en la era de Nezahualcoyotl (entre los afios del 420 y 1 470 de nuestra era). Esta adhesion al
Seiorio de Tetzcoco, podria interpretarse como una ampliacién de Jas fronteras del Acolhuacan
Septentrional, que marcd, para los calpulalpenses, su separacion de los pueblos tlaxcaltecas: “La
frontera de los Acolhua fue sefialada en la época de Nezahualcoyotl, con una linea que corre al
este de Sultepec y Calpulalpan” (Gibson, 1996: 27)

Después de la conquista espaiiola, las comunidades del area fueron diezmadas por las
epidemias y el trabajo forzado. “...asi lo indican los pueblos abandonados de Malpais, como
Iglesia Vieja, con su capilla del siglo XV1 en ruinas, los que sobrevivieron a estos estragos,
fueron congregados en Calpulalpan u otras poblaciones pequeiias del area” (Cortés de Brasdefer,
1978: 198)

Durante la Colonia, los nexos entre Tetzcoco y Calpulalpan se mantuvieron vigentes,
tanto por la accion de los evangelizadores de la orden franciscana, que dirigieron la construccion
de los conventos de ambas ciudades con la mano de obra indigena (Gibson, 1996: 110), como por
la via de instituciones como la Encomienda; Gibson seiala que durante gran parte del periodo
colonial, Calpulalpan estuvo sujeta a la encomienda de Texcoco (1996: 110), y el Corregimiento:
“Para 1570 el Corregimiento de Texcoco no solo abarcaba su provincia, sino que por el oriente
llegaba hasta Calpulalpan” (Pulido Acufia, 1998: 104).

Una vez que el pais alcanz6 su independencia de la Corona espafiola, Tetzcoco fue
elegido como capital del Estado de México, siendo reemplazado posteriormente por Toluca. Este
cambio propicié en gran medida, que Calpulalpan aceptara su anexion al Estado de Tlaxcala en
1874 dando fin. administrativamente, a sus nexos historicos con Tetzcoco.

El siglo veinte sorprende a los campesinos de ambos municipios, en condiciones de
pobreza y explotacion a manos de los hacendados, sin acceso a la tierra, y sometidos a la
dictadura porfirista. Pérez Lizaur (1975) muestra en su investigacion, como los hacendados de la
region de Tetzcoco aprovecharon parte del sistema de regadio de los pueblos indigenas y como
¢stos eran reserva de mano de obra, y Alejandro Martinez (1975, 1985) narra pasajes de la vida

cotidiana de los peones en las haciendas pulqueras de Calpulalpan; esa vida laboral que iniciaba a
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las cuatro de la madrugada y concluia hasta el anochecer, siempre endéudéd@é 'y sometidos a
castigos y humillaciones constantes.

Consideramos que no es en este el mejor espacio para dar segtrlinﬁ,entroial'ébh{pértralﬁriento
revolucionario de los campesinos, pero es necesario decir, que al término de la guerra civil, y
como fruto de ella, son beneficiados con las expropiaciones a las haciendas y el reparto agrario.
Esto les permitio recuperar territorios y ganar tierras de cultivo, conformar'ejidgs,frng:eyos centros
de poblacion, adquirir la condicion de agricultores libres.

Es en este momento cuando se comienza a escribir una nueva etapa de la relacion
productiva de los campesinos con la tierra de cultivo, con los elementos del medio fisico, las
plantas, los animales, y con los demas campesinos. En el marco de procesos microregionales
diferenciados, los campesinos de Calpulalpan —con algunos rasgos aislados de su matriz cultural
nahua y un fuerte mestizaje bioldgico- y los campesinos de Tetzcoco (me refiero a los
campesinos de la sierra que conservaron mas elementos de la cultura prehispanica), van
estableciendo nuevos referentes identitarios, cambian su estilo de vida, modifican sus técnicas de
cultivo, se replantean su relacion con los cerros, las cuevas, los manantiales.

Pero, al mismo tiempo, da inicio una nueva relacion con las instancias de poder politico y
econdmico regional y nacional, con el gobierno y el mercado. Setenta afios después del reparto
agrario, que permite el surgimiento del ejido, un viraje brutal de la politica agraria del Estado, se
manifiesta en una contra reforma que modifica las bases legales y sociales de existencia del ejido,
coloca la tierra en el mercado de productos y amenaza la reproduccion cultural de la vida
campesina.

Doy cuenta de estos procesos en los siguientes capitulos.
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Foto 1. Nezahualcoyotl Acomiztli. Héroe comun de Tetzcoco y Calpulalpan.
Mural del Palacio Municipal de Calpulalpan, Tlaxcala
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Foto 2. Vecinos de Santa Maria Tecuanulco, Estado de México
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Foto 3. Vecinos de Mazapa, Municipio de Calpulalpan, Tlaxcala
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CAP: 1V. LA CULTURA ETNOAGROECOLOGICA EN LA REGION TETZCOCO-
CALPULALPAN: UNA VISION COMPARATIVA

Muchas investigaciones pecan, por una parte, de un enfoque que desliga los
fenomenos religiosos de su contexto social y natural, y por otra, exisicn
estudios quec ponen énfasis sobre lo meramente ecoldgico y ccondémico
hacicndo caso omiso de la exuberante realidad simbolica (Broda, 199:490)

Siguiendo - el 'modelo tedrico propuesto en el capitulo 1I, se analizan ahora, de manera
comparativa, la concepcion y manejo de los agroecosistemas localizados en la regién Tetzcoco-
Calpulalpan, por parte de los campesinos que viven en algunos pueblos de la franja serrana del ex
Acolhuacan Septentrional, asi como en las estribaciones de la Sierra Nevada y planicies del valle
calpulalpense.

Como hemos podido apreciar, los campesinos de ambas hemiregiones tienen una herencia
cultural comin, han vivido procesos de colonizacion, dominio y explotacion similares (desde la
conquista espaiiola hasta el Porfiriato), fueron beneficiados con el reparto de tierras posterior a la
revolucion agraria —que los convirtié en ejidatarios usufructuarios de una parcela— y comparten
el aprovechamiento forestal, los beneficios ambientales, y también los problemas, de los
incendios forestales del “Monte Grande” y la Sierra Nevada.

Sin embargo, sus actividades productivas actuales —agricultura, ganaderia, explotacion
forestal, venta de servicios o productos— y la tecnologia utilizada, son distintas, lo cuéal genera
impactos diferenciados sobre el delicado equilibrio de los agroecosistemas locales. Asimismo, la
intensidad y las formas de explotacion de los recursos, estan dadas por la manera particular de
concebir el entorno ambiental y por lo que los campesinos saben de él.

Planteado en otros términos, en esta investigacion partimos de la idea de que las
actividades productivas y extractivas agrosilvopecuarias de los campesinos de la franja serrana
del municipio de Tetzcoco, y de sus homoélogos de los pueblos calpulalpenses, estan regidas por
una cultura etnoagroecoldgica historica y socialmente construida, donde la cosmovision, el
sistema de conocimientos, la logica econémica de la produccion, y el tipo de tecnologia utilizada,
son los elementos constitutivos fundamentales.

Un segundo supuesto medular de esta propuesta analitica, es que la cultura
etnoagroecologica (CEAE) de los campesinos tetzcocanos y calpulalpenses, tiene fuertes

semejanzas, pero también notables diferencias, que es necesario explicar, y que permiten
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comprender su compaortamiento diferenciado hacia los agroecosistemas de-la regiévn,rp'ropiCiando
la conservacion o deterioro de los mismos.

Con esta intencién, en este capitulo, analizamos algunos aspectos relevantes de la
cosmovisién y el conocimiento agroecosistémico, de la logica econdémica y la tecnologia de la
produccién campesina, etnograficamente observadas en los pueblos de la regién estudiada; los
pueblos indios, los pueblos dé “huetetes” o “tecuanes” localizados en la franja serrana de los
actuales municipios de Tetzcoco y Tepetlaostoc'®® y la “gente civilizada” de los pueblos
considerados culturalmente mestizos, que se ubican en el municipio de Calpulalpan.

Esta comparacién nos permite apreciar si los campesinos indios, como se plantea en la
hipotesis central de esta investigacion, conservan mejor sus recursos que los campesinos
mestizos, y si tal conservacion se fundamenta en aspectos religiosos e ideologicos (cosmovision),
en el conocimiento practico -tradicionalmente heredado- sobre el manejo del suelo, la prediccion
del clima, la utilizacion mualtiple de la flora y fauna silvestre socialmente atil, o si tal
conservacion (en caso de darse) corresponde mas bien a su logica economica y al tipo de

tecnologia utilizada. Una representacion esquematica de lo antes dicho, seria la siguiente:

SOCIEDAD CAMPESINA —p» CEAE <«— NATURALEZA
A) "INDIA™ (TETZCOCO) (AGROECOSISTEMAS)
B) "MESTIZA” (CALPULALPAN)
Persistencia Emica reproduccion Sostenibilidad Ambiental
Social campesina
v
<’/EOSMOVISION \> " CONOCIMIENTO
e RACIONALIDAD N /TECNOLOGiA -
ECONOMICA / ____\\

Fig. 7 La cultura ctnoagroccologica como vinculo y sintesis de las relaciones objetivas y subjetivas
cstablecidas entre las sociedades campesinas indigenas vy mestizas v los agroecosistemas. Efectos
reciprocos sobre la persistencia étnica. la reproduccidn social campesina vy la sostenibilidad ambicntal

"' En esta investigacion se incluye informacion sobre algunos aspectos de la cultura ctnoagroccoldgica de los
campesinos de Santo Tonuis Apipilhuasco, pueblo administrativamente pertencciente a Tepetlaostoc, Estado de
Meéxico. cuyo historico parentesco cultural con los pueblos serranos del municipio de Tetzcoco, se ha manifestado en
sus reiteradas peticiones por pertenecer a éste wiltimo. Por ello es que lo incluimos en la comparacion central de este
estudio. referida a la region Tetzcoco — Calpulalpan,
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4.1, Cosmovision campesina y agroecosistemas

Si el observador quicre acercarse a la inteligibilidad de un universo al que
decide acercarse, no tienc mas remedio que estudiar la vision del mundo del
grupo que lo acoge (Galinier, 1990: 25)

Acufiada en el seno de la filosofia alemana del siglo XI1X, especialmente por Wilhelm Dilthey, la
Weltanschaung o cosmovision, es una dimension central para el analisis de la diversidad y la
identidad cultural. Como lo ha planteado recientemente Andrés Medina (2000), la construccion
teorica de la Worldview o imago mundi, tiene como antecedente sociologico y antropoldgico, los
trabajos de Durkheim, Mauss, Levi — Strauss, Redfield (1952), Griaule (1966, 1987).

Sus propuestas influyeron los estudios etnograficos realizados en México sobre la vision
del mundo de distintos pueblos indios, indigenas, minorias o grupos étnicos: Guiteras (1965),
Gossens (1979), Lépez Austin (1994, 1996, 1998, 2001), Soustelle (1982), Séjourné (1985),
Baez-Jorge (2000), Boege ( 1988), Galinier (1990), Broda (1991), Aramoni (1990), Lupo (1995,
2001), Pury-Toumi (1997) entre otros.

Para Medina, el potencial analitico y tedrico del concepto cosmovision, es tal para la
antropologia en lo general, y para la investigacidén etnografica en lo particular, que ha alcanzado
ya el rango de un paradigma (1999; 310) de extraordinaria utilidad para encontrar, en las
manifestaciones cotidianas de las etnias de origen mesoamericano, los elementos de continuidad
cultural que los identifican; elementos que han resistido, con las modificaciones, reelaboraciones
y resignificaciones del caso, el paso y el peso de los afios, las influencias y presiones ajenas,
contribuyendo asi a sostener la identidad de los distintos pueblos indios del Meéxico
contemporaneo.

Alfredo Lopez Austin, ha planteado por su parte, siguiendo a Kirchoff, que los actuales
pueblos indigenas, son herederos de una tradicidn cultural milenaria de origen mesoamericano'®,
cuyo niicleo duro se encuentra en el ambito de lo religioso, de la cosmovision. Es aqui donde se
encuentran elementos (creencias, ideas) que aunque no son inmunes al cambio social y cultural,

si han sido muy resistentes a €él. Son elementos capaces de combinarse con otros —ajenos,

1% Presente a lo largo de su vasta obra, recurro a esta afirmacion del autor, tomandola del texto £/ pasado indigena,
claborado por Alfredo Lopez Austin y Leonardo Lépez Lujan y publicado en 1996 por el Colegio de México, el
Fideicomiso Historia de las Américas y el Fondo de Cultura Econdmica.
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modernos— pero que conservan gran-parte de su esencia, lo_cudl nos habla_de su “dureza”, de
una fortaleza explicable por la importancia cultural y existencial. que - tienen para sus

practicantes.'®’

Estos elementos conforman un complejo sistémico, cuya perdurabilidad permite entender
a la cosmovision, siguiendo a Braudel (1974), como un fendmeno de larga duracion historica,
fruto de las contiendas ideologicas del tiempo mesoamericano, asi como de los procesos de
colonizacion a los que han sometidos los pueblos prehispinicos, desde la conquista hasta la
actualidad; procesos que incluyen la explotacion fisica, la discriminacion racial, el control
politico, la dominacion religiosa...la colonizacién de lo imaginario como dijera Gruzinski
(1991).

De esta manera, segtin Lopez Austin:

. la cosmovision puede definirse como un hecho histérico de produccion de pensamiento social
inmerso cn decursos de larga duracion; hecho complejo integrado como un conjunto cstructurado y
relativamente congruente por los diversos sisicmis ideologicos con los que una entidad social, en un

tiempo histérico dado, pretende aprehender el universo. (1996: 472)

Encajada entonces, dentro de una tradicion cultural, y para ser mas precisos, dentro de una
tradicidn religiosa, la cosmovision prehispanica, debid tener multiples semejanzas dentro de las
fronteras mesoamericanas, pero también pudo tener diferencias regionales, mucho mas palpables
si se contrasta —como lo ha propuesto Lopez Austin—'* con la cosmovision de los pueblos de
Aridoamérica y Oasisamérica.

A partir de la conquista espafiola, las manifestaciones religiosas de los vencidos,
adquirieron un caricter sincrético, culturalmente mestizo, pero ademas clandestino y subversivo.
La colonizacién religiosa no ha sido un proceso histérico terso, de fusion intercultural armoniosa,
sino mas bien un fendmeno social contradictorio, violento, donde los adoratorios, templos,
“idolos” y codices, fueron destruidos, y donde los “guardianes de la memoria”, los continuadores

del pensamiento antiguo, fueron perseguidos casi hasta el exterminio.

7 viéase al respecto. el articulo de Lopez Austin, “El niicleo duro, la cosmovision y la tradicion mesoamericana’”, en
Johanna Broda v Félix Bacz-Jorge, Cosmovision, ritual e identidad de los pueblos indigenas de México, UNAM,
2001, p.47-606.

1% Op. cit. p. 64
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Ahora mismo, al arribar al siglo veintiuno de la era cristiana, es posible afirmar que este
proceso de colonizacion religiosa no ha terminado, y que las creencias y formas de culto
indigenas, envueltas en el manto protector de la religiosidad popular, subsisten de acuerdo a la
correlacion de fuerzas entre los pueblos indios y la sociedad nacional. La persistencia de la
cosmovision de matriz Mesoamericana, depende en este sentido, y siguiendo a Guillermo Bontfil
(1991), del grado de control cultural que pueden mantener los pueblos colonizados, de la
correlaciéon entre las fuerzas de dominacion y la capacidad de resistencia, de las formas de
adopcidén o adaptacién a contextos socioculturales, economicos y politicos, que les han sido
desfavorables, por cierto, durante siglos.

Adicionalmente, los criticos de la cosmovision mesoamericana, nos dice también Lopez
Austin, han argumentado que ésta no existe en la realidad puesto que no la comparten con igual
intensidad los creyentes, o porque ninguno de ellos posee una vision global de la misma (Lopez
Austin, 1994; 10)

En efecto, la cosmovision no es compartida con igual intensidad entre los miembros de
una comunidad indigena o de una etnia, no es concebida ni puede ser expresada integralmente y
con claridad por los creyentes. A nivel individual existe mas bien en forma de jirones, de manera
fragmentaria, se ejerce cotidianamente de modo inconsciente, pero es compartida colectivamente.

Al respecto nos dice Galinier: “El ‘modelo completo’ no existe en la mente de ningiin
individuo. Se sitiia en el nivel preconciente, puesto que hace aparecer datos realmenie
clasificados por los indios en su percepcion del mundo, pero que no asocian de manera
sistemdtica’ (1990: 674)

De modo analogo, reafirma Lopez Austin:

La cosmovision existe como una unidad cultural producida principalmente a partir de la 16gica de la
comunicacién y gracias a csta logica alcanza altos niveles de congruencia y racionalidad
independientemente de que cn su produccion los hacedores de ella no poscan conciencia de su
participacion creativa. La cosmovision puede compararse en muchos sentidos a la gramitica, obra de
todos v de nadie, producto de la razdn pero no de la conciencia. coherente y con un micleo unitario que
aumenta su radio a medida que sc restringe a sectores sociales de mayor homogeneidad. Aun mis. la
basc de la cosmovision no ¢s producto de la especulacion, sino de las relaciones pricticas y cotidianas:
sc va construycndo a partir de determinada percepeion del mundo condicionada por una tradicion que

guia cl actuar humano en la sociedad y en la naturaleza (1994: 14-15).
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At con estas precisiones, el asunto de la cosmovision sigue enfrentando la critica de un
pensamiento occidental objetivista y etnocéntrico, que la considera como una construccion
ideolégica ilusoria, basada en creencias incomprobables, transmitidas mediante relatos
(frecuentemente diferentes) de individuos cuyo origen étnico, condicion socioecondmica y nivel
de ilustracion, los descalificaria, a su juicio, para ser tomados en serio. En esta perspectiva,
asumida por los sectores no indios de la poblacion, la cosmovision mesoamericana perceptible
fundamentalmente a través de los mitos y los rituales, queda reducida al ambito de las leyendas,
los cuentos, el folklore.

Al respecto, es necesario recordar que la ideologia es ciertamente un sistema de ideas que
condensa y expresa los intereses economicos y politicos de las clases sociales dominantes, pero
no es exclusiva de ellas y tampoco se transmite unidireccional e inevitablemente desde éstas
hacia las clases subalternas. Junto a la ideologia dominante, coexiste la ideologia de las clases
subalternas cuyo potencial subversivo esta siempre latente, pues las ideas, como planteara
Raymond Williams, es lo tltimo que cambia en una sociedad o lo primero para su transformacion
(1980; 86). Para las clases subalternas, su ideologia, lejos de ser una representacion ilusoria de la
realidad que induce una falsa conciencia, es una herramienta cultural y politica para la
construccién de hegemonias alternativas, es un valioso instrumento de cohesion identidad y
resistencia.

Con respecto a las creencias, Thompson llegd a afirmar que con el advenimiento del
capitalismo industrial, las creencias y practicas magicas y religiosas entraron en franco declive
dando paso a una progresiva racionalizacion de la vida social: “Mythical and animistic beliefs
were progressibly eliminated in favour of a scientific instrumental reason wich objetivies the
world from the viewpoint of technical control” (1998; 98)

La existencia actual antropologicamente documentada de diferentes expresiones
-resignificadas, reelaboradas- de la cosmovision mesoamericana, demuestran que tal declinacion
no ha sido absoluta, que su vigencia sigue fundamentando la existencia de amplios sectores de Ia
poblacion mexicana cuyas raices culturales son mesoamericanas.

Las creencias, y especialmente las creencias religiosas que conforman la cosmovision, no
requieren comprobacion factica ni explicaciones racionales, escapan a la l6gica del pensamiento
positivista, a la fantasia objetivista del pensamiento cientifico en tanto que no son medibles,

cuantificables, o experimentales. Son, en cambio, formas de conocimiento socialmente
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consensadas y compartidas, e incluso, como dice Villoro, son. saberes verdraderos‘para las
comunidades sapienciales'”. R I o ;

Entre la gente que comparte determinadas creenciés;rno hay necesidad - de- encontrar - -
explicaciones, ni motivos a determinados fendomenos: “La explicacion por motivos solo es
pertinente para quién dude de las razones de una creencia” (Villoro, 1982: 104). Es el outsider, el
forastero, quién busca los motivos y las explicaciones, no el creyente.

En resumen, el sistema de creencias en las que se basa la cosmovision de los pueblos
indios contemporaneos, tiene para sus miembros un alto grado de certeza y veracidad, y forma
parte medular de una ideologia de clase subalterna, de la ideologia de las minorias étnicas
nacionales subordinadas e historicamente sujetas a un proceso inacabado de colonizacion.

Con estas aclaraciones previas, es necesario ahora destacar el caracter campesino de la
cosmovisidon mesoamericana. Mas que decir algo nuevo, solamente deseamos ratificar una
adjetivacion enunciada, entre otros, por los siguientes autores,

Lopez Austin, ubicandose en la era prehispanica, encuentra el fundamento agricola de la

cosmovision y su nicleo duro:

El micleo conservé su sentido agricola porque las ideologias subsecuentes |a la cultura olmeca)
debieron mantener su capacidad funcional: tenian que seguir siendo convincentes ante una poblacion
formada mayoritariamente por cultivadores de maiz. Las concepciones bisicas de los mesoamericanos
s¢ mantuvieron, milenariamente, ligados a la suerte de las milpas, a la veleidad de los dioses de la

lluvia, a la maduracion producida por los rayos del sol (Lopez Austin, A. 2001: 60)

Después de la conquista, y a despecho de planteamientos como el de Nancy Farris, de que
fueron las elites, los descendientes de la nobleza indigena, los que preservaron la tradicion
cultural mesoamericana (Farris, 1984), las evidencias historicas indican que, una vez descabezada
tal elite, fueron finalmente los agricultores, los humildes campesinos, quienes mantuvieron de
manera clandestina, disfrazada, o superpuesta al culto oficial, en los espacios domésticos y
comunitarios, (Gruzinski, 1988) las formas ancestrales de culto a los cerros, el agua, la tierra, el
bosque o los animales.

En un sentido similar, dice Florescano:

' Villoro acufia el concepto dec comunidades sapienciales que evaltian los saberes colectivos, por analogia a las
comunidades cpistémicas que convalidan los conocimientos de caricter cientifico.



...t través de un proceso continuo de adaptacion y resistencia, los actuales grupos étnicos se
mantuvieron ficles a las tradiciones campesinas que a lo largo de siglos los formaron como pucblo y
les impusieron una manera de vivir y comprender el mundo. Su concepeion del cosmos al igual que la
de sus antepasados, ¢s una concepeion campesina del mundo, fundada cn la creacion maravillosa de las

plantas cultivadas y el origen del maiz (1999: 313-314).

Para Broda, la persistencia de esta cosmovision ancestral entre los campesinos (con las
modificaciones y ajustes correspondientes a cinco siglos de sometimiento y relaciones
interculturales), se explica por la continuidad de las condiciones materiales de existencia de las
comunidades indigenas campesinas, por “...la relacién de dependencia del campesinado
tradicional con el medio ambiente en que vive, las adversidades del clima y la precariedad del
cumplimiento de los ciclos agriéolas de temporal” (Broda, 1991; 404).

Esta misma autora agrega en un texto mas reciente:

. cs sobre todo en ¢l culto campesino vinculado con los ciclos agricolas, las estaciones y el paisaje
que rodea las aldeas donde se han preservado importantes elementos de la cosmovision prehispanica,
c¢n el contexto del sincretisino con la religion catolica. Esta preservacion corresponde a la continuidad
de las condiciones del medio ambicnte v de las necesidades vitales de la poblacion. En este sentido, los
cultos del agua y la fertilidad agricola siguen teniendo tanta importancia para el campesino indigena
actual como para el de hace siglos. El ciclo anual de las estaciones y el cultivo del maiz forman cl
nucleo bisico para la celebracion de las fiestas y para ¢l exuberante ceremonialismo que caracteriza la
vida religiosa de las comunidades campesinas indigenas de México (Broda, J. en J. Broda y F. Bicz-

Jorge, 2001: 23-24)

En términos generales, coincido con los autores antes citados. La cosmovision
mesoamericana, tuvo desde sus origenes, un fuerte contenido agricola en tanto que los pueblos
sedentarios de las primeras aldeas y ciudades, dependian para su sobrevivencia de una caceria,
pesca y / o recoleccion abundante, pero también de buenas cosechas dependientes a su vez, de las
veleidades climaticas y la voluntad de los dioses.

Durante la etapa virreinal y los siglos posteriores, los pueblos campesinos alejados de los
centros urbanos y en contacto directo y cotidiano con las serranias y los montes, tuvieron el
marco ideal para seguir observando la naturaleza, para transmitir oralmente la historia y la

concepcidn del mundo de sus antepasados, para mantener una vida ritual orientada a controlar los
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fendmenos naturales, o a solicitar ——-mediante ofrendas y sacrificios— los favores de los dioses
del agua y las montafias.

" Mediante la agricultura primero, y medianté la ganaderia y la extraccidn forestal después,
los campesinos indigenas (y por supuesto los no indigenas también), han modificado los
ecosistemas, los paisajes naturales, convirtiéndolos en agroecosistemas, en paisajes culturalmente
transformados, cargados de significados y ritualidad.

De esta manera, la tierra donde se siembra, las rocas, barrancas, manantiales, cuevas,
caminos, cerros y lagos, son espacios hierofanicos, conforman una geografia sagradea. o
sacrificial (Boege, 1988), o constituyen, en términos de Broda (2001), paisajes rituales. En este
estudio, nosotros hemos preferido utilizar el concepto de agroecosistema, porque pensamos que
éste permite entender y describir con mayor precision y amplitud, la cosmovision campesina, en
tanto que da cuenta de los elementos bidticos y abidticos que fundamentan su vida material y
simbalica.

Ademas, el analisis de la cosmovision campesina tomando como unidad de analisis los
agroecosistemas, permite diferenciar la concepcion, conocimiento y manejo diferenciado de los
diferentes pisos altitudinales (montafia, planicie, zona lacustre) con los que tienen contacto los
pueblos de la Cuenca de México. Incluso, como veremos posteriormente, los agroccosistemas de
estos tres pisos, guardan profunda correspondencia con el eje vertical de la geometria sagrada
mesoamericana;, omeyocan, tlalticpac y tlalocan, con la idea del cemanahuac rodeado del mar

primordial, y utilizan como referente topografico el concepto mesoamericano de los cuatro

rumbos.

4.1.1. La etnografia de la cosmovision campesina: dos vias privilegiadas para su

entendimiento

El interés cientifico por el estudio de la cosmovision mesoamericana, ha estado presente
en los campos de la Historia, la Etnohistoria, y la Arqueologia, pero también la Antropologia
Social ha contribuido, mediante la practica etnografica, a dilucidar este complejo y dinamico
sistema de creencias. Segin Andrés Medina, en México han destacado por su obra, dos grupos

académicos interesados en los estudios mesoamericanos, que liderados por Alfredo Lopez Austin
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y Johanna Broda, han combinado fructiferamente los datos arqueoldgicos y-etnohistéricos con:los
resultados de las investigaciones etnograficas (Medina, 2000)

Las coincidencias en analizar la cosmovision mesoamericana como un fenoémeno historico
de larga duracion, y en comparar la cultura contemporéanea de los pueblos indios con la cultura de
sus ancestros prehispanicos, han obligado a ambos autores (y sus seguidores) a realizar
investigacion etnografica, como la forma mas directa de establecer tal comparacion.

Para alcanzar este objetivo, han seguido caminos distintos. Lopez Austin ha explorado la
cosmovisién mesoamericana a través de la concepcion nahua del cuerpo humano, primero, y del
arbol cosmico después, en tanto que Johanna Broda se ha aproximado a ella desde los rituales
agricolas, el culto a los cerros, y la observacién astronomica. Uno ha elegido el mito, la
transmision oral de la memoria, la otra ha preferido el rito como representacion dramatica de los
momentos y actos mas trascendentes de la vida campesina.

Ambas vias, el mito y el rito, han sido considerados por Lopez Austin, como los dos
vehiculos de expresion privilegiados para acceder al conocimiento del nucleo duro de la
cosmovision mesoamericana: “Todos los vehiculos de expresion hacen referencia a Ia
cosmovision y a su nucleo duro; pero hay algunos que tienen alcances tan abstractos y generales
que pudiéramos llamar veliiculos de expresion privilegiados. Entre estos destacan el mito y el
rito” (Lopez Austin, en Broda, J. y F. Baez-Jorge 2001 64).

Para este autor, el mito es un hecho historico, un producto del pensamiento social inmerso
en procesos de larga duracion, que lejos de expresar creencias pretéritas, se vive y reconstruye
intensamente en la vida cotidiana, en las practicas sociales: “Estd en ellas como elemento
generador de sentido, como comunicador de congruencia. La creencia mitica esta diseminada,
presente, en los actos rituales, en el poder, en la ingestion de alimentos, en el trabaj, en la copula,
en la integracion de la familia” (Lopez Austin, 1998: 110).

Generado en tiempos lejanos, el mito debe encontrarse etnograficamente en momentos y
sociedades especificas:

El mito ha de cstudiarse también en la dimensién del tiempo corto en la que puede apreciarse a quicnes
le dan vida y lo usan, hombres de carne y hueso que siguen en condicion de colonizados, viendo
establecer en su territorio a quienes destruyen el medio en nombre de la cconomia nacional, v a
quicnes lesionan sus formas de vida y pensamiento en nombre de la civilizacion y la salvacién (Op. cit.

p.436)
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Junto a los mitos, entendidos también como construcciones antropocéntricas basadas en la
oralidad (Boege, 1991: 10), esta presente la otra gran via que tiene el etnodgrafo para poder
percibir la cosmovisién de los pueblos indigenas contemporaneos: el rito entendido como la
representacion dramatica de los momentos y actos mas trascendentes para la vida de sus
integrantes.''” Digamos que en los mitos se condensan las formas de entender y explicar el orden
cosmico, la creacion del mundo y del hombre, las especies, la vida y la muerte, mientras que los
rituales, constituyen formas especificas a través de las cuales los hombres tratan de influir sobre
las fuerzas de la naturaleza buscando restablecer, de manera simbodlica, los desequilibrios
sociedad-naturaleza (Boege, 1991: 15)

El mito, retomando la distincion que propone Rodrigo Diaz (1998: 125), representa el
legomenon, (las palabras) en tanto que los ritos representan el dromenon (las acciones). Ambos
estan presentes en la vida cotidiana de todos los hombres, pero mientras unos los consideran
como creencias verdaderas y actos culturalmente significativos, socialmente valorados e
histéricamente construtdos, para otros —los que no pertenecen a determinado grupo social— son
creencias falsas y actos “‘exoticos”.

El ritual, ha sido un fenomeno social de amplio interés para las diferentes escuelas de
pensamiento antropolégico y sus interpretaciones —funcionalistas, estructuralistas, simbolicas—
han sido, por lo tanto divergentes: Durkheim concibio a las acciones rituales como
representaciones colectivas socialmente construidas, Marcel Mauss encontrd en ellos una
expresion del intercambio simbélico, Gluckman se interesé por vincular los procesos rituales con
las relaciones de poder, Malinowski los interpreté como actos religiosos o magicos que se gestan
en sociedades con bajo desarrolio tecnolégico cuya funcion es la de satisfacer psicologicamente
deseos, necesidades o temores, Tylor los etiquetéd como intentos primitivos para ejercer control
sobre las fuerzas de la naturaleza basados en creencias faisas, Turner y Van Gennep han
enfatizado el sentido dramatico de las representaciones rituales colectivas, y los espacios y

momentos del proceso ritual (profano, liminal, sagrado, y separacién, marginalidad, agregacion),

1 Johanna Broda, cn sus multiples investigaciones sobre los rituales agricolas. ha enfatizado el cardcler social e
histérico de los fenomenos rituales. asumiéndolos como representaciones simbélicas de caricter colectivo que
refuerzan los lazos identitarios de los practicantes. nmanteniéndose alejada de los andlisis estructuralistas y simbélicos
centrados en ¢t andlisis dec signos y simbolos codificables y susceptibles de insertar en modelos formalges;
plantcamicnto que compartimos cabalmente pues el fendmeno ritual no se produce en un vacio histérico y social,
sino que. por ¢l contrario. cs producto (y reproductor) de estos procesos).
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Leach analizo la importancia comunicativa-de los simbolos que intervienen en el ritual-y. Mary
Douglas incorporé al estudio del ritual, los conceptos de contaminacién y tabu.
Esta apretada e incompleta lista de autores, nos muestra la pluridimensionalidad (social,

politica, simbolica) del fendmeno ritual:

La antropologia le ha asignado suntuosos propositos: locus privilegiado de la costumbre o tradicion,
asiento de las pricticas sagradas v los procesos simboélicos formales, pantalla en la que se proyectan de
un modo nds o menos transparente las formas de pensamicnto de los pueblos, representacion solemne
de Ia estructura social, expresion de fa cohesion, integracion y unidad de las colectividades, indice
indubitable de una continuidad cultural ¥ de una reproduccion social similares a si mismas: teatro
benévolo de los poderes y cargos politicos, exteriorizacion. cn fin. de los textos sagrados y sus

inerpretaciones oficiales |...] ante todo, una forma donde se vierten contenidos (Diaz, 1998: 13)

La complejidad tedrica del mito y el ritual exigiria un anélisis de mucha mayor precision
y profundidad, que no pretendemos intentar en este lugar, pues requeriria de un conocimiento
especializado como el de los colegas que han elegido estos campos de investigacion como los
ejes medulares de su vida profesional, y porque el intento desbordaria ampliamente los objetivos
de este estudio.

En este sentido, nuestras consideraciones en torno al mito y el ritual, se restringen a
destacar su importancia etnografica para aproximarse a la cosmovision de los campesinos
indigenas descendientes de los acolhuas localizados en la region Tetzcoco-Calpulalpan,
manifestando nuestra adhesion a la perspectiva historica, social y politica, que coincidentemente
tienen al respecto, Lopez Austin y Broda.

Por otro lado, siendo la cosmovision un fenomeno cultural tan vasto, manifestado en las
formas de organizacion social, en las practicas productivas, en la representacion cultural del
espacto, en la concepcion del tiempo, en las expectativas ante la vida y la muerte, en la capacidad
explicativa del origen del mundo o el universo, hemos limitado nuestro anilisis de la
cosmovision campesina en el darea de estudio, al pensamiento mitico y a los rituales mayormente
vinculados con la naturaleza y sus elementos, con los componentes agroambientales, con los
agroecosistemas.

Como era de esperarse, no todos los rituales tienen “explicacion” mitica, ni todos los
mitos tienen una expresion ritual, como veremos en el siguiente apartado, el cuél, es necesario

aclarar desde ahora, no constituye tampoco una exhaustiva enciclopedia de la cosmovision
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campesina en la Sierra Nevada; por el contrario, es apenas una modesta-muestra del pensamiento

mitico y la vida ritual, de la cosmovision indigena contemporanea, vinculada con su:concepcion y

manejo de los medios naturales culturalmente transformados.

4.1.2 Geometria y geografia sagradas; los agroecosistemas del drea y  la cosmovision

campesina

Si queremos comprobar en una dimensién particular, la propuesta universalista de Levi-
Strauss, en torno a que la estructura logica del pensamiento humano es de caracter binario, opera
con oposiciones complementarias, para entender y explicar la cosmovision campesina, debemos
estudiar etnograficamente la percepcion de los actores sociales con respecto al espacio y al
tiempo concreto en que se desenvuelve su vida. Debemos analizar la estructura y dindmica del
cosmos que subyace en el pensamiento de la gente, y la manera como se expresa esto en la
representacion simbolica del paisaje, y en la vinculacion de los ciclos estacionales, agricolas y
religiosos.

A este respecto, Lopez Austin y Broda, (quienes no se reconocen como seguidores de
Levi-Strauss por el reducido valor que éste concede a los procesos histdricos) han coincidido en
que un principio fundamental y constante en la cosmovision de los pueblos del Altiplano Central
y la Cuenca de México, es el de una geometria del universo cuyas raices estructurales se
remontan al tiempo y las sociedades mesoamericanas.

Tal representacion geométrica, descansa en la concepcion de un orden universal dual, y en
la articulacién de un eje vertical y un plano horizontal, en los que se desarrolla la vida humana. El
tiempo, por su parte, era concebido como un proceso ciclico de nacimiento, muerte y
renacimiento, donde el hombre debia vivir y trabajar estableciendo una respetuosa y equilibrada
relacion de reciprocidad e intercambio con la tierra, el agua, las rocas y los demas seres vivos.

Con relacion a la unidad dual del cosmos, Lopez Austin nos dice:

En esta cosmovision destaca magna (y al mismo tiempo filtrada en todos los 4mbitos) una oposicion
dual de contrarios que scgmenta el cosmos para explicar su diversidad, orden y movimiento. Cielo v
ticrra. calor y frio, luz y oscuridad. hombre y mujer, fuerza y debilidad, arriba y abajo, lluvia y sequia,

son al mismo ticmpo concebidos como pares polares y complementarios, relacionados sus clementos
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cnire si: por su.oposicién como contrarios en uno de los grandes scgmentos y ordenados en una

secucncia alterna de dominio (Lopez Austin, 1996: 59)

Ometeot! y su dualidad unitaria; Ometecuhtli y Omecihuall, 1a primera pareja humana; Oxomoco
y Cipactonal, la sucesién de la estacion hiimeda y la estacion seca, Xopan y Tonalco, la
oposicion complementaria entre el Omeyocan (arriba) y et Tlalocan (abajo), entre Tonatiuh (sol,
caliente y masculino) y Meztli (luna, fria y femenina), entre Tlacatecululi 'y Cihuacoatl, son
ejemplos claros de este principio dual de orden y movimiento universal, que conformé la
cosmovision mesoamericana, la cosmovision nahua, y que aun subsiste entre los pueblos indios
contemporaneos, tal y como lo han demostrado numerosas investigaciones antropologicas, y
como lo hemos podido comprobar personalmente mediante el trabajo etnografico en el area de
estudio elegida.

Jacinta Palerm Viqueiras y Sergio Quezada Aldana, con el auspicio académico de la
Universidad 1beroamericana, hicieron trabajo de campo en Santa Maria Tecuanulco y San
Jerdnimo Amanalco, en las décadas de los afios setenta y ochenta del siglo pasado y encontraron
una sorprendente organizacion social de las comunidades.

Tecuanulco estaba dividido en dos mitades: el lado de los acolcos (al sur) y el lado de los

cuaupichcas o mashalefios (al norte).

Los primeros indicios de la existencia de dos mitades para el recién llegado a Santa Maria son las
menciones por los vecinos de "los de este lado’ y ‘los de aquel lado; no todos manejan o tan siquiera
conocen la terminologia de “acolcos’ o “cuaupichcas’ para denominar ‘este y aquel lado’, pero ann cl
mas joven reconoce la division y sabe de que lado se encuentra su casa y a que lado pertenecen las

otras casas (Palerm, ": 1993: 65)

Esta division esta vigente al inicio del siglo veintiuno, y los pobladores, en efecto, no
siempre reconocen la denominacion de acolcos o cuaupicheas » mashaleiios. Tampoco tienen una
explicacion comun sobre el origen de esta segmentacion, y la atribuyen a problemas antiguos por
¢l acceso a la tierra, al agua de los manantiales, o la eleccion para las mayordomias.

El hecho es que la existencia de las dos mitades, constituye un campo de fuerzas siempre
en juego, donde uno existe por referencia al otro; quién tiene mejores tierras, mas agua, cuél es la
preferencia politica de los de uno y otro lado, donde estan las mejores bandas de musica, quiénes

hacen mejores arreglos florales, quiénes son mds ricos o mas pobres.
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No obstante, el pueblo es una unidad social con respecto a los extraiios, capaz de defender
sus intereses ante los demds pueblos, o de participar colectivamente en las fiestas patronales
celebradas en los meses de julio y agosto, corroborando la unidad de los contrarios, la necesidad
de la oposicion complementaria para el establecimiento de los equilibrios sociales.

Aunque aparentemente no hay razones cconomicas, politicas o religiosas insalvables para
abatir esta division ancestral, la gente de 7ecuanulco no esta contemplando, ahora mismo,
suprimir esta division que constituye un modelo propio de organizacion social, y que refleja a su
vez, una vision del mundo, quiza inconsciente, quiza ignorada en sus fundamentos por los
propios actores, pero a la que han dado y siguen dando continuidad, porque es una forma de vivir,
de relacionarse, colectiva y culturalmente aceptada.

Gonzalez Rodrigo (1993) encuentra también una separacidon territorial construida de
acuerdo a la actividad econdmica, en Santa Catarina del Monte: la “gente de arriba” —los
agricultores comunero—- localizados al sur de la poblacidén, y la “gente de abajo” —los
gjidatarios y lefiadores— situados al norte de la misma.

Por su parte, Quezada Aldana, recordando su primera practica de campo en San Jerdnimo
Amanalco, describe la division hecha por los habitantes de esta comunidad, en dos mitades; la
parte serrana (al norte), y la parte caliente (al sur). Cuando él hace su trabajo de campo en 1973,
no encuentra una explicacion logica a esta division: “La razon de los nombres (o sea ‘caliente y
serrano’) no tiene ningun significado real, ya que ambos tienen el mismo clima” (Quezada,
2001). El autor no pudo percibir que esta separacion artificial no estaba referida al clima tal cual,
sino que hacia y hace alusion a la naturaleza caliente de la parte del pueblo mas alejada de la
sierra, y a la naturaleza fria de la parte del pueblo mas cercana a la sierra.

Como sabemos, la presencia de esta dicotomia frio - caliente, entre los pueblos
prehispanicos y sus descendientes, asi como su origen mesoamericano o europeo ha merecido
interesantes discusiones en el campo de la antropologia médica y la etnohistoria.

A éste respecto, y siguiendo a Lopez Austin (1996: 303-319) considero que la
articulacion de estos opuestos complementarios, es un indicador del pensamiento, de la
cosmovisién mesoamericana, que rebasa el ambito del proceso salud-enfermedad, e invade otros
espacios de la realidad social, como el que encontré Quezada Aldana y que etnograficamente

hemos podido corroborar.
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Santa Catarina del Monte (Tepetlixpa) también presenta una organizacién . espacial .y
social dual: los ‘agricultores del lado norte, y Ios Icnadores del -lado sur. De esta manera, las
oposiciones binarias, los opuestos comp]ementanos ng,en mtxdamente la vida cotldxam de los

serranos.y orientan su relacion con los medios naturales.
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Lado de los Cuapichca Lado de los Acolco

calaiunes Tepapaiasti

Barranca de Mashala

Fig. 8 Las dos mitades de Santa Maria Tecuanulco: los acolcos y los cuapichca o mashaleios

Fuera del Altiplano, entre los mazatecos, Eckart Boege, encontré también claramente
expresada este pensamiento de oposiciones complementarias entre el territorio del hombre; donde
esta su casa, animales y plantas domesticados, y el territorio del duefio del monte; el lugar de las
siembras ajeno a la aldea, a donde se puede llegar solo mediante los rituales de intercambio
(Boege 1988: 138-139).

La bibliografia de los pueblos del municipio de Calpulalpan, en cambio, no registra
ninguna consideracion etnografica similar. Sin embargo, en los periodos de trabajo de campo
correspondientes a esta investigacion, pudimos notar también una tendencia a organizar el
espacio de manera dicotomica; el llano y el monte, el jagtey de arriba y el jagiiey de abajo, el
pueblo nuevo y el pueblo viejo, los “huetetes” o “tecuanes” del Monte Grande y ellos, “los que
saben hablar bien” (castellano) no usan calzén de manta y donde las mujeres “no andan

enredadas” (con el cueitl).
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Al registrar las apreciaciones de estos- campesinos culturalmente mds mestizos o menos
indios, que los campesinos de la Sierra Nevada, parece claro que la representacion dual del
universo como producto de la cosmovision mesoamericana, ha sobrevivido con mayor o menor
intensidad entre ambos, y que quiza, como lo ha sugerido Levi — Strauss, esta organizacion
“dicotomica de su mundo, es la expresion historica particular de una cualidad humana mas
general, corresponde a la estructura l6gica binaria del pensamiento humano.

Con respecto al eje vertical y el plano horizontal, los autores antes citados (Lépez Austin
y Broda) asi como otros estudiosos de la cosmovision mesoamericana como Soustelle, (1982)
Ledn Portilla (1997), Béez — Jorge (2000) o Andrés Medina (2000), basindose en diferentes
codices y cronicas del tiempo de la colonia''!, han discutido el modelo geométrico de la
cosmovision mesoamericana, sin alcanzar coincidencias totales.

Leon Portilla desde la primera edicion de su texto clasico La Filosofia Nahuatl (1956),

consideraba que la vision o imagen nahuatl del universo era la siguiente:

La superficic de la tierra (taltiepac) cs un gran disco situado en ¢l centro de un universo que se
prolonga horizontal y verticalmente. Alrededor de la tierra estd el agua inmensa (teo-atl) que
extendiéndose por todas partes como un anillo hace del mundo, *lo —enteramente - rodeado- por- agua’
(cem-andhuac). Pero tanto la ticrra como su anillo inmenso de agua, no son algo amorfo ¢
indeferenciado. Porque, ¢l universo se distribuye eun cuatro grandes cuadrantes, o rumbos que se abren
cn cl ombligo de la tierra y se prolongan hasta donde las aguas que rodean al mundo se juntan con el
cielo y reciben ¢l nombre de agua celeste (huica-ad). ... Tal era ¢l aspecto horizontal de la immagen
nihuatl del universo. Verticalmente, arriba y debajo de estec mundo o cem-a-néhuac, habia 13 ciclos v

9 infiernos (LeonPortilla, 1997:124-125).

Para Lopez Austin (en 1980, cuando escribe Cuerpo Humano e Ideologia) no estaba tan
clara esta vision, pues la superficie de la tierra, segun €l, pudo ser concebida también como un
rectangulo “...rodeado por las aguas marinas, elevadas en sus extremos para formar los muros
sobre los que se sustentaba el cielo” (Lopez Austin 1996: 65). Ademas de esta discrepancia
morfologica, este autor considerd que los trece pisos celestes llegaron a estar divididos en dos
segmentos, un segmento inicial, divino, de nueve cielos, correspondientes al Gran Padre, y otro
posterior de cuatro niveles donde se localizaban la luna, el tlafocan, las estrellas, el sol y el

planeta Venus, correspondiente a los hijos astrales de la pareja creadora. (Op. cit. p.60)

"' Duran, Sahagin, dnales de Cuautitlan, Historia de los mexicanos por sus pinturas, Leyvenda de los soles.
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En el punto mas alto del Chignauciopan se localizaba el omeyocan donde residia
Omeleull ‘Debajo de los cuatro cielos se ubicaba la superficie de la tierra o tla/llcpac y “abajo”
de ella estaba localizado el inframundo, Mictlan o Chicnaumictlan, integrado por nueve pisos o
niveles.

Segun él, las aguas del mar que rodeaban el T/a/ticpac no se unian con la-bdveda celeste a
nivel del piso, sino que “...rodeaban como si fuesen una pared, los cuatro pisps celestes inferiores
y soportaban a los nueve superiores” (Op. cit. p.65), lo cual proyecta el punto de contacto
({llicatl) entre el cielo y el mar, a una altura inesperada.

En cambio, no tiene mayores diferencias con la interpretacion de Leén Portilla, en cuanto
a la division de la superficie terrestre en forma de cruz, en cuatro porciones, en cuatro rumbos
asociados a colores, deidades y puntos cardinales especificos, y un punto central que une las
lineas de la cruz como un gran ombligo césmico. Lopez Austin agregara a este modelo
geométrico, la existencia, en cada uno de los extremos del plano horizontal, de columnas o
soportes del cielo (arboles sagrados, flaloques) que impiden, por un lado, que las dos partes de la
diosa Cipactli se vuelvan a unir, y son, por otro lado, vias de comunicacion, caminos por los que
vigjan los dioses entre el inframundo, el talticpac y los espacios celestes.

(Como percibir si esta geometria sagrada esta aun vigente entre los pueblos indios
contemporaneos de la region de Tetzcoco - Calpulalpan, que queda de ella, 0o cdmo se ha
reconstruido, después de cinco siglos de colonizacion ideoldgica, religiosa, y de explotacion
economica?

Como se sefialo en paginas anteriores, para aproximarnos a la comprension de la
cosmovision campesina en esta region, decidimos tomar como unidad de anilisis a los
agroecosistemas en los que estan establecidos los pueblos incluidos en la investigacion.

Estos agroecosistemas corresponden a tres pisos altitudinales; montaia, valles y zona
lacustre, que propician diversas actividades productivas, requieren conocimientos y técnicas de
manejo diferentes, y son espacios cargados de significados también diferentes "para los
pobladores.

Si recordamos uno de los planteamientos centrales del capitulo anterior, las caracteristicas
topograficas de la zona en la que estan asentados los pueblos del municipio de 7erzcoco, son
similares —aunque no iguales— a las de los pueblos del municipio de Calpulalpan. La Sierra

Nevada y la Sierra de Malpais, el Valle de Tefzcoco y los Llanos de Calpulalpan, el Lago de
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Tetzcoco y las Lagunas de Tochac y Apan, ilustran estas semejanzas, cuya diferencia estriba en la
magnitud de unas con respecto a otras (las dimensiones de la Sierra de Malpais son mas modestas
que las del “Monte Grande”, el Lago de Teszcoco debié haber sido mas grande que las Lagunas
de Tochac y Apan, mientras que la extension de las planicies en la region de Calpulalpan pudo
ser mayor o equivalente a las de 7efzcoco).

El poblamiento de estos agroecosistemas y pisos altitudinales, ha sido también diferente:
los pueblos tetzcocanos se asentaron junto al lago, poblaron los valles, ocuparon el sotomonte y
habitan también la franja serrana. Algunos pueblos calpulalpenses se radicaron también junto al
lago''?, sus poblaciones estdn ubicadas actualmente al pie de la montafia y al comienzo de los
llanos, e incluso hay pequefias comunidades recientemente creadas, en las estribaciones de la
Sierra Nevada (Santa Isabel, Tepuente, La Soledad)'", pero no hay poblaciones campesinas en lo
alto de esta sierra, ni tampoco en la Sierra de Malpais.

Ante este contexto ecogeografico, uno puede preguntarse, ;qué significan las montafas
con sus cuevas, rocas, bosques, manantiales y animales silvestres, las barrancas y lagunas, la
tierra de cultivo, para los campesinos de ambas subregiones? ;como se sitian ellos horizontal y

verticalmente en este territorio?

Tliloc (4120 m.)

—®Pucblos serranos (2800 msnm)

»Pucblos somontianos

——p Pucblos de la planicie lacustre

> Lago de Tetzcoco

Fig. 9 Pueblos y agroccosistemas de Tetzcoco

12 Las Lagunas de Tochac o Atocha v Apan, proveyeron de pescado, acociles y ahuautli a los pucblos del municipio
de Calpulalpan hasta mediados del siglo veinte. Su desecamiento y contaminacion posterior empobrecid la riqueza
de los ecosistemas de la region reduciéndola al llano y la montaa.

"3 Estas colonias fucron fundadas como nuevos niicleos de poblacion en la scgunda mitad del siglo veinte, como
resultado del crectmicento demogrifico de los pucblos ancestrales, cuya conformucion en li ¢poca virreinal, se ubico
al pie de los montes ¢ inicio de las Hanuras. Vestigios de asentamientos prehispanicos en la Sierra de Malpais.
indican que los antignos calpulalpenses también poblaron la montafa. pero diezmados por la guerra, las
enfermedades y los trabajos forzados, fucron reubicados y congregados donde ahora se ubican los pucblos actuales.
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> Huloepel G300m)

——»  Yahualica (3040m)

Pueblos de piedemonte (2700 m)

_>Pueb|os de la llanura (2600 m)
[:I Lapguipr de Tochac e i

Fig. 10 Pucblos y agroccosistemas de Caipula]pan

En cuanto al eje vertical, el trabajo etnografico permitié indagar que entre los habitantes
de los pueblos serranos del municipio de Tetzcoco, hay solo dos niveles celestes; el que se puede
mirar con los ojos, donde se desplazan las nubes, el viento, los truenos, y mas arriba las estrellas,
la luna y el sol, y otro cielo superior adonde la mirada no llega y donde moran los dioses
creadores de la trinidad cristiana.

Debajo de estos espacios celestes y divinos, esta el espacio terrestre de los seres humanos
y las demas criaturas vivientes, un lugar contradictorio donde hay placeres y horrores, alegrias y
penas, un sitio profano, pero con lugares y momentos sagrados, benevolente, pero peligroso. Las
montaiias que se levantan sobre su superficie son vistas como enormes depdsitos de vida y de
riquezas (agua, semillas, espiritus), en ellas moran los dioses del agua y sus guardianes (Tlaloc,
los almaques y ahuizotes), y en su interior se refugian los espiritus de los animales asesinados por
los cazadores o muertos en los incendios.

Horadadas por cuevas y atravesada por canales que desembocan en los manantiales, la
montafia es un edificio natural que conecta al hombre con el interior de la tierra y con el agua que
viene del mar, captura las nubes en su cima, y ascender por ella significa ascender al tope de lo
terrestre aproximandose al ambito de lo celeste.

Las barrancas, pozos, sumideros, lagunas, son percibidas como incisiones de la superficie
terrestre, donde moran aires, espiritus y duendes que pueden daifiar al humano, en tanto espacios
de naturaleza fria y de transicidn entre el nivel terrenal, y un inframundo desconocido, misterioso,
donde se entierran los muertos y donde pueden estar el purgatorio o el infierno; esos tenebrosos

lugares de castigo ideados por la religion cristiana dominante.
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Como se puede desprender de esta concepcidn, los campesinos tetzcocanos descendientes
de los Acolhuas, siguen pensando en un universo tridimensional donde lo alto corresponde a lo
celeste y divino, lo intermedio es equivalente al nivel terrenal, y lo bajo pertenece a un submundo
misterioso e insondable. Sin embargo, en esta vision tridimensional, parecen haber desaparecido
los 13 cielos, el dios dual, la idea de un mictlan muiitiple, a donde iban los espiritus de los
muertos segun el tipo y las causas de su fallecimiento.

A cambio de ello, el conjunto de creencias con relacion a los elementos y lugares sagrados
del espacio terrestre (los agroecosistemas), goza de buena salud, como lo veremos adelante de
manera detallada.

En el caso de los campesinos del municipio de Calpulalpan, podemos afirmar que su
visién del eje vertical del! universo, estd fuertemente impregnada de las creencias cristianas, en
particular de las creencias catdlicas, que infunden la vision de un cielo donde reside la trinidad
cristiana, los angeles y arcangeles, una superficie terrestre donde el hombre es la criatura superior
hecha a imagen y semejanza de Dios - donde, si se vive lejos del pecado, se alcanzan las gracias
para la vida eterna- y un infierno donde reina el demonio, donde van las almas de los hombres
pecadores.

Para estos campesinos, que abandonaron el calzén de manta y la enagua después de la
revolucion, que son incapaces de entender el significado de los términos en nahuatl que adn
utilizan aisladamente en sus conversaciones, los elementos bidticos y abidticos de los
agroecosistemas, estan descargados, en términos generales, de sacralidad; las piedras son
solamente piedras, los manantiales o las lagunas no son mas que depésitos de agua, en el monte
no hay sino arboles y animales silvestres. Creen en cambio, aunque cada vez menos, en la
existencia de naguales, brujas, espiritus de muertos, que conviven con ellos y se aparecen
eventualmente a algunas personas.

Nos parece particularmente interesante, que los campesinos jovenes, a pesar de estar
enterados —por la via de la educacion escolar o por los medios masivos de comunicacion— de
que la tierra es un planeta que no tiene “arriba” ni “abajo”, (donde se localizan los cielos y los
infiernos seg(n la religion catdlica, o el omeyocan y el mictlan, segin la cosmovision

mesoamericana), siguen creyendo en la existencia ambos espacios; uno al que hay ascender y

otro al cuédl se desciende.
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Como se puede apreciar, la concepcion de la estructura vertical del universo, es un
aspecto de la cosmovision que por si mismo exigiria desarrollar una compleja y profunda
investigacidén. Aqui solamente aspiramos a esbozar la concepcion que tienen a este respecto, los )
campesinos de la regién,

Con respecto al plano horizontal, a los cuatro rumbos del universo y el centro, pudimos
ver que esta manera de ubicarse, orientarse y desplazarse, continua vigente pero apoyada o
superpuesta con la nocién de los cuatro puntos cardinales, que permite satisfacer la necesidad de
distinguir lo que esta adelante, atras, a la derecha y a la izquierda.

De esta manera, todos los pueblos se colocan en un centro imaginario, a partir del cual
ubican referentes fisicos que les permiten “cuadrar” su territorio. Los habitantes de San Mateo
Aticpac, por ejemplo, llaman tlamapan (en un costado, a un lado) a las tierras localizadas al sur,
tochatlaco (en el lugar de los conejos) a las que estan localizadas al oriente, Amantla (lugar de
artesanos) a las del norte, y “Malpais” a las del oeste.

Otro espacio donde esta vigente la idea del guincunce, es la parcela. El relato de don Juan
Fernandez, campesino septuagenario de San Antonio Mazapa, es muy ilustrativo: él nos contd
que cuando no habia pesticidas quimicos, se combatia a las plagas del insecto conocido como
“fraile” (Macrodaciylus sp), capturando algunos ejemplares en las cuatro esquinas de la parcela,
para encerrarlos en una botella y enterrarlos después en el centro del terreno: ésta accion protegia
el cultivo y evitaba la entrada a la parcela de otros “frailes”.

Un tercer ambito donde se nota la vigencia del plano horizontal orientado por los cuatro
rumbos y el centro, lo es sin duda el hogar —como ya lo han sefialado Boege, 1988 y Lupo, 2001-
donde el fogon o tlecuitl, cuando no el altar doméstico, constituyen una reproduccion a escala
reducida del universo, y las cuatro esquinas de la casa, representan lo cuatro postes que sostienen
el cielo.

En los cementerios también estd presente esta idea del plano horizontal atribuyendo
cualidades positivas o negativas a los puntos cardinales; el oriente es percibido como un rumbo
benéfico (por ahi amanece, sale el sol, nace la vida) en tanto que el occidente es concebido como
un lado maléfico; cuando se entierra un difunto, se busca que su cabeza esté apuntando hacia el
occidente, con lo cudl su rostro queda viendo hacia el oriente. De esta manera, hasta el tltimo
momento de su vida, la orientacion de la existencia del hombre de raiz mesoamericana en el

plano terrestre, tiene una logica heredada de una afieja tradicion cultural.
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4.1.3 La fiesta del Huey Tozoztli: los rituales agricolas en tres ecosistemas de la Cuenca de

México

Segutin Johanna Broda, una de las principales fiestas dedicadas a los dioses de la lluvia y del maiz,
fue, en la época prehispanica, la fiesta del Huey Tozozili celebrada en la segunda mitad de abril y
los primeros dias del mes de mayo. En esta veintena se celebraban rituales agricolas

propiciatorios para la lluvia y para el éxito de las siembras, de manera simultanea y en distintos

Jugares de la Cuenca de México:

a) Ritos mexicas de la siembra, que se efectuaban en el templo de Chicomecoatl, en-las milpas y
en los altares domésticos.
b) Ritos de peticion de lluvias en el Monte Tlaloc.

¢) Sacrificios en la laguna: el arbol césmico y el sumidero Pant'itlén.t(B;roda, 2001: 206)

Apoyandose en las cronicas de Sahagun, Duran y Juan Bautista Pomar, Broda nos reseiia
como Chicomecdéatl, Tldaloc y Chalchiutlicue, eran las deidades reverenciadas. A la primera se le
ofrendaban autosacrificios y alimentos, al segundo se le llevaban multiples ofrendas
acompaiiadas de sacrificios de nifios, y a la tercera deidad se le ofrendaba el sacrificio de una
nifia degollada y arrojada en el sumidero del Pantitlcn.

Segin la interpretacion de la autora, estos ritos mexicas de la siembra y de peticién de

lluvias, correlacionaban el eje cosmico vertical, con el instante de transito de la estacién seca a la

estacion humeda (xopan y fonalco).

Mientras que el ascenso al Monte Tliloc podria haber simbolizado es ascenso al cielo, el sumidero de
la laguna, cl Pantitlan, se concebia como la emtrada al inframundo. Alli los sacerdotes mexicas
hincaban cl arbol tora en analogia con el cje cosmico que establecia la comunicacion entre el cielo. la

tierra y las aguas del inframundo (Op. cit. p.217)

La sugerente interpretacion de la autora, provoca que reflexionemos sobre el simbolismo
que encierran los ecosistemas de montafa, llanura y zonas lacustres comunes tanto a Tetzcoco,
como a Calpulalpan, asi como los rituales que aun se celebran en ambas regiones para pedir la

lluvia, o para pedir una cosecha exitosa.
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En esla ocasion, en vez de empezar por la- montafia, por el culto en los cerros, decidimos
iniciar por el nivel inferior, el de las lagunas. Como ya se ha dicho en paginas anteriores, el Lago
de 7erzcoco y la Laguna de Tochac, estan heridos de muerte y de la Laguna de Apan solamente
queda el recuerdo. La extension actual del Lago de Tetzcoco y la Laguna de Tochac es infima
comparada con la que debieron tener hace cinco siglos, lo cuél no solamente ha trastocado la
dieta, la economia v la cultura lacustre de los campesinos, sino que ademas, los esta privando de
un espacio ritual de gran importancia.

En el caso del Lago de Tetzcoco, se sabe que de manera clandestina, durante varios siglos
posteriores a la conquista, los pueblos riberefios continuaron realizando sacrificios hasta que llego
un momento en el que fue imposible continuar tanto por la vigilancia ejercida sobre los
practicantes, como por la pérdida progresiva de esta costumbre entre las nuevas generaciones, y
por la extincion fisica del Pantitlan, a medida que se fue desecando el lago.

En el caso de la Laguna de Tochac, nadie recuerda que aqui se hallan realizado rituales
semejantes. Habria que tomar esto con las reservas del caso dada la similitud cultural de los
pueblos calpulalpenses con los Acolhuas, asi como la muy escasa informacion etnohistorica sobre
la zona.

Ante esta situacion, es posible afirmar, que en nuestros dias, los rituales en las lagunas a
la diosa del agua terrestre y consorte de 7ldloc, la diosa Chalchiutlicue (y por lo tanto, el
intercambio simbolico con el inframundo), han cesado, modificando con esto, de manera muy
severa, la cosmovision nahua de los pueblos de la Cuenca de México.

L.os intentos gubernamentales recientes de construir un aeropuerto en el area del Lago de
Terzcoco, y la utilizacion de la Laguna de Toc/iac como un receptidculo natural del drenaje
municipal, operan en contra de la preservacion de estos ecosistemas y apuntan hacia la extincion
de la concepcion mesoamericana en torno a los lagos y lagunas.

E! culto a la diosa de los mantenimientos, a Chicomecdar! (también identificada cono
Xilonen o Centéotl), se daba —segun refieren Broda (2001: 207-211) y Baez-Jorge (2000: 139-
143) apoyandose nuevamente en las obras clasicas de Sahagiin, Duran, Torquemada, Las Casas—
en los templos, pero también en los campos, durante las fiestas del Huey Tozoztli.

Durante la Colonia, la adoracion a la diosa de los mantenimientos, subsistid en el centro
del pais segiin nos dice Baez- Jorge, tomando como referencia a Garibay y De la Serna entre

otros autores (Baéz- Jorge, 2000: 198-199). De acuerdo a las fuentes por él consultadas, el hogar
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de la diosa Chicomecdatl, estaba en la Sierra Nevada, y para ser mis precisos en el /ztac Cihudtl,
ylas invocaciones y rituales propiciatoriés continuaron celebrandose en las sementeras.

Asi, en la siembra del maiz o en las practicas adivinatorias —realizadas con maiz-
Chicomecoatl siguid vigente por lo menos un siglo después de la conquista espaiiola. En los
tiempos por venir inicié un proceso de disfrazamiento paulatino, fusionindose en el culto a la
Virgen Maria, o a la Santa Cruz.'™

La fastuosa ritualidad que refieren los cronistas, en el culto a Chicomecdat! durante la
epoca prehispanica y la Colonia no tiene ya referente alguno en los pueblos del municipio
calpulalpense, y se reduce, entre los pueblos serranos de 7e/zcoco, a la colocacion de cruces en
los campos de cultivo el dia de la Santa Cruz, habitualmente celebrado el tres de mayo de cada
aflo.

La consagracién de las semillas de maiz que los campesinos seleccionan para la siembra,
se celebra en los pueblos de ambas regiones, el dos de febrero (dia de la Virgen de La Candelaria)
en las iglesias de culto catdlico, pues para el mes de mayo es posible que de acuerdo al ciclo de
las lluvias de temporal, los agricultores estén sembrado ya sus parcelas. H

Debo mencionar también, que durante los periodos de estancia en campo, no observe
ningan ritual agricola, donde los labradores pidieran permiso a la tierra para sembrar, o
entregaran ofrenda alguna, que diera continuidad a las practicas de intercambio simbolico
realizadas por los campesinos de la Cuenca de México en la época prehispanica y durante la
Colonia.

Por otro lado, el desplazamiento paulatino del cultivo de maiz y del maguey, por la
siembra de la cebada maltera (hordeum vulgare) en el municipio de Calpulalpan, esta enterrando
el recuerdo de la importancia simbolica de ambas plantas y sus respectivas diosas, Chicomecdall,
la diosa siete-serpiente o siete-mazorca, y Mavahuel, la diosa del pulque.

El tercer ecosistema donde se efectuaba la fiesta del Huey Tozozili, era en el Monte
Tldloce, (replica del Tlalocan: Lopez Austin, 1994; 191) y en la cima de otros cerros sagrados de
la Cuenca de México. En la cima del Tlaloc, los sefiores de la Triple Alianza realizaban

anualmente ceremonias de peticion de lluvias, ahi recibio el poder Nezahualcéyotl, y también ahi

1 La sustitucion de las diosus prehispanicas por las virgenes del culto catdlico, cs un campo de exploracién
antropotogica. donde las aportaciones de Biez—Jorge. son ya un referente obligado. En Los oficios de las diosas, ¢l
trata de ubicar a las diosas lunares. del agua y la fertilidad en ¢l marco de la religién dominante y de 1a religiosidad
popular, y encuentra en ¢l culto Mariano y a la Santa Cruz, dos formas sincrélicas que han permitido la sobrevivencia
disfrazada de las antiguas deidades entre los pucblos indios contemporineos.
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eran sacrificados, todavia a finales del siglo XIX y principios del siglo XX, infantes sin
bautizar.!'® Vale la pena destacar que el caracter sagrado.de las montafias de Mesoamérica en
general, y de la Cuenca de México en particular, ha despertado un enorme interés antropolégico,
etnohistérico y arqueoastrondmico en los ultimos aiios, en reconocimiento al complejo valor
simbolico, astrondmico, mitico y ritual, que encierran los cerros y montafias.

Sin afain de agotar aqui la multiplicidad de significados concedidos a las montafias,
debemos decir que los cerros y/o montafias, son, en primer lugar, la concrecion visible del
Tlalocan mitico, ese paraiso subterraneo lleno de bienestar, riqueza, alimentos, el lugar donde
vive Tlaltecuhili, Tldloc o Tlamacazqui —el dios de la tierra, la vegetacion, los animales y el
agua celeste— acompaiiado por sus servidores, los flaloques, y donde van los ahogados, los
enfermos de la piel o de hidropesia.

La montafia, es, a la vez un tepeyollor], el lugar donde residen los corazones de los
hombres, animales y semillas, y un ronacatepetl, es decir, un gran almacén o depdsito de agua y
mantenimientos, de fuerzas de crecimiento y corazones. En su interior, cuidando las riquezas,
viven la serpiente y el jaguar; dos celosos vigilantes sinébnimo de fiereza y proteccion, pero
también de fertilidad.

Son lugares peligrosos para los forasteros que caminan por sus cimas, recorren las brechas
y barrancas, se acercan a los manantiales, o entran imprudentemente a sus cuevas; lugares
encantados que vigilan los servidores de 7ldloc, y vias de acceso a mundos descondcidos
(anectimenos) donde en tiempo se comprime de modo tal, que unos instantes ahi, equivalen a
largos afios del tiempo exterior.

Consideradas como el punto de union entre la dimensidn terrenal y celestial, la montaiia
adquiere un caracter de mayor sacralidad conforme se asciend,e por ella hacia la cima, el lugar
donde los antiguos hombres de la Cuenca veian formarse las nubes. De su interior —segun dicen
dos mitos clasicos-— extrajo Quetzalcoatl las semillas del maiz, y ahi recogid los huesos sagrados
con los que creo al hombre de esta era.

Utilizadas también como marcadores solares, el paso del sol por la cima de las montaiias,

permitio a los acuciosos “astrénomos” prehispanicos, los tlamatinis definir y entrelazar los ciclos

3 Norante Lopez (en Albores. B. y J. Broda 1997 107-128) cita la informacion obtenida en 1949 por Robert H.
Barlow, asi como por Charles Wicke y Fernando Horcasitas en 1954, donde algunos ancianos de 7Terzcoco y del
pucblo de La Purificacion. narran respectivamente a los investigadores. la continuidad ~hasta finales del siglo XIX-
de los sacrificios de infantes al dios 7/dloc en la cima del cerro del mismo nombre.
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estacionales, con los ciclos agricolas y las fiestas religiosas, adosando ademas a estas colosales
prominencias naturales, un caracter dual de género antropogénicamente construido, donde a los
cerros conicos (caso de volcanes como el Popocatépetl) se les confiere un caracter masculino,
mientras que a las montafias de formas mas extendidas (caso de la Maralcueyarl o la /ztac
Cilmarl), se les asigna una condicion femenina, (Iwanizewski, S., en Broda 2001: 113-147)

Si Lopez Austin (1994) estd en lo correcto, y los cerros fueron concebidos por-los
hombres mesoamericanos, como réplicas del 7/alocan, como ollas o cajas llenas de agua,
corazones y alimentos, como la casa de Tléloc y los Tlaloques (el ahuitzotl, los ahuaque y
ehecarotontin), resulta 1dgico aceptar, como afirma Broda (2001: 175) que el paisaje natural de la
Cuenca de Meéxico, se convirtid en un paisaje ritual, conformando una suerte de geografia
sacrificial (Boege, 1988:156), donde un buen numero de cerros, fueron sacralizados, estando
entre ellos el T/dloc, Tecuhizingo, y Tlamacas.

Cinco siglos después de la conquista militar y religiosa, especialmente acometida en esta
region por el celo misionero de Fray Juan de Zumarraga, Fray Domingo de Betanzos y Fray
Pedro de Gante, el culto a los cerros y en los cerros, a las deidades del agua y los
mantenimientos, siguen observandose puntualmente en los meses del afio que marcan la
transicion de la estacién seca a la estacion humeda: “En la actualidad muchos de estos lugares
aan siguen siendo frecuentados por los habitantes de las comunidades vecinas que acuden a ellos
tanto para solicitar las lluvias y el buen temporal, como para dar gracias por las abundantes
precipitaciones y buenas cosechas” (Broda, 2001: 17)

Sin embargo, la celebracion ritual del Huey Tozozili, aparece encubierta por la festividad a
la Santa Cruz del tres de mayo, cuando la gente de los pueblos indigenas visita los cerros
sagrados, y asciende a su cima hasta donde estan las cruces y capillas que tomaron, al paso de los
siglos, el lugar de los adoratorios y los dioses prehispancos. Esta fusion de visiones da paso a una
religiosidad popular sincrética de caracter rural y campesino, bilateralmente tolerado por los
creyentes indigenas y por los ministros del culto catolico.

En efecto, aunque en los campos de cultivo y en el centro de los jagiieyes, se acostumbre
colocar cruces, (practica que como hemos sefialado, esta en decadencia), en la Cuenca de México
la cumbre de los cerros ha sido un sitio preponderante, asi como los manantiales que brotan de
sus entraiias.

(A quién sustituye la Santa Cruz? A Tldloc, a Chicomecdéatl, o a Chalchiutlicue?
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Estando en la montaiia, y una vez que las representaciones escultdricas de 7ldloc, han sido
erradicadas de los templos prehispanicos edificados en su cima a lo largo de los siglos''®, uno
podria pensar que la Santa Cruz estd reemplazando simbélicamente al dios del Tonacarépeti, al
Tlamacazqui.

Sin embargo, como lo advertia desde hace mas de veinte afios Mercedes Olivera (1979), a
partir de su investigacion en Citlala Guerrero, la. Santa Cruz es percibida como la Santa Cruz de-
los mantenimientos, de la tierra donde se obtiene el sustento, lo cudl hace recordar de inmediato,
a la diosa Chicomecoatl.

Pero ademas, en este trabajo nodal, Olivera destacara ¢l color azul de las cruces,
explicado por sus informantes, como el color del agua (cruces de agua), de tal manera que este
simbolo esta asociado directamente con la lluvia y la fertilidad. Asi, el culto a la Santa Cruz
permite solicitar la lluvia (el agua celeste mandada por Tdloc), y la proteccion de las siembras (el
mantenimiento, el sustento), para obtener buenas cosechas.

Desde esta perspectiva, la Santa Cruz —simbolizando en este caso a 7liloc y
Chicomecdat— adquiere un caracter dual, masculino y femenino a la vez, como lo ha planteado
recientemente Johanna Broda (2001: 196) reflexionando sobre un trabajo de Eustaquio Celestino
(1997) efectuado en 7erelcingo Guerrero, donde los nahuas conciben a la Santa Cruz, como
Tonantzin (nuestra madre) y 7Totarzin (nuestro padre) a la vez.

Adicionalmente, y a titulo personal, nos permitimos agregar una reflexion: si el culto a la
Santa Cruz se realiza también en los manantiales que nacen en los cerros, aunque el agua brota

del reino de 77dloc, del Tlalocan, en cuanto sale y circula por los cauces de la superficie terrenal,

' Morante Lopez (1997) seiiala al respecto, que el montaiiista Guillermo Ortiz Monasterio pudo fotografiar en
1928, restos de la deidad esculpida probablemente por manos toliecas (segin Juan B. Pomar) y vencrada durante
siglos por los acollas. Aunque oficialmente se desconoce su paradero. para el cronista de la ciudad de 7erzcoco.
Rodolfo Pulido Acufia. ¢l mouolito pudo ser trasladado v escondido en Coatlinchan durante mas de cuatro siglos.
hasta que el INAH lo sustrajo de esta poblacion en 1964, para llevirselo al Musco Nacional de Antropologia ¢
Historia de ta ciudad de México. Para los campesinos. a partir de este “decomiso Oficial™ el régimen pluvial se alterd
sustanciatmente en la region. y ha provocado el paulatino abandono de fos rituales que se celebraban en la ciima del
Monte 71aloc los priumeros dias del mes de mayo.

Esta creencia guarda enorme similitad con la sustraccion. en el volcin de San Martin Pajapan, del Dios Jaguar
trasladado al Musco de Antropologia de Xalapa. en los afos sesenta del siglo pasado (Lazos, E. y L. Paré. 2000: 89-
90 Esta expropiacion oficial. marco. para los nahuas de Veracruz. cl inicio del deterioro ambiental: sequia, muerte
de animales silvestres. descenso de la fertilidad de los suclos.

Tal coincidencia. amerita reflexionar sobre la politica del INAH: para los pucblos indios. la expropiacion
institucional de sus deidades protectoras. genera daiios ambientales y culturales cnormes y un profundo resentimiento
de los ficles.
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adquiere este caracter y pasa a formar parte de los dominios de.Chalchiutlicue, la deidad acuatica

inseparable de 7/cloc.'"”

En consecuencia, podemos pensar Que la Qéhékacigh :«{ lé{ Santa Cruz en la chmbre dé ias
montaiias, en los manantiales - y en menor proporcion en los campos y jaglieyes - es, por una
parte, una reelaboracion simbolica y sintética, del culto a 7ldloc, (Tonacatecuhili), y a
Chicomecoail y Chalchiutlicue (Tonacacihuatl), con lo cual, la concepcién dual del universo
mantiene su vigencia entre los pueblos indios contemporaneos, y las tres deidades son
reverenciadas a la vez. ’

Por otra parte, la gran importancia ritual que condensa el culto a la Santa Cruz,
corresponde también, como lo ha planteado Baez-Jorge, a un traslape del simbolismo catdlico, y

la representacion cruciforme del universo (quincunce) propia de la tradicion religiosa

mesoamericana,

Es evidente que éste, por lo que hace a la implantacion de 1a festividad cristiana de la Cruz, arraigd en
rituales agricolas que los pucblos autoctonos llevaron a cabo en relacion con las estaciones climiticas.
obviamente vinculadas a las direcciones cosmicas v por tanto al simbolismo cruciforme. El fenémeno
de sincretismo que sc produjo a partir de las figuras cruciformes (semcjantes en forma, plenamente
diferentes en cuanto a su siinbolismo) termind expresando cl contenido de los rituales agrarios, mas

alla de Ia ideacion Cristo-céntrica. (Bicz-Jorge 1997: 337-338)

Interpretada de esta manera, la fiesta del Huey Tozoztli y la celebracion de la Santa Cruz,
en las montaias, conforman una sincrética sintesis de la cosmovisidn mesoamericana y el
pensamiento religioso cristiano, y su vigencia entre los pueblos indios contemporaneos, esta
siendo ilustrada por un numero creciente de investigaciones, a las cuales se suma esta

contribucion desarrollada en la region Tetzcoco-Calpulalpan.

""" La gente de los pueblos serranos de Tefzcoco afirma que en Coatlichan, de modo andlogo al caso de Tatahuicapan
(Lazos, E. y L. Paré (2000:84) atin permanece oculta bajo ticrra, una escultura de la compaiiera del Tléloc sustraido
de la region en 1964 v colocada en la entrada del Museo Nacional de Antropologia de la Ciudad de México. Para
clios. la diosa Chalchiutlicue atn los acompaiia. Sin embargo, la Guia Oficial del Museo y una observacion
cuidadosa de I escaltura, nos indica que la escultura localizada frente al mismo, corresponde a Chalchiutlicue y no a
Tlaloc, lo cual hace suponer que la estatua enterrada en Coatlinchan quiza sea la de Tléloc.
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Fig. 11 La montafia, manantialés, cuevas y sus dioses

4.1.4 La fiesta de la Santa Cruz en Tetzcoco y Calpulalpan y el culto en los cerros y

manantiales

Partiendo del hecho de que es en el tercer piso ecoldgico, el de la montaiia, donde persiste con

mayor vigor la concepcion dual del universo, el culto a los dioses prehispanicos del agua y los

mantenimientos, y el concepto de la division horizontal del mundo (los cuatro rumbos),

sintetizados en el culto a la Santa Cruz (reelaboracién de las fiestas prehispanicas del Huey

Tozozili) el dia tres de mayo, exponemos ahora brevemente, las caracteristicas de este ritual entrc

los pueblos serranos del municipio de Tetzcoco y los pueblos del pie de monte y de los Hanos

calpulalpenses.
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paisaje donde los-cerros son-elementos- fundamentales,-como-lo-ejemplifico -en este-mapa-y las

figuras siguientes.

Tepapatlaco Tecuanolitech

Cuacoxco

Hueycolostitla

Fig. 12 Santa Maria Tccuanulco: viviendas dispersas, integradas a los mesholales, v con los cerros

sagrados al fondo
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//\ Cuello (Cueyatl)

Mirador

Tierra Blanca

IR
| 1 L]

= i

Fig. 13 San Mateo Actipan. Trazo reticular de las casas. separadas de los campos de labor, y con lo cerros

desacralizados al fondo.

Con este antecedente, rastrear la celebracion a la Santa Cruz, resultaba claramente
pertinente aunque notoriamente dificil dada la imposibilidad de asistir a esta festividad, el mismo
dia y en los diferentes pueblos del area estudiada. Afortunadamente para mi, la ida a los cerros

principales no es siempre el tres de mayo, lo cual me permitid acudir en el afo 2000 a Santa
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Maria Tecuanulco 'y Santa-Catarina del Monte''®; estar en Cuanla y Apipilhuasco en el 2001, y

visitar Mazapa en’ el afio 2002, S e
El tres de mayo en Tecuwamiico, los acolcos me permitieron subir al cerro Craucoxhco,

donde un sacerdote catélico oficié misa y el mayordomé de.aquel afo, colocéd la cruz recién
pintada y adornada. Después de compartir los alimehtos, los ‘acolcos, ya sin la compafia del
clérigo, emprendieron la marcha hacia el manantial At/itla donde rezaron, colocaron la cruz, y
repartieron alimentos.

Al mismo tiempo en el lado Cuaupichea, estallaban los cohetes, la gente ascendia al cerro
Tepapatlahco para escuchar misa, para que sus cruces fueran bendecidas y para colocar la nueva
cruz. Después, irian al manantial Atlanhuiteque, y al atardecer atn se dieron tiempo para colocar
una cruz en lo alto del cerro Tepapatlahco, justo donde se halla el monolito del recuani,
representacion en piedra de una gran fiera (o comedor de hombres) que en tiempos muy lejanos
bajo de la sierra, pero fue “encantado” — por la Virgen Maria seg(in algunos informantes o por el
Arcangel San Miguel segin otros — y quedé convertido en piedra para siempre.

Este monolito parece estar fuertemente relacionado con el toponimico de la poblacion:
Tecuanulco, haciendo referencia al lugar de los recuanis, de las fieras devoradoras de hombres.
LLa naturaleza felina del monolito, me hizo recordar su presencia en lo alto del cerro, con la
asociacion simbolica que se ha establecido entre el jaguar y la noche, la oscuridad y la fertilidad,
con el Tepevollor! de la montaiia.

Entre los habitantes de 7ecuanulco, la version predominante, considera que el fecuani
quedo petrificado cuando salio el sol, y es una sefial divina del recorrido que hizo el sefor de
Chalma hasta su santuario, pasando por el cerro de San Miguel 7/aixpan, donde dejo petrificado
un batracio al que llaman remichin, por la barranca del Tecomaxachitl, y por la capilla de la ex
hacienda de Molino de Flores, donde dejé grabada una imagen de su divino rostro.

Este mito, conocido por niflos y viejos, y expresado con minimas variantes, se cuenta con
relativa facilidad a los forasteros. El conocimiento de la escultura del fecuani, en cambio, es
cuestion de mayor reserva; se me dijo por ejemplo, que lo habian derribado a la barranca del
recuanolitech, vy solamente después de varios intentos logré conocer el sitio, donde,

posteriormente se instalo una cruz el tres de mayo.

MY Santa Catarina del Monte. tuva un nombre ndhuatl: Sochitapan o Xochihuacan. segun Palerm v Wolf, (1990:133)
oTepetlixpa. segan Jacinta Palerm (1993: 72). En nuestra estancia en la comunidad, varios vecinos coincidicron en
que a este pueblo. sus antepasados lo nombraban asi: Tepetlixpan (frente al cerro o junto al cerro)



Desde mi punto de vista, la sobrevivencia de este mito de la creacion entre los acolcos y
los cuaupichcas manifiesta la_persistencia de la cosmovision mesoamericana, en tanto que la
existencia fisica del recuani y el femixi, hacen visible la veneracion nahua y acolhua, por los
animales que simbolizaban la fertilidad y la lluvia.

Colocar una cruz en la cima de los cerros donde estan estos monolitos, mésrque enfrentar
dos formas de pensamiento, permite a los descendientes de los acolhuas, reforzar su peticion de
lluvia, fertilidad y proteccion de las siembras,

En Santa Catarina, por su parte, aquel tres de mayo del afio 2000, los campesinos — tanto
comuneros como ejidatarios- visitaron dos manantiales: el Atlmeyatl y el Atexcarl, y comenzaron
a planear el ascenso al Cepavalico (lugar donde nieva); un manantial situado a mas de 15
kildmetros del pueblo, a una altitud de unos 3500 metros, y ya cercano al Monte Tlaloc.

Invitado por ellos, me sumé a un fatigoso pero emocionante viaje en el cual participaron
hombres y mujeres, nifios y ancianos. Durante mas de cuatro horas, acompafiados por la misica
de la “banda azteca”, los peregrinos caminaron cargando dos pesadas cruces; una que colocaron
a la mitad del trayecto en un predio llamado corrazolco, y otra que llevaron hasta el Cepayahco.
En ambos lugares colocaron las cruces debidamente pintadas y adornadas con flores pidiendo a
los tlaloques les concedieran “tantita agua”.

Tras el descenso del Cepayahco, se inicid la comida y mientras todos se tributaban
cumplidos, comenzo a llover intensamente lo cual confirmo a los asistentes, la utilidad de su
viaje. Almorzar colectivamente, fue como estar participando en una gran comunion que remataba
un viaje ritual, donde el ofrecimiento del cansancio, la musica y las flores, venia a recrear, una
vez mas, la memoria ancestral, y permitia establecer el intercambio simbdlico de los hombres con
los dioses de la naturaleza.

De esta manera, anualmente, los campesinos indios de Tecuanulco y Santa Catarina,
recrean ritualmente una concepcion del mundo, un pensamiento mitico transmitido por
generaciones, que no pueden explicar con la integralidad y fluidez deseable para la
racionalizacion etnografica, pero que subsiste, ahi, en su inconsciente colectivo.

Segiin ellos, hasta mediados del siglo veinte, sus ancestros todavia ascendian a la cima del

Monte Tlaloc en la fiesta del tres de mayo, o cuando habia necesidad de pedir-lluvias, o regular

las abundantes precipitaciones:



Don Juan Espinoza, ¢l ltimo teciutero de Santa Catarina, subia al Tliloc cn tiempo de sccas. alla
hacia rogacion, hablaba con los dioses de la lNuvia, con los tlaloques, ¥ cuando bajaba al pueblo, ya
‘traiba’ clotes, florecitas de calabaza, cjotes, que le daban alld donde habia todo cso (Don Victorio,

Santa Catarina; 2000)

Al paso de los aflos, han dejado de subir y cuando el gobierno se llevo al Museo Nacional
de Antropologia e Historia de la ciudad de México, lo que ellos suponen es la estatua del dios
Tlcloc hallada en Coatlinchan dio inicio una debacle ambiental. Para ellos, la reduccion de la
precipitacion pluvial que se ha ido experimentando en la sierra desde entonces, esta en relacion

directa con este “secuestro oficial”

. Qué esto es aguacero? No sefior, aguaceros los de antes, parecia que nos venia encima el
cielo. Pero desde que ¢l gobierno se Hevo a Tlaloe, aqui llueve menos. Ahora ¢l agua se va
para la ciudad de México.. hasta sc andan inundando. Y como no si Tliloc esta alla. Lo
bucno es quc todavia tenemos a su sciiora, a Chalchiutlicue. Ella ha de ver nuestra necesidad.

(Don Juan, Santa Catarina: 78 aiios).

Rodolfo Pulido Acufia, cronista de la ciudad de Tetzcoco, describe vividamente la

oposicion popular a este historico decomiso:

Yo estuve ahi y grabé en 18 milimetros, el momento cn que subicron, con grias, a los camiones, la
estatua de Tldloc. Estaba yacente (sic). oculta sesenta centimetros bajo la superficie. La sujetaron con
cables de accro, y por la noche, los campesinos. quién sabe como, rompieron los cables. Al dia
siguiente Ia volvieron a sujetar v se la llevaron. Por increible que parezca, cuando llegamos al Museo
cayd una tremenda tempestad. que nos hizo decir: jesto estd causado por Tliloc, no queria venir para

acil! (Rodolfo Pulido Acuiia. cronista de la ciudad de Terzcoco).

l.a gran importancia ritual y astrondmica del Monte Tlaloc, y el culto a la estatua del dios
del mismo nombre desde finales del periodo Clasico por Teotihuacanos y Toltecas -sus posibles
creadores- ha sido ya reportada por Rubén Morante (en Albores, B. y J. Broda, 1997; 114) quién
apoyandose en datos recabados por Ch. Wicke y F. Horcasitas, asi como por Robert Barlow,

describe de que manera la gente de los pueblos circunvecinos, hasta finales del siglo X1X, seguia
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practicando sacrificios de infantes y hacia mediados del siglo veinte continuaba llevando
ofrendas a este cerro en el mes de mayo (Op. Cit. p.128). '

En la actualidad, pese a la ausencia de la escultura-de 7/d/oc en la cima de la gran
montafia del mismo nombre, y a la expropiacion de otra representacion de la misma deidad (que
corresponde realmente a Chalchiutlicue) en Coatlinchan, los serranos contintian realizando en
mayo las ceremonias propiciatorias correspondientes al dia de la Santa Cruz: son rituales
agricolas llevados a cabo en otros cerros igualmente sagrados, que ellos conciben como inmensos
depasitos de agua comunicados con el mar, agua que vierten hacia los campos por medio de los
numerosos manantiales sagrados. Si no fuera asi, si se taparan los manantiales, el cerro estallaria
y el agua inundaria los pueblos.

En el caso particular de los manantiales, resalta también la creencia de que estos son
lugares de mucho peligro, lugares sagrados cuidados por los servidores de Tlaloc, los ahuaques
(duefos del agua) y el alwizotl. Con relacion a los almaques, y entre las muchas historias que se
tejen a su alrededor en la region, se conoce el caso de una joven mujer, que, en periodo
menstrual, fue al manantial Arexcar/ con la intencion de recoger un poco de agua para su aseo
personal. Era mediodia cuando llegd y con un jarro atado a una cuerda, traté de tomar el liquido
pero para su mala fortuna, el jarro se soltd y comenzo a alejarse. La mujer corri¢ detras de él
dentro de la corriente, lo alcanzo y una vez lleno, se lo llevo a casa. A partir de ese momento, la
mujer experimentd notables cambios; dejd de comer, dormia demasiado, siendo necesario llamar
a un reciutero, un controlador de granizo para que la ayudara.

Este fue hasta el manantal vy habld con los almagues. Ademas le dio un té hecho con
hierbas que solamente €l conocia y entonces Ja mujer volvid en si. Narrd que un ahuague se
queria casar con ella, que ya estaban haciendo los preparativos de la boda, y que cuando tomé el
té, quién iba a ser su suegra le dijo: “No seas cochina, jcomo te tomas eso que te estan dando? Ya
no puedes casarte con mi hijo v vivir con nosotros. Vete”. Los informantes interpretan que el
momento del casamiento significaba en realidad, la muerte de la joven, y que su espiritu se habria
ido a la montana acompanando a los demas tlalogues.

Esta es solo una de tantas historias de gente de la regién, que ha tenido desafortunados
encuentros con los aluagues, necesitando la intervencion de los hombres elegidos, los reciureros.
En el caso mencionado, relata el hecho de que la victima haya sido una mujer en estado

“impuro”, quién incursiond en un espacio sagrado y en un momento “liminal”, de manifestacion
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hierofanica: las doce del dia, hora prohibida para-ir a'los manantiales, para arrojar piedras-al
arroyo o para molestar a los a/maques. 7

El temor que se tiene a estos flaloques, no es menor que el inspirado por el ahuizotl. En
Tecuanulco hay un pequefio manantial conocido. como a/mizotla donde los jovenes aseguran que
reside el a/uizorl cuya mision es atrapar a los humanos para matarlos y llevar su espiritu con
Tlaloc. Atrapa a sus victimas con la mano que tiene en la cola y les arranca los ojos, las unas y
deja el cadaver flotando en la superficie.

Si uno pregunta a los nifios y adolescentes por los ahnaques.y el ahiizotl, es probable que
se encuentre con una sonrisa socarrona y un comentario como este: “No, no creo que existan, eso
decian los viejitos. Yo si voy a los manantiales, pero no a las doce del dia, y me voy con mi
caballo y mis perros” (Luis, Tecuanuico, 2000).

Contextualizado en esta cosmovision, el uso del agua de los manantiales, dio a los
agricultores de los pueblos serranos, desde hace siglos, la posibilidad de regar sus pequenas
parcelas (mesholales) adjuntas siempre a la casa familiar, jcada veinte dias! estableciendo un
sistema social de rotacion del recurso, fundamentado en una medicidn solar del tiempo.
claramente alusiva a la tradicion cultural mesoamericana.

Vinculados también con las creencias y los cultos en las montaiias, los manantiales y las
cuevas de la zona septentrional de la Sierra Nevada, estan los reciuteros, término con el que los
serranos de Tetzcoco denominan a los Tlacinhqui o Teciulrlazqui, personajes de enorme
importancia local, pues ademas de tener poderes para curar enfermedades como el “‘mal aire” o el
“mal de ojo” causados por espiritus o personas dotados de tal capacidad, poseen la facultad de
contener o desviar “viboras de agua” cargadas con granizo, de alejar trombas de agua, o de atraer
las HNuvias.

Nombrados de distintas maneras en diferentes regiones del pais, (claclasquis o ahuaques
en Moarelos, quiclasquis o ahaizotes en el Valle de Toluca, Tlamatines en Veracruz, tiemperos en
la region poblana de los volcanes /zitac Cihuatl y Popocarepetl), los graniceros fueron una
institucion social de gran relevancia en el México prehispanico, cuya presencia e importancia en

la vida de los pueblos indios de la Sierra Nevada hacia el afio de 1967, fue observada y descrita
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brillantemente por Guillermo Bonfil'"’, y sobre los cuales se ha desatado una oleada de
. . . o - : ~ o o
investigaciones antropoldgicas en los tltimos diez aiios. '

En un trabajo clasico, Bonfil escribia al respecto:

Los graniceros forman un grupo selecto, una corporacion de cscogidos. Para ser uno de cllos sc
requicre haber sido ‘llamado desde Arriba’, “exigidos” para prestar servicio cn Ia tierra a los poderes
sobrenaturales que gobiernan ‘el tiempo’. Esa llamada es terrible: la reciben quiénes son tocados por
un rayo (‘los que fracasan con cl rayo’). La mayor parte mueren y van a trabajar desde lo Alto: los que
sobreviven tienen un destino al que no pueden renunciar “trabajar con el tiempo’. entrar a la

corporacion (Bonfil. 1968: 102)

Respetados e incluso temidos en sus comunidades, los graniceros establecen contacto.con
los dueiios del agua preferentemente en las cuevas (Op. cit. p.112), y reciben instrucciones y

mensajes durante el suefio:

La comunicacion de los graniccros con su sobremundo se establece fundamentalmente a través del
suciio. El discipulo aprende sus artes no solo por imitacidn y observacion, sino, primordialmente, por
revelacion; y ésta ocurre durante ¢l sueio. {...} Nadic pone en duda la veracidad de lo asi revelado, ni

discute la necesidad de poner en practica todas las medidas que se derivan de esta revelacion (Ibid; p.

123)

Estas dos capacidades; sobrevivir a un rayo, y obtener revelaciones por una via onirica,
expresan su condicion de humanos elegidos por las divinidades acuaticas, para regular los
fenomenos meteorologicos en el espacio terrestre. Su vida esta marcada por los instantes y
lugares hierofanicos donde lo sagrado irrumpe para dotarlos de cualidades especiales, y en
consecuencia, de obligaciones irrenunciables.

A este trabajo capital de Bonfil, podemos agregar, como referencia obligada, la propuesta
de una de las principales estudiosas del paisaje ritual de la Cuenca de México: Johanna Broda.

Ella, en el articulo denominado “El culto mexica de los cerros de la Cuenca de México: apuntes

" Nos referimos al documento denominado. “Los que trabajan con ¢l tiempo. Notas ctnogrificas sobre laos
graniceros de la Sierra Nevada. México™. Anales de ntropologia. Vol V. UNAM, México. 1968, pp. 99-128

™ Un excelente texto que integra las referencias histéricas con el trabajo ctnografico. sobre los graniceros como
especialistas del tiempo. terapewtas vy nahuales. fundamentales para la vida magico - religiosa v productiva de los
campesinos de ascendencia indigena en varias regiones del México contemporineo, es Ia obra coordinada por
Beatriz. Albores v Johanna Broda. Graniceros: Cosmovision y meteorologia indigena en Mesoamérica. editado por 1a
UNAN v El Colegio Mexiquense cn 1997,
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para la discusion: sobre graniceros” (en Albores, B. y J. Broda, 1997: 49-90), afirmara el nexo
entre los graniceros, concebidos como especialistas religiosos indigenas encargados de cqi]trolar
el tiempo, y los rituales agricolas realizados en los cerros y cuevas de la Cuenca.

La autora considera que las practicas meteorologicas de los graniceros en-la. época
prehispanica, devinieron, a raiz del proceso de conquista y colonizacion, en cultos y rituales
clandestinos, cuya persistencia se explica por la necesidad que tienen los pueblos agricolas de
ejercer un minimo control sobre los fenomenos meteoroldgicos de los cuales dependen sus
cultivos.

Como en otros muchos campos, las practicas meteoroldgicas de los graniceros, sufrieron
un proceso de interpenetracion con las costumbres europeas relacionadas con la misma
preocupacién, razon por la cual los rituales de control del granizo o de atraccion de lluvia,
incorporaron elementos ajenos a la tradicion prehispanica y conceptos del culto catdlico: palmas
benditas, cohetones, rezos a los santos, mezclados con las invocaciones a los cuatro rumbos, a los
dioses del agua, en los lugares antiguos de culto (los montes, las cuevas, los manantiales).

Consciente de la importancia cultural de los graniceros en el Eje Neovolcanico, en la
Cuenca de México, durante el otofio del ano dos mil en 7Tecnanulco y Santa Catarina del Monte,
y en el transcurso del afio siguiente en Amanalco y Apipilhuasco, indagué la existencia de los
tecinteros en la franja serrana del ex Acolhuacan Septentrional, encontrando en principio,
respuestas negativas: hubo grandes graniceros, pero ya no hay, el dltimo murio hace unos aios,
como es un don personal la condicion de granicero no se hereda ni se puede ensepar.

Sin embargo, los habitantes de Apipilhuasco, aseguran que en Amanalco hay graniceros, y
los de Tecuanulco afirman que los graniceros que quedan estan en Santa Catarina. La negacion
de la existencia de los reciuieros, se puede explicar como un mecanismo comunitario de
proteccion para estos personajes fantasticos que una vez elegidos, adquieren un don maravilloso
que les permite interactuar con las fuerzas de Ia naturaleza y constituirse en un puente entre las
divinidades y los mortales.

Este sentido, de autoproteccion comunitaria en la region fue percibido y descrito. tanto por
Sergio Quezada Aldana (2001) como por Jacinta Palerm (1993), cuando ambos realizaron sus
investigaciones en Amanalco y en Tecuanulco respectivamente, encontrando iina gran resistencia

y hostilidad de parte de los habitantes de ambas poblaciones.



Este hermetismo no impidio, sin embargo, que en noviembre del afio dos mil, pudiera yo
conocer a “Don Victorio”, un reciusero de Santa Catarina del Monte, que como ya he mencionado
con anterioridad, asegura que Don Juan Espinoza subia a la cima del Monte 7/d/oc en época de
secas, para pedir lluvias y regresaba con elotes, calabazas y ejotes, que le entregaban alla los

dioses de la lluvia.
Don Victorio nos aseguré que ya no hay graniceros en su pueblo, pero confesd que €l fue

uno de ellos:

Yo me volvi reciutero, por mandato de los ahagues. Me lavé la cara con las manos sucias en su agua
al mediodia, y cllos vinieron a vermie en suciios y me ordenaron servir durante cuatro aiios, moviendo

los vientos, jalando las nubes, espantando el granizo. Les tuve que cumplir. Asi fue, por cuatro aiios

Hombre sexagenario, bilingtie, mostro orgulloso, una capilla dedicada a la virgen Maria,
edificada en un desnivel del terreno. A su modo de ver, hoy llueve mucho menos que hace
cuarenta o cincuenta afios, y esto se debe, por un lado, a que la estatua de 7/dloc fue retirada de la
cima del monte que lleva el mismo nombre, y por otro, a que ya no hay fecinteros que llamen la

luvia. '?!

La extincion de estos especialistas en la franja serrana de la Sierra Nevada, en caso de
consumarse, representara un duro golpe a la ritualidad agricola de origen mesoamericano y
debilitara ese nicleo duro ligado a la tradicion religiosa, que da continuidad dinamica a la
cosmovision indigena, pues la actividad ritual de los feciuteros —propiciatoria de las lluvias y
controladora de los meteoros - se expandia mas alla de la fiesta del Huey Tozozili, estaba vigente
a lo largo de la estacion liuviosa, contribuyendo decisivamente al éxito de la actividad agricola y
a la continuidad de la vida campesina.

Haber vivido la celebracion del Huey Tozoztli en el dia de la Santa Cruz, comprobar la
existencia de los teciuteros o graniceros, asi como la creencia en los ahuaques y el ahuitzotl, en
Santa Maria 7ecuanulco, Santa Catarina del Monte y San Jerénimo Amancalco, me llevo a incluir

en esla investigacion a Santo Tomés Apipilhuasco (lugar donde cae el agua, o donde los

*! En estricto sentido. los que llaman Ia lluvia deberian ser Hamados mixtlazqui. los que mucven los vientos
ehecarlazqui v los que vencen al granizo. teciuhpequi. pucs tecinhtlazqui. scgim la etimologia ndhuatl v la cronica de
Sahagun (1985: 437). ¢s aquel que arroja cl granizo (etimologia ratificada por Lopez Austin, Cuarenta clases de
magos del mundo nahuatl™. en fostndios de Culrura Nahuat!. Vol. VIHL UNAM, México. pp.87-118). Actualmente cn
¢l drea de estudio sc les Hama genéricamente reciuteros. haciendo referencia bisicamente a sus relaciones con el
granizo. aungue se conoce v reconoce su capacidad para mancjar los vientos v las nubes.
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pobladores son poseedores de agua colgante)'??, poblacion cercana a los 3000 habitantes,
administrativamente sujeta a Tepetlaosioc, (desde donde son vistos como indios serranos), pero
que comparte con los otros pueblos de la franja serrana del municipio de Tetzcoco, el mismo
origen chichimeca Acolhua.

Vecino de Amanalco, pero situado a una menor altitud, Apipillniasco es un pueblo cuya
gente (hablante de espanol en su mayoria), guarda profundo respeto por el cerro de 7lamacas o
Tlamacazqui, localizado unos 7 kildmetros al norte, que marca los limites del Estado de México
y el Estado de Tlaxcala, y que delimitaba también la frontera septentrional del Acolhuacan, segin
consideraron Palerm y Wolf (1972).

Este monumental cerro de 3 170 metros es considerado como un cerro de agua, que
guarda riquezas en su interior celosamente guardadas por una gran serpiente, y por extrafias
fuerzas que impiden a los extrafios aprovechar los recursos forestales o minerales, o castigan a los
que se atreven a sustraer de su cima “tepalcates” o pedazos de ceramica que son del cerro, o de
quienes vivieron alguna vez en €l hace quién sabe cuanto tiempo.

En este cerro, nos dice un joven: “...se quiso abrir una mina de arena, pero el cerro se
defendia y se cerraba, seguido habia derrumbes, y algunos trabajadores se quedaron ahi
sepultados, hasta que se puso una cruz en la punta. Por eso, cada afio, en el mes de mayo, la gente
de Apipilhuasco, Totolapan y otros pueblos, sube hasta alld, hasta arriba, echando “cuetes”,
cantando. rezando y llevando comida” (Ernesto, Apipithuasco; 19 afios)

Para otro vecino de Apipilhuasco, la costumbre de ir el tres de mayo al 7/amacas, de unos
diez afios a la fecha, no fue bien vista por toda la poblacion, especialmente por algunos hombres
mayores: “.. mi suegro no queria que se pusiera una cruz en la punta del cerro, que subiera alla el
padrecito [sacerdote catolico}, decia que se iban a enojar los espiritus del 7amacas, y ya no iba a
lHHover” (Vicente, Apipilhuasco;. 30 afios)

Como se puede notar. las versiones respecto a la conveniencia de colocar una cruz en la
cima del cerro, son encontradas; en un caso, la instalacion de la cruz, santifico el lugar, pacificd
al cerro y sus espiritus. pero exige la continuidad del ritual, mientras que desde la segunda
perspectiva, el sitio va era sagrado, y la imposicion de la cruz, asi como la presencia de un

ministro del culto catolico, lejos de ser benéficas, romperian el orden establecido.

'** La ctimologia de Apipilhuasco. es comentada asi en la Alonografia Municipal de Tepetlaostoc, editada por el
Instituto Mexiquense de Cultura en 1999, donde el autor, el cronista Mariano Cando Morales, hace referencia al
Cadice Kingsborough. o Memorial de los indios de Tepetlaostoc.
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De cualquier forma, en los tltimos quince afos, la celebracion de la Santa Cruz en la cima
del 7lamacas, es una fiesta instituida o recuperada. Han reaparecido los mayordomos de la cruz y
de los cohetes, la gente prepara los alimentos que consumiran comunitariamente, se realiza el
largo y dificil recorrido — al inicio a bordo de camionetas y al final a pie - ascendiendo
fatigosamente las faldas de la montaiia, para regresar al pueblo sintiendo que se ha podido pedir
Huvias y un buen ano, ofreciendo a cambio, cansancio, musica, cohetes, alimentos.

El hecho de que participen sacerdotes catdlicos, y que hayan sido ellos los que revivieron
el ritual a la Santa Cruz en lo alto del 7/amacas, permite preguntarse, sin embargo, hasta donde
se conserva el pensamiento prehispanico, y hasta donde ha sido sustituido por el culto catolico.
Creo que el ritual del tres de mayo en el 7/amacas, esta en un “impasse”, en una nueva fase de
resignificaciéon o de reelaboracion, donde los antiguos elementos en torno a la sacralidad del cerro
estan aun latentes, pero donde el mensaje catolico con relacion al culto a la cruz, ha ido ganando
terreno.

En Apipilthuasco, por otra parte, la gente no tiene manantiales donde poner cruces, y por
tanto, los alimaques no son parte de su vida cotidiana. Sin embargo no tienen la menor duda de su
existencia, pues saben de multiples casos de personas que viven en Amanalco o Totolapan que
enfermaron gravemente o perdieron la vida por haber incursionado en los dominios de estos
tlaloques en los momentos en que esta prohibido molestarlos.

Del mismo modo, aunque aseguran que ya no hay graniceros en este pueblo, saben de su
importancia como terapeutas y controladores del tiempo, y dicen que en Amandalco y los otros
pueblos serranos que pertenecen a Tetzcoco, todavia hay reciuteros. Nosotros podemos decir, al
llegar a este punto, que aun el pueblo formado por descendientes de acolluas, mas cercano a la
carretera México—Veracruz (con lo que esto implica en términos de interculturalidad), como es el
caso de Samto Tomids Apipilhucasco, la cosmovision mesoamericana en torno a los cerros y sus
guardianes (a/maqgues), a los fendmenos meteorologicos, y los elegidos para controlarlos
(reciuteros), no se ha perdido del todo.

En resumen, la observacion etnografica entre los campesinos serranos del ex Acolhuacan
Septentrional, deja en claro la persistencia de una vision dual del universo, de una geometria del
cosmos articulada por un eje vertical - que comprende un nivel celeste, uno terrenal y otro

subterraneo - y un plano horizontal de forma cuadrangular, la vigencia de un pensamiento mitico
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que explica la presencia de los monolitos esculpidos sobre los cerros, la condicién sagrada de los
cerros, cuevas y manantiales, la existencia de los tlaloques, y la eleccion divina de los teciureros.
Asimismo, su vida cotidiana es una vida ritualmente marcada por una concepcidn
fuertemente prehispanica de la naturaleza, de los elementos ecosistémicos circundantes, cuyo
punto de expresién de mayor complejidad, parece encontrarse en la fiesta de la Santa Cruz, en la
gestion laica (Baez —Jorge, 2000) de un ritual sincrético donde, como ha afirmado Johanna

Broda, predominan los contenidos y elementos indigenas de la fiesta del Huey Tozozili:

En los ritos de la ficsta aqui reseiiada (jno en todas las fiestas del ciclo anuall) la herencia prehispanica
es preponderante, pucs los elementos catdlicos fucron integrados en el culto y la cosmovision indigena
a través dc un proceso creativo de siglos, lo que ha contribuido a mantener la identidad cultural de

estas comunidades. pese a los embates agresivos de la sociedad dominante (Broda, 2001: 227).

Este sentimiento de respeto y veneracion, apuntaria al cuidado de los bosques, rios, y

manantiales, en tanto espacios sagrados habitados por los dioses y sus sirvientes,

En los pueblos del pie de monte y las llanuras calpulalpenses, la fiesta de la Santa Cruz
tiene otras caracteristicas. El tres de mayo es considerado como el dia donde se deben colocar
cruces en las obras en construccion y las cruces caseras son bendecidas en la misa. Los albafiiles
son, durante ese dia, los hombres festejados y sus patrones reconocen su trabajo ofreciéndoles
comida y bebida.

Solo en San Antonio Mazapa y Santiago Cuaula, el tres de mayo tiene otro-sentido. En
Mazapa el tres de mayo es la fiesta del santo patrono: la Santa Cruz, a diferencia de los demas
pueblos del municipio donde la fiesta patronal corresponde al santo catdlico cuyo nombre fue
antepuesto al toponimico prehispanico: San Antonio Calpulalpan, San Marcos Guaquilpan, San
Felipe Sultepec, San Mateo Actipan, San Cristoban Zacacalco.

El pueblo de Muzupa, aunque precedido también por el nombre de San Antonio, no
reconoce en este santo a su divinidad protectora, y la ereccion de una modesta capilla ubicada en
una de las calles principales del pueblo, fue hecha a mediados de! siglo veinte, para venerar ahi a
una gran cruz de madera, que originalmente estaba en el templo de la hacienda de San Antonio
Aazapa y a la cual hubo que recortar dadas sus enormes dimensiones, para poderla alojar en el

nuevo y definitivo recinto.
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Mazapa, en efecto, tiene la particularidad de no tener una iglesia centenaria como Cwanla,
Actipan, Suliepec, Guaguilpan y Calpulaipan. Aunque es un asentamiento prehispanico
adyacente al cerro Yalwalica —donde Netzahualcoyoll residié por algin tiempo- aqui no fue
construida ninguna iglesia catdlica y el culto cristiano se desarrollo en los siglos posteriores en el
interior de la hacienda de San Antonio Mazapa.

La revolucion mexicana de comienzos del siglo veinte, termind por restituir la tierra
acaparada por los duefios de la hacienda, a los descendientes de los pobladores originales, y les
concedidé parcelas en usufructo ejidal a hombres que no habiendo nacido ahi, llegaron a trabajar
como peones en la hacienda mencionada. Después del reparto agrario y una vez que la hacienda
cambié de manos, hubo algunos intentos por edificar una gran iglesia en el interior de la
hacienda, donde estaba la capilla original, utilizando para ello recursos provenientes de la
explotacion del bosque.

La empresa no fue concluida por problemas financieros y por diferencias con los
particulares que adquirieron el casco de la ex hacienda, ante lo cual, los lugarefios emprendieron
la construccion de la capilla actual. Posteriormente otro particular inicio la edificacion de una
tercera iglesia, mucho mas grande, que tampoco se ha concluido y antes bien, se ha abandonado.

De esta manera, el culto popular a la Santa Cruz se sigue realizando, modesta pero
fervorosamente, en la capilla erigida por los labriegos de Mazapa, que cada afio se dan aqui la
oportunidad de convivir y encontrarse con amigos y parientes a quienes invitan a comer a sus
hogares. Es de destacarse que esta celebracion anual es una fecha inamovible, y por tal razon la
visita al manantial de Atzompa, (agua de alla lejos) se realiza el primer dia de mayo.

Los campesinos de Mazapa, en efecto, no acostumbran subir al cerro Yahualica el tres de
mayo, cerro que, por cierto, inspira cierto recelo entre la poblacion porque se le considera

“encantado” y poblado por “duendes”:

El sabado de Gloria. en Semana Santa. se oyen ruidos, voces, cantos, tocan las campanas. como si
hubicra gente dentro del cerro. o como si en el cerro estuvicra otro pueblo. No, no cualquiera puede
venir aqui, porque ademds csti cuidado por los ducndes, unos cnanos azules, como transparentes que

se aparccen en la noche. A mi me toco verlos una vez, querian que jugara con ellos. Y la verdad, pos

da miedo. (Don Camilo, Mazapa: 70 afios)



163

Este legendario cerro —incluido recientemente en un proyecto arqueolégico de excavacion
y restauracion por el INAH- esta sujeto a permanentes saqueos clandestinos por parte de
individuos codiciosos que cavan en sus entrafias pretendiendo encontrar dinero u objetos

arqueolégicos, y que no temen la condicion hierofanica que se atribuye a este cerro:

En ciertos dias del afio. ¢l cerro sc abre, tiene puertas para que la gente pase. Yo sé de un amigo que al
pasar por cl cerro, como ya venia muy cansado de trabajar y traia scd, miré una tienda que no conocia.
pero aun dudando. entrd y pidio una cerveza. El sinié que solamente estuvo poquito rato, unos
minutos, pero cuando salid, jya habia pasado un afio! Y su familia habia andado re preocupada

pensando que le habia pasado, ‘onde se habia ido. (Don Camilo, Mazapa: 70 aitos)

En este contexto, el primero de mayo, la poblacion de Meazapa, acompanada por un
nimero considerable de vecinos de los pueblos que se benefician con el agua del manantial
Arzompa (Nanacamilpa, Sanctorum, Tepuente, AMoxolahua, entre otros), llevan a cabo un
recorrido ritual cuya finalidad es llegar hasta el manantial para colocar ahi una cruz, rezar para
que no falte el agua, y celebrar, con una comida comunitaria, que siguen contando con el
preciado liquido.'®

Sin embargo, hay notables diferencias entre la celebracidn a la Santa Cruz, en la regién de
Terzcoco y en Mazapa. Aqui, la presencia del sacerdote catélico es imprescindible; €l acompaiia a
los fieles hasta el manantial (ubicado a unos quince kilometros de Mazapa) para celebrar la misa
correspondiente donde se agradece al dios cristiano por el agua recibida.

Aqui la gente se transporta en camionetas, contrata grupos musicales (trios, mariachis,
bandas), y en vez de mayordomos, se nombran comisiones que recolectan dinero entre los
vecinos para adquirir los alimentos que se consumiran junto al manantial (carne de cerdo, pollo,
arroz. mixiows, frijoles, tortillas, refrescos, cervezas, pulque).

En contraste con la peregrinacion ritual de los campesinos de Santa Catarina del Monte al
Cepavaheo, los agricultores de Mazapa no pueden ofrecer cansancio, musica propia, alimentos
claborados por ellos mismos. necesitan del oficiante catdlico y han modificado sustancialmente el

sistema de cargos religiosos, construyendo una organizaciéon mas dispersa e informal.

" Es conveniente destacar aqui. que los recursos hidratlicos del subsuclo del municipio de Calpulalpan y dreas
circundantes. son consideradas como reservas de agua potable para abastecer en cl futuro o ta Ciudad de México. Por
esta razon, la excavacion de pozos profundos para uso doméstico v para riego agricola. es muy limitada, lo cuil
otorga miayor relevancia al agun que provee el manantial de Atzompa, que hasta la década de los afos sesenta del
siglo pasado. abastecto a la ciudad de Calpulalpan.
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Los habitantes de Mazapa dicen, sin embargo, que no siempre fue asi, que en tiempos de
la hacienda y antes que cavaran los primeros pozos profundos en la regidn (en la década de los
afios sesenta del siglo pasado), se le cantaba al agua que corria por los apanties, se le arrojaban
flores, y estaba prohibido acompanar la celebracién haciendo estallar cohetes para no espantarla
(Don Guillermo, Mazapa; 2002).

Después, la costumbre decayo para reiniciarse con nuevos brios a comienzos de los afios
noventa, impulsada por los comités de agua potable. El caracter oficial que adquiere la
colocacién de la Santa Cruz el primero de mayo en el manantial Arzompa, quedd fehacientemente
ilustrado en el 2002, cuando la visita a este manantial tuvo como objetivo principal bendecir una
bomba hidraulica de mayor potencia y las instalaciones correspondientes. Al evento acudieron los
presidentes municipales de Nanacamilpa, Sanctorum, Calpulalpan, y las autoridades auxiliares
de los pueblos, entre ellos Mazapa.

Aqui no hay temor a los ahuaques, pues la celebracion se efectud a mediodia, e incluso,
de manera metaférica, uno podria decir que los vigilantes ultraterrenos del manantial, han sido
apresados o encerrados, en las cajas de concreto y la tuberia industrial donde se recopila y
transporta el agua encauzandola hacia sus diferentes destinos.

Es curioso, como, en los pueblos serranos de Tefzcoco, el proceso de entubamiento del
agua ha sido similar para surtir de ella a los pueblos somontanos y riberefios, pero los pobladores,
en general, siguen manifestando temor por los tlalogues de los manantiales; cosa que no ocurre
en Mazapa y el Arzompa.

Otro de los pueblos del municipio de Calpulalpan, donde se festeja a la Santa Cruz en
mayo, es Santiago Cuwanla. Sus habitantes no acuden a los campos y tampoco poseen
manantiales, pero si acostumbraban subir regularmente al Chame, cerro de 2 850 metros de
altura, para pedir buen temporal y buenas cosechas al dios cristiano, hasta 1992, cuando fueron
convencidos por un grupo de misioneros catolicos, de que en la cima de este lugar se instalara de
manera permanente una gran cruz metalica que demostrara la fe catolica, y de que se viniese a
este sitio para conmemiorar el aniversario del descubrimiento de América asi como el inicio de la
evangelizacion.

Al aceptar la propuesta, los labradores tuvieron que elegir otro cerro para festejar el tres
de mayo, por lo cual, a partir de entonces, se asciende al Chame solamente el 12 de octubre. Es

notable y sorprendente a la vez, la facilidad con la cual los campesinos de Cuaula aceptaron
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cambiar el escenario fisico de la celebracion a la Santa Cruz, considerando acertédo reservar-el
Chame, para conmemorar el inicio de la evangelizacion.

Tomando en cuenta la altura y la importancia cultural de este cerro —en cuya cima han
encontrado restos de piezas arqueologicas no solamente los habitantes del pueblo, sino también
extranjeros saqueadores— y comparandolo con el discreto monticulo, cercano a la poblacion,
donde ahora se celebra la fiesta del tres de mayo, uno no puede pensar sino en un desplazamiento

cultural impresionante, que conflirma, una vez mas, que la colonizacién ideolégica no ha

concluido.
La débil resistencia de los “lobos” de Cuaula, como coloquialmente les llaman la gente de

los pueblos vecinos, habla de una cosmovision prehispanica fragmentaria, desgastada, y
fuertemente penetrada por la ideologia de la religion dominante en México. En Cuaula no se
habla de a/miaques, ni de teciuteros, tan solo se mantiene la creencia en los naguales, las brujas, y
las apariciones sobrenaturales de “la llorona” o el muerto.

Los cerros, como el Chame en el caso de Cuaunla, o el “Cuello” en el caso de Actipan, no
son concebidos como “cerros de agua” o depositos de las almas de los seres vivos o del principio
germinal de las semillas, sino como lugares peligrosos donde moran espiritus malignos y
nocturnos de los que debe cuidarse el humano apoyandose en su fe catolica.

En Acripan, por ejemplo, se habla de un contratista que hacia mediados del siglo veinte,
talo enormes superficies de bosque en el Monte Grande y también en el Monte de Malpais, que se
enriquecio haciendo un pacto con el diablo. Cuando murid, no pudo ser enterrado pues la tierra lo
rechazaba, de tal suerte, que montaron la caja a loma de mula, v lo llevaron a la cima del
“Cuello”, abandonando al animal y su carga en una profunda cafada. De esta manera, el cerro fue
considerado como el tnico espacio que podria aceptar, en tanto reino del diablo, al cuerpo de un
subdito.

También en el Monte de Malpais, una zona pedregosa conocida como Tierra Blanca, y
que fue un area prehispanica poblada quiza desde finales del periodo teotihuacano y durante el
periodo de contacto con los Acolhmas, infunde temor por la abundante presencia del reutle (el
maligno); una variedad de serpiente de cascabel cuya mordedura es mortal y en torno a la cual se

tejen mitos como el siguiente:
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Dice la gentc grande que cl reutle no s una vibora cualquicra, es un animal especial que nomis hay

aqui, quicn sabe porqué, pero que cuando se vuclve vicjo, Ic salen alas y se va volando al mar, hacia

donde sale ¢! sol (Antonio Rivera, Cuaula; 23 afios). -

Estas percepciones denuncian nuevamente el entrecruzamiento longevo :de.dos: visiones
religiosas; la mesoamericana y la que se implanté en México con la evangelizacion. ;;I‘ehiendo
una misma base cultural, los campesinos indigenas de la Sierra Nevada, del Monte Grande, nos
presentan una vision de la naturaleza y sus fendmenos, notablemente mas conservada, -que la de
los campesinos culturalmente mestizos del pie de monte y llanuras calpulalpenses. '

Al interior del territorio calpulalpense, Cunaula y Mazapa, por su mayor cercania y
relacion con los montes, aunque de manera borrosa, deslavada, contintian yendo a los cerros y a
los manantiales, pero en Actipan (el otro pueblo incluido en la muestra original de la
investigacion) la distancia con la dimension sagrada de estos ambitos, es ya enorme.

De los graniceros quedan en Actipan solamente algunos recuerdos:

“Se les llamaba graniceros a los seiiores que podian alejar la "vibora de agua™ o el granizo. Ellos
trabajaban para los hacendados. Quién sabe como aprendian. o de donde venian, pero si, ellos si
podian espantar las nubes o cl granizo para que las coscchas no se echaran a perder ( Don Eduardo.

Castro. Actipan: 73 aiios)

Quizad. como en alguna ocasion me dijo Alfredo Lépez Austin, la condicion de peonaje de
la poblacion rural, - condicion que se dio sobradamente en esta region “tapizada” literalmente de
haciendas y ranchos, (San Bartolomé del Monte, Malpais, San Cristobal Zacacalco, Ixtafiayuca,
San Antonio Mazapa, San Antonio Atocha, Zotoluca, Zoquiapan, Mazaquiahuac, Amantla,
Xochihuacan) - y su separacion del proceso productivo, generado por la obligacion de labrar la
tierra y cultivar la milpa para “los amos”, haya contribuido decisivamente en la transformacion de
su cosmovision. Es una hipotesis tentadora, pero al fin y al cabo solo una hipotesis, para entender
la deshilvanada mentalidad religiosa y la no menos desarticulada ritualidad de los pueblos
calpulalpenses contemporaneos, con respecto a los elementos de la naturaleza, del paisaje, de los

agroecosistemas con los que interactuan y en los que se desarrolla su vida bioldgica y social.



Indicadores de la cosmovision

Campesinos indios de Tetacoco

Campesinos mestizos de

Calpulalpan

Lengua nahuatl

Conocimiento v mancjo de un
ntimero considerable de
pobladorcs. Enseianza

escolarizada en Amanalco.

Uso difuso de algunos términos sin
conocimicnto del significado. No

hay enscianza formal.

Opucstos complementarios

Vigentes cn la organizacion social
de

Tepetlixpan..

Tecuanulco,  Amanalco  y

Vigentes en la separacion pucblo —
monte / campo CONo espacios

humano y de produccion.

Niveles  ccleste,  terrestre ¢
inframundo  (gje  vertical  del
universo)

Vision mds  cercana a  la

mesoaniericana; Omeyvocan,

Tlalticpan, Tlalocan..

Vision mas cercana al cristinnismo:

ciclo, tierrit, infierno.

Plano horizontal del universo: los

cuatro rumbos

Vigenie en la casa, la parcela. la

ubicacion de a comunidad.

Vigentc en la parcela y la

ubicacion de la comunidad.

Relacion casa/parcela Unidas: La casa esti dentro del | Existio  hasta que las parcelas
solar o la parcela v sc conocen por | fucron  subdivididas  para  casa
un toponimo. (Ej. Casa Naltipan), | habitacion.  Llevan  ahora el

apellido de la famitia.

de

unidades de tiempo prehispéanicas

Conocimicnto 'y uso las

Mes solar de 20 dias

rotacion del riego (hasta fines de

para la

los aitos setenta del siglo XX).

Ninguna prictica cotidiana lo

conscrva.

(ahuagues v el ahuizotl)

de los manantiales.

Mitos prehispinicos Memoria del ticmpo en que salid el | EI tewtle o teutli, considerados
sol vy los animales quedaron | como  serpientes  cmplumadas
petrificados (el recuani, ¢l temichi). | modernas.

Creencia cn los tlalogues | Concebidos como los guardiancs | Percibidos como “duendes” que

viven en los cerros.

P Creencia en nahuales y etzahiites

Vigente entre los mavores, y poco

arraigo entre los jovenes

escepticos.

Vigente entre los mayores v en
menor proporcion cntre algunos

jovenes v nifios.

Presencia de reciureros” o

Lraniceros

Minna, pero todavia vigente.

Ninguni, su existencia sc registra

hace medio siglo.

" Culto o los cerros v manantiales

Fundamental e intensa

Difusa, imprecisa y discreta.
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Tabla 2 Indicadores de la cosmovision mesoamericana entre los pucblos-de la franja serrana del municipio

de Tetzecoco. Tepetlaostoce. y los Hanos de Calpulalpan.
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Foto 9. Tlamacas, cerro sagrado, Apipilhuasco, Tepetiaostoc, Estado de México

5

Ernam
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Foto 10 Cerro de Yahualnca PaIaCIo de Nezahualcoyotl— Mazapa Calpulalpan TIaxcala

STEE R N ¥ N -
Foto 11. El Temichin, simbolo de fertilidad, Tlaixpan, Estado de México

TESTD CON
FALLA DE ORIGEN
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2 - A \‘"' ’QA.
Foto 13. Aparicibn de la Virgen de Guadalupe en la roca,
Apipilhuasco, Estado de México
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Foto 4. La Sant Cruz en la cia del cerro Chaet, Cuaula,
Calpulalpan, Tlaxcala

ta BTy el
Foto 15. La Santa Cruz en el manantial Atimeya de Santa Catarina,

Estado de México

TESIS CON
FALLA DE ORIGEN
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Foto17.Temazcal, Santa Catarina Tepetllxpan Estado de Mexxco

TRSIS CON
FALLA LY GRIGEH
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IV. 2. Ecosistemas'y conocimiento ambiental campesino

...una de las mds ricas tradiciones de la antropologia mexicana: la que
recupera, revalida y promueve los conocimientos populares. Esta es otra
forma de romper con el logocentrismo que pretende que el conocimiento solo
exisic v se genera en paises metropolitanos o en culturas centralizadoras. Se
ha hablado del etnocidio llevado a cabo por la expansion colonialista, y
también del ecocidio que dia a dia sc realiza contra ¢l ambiente. Pero tambic¢n
habria que incluir el logocidio perpetrado por ia imposicion de una cultura
sobre otras... (Arizpe, L. en Gonzilez Jacome y Silvia del Amo, 1999: 8).

La comparacion de algunos aspectos de la cosmovision contemporanea de los campesinos de
Tetzcoco, Tepetlaostoc y Calpulalpan, nos ha permitido apreciar, como la perdurabilidad de un
pensamiento mitico y una praxis ritual fundamentados en la tradicion cultural y religiosa de
matriz mesoamericana,-histéricamente transformada por el proceso de evangelizacion colonial-
no basta para garantizar la conservacion ambiental y el equilibrio ecosistémico, aunque siga
contribuyendo ideoldgicamente, eso si, a la persistencia identitaria (especialmente en los pueblos
serranos), y favorezca la continuidad de la vida campesina.

En este sentido, es oportuno preguntarse ahora, jcual es el papel del conocimiento
campesino en la conservacion ambiental y el equilibrio ecosistémico, y en que medida contribuye
a la persistencia étnica y a la reproduccion de la cultura campesina?

Como en el caso de la cosmovision, es necesario aclarar desde el inicio, que el intento de
explorar de manera comparativa el conocimiento campesino de los pueblos del area estudiada,
parte del convencimiento de que estamos en presencia de un fendmeno dinamico, intercultural,
sincrético, donde los saberes agricolas y ecosistémicos prehispanicos, se amalgamaron con los
conocimientos de los colonizadores europeos, y se han seguido transformando por la influencia
del pensamiento cientifico moderno.

El conocimiento campesino contemporaneo, aparece entonces, como una produccion
cultural hibrida, donde subyace, sin embargo, una manera “tradicional”, rustica, de observacion y
explicacion de la naturaleza, una forma “arcaica” de clasificacion y aprovechamiento de los
recursos naturales socialmente valorados, que hundey sus raices también, en el nucleo duro.de:la
tradicion cultural mesoamericana.

Dicho niicleo, no se restringe, creo yo, al campo religioso e ideologico.de ]a‘coémdi}iéién, ’
sino que por el contrario, se extiende también al terreno epistémico del conocimiento-del mundo

fisico y sus fenomenos, de los componentes biologicos de los ecosistemas y su utilidad para la
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vida de los seres humanos, a la logica productiva campesina, y a los ‘métodos’y ‘técnicas de

extraccion o explotacion de los recursos fisicos y biologicos.

Parece prudente, al llegar a este punto, establecer una segunda e 1mportante ac]aracxonw la

anterior separacion de los campos religioso y cientifico, ideologico y_ep,lrste_xplcq, €550 amgntg un

artificio metodolégico para analizar en segmentos diferentes, dos dimensiones de. la ?r‘ealidad'

social indisolublemente vinculadas, que el pensamiento posmwsta ha colocado ‘en: posncnonesr

antitéticas.

Recordemos, sin entrar en mayores detalles, que la ﬁlosoﬁa'ciehti‘ﬂcafcon’terﬁporénea a

partir del secuestro de la razén, de la apologla al método- c1ent1ﬁco basa“ en la observacnon
experimentacion y comprobacion, al- uso de métodos cuantltatlvos e mstrumentos de ‘alta
precisién, ha desacralizado la naturaleza'** a la vez que descallﬁca otras fprmas y préctlcas del
conocimiento humano, dudando de su “cientificidad”, adjetivandolas como :conocimiento “folk”
o popular (sinébnimos de sentido comun, superficial, no especializado), o etiquetandolas como
creencias (para ubicarlas en el terreno del dogma religioso).

Hoy sabemos que la verdad cientifica, es de alguna manera, una obstinada creencia fruto
de la soberbia de los hombres de ciencia, y que muchas creencias religiosas y/ o populares tienen
una base de observacion sistematica y de comprobacién empirica, cotidiana y vital, tan
importante, que alcanzan entre sus practicantes, el rango de verdad cientifica.'*®

De esta manera, ciencia y religion, conocimiento y cosmovision, no son —excepto para los
positivistas ortodoxos- campos antagonicos de la experiencia humana, pero en otros momentos
historicos, en otras sociedades, esta separacion del pensamiento occidental moderno, parece no
haber existido.

En este sentido, Broda ha elaborado una interesante proposicion, segun la cual, los
pueblos mesoamericanos desarrollaron un extraordinario cuerpo de conocimientos en los campos
de las matematicas, arquitectura, astronomia, medicina, botanica, zoologia y agricultura,
mediante la observacion sistematica y repetida de los fenomenos naturales del medio ambiente,

orientando por un lado, el comportamiento social, y apoyandose en ella, por otra parte, para la

'** Rupert Scheldrake ha planteado brillantemente el desarrollo historico de este fendmeno de desacralizacion de la
naturaleza. donde las comunidades cientificas la han despojado de dioses y espiritus, sujetindola cada vez mas a
leyes universales. v enorgulleciéndose del dominio adquirido sobre ella, hasta constituir una suerte de “sacerdocio
cientifico”, una elite poseedora de la verdad (1994)

125 Luis Villoro, en su clasica obra Creer, saber, conocer, realiza un licido anilisis de las implicaciones semanticas
de estos tres conceplos, y rescata el saber de las comunidades sapienciales como un conocimiento tan
cientificamente valido, como el conocimiento cientifico generado en las comunidades epistémicas (1982; 246)
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construccién de la cosmovisién: “...esta actividad contiene una serie de elementqé‘giéntiﬁé:os, La
observacién de la naturaleza influye enla construccion de la cosmovisig'm,im?rzglg'mdqsei con
elementos miticos, es decir, relirgiosors” (Broda, 1991: 463)

La légica y la certeza de la proposicion es innegable: el conocimiento indio de la
naturaleza y sus fenomenos, estuvo solidamente imbricado con las creencias religiosas (la
construccion de santuarios en la cumbre de algunos cerros estratégicamente elegidos como
marcadores solares, la orientacion geografica de las piramides, los calendarios solar y ritual son
ejemplos de esto), y se generé en un largo proceso de observacidn, experimentacion,
comprobacién o refutacion; procedimiento curiosamente similar al método reclamado por la
ciencia moderna, como exclusivo.

A partir de estas reflexiones, en este trabajo, se reivindica la validez del conocimiento
geogréfico, fisico y biologico de los pueblos indios contemporaneos, histoéricamente sometidos a
las presiones economicas, politicas e ideologicas de las clases sociales hegemonicas. El
conocimiento popular campesino, tantas veces negado, o menospreciado, es actualmente objeto
de interés para la biopirateria, y los territorios indios interesan ahora para la bioprospeccion
nacional y extranjera, porque el ellos se encuentran miriadas de especies vegetales y animales
utiles para la medicina, la alimentacidén o el control bioldgico de plagas. El conocimiento
indigena, no es, entonces, un saber “de segunda”, “folk”, incomprobable o inutil, ni mucho
menos un conocimiento que los nativos deban olvidar y reemplazar necesariamente por la ciencia
occidental.

Por otra parte, aunque reconozco que en la mente del campesino indigena no hay
~—como no la hubo entre sus antepasados— una concepcion dicotémica que separe tajantemente
cosmovision y conocimiento (pensemos en el caso de los hongos alucindgenos, el peyote o el
tlacuache, que condensan la vision religiosa con el conocimiento empirico), para efectos
analiticos de esta investigacion, hice un corte arbitrario entre las dimensiones religiosa y
epistemoldgica, centrando nuestro interés en explorar el conocimiento ecosistémico de los
campesinos indigenas y mestizos del area de estudio, haciendo referencia constante a ‘sus
antecedentes mesoamericanos, y -estableciendo también su relacion con el conocimiéntd
considerado como cientifico. , Sl

El conocimiento campesino de la naturaleza, de los ecosistemas para ser mas precisos, es

una forma sabia de conocimiento, transmitida cotidianamente -de generacion en generacion. de
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manera oral y empirica, recordada por medio de la memoria: mdlvxdual y colectlva y vahdada

social y comumtanamente Es un conocimiento practlco destmado a: resolv

animal atil o exterminarla. _ T e

Pensemos por ejemplo, en la labor diaria del campesino. En su trabajo requiere de un saber abjetivo:
cudles son las mejores semillas, los ciclos de crecimiento de las plantas, sus enfermedades mis
frecuentes. Todo cllo se expresa en un saber compartido, fundado en razones objetivas, que puede
formar parte de la ciencia aplicada. Pero también requiere escuchar la voz de su personal experiencia;
debe distinguir el momento exacto de sembrar y cosechar, prever las heladas y las lluvias, ponderar la

justa profundidad de los surcos; y eso no se lee en reglas generales, es producto de una sabiduria vital,

nacida de un contacto personal, frecuente, con la tierra y con el viento (Villoro, 1982; 234)

Por otro lado, es indispensable sefialar la imposibilidad de rastrear de manera exhaustiva y

a profundidad, en una investigacidon etnografica como ésta, la sabiduria del conocimiento

campesino indigena (fuertemente impregnado de connotaciones religiosas) y la sabiduria del

conocimiento campesino mestizo (que ha restado sacralidad a los ecosistemas), en todos los

terrenos donde se ejerce la relacion existencial y productiva de estos sujetos sociales con el medio
natural y sus recursos.

Idealmente, si seguimos la propuesta de tipologia del conocimiento campesino sugerida por

Victor Manuel Toledo, habria que explorar cuatro formas de conocimiento:

¢ Conocimiento geografico; de la topografia, clima y fenémenos metéordlégicos*locales

b
¢ Conocimiento del medio fisico; sobre suelos, recursos hidraulicos, rocasy minerales.

o Ecogeografico, distincion de las unidades ambientales,

 Bioldgico; reconocimiento de plantas, animales y hongos.'*

128 Ver £l juego de la supervivencia. Un manual para la investigacion etnoecoldgica en Latinoamérica, editado por
el Centro de Ecologia de la Universidad Nacional Auténoma de México y el CLADES (1991:18)
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Para este autor, el conocimiento- campesino- es- una-forma de - sabiduria- tradicional,

explorada crecientemente por la etnoecologla de la emobotamca y laretnozoo]ogla (practlcada:

fundamentalmente por bidlogos), a la etnoedafologna (donde han- mcursxonado co eﬁlswldad los

agrénomos). En este sentido, Toledo mcorpora como un campo d 'nvestxgamon de las

etnociencias al conocimiento agricola e incluso la pesca pero consn era que otras actnvndades

productivas y extractivas tales como la ganadena yila. explotaclon forestal _no:_poseen_una....

tradicién tan rica de conocimiento y manejo, como- para: ser- abordadas desde- estos novedosos
enfoques interdisciplinarios (Toledo, 1991: 5). ‘ ' o

Personalmente, considero que es muy dificil explicar el conocimiento campesino en los
ambitos geografico, fisico, ecogeografico y biolégico, sin hacer referencia a las actividades
productivas que le otorgan sentido: agricolas, pecuarias, forestales y piscicolas. El conocimiento
de los tipos de suelo, esta vinculado con la eleccién de lo que se siembra y donde se siembra, el
conocimiento del clima influye en la decision de cuando se siembra o que animales se crian, y el
conocimiento de los distintos tipos de arboles permite determinar su explotacién forestal.

La sabiduria campesina, es, como lo apunta Toledo (Op. Cit. p. 33), un tipo de
conocimiento relacional, que busca explicar las interacciones entre el clima, el medio fisico y los
seres vivos, dinamico; basado en la observacion del movimiento de los astros, de los ciclos
naturales, la sucesion biologica, y wiilitario; la valorizacion social y la apropiacion de los
elementos bidticos y abidticos del ecosistema, se da en funcion de la satisfaccion de las
necesidades vitales y productivas de los campesinos

Este conocimiento tradicional de los medios naturales (antropogénicamente modificados),
las especies biologicas y sus usos, el conocimiento popular campesino, vale la pena reite‘rarlé,rse 7
ha enfrentado a la transferencia dirigida del conocimiento cientifico, a los ejércitos de
extensionistas agricolas, a los agentes de la ingenieria social, que llegan a “ilustrar” a lovs ilétrados
campesinos, para ensefiarles como funcionan los ecosistemnas, qué se debe producnr como se
debe producir, qué especies vegetales y animales deben ser consideradas como malezas o ‘plagas
y como exterminarlas.

A esta confrontaciéon productiva de saberes, en la esfera de la produccién, le:reservé un
espacio especial en el tercer 'y cuarto apartado de este mismo capitulo, donde se abordan,

respectivamente, los sistemas agricolas y la racionalidad econémica de la produccion, y las
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diferencias entre los métodos de trabajo y:la tecnologxa “tradlclonal” VA moderna utlhzados por

los campesmos de Tetzcoco y Calpulalpan.

‘En’ consecuencia, para la exploracron y el ana]xsns del conocimiento campesmo en esta
region, decidi retomar algunos elementos de: la propuesta de Toledo, vmculandola someramente
con las unidades ambientales reconocidas por los. campesmos de ambas. areas, y relacxonandola

con las actividades productivas predominantes.

Conocimiento Componentes Unidades ambientales Actividades productivas

amhiantal asm amblem_]es -

Geogrifico Astros, Clima  y|Monte, llanura Agricola, pecuaria 'y
fenémenos forestal
meteorologicos

Fisico Suclos, recursos | Monte, llanura Agricola, pecuaria,
hidraulicos, rocas y forestal
mineralcs

Biologico Flora, fauna y hongos | Monte, llanura., lago Agricola, pecuaria,
silvestres forestal v piscicola

Tabla 3 Conocimiento ambiental campesino: geografico, biolégico y del medio fisico

Esta correlacién permite observar de que manera el conocimiento astronémico, climatico,
meteorologico, edafologico, hidrolégico, botanico y zoolégico, determina o cuando menos.
condiciona y regula las actividades productivas béasicas que desarrollan los campesmos de la
region, principalmente en dos unidades ambientales en las que se desenvuelve su exnstencxa nos

referimos a los montes y los llanos puesto que los lagos, como ya hemos senalado

* Son ecosistemas terriblemente perturbados, contaminados, o en proceso d»eidesecacién en
ambas municipalidades, lo cual implica la culminacion de ksuk aproVechamiento
productivo, y el olvido de los conocimientos generados en torno-a ellos.

e Su manejo y explotacion estuvo en manos de los pueblos y ejidds ribereﬁos de ambos
municipios quienes pescaban carpas, charales y ajolotes, recolectaban ahz)du,htli’, y: los
vendian en los pueblos serranos de Tetzcoco, y en los pueblos localizados en',lastl,lahuras

y el pie de monte de Calpulalpan respectivamente.
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Sin embargo, a pesar de no poseer un conocimiéhto;de«inanejo"lacustre o.de piscicultufa,
la vida de los campesinos indigenas en la Sierra de Tetzcoco (los “huetetes” o “tecuanes”), y de
los campesinos mestizos de 'Calpuialpan 7(]271 ’;gehté:~ criv"iliirzrzrirdré”), ‘estuvo relacionada con la
existencia y la buena salud de los sistemas lacustres y los cuerpos.de agua de la region, pues.de
ellos llegaba el requesquirl (mineral salino consumido por las ovejas), el ahuwauhtli, charales,
acociles, ajolotes y pescado que enriquecian la dieta campesina, a ellos llegaban en el otofio e
invierno los patos, garzas y demas aves migratorias que indicaban, con su arribo, los cambios
climaticos, y la evaporacion de sus aguas, contribuia a la regulacion de la temperatura.

Tras estas consideraciones previas, es claro que la exploracién etnografica del
conocimiento ecosistémico entre los campesinos indios y mestizos de la region Tetzcoco /
Calpulalpan, no pretende ni puede ser exhaustiva. Hacer una investigacion etnoecologica, que
contemple el conocimiento campesino del ambiente, medio fisico y la biota silvestre, implicaria
adentrarse en los terrenos de la etnometereologia, la etnoastronomia, etnoedafologia,
etnoagrohidralica, etnobotanica y etnozoologia; tarea absolutamente imposible para un solitario
etndlogo interesado en aproximarse a la complejidad de la cultura etnoagroecologica.

Por tal motivo, la informacion recabada en campo mediante la observacion directa,
entrevistas y la aplicacion de encuestas a los campesinos de la region'?” y la interpretacion que se
ha construido al respecto, constituye un modesto intento por entender y contrastar el
conocimiento ecosistémico de los campesinos de la region, las bases culturales e historicas de tal
conocimiento, y €l impacto que éste tiene para la persistencia de la identidad étnica, la

continuidad de la vida campesina y la sostenibilidad ambiental.

'*" Poblacién esencialmente masculina donde contrastamos, mediante la aplicacion de entrevisias semiestructuradas
(afio 2000), el conocimiento geogrifico y biolégico, de 14 agricultores de mds de 70 aflos de edad, con el
conocimiento y opinion de un numero igual de campesinos menores de 25 ailos, radicados en los pueblos de Actipan,
Cuaula. Mazapa, Apipilhuasco, Amanalco, Tecuanulco y Santa Catarina. Estos datos fueron integrados con los
resultados de una serie de 12 entrevistas ( 6 con campesinos ancianos y 6 con campesinos jovenes) sobre
conocimiento biolégico, realizadas en los pueblos del municipio de Calpulalpan, en 1995. La suma total de sujetos
cntrevistados en ambos momentos, arroja 20 campesinos septuagenarios y 20 campesinos menores de 25 aiios que
proporcionaron valiosa informacion acerca de su conocimiento ambiental local.
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IV.2.1. El conocimiento geogrifico: astronémico, climatico y meteorolégico

En esta dimensic')h del conocimiento campesino, se exploré la importancia que tienen dos astros:
el sol y la luna para la vida cotidiana y las actividades productivas, la prediccién del clima y las
formas de control de fenémenos meteoroldgicos tales como la tempestad, la hefada, el granizo, la
sequia y los remolinos. , i i e i

El sol: La importancia cosmoldgica, astronémica, productiva'y ritual de este astro para los
pueblos prehispanicos, ha quedado sobradamente demostrada en los codices y' crénicas donde se
relata la creacion del quinto sol, o la misién que-se habiaﬁ'eéhado a cuestas los aztecas para
lograr que reapareciera cada dia en el horizonte y al inicio de cada nuevo siglo.

La presencia del sol es sinonimo de vida, luz y calor. Su ausencia significa frio, oscuridad
y muerte. Su aparicion en el horizonte sefiala el comienzo del dia, estimula la vitalidad, la salida
de casa, mientras que su ocultamiento vespertino representa —o representd durante los siglos
anteriores a la vida urbana y la invencion de la luz eléctrica- el fin de las actividades, la reclusion
en la seguridad del hogar.

Divisado desde puntos estratégicos, su aparicion detras de la cumbre de algunas montafas
sabiamente elegidas, constituia, como lo proponen los estudiosos de la arqueoastronomia, una
certera referencia para determinar el inicio y fin de las estaciones, y su desplazamiento por la
boveda celeste, meticulosamente relacionado con las sombras proyectadas sobre la superficie
terrestre, permitia a los individuos, conocer la hora de la mafnana o de la tarde sin tener que
recurrir a otros instrumentos de medicion del tiempo.

En la region Tetzcoco-Calpulalpan, consideramos necesario destacar cuatro aspectos del

conocimiento campesino con respecto al sol:

1. El primero de ellos, sobre el origen del sol, arroja algunas diferencias entre los “iecuanes”
y los “civilizados”, puesto que aunque ambos lo explican como h‘h‘ai.ére;ééiéﬁ‘,divihé~(y
nadie tiene referencias de las teorias cientificas sobre el origen y evolucion del universo),
los campesinos serranos (especialmente los ancianos) asocian vagamente la existencia de
este sol, el de nuestro tiempo, con un momento mitico de recreacion de la vida, arraigado

en la cosmovisién mesoamericana.
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Bueno, buéno, pos. quién sabe, nuestros anteabuelos decian, sabe usté, que aqui arriba estaba una
_ piedra en la punta del cerro, de la barranca a éste lado...quién sabe cudntos miles de aiios, antes de que
salicra el sol de éste tiempo, a dios lo venian correteando el pescado, el fecuani...ya nomis me’
platicaron{...} ahi en la punta del cerro se vino a quedar el tecuani y el pescado se fue a quedar en el
cerro de San Miguel T/aixpan, en el lugar que llaman femichco. Los dos se quedaron hechos piedra
cuando sali6 el sol, y el dios se jué hasta Chaima...miles de afios, los abuelitos vieron ya nomds las

piedras, pero al mero dios ya no (Don Juan Lépez, Tecuanulco; 100 afios).

2. Un segundo aspecto donde se aprecian notables diferencias de conocimiento 'y practica,
entre los campesinos de ambas subregiones, es de orden calendérico: :los'serranos
mientras dispusieron de agua de manantial suficiente para. el riego de las. parcelas anexas a

sus domicilios (imesholales) establecieron una orgamzaclon para el reparto de este llquldo

en la cual cada agricultor la recibia periddicamente cada vemtv ':rd"

umdad de tlempo
que correspondia, en el calendario solar prehispanico; a uno de ]os dlecmcho penodos de

veinte dias que constituian el xihuit/ o afio civil.

En Calpulalpan, en cambio, la organizacion de las actividades sociales y productivas, esta
regida por el calendario gregoriano implantado por los colonizadores europeos (meses de treinta
dias) y no hay conocimiento, recuerdo o practica social alguna de los meses de veinte dias de

duracion,

3. Un tercer aspecto importante, es el de la regulacion solar de la jornada de trabajo. Para los
campesinos, la conocida frase “de sol a sol”, no tiene caricter metaforico, sino que, por el
contrario, ha sido tradicionalmente la medida temporal de sus actividades. En el campo no
hay horario de entrada y salida, de comienzo y terminacion de una labor, Desde que sale

el sol y mientras no se oculte, es posible trabajar y los campesinos coinciden en ello.

Cuando canta el gallo, cuando sale ¢l sol, uno sabe que es tiempo de levantarse, de irse al campo para
ir a aflojar la tierra, a sembrar, a sacar el ganado, o a segar, porque, pos ni modo de quedarse en la casa
¢pa’ que? Y lo mismo la regresada. ;Qué va uno a hacer, o pa’ que regresar a encerrar los animales si

el dia todavia no acaba?” (Don Manuel Castro, Actipan; 71 afios)
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Obligados en'los tiempés de lés haciendas a. trabajar de sol a sol, los campesinos beneficiados

con el reparto agrarlo de-la- segunda y. tercera decadas del snglo vemte y.muchos de sus

descendientes —tanto lo serranos de Tetzcoco como los’ campesmos de Calpulalpan- han

mantenido una Jgrngva ,_llgbo,ralv _rggglgc}iﬁg_bqanamenrte por el sol.

4. Otro aspecto que me parece util sefialar, es el relativo al conocimiento del desplazamiento

.solar ‘por. la boveda del “cielo: para’identificar la hora. Los campesinos serranos de

Tetzcoco aseguraron conocer la hora aproximada por medio de la observacion del lugar

que guarda el astro en-el firmamento a lo largo del dia, asi como las sombras de montafias
y arboles. Los campesinos de Calpulalpan, a su vez, dijeron que en ausencia de reloj, se

puede conocer la hora aproximada midiendo la sombra que proyecta el cuerpo en el suelo.

“Al medio dia la sombra estd derecha, mas bien no hay sombra, pero antes de esa hora o después, la
sombra del cuerpo de uno se dibuja en el suelo, hacia el poniente si es de mafiana, y hacia el oriente si
es ya de tarde. Entonces uno ve hasta donde llega la sombra de su cabeza, se fija bien, y camina hasta
ese lugar con paso normal, ni mas largo, ni mas chico. Si son tres pasos, es que son las tres, si son
cinco pasos, entonces ya son las cinco de la tarde. Bueno, mas o menos, asi le haciamos pa’ saber la
hora cuando no habia relojes, o no tenfamos dinero pa’ comprar uno” (Don Juan Fernindez, Mazapa,

87 afos)

La luna: En oposicion al sol, la luna tuvo entre los pueblos mesoamericanos, una connotacién
femenina, fria, nocturna, y una posicion secundaria: su menor brillo se explicaba debido a que el
dios Tecuciztécatl fue el segundo en arrojarse a la hoguera en Teotihuacan (Nanahuatzin no
titubeo y al arrojarse primero se transformo en el sol resplandeciente), y al conejo que los dioses
arrojaron sobre su faz. Sin embargo, su importancia cosmologica -fundamentada en el
pensamiento dual mesoamericano que la sitia como contraparte complementaria del sol- y su
influencia sobre la vida humana y los fenomenos de la naturaleza ha estado siempre fuera de-
duda.

En la exploracion etnografica realizada, hallamos tres aspectos dignos de comentarse.

v Entre los campesinos de los dos municipios en estudio, predomma la |dea de que la figura

que se observa sobre la superﬁcne dela luna, es la de un conejo:
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v - Las fases de la luna estan- directamente: relac1onadas con la: buena cosecha la duracmn de

la madera, 0 el buen desarrollo de los huos y asegura - ~que esto no-es | una creenc:a.

infundada, sino que la practlca habitual asi se los ha demostradO'

Haga usté la prueba. Si corta la madera en luna recia, le dura hasta cien afios y no se-apolilla. Si
siembra también en luna fuerte, la cosecha se logra mejor, y si tumba el maiz en luna llena, verd que,lo
guarda y no se agorgoja. jAh! Pero si usié hace esos trabajos en luna'tierna, la' madera dura 'pqg:@; yfni T
se diga del maicito. Un campesino debe tener en cuenta la luna, debe conocerla si es buen fc_:aiupeéino

(Don Luis Rivera, Cuaula; 82 aiios)

v El perfil de la luna, en la fase de cuarto creciente, permite deducirsi el ‘mes en curso sera-

lluvioso, o seco: “Mirando la luna a Ios~pr'imeros'-dias‘ de nacida, se puede-saber i trae

agua porque viene ‘canteada’, como mclmada al’ norte. Ora- gue si- vien ,derechlta
g p C

entonces es dificil que llueva en ese mes’ (Don Florentmo Duran ‘Tecuanulco,, 70 anos)

Las apreciaciones de estos campesinos, y sus coincidéyn;:i'zis', ays‘i como sus diferencias, nos
permiten corroborar que la observacion cotidiana del sol y la luna, ha generado formas empiricas
y sincréticas de conocimiento astrologico heredado de sus antepasados, confirmado en la
practica, y transmitido ahora - con grandes dificultades - a unos descendientes cada vez mas
incrédulos y desinteresados en las labores agricolas, que miden el tiempo con el reloj y confian
mas en la informacion meteorologica, que en las sefiales astronomicas del tiempo. “Mi papé sabia
ver como venia el tiempo, nomas con ver la luna, segun por su inclinacién, pero yo no lo he

hecho nunca, ni lo sé hacer” (José de la Rosa, Mazapa, 25 afios).

Prediccion del clima y control de los fendmenos meteorologicos. Si se toma en cuenta que los
campesinos de la region estudiada, especialmente los del municipio de Calpulalpan carentes de
manantiales, dependen basicamente de las lluvias de temporal para sus siembras, para que
abreven los ganados y para satisfacer sus necesidades domésticas de limpieza, es facil entender la
trémula expectativa con la que esperan la llegada de las lluvias en la estacion humeda (de abril o
mayo a septiembre / octubre).

Es una esperanza largamente acariciada que oscila, ademas, entre el deseo de que no sean

lluvias torrenciales que provoquen ¢l anegamiento de las tierras de labor, y el deseo de que la
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precipitacion sea suficiente y oportuna para-los- cultivos, -es -una-expectativa - de“equilibrio y

oportunidad, que tiene como extremos las tempestades y la temlble sequla

Esta aleatoriedad estd acompafiada, ademas, por el temor a otros ‘fenomenos

meteorolégicos vinculados al clima de la regic')n" las “viboras de agua”,

gramzadas

sobre las llanuras resecas a finales del penodo de estiaje, en los meses-del anoi i

de las lluvias.

La profunda dependencia campesina de las veleidades climatologicas, ha forjado por una '
parte, un cumulo de conocimientos para la prediccion del clima, para determinar: el momento -
oportuno de la siembra, para la seleccion de variedades resistentes, y por otro lado, ha.oblxga,do la
creacion de diversas formas culturales para tratar de controlar los fendémenos mefeofdlégicos
antes descritos, . E |

Como en el caso del sol y la luna, en la prediccion del clima y las formas control de los
fenémenos meteorologicos, encontramos también una gran coincidencia acompafiada de sutiles
pero significativas diferencias, entre los “tecuanes” de la Sierra Nevada y la “gente civilizada” de
Calpulalpan.

Para la prediccion del temporal, los campesinos de ambas hemiregiones coincidieron en:

e La observacion de la procedencia de las nubes y los vientos
e El seguimiento de los signos dados por las “cabafiuelas”
e El seguimiento de los signos de la “canicula”

e La forma de la luna en la fase de cuarto creciente.

De esta manera, los agricultores calpulalpenses afirmaron que las nubes qué traen lluvia,
proceden del noreste(hacia donde esta localizada la Sierra Madre Oriental y el Golfo de México)
y los vientos que las traen son "buenos” en el sentido de que no causan enfermedades y anuncian
las lluvias, mientras que los vientos del suroeste (hacia donde se localiza la ciudad de México)

son “malos” pues traen enfermedades para la gente y los animales domésticos.

Las nubes con agua vienen de aquel lado, de atris de los cerros que estdn al norte y el oriente, y las

anuncia el aire que nosotros llamamos aire veracruzano. Casi siempre de alld vienen los aguaceros. Del
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otro lado; de por-el suriy el poniente, lo que nos llega, es el aire frio de lo volcanes y el aire salado del

lago de Texcoco. Ese es.malo, trae calamidades (Don Juan Fernandez, Mazapa; 87 aiios)

A su vez, los campesinos de la franja serrana del ex Acolhuacan Septentrional, aseguraron
que las lluvias con que benefician sus cultivos proceden fundamentalmente del macizo
montafioso de la Sierra Nevada, y en menor grado provienen también del noroeste. Para €llos esto
es logico, porque en €stas montaiias residia la imagen del dios Tlaloc, y como lo resefiamos mas
adelante, a €l se pedia la llegada o el cese de la lluvia.

Con respecto a las “cabaiiuelas”, éste es un método de prediccion del tiempo anual
presente aun entre los campesihos de ambas hemiregiones. Este método de raices eminentemente
europeas'?®, y que todo parece indicar que llegé a América con la conquista espafiola, adquirié
carta de naturalizacién entre una poblacion de campesinos rusticos carentes ya de tlamatines y
tonalpohuaques que pudieran ayudarlos a conocer su destino o a leer en el cielo, los signos de la
fecundidad, del desastre, o a pronosticar los fenémenos del clima.

De esta manera, las cabaiiuelas se convirtieron en una forma de prediccion popular del
temporal anual, basada en la observacion cuidadosa de las variaciones que presenta el clima
durante los dias de todo el mes de enero o de algunos dias de diciembre (del afio saliente) y otros
de enero (del aiio entrante).

En esta investigacion etnografica, hallamos vigente esta forma de prediccion, tanto en los
pueblos “indigenas” de la Tetzcoco, como en los pueblos “civilizados” o “mestizos” de

Calpulalpan, y su practica consiste basicamente en:

'* En los relatos de Fray Bernardino de Sahagin y Fray Diego Duran, y también en los de Fernando de Alva
Ixtlilxochitl y Juan Bautista Pomar —por citar algunos de los cronistas coloniales que describen la vida de los pueblos
de la Cuenca de México- no hay ninguna referencia a la prediccion anual del clima, mediante 1a observacion de las
variaciones atmosféricas que se presentan en el mes de enero. Recordemos que, por una parte, el inicio del afio solar
prehispinico tenia otras fechas de inicio: segtin Sahagin (1985: 77) comenzaba el dos de febrero v de acuerdo a
Duran (1984: 239), iniciaba el primero de marzo. Y el Zonalpohualli, (o “cuenta de los dias™) por otra parte, era un
calendario ritual de caricter adivinatorio, donde los tonalpohuaques (especialistas en el arte de interpretar cl
calendario). adivinaban tundamentalmente, el futuro de los individuos.

En Espaila. en cambio. las cabanuelas son entendidas como un meétodo tradicional mediante el cual la gente comin
intenta pronosticar las caracteristicas climatoldgicas que presentaran los meses del afio entrante, observando
cuidadosamente la variaciones atmosféricas que se presentan los doce o dieciocho primeros dias del mes de enero,
aunque hay quienes dicen que €stas obscrvaciones se pueden hacer desde diciembre del ajio saliente. En su inicio
parecen haberse llevado a cabo en agosto: mes en ¢l cual (segin Pilar Moreno Rodriguez, profesora del Instituto
Aragonés de Antropologia) los judios acostumbraban reunirse en los taberniculos o cabaiiuelas de Toledo, Espaiia,
para pronosticar las lluvias anuales. dando continuidad a una antigua tradicion babilénica.
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-® -Observar las variaciones-del- chma ‘del-primero al doce de enero hacnendo equ1valentes :

_cada uno de éstos doce dias, a los doce meses del ano enforden progresxvo de enero a

d|c1embre

e Observar las variaciones del clima del 13 de,;enréyro al di ismo mes, haciendo

equivalentes cada uno de éstos dias a los doce meses del afio,. pero ahora en orden

_regresivo, es decir a la inversa; de diciembre a enero.

e Observar el comportamiento del clima del 25 de ‘eriero‘ : 30:d\el'1mism0' mes, haciendo
equivaler la mafiana de cada dia a un mes, y lértarde de "se‘fnismo'dia al mes siguiente de

tal manera que en solo seis dias es posible predecxr ]os doce meses del afio en curso.

e Observar finalmente el comportamiento del. clxma durante cada hora del Gltimo-dia de

enero, haciendo equivaler cada una de ellas, a un mes del aiio; de las 01 a las doce, se

observa el clima de enero a diciembre, y de l‘aS"l3‘é las 24, el clima de diciembre a enero.

Esta estructura muestra entonces, las cabéﬁ_uelas grandes, hacia delante, a las derechas, y
las cabafiuelas chicas, contra cabafiuelas 0 a la izquierda, caracteristicas de la forma europea de
prediccion del clima anual. Los seis primeros dias sirven para predecir los meses de enero a
diciembre, los siguientes seis dias son utilizados para predecir los meses de diciembre a enero, y
enseguida se utilizan los medios dias de los siguientes seis, para predecir los doce meses de
manera progresiva e invertida, finalizando con el calculo del clima anual (también:de manera
progresiva y regresiva), en un solo dia, el ultimo del mes de enero 7

Aunque como he afirmado, este método es conocido y llevado a la. p"réCtica—por los

campesinos -especialmente los ancianos- en toda la region, es: nece"rlo puntuahzar una

diferencia; los tetzcocanos son generalmente campesinos analfabetas : 'conocxeron a-través

de la ensefianza de sus padres, y lo transmiten oralmente a sus hu 'y jué los' campesinos

de Calpulalpan, ademas de haberlo escuchado de sus ancestros lo nocen mediante la lectura
del Calendario del mas antiguo Galvan, documemo que empezo a clrcular en el pais en 1826 con

el impulso de su creador, Mariano Galvan Rivera.!?

1% Mariano Galvan Rivera es reconocido como el fundador del comercio de libros en el México del siglo XIX.
Editor de obras literarias cldsicas, disefio un calendario que fuera 1itil para los catdlicos mexicanos, que incluia, por
lo tanto, las fiestas religiosas fijas y movibles, acompafiadas de una coleccon de calculos y predicciones
astronomicas. que los campesinos adoptaron para regular las actividades del ciclo agricola. Originario de
Tepotzotlan, Estado de México (1782), por sus tendencias politicas de corte conservador, fue hecho prisionero en
1867, lo liberaron ese mismo afio y fallecio en 1876.
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Con el fenémeno conocido como la “canicula”, ocurre algo similar. Es un saber regional

compartido, consistente en que el periodo estival que va del 21 de julio al:'2’6’de’*ag:6st'0'de Cada .

afio, es un periodo considerado como peligroso para los cultivos y la salud pues es el mas

caluroso del afio, puede provocar la pérdida de las cosechas, e mcluso es econo ido como una

etapa donde las heridas se pueden infectar con facilidad, por lo que la gemecevnta castrar los

cerdos, o caballos. o
))130

Los campesinos no saben el origen de la camcula “ni- su: sngmﬁcado pero sngu:endo

las ensefianzas de sus padres, observan con extremo cuidado’ su entrada (con lluvxas o sin ellas
con la luna “canteada” o “derecha”), los que saben leer,: como .e el caso de; los agncultores
calpulalpenses, consultan el Calendario del mas antlguo Galvan y esperan con ansiedad su
salida.

Sobre la posibilidad de predecir la frecuencia mensual de las lluvias mediante la
observacion de la luna, ya he anotado los aspectos relevantes en lineas anteriores, por lo que no
abundaré al respecto, y considero oportuno hacer notar, en cambio, la presencia de una constante
cultural, consistente en la observacion campesina del clima y sus fendmenos, de los astros, del
horizonte, las nubes, los vientos, asi como el establecimiento de periodos temporales especificos -
en enero las cabafiuelas, en julio la canicula- mediante las cuales intentan predecir el
comportamiento climatico.

Estan pendientes de la luna y sus fases, del calendario solar y el inicio del temido mes de -
la “canicula”, durante todo el mes de enero, observan los dias y las horas tratando de ‘adiijf‘ina'r l
como sera el clima de los meses de cada afio, y durante la época de lluvias, miran con ansiedad la
cumbre de las montahas de la Sierra Madre Oriental y la Sierra Nevada esperando Vér lasnubes y
su preciada carga.

En sus intentos de prediccidon climatica, se manifiestan, como en tantas otrasl éXpreSiones
culturales, la mezcla de patrones y creencias mesoamericanas y europeas cuya lhayor 6 menor

persistencia fortalece o debilita la indianidad, la identidad étnica, y la cultura campesina.

3% E1 origen etimoldgico de la “canicula” estd en la palabra voz griega canis, por lo cual la canicula es entendida
como “tiempo de perros”, corresponde al solsticio de verano, es el periodo anual de mayor radiacién solar y por lo
tanto es ¢l mds caliente del afio. En su version mitologica, Artemisa, la diosa griega de la caza, convirtié a Acteén en
ciervo como castigo por haberla espiado cuando se estaba bafiando, siendo éste devorado por una jauria de 50 canes
(que representarian los cincuenta dias originalmente atribuidos a éste periodo en Europa). También se asocia con el
periodo del afio en que aparece Sirio, la estrella principal de la constelacion del Can Mayor, junto al sol cuando éste
hace su aparicion en el horizonte.
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Pero ademas de los intentos de predecir el compor;amieﬁto;{qlimético, la” vida: campesina
estd acompaiiada de los esfuerzos para controlarlo, para aténuarﬂfla,,virulenda de las. granizadas,
heladas, trombas conocidas como viboras de agua, y ferﬁglinqs que ;Zsbjlﬁnfliatrégiéh, como
consecuencia directa de su ubicacion geografica y su altitud. 7 ‘

Para atenuar la violencia de las tempestades, los campe‘sinos de’ Calpulalpan lanzan
cohetes al aire buscando que la onda expansiva desvie la nube, las mujeres rezan plegarias al dios
cristiano, e intentan “cortar” la nube haciendo cruces de ceniza en el suelo, quemando copal en
un sahumerio, o persignando la nube con una palma bendita. Los campesinos serranos por su
parte, hacen también cruces de ceniza en el suelo, “hacen humo”, utilizan la palma bendita para

persignar la nube, pero sus plegarias, hasta hace pocos afios, eran dirigidas a Tlaloc:

Nuestro sefior Tléloc, a €l le pediamos que nos diera agua cuando hacia falta para que se lograran las
siembras, pero también le haciamos rogacién para qué~dctu\'ierakloswaguaéerbs. Seguido,ldy‘es}ébamos
molestando: sefior Tléloc, eche usté el agua, seiior Tlaloc, cierre usté la llave (Dofia 1 gnacia Velasquez,

Tecuanulco; 86 afios).

Para enfrentar las granizadas, los campesinos de Calpulalpan (donde las granizadas se
presentan 2 o 3 dias por afio recurren practicamente al mismo método que utilizan para enfrentar
la amenaza de tempestades: tratan de “cortar” la nube con rezos, cruces en el suelo y cohetes. En
la Sierra Nevada (donde el numero de granizadas se eleva a 5 o 6 por afio) los campesinos
recurrian a los fteciuteros o teciutlazquis, también conocidos como graniceros: individuos
poseedores de facultades especiales —otorgadas como un don o impuestas como un castigo por los

tlalogues- para trabajar con el tiempo, proteger los cultivos y el pueblo mismo.

A cualquier hora, de dia o dc noche, bajo el aguacero, mi padre tenia que salir con su petate y su vara,
para irsc al monte y hacer su trabajo, alejando ¢l granizo para el tepetatal , donde no se siembra, o para
el lago, donde no hacia dafio. Regresaba tan cansado como si hubiera ido a trabajar todo el dia en el
campo. Asi estuvo hasta que cumplié el castigo que le impusieron los ahuazt/i durante cuatro aiios

(Remedios Clavijo, Santa Catarina; 35 aiios)

Entre los fenémenos meteorolégicos, la vibora de agua tiene un lugar especial:
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Es como una vibora porque se junta desde el cielo hasta la ticrra, la nube trae mucho airey él;rcli}pliﬁp :

se mete en la tierra, hace un ruido tan fuerte, que.espanta a cualquiera Vie‘ne 'arra11Ca|1dQ;étboles,_

‘piedras, magueyes, levantando casas 'y matando animales. La ultima p'lSO por San a

ocho ailos. Contra ella de poco valen los “cuetes” o las-cruces (Don Eduardo Castro 'Acupac 73 aﬁos)

Aqui también conocemos lo que es la vibora de agua. Es la cosa mds hornb]e que me ha. locado ver. El

'vema hamendo

cielo se oscurecid, se ofa un ruido terrible que venia desde alla arriba; en el montc alt

destrozos, traia arboles y piedras y se metia en el suelo abriendo zanjas Paso _]umo '1| Temlclu en el
cerro de San Miguel Tlaixpan. Hasta por alli fue a parar. Hasta ganas de llorar. me dan nomis de
acordarme (Maria Clavijo, Santa Catarina; 38 aiios)

La helada es otro fenémeno meteorolégico localmente temido por los campesinos de
ambas hemiregiones, que se presenta, segiin datos del Servicio Meteorologico Nacional, durante

50 dias en Calpulalpan, y 65 dias en Tetzcoco; fenémeno que ademds, es imposible de detener.

Si el cielo se pone raso, comienza a hacer frio, y ve uno que los pajaros vuelan a esconderse, quiere
decir que va a helar, y da tristeza porque uno sabe lo que hace sobre las plantitas. Al otro dia uno ve si
fue helada blanca, porque solamente se queman las hojas, o si fue helada negra. Esta es la mas canija
porque quema toda la planta, hasta la raiz. Contra la helada nada sc puede hacer y lo malo es que a
veces caen cuando el maiz estd chiquito, cuando todavia no endurece (Don Luis Rivera, Cuaula; 82

aiios)

En Apipilhuasco el frio es bien fuerte, y las heladas pegan re’ duro. En enero puede helar hasta 20 dias
sino es que todo el mes. El agua amanece congelada y el aire, cuando sopla parece que corta la cara.
Contra eso nomas lo que queda es cobijarse, pero a las plantas, pos ni modo de taparlas todas (Don

Matilde Lopez, Apipilhuasco: 72 aiios)

En los meses de noviembre, diciembre y enero, aqui nos cae el frio, pueden caer hasta cinco heladas
cada semana. La gente, aunque estd acostumbrada, no por eso deja de enfermarse. Ora que a veces no
avisa y cae por septiembre, cuando la cosecha todavia no se logra, y pos ni modo ;qué podemos hacer?

(Don Florentino Duran, Tecuanulco; 70 aiios)

Junto a das tempestades, el granizo y las heladas, la sequia tiene también un lugar
relevante. En la zona de estudio existe un consenso sobre una alternancia de un afio o dos buenos

(con lluvia oportuna y suficiente) por otro malo donde el agua llega con retraso, se interrumpe a

10‘;11'5(:&::(:61{16' s



190

mediados del ciclo productivo (en la canicula), o escasea al final del mismo, de tal manera. que la
sequia es un problema siempre presente en la vida de los agricultores.

Tanto en los pueblos de Calpulalpan como en los de la Sierra de Tétiéoéﬁ; se dii:e”que
hacia mediados de siglo y todavia hasta los afios setentas del siglo pasado, llovia abundantemente
y que la precipitacion ha ido disminuyendo de manera alarmante en los Gltimos diez o quince
afios"' adquiriendo manifestaciones extremas como la de este afio del 2002, donde a fines del
mes de julio atin hay tierras sin sembrar y las parcelas sembradas presentan un aspecto desolador,
pues las plantas de maiz, haba, calabaza, o cebada estan marchitas o semisecas, y apenas
sobresalen del suelo.

Estas percepciones campesinas sobre sobre las modificaciones en el rango de las
precipitaciones pluviales —disminucion y retraso— no guardan, sin embargo, correspondencia
con los datos oficiales del Servicio Meterorologico Nacional y las Gerencias Regionales de la

Comisién del Agua del Estado de Tlaxcala y del Valle de México.

Variacién de precipitaciéon pluviométrica

(1962-2001)
1000
800
‘g 600 —— Calpulalpan
g 400 | -=— Tetzcoco

200

Grafica 1 Variacion comparativa (por quinquenios) de la precipitacion pluviométrica entre 1962

y 200! en la region Tetzcoco-Calpulalpan.

¥ Con la intencion de establecer una comparacién entre las percepciones y observaciones de los campesinos con los
datos meteorologicos oficiales, se solicité informacién a las Gerencias Regionales de la Comisién Nacional del Agua
del Estado de Tlaxcala y del Valle de México, y al Servicio Meteoroldgico Nacional. Esta informacién presenté
algunas lagunas - meses o afios en los que las Estaciones Meteorologicas no formularon los reportes
correspondientes- lo cual propicio que los datos se graficaran por quinquenios y que el altimo afio de referencia fuera
€l 2001 va que los datos del 2002 (hacia el mes de octubre de esc afio) cslabdn todm ia incompletos.

r}’mry ,x(‘
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De acuerdo a los datos obtenidos, la pxecnpntacnon pluwal en el mumclplo de Calpulalpan-.
parece haberse mantenido estable en un periodo de cuarenta afios, durante los cuales ha alcanzado
un promedio de 594 mm® que se incrementaron a principios . de:la: decada de los afios. noventara]

rebasar los 800 mm®, para iniciar un nuevo descenso hacia el afio 2000 mlentras que en ]a reglon

serrana del Municipio de Tetzcoco, el valor promedio en e] mxsmo peri

los 682 mm® , experimentando un ascenso hacia finales del 51glo vemte

En algunos afios excepcionales, los valores de la precnpﬂacnon pluv1a1 han rondado los;,
800 mm® como en el caso de Calpulalpan donde se registraron 883 ‘mm® en 1978 y 832 mm -en.
1992, en tanto que los valores mas altos registrados en la regidn serrana de Tetzcoco, h,an sido de
769 mm® en 1971 y de 886 mm® en el afio 2000. :

También han quedado registrados afios de baja precipitacion, que se ubican en ambas
regiones, en la década de los afios sesenta: 483 mm® para Tetzcoco en 1962, 516 mm® para
Calpulalpan en 1967, y en la década de los afios noventa: 487 mm® para Calpulalpan en 1998, y
477 mm® para Tetzcoco en 1996.

Aunque la precipitacion se ha mantenido, segun los datos oficiales, dentro de flos.
parametros normales, y en algunos afios de la ultima década del siglo veinte se han combihad‘o‘
precipitaciones de alto y bajo rango, los agricultores de ambos municipios sostienen que ha
habido un descenso apreciable en las precipitaciones pluviométricas de los altimos afios.

Con respecto al retraso en ¢l inicio de la temporada lluviosa, los registros de las estaciones
meteorologicas de Calpulalpan y San Miguel Tlaixpan, sefialan que durante el periodo estudiado,
generalmente han comenzado en abril culminando en octubre, salvo algunas excepciones de
adelanto del temporal en el mes de marzo o de retraso del mismo hasta el mes de mayo. De esta
manera, con las reservas del caso, si se acepta la validez de los datos registrados, deducimos que
no hay un retraso marcado y constante en el inicio de las lluvias de temporal, lo cual contrasta
nuevamente, con las apreciaciones y las observaciones de los productores agricolas.

Por otro lado, regresando al problema de la sequia, es interesante recordar que los
campesinos de los pueblos serranos, la explican fundamentalmente como una consecuencia de
que las imagenes pétreas, las esculturas del dios Tlaloc, colocadas alguna vez sobre la cumbre del

monte del mismo nombre y sobre la cumbre del monte Tecoaque en el municipio de Coatlinchan,

delr orden 1de
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fueron-destruidas.o decomisadas, y consideran que si el gobierno las devolviera, volveria a llover

como antes: -

~¢No ve usted como llueve en México? ;Por qué el agua se va para alla? Porqué allé estd T/dloc. Yo he
pensado como se podria hacer para pedirle a las autoridades del gobierno, que nos lo devuelvan,
porque al fin y al cabo es de nosotros. Alld donde lo tienen nomis les sirve para que tengan dincro,
para que lo vean los turistas. Para nosotros es mds importante. Sin €} los montes se estdn secando

(Remedios Clavijo, Santa Catarina; 35 aiios)

Esta concepcion y manejo de los fendmenos climaticos, la explicacién e intentos. de
control sobre las tempestades, el granizo, las viboras de agua, entre los tecuanes de la franja
serrana, presenta, asi, una enorme carga religiosa demostrando que el conocimiento
meteorolagico de los campesinos indigenas, esta solidamente articulado a su cosmovision.

En cambio, los campesinos del municipio de Calpulalpan —tanto mayores de 70 afios,
como menores de 25 afios— consideran que el fendmeno de la sequia estd asociado a la

desecacion de los cuerpos de agua, a la deforestacion:

+Como no va ha llover menos si el monte se estd acabando? Las “chambusquinas”, los taladores...y
luego que no se siembran nuevos arboles, o los que nacen se los come el ganado. También los lagos y
jagiieyes, ya son menos, se estin secando o los hemos tapado. Pensamos que el agua de los pozos
nunca va a faltar. Cuando habfa monte y magueyales y jagileyes, uno podia ver como subia el vapor
desde el suelo para subir al cielo y formar nuevas nubes. pero ahora, ;pos de donde va a haber

humedad? Si ya hasta las calles estan encementando... (Eduardo Castro; Actipac; 73 aiios)

Pues quién sabe, pero la verdad esti Hoviendo menos que antes. Eso veo yo y eso me dice mi papa. Yo
pienso que puede deberse a la falta de arboles. Los cerros se van quedando pelones, no hay forma de
que se consuma la humedad, ni hay transpiracién. Para que no hubiera sequias como la que estamos

viviendo, se tendria que reforestar (José de la Rosa, Mazapa; 25 afios)

Finalmente, tenemos el caso de los Remolinos; intensos ventarrones que se presentan en
las llanuras calpulalpenses (aunque también en los pequefios valles serranos) durante los meses
de estiaje, de febrero y marzo, levantado la tierra seca y suelta de las parcelas de cu]tlvo'

desprovistas de cobertura vegetal y barreras rompevientos. Aunque éste fenomeno natural no
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representa mayor peligro para la agricultura;-si-tiene un fuerte-impacto erosivo, y los campesinos

temian por sus viviendas:

Una sefiora, joven todavia, empez0 a torear una vez un remolinito y a darle con el rebozo, Le dijimos
que no lo hiciera, pero ella siguio, y entonces jque crece ¢l remolinol Y que la tumba, le dio una

revolcada... la llend de basura, No sefior, hay que tener cuidado con ellos, dicen que 501 1 cl maligno, y

la gente los persigna para que se vayan (Luis Rivera, Cuaula; 82 afios)

Otros campesinos enfrentan a los remolinos dirigiendo el hueco de la copa hacia ellos y
diciendo “cruz, cruz, que se vaya el diablo y venga el nifio Jesus”. Dicen que no se les debe
ofender o decir de groserias, porque se regresan sobre el que se las dijo. k

Esta breve revision permite reafirmar, como ya se ha dicho, la profunda imbricacion que
tienen en el pensamiento campesino, las explicaciones “objetivas”, “cientificas” de los
fendmenos meteoroldgicos, y las explicaciones “subjetivas”, “religiosas”, asi como la mezcla de
elementos, conocimientos y creencias mesoamericanas y occidentales.

Sin embargo, en el marco de esta generalidad, se pueden notar algunas similitudes, asi
como interesantes diferencias de conocimiento, explicacion e interpretacion, entre los campesinos
mestizos de Calpulalpan (la “gente civilizada”) y los campesinos indigenas de Tetzcoco (los
“recuanes” o “huetetes”™) del ex Acolhuacan Septentrional, con respecto a los astros, el clima y

sus fendmenos.

1V.2.2. El conocimiento del medio fisico

En esta dimensién del conocimiento campesino, se exploré someramente la clasificacion de los
suelos, rocas y minerales, la topografia local y el control del agua.
En el caso de los suelos vistos como tierra de cultivo, los campesinos dé,loé»puéblds ;
incluidos en el estudio coincidieron en considerar que son tierras frias - en oposicién ‘a,lyaat‘ierr‘a
“caliente” de la costa del Golfo de México — y que los tres tipos basicos de suelos existentes ,en;la,
region son: suelos tepetatosos (tierra de color blanco, muy dura, célcica), barrosos (de color negro

y fuerte compactacion, “texcaluda”) y arenosos (tierra suelta, brillante).
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Lo que varia es ',la,pvroporcién de estos tres grandes tipos.de suelo en las tierras ejidales y
comuna]es en las parcelas de los campesmas Asi,-en los mesholales del - somontano de
Tecuanulco y Santa Catarina, los suelos tepetatosos cubren mas del 50 % de la superﬁcxe
mientras que en Apipilhuasco, Actipac, Cuaula y Mazapa, no llega al 10:%, A su vez, la tierra

barrosa, negra, con buena profundidad, buena composicion y capacidad para retener agua,

predomina en las tierras ejidales y comunales de éstas cuatro poblaciones, y en las tierras de

monte abiertas al cultivo de Tecuanulco y Santa Catarina.

Como se puede ver, los términos técnicos con los que:se: des:gnan estos suelos

(cambisoles, vertisoles, regosoles), estan fuera del dommlo c' i

agricultores calpulalpenses y tetzcocanos. Tanto los mestlzos como los mdlos los cxvxllzados
como los “huetetes”, mantienen un conocimiento y un manejo empmco del suelo que les permxte
decidir el cultivo en cuestion, la necesidad de mejorar sus condiciones productivas, o no utilizarlo
para sembrar, dependiendo del color, la textura y la localizacion

Esta es desde luego, una manera simple y superficial de dar cuenta de la clasificacion
campesina de los suelos de la region. Un trabajo de investigacion etnoedafolégico profundo y de
mayor precision, seguramente encontraria detalles de alta complejidad, que no abordamos
nosotros en esta ocasion. Reconocemos que la aparente simplicidad del conocimiento edafologico
de los campesinos en la zona, es solo aparente y atribuible mas a la incapacidad del investigador,
que al complejo saber nativo en la materia.

Con respecto al conocimiento campesino de las rocas y minerales predominantes en la
region, podemos afirmar que €ste, en términos generales, es también muy genérico y atiende a la
forma de la piedra y su procedencia; piedra de monte, de cerro, piedra de rio, piedra bola,
cacariza. Pero mientras en Tecuanulco, Santa Catarina, Amanalco, y Apipilhuasco predominan
las lajas y la piedra redonda de rio, en los pueblos del municipio calpulalpense, se encuentran
piedras de origen volcanico (especialmente en los t/arellis de]l Monte de Malpais), conocidas
localmente con el nombre de tezontle (piedra roja y porosa), piedra de monte e ixretes
(fragmentos o depdsitos de obsidiana). , |

Adicionalmente, en este municipio, se explotan minas de cascajo arena, grava lepexll
(material utilizado para fabricar bloques de concreto) y tenzatl o tizar (un sﬂlcato utll para el

lavado de trastos).
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Como en el caso de los suelos, €l conocimiento campesinos de las rocas y minerales; debe k
ser mucho mayor de lo que aqui esbozamos, pues, por citar un ejemplo, los campesinos de- -
Cuaula utilizaban una piedra a la cual denominaban- piedra chich}'meca (roja con vetas neg’ras),,
para combatir la- neumonia, lo cual nos habla de conocimicnvtos y aplicaciones locales de las.rocas’ -
y minerales, mucho mas amplio. ‘ L : ‘

En relacion al conocimiento . topogrifico, = podemos decir que. ,las;,,topbfqrmas,,g ,
predominantemente mencionadas, son, yendo de los puntos mas altos del relieve a los;ﬁiégibajbs,r
el monte, los cerros, laderas, cafiadas, llanos, jaglieyes y barrancas, cuya denominacién'pbr
pueblo es sumamente numerosa y tan particular, que consideramos innecesaria ‘su_inclusion.
Debo sefalar, sin embargo, que estos puntos de la topografia local, son los referentes geograficos
fundamentales de los pobladores; el Monte Grande, el Cerro del “Estollo” el Cepayahco, el
Querzalpapalor!, las laderas y las cafiadas del cerro de Yahualica, el jagliey de “rototl maya”, la
barranca de Tochatlaco.

Es relevante agregar, que en el conocimiento topografico local, esta vigente una fuerte
toponimia ndhuatl en ambas hemiregiones, que conecta el presente georeferencial de los
campesinos, con un pasado milenario, en el cual los ancestros construyeron una geonimia propia
apenas modificada por la presencia y los nombres de ex haciendas, instituciones, empresas o
fabricas de posterior o reciente instalacion; la hacienda de Molino de Flores, el Tinacal Piloto, o
Cebadas y Maltas, S.A.

En lo que se refiere a los recursos hidriulices, aqui si es posible encontrar diferencias
bien marcadas tanto en el conocimiento como en €l manejo de los mismos, derivadas sobre todo,
de la disponibilidad de agua para riego agricola por parte de los pueblos serranos, y la
dependencia casi total de los pueblos calpulalpenses, de las lluvias de temporal.

En efecto, para los pueblos tetzcocanos ubicados en la franja serrana del ex Acolhuacan
Septentrional, la abundancia de manantiales localizados en la cadena montafiosa circundante,
garantizo hasta hace treinta afios, la disponibilidad de agua permanente tanto.para-irrigar sﬁs»
cultivos (de maiz, flores y frutales), como para satisfacer sus necesidades domésticas cotidianas.

Esto los llevo a desarrollar un conocimiento de manejo hidraulico nada despreciable, tina
suerte de ingenieria popular, que les permiti6 conducir el agua, retenerla, administrarla, brimv‘érc') '
de manera artesanal, por gravedad, para -entubarla y bombearla después, mediante la ‘energia

eléctrica.
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Desafortunadamente para ellos, los sedientos habitantes de los pueblos,del:somontano, las
planicies lacustres, y sobre todo la ciudad de Tetzcoco, ejercieron ﬁJertes pres:ones a comienzos
de los afios setenta, hasta obtener un volumen considerable del agua nacxda en los manantlales de '
la franja serrana, especialmente-los que se localizan en territorio de San Jerommo Amanalco.

Para los indigenas de la sierra tetzcocana, el agua es la vida misma, y por esta razon,
consideraban que los pueblos de “abajo” le debian la vida al santo patron y a los manantiales de

San Jeronimo (Quezada Aldana 1973: 6), y lamentaron que se la llevaran:

Rafael y yo juimos a ver cuando Tetzcoco se llevé el agiiita. Ven, vamos a despedirla le dije. Ya se la
estdn llevando. ;Qué serd de nosotros y nuestras siembras? Las mujeres que estaban lavando ropa en el
apantle ya no tuvieron agua y se soltaron llorando, pero de todos modos, nos la quitaron (Dofia Ignacia

Velasquez, Tecuanulco; 86 aiios)

Ante este hecho inevitable, los campesinos serranos dejaron de sembrar flores de ornato,
dedicandose a su compraventa, y / o formaron bandas de musica, transformando su actividad
econdémica, fundamentalmente campesina hasta entonces. Sin embargo, la reduccion en el
volumen de agua disponible, no ha mermado su veneracion al vital liquido, a las deidades que lo
cuidan y lo proveen como ya hemos visto en un apartado anterior, ni ha menguado tam’po'co'é]
conocimiento local para su aprovechamiento. G

Adicionalmente, los campesinos serranos han tenido que ser muy hablles pa mane_]ar la

escorrentia en terrenos de pendiente pronunciada, en las laderas de los cerros: que conforman la
topografia serrana. Mediante la construccion de zanjas, y de terrazas y melepant/es han
procurado evitar la erosion hidrica de sus parcelas evitando ademas, la inundacién de éstas.

En Calpulalpan, las condiciones hidrologicas son distintas, pues si bien el manantial
Atzompa proporciond agua a la cabecera municipal, a Nanacamilpa, Mazapa, y Sanctorum, eﬁtre
otras poblaciones importantes de la region, fue incapaz de proveer del vital liquido a los pueblos
situados al poniente del municipio; Cuaula, Sultepec, Guaquilpan, Actipac, Zacacalco, de tal
suerte que éstos dependieron fundamentalmente de su capacidad para retener y aprovechar el
agua de temporal.

Para tal efecto, los duefios de las haciendas primero, y los ejidatarios después,
construyeron jagiieyes (represas artificiales cavadas en el suelo), para captar el agua de lluvia y el

caudal de las zanjas que corrian habitualmente al lado de los caminos o en las orillas de las tierras
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de labor. El agua de estos depositos,-sirvio durante muchas décadas, para que -abrevaran los

ganados, pero también era utilizada — una vez hervida- por los campesinos, para satisfacer las~

necesidades domeésticas. R .

Una vez que fue posible la perforacion de pozos profundos en la ;dé??,dald.ﬁ,, los afios
setenta, Calpulalpan dejo de utilizar el agua del manantial A7zompa y las ﬁien:tes';'b‘d;ipésitOS (del
Soldado, del Calvario) a donde acudia la gente, cayeron en la obsole,sgencia. ,, B

Igual ha pasado con los jagiieyes; en cuanto los pueblos d‘ispi.l’sie‘rc}n de-agua- potable
extraida del subsuelo, y a medida que los hatos de ganado han ido disminuyendo, los jagiieyes
han sido rellenados, como signo de modernizacion, sin sopesar su muitiple utilidad (produccion
de humedad, sitio de llegada de aves migratorias), u otros cambios de uso, como podria ser la
piscicultura.

Por otra parte, el municipio de Calpulalpan es atravesado por numerosas barrancas, que
nacen en las altas montafias de la Sierra Nevada, y culminan su recorrido en los llanos de Apan'y
Tlanalapan;, municipios hidalguenses cuya nombre nahuatl (en el agua, tierra junto al agua), .
alude a su condicién de pueblos riberefios situados en tiempos prehispanicos, en la parte baja de
una pequeifia subcuenca de la Cuenca de México. '

En tiempos de aguaceros, los campesinos, y especialmente los pastores del municipié
calpulalpense, guardaban un enorme respeto por éstas fallas naturales, pues si al atardecer no
regresaban oportunamente a los pueblos, quedaban atrapados en los montes. Actualmente, los
campesinos han construido puentes de concreto, y las barrancas son utilizadas para verter en ellas
las aguas de los drenajes, jotro signo de modernidad!

Tras esta breve revision, podemos observar que el conocimiento ‘ca'mpesino del medio .
fisico en lo que respecta a suelos, rocas y minerales y topoformas, es impdrtanté y mhy similar
entre los indigenas de Tetzcoco y los mestizos de Calpulalpan, pero el conommlento hldraullco se
ha modificado, especialmente entre los campesinos calpulalpenses, cada vez mas dependlentes de

la ingenieria moderna, de los pozos profundos, del agua del subsuelo.
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1V.2.3. El conocimiento: biolégico

Esta area del conocimiento campesino, la etnobiologia o etnoecologia, es, coincidiendo con
Toledo (Op. Cit. p. 24), la mas desarrollada de las etnociencias, y donde se ha generado la
informacién mas abundante sobre las plantas, animales y hon‘gosy silvestres aprovechados, de muy
diversas maneras y para multiples fines, por los campg$§nq§; : - B

En la actualidad, la pertinencia ciem;’ﬁca,‘, econdmica,. politica y cultural de las
investigaciones etnoecologicas, es indiscutible habidafi'cfl,éntaA de las tremendas amenazas que se
ciernen sobre la biodiversidad en México; defofestacién'incontenible, destruccion de habitats,
extincion de especies, alteracion general del équilibﬁo ecosristyémico.

Por diferentes razones e intereées,mﬁltiples actores sociales e instituciones, intervienen
en este proceso ecocida, que ademas de los impactos ambientales y economicos que provoca,
genera también importantes cambios en el capital cultural de los grupos sociales, en el
conocimiento popular de toda la sociedad, y muy especialmente en la calidad de vida de las
comunidades rurales, campesinas e indigenas, estrechamente vinculadas —por razones tanto
materiales como ideoldgicas- a estos ecosistemas y sus recursos.

La flora, la fauna y los hongos silvestres, los componentes bidticos de los ecosistemas,
constituyen valiosos recursos medicinales, alimenticios, econdmicos, que satisfacen, en
consecuencia, buena parte de las necesidades de salud, nutricion e ingreso de las familias
campesinas, pero contienen también una fuerte carga simbolica que se expresa en su utilizacion
ritual, en la apreciacion estética de un paisaje o del canto de las aves.

En este apartado, mas que indagar sobre las causas del deterioro ecologico y el grado de
responsabilidad de quienes intervienen en la extraccion y explotacion de los recursos naturales en
el area de estudio (asuntos que se abordan en un apartado posterior), trato de presentar ante el
lector una vision comparativa del conocimiento cientifico y popular de la biota silvestre.

Para tal efecto, separé la informacion en tres segmentos:

1. En el primero, se hace alusion a la taxonomia biolégica de la flora, la fauna y los hongos
silvestres.

2. En el segundo, se revisan las formas prehispanicas de clasificacion de la biota silvestre.
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3. En el tercero, hago referencia a los parametros de la clasificacion tradicional o popular de
los campesinos -que convencionalmente hemos denominado. mestizos e indigenas-
destacando en especial, la valoracién utilitaria y el aprovechamiento multiple de los

elementos bioticos.

Es necesario puntualizar que este intento etnografico de exploracion del conocimiento
biolégico campesino y sus.formas: de clasificacion, valoracién y aprovechamiento multiple, no
tiene la pretension de ser considerado-como un -estudio etnobotanico o etnozooldgico en sentido
estricto, tanto por que no se.fundamghté en una identificacion precisa de las especies y variedades
biologicas -esto implicaria colectas y -analisis clasificatorios que rebasan las capacidades
disciplinarias del autor- como porgue lejos de ser exhaustivo, incluye solamente los elementos
bidticos socialmente reconocidos y valorados por los individuos.

Para conocer la vegetacion, la fauna y los hongos silvestres del area de estudio, y saber
como las identifican y clasifican los campesinos, la valoracion social y los significados que le
conceden, las especies en extincion, asi como los factores de ésta y los momentos criticos, se
realizaron numerosos recorridos en campo, asi como prolongadas y fructiferas entrevistas con los
campesinos mestizos de Actipac, Cuaula, Mazapa, en el municipio de Calpulalpan, y los
campesinos indigenas de Santa Catarina y Tecuanulco, municipio de Tetzcoco.

Cabe aclarar que aunque una buena parte del area de estudio no era del todo desconocida
para el autor (tanto por ser originario de la misma, como por haber realizado un estudio previo en
el municipio de Calpulalpan), la extensién mucho mayor de la region Tetzcoco-Calpulalpan,
implico llevar a cabo amplios recorridos que me reservaban grandes sorpresas, y me permitieron
descubrir lugares ignorados, como las minas de obsidiana (el “ixteral”) en el monte de Malpais,
los hornos prehispanicos de fabricacion de ceramica y los vestigios de construcciones piramidales
en Tierra Blanca, la barranca del Tizar, los manantiales de San Francisco, el cerro del Tecuani, el
cerro del Temichco, el Cepayahco, la cima del Huilotepetl, los restos del palacio de
Nezahuacoyotl en el cerro Yohualica, los acueductos del Terzcutzingo.

Estos recorridos me permitieron también, disfrutar de hermosos paisajes, abrigarme del
sol bajo la sombra de afiosos oyameles, ocotes y -encinos, escuchar sonidos de insectos; dcariciar

camaleones, observar el desplazamiento del Tewhtli, saborear “escamoles”, aguamiel, hongos de
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monte, carne de conejo y ajolote; experiencias irrepetibles que solamente el trabajo'{etncjgréﬁco, y

en especial el de la antropologia ecologica, puede permitir.

Por otra parte, ademas de los aspectos ludicos sefialados, ]os recomdos por la zona, me
ayudaron a confirmar que si bien la similitud fisiografica de la Slerra Nevada sus estribaciones y

las llanuras adyacentes, sugieren la existencia de las mismas especies y brmdaron las condiciones

ecogeograficas suficientes para su vida, en el trayecto del sngl ‘vemte las modalldades de

intervencién humana y el grado de perturbacion ecosxstemxca han- generado modificaciones

diferenciadas en las poblaciones y comunidades’ bxotlcas de )'T;SIerra alta, el monte bajo, |

llanuras y las areas lacustres. , : : , ,

De esta manera, los lobos (Canis lzlpiib) sistematicamente perseguidos por los ganaderos
de la region, dejaron de merodear la- comunidad de Cuaula en la sexta década del siglo veinte,
conforme avanzaba la construccion de la carretera federal 136 México ~ Veracruz, que aislo el
monte de Malpais, de las estribaciones australes de la Sierra Nevada (el Monte Grande), y el gato
montés Lynx rufus), el venado (Odocoileus virginianus), y el armadillo (Dasypus novemcinctus),
probablemente se tuvieron que refugiar en zonas cada vez mas reducidas de la alta montafia,
cercados al sur, por la autopista México-Puebla.

" Por otra parte, la creciente demanda de tierras de cultivo, obligd a los campesinos a
“romper el monte” como ellos dicen, reduciendo la superficie boscosa, y el uso de agroquimicos,
culmino la obra modificando gravemente la cadena trofica, al eliminar numerosas especies
vegetales y animales en e] ultimo tercio del siglo veinte,

A pesar de estos factores tan desfavorables, ain subsisten ejemplares de especies y
poblaciones animales, cuyo habitat es muy especifico; es el caso del conejo zacatuche, teporingo,
o conejo de los volcanes, (Romerolugus diazii), la ardilla arboricola y la gallina de monte cuyo
refugio estd en las zonas altas de la sierra pobladas de oyameles, y de la serpiente de cascabel
{Crotalus Sp.) |a legendaria tetlacozauhqui conocida localmente con el nombre de tewsuli (“el que
vive en el mal”, segin Remi Simeén 1997: 539) que se localiza exclusivamente en los flarellis,
(monticulos de piedra) entre el tezmolli y el huizcolotl: poblaciones arbustivas que en el proceso
de sucesion ecologica, reemplazaron los bosques de pino - encino del monte de Malpais, talados
durante décadas para proporcionar madera, lefia y carbon al ferrocarril, a las numerosas haciendas

circunvecinas, y a la capital del pais.
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Similitudes y diferencias como las antes expuestas, debidas a las variaciones altitudinales -

de sucesién ecoldgica, o de capacidad de adaptacion a los cambios ecosxstemxcos son las que | nos

permiten establecer comparaciones y contrastes de la biodiversidad en el area, del conoc1mlento
biolégico de los campesinos indigenas de Tetzcoco y los campesinos mestizos de Calpulalpan y
de los impactos ecoldgicos, econdmicos y culturales, generados por sus acthdades agropecuarlas

y forestales.

La clasificacion biolégica de la flora snlvestre. La ubncacxon geograﬁca de los: mumcnplos de

Tetzcoco y Calpulalpan en la Provincia Fisiografica del Eje Neovolcamcou e

interseccion del reino neotropical y el holartico determina la emstencna en gii’)h,’de

diferentes tipos de vegetacion: la de las serranias meridionales y la del AJtlplano ,(Rzedowskl
1978: 23). b
Esta condicion transicional y la perturbacion agropecuaria secular, h’an};’dag‘!o»lfug@pra‘laf

presencia en la region, de cinco tipos diferentes de vegetacion:

. Marorral Xerdfilo: Cactaceas, agaves y opuntias localizadas al noroeste del mumcnplo de
Calpulalpan, en los limites con el estado de Hidalgo y en la franja erosnonada del’
somontano texcocano. '

2. Bosques de Encino (Quercus Sp.) que se presentan como asociaciones vegetales tipicas de
las zonas de clima templado - subhimedo y se localizan en el monte de Malpais al oeste
del municipio de Calpulalpan, asi como en las estribaciones septentrionales de la Sierra
Nevada, areas naturales que comparten varios ejidos de los municipios de Calpulalpan,
Tepetlaostoc y Tetzcoco.

3. Bosques de coniferas: comunidades vegetales en las que predominan los arboles- del
género Pinus y Abies. Se encuentran por arriba de los 2 800 metros, en las zonas altas de
la Sierra Nevada que pertenecen basicamente a los pueblos del ex- Aédlﬁuaéan
Septentrional. ; | : )

4. “Malezas": plantas silvestres que segin Rzedowsky (]978' 67) se’deéar’i‘diléhen habitats

modificados, artificiales, en -campos de cultivo (arvenses) ’ en~los cammos (ruderales). A

pesar de sus multiples aprovechamientos, las: hlerbas que complten o pueden competir por

nutrientes con los cultivos, y -en especnal los monocultlvos comerciales, han sido
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consideradas'como perjudiciales y para combatirlas los brodUctores utilizan poderosos
actualidad han logrado sobrevivir mas en la m‘i]pa’ de la regién montafiosa de Tetzcoco,
que en las laderas y llanuras de Calpulalpan sembradas con cebada maltera.

5. Vegetacion secundaria: comunidades vegetales —arboles, arbustos o hierbas- que
siguiendo el proceso de sucesion ecoldgica han sustituido. a. la..vegetacion. primaria.u.
original de la region. Su relativa abundancia también ha sido afectada por la expansion
agricola que aprovecha todos los espacios y elimina las plantas que;' esteran ala
produccién, y la ganaderia intensiva, especialmente de ganado caprino, que ‘t_‘:onsume lo

que encuentra a su paso.

Siguiendo ésta forma de clasificacion, se presenta a continuacion un listado indicativo de
la vegetacion bioldgicamente predominante y socialmente valorada de la region, enunciando su

nombre comun (muchas veces son voces en nahuatl), y el nombre cientifico correspondiente (que

comprende a la familia, género y especie).'>?
Nombre comin Familia Especie
1. Matorral Xeréfilo:
e Nopal tapén Cactaceae Opuntia guerrena
e Nopal de Castilla  Cactaceae Opuntia streptacantha
Opuntia ficus.
o Xoconostle Cactaceae Opuntia joconostle
* Garambullo Rosaceae Rosa Montezumae
. Organo Cactaceae Marginatocereus marginatus
*  Maguey Amarilidaceae Agave atrovirens,
* Biznagas Cactaceae Mamilleria rodantha
2. Bosques de encino:
s Encino. Fagaceae. . Quercus rugosa.

Quercus texcocana

' En lo general, este listado de la flora silvestre de la region Tetzcoco — Calpulalpan, se apoya en los datos que

proporcionan las obras de Maximino Martinez (Catdlogo de nombres vulgares vy cientificos de las planias
mexicanas, FCE, Méxicol991) y Oscar Sanchez Herrera (La flora del Valle de México, Herrero, México 1980) y
conserva la estructura de la clasificacion elaborada por el autor en una investigacion anterior, que culminé en la tesis
de maestria en Antropologia, ;Ya no vienen las golondrinas! Cambio cultural y transformacion agricola en una
region agricola de Tlaxcala, presentada en la Escucla Nacional de Antropologia e Historia (Castro, 1996; 48-49). Se
han anexado a este listado, los nombres de las plantas que son valiosas para los campesinos de la Sierra Nevada,
algunos nombres en nahuatl con los que ellos las denominan, y su respectivo significado en espaiiol.



3. Bosques de coniferas:

* Pinos.
e Oyamel.
» Cedro.

4. “Malezas”:

o Jaltomate,
o Tlalayotl.

e Maravilla.

s Trébol.
o Jarilla,
» Girasol

e Cempoaxdochitl
s Escobilla.

e Huijhuilan.

s Xocoyol.

e Chicalote.

e Tlaxcapan.

*  Ocoxochitl.
e Ruda.

e Estafiate.

e Ajenjo.

*  Amica.

e Marrubio.

e Siempreviva.
¢ Huizcolote.

s Gordolobo.

Pinaceae,

Pinaceae.

Pinaceae.

Solanaceae.

Asclepidadeae.

Nigtanginaceae
Leguminoseae.
Compositae.
Compositae
Compositae
Compositae.
Caprifoliaceae.
Oxalidaceae.
Papaveraceae.
Convolvulaceae.
Rubiaceae.
Rutaceae,
Compositae.
Compositae.
Compositae.
Labiatae.
Crassuluceae.
Nigtaginaceae.

Asteraceuae,

Pinus teocote.
Pinus moctezumae
Abies religiosa.

Juniperus depeana.

Saracha jaltomata.
Gonolobus erianthus.

Gonolobus pectinatus.

Mirabilis jalapa.
Trifolium repens.
Senecio salignus.
Helianthus annuus
Tagetes erecta

Aster pauciflora.

Symphorocirpus microphiills.

Oxalis comiculata.
Argemore mexicana.
Ipomoea Stans.
Didymeaa mexicana.
Ruta chalepensis.
Artemisia mexicana.
Artemisa laciniata.
Heterotheca inuloides.
Marrubium vulgare.
Sedum prealtum,
Pisonia aculeata.

Gnaphalium Barlandieri.

e Epazote del Zorrillo Chenopodiaceae Chenopodium graveolens

e Santa Maria.

» Tapacola.

e Toronjil.

¢ Manzanilla.

e Malva

e Cihuapatli

*  Quelite

e Quiltonil

o Diente de Leon

Compositue.
Sterculinaceae.
Labiatae.
Asteraceae.
Malvacea
Compositae
Quenopodiacea
Amarantacea

‘Compositae

» Epazote del zorrillo Quenopodiacea

Chrisanthemus partenium.

Waltheria americana.
Agostache mexicana.
Matricaria recutita
Althea officinale
Montanoa tomentosa
Chenopodium album
Amaranthus hybridus
Taraxacum officinale

Teloxys graveolens
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5. Vegetacion secundaria:

+ Pinil. Anacardiaceae.  Schinus molle.

e Tepozédn. Loganiaceae. Buddleja Lanceolata.
s Capulin. Rosaceae. Prunus capuli.

o Tejocote. Roséceae. Crataegus mexicana.
e Tesmol Fagaceae Quercus sp

Listado 1: La flora silvestre socialmente valorada en la region Tetzcoco-Calpulalpan

Como se puede notar, los nombres comunes de las especies vegetales de los’ estratos
arboreo, arbustivo y herbaceo, constituyen una interesante combinacion de la lengua nahuatl y el
espafiol. Algunas especies nativas han logrado conservar casi integramente su nombre original en
nahuatl; oyamel (oyametl), tesmol (ahuatetzmolli), huizcolote (huizcolorl), cempasuchil
(cempoatlxdchitl), chicalote (xicalotl), xocoyol (xoxocoyolli), tejocote (rexocotl), jaltomate
(xaltomarl), nopal (nopalli) mientras que otras lo perdieron ante el empuje del castellano;
tlacuahuatl (encino), anaquadhuitl (roble), tepetomatl (madrofio), huexctl (sauce), metl, (maguey),
nochtli (tuna), iztauhyatl (estafiate), teocomitl (biznaga), chimalixochitl (girasol), tlalaala
(malva). .

Por otra parte, junto a las plantas mesoamericanas, estan las especies introducidas con la
conquista como el pirul , la siempreviva, la Santa Maria, ruda, manzanilla, hierba buena .y los
arboles frutales no mencionados en el listado anterior, como la naranja, los duraznos, granadas,
ciruelas, limas, que decidimos excluir porque no forman parte de la biota silvestre, sino que son
plantas domesticadas, cultivadas en los solares y huertas junto con hortalizas autdctonas tales
como la calabaza (Cucurbita pepo) o ayoil, el chilacayote o xilacayotl, leguminosas como el
frijol (Phaseolus vulgaris) o etl y flores de ornato, en el caso de los pueblos.tetzcocanos, tales
como la margarita (Chrysantemus leucantheum), clavél~, (bianlhus caryophyllus), jazmin
(Jasminum  officinale), agapando (Agapanthus sp.), alcatraz: (Zantedegchia aethipia) 'y
Cempoaxochitl (Tageles erecta).

Cabe senalar también, que en este modelo de claéiﬁcacién, no encontramos lugar para el
sabino (7axodium mucronatum), o ahuehuetl, y el tule (Typha Sp) o tollin, tipicos de las tierras
frias, himedas y bajas, y de las zonas lacustres que caracterizan las Hanuras y el ex lago de
Tetzcoco, y que no podiamos dejar de anotar dada la importancia histérica que ambos encerraban
para los pueblos nahuas de la Cuenca de México.

Para ilustrar la correlacion entre los pisos altitudinales y la vegetacidn predominante en

las unidades ambientales identificadas en la region de estudio, utilizamos el modelo de
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Rzedowski, transcrito en Boege (2000: 27). El punto de mayor altitud, para larregiéri es la cima

del Monte Tlaloc (4 120 m.) mientras que e] de menor altltud corresponde a. las llanuras der

Calpulalpan localizadas alrededor de los 2500 msnm.

Ecorregiones ] 3 o ‘ e e
Latitudinales Alturam s..n..m.
Polar L
Subpolar ~ 5000
Tundra ' nevadas estacionales o
Bosques : /@N\ 4.000
Templados \ ;
Pastizales C
Templados § 3 000
/ § =
Desiertos $ \
Sabanas o g
Tropicales © g 2000
5
Bosques E
tropicales
secos
caducifolios
Matorrales
Bosques
tropicales
himedos Precipitacion
anual (mm)
3000 2500 2000 1500 1000 500 0
Muy Himedo Subhimedo Semidrido Arido| Muy
Humedo arido

Fig. 14 La vegetac;ién predominante en la region Tetzcoco — Calpulalpan

de acuerdo a sus caracteristicas ecogeograficas de altitud, latitud, precipitacién y <lima.

THES CON
FALLA DE ORIGEN
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La clasificacién biolégica de Ia fauna: silvestre. Las poblaciones y comunidades-de la fauna

silvestre en la region, como ya se ha- dlcho deben su dwersndad a las condncxones geograﬁcas

transxc1onales a la afortunada interseccion: de los reinos- holartlco y neotropncal que estab]ecen

contacto en torno al Eje Neovolcamco Transversal (Cevallos Gonzalez y Galmd Leal 198’0 36)

La diversidad de la flora local de los' habnats y: ecosnstemas generada por esta cnrcunslancxa, ha
permitido la existencia de especxes ammales dlversas _que_he. mtemado agrupar cuando fue
posible, desde el Phyllum, hasta’ la Famlha biologica. :

Las dificultades para una_ldentlﬂcacmn precisa a nivel de género y especie, sin capturas
de por medio y sin la colaboréCién de especialistas en herpyetologia, ornitologia o entomologia,
establecieron, sin embargo, los limites al intento de ubicar los nombres populares de los animales
socialmente valorados, dentro de lds parametros de las clasificaciones biologicas elaboradas por
autores reconocidos en la materia.'*

Los animales enlistados, constituyen apenas una palida muestra de la biodiversidad que
existio en la region, y de la cual dan cuenta, entre otros, Sahagin y Juan Bautista Pomar. Este

ultimo, por ejemplo, cita en la Relacion de Tezcoco, la existencia en el siglo X VI, de:

...venados de cuatro géneros, como son los que se llaman ciervos, de grandes cuernos y aspas, que se
crian en las serranias peladas, y de otros algo menores que se llaman rabudos, que se crian en montes y
espesuras, y otros que se llaman corzos, de que se sacan las piedras llamadas bezares, y otros que

llaman berrendos... (Pomar, J.B., en Garcia Icazbalceta, 1975: 67)

Casi cinco siglos después, la caceria desatada contra animales que compiten por el espacio
con los campesinos, que se tornaron peligrosos para la actividad ganadera, o que poseen valor
alimenticio, medicinal, o cinegético, asi como la destruccion y reduccion de sus habitats
naturales, o la muerte por ingesta de vegetacion o presas afectadas por los agroquimicos, han

diezmado las poblaciones de herbivoros y carnivoros.

133 Nos referimos basicamente a Marcelo Aranda, Rastros de mamiferos silvestres mexicanos, INIREB, México
1981, Ramirez Pulido. J. et. All. Guia de los mamiferos de México, UNAM, México 1983, Cevallos Gonziles y
Galindo Leal, Mamiferos silvestres de la Cuenca de Meéxico, Limusa, México 1980, A. S. Leopold, Fauna silvestre
de México. IMERNAR-Editorial Pax, México 1990 (2* edicion). Como en el caso de la flora silvestre, la
clasificacion de la fauna silvestre de la region. estd tomada, en lo esencial de la tesis de maestria en Antropologia,
iYa no vienen las golondrinas! Cambio cultural y transformacion agricola en una region agricola de Tlaxcala,
presentada en la Escuela Nacional de Antropologia e Historia (Castro, 1996: 50-52) e
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Phyllum Mollusca
Clase: Gasteropoda
Orden: Stylommathophora (carucol)

Phyllum Arthropoda
Clase Arachnida
Orden Araneae (arafias, tarantulas)
Orden Scorpiones (alacran)
Clase Chilopoda (ciempiés)
Clase Insecta
Orden Orthoptera
Familia Acrididae (chapulin: brachistoma magna)
FamiliaTettigonidae (grillo)
Orden Coleodptero (escarabujos)
Familia Scarabacidae (escarabajos)
Familia Coccinellidae (catarinas)
Familia Lampyridae (luciérnaga)
Orden Lepidoptera (muriposas)
Familia Arctiidae (azotador)
Familia Geometridae (medidor: trichoplusia ni)
Orden Hymeniptera
Familia Vespidae (avispa)
Familia Adrenidae (abejas)

Phyllum Chordata
Clase Amphibia
Orden Caudata
Fumilia Ambistomidue (ajolote)
Género Ambystoma mexicanum
Orden Anura
Familia Ranidae (ranas)
Familia Bufonidae (sapos)
Clase Reptilia
Orden Squamata
Suborden Sauria
Familia Iguanidae (iguana, “teshincoyote™)
Familia Phrynosomatidae
Género Phiynosoma orbiculare (camaledn)
Familia Scincidae
Género Eumeces copei, (lincer)
Familia Anguidae
Género Barisia rudicollia, (escorpion)
Suborden Ofidia
Familia Colubridae
Genero Pituophis deppei (cencoate)
Género Thamnophies eques (vibora de agua)
Familia Elapidae
Género Micrurus diastema (coralillo)
Familia Viperidae
Género Crotalus intermedius

Phyllum Chordata
Clase Mammalia
Orden Marsupialia
Familia Didelphidae (Tlacuache)
Didelphis virginiana
Orden Rodentia
Familia Sciuridae
Geénero Spermophylus variegatus (motocle)

Género Scitrus aureogaster (urdilla arboricola)
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Familia Geomyidae (tuza)
Pappogeomys merriami
Familia Cricetidae
Microtus mexicanus (metoro)
Orden Lagomorpha
Familia Leporidae
Sylvilagus floridanus (conejo)
Romerolagus diazi (teporingo o zacatuche)
Lepus callotis (liebre)
Orden Edentata
Familia Dasypodidae
Dasypus novemcinctus(armadillo)
Orden Carnivora
Familia Canidae
Canis latrans (coyote)
Canis lupus (lobo)
Familia Procyonidae
Bassariscus astutus (cacomixtle)
Nasua narica (lejon
Familia Mustelidac
JMustela frenata (onza)
Mefitis macroura (zorrillo)
Familia Felidae
Lynx rufus (gato montés)
Orden Chiroptera (murcié¢lagos)
Plecotus mexicanus?
Orden Artiodactyla
Familia Cervidae
Odocoileus virginianus (venado)

Phyllum Chordata
Clase Aves
Orden falconiformes
Familia Cathartidae
Cathartes aura (zopilote)
Familia Falconidae
Falco sparverius (gavilan)
Familia Butioninae
Buteo jamaicensis (aguilillas)
Orden Strigiformes
Familia Stringidae (buhos)
Bubo virginianus
Familia Tytonidae (lechuzas)
Tyto alba
Orden Columbifonmes
Familia Columbidae (palomas y tértolas)
Columbina inca (16rtola)
Zenaida macroura (jtorcaza?)
Orden Galliformes
Familia Phaisanidae
Cyrronyx montezumae (codorniz)
Orden Apodiformes
Familia Trochilidae (colibri)
Orden Cuculifonnes
Familia Cuculidae
Geococcyx velox. (correcaminos)
Orden Paserifornes
Familia Icterinae
leterus sp. (calandria)

Quiscalus mexicanus (urraca)

TESIS CON
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Familia Mimidae
Mimus polyglottos (cenzontle)
Familia Turdidae
Taxostoma curvirostre (cuitlacoche)
Familia Fringilidae
Carduelis psaltria (dominicos)
Carpodacus mexicanus (gorrion)
Pheucticus melanocephalus (tigrillo)
Familia Corvidae
Aphelocoma coerulescens (azulejo)
Familia Troglodvtidae (saltaparedes)
Familia Hirundinidae (golondrinas)
Hirundo ristica
Orden Piciformes
Familia Picidae (carpinteros)
Picoides scaleris
Orden Anseriformes
Familia Anatidae (patos)
Orden Cicuniformes
Familia Ardeidae (garzas)
Nycticorax nyeticorax (perro de agua)

Listado 2. La fauna silvestre socialmente valorada en la region Tetzcoco-Calpuialpan

Como en el caso de la vegetacion, los nombres de algunos animales silvestres nativos han
suffido transformaciones lingiiisticas notables en el transcurso de los siglos, sin perder del todo
sus raices nahuas; cacomiztle (Y/lacomizili), coyote (cdyotl), cencuate (cincdatl), motocle
(mouotli), tlacuache (t/acuatzin), ajolote (axolotl), chichicuilote (atzitzicuilotl), ilama (ilamatorol),
huitlacoche (cwitlacochtototl), cenzontle (centzontlahtolli), tecolote (recolotl) guajolote
(hwexolotl), acocil (acocilli), moyote (mdyotl) chinocuil (imeocuilli) mientras que otros fueron
sustituidos por los nombres en castellano; mazat! (venado), quimichin (ratén), tochtli (conejo)
epatl (zorrillo), cuzamat! (onza o comadreja), pitzotl (tejon) techalotl (ardilla) Auirzitzilin
(colibri), canauhili (patos), zollin (codorniz), cuauhili (aguila), cocotli (16rtolas), chiquimolli
(pajaro carpintero), chicuatli (lechuza), michin (pescados), ayotochtli (armadillo), cuéyarl (rana),
gzcatl (hormiga), papalotl (mariposa), icpitl (luciérnaga), teuhtlacozauhgui -(serpiénte de -
cascabel).

 Durante la Colonia y en los siglos siguientes, se introdujeron: animales- domesticados;
caballos, ovejas, bovinos, gatos y perros, que no incluimos en el listado precedente, por no ser

silvestres ni autdctonos de mesoameérica.

El reino fiengi y su clasificacion biolégica. Los hongos son organismos eucariotes, heterétrofos,

que se reproducen por esporas, y carentes de clorofila. Imposibilitados para realizar funciones de




210

fotosintesis e mcapaces de-fabricar su propio- alimento medlante la: luz del sol; dependen de otro

medlo u orgamsmo del cual lo puedan obtener ya elaborado (I—Ierrera T. 7Mi U]l )2

Por ésta ultlma caractenstlca los hongos - extraordmarlos orgamsmo que no sxendo' '
ammales ni plantas mtegran un reino aparte, el.reino fungt - han sido cla51ﬁcados en tres grandes
grupos:

o Los saprofitos: hongos en materia organica inerte (hojarasca, madera muerta, estiércol.

o Los hongos parasitos, que se mantienen a expensas de plantas y / animales inos.

o Los simbioticos; hongos que viven en intima relacion y de mutua conveniencia con otros
organismos vegetales, como es el caso de las micorrizas que viven asociadas a las raices

de arboles y plantas fijando el nitrogeno.

La germinacion de las esporas da lugar al micelio que permanece en el subsuelo
esperando la conjugacion de factores climaticos favorables de temperatura y humedad, para
fructificar. Algunas especies viven en bosques sombrios y himedos (géneros lactarius y
ramaria), pero otros pueden vivir en espacios abiertos y asoleados (géneros agaricus y coprinus).

Por otra parte, por sus efectos para el consumo humano, los hongos han sido

artificialmente agrupados (Guzman, G. 1977) en tres categorias:

a) Comestibles: el agaricus campestris, (llanerito o de San Juan), el ramaria botytis
(escobeta) e incluso el ustilago maydis o huitlacoche del maiz.

b) Venenosos: provocan intoxicaciones gastrointestinales (especies de los géneros inocybe,
ramaria, lactarius, agaricus) o destruccion celular en la sangre (género helvella), o en el
higado (género amanita).

c) Alucindgenos: Poseen substancias neurolégicamente. toxicas como la psilocibina
(psilocybe  mexicana), é4cido iboténico (amanita muscaria) o disulfran (coprinus

atramentarius),

La identificacion de “las ‘especies venenosas 'y “alucindgenas, estd determinada por el

conocimiento - que- tiene el recolector del medio natural (bosque de abies, pinus o quercus,
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pastizal),. del sustrato en que se desarrolla; tierra, madera, estiércol, asi como Iajfofma,' tamaiio,

textura, olor, color y sabor del cuerpo fructifero.

Durante la temporada de lluvias (normalmente de mayo a octubre), los campesinos de la

region, especialmente los que viven en las comunidades mas cercanas a los macizos:boscosos, se

internan en ellos para recolectarlos con fines esencialmente alimenticios o comerciales. Al

parecer la ingestion para fines rituales de éxtasis, ha perdido vigencia en la region, y los . -

campesinos que participan en la colecta recogen los que son comestibles y desechan los que son

venenosos; conocimiento tradicional y empirico, que se sigue transmitiendo de generacion:en

generacion.

Entre las variedades locales, que los campesinos conocen y consumen, se encuentran las

siguientes: '

Especie Nombre comun Nombre nahuatl

Agaricus campestris llanero o sanjuanerito Menandcat!

Amanita caesarea yema chicalnandcat]

Amanita rubescens jicara Tecomat!

Boletus pinicola pambazo Quetaspanandcat!

Cantharellus cibarius duraznillo Xochinandcat!

Helvella lacunosa negrito tiltic

Gomphus floccosus caorneta o trompeta Ocochi

Hvgrophorus chrysodon nixtamal Nextamalnandacatl

Lactarius salmonicolor enchilado Oyamelchinandcat!

Lvophyllum decastes xolete texolete

Morchella esculenta mazorca Olonandcatl TESIE cou
Ramaria flava escobeta Xolhuascanandcatl FALLA DE ORIG N

Listado 3. Hongos de la region Tetzcoco-Calpulalpan

Como en el caso de la flora y la fauna silvestre, los campesinos indigenas de la franja
serrana del ex Acolhuacan Septentrional, nombran en nahuatl a las diferentes variedades de
hongos: “aqui juntamos ayotoxnandcarl, tecuanandcatl, texolete, xoloanandcatl, tetzolnandcatl,
tlaltocomonandcarl, .. cuando esta tronando el cielo y caen los troncos, es cuando se buscan,

cuando se parten los troncos” (Pascual Arpide, Tecuanulco; 57 afios).

134 Este breve listado, fue elaborado en base a la informacion obtenida en campo por estudiantes de la licenciatura en
antropologia social del Colegio de Antropologia Social de la Benemérita Universidad Auténoma de Puebla, en el
otoiio del afio 2000, y por el autor de esla lesis. Se compard, ademas con los resultados de la investigacion realizada
cn Santa Catarina del Monte por Jos¢ Gonzdlez Rodrigo, en 1993 (apéndice del texto, pp. 104-106).
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En el municipio ' de- Calpulalpan, - los. campesinos  mestizos - recolectan .en.’menor.

proporc1on algunas vanedades de hongos llaneros (agaucus campe.strl.s) o del .monte

(Lyophyllum decastes Romarla ﬂava Gomphus ﬂoccosus), cuyo nombre comun se expresa en
espafiol o en nahuatl, pero desconocen, como en el caso de']as plantas'y amrnales sxlves;[es, su

traduccién y significado en nahuatl. -

Por aca la gente sube al monte en tiempos de humedad a recoger hongos que llevan por nombre
tecomate, cepamil, escobeta, xolete, borreguitos, yemas, sanjuaneros, cornetas, chicalnanicatl, Todos
se comen, pero hay que saber escogerlos y guisarlos. La gente que no sabe, se enferma del estomago, y
hay quién se muere por cusco o tragén. No seilor, con los hongos hay que tener cuidado. (Don Juan

Ferndndez, Mazapa, 87 afios)

Como se puede desprender de las anteriores descripciones, los listados de la flora, la fauna
y los hongos silvestres de la region, no pretendieron ser exhaustivas, ni alcanzar un rango
absoluto de precision en cuanto a la clasificacion cientifica Se incluyeron solamente como el
referente que nos permite comparar la logica de la taxonomia cientifica, con la logica de las

clasificaciones populares cuyos antecedentes prehispanicos describimos a continuacion.

Plantas, animales y hongos en el pensamiento prehispinico nahua. Si partimos del hecho de
que los campesinos —indigenas y mestizos- de la region Tetzcoco / Calpulalpan, tienen como
antecedente historico comun, su procedencia étnica nahua (acolhua), me parecié indispensable,
para comprender la logica de sus clasificaciones de la biota silvestre, exponer brevemente
algunas generalidades sobre las bases de la clasificacion botanica y zoologica de los antiguos
nahuas prehispéanicos.

Como afirmara Garibay en la introduccion al undécimo libro de la obra maestra de:
Sahagun, Ja Historia General de las cosas de la Nueva Espafia (1985: 615-617), uno:de los
mayores hitos de las culturas prehispanicas, y 'en especial la nahua, fue su elevgd' '}cohoc_imiiento
de la flora y fauna silvestre, manifestado en la construccion de los primerds{ja,rdirie's botéanicos y
zooldgicos del continente americano, y que inclusive precedieron a los de Eurt;'pai"Telzcuizirrco y
Huastepec, Iztapalapan y Chapultepec, son brillantes ejemplos  de “esa” tradicion cientifica
impulsada en tiempos de Nezahualcéyotl Acolmiztli y Moctecrlhéémd']/hzlicamitza, brusca y

brutalmente abortada con la conquista espafiola.
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Estos jardines botanicos y =zoolégicos, debieron cumplir-- multiples- funciones de
recreacion, investigacion, conservacién y -aprovechamiento, lo cual- implico generar
nomenclaturas y formas de clasificaciéon autoctonas, querenrel' campo' de la botanica, como
considera Francisco del Paso y Troncoso, tenian un grado de sistematizacion seniejante al de las
clasificaciones botanicas de la época de Linneo (Paso y Troncoso, en Méaynez, P. 1988: 153)

Este seria el caso de la similitud existente entre la clasificacion biologica de los_tres
estratos vegetales principales: arbdreo, arbustivo y herbaceo, y las- denominaciones -indigenas
citadas por Francisco del Paso y Troncoso: gudhuitl, arbol, cuacuauhtzin, ayrbusto y: Ajihuiﬂ;
hierba (Op. Cit. p. 86). i =

Aungque en néhuatl, segiin Martinez Alfaro (1985:73) no se conoce un término edtiiveﬂenté
al concepto de planta, sus hablantes prehispanicos lograron construir un variado. siéiemé dg
clasificacién capaz de describir las plantes por sus dimensiones (arboles, arbhstos,hiérb‘ég‘), pero -
también por su forma, macpaixochitl (Chiranthodendron pentadactylon) o flor con for’may de la
palma de la mano, por la direccion de su tallo; mecat/ o trepadoras, hoihoilan o rastreras, por sus
propiedades medicinales; pahtli , o por su utilidad alimenticia; quilitl.

Tuvieron denominaciones especificas para las partes de las plantas: tanehuatl, raiz,
quiotl; tallo, cuauhizontetl, tronco de arbol, meizontet/; tronco de maguey, atlapalli; hoja, xochirl;
flor, xochizhuatl, pétalo, xochicualli; fruto, xinachtli; semilla, huitzitli; espina (Martin del Campo,
R., en A. Barcenas, 1982: 60), lograron establecer géneros botanicos capaces de incluir diferentes
especies; 1zapotl, zapotes, 10matl; tomates, xocoll; plantas con fruto acido, hoaxin; vaina, quilitl;
hortalizas.

Adicionalmente, la enorme capacidad del nahuatl como lengua aglutinante, permitié
elaborar a sus hablantes, formas descriptivas de alta complejidad, como el ejemplo que cita
Francisco del Paso y Troncoso (Maynez 1988: 96): fepehoilacapitzxdchitl; fior de ornato- que

crece en terrenos montafiosos, con tallo tendido y nudoso que se levanta delgado.

Dueiios de una lengua sintética rica en vocablos e inagotable en combinaciones, los nahuas:tenian en
su mano recursos superabundantes para hacer descripciones de los vegetales que conocian, anotando
hasta sus atributos mas insignificantes (Paso y Troncoso, F., en P, Maynez; 1988: 124)

Aunque manifiesta su admiracién por las clasificaciones botanicas de los nahuas

prehispanicos, Paso y Troncoso, encuentra un defecto: la agrupacién artificial de especies
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biolégicamente muy diferentéé en un orden genérico; el caso de - enredaderas y;trepadbras

correspondientes .a familias muy - distintas, agrupadas con el nombre. de. mécatl;. 0 ‘en:una

clasificacion utilitaria; el caso de las hierbas conocidas como c:huapahrll (Op Cit. p. 166).
Adicionalmente, resulta llamativo también, que: los nahuas prehlspamcos hayan

considerado al nopal (nopalii) como “arbol que da tunas” (Sahagun 1985: 664), y. que el'maguey

haya sido clasificado por el propio Sahagun, en la categona de los arboles sﬂvestres de tamano )

mediano (Op. Cit. p. 661), lo cual hace mamﬁestas algunas de las dlﬁcultades ‘de; los sistemas:
clasificatorios nativos. ‘ ' 7 ; ,

Sin embargo, estos sistemas clasiﬁcatérios, lt:ontinﬁan yige’ntés en lo;esé‘nciviall,,«ifcomo lo
han demostrado Martinez Alfaro (1985) y Pierre Becauge (1988)"T‘rabajand6 e}i difefentes
comunidades nahuas de la Sierra Norte de Puebla -szacapan y Cuautlapanaloyan /
Yancuictlalpan respectivamente- ambos mvestlgadores encontraron vocablos - SImllares para_las
diferentes formas de vida vegetal: kwuauit o kuouit (arbol),, xitit (hlerba)‘ kilit ‘(hierbas
comestibles), mekat o kuamekat (bejucos o enredaderas), sakat (gramineas y pléntés c‘:bobn hojas
lineares), nanakat (hongos).

Siguiendo la propuesta taxondmica de Brent Berlin (1972), Martinez Alfaro logré
conformar ademas, un listado de plantas a nivel genérico, de especies y variedades, y Becauge
centrd su interés en analizar las propiedades medicinales de las plantas que los indigenas nahuas
consideran como tales, tomando siempre en cuenta su condicion de arbol, hierba, hongo.

El grupo de los hongos (nanacatl) permanece claramente diferenciado de los “jegiiites”
(xihuitl) y de los arboles (cuauhuitl), pero se les considera dentro del reino vegetal o muy
proximos a €l. El nopal se sigue contemplando como arbol: “Se para como si fuera arbol...esta
parado como un arbol” (Becauge, 1988: 84) y el maguey -llamado mexcal/- escapa a la
clasificacion de los nahuas de la Sierra Norte de Puebla; no le consideran arbol o arbusto, sino
maguey (Becauge, Op. Cit. p. 74).

En suma, las descripciones elaboradas por autores como Francisco del Paso y Troncoso o
Francisco Hernandez, sobre la nomenclatura mesoamericana, y los resultados de las
investigaciones recientes entre los pueblos nahuas contemporaneos —como las de Martinez Alfaro
y Pierre Becauge- permiten apreciar la continuidad dindmica de las formas de clasificacion
indigena, y constituyen excelentes referencias para analizar los parémetros de clasificacion

floristica de otras comunidades que comparten una base cultural € historica similar.
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Con respecto a los animaks, como Jo han:planteado: Carmen ‘Aguilera (1985), Guilhem
Olivier (1999), Alfredo Lopez Austin (1990) y VYic')l,Qtl VGdrngé{cj_z Torres (2001), estos estuvieron
intimamente ligados a la vida',éotidiaha y ala cosmoyisic’m del hombre prehispanico: su
existencia estuvo vinculada —segtin el calendario adivinatorio- a las caracteristicas del animal que :
le habia correspondido al dia de su nacimiento, algunos individuos podian metamorfoééarse en
animales (nahualismo), se disp.onia del fuego porque el tlacuatzin lo robo a los:diosgé,y,, estos ...
podian manifestarse en la tierra, bajo la forma de diferentes animales (jaguar, Coydtéf;jfﬁz,dbi'loviye,
buho, serpiente, guajolote). ' 'k: :

Segun Olivier, (1999:10-11) el término nahua para definir a los anirrjéle’sy,'"‘ﬁqé yolcatl
(cosa viviente), Fray Alonso de Molina registré el vocablo yolqui (1977:10) y su ”c,lasiﬁcacién
basica —siguiendo la relacion de animales prehispanicos de mesoamérica incluida en -l libro XI
del Cédice Florentino de Fray Bernardino de Sahagin- estaria constituida por cuatro taxones
principales:

El de los manenemi o cuadripedos terrestres, integrado por cinco géneros; los fecuanis,
bestias fieras que Sahagin describe como tigres y leones y Olivier traduce como jaguares
(océlotl) y pumas (miztli), los quauhtla o animales del bosque como el coyote, los animales
cenquiti como el conejo (tochtli), y el tlacuatzin, el género de los animales mdzati-chichime que
comprende venados (mdzatl) e itzcuintlis (perros), y los animales yoyoliton quimichin al que
pertenecian diferentes variedades de ratones.

El segundo gran taxon, es el de las aves (pat/antinemi de acuerdo con Alonso de Molina,
(Op. Cit. p.10), compuesto, segin Olivier, por tres grupos genéricos: el de los ioznene o loros,
donde inserta a la codorniz (zolin), y el colibri (huitzitzilin), el grupo de las atlan nemi o aves
acuaticas, donde incluye a los patos (canauhtli) y las garzas (aztatl), y el grupo genérico de la
aves de rapifia o tlahuitequini, entre las cuales nombra al aguila (cuauhili), el gavilan (tlotli) y el
buho o recolotl.

Es de notarse que en este intento clasificatorio, Olivier considera indebidamente a la
codorniz y al colibri como papégayos o loros, y olvido, al menos, tres grupos genéricamente muy
importantes; el de las aves de pluma rica o quetzaltofotl que Sahagin describe entusiastamente en
su oportunidad (Sahagun 1985: 629-631), el de las aves canoras donde brillan con luz propia el
cuitlacochtorotl y el centzontlatole (Op. Cit. p. 644), y el de las aves llamadas rofollin, donde se

incluye al huexclotl
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El tercer gran taxéon qué construye Olivier, es el de los animales acuaticos o Atlan Nemi
donde no menciona al grupo genérico michin (peces), descrito por Sahagin (Op. Cit. pp. 645-
646), pero si menciona a los yolcapipil (animalitos chicos del mar) como el recuicitli (cangrejo) y
el teccizili (caracol), a los animales del grupo genérico atoyapan — atezcapan; animales que viven
en rios y lagunas como el ayotochtli (armadillo) y la quaunhcuetzpallin (iguana), y a los animales
acuaticos qualoni o comestibles, atepdcatl (renacuajo), cuéyatl (rana), axolot! (ajolote). El autor
olvidé mencionar aqui a un animal de especial importancia mitica llamado ahuizotl, que Sahagin
refiere como un animal acuatico no comestible (Op. Cit. p. 648)

Finalmente Olivier, integra en un cuarto taxon a los animales tlalpan nemi (terrestres)
donde estan incluidas las serpientes (céat/) venenosas como la temible reuhtiacozauhqui (vibora
de cascabel), o constrictoras como el cincéatl (cencuate), asi como alacranes (cdlotl) arafias
(t6carl), hormigas (azcdtl), abejas (pipioltin), gusanos (ocuilin), langostas (acachapolin),
mariposas (papalotl) y moscos (moyotl). e

Mamiferos terrestres, tanto de carnivoros como de herbworos aves terrestres o acuaticas

apreciadas por su pluma o su canto, peces, batracios y anﬁb racmdos y multlples

ejemplos del mundo de los insectos, desfilan asi ante nuéstn’os : ’mostrando que la

clasificacion prehispanica de la fauna silvestre; estuvo asoc:ada al p f, al medno ﬁsnco -tierra,
agua, aire- habitado por cada animal, pero que se establecio. tamblen una demarcacxon explicita
entre los animales apreciables y qtiles para el hombre, y los animales pehgrosos para su vida.

Con respecto a los hongos, éstos parecen haber sido incluidos, tanto por Sahagun, como
por el protomédico Hernandez, en el reino vegetal. Sahagun solo hace una breve referencia a los
honguillos que los naturales llaman reonandcatl, que: “Comidos son de mal sabor, dafian la
gargante y emborrachan...los que los comen ven visiones y sienten bascas en el corazon...”
(Sahagun, 1985:666) y a las setas que nacen en los montes, que son buenas para comer, pero que:
*“...si estan crudas o mal cocidas provocan a voémito, a camaras y matan...” (Op. Cit. p. 667).

Hernandez (1959: 396-397), a su vez, revela que ante la inmensa variedad de hongos
(nandcat) con que se encontro en las tierras de la Nueva Espafia, era 1mposnble dar plena cuenta

de todos. Por ello, los agrupo en tres grandes categorias:

1. Citlalnanacame; hongos mortiferos.
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2. Teihuintli:-hongos: que suelen -embriagar, y que subdivide en aquellos qu’e.'no.maian-pero

provocan demencxa temporal y nsa mcontrolable y otros que hacen ver: vxsxones y que— g

son solamente para los prmmpa]es qu1enes los adquieren a gran precno i son leonados
Hemandez F ]959

ye "

tirando a pardo, producen ‘risa-inmotivada o producen VISlongs...
397) ' ’

(lz/acnanacame)

Esta clasificacion del protomédico - Hernandez, coincide - asombrosamente -con la
clasificacion de la ciencia biolégica contemporanea que agrupa a los hongos como hemos visto
con anterioridad, en comestibles, venenosos y alucinégenos. '

En este ultimo grupo esta el reonanacatl, los hongos llamados. reifuintli, que junto a los
otros hongos -los comestibles y los venenosos- fueron considerados como plantas: por los
cronistas de la Colonia, y que han sido definidos por la biologia moderna, como organismos
constituyentes del quinto reino de la naturaleza; el reino fungi.

Aguirre Beltran en su clasica obra Medicina y magia, (1963) apoyadose en las obras de
Sahagiun y Motolinia, relata el uso mistico del reonandcarl entre los nahuas. prehispanicos, 'y
Peter T. Furst enfatiza de que manera, los matlalizincas diferencian los hongos ordinarios de los
hongos sagrados asociados a los espiritus de la montafia, los santos, los ancestros, los dioses
(Furst 1980: 193). S

Por aspectos culturales como estos, podemos afirmar que la recoleccién y: el-consumo de
hongos, conforman una practica de extraordinaria importancia para los camp‘é‘sih‘ds_iﬁdig’ehés' de
Meéxico, en tanto que, de esta manera, ellos pueden dar continuidad akl'm‘pensamiento y una

practica ancestral, donde el conocimiento biologico heredado es fundamental.

Los parimetros de la clasificacién campesina. Los campesinos del area de estudio ‘son
herederos, por una parte del conocimiento biolégico milenario que hemos sintetizado en lmeas
anteriores, pero son receptores también de la informacién cientifica contemporanea que ha
buscado virtuosamente la clasificacion mas adecuada para plantas xerofitas como el maguey

(metl) y el nopal (nopalli), y ha ubicado a los hongos (nandcatl)-en un reino especnﬁco,,pero; que
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a la vez, a convertido a las hierbas (xihuitl), en “malezas” indeseables,-ipaf'gi:?lo's: mono'cultivos

comerciales.

En este contexto, el trabajo efnogréﬁcb emre:]o's'éérrﬁpés'ihd‘sﬁ dﬁe]fér_ea‘de estudio , adquirié

ea someramente la

una relevancia especial en la medida que nos permiti6 comparar, as

persistencia de las multiples formas de clasificacion campesina, con la rlglda ordenac:lon de las

ciencias biologicas. El trabajo en campo efectuado -en los pueblos de mgplglplo de Calpulalpan

en 1995 y las entrevistas realizadas en el afio. 2000, ,démostraron que:para los “tecuanes” o
“tecuanis” de la sierra y para los campesinos “civilizados™ de las ]]anuras calpulalpenses, no hay
una forma unica de clasificar las plantas, los ammales»y os hongos silvestres, sino que, por el

contrario, los diferencian y agrupan de acuerdo a los snguxentes parametros

1. Por el medio fisico en que viven los ammales alre (aves) uerra (mamiferos, oﬁdlos) y
agua (peces, anfibios). ‘

2. Por la localizacion ecosistémica de las especies vegetales y animales: monte (coniferas,
venados), llanura (tejocote, maguey, zorrillo), y lago (tule, patos). 7 o

3. Por la utilidad alimenticia, medicinal, comercial, cinegética, 6 agrqnémica de
determinadas especies vegetales, animales o de hongos silvestres, '

4. Por su utilidad ecoldgica para la conservacién del equi]ibrib ecosistémico

5. Por su valor simbolico y utilidad ritual

Esta logica de ordenamiento multiple, corrobora que no es posible -hablar de una sola
forma de clasificacion campesina, sino de varias formas de:clasificacion campgsina de la biota
silvestre; clasificaciones que por otra parte, presentan, al menos, ,otras'tre‘s caraét‘eristicas
importantes: -

a. La de traslaparse o superponerse; tal o cual especie es a la vez, terrestre, de monte,

y es valorada por su utilidad medlcmal pero tamblen po,'su valor ritual.

b. La de estar construida en el marco de una légica o-un' pensamiento dual de

oposiciones complementanas no exenta:de de-valor; bueno y malo, util e

inatil, dafiino y benéfico, bomto y feo unos; on tefzahuites o de mal agiiero, y
otros atraen la fortuna, unos son allmentlcnos pueden curar, y otros son venenosos

y producen la muerte;
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¢. -La de expresar-una-relacion dialéética;entré«los ‘4mbitos de lo material y:lo ideal,
lo concreto y lo abstracto, lo wobjgtiy;or y lo:subjetivo, como en los dos ejemplos

siguientes; un cerro es fuente de extraccion de madera, pero al mismo tiempo, es

un “lugar encantado”; donde v

ivén.JQs guardianes del agua y donde las almas de
los hombres pueden perd‘err‘se,-/j el colibri o “chupamirto” es un ave muy apreciada
por su belleza, y muy codiciada también por sus propiedades magicas para atraer a

la persona amada.

Las dos primeras formas de clasificacion, son demasiado obvias como para dedicar un
espacio adicional al de la nomenclatura bioldgica desarrollada en lineas anteriores. Por tal razon,
preferi dedicar mayor atencion a los aspectos utilitarios que subyacen, como lo plantearan Brent
Berlin (1966), y Friedberg (1997) en el corazén de las clasificaciones campesinas.

Con esta intencion, en los cuadros siguientes, se anotan los nombres comunes de las
plantas, animales u hongos referidos por los sujetos de estudio, de acuerdo a su utilidad
alimenticia, medicinal, comercial, agronémica, ecolégica y ritual. Oviamente estas agrupaciones
son esencialmente culturales, y asumo su conformacion como una responsabilidad interpretativa

personal derivada de la informacion etnografica obtenida.

Tabla 4. Biota silvestre con utilidad alimenticia

Flora Fauna Hongos

Capulines.  tcjocotes,  apipizcos, | Conejo, liebre, armadillo, raton de | Las variedades ya descritas
tlalavores.,  jaltomates, nopales, [campo o metoro, venado, tortola,
tunas. xoconostles, aguamicel, | codorniz, gusanos de maguey,
quiltoniles,  verdolaga.  quelites, | caracoles, ranas, ajolotes, viboras,
malvas. lengititas, hongos silvestres. | escamoles, ahwauhtli

La disminucién en los Gltimos veinte afios de los arboles y hlerbas que. produc1an tales
frutas silvestres, de las magueyeras (derribadas para dejar mas espacio a los cultwos y facllltar el
trabajo de las trilladoras), y el aniquilamiento quimico de las hxerbasVcomestnbles:~cahﬁcadas
como malezas, ha empobrecido la dieta campesina. Ll |

A esto se ha sumado una creciente disminucion de la »faur'lavsilvést:re,' lo cual da como

resultado, un cambio drastico en los patrones alimenticios de la poblacién campesina, cada vez



220

mas dependiente de los productos industrializados, y con menos conocimiento de las especies que

durante mucho tiempo; fueron la base alimenticia de sus ancestros.

jUhl... si. como no nos hemos de acordar, habia barbacoa. carnita de guajolote, la_gallina era casera y
como le ddbamos su maiz, era limpia su carne y sus huevos, las sefioras salian al campo para juntar
quintoniles, verdolagas, se comia gusano de maguey, algunos salian a cazar conejos, 0 comprabamos
el ahuauhtli que a veces venian a vender las gentes de por alla, del Lago de Tetzcoco. Todo eso se ha

ido acabando, las hierbitas ya traen quimico, y los animalitos ya son’pocos,” (Luis Rivera; Cuaula: 82

afos)

Entre los animales y plantas que nunca consumirian, por-su aspecto, o sus habitos

alimenticios, estan los buhos, zopilotes, murci¢lagos, y los hongos venenosos.

Tabla 5 Biota silvestre con utilidad medicinal

Flora Fauna Hongos
Gordolobo y wvcoxochitl (tos, pulmonia), | Sangre de coyote (reumatismo), cola de | Ninguna

arnica v simonillo (dolor del estomago).
ajenjo (bilis). chicalot! (enfermedades dc los
ojos). iztafiate, Santa Maria, ruda, tlaxcapan
(contra el mal aire). fepozan (para la fiebre),
pirul (para las limpias), tejocote, ocote.
capulin (tos) "nopalachicle”™ (variedad de
nopal util contra la diabetes mellitus), giixi

de magucy (cicatrizante)

tlacuache (oxitocico) zorrillo (depurativo de
la sangre y util contra la sifilis y la
caliente de

tuberculosis), sangre

teshincoyo!] (tos ferina), ajolote (tos)

identificada

localmente

Esta pequefia muestra nos permite afirmar que el conocimiento campesino de la biota

silvestre y su utilizacion para fines medicinales, sigue siendo una constante en la cultura

campesina contemporanea,

mesoamericano, cuya concepcion del cuerpo (Lopez Austin, 1996), del proceso salud -

enfermedad, de la etiologia y la terapéutica, era notablemente diferente a la l6gica de la ciencia

y su persistencia alude a

la tradicidn

médica occidental o hegemonica (Menéndez, 1984).

Para ésta, la pérdida de la salud tiene agentes causales objetivos: virus, bacterias,

susceptibles de detectar y exterminar con procedimientos técnicos y fArmacos. Adicionalmente,

y el

los terapeutas son personas ilustradas, profesionales institucionalmente reconocidos.

pensamiento
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Para aquella, la pérdida-de la salud-involucra entidades y voluntades maléficas causantes’

de dafios y maldades que no se pueden curar con farmacos (el susto, el mal aire

envidia, el coraje), y sus terapeutas Son personas comunes, pero poseedoras de dones y‘
habilidades especiales para curar tales padecimientos culturales, utlhzando para ‘ello; numerosos
elementos de la vegetacion y la fauna silvestres. Son los hueseros, parteras, sobadoras,
socialmente reconacidos por los miembros de su comunidad y de su tradicion cultural.

En el México contemporaneo, la medicina institucional o dominante, coexiste asi, con una
practica médica subalterna, con una medicina casi invisible (Lozoya, X y Carlos Zolla, 1984) que
se ejerce en el ambito rural, en los pueblos campesinos, entre la poblacion. indigena.
Desafortunadamente, como se desprende de este estudio, a medida que se reduce la biodiversidad
local, los terapeutas tradicionales disponen de menos recursos bidticos para el ejercicio de su
actividad, y sus sucesores posiblemente no puedan siquiera conocerlos.

En el caso de los pueblos de Tetzcoco y Calpulalpan incluidos en la investigacion,
encontramos un conocimiento popular similar de la flora y la fauna médicamente util, que se
diferencia claramente de aquella que no tienen propiedades medicinales conocidas, y mas atn, de
las hierbas y animales venenosos o de mal agiiero, que propician la enfermedad. En cambio,
aunque esto no figuraba entre los objetivos del estudio, se pudo observar que en los pueblos
texcocanos, la persistencia de los curanderos y terapeutas tradicionales es mayor que la presencia

de éstos en los pueblos mestizos del municipio calpulalpense.

Tabla 6. Biota silvestre con utilidad comercial

Flora Fauna Hongos

Ocote, oyamel, encino, huejote, | Conejo, gusanos de magucy. Vibora de | Variedades comestibles
perlilla, maguey (mixiotes, aguamiel), | cascabel, zorrillo, tlacuache y coyote.
tunas, nopales, capulines, tejocotes, | Buhos, aguilillas, gavilan, correcaminos,
quintoniles chichicuilotes, tejones, armadillos,

Centzontles y huitlacoches. Colibri.

La comercializacion de las plantas, animales y hongos silvestres, nos remite al universo
de la economia campesina. Presionados permanentemente por la falta de dinero, los campesinos
han tenido en la venta de aquellos, una fuente de ingresos adicional, que se ha ido esfumando a

medida que se reduce la biodiversidad local.

el mal de. jo, la
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Aunque- se sigue- vendiendo madera en raja, carbdn;: huacales y-artesanias; la-explotacion

del brosqué por parte de los campesinos tetzcocanos y calpglrarlpgpggs,: lef:s_g}ggl:l’o menor g;qer:la de

los taladores clandestinos. El maguey es una planta casi erradicada de.los campos de-la regién en
los ultimos diez o quince afios, tanto porque el pulque dejé de tener démanda en_el mercado,
como por el ataque inmisericorde de los “mixioteros”. Los hongos, las tunas 'y los nopales solo se
venden en temporadas especificas, igual que los capulines y, tejocotes (procedentes de los mismos
arboles afiosos), y las hierbas comestibles solamente se encuentran en algunos reductos agricolas
que se han salvado de la accion de los pesticidas.

Con respecto a los animales silvestres, la perturbacion y destruccion de sus habitats, ha
propiciado una enorme reduccion de las poblaciones de zorrillos, tlacuaches y coyotes
(comercializados por su utilidad medicinal), de los tejones, correcaminos y aves migratorias
(vendidos por los cazadores como piezas de coleccion), asi como de los animales a los-que se

atribuian propiedades magicas, como el colibri.

Tabla 7. Biota silvestre con utilidad agrendmica

Flora Fauna Hongos

Los magucyes y las plantas de nopal, por| Aves ¢ inscctos que auguraban con | No les conceden ninguna
su valor contra la crosion, hierbas que se|su presencia, la proximidad de las
dan en suelos ricos de nutrientes indicando [ lluvias; golondrinas, guixi o aseseto,
que son buenos para la siembra (el |luciérnagas.

mirasol)

La informacion recabada, ilustra el conocimiento campesino sobre el éorﬁiﬁoﬁﬁmiento
animal, tomado como sefial infalible de la variabilidad climatica, asi como su: capac1dad de
observar en la distribucion de la flora silvestre, indicadores de la calldad del suelo. -

Sin embargo, y en la misma magnitud, se mamﬁesta, de manera mas,j marcada Vehtre‘l’oé
campesinos de Calpulalpan que entre los serranos de Tetzcoco, la incomodidéd»dél agricﬁltor— con
los arbustos y hierbas que compiten contra los cultivos, y cuyo usomﬁltipl‘e; ha ido perdiendo
importancia; huizcolote, ixtecuate, tesmol, jaramao, maravilla, acahual, trebol nabo. Por otro
lado, el rechazo a las poblacnones de insectos, moluscos, roedores que se alimentan de las
siembras o el ganado -chapulin, “fraile”, gusano soldado, gallina ciega; caracoles; tuzas, ard:llas,

coyotes, cacomixtles- es compartido entre los campesinos de ambas municipalidades.
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Quitar los jehuites de 1a parcela siempre cost6 trabajo, por eso la escarda y el cajoneo, o si no, pos a
arrahcar la hierba con las manos. La cosa es dejar libre la siembra. Y luego la cebada. La fabrica exige
que vaya limpia. Por eso hay que fumigarla con quimicos, sino no se la compran a uno. Ni modo, no
se pueden tener dos glorias, y ademas la rosilla, el jaramao, el girasol, no le sirven de mucho. Mds bien

estorban (Don Gabino Fernandez, Mazapa: 58 aiios)

iQuién va a querer a aﬁimalcs que se comen las plantas de maiz, que le comen su raiz como las tuzas,
o animales como el cacomixtle que se meten a los corrales a matar gallinas, y que decir de los coyotes,
y hace aiios, de los lobos que hacian perjuicio con el ganado. Por todo este monte les ponian trampas.
Si uno camina y busca, todavia puede encontrar las loberas que la gente hacia para agarrarlos (Marcial

Rivera, Cuaula: 60 afios)

En un momento dado, la agricultura encuentra en la biota silvestre mas enemigos que
amigos, demostrando la incompatibilidad entre una actividad productiva en la cual su artifice
quiere aprovechar toda la energia y aprovechar toda la produccion, y la naturaleza multiple y
compleja de los ecosistemas naturales.

Incluso el bosque, tan estimado por el valor comercial de sus productos, se vuelve
indeseable cuando se intenta abrir nuevas tierras al cultivo para satisfacer la incesante demanda
de las nuevas generaciones campesinas, o por la sobreestimaciéon campesina de su valor forestal,

puede ser sometido a tales tasas de explotacion, que termina siendo destruido.

Tabla 8. biota silvestre con utilidad ecolégica

Flora Fauna Hongos
Los montes, los bosques Camaleon, zopilote, aguililla No les conceden ninguna

Hay un consenso mas o menos generalizado de que las nubes se forman en las cimas de
las montafias mas altas, de que donde hay bosque hay humedad, de que ahi llueve, y de que el
aire en el campo es mas puro que en las ciudades. Traduciendo estas convicciones a la‘\
terminologia cientifica, uno puede entender que estin hablando de los servicios an?biéti{dles"
prestados por los bosques: captacion y retencion de agua, filtracion hasta los mantos'écuiférqs,

regulacion de la temperatura, emision de oxigeno y absorcion de bidxido de carbono:
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A su vez, el conocimiento de los ahimales silvestres, generado en la convivencia cotidiana
con ellos, les ha permitido captar algunas fases de la cadena alimenticia, de las relaciones troficas
que se dan en el mundo animal: el control de las‘poblaciones de roedores por parte de las aves de
rapifia (aguililla, gavilan), la condicion. del camaleén como- enemigo mortal de las viboras, el
papel ecoldgico de las aves carroiieras: “el zopilote era el animalito que hacia la limpieza de los
campos y caminos” (Evaristo Andriano, Actipan: 80 afios).....-.

Por lo tanto, el conocimiento campesino, tiene cierta nocion ecolégico. Aunque no lo
expresen en términos técnicos, ellos entienden empiricamente algunos asp;ecto:s ~ del
funcionamiento de los ecosistemas locales, conocen los hébitos alimenticios de algpnds'animales
de la region, saben quién se come a quién, y bajo que condiciones es: posible 0 no su
supervivencia. Profundizar éste aspecto del conocimiento campesino, puede ser una riquisima

veta para futuras investigaciones.

Tabla 9. Biota silvestre con valor simbélico y utilidad ritual

Flora Fauna Hongos
Pinil. ruda. palma, estafiate, cempoaxdchitl | Tecolote. lechuza, pijaro | No se identifico ninguna
saltaparedecs, colibri, teutli, | utilidad  ritwal  ni el
cencoate, coyote, ahuizotl conocimiento 0 consumo
de hongos alucinogenos

Como lo planteé Sahagin, la importancia simbdlica, mitica y ritual de los animales y la
flora silvestre, era enorme en la mesoameérica prehispanica (Sahagan, 1985: 267 -278). El conejo,
el jaguar, las hormigas, el colibri, la serpiente, el aguila, el humilde tlacuache (Lopez Austin,
1998) estuvieron presentes en la cosmovision del hombre mesoamericano, en los mitos mas
trascendentes, estuvieron asociados a los astros, a las deidades fundamentales.

Y que decir del maiz, el maguey, el pochot! (Ceiba pentadra), los hongos, el peyote
(Lophophora williamsi), el ololiuvhqui (Turbina corymbosa), el huauhquilitl (Amaranthus
paniculatus) o el amacuauhuitl (Ficus sp), el copal (Bursera sp), solidamente vinculados a la
cosmogonia, a la vida de la especie humana, a sus estados de éxtasis y sus momentos rituales
(Doris Heyden, 1983, Carmen Aguilera, 1985).

En esta experiencia etnografica, nos encontramos con el uso ritual de varias plantas

-para practicar “limpias”, para combatir la tempestad- y de varias especies de animales silvestres
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a las que admiran o temen, como es el caso del colibri y el ahuizotl, el coyote, el teuhtli, y el
tecolote.. . B
e Al chupamirto lo utilizdbamos los peones de-las haciendas, junto con una oracién, un listén y un-paco de

miel, les pediamos que nos ayudaran a segar mas hilos y a terminar mas pronto la tarca (C_amriho Mz_ir?&illa,

Mazapa; 93 afos)

e Aqui arriba hay un manantial al que lamamos el ‘ahuizotla’, porque ahi vive el ahuizotl: Si'uno pasa en
mala hora o lo molesta, lo agarra con una mano que tiene ¢n su cola, y lo jala pa’ dentro..:se lleva la gente a
donde vive Tidloc, su sefior (Martin Gonzdlez, Tecuanulco: 12 afios)

e El coyote tiene una piedra preciosa en la cabeza, su vaho, y su mirada como que paralizan a la gente. Una
noche. bajando del monte con lefia, se me aparecio, los perros no pudieron ladrar, yo me quedé mudo...nos
dejo pasar y ya que estaba lejos, pude hablar. Entonces le dije hartas groserias (Juan Pedroza, Santa
Catarina; 75 afios) .

e ;El tecolote y la lechuza? A pos esos son tesahiiites, cuando cantan cerca de la casa, hay que prepararse
porque algo malo va a pasar. lgual cuando un saltaparedes brinca de una pared a otra (José Vega, Cuaula;
74 aios).

Con versiones como éstas, es posible pensar que la percepcion y el conocimiento
campesino sobre la biota silvestre, opera articulando dialécticamente la valorizacion objetiva, la
apropiacion multiple de los recursos floristicos y faunisticos, y la representacion simbolica, el uso
ritual que genera en torno a ellos, estableciendo una relacidn objetiva / subjetiva, impensable para
la taxonomia cientifica de la biologia moderna.

Esta percepcion subjetiva, estd presente entre los campesinos de ambos municipios, con
las excepciones del caso; los agricultores calpulalpenses no temen al ahuizotl porque en sus
territorios no hay manantiales, y a su vez, los campesinos tetzcocanos desconocen el mito del
reuhtli (serpiente de cascabel que cuando envejece le salen alas y se va volando al mar) porque la
presencia de ésta se circunscribe al Monte de Malpais, en los limites con el estado de Hidalgo.

Finalmente, me parece conveniente agregar, que, como consecuencia del conocimiento
campesino tradicional de los ecosistemas y sus componentes bibticos y abidticos, parece existir
entre ellos un profundo sentido de apreciacion estética, lidica y emotiva, que no se aprecia en la
fria nomenclatura biologica. Para la gente nacida en los campos y montes de la region, éstos son
espacios de recreacién de la memoria, de disfrute de sonidos e imagenes, aromas y sabores

particulares, que contribuyen a conformar y reafirmar su sentido de pertenencia.
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El Tlaloc o el Yahualica, los: manantiales, el canto nocturno'de'ranas"ygrillds las

lumemagas el canto de un centzontle, o un huxtlacoche el vuelo “de | s aves mxgratorlas ‘la

mirada que sigue el despla.zamxento del correcaminos o admlra al collbn omo lo: ‘que es, una

codormz los hongos de

monte: todo ello forma parte de la vida campesma todo ello,sumad y combmado expresa la

complejidad de la comprension campesina y aclara_las: a‘usk‘ais,de las;m‘ult!ples,clasﬁ caciones que

estos son capaces de hacer..

De esta manera, si comparamos el conocnmlento blologlco de los campesinos indigenas

del municipio de Tetzcoco, con el conocnrruento blO]OglCO de los campesinos mestizos  del
municipio de Calpulalpan, salvo las dlferenmas lingiisticas existentes entre ambos para hacer

referencia a la biota silvestre, lo que encontramos es una sorprendente similitud:

s E] conocimiento de la biota silvestre socialmente valorada, es similar

* Agrupan la fauna de acuerdo a su ubicacion ambiental y ecosistémica

e Utilizan los arboles, hierbas, arbustos, animales y hongos disponibles dentro de sus
fronteras territoriales (e incluso las de los ejidos vecinos) para satisfacer multiples
necesidades alimenticias, medicinales, econémicas, agrondmicas y rituales.

e Tienen un conocimiento empirico importante de las interacciones ecologicas que se dan
entre las plantas y animales de su region, .

e Sus formas de clasificacién estan atravesadas por juicios de valor dicotomicos; bueno /
malo, feo / bonito, util / initil 7 .

» Incorporan a algunos elementos de la biota silvestre, un valor,simbélicot y ritual,"que da a
su conocimiento un sentido dialéctico; material / idc‘al, objetivo / subjetivo, concreto /
abstracto. : 2 -

e Impregnan este conocimiento y utilizacién mdltiple de los elementos&"bi‘(‘)‘ticds, ‘conun
sentido estético nada despreciable, poco comprendido por quienes- no §on»,Can'ipesinos, y

alejado de la frialdad cientifica de las clasificaciones biolégicas.

La presencia de este conocimiento biologico campesino entre los pueblos de la regién,
hace manifiesta, ademas, la dureza del ntcleo cultural mesoamericano en el Altiplano Central, en

la Cuenca de Meéxico, Jo cual demuestra que la perspectiva etnoecoldgica, es una estrategia
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evaluar la percepcion que tiene la gente del deterioro ecosistémico._

Por otra parte, estas similitudes y diferencias del conommlento blO]OglCO entre los

campesinos indigenas y los campesinos mestizos,

generacional, como se muestra en los siguientes cuadros;

presentan - particularidades  de caracter

Grupo de edad Plantas Animales Hongos
Ancianos 38 60 8
Jovenes 16 30 4

Tabla 10.Conocimiento bidtico promedio por generaciones entre los campesinos mestizos del municipio

de Calpulalpan, Tlaxcala

Grupo de edad Plantas Animales Hongos

Ancianos 40 65 11

Jovenes 14 36 7

Tabla 11 Conocimiento bidtico promedio por generaciones entre los campesinos indigenas de los

municipios de Tetzcoco y Tepetlaostoc, Estado de México

Comparando ambos cuadros, se puede observar que el conocimiento bidtico de los
ancianos -mestizos e indigenas- es significativamente mayor (en proporcion de 2 a 1) que el de
los jovenes en ambas regiones, y que el conocimiento promedio de plantas, animales y hongos
silvestres de los campesinos serranos, tanto ancianos como jovenes, es ligeramente mayor que el
de los campesinos “civilizados” de generaciones similares.

De igual manera, el conocimiento campesino promedio, de indigenas y mestizos, en
utilidad mualtiple de plantas y animales silvestres,

funcién de la presentd variaciones

generacionales notables, que se resumen en los cuadros siguientes:

Grupo de edad | Uso Uso medicinal {Uso comercial |Uso Uso ritual
alimenticio agronémico

Ancianos 13 12 9 6 7

Jovenes 6 3 3 2 4

Tabla 12. Conocimiento utilitario de la flora silvestre entre los campesinos mestizos
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Grupo de edad | Uso Uso medicinal | Uso comercial | Uso Uso ritual
alimenticio ) agronomico

Ancianos 15 13 14 9 10

Jovenes 7 6 7 5 5

Tabla 13. Conocimiento utilitario de la flora silvestre entre los campesinos indigenas

Grupo de edad | Uso Uso medicinal | Uso comercial | Uso Uso ritual
alimenticio agrondmico

Ancianos 21 4 6 4 1

Jovenes 7 2 3 1 1

Tabla 14. Conocimiento utilitario de la fauna silvestre entre los campesinos mestizos

Grupo de edad | Uso Uso medicinal | Uso comercial | Uso Uso ritual
alimenticio ‘ agronomico

Ancianos 20 6 7 4 2

Jovenes 8 3 3 2 1

Tabla 15. Conocimiento utilitario de la fauna silvestre entre los campesinos indigenas

Estos datos numéricos permiten apreciar, nuevamente, el mayor conocimiento bidtico de
los campesinos ancianos de ambas regiones, una discreta superioridad de los campesinos
indigenas (ancianos y jovenes) con respecto a los campesinos mestizos de ambos cohortes
generacionales, y multiples diferencias en la valoracion social y los usos de plantas y animales
silvestres: el numero de animales silvestres que se pueden consumir, es mayor que el de las
plantas, pero el nimero de éstas superan al de los animales con utilidad medicinal, agronémica'y
ritual.

Las notables diferencias generacionales con respecto al conocimiento bidtico, parecen
estar relacionadas, de acuerdo a los testimonios de la gente, con el cambio de actividad
productiva de los jovenes, y la reducciéon de la biodiversidad local acontecida en las Gltimas

décadas:
Pregintales a los vigjos; o alos sefiores que van al monte y al campo. Yo ya ni salgo. Todo el dia-me la

paso en la fébrica, y el fin de semana me voy de parranda, a los bailes, o a jugar futbol, pero
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no, no hay menos animales, ni menos drboles. Desde que tengo uso de razén, yo siempre he visto los

mismos (Antonio, Cuaula; 22 ailos)

{Que van a saber los chamacos de cosas del monte!, si ya no son lefieros, ya no les gusta. Mejor andan de
musicos, de floristas, o se van a la ciudad y cuando vienen de vez en cuando, no quieren ir al campo a
trabajar. ;Como van a saber entonces de las hierbitas y los animalitos de alld? No, pos no, asi no se puede

(Don Fidencio, Tecuanulco; 70 afios)

Aja, iy que vamos nosotros a saber de los animales del campo y del monte, si ya casi no hay? Antes si.
Dicen los sefiores grandes que antes si habia mucho animal, que los lobos y los coyotes venian hasta el
pueblo. Por eso hacian loberas y ahi los agarraban y los mataban para que no se comieran.al ganado.
También dicen que en el Monte Grande habia venado, pero ahora creo que ya no hay (Ignacio, Cuaula: 21

afios)

En resumen, podemos decir que:

El conocimiento geografico de los campesinos indigenas y mestizos tiene un fuerte
parecido —que se explica en buena medida por un pasado cultural comin- expresado en la
observacion de los astros y la importancia que les conceden a éstos para su vida cotidiana
y productiva, asi como en los métodos que utilizan para predecir el clima o intentar
controlar los fendmenos meteorologicos. Hay, sin embargo, algunas diferencias
importantes, tales como la observancia del calendario prehispanico (los meses de 20 dias)
y la presencia de los graniceros entre los fecuanes de la Sierra de Tetzcoco; elementos
ausentes entre los campesinos mestizos de Calpulalpan, quienes, por su parte, tratan de
predecir el temporal recurriendo a “las cabafiuelas™ y explican el cambio climatico como
un efecto directo de la deforestacion local.

Esta correlacion se mantiene también en el rubro del conocimiento del medio fisico,
donde el conocimiento del suelo, la topografia y el agua es similar en lo esencial, aunque
en éste Ultimo aspecto, el del conocimiento y manejo hidraulico, presenta las diferencias
correspondientes a pueblos que han basado su vida cotidiana y prdduc’:tiva en los
manantiales, y quienes han dependido basicamente de las lluvias de temporal.

Con respecto al conocimiento biologico de los huefetes y los 'JCi\kji'lizqaoj§;’ fue posible
observar que éste es muy similar (me refiero a la biota silvestré,Vs_éc:iélrﬁéﬁtéi}val‘ordda, su.
clasificacion y utilizacion miltiple) entre los campesinos de una- ;ohbc')rté’/'(rie}edad similar:

los “viejos” conservan en la memoria el recuerdo de plantas y animales que hoy escasean
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o han desaparecido de la regi6n, mientras que entre los j Jovenes cada vez mas deshgados

de las actividades agrarias, el conocimiento blotlco es mas reduc1do

Las principales diferencias en este rubro, tienen que ver, por 1 u a"p ,
ausencia de plantas y animales en la sierra tetzcocana .y los - montes y llanuras
calpulalpenses que permiten o anulan su identificacion entre las nuevas generaciones de
campesinos, y por otra parte, con la expresion lingiiistica del conocimiento: mientras los
campesinos indigenas conocen y designan a las diferentes especxes ammales y vegetales y
a los elementos y fenomenos atmosféricos por sus nombres en nahuatl, los campesinos

mestizos ignoran su significado pues son hablantes monolingiies del espafiol.

Nevada: capayahuitl

— Viento: yeyecatl Nube: mixtii
Granizo: tecihuit! Lluwa quiahuitt

000 \\\
6 Niebla: mesayahuitl

Remolino: Yecamalacotl

Manantial: atimeyatl

lada: tlasenhuetzi

Fig. 15 Nomenclatura nahuat! de elementos y fendomenos atmosféricos

TESIS CON
FALLA DI ORCEN




" Oyametl (Oyamel: Abies Sp.)
4200m. :

P Naééea!!,(bp,nées;,,Améﬂita,s Sp, Lactarius Sp )

; Tlatzea (Pino:‘ Pinus Sp)

2700 m T
2= Ahuacuahuit (Encino: Quercus Sp)
k ____Nopalli (Nopal: Opuntia Sp)
____Metl (Maguey: Agave Sp)
2600m. ___Tlaolli (Maiz: Zea mays}

Quilitl (Quelites)

Xihuitl (Jegiiites)

Xocehitl (flor)

Fig. 16 Nomenclatura nahuatl de la vegetacion silvestre y algunos cultivos ehil]ayrpg’i‘én.

En consecuencia, y para concluir este apartado, podemos decir que la exploracion
etnografica del conocimiento ambiental campesino en la regic')n‘ Tetzcoco - Calpulalpan,
demuestra que éste debe ser reconocido como un componente fundamental de! nicleo duro de la
tradicion cultural mesoamericana, que la perspectiva etnoecologica, es tedrica y
metodologicamente pertinente para rastrear tales persistencias, aunque éstas no se presenten
nitidas e intocadas, y antes, por el contrario, se manifiesten como expresiones hibridas,
sincréticas, donde se traslapan formas de conocimiento prehispanico y colonial, mesoamericano y

europeo.

TESIS CON
FALLA DE ORIGEN
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1V.3. Racionalidad y estrategias:econdmicas de la produccion campesina

Uno de los argumentos a favor de la apertura comercial con respecto a los
cultivos bdsicos, e inclusive como argumento que justifica la
contrarreforma agraria, es que el campesino ya no es tal, ya no tiene
capacidad ni siquicra para cultivar sus propios alimentos, mucho menos
deriva su ingreso de la actividad agropecuaria, es todo menos campesino,
pues es jornalero, albaiiil, migrante transnacional, comerciante ambulante,
etc. (Appendini, K., en Calva, José Luis, 1995: 207)

La conservacion de los delicados equilibrios ecosistémicos en el mundo rural ha sido
atribuida —deciamos desde los primeros planteamientos de esta investigacion— a la persistencia
de la cosmovision indigena, asi como a la riqueza del conocimiento popular campesino sobre la
estructura y funcionamiento de los ecosistemas. A su vez, la sobreexplotacion de los recursos y
sus consecuencias, comunmente han sido achacadas a la racionalidad capitalista de los
productores (la busqueda de la ganancia maxima), o a las deficiencias tecnologicas y la supuesta
ignorancia agrondmica de los campesinos pobres.

En los apartados precedentes, me aproximé a la cosmovision y el conocimiento
campesino de los agricultores indigenas de la region serrana del municipio de Tetzcoco, y de los
agricultores mestizos del municipio de Calpulalpan. Con las diferencias y semejanzas del caso, he
afirmado que a pesar de la persistencia de un importante nicleo de elementos de ordéh s:’i‘mbéli,co
y cognoscitivo, los ecosistemas regionales estan gravemente perturbados. )

Esto conduce a explorar las condiciones productivas de su ex15tenc1a a mdagar si-han
sido ellos los principales depredadores, o si fueron otros actores socla]es en que momentos se
presentaron los embates mas severos sobre el ambiente, y me obligé a preguntarme por la
intencionalidad, la légica o racionalidad de la vida econémica campesina, dejando para un
apartado posterior el andlisis de la tecnologia agricola y sus impactos ambientales.

Dicho en otros términos, el objetivo principal de este apartado, es el de averiguar la

racionalidad —entendida, siguiendo a Godelier', como conducta intencional plenamente

3% Godelier, en Lo ideal y lo material (1984), plantea la necesidad de estudiar las relaciones intencionales que

establece cada sociedad con su entorno natural, tomando en cuenta las logicas materiales y sociales que ponen en
juego los individuos para la explotacion de los recursos y ¢l empleo de la fuerza de trabajo. En este sentido el
concepto de racionalidad economica, no debe entenderse, a priori, como si qulslcse indagar la sin razén de las
actividades eccondémicas campesinas o su sensatez. El concepto hace referencia, mads bien, a la intencionalidad de
tales practicas, cuyo rtesultado puede ser visto como irracional en términos de ganancia, o en términos de
conservacion de los ecosistemas, segiin la condicion socioeconodmica y la ideologia de quién juzgue; quién practica la
agricultura empresarial, podra decir que la agricultura campesina es econémicamente irracional, los ambientalistas
acusaran a la agricultura empresarial de ser irracional ecologicamente hablando.
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racional y encaminada a un fin— de las actividades productwas y extractlvas de los campesmos

de la regién Tetzcoco — Calpulalpan, y las estrategias econdmicas’ que ha ] doptado para resolver

sus necesidades materiales: jcomo se explica el reemplazo de los cultlvos de subsxstenma a favor

il

de los monocultivos comerciales?, jcomo se explica la deforestacn mpante de los- montes

circunvecinos, o la continuidad de la ganaderia extensxva?, {qué. factores han mducxdo la

creciente proletarizacion y / o migracién de gentes ﬁ;ertemente_ﬁap gad‘as. qufamllla,: la:parcela.y

la comunidad? : S :

Tal racionalidad econémica, debe ayudarnos a explicar —en un caﬁituio pbsterior de esta
investigacion— las posibilidades de reproduccion social ycampesin'a ‘entendida como la
posibilidad material y objetiva de los sujetos, para conservar un conjunto de caracteristicas
fundamentales de su identidad y de su existencia como sociedad especifica, como clase social; un
“nicleo duro” que permita a sus descendientes replicar en lo esencial, las condiciones de
existencia y funcionamiento en las que vivieron sus padres y ancestros.

3 (al que nosotros agregamos el adjetivo de

Sobre el concepto de reproduccion socia
campesina), es necesario aclarar que al construirla no estamos pensando en la reproduccion
bioldgica de los individuos, o de la fuerza de trabajo familiar, sino en la regeneracién y
continuidad social y sistémica de los patrones socioeconomicos y culturales que identifican una
clase, o una etnia cuyos rasgos comparten los habitantes de comunidades y grupos sociales
especificos, y que tal idea de la reproduccién social campesina, coincidiendo con Comas D’

Argemis, va mas alla de los limites economicos:

...no entendemos en absoluto la asociacion entre produccion y reproducciéon unicamente en sus
dimensiones ‘econdmicas’. En ella cristalizan relaciones que en el plano conceptual clasificamos en

distintos ‘dominios’ (parentesco, politica, economia, ideologia)...(Comas D’ Argemis, 1998: 80)

Con estas pretensiones, organicé este apartado en tres partes:
1. Inicialmente, abordamos de manera breve la discusion, siempre inconclusa, sobre la
definicion del campesino, enfatizando la necesidad de entenderlo como agricultor de

subsistencia, pero sefialando la conveniencia de incorporar elementos ecoldgicos y

1% Harris y Young han contribuido a aclarar estas diferencias del concepto de reproduccién habitualmente vinculado
a la reproduccion biologica de la familia o de la fuerza de trabajo familiar, por contraste con el concepto de
produccion tradicionalmente vinculado al trabajo. Vease Harris, O. y Young K. “Engagered structures: Some
Problems in the Analysis of Reproduction”, en Khan, J. y Llobera, J. R.(eds.), The Anthropology of Precapitalist
Societies, Londres, Mcmillan, 1981 pp. 109-147.
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culturales, “que complementen  las caracternzacnones .-basicamente economxcas- que se.

hacen al respecto. Destacamos también que los intentos: para. deﬁmrlo deben tomar- en

cuenta, ahora mas que nunca, su insercion (margmal y subordmada) a las estructuras

regionales, nacionales e incluso al sistema mundlal Con estos element

ratr mos de

construir un prototipo teorico de campesino, que permlta dlferencxarlo de la burguesxa y-el

proletariado rural, para aplicarlo a la comprensién de los campesmos mestlzos e xndlgenas

de la region Tetzcoco-Calpulalpan,

2. En seguida, se presenta escuetamente, la dinamica de la’ economla campesma de la region

en estudio durante el siglo veinte buscando 1dent1ﬁcar_ a as; mst1tucmnes y actores
sociales, que intervinieron en la conformacion econé_'r'nicéfd'el. area. Este breve andlisis
pretende que el lector tenga una informacion historica minima de los procesos
socioecondémicos y politicos ocurridos, para pdder explicarse. las condiciones:
prevalecientes en la vida economica de los campeSinos contemporaneos.

3. Finalmente, se describen y comparan las actividades agricolas, pecuarias, forestales, de
recoleccidén, de proletarizacion, comercio y oferta de servicios que desarrollan
actualmente los campesinos de ambos municipios, los cuales corresponden a una légica o

racionalidad econdmica, ecoldgica y cultural particular.

IV.3.1. La construccién compleja- de i’a_ campesinidad 'y la pluralidad de las bases

econémicas, ecoldgicas y culturales de la agricultura campesina

Luisa Paré, hacia finales de los afios setenta, en el siglo pasado, elabord un excelente analisis
sobre los limites conceptuales de esa compleja y escurridiza categoria: los campesinos.

En aquel trabajo, la autora planteaba que entre las dos clases sociales situadas en los.polos
de la escala —Ila burguesia y el proletariado rural— estaban situados los campesinos: una clase
social segmentada, que presentaba estratos de campesinos acomodados, medios y pobres (Pafé,
1977:43), cuyos miembros pretendian ascender a la condicion de burgueses, intentaban conservar
sus condiciones de mediania, o luchaban denodadamente por evitar el desgensb ;,‘Spcvial; y
abandonar su condicion campesina.

Paré enfatizaba que estas condiciones de inestabilidad impiden utilizar los conceptos

relativos a los campesinos, como categorias estrictas, puras. Lo que procede es aceptar su
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condicién de ambigiiedad ‘e impureza, y préguntarse entonces, si se estd en presencia -de
campesinos sin tierra o de _proletarios agricolas, de proletarios agricolas en sentido_estricto_
(asalariados del campo eventuales o permanentes total o parcialmente desvinculados de sus
medios de produccion y cuyo ingreso principal procede de su trabajo asalariado) o de proletarios
agricolas en senfido amplio (productores vinculados a la tierra), capaces de generar excedentes
apropiados por la empresa capitalista, y cuyos ingresos provenientes del trabajo asalariado
solamente les permite reponer su fuerza de trabajo (Op. Cit. pp. 50-51)

Parafraseando a la autora, podriamos decir que los semiproletarios son, paralelamente,
semicampesinos, en tanto qué el tiempo dedicado a las labores agricolas y pecuarias, y los
ingresos obtenidos de esta actividad, son complementados con los ingresos —a veces
superiores— provenientes de multiples actividades asalariadas, comerciales, o de servicios.

En la década siguiente, el fracaso del minifundio ejidal para alcanzar la autosuficiencia
alimentaria y superar la pobreza de los campesinos, la presuncién incluso, de su inexistencia,
(dada su imaginaria o real transicién en proletarios, poblacion marginal, o cualquier otra cosa),
expresada en el discurso gubernamental -como lo sefiala Kristen Appendini en la cita con la que
iniciamos este apartado- sirvio para justificar las modificaciones a la Constitucion y a la Ley
Agraria, modificaciones que colocaron la tierra ejidal y comunal en el mercado, asi como para
decretar el fin del reparto agrario fruto del movimiento armado iniciado en 1910.

La vieja polémica establecida hace tres décadas entre campesinistas y descampesinistas,
aunque necesariamente modificada por las nuevas relaciones de los campesinos con el Estado y
la economia global, lejos de ser obsoleta, parece estar mas vigente que nunca. ;Todavia existen
los campesinos?, i;cémo definir un tipo ideal, un modelo de campesino que en las condiciones
actuales nos permita situarlo dentro del abigarrado mosaico de las clases sociales en el medio

rural y tomar tales parametros para calificar que tan s6lida o endeble es su‘condicion?

De inicio, vale la pena discutir si los campesmos mex1canos por -'ser"ese c‘almente

producir sus alimentos, ropa, materiales de trabajo y construccidn -lo cual proyecta una _imagen

de degradacion y minusvalia- son, por ello, subcampesinos, o si por el contr_anq,,como;lo planted

en su momento Eric Wolf, (1982: 10) la condicion de agricultor tiene mas imfﬂiéaciones que las
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de ser simples labradores de una parcela; signiﬁca conocer y manejar ambientes, generar
técnicas, crear herramientas y combinar esta actividad con la ganaderia y la recoleccion.

Desde mi perspectiva, ser agriculfor es una condicion basica para ser campesino e implica
ser depositario y reproductor de saberes y conocimientos ancestrales que permiten su adaptacion
a los medios naturales, asi como crear formas de organizacion social especificas para aprovechar
y manejar eficientemente los recursos bidticos y abidticos a su alcance. Rgggrrﬁdte:{ngsf que
Mesoamérica fue uno de los centros mundiales para la domesticacion de las plantas ttiles a las
sociedades humanas y el desarrollo de la agricultura en México, tiene, por tanto, una evolucion
de mas de 5 000 afios; en este sentido, como diria Veronica Bennholdt —Thq‘riisen'(1998); la Agri-
cultura condensa y expresa la cultura campesina. ) o

Por esto, sin dejar de conceder razén a Paré, y tomando en cuentaqué, como dice Arturo

"137 nos parece

Warman (2001: 63), la vida econdémica de los campesinos tiene un “sesgo agricola
justo definir al campesino primeramente como agricultor otorgando a' esta condicion el maximo
valor, y agregar a ésta, otras actividades productivas (pecuarias) y extractivas (forestales,
recoleccion, caceria) que a través de los siglos han ido integrando la economia de los campesinos
mexicanos, por lo menos de los campesinos del Altiplano Central Mexicano.

Si aceptamos esto, podemos quitar peso a otros criterios economicos y sociales
tradicionalmente asociados a la definicion del campesinado; la autarquia productiva, la
autosuficiencia de la familia campesina, el equilibrio entre trabajo y necesidades, y nos permite
también rebasar la vision reduccionista de los agronomos, que asimilan la categoria de campesino
a la de “productor rural”, ambas situaciones solo dan cuenta de una faceta —Ila economica— de
la vida campesina restando importancia a sus aspectos simbolicos, cognitivos e ideologicos.

La economia de subsistencia, propia de la agricultura campesina ha sido considerada por

1138

oposicion a la economia de la ganancia practicada por la agricultura empresarial’>, como el

otro gran concepto que permite definir a ese campesino “estandar”, de modo tal que si supera esta

" En su evaluacion del campo mexicano durante el siglo XX, Warman destaca a la actividad agricola como la
principal actividad econdmica de los campesinos. Apoyandose en el Censo Ejidal de 1991, encuentra que el 83.5%
de los cjidos y comunidades del pais tenian como actividad principal a la agricultura, a pesar de que las condiciones
orograficas del terreno donde se localizan tales poblaciones, solamente permitiria cultivar ¢l 14% de su superficie.
Por esta vocacion agricola los bosques se convirticron en potreros y se abrieron al cultivo, y las tierras desérticas
recibieron agua mediante costosas obras de irrigacion (Warman 2001; 63-64)

1% La utilidad de las oposiciones agricultura campesina / agricultura empresarial -desarrollada por ejemplo por
Tomas Martinez Saldafia (1995)- y economia de subsistencia / economia de la ganancia, manejada excelentemente
por Eckart Boege (1987), estd fuera de toda discusion si sc trata de comparar dos visiones econémicas antagénicas.



237

condicion, se integra a la burguesia rural, y si no la mantiene desciende hacia los infiernos-dela
proletarizacion. En ambos casos, se produce el fenémeno de descampesinizacion. .~

Si bien es cierto que la agricultura campesina apenas alcanza a cubrir, como dula Wolf
(1982: 16-20), los fondos de reemplazo, de renta y ceremonial, y a generar un excedente minimo

que vende el agricultor en aras de obtener el dinero indispensable para satlsfacer sus necesxdades

vitales, podriamos discutir si esta seria la maxima ambicion de los campesinos, si-la: agncultura e

la economia de subsistencia permiten la anhelada autosuficiencia econémica.

La agricultura de subsistencia parece estar mas proximo al nivel de la sobrevivencia, y
esta condicion no parece ser la mas deseable, ni para los campesinos, ni para nadie. Sin embargo,
nos parece pertinente admitir que, para definir al campesino, es necesario pensarlo como un
practicante de la agricultura tradicional —cuestion fundamentalmente productiva y técnica que
abordamos en el Gltimo apartado del cuarto capitulo— de la agricultura campesina cuyo objetivo
economico es esencialmente el de la subsistencia.

Partiendo de estas reflexiones, podemos concebir primeramente a los campesinos como
agricultores practicantes de una agricultura de subsistencia complementada, segiin sea el caso
particular, con actividades pecuarias, silvicolas, de recoleccion y caceria, que no permiten a las
familias campesinas alcanzar el nivel de la autosuficiencia, obligando a los “productores rurales”
a combinar tales actividades primarias, con el comercio o la oferta de servicios diversos, a
participar en los sectores secundario y terciario de la economia.

En este sentido, las posibilidades de cuantificar la condicion de campesinidad,
aburguesamiento o proletarizacion, que ofrecen los analisis economicos, estan fuera de duda puesk '
toman en cuenta indicadores tan objetivos como la superficie cultivada, los rendlmlentos los -
costos de produccion, los precios y las ganancias, el monto del ingreso obtemdo,en'la‘cosecha, y:
el monto del ingreso proveniente del trabajo asalariado, la venta de artesanias o el come'r‘cy:'io; R

Sin embargo, la definicion de la campesinidad, debiera incorporar dos variables a la‘s’q’ué ;
no se les ha prestado a veces la atencion suficiente: la relativa a la racionalidad ecolégica de la ‘
produccién campesina (agricola, pecuaria, forestal), y la relativa a los parametros culturales qyue
orientan la vida campesina.

El primer aspecto, ha sido propuesto por profesionales de las ciencias bioldgicas
interesados en construir una tipologia econdomico-ecolégica de los productores rurales de México

(Toledo, V. et. al. 1994), donde estén incorporados indicadores tales como energia, productividad
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ecologica, generacion de desechos, diversidad ecogeografica, biologica y genética, generalmente
auéentes de los analisis econémicos. ‘

El segundo aspecto, el cultural, ha estado presente en los trabajos desarrollados por
antrop6logos como Wolf (1972), Warman (1972, 1988, 2000), Rojas Rabiela (1988, 1991), Marta
Turok (1988) Odile Hoffiman (1996), Armando Bartra (1998, 2002) entre otros, quienes
construyen la imagen del campesino, como un tenedor de tierra, productor de maiz, cuya
existencia se explica en el marco de una unidad doméstica de produccién y consumo, y de una
comunidad agricola donde sus miembros establecen solidos nexos de alianza y reciprocidad.'

Adiconalmente, para los campesinos con raices culturales indigenas, la tierra tiene
significaciones simbolicas y sociales muy profundas; no es el swe/o de labranza en el sentido
técnico que plantean los edafologos, es la madre tierra a la que se cortan los cabellos, a'la cudl se
hiere cuando se cava en ella para sembrar la semilla, y a la que se retorna al fin de la existencia.

Esta concepcion indigena de la tierra —que hunde sus raices en la profundidad de la
cosmovision mesoamericana y sobre la cual hemos hecho algunos sefialamientos en un apartado

anterior de este texto— no es conservada, en lo general, por los campesinos mestizos, pero aun

para ellos, la tierra tiene un contenido social mas amplio:

Una tierra es siempre en el medio rural, un pedazo de territorio. Aiin apropiada individualmente (mi
parcela, mi rancho) la tierra se inserta en un universo. colectivo (el territorio de la’comunidad, del

municipio, de las rancherias) del cudl depende (Hoffmann, 0. 1996:42)

Por ello, aunque los ultimos gobiernos del régimen priista proclamaron-la necesidad de
acabar con el minifundio ejidal y abrieron la puerta legal para la: comercializacion y la
compactacion de la tierra, los campesinos se han mantenido aferrados a ese pejugal, que, como

£

reconoce Warman, sigue siendo culturalmente muy valioso puesto que dunque: “...los ingresos
complementarios pueden superar a los que se obtienen.del predio minifundista [...]éste es el que
organiza el trabajo y otorga permanencia, coherencia y certeza la unidad familiar, le da raices e

identidad” (Warman, 2001: 201). Y agrega para confirmar la importancia de la parcela ejidal: “El

'*¥ No incluimos en este listado a Foster (7zintzuntzan, México, Fondo de Cultura Econémica, 1972) quién en la
década dc los aiios sesentas, desarrollé su trabajo de investigacion en tierras michoacanas analizando el
comportamiento campesino, destacando los aspectos culturales, pero cuyos resultados dejaron para la posteridad una
imagen tendenciosamente negativa del campesino mexicano: receloso, individualista, conservador. Lo subjetivo de
sus apreciaciones, no contribuye, ademds al objetivo de proponer un *“indice de campesinidad” que permita medir el
grado de transformacion campesina.
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minifundio no es irracional ni perverso, también es una oportunidad donde casi no las hay, es la
opcién preferente y més segura para tener una familia propia, formar una vivienda y tener para
comer; en otras palabras, es un refugio” (Warman, op. cit. p. 218) '
Adicionalmente, la condicidon campesina solidamente vinculada a la parcela, a la tierra
(concebida como matriz cosmica, elemento territorial y superficie de labranza), se explica

también por el sentido comunitario que nutre la vida de las familias y unidades domésticas:

Con todos los riesgos a que se enfrentan los minifundistas pobres, su persistencia y crecimiento podria
parece un milagro inexplicable. Una red de relaciones solidarias y reciprocas entre los integrantes de la
comunidad contribuye a la aclaracion del misterio. Por. esa red de parentesco y vecindad sc llega a la
tierra, se reciben recursos [...] se consigue salario, [...] se reciben préstamos y donaciones, [...] en esa

red se vive, se fundan hogares, se muere y se hereda (Warman, A. 2001: 205)

Tenemos entonces, familias campesinas y comunidades campesinas que se refuerzan
mutuamente; el campesino no aparece como un sujeto social aislado, como un individuo que
compite contra todos los demas. Antes bien, retribuye a la tierra (asi sea de manera simbdlica) y a
la sociedad rural, la proteccion y beneficios que obtiene de ambas. 1 :

Un dltimo elemento cultural, econémico y ecologico que forma parte del “perﬁl”
campesino, es su condicion de cultivador de un cereal milenariamente ;ﬁreferido por los
pobladores del territorio nacional: el maiz.

Sobre el particular existe una abundante literatura antropoldgica que refrenda al maiz
como un regalo de los dioses para los hombres, como la carne misma de los humanos, como una.
planta donde se sintetizan la accion divina (lluvia, fertilidad de la tierra, calor del sol) con el
trabajo humano que lo siembra y lo cultiva. Por ello este grano sagrado en la década pasada,:se
seguia sembrando en el 40% de la superficie cultivada a nivel nacional; 2.8 millones de unidades
de produccioén, que representan el 71% de éstas (Warman 2001: 132),

Articulando estos elementos culturales, la definicion econdmica de campesino se
enriquece: agricultor de subsistencia, pastor o ganadero, lefiero, recolector y cazador —e incluso’
comerciante, trabajador asalariado o prestador de servicios- que vive apegado a su parcela, a su
tierra, cuya unidad doméstica esta cobijada por una entidad social mayor, la comunidad, y que

tiene como eje de su produccion agricola al maiz.
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Afortimadamente esta concepcion . integral de los . ‘campesinos, .- que - mantiene  los
elementos. econémicos como centrales para deﬁmr la- condicion campesma pero contempla
también los factores culturales y ]os aspectos ecologlcos esta siendo cada vez mas constante
entre los antropélogos interesados por investigar las interacciones de las sociedades campesinas y
los ecosistemas en los que desarrollan su existencia bioldgica y social. Menciono entre ellos a
Eckart Boege (2000), Elena Lazos y Luisa Paré (2001). 7

Entendidos en este sentido amplio, que toma en consideracion los aspectos ecanémicos,
ecologicos y culturales, los campesinos mas que un concepto o una categoria social, deben ser
vistos como sujetos sociales de carne y hueso, que son campesinos porque pertenecen al campo y
éste les pertenece también, porque ser campesino es mas que ser labrador, sembrador, agricultor o
sembrador, es una forma de vida que los hace diferentes a otros grupos sociales, los dota de
identidad propia.

Ser campesino significa tener una conexion especial con un territorio que es comun a los
miembros de la comunidad, con la parcela, con el cultivo del maiz, con la continuidad futura de
“la costumbre”, con la reproduccion bioldgica, social y cultural de la unidad doméstica.

El prestigio puede ganarse por el buen cuidado de la tierra, por lograr una cosecha exitosa,
por conocer de animales (domésticos y silvestres), de hongos (venenosos y comestibles) de
arboles y “jegiites”, por tener las manos callosas que reflejan el trabajo duro, por la capacidad de
retraerse ante los tiempos malos y recuperarse en las temporadas buenas.

Pero ser campesino significa también pertenecer, cada vez mas, a comunidades rurales o
semirurales articuladas, en condiciones de subordinacién econdémica, politica y social, a los
conjuntos sociales mayores y dominantes:; el estado-nacion y el sistema-mundo, lo cual implica
generar multiples y novedosas estrategias, para sobrevivir bioldgicamente y reproducirse social y
culturalmente.

La insercion de la agricultura mexicana en la economia mundial en la Gltima década del
siglo veinte, esta reconfigurando, en efecto, la correlacién de la aldea local delimitada, _como
citaba Roseberry (1991) con el sistema mundial, con la aldea global mﬁmta de las comunidades
y rancherias campesinas cuyas relaciones econdmicas cubrian - un mercado ]ocal reglonal 0
cuando mucho nacional, con un mercado mundial que mvoca el ﬁn de los protecclonlsmos y

subvenciones estatales al campo y la libre competencia.
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Si.bien es cierto que desde el siglo-VXI,-los habitantes de la Nueva:Espafia-se-vincularon
comercialmente con Europa exponando minerales preciosos y productos del campo esto se da

bajo una condicién colonial donde mas que intercambio habia explotamon-y xtraccion de

riqueza. El México republicano del siglo veinte, en cambio, podria 1magmarse' de una manera
muy distinta, como un pais con un proyecto propio, igualitario, jUStQ, en;elp‘ual,sus‘ dirigentes no
debieran comprometer la soberania alimentaria, ni destrozar sin escrﬁpulbs la:,,y'i,da de.una cuarta
parte de sus hijos; los campesinos. '

No deja de ser paraddjico y lamentable que la clase social que puso el pecho en la
sangrienta revolucion agraria de 1910, tras un breve lapso de gloria —de 1925 a 1945- en que se
erigid, merced a las dotaciones de tierra, en campesinos relativamente libres, relativamente
autonomos, y sobre la cual se edificod el desarrollo industrial y urbano del México moderno en las
cuatro décadas siguientes, termine siendo acusada de ser un lastre para el pais (por
“improductiva”, por “ineficiente”, por no ser capaz de superar su condicién de pobreza
permanente), y en consecuencia, sea conducida al cadalso de un tratado comercial francamente
desigual con las potencias anglosajonas del norte del continente americano.

Al inicio de los afios noventa, en la tltima década del siglo veinte, los “hijos predilectos
del régimen” cayeron de la gracia del estado benefactor, se acuso al ejido de ser una unidad
productiva ineficiente y se decreté el fin del reparto agrario. Las modificaciones al articulo 27 -
constitucional y a la Ley Agraria, crearon las condiciones para la libre circulacién de la tierra
ejidal (antes intransferible, inembargable, imprescriptible) y comunal, introduciendo la figura
juridica del “derecho pleno”.

El Estado fue desmantelando su apoyo a los productores agricola; de‘saparec‘ieron los
subsidios, los créditos, los precios de garantia, el seguro agricola, la asistencia técnica, las
industrias paraestatales, y en su lugar se crearon programas de certificacién de derechos
parcelarios (PROCEDE), de compensacién economica por la baja en los precios de los productos
agricolas (PROCAMPO), nuevos esquemas y programas de financiamiento (Empresas -en
Solidaridad, Crédito a la Palabra), de apoyo a la comercializacién (ASERCA), de adquisicion de
bienes de capital (Alianza para el Campo), y se firmo el Tratado de Libre Comercio (TLC) con
Estados Unidos y Canada. ' )

Estas reformas estructurales de la politica agraria y agricola, impUlsadas por- una

generacion de jovenes tecnocratas que llegaron a la Presidencia de la Republica, las Secretarias
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de Estado y las Camaras del poder Legislativo y Judicial, arrop,adas’;'por, un _ Partido
Revolucionario Institucional autoritario. y . esclerético, -han’ constituido en. la practxca una.

contrarreforma campesina y han puesto en pellgro la reproduccmn social del campesmado

En los dias que corren, las noticias cotidianas hablan de “éste c_hoquc@e ;,.yxvsmnq:s_e,

intereses econbmicos y politicos: el gobierno del Presidente _Vicente Fox, -con una“visién

declaradamente gerencial, de impulso a la mversxon pnvada —especnalmente la extramera—-ha

profundizado las reformas neoliberales de los  gobiernos priistas brmdando las mejores :
condiciones posibles para la continuidad del Tratado de Libre Comercio, 'y para la
instrumentacion del Acuerdo de Libre Comerclo para las ‘Américas (ALCA), el Plan Puebla
Panama (PPP) y proyectos similares.

Pese a la notoria desigualdad estructural de las politicas agropecuarias entre México y los
paises del norte, especialmente con los Estados Unidos cuyo gobierno aprob6 dedicar 180 000
millones de délares en materia de subsidios agricolas, contra los 102 000 millones de pesos'*’
que constituyen el “blindaje” agropecuario del gobierno mexicano, éste sigue insistiendo en que
el campo mexicano esta en condiciones de competir con ellos.'*

La perspectiva gubernamental no es compartida por los productores de cultivos
comerciales como la cafia de azucar, arroz, café, ni por los ganaderos, avicultores, porcicultores,
y también los productores de cultivos de subsistencia como el frijol y el maiz, perciben un futuro
proximo catastrofico. Recordemos, ademas, que muchos de ellos, dedicados a la produccion de
cultivos basicos, pero dedicados también a la produccion pecuaria o de cultivos comerciales, ya
han sufrido los embates de esta apertura comercial desigual y desleal.

Por esto, en los dias y meses por venir, la resistencia campesina y las movilizaciones
iniciadas este fin de afio, probablemente habran de continuar tratando de frenar el avasallador
proceso al que han sido introducidos...aunque esta perspectiva no guste a Warman, para quién el
mejor escenario posible, el mas optimista, es el de la profundizacion de las reformas agrarias
impulsadas cuando el era titular de la Secretaria de la Reforma Agraria; la otra perspectiva, la que
podriamos llamar “campesinista” es vista por el autor como una vision rerro, involutiva: “Un
campo pobre, avejentado y conservador, que se repite a si mismo en vano intento para ser lo que

fue, no es la tierra prometida” (Warman, 2001: 98)

149 1 a Jornada, 19 de noviembre de 2002, p. 41
1 La Jornada, 23 de noviembre de 2002, p. 3
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La condicién campesina, segin se puede ver, tiene que ver entonces con las condiciones
de su insercion macroeconomica y sus relaciones con el poder politico hegemonico. Los recursos
naturales de las regiones campesinas y la fuerza de trabajo de los: agricultores, han sido
disputadas desde siempre; a eso ellos oponen su cohesién comunitaria y una visién campesina de
la vida puesta en juego por los procesos migratorios que‘desrterritorializan y- modifican la
identidad, por procesos sociales inducidos desde afuera-y. .desde-arriba-que:en-teoria -deben -

“descampesinizar” a los sujetos afectados.

Estamos de nuevo ante el problema de la deﬁnici_én;z,‘qgién son':los campesinos
mexicanos, o de que campesinos estamos hablando al inicio del tercer milenio:de la era cristiana?

Como afirmaba Cancian:

Desde hace mucho tiempo, los campesinos han sido parcialimente dependientes del mercado y
parcialmente productores de sus propias subsistencias, parcialmente auténomos y parcialmente
controlados desde fuera de sus comunidades. Sin embargo, hoy dia la gran mayoria de ellos produce
una proporcion minima de sus alimentos, sobre todo en aquellos lugares en los que otras actividades
ofrecen un modo de vida mejor que trabajar en una pequeiia extension de tierra, si es que la hay. La
produccion de subsistencia ya no es la principal actividad de los campesinos, de modo que nos
enfrentamos a un problema de definicién: el término de campesino estd siendo utilizado para
identificar a personas muy diversas que empezaron siendo campesinos...(Cancian, F. en Plattner, S.,
1991: 226)

Sin embargo, su capacidad de adaptacion a las nuevas circunstancias, mantiene vigentes,
resistiendo, a esos campesinos minifundistas, temporaleros; esos campesinos que segiin Armando
Bartra, son los campesinos polimorfos y trashumantes del nuevo milenio, los que: “...son
indispensables, no porque ‘producen bienes baratos y sin subsidio’, sino porque reproducen la
diversidad social y natural [...] estas funciones son de indole societaria, cultural y ambiental”
(Bartra, A., 2002: 16)

Y agrega con respecto a los campesinos migrantes: “...los nuevos némadas se echanal
morral la identidad y los pueblos dislocados se organizan por encima de distancias y fronteras
[...] en un sentido profundo, permanecen campesinos, pues para las comunidades a la intemperie,
preservar la identidad es cuestion de vida o muerte” (Ibid; p. 20) , ) ‘

En este sentido, la migracién obligada, ha permitido a muchos campesinos generar

estrategias que les permiten preservar su identidad y mantener los vinculos con la comunidad de
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origen y su tierra- de labor: reinyectar-recursos a la siembra de la: 'p‘arc.:ela, sostener la familia,
contribuir con la comunidad. =~

Pero otros, especxalmente las nuevas generacnones comlenzan a perder mteres por
cultivar la tierra y permanecer en el campo en un contexto. contemporaneo marcadamente
desfavorable, donde no existen las condiciones minimas péra su‘reproduccic’:n'social '-‘como,
estricta sobrevivencia,

Es como si los campesmos esos que sucedieron a los peones de las haciendas en el primer
tercio del siglo veinte, sus hijos y nietos, que tuvieron la oportunidad de constituir
temporalmente, por factores historicos y politicos coyunturales, la clase social campesina en
México, permaneciendo en tal condicién durante setenta y cinco afios (1917-1992), hasta el
surgimiento de la reciente reforma agraria encabezada por el gobierno del Licenciado Carlos
Salinas de Gortari, estuviesen llegando a un momento crucial, de transicion del cual deberan
emerger “otros” campesinos.

Ellos ven ahora como sus descendientes no se interesan por continuar trabajando una
tierra desgastada cuya produccion implica onerosos gastos, mucho trabajo y reditia magras e
inciertas ganancias. Los jovenes hijos de campesinos buscan y prefieren el trabajo asalariado que
proporciona un ingreso fijo, el comercio o los servicios lo cual ha generado un fenomeno de
ruptura generacional cada vez mas manifiesto.

Asi, se queja amargamente Warman, los campesinos viejos que se quedan en su campo
rehuyen el trabajo asociado, la condensacion de las parcelas, y son reacios a la innovacion
tecnologica (Warman, A., 2002; 8) mientras los jovenes emigran o se dedican a otras actividades,
lo cual coloca al campo mexicano en una situacion de paralisis negativa que se corresponde con
la politica agraria y agricola ambigua del actual régimen, donde —segin él- si bien no hay una
situacion de desastre, tampoco hay una esperanza (Ibid., p. 10). ;

Mientras la situacion toma rumbo definitivo, los campesinos siguen sin optar: por elkj
régimen de derecho pleno, cultivando maiz en su parcela de temporal, en el “min’ifundioy
empobrecedor” que ganaron sus ancestros en la revolucion agraria iniciada en 1910. A pesaf dela
inviabilidad economica y quizé ecologica del ejido, estos campesinos siguen ahi porque eso son,
asi nacieron y asi quieren morir, como campesinos. Es una cuestion cultural.

Como afirma Armando Bartra:

TESS CON
FALLA DI ORIGEN
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Gracias a la politopia de los que se van sin irse, y a la terca multifuncionalidad de los que quedandose
no se quedan del todo, los campesinos son aun nuestros contempordneos. El olor a lefia y mazorcas
asadas todavia es el aroma de la patria. Habiendo modo, los mexicanos rasos del tercer milenio
seguiremos comulgando con tortillas y sal gorda. Acuclillados en torno a un ardiente y democrético sol
de barro (Bartra, A. 2062: 23)

Finalmente, para completar la configuracion integral de campesino, que propuse al inicio
de este apartado, es necesario agregar que la agricultura campesina de temporal sigue estando
vinculada a los ciclos y fendmenos naturales; las tempestades, sequias, granizadas y heladas,
forman parte de su cotidianidad azarosa. Incluso la competencia biologica de los insectos,
roedores, aves y hierbas silvestres con los cultivos, se constituyen en problemas a resolver para
los agricultores y contra ellos han dirigido considerables esfuerzos.

Como ganadero, el campesinado “standard” que practica la ganaderia de traspatio y el
libre pastoreo, depende de la disponibilidad de pastos desarrollados por la generosidad de las
lluvias. De igual modo, la posibilidad de la recoleccién de frutos, hierbas, y hongos silvestres,
depende de la estacion lluviosa, y la caceria depende de la salud de los ecosistemas, de la
preservacion de los habitats en que desarrollan su existencia las especies socialmente (tiles por
sus propiedades alimenticias, medicinales o rituales. ,

A partir de este conjunto de elementos, podemos conformar una imagen, construir un
modelo econdémico, ecologico y cultural del sujeto social al que denominamos campesino para
los fines del presente estudio: - ,

Es un habitante de medios esencialmente rurales, que se define a si-mismo y es definido
por los diferentes a él como campesino, agricultor por excelencia y cultivador de maiz,
Juertemente dependiente de los ciclos naturales y biologicos, que combina —junto con los demds
miembros de la unidad domestica— esta actividad basica (mediante la cudl establece un vinculo
simbolico y material hacia su parcela), con otras actividades economicas primarias de tipo
agropecuario, forestal o de recoleccion y caceria. Su progresiva insercion, en condiciones de
subordinacion economica y politica, a la economia de mercado en tiempos de la globalizacion,
ha ido deshaciendo el tejido social comunitario que le daba cobijo propiciando la acentuacion

de su proletarizacion, su incorporacion al sector terciario de la economia, una creciente

TEe 0NN
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migracion, asi como una ruptura generacional digna de considerar, que “amenaza sus
posibilidades de reproduccion social, .. . . - ) R .

Para efectos de esta investigacion, ese -estereotipo de campesino, aunque no esta
indisolublemente relacionado con la forma de tenencia de la tierra, se corresponde principalmente
con los ¢jidatarios, aunque también con los comureros y pequefios propietarios, nacidos en-los
centenarios pueblos de la region. ‘

En este sentido, metodologicamente tomamos como  sujetos de  estudio para esta
investigacion, realizada en la region Tetzcoco-Calpulalpan, a los campesinos descendientes de los
peones y los combatientes de la revolucién agraria iniciada en 1910, a los ejidatarios que
recibieron una parcela en los procesos de dotacion y ampliacion que se ejecutaron en la region
entre 1920 y 1940 a expensas de las numerosas haciendas localizadas en el area, y en menor:
grado —por su menor presencia numérica— a los comuneros y pequeiios propietarios. Todos
ellos son ahora septuagenarios y octagenarios que conservan en su mayor parte la titularidad de
su ejido aun cuando en la practica, este es manejado por sus hijos (quincuagenarios) y algunos de
sus nietos. '

Visto asi el problema, tendriamos dos generaciones plenas de campesinos y una mas, la
tercera, que enfrenta la disyuntiva de continuar o renunciar, que le toca enfrentar junto cbri,sus
padres e hijos, la encrucijada que la historia esta deparando para el campo mexicano en el siglo
veintiuno. .

A los campesinos de estos antiguos pueblos distribuidos en la region Tetzcoco-
Calpulalpan, la Reforma Agraria les doto de una parcela, les concedi¢ areas comunales donde -
pudieron practicar el pastoreo al aire libre, les entregd superficies -boscosas y mégqeyales;
constituyé los ejidos y preservo los derechos comunales, permitiendo la gestacion de Vuné clase
campesina. Siete décadas después, estos campesinos y algunos de sus deSCéhdienfé's, siguen
siendo campesinos dedicados a la agricultura, la ganaderia y las actividades forestales, pero céda
dia que pasa es mas necesario que los miembros de la unidad doméstica, diversifiquen -sus
actividades econdmicas incorporandose al mundo del trabajo asalariado, al comercio o a la
prestacion de servicios, o que emigren en busca de trabajo allende de las fronteras nacionales.

La unidad doméstica relativamente autosuficiente, basada en una agricuitura de

subsistencia, donde tenian lugar y espacio todos sus miembros, esta siendo incapaz de sostenerse,
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en el marco de tremendas presiones econdmica y politicas externas a la comunidad, y victima
también, de sus procesos propios de crecimiento. R

En el actual contexto, es posible afirmar que las familias mestizas e indigenas —y
campesinas ambas— de los pueblos y ejidos de los “dos municipios estudiados, enfrentan
problemas similares dada su condicién de agricultores, pero sus estrategias, sus formas de
respuesta, han sido diferentes como consecuencia de su insercion historica en procesos
socioeconOmicos y politicos relativamente distintos.

Por ello, decidimos describir sintéticamente a continuacion, las caracteristicas de las
dinamicas regionales, que configuraron la estructura agraria del area, durante los ultimos tres
cuartos del siglo veinte, para pasar a describir y analizar, enseguida, las actividades econdmicas
actuales de los campesinos, buscando entender asi, la ldgica, la racionalidad y las estrategias
economicas de la vida campesina en los pueblos indigenas de la franja serrana del municipio de

Tetzcoco, y en los pueblos mestizos del municipio calpulalpense.
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1V.3.2. La conformacién histérica’ del campesinado en la region Tetzcoco-Calpulnipan
La constitucion de un tipo de campesino como el que he intentado caracterizar en: parrafos
anteriores —tenedor -de tierra (ejidatario, comunero o pequefio propietario), ‘minifundista,
temporalero, agricultor, recolector y cazador, firmemente inserto en las redes comunitarias,
cultivador cultural de maiz, y desventajosamente vinculado al mercado- neoliberal
contemporaneo— en la regién Tetzcoco-Calpulalpan, es fruto de un proceso histérico que siendo
particular, respondié a fendmenos sociales y politicos de caricter nacional.

Su surgimiento, consolidacion y declinacion, ha estado vinculada a cuestiones enddgenas,
a limitantes ambientales, pero también, y quiza fundamentalmente, a factores y fuerzas externos a
las comunidades y a las unidades econdémicas campesinas: de peones de hacienda a comienzos
del siglo XX, pasan a ser, una vez concluida la lucha revolucionaria, campesinos (agricultores
que tienen acceso a la tierra), hasta que, a finales del mismo siglo, son juridica y econdmicamente
redefinidos por las fuerzas politicas dominantes en el marco de un ajuste estructural que esta
poniendo en jaque sus posibilidades de continuidad campesina.

Dicho en otros términos, mi propuesta para rastrear la génesis y desarrollo del
campesinado en la region estudiada, contempla la revision de tres momentos historicos: el de los

antecedentes prehispanicos y coloniales previos al estallido revolucionario de 1910, las nueve

décadas siguientes en las que emergen los campesinos y son hijos predilectos del régir
revolucionario, y el de la contrarreforma agraria actual. :
Con relacion al primer momento, solamente se hacen algunas referencia ge erale

contextualizar en el area de estudio, el choque de la agricultura mesoamericana con‘la:agricultura.

novohispana, el despojo de la tierra comunal para la conformacién de los J}aﬁitiﬁlvhdi‘os‘, la
imposicion de nuevos cultivos, la introduccién de la ganaderia, y la conversion de los éériduitores
en peones. :

El segundo momento atiende buena parte del siglo: veinte y lo ‘segmenté en dos
subperiodos: 1910-1940; periodo en el cual los peones acasillados y semanefos de los pueblos de
la region se ven envueltos por el movimiento revolucionario, reciben dotaciones (en algunos
casos verdaderas restituciones) de tierra enmarcadas en el procesddé reforma agraria, y se crea la
solemne figura del ejido como una alternativa productiva y de justicia social, y 1940-1992; fase

en la cual la elite gubernamental, no sin oscilaciones, intenta una modernizacion agraria
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fundamentada en la revolucién tecnolégica y se apoya en los campesinos para fomentar el
desarrollo industrial y urbano.

Del tercer momento, 1992-2002, periode donde se ejecuta una contrarreforma agraria
caracterizada por el abandono estatal a este tipo de campesinos y la insercion forzada de la
economia campesina en una economia internacional de mercado, se formulan solamente algunas
reflexiones con las que intentamos delinear su situacion actual y futura.

Para el caso de los pueblos serranos del municipio de Tetzcoco, nos apoyamos
nuevamente en los estudios realizados por los antropélogos que eligieron el territorio del ex
Acolhuacan Septentrional como su area de investigacion: Angel Palerm, EricWolf, Gonzalez
Rodrigo, Jay Sokolovsky, Jacinta Palerm, Pérez Lizaur, Carmen Viqueira. Los valiosos datos que
nos proporcionan estas fuentes son complementados con la informacion obtenida en fuentes
censales, en las monografias municipales elaboradas por los cronistas locales y con las resefias de
cronistas coloniales como Juan Bautista Pomar y Alva Ixtlilxéchitl.

Siguiendo a éstos ultimos, encontramos que en la region tetzcocana, durante la época
prehispanica se cultivaban en terrazas irrigadas, el maiz, la calabaza, el frijol, asi como chayotes
y jitomates, y en los metepantles, se cultivaban también el maguey, el nopal, el capulin y el
tejocote. Esto conforma la imagen de una agricultura acolhua diversificada (cereales, hortalizas,
frutas), desarrollada sobre una topografia irregular, de ladera, -culturalmente modificada, cuyo
éxito descansaba en el uso intensivo de la fuerza de trabajo y el aprovechamiento hidraulico de
las fuentes naturales proporcionadas por la montafia.

Si Gonzalez Rodrigo (1993:22) esta en lo correcto, los acolhuas que fundaron los pueblos
de la franja serrana (Santa Catarina Tepetelixpa, Ixayoc, Tecuanulco, Amanalco, Apipilhuasco) a
principios del siglo XV d. de C. durante el reinado de Nezahualcoyotl, debieron desarrollar y
practicar este tipo agricultura complementada con la recoleccion de xihwit! (hierbas y plantas
silvestres), nandcatl (hongos), la caceria de yolqui (animales silvestres), y el aprovechamiento de
los recursos forestales.

La agricultura acolhua siendo basicamente de subsistencia, debio generar algunos
excedentes para la practica del trueque con los pueblos lacustres y la propia metrépoli tetzcocana,
carentes de bosque, pero poseedores de sal, pescado, plumas,

Durante el periodo colonial, este modelo de economia y agricultura campesina, es alterado

drastica y draméticamente por la introduccion de cultivos intensivos de origen europeo como el
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trigo, la cebada, el haba y el arvejon, asi como por la crianza de ovejas, >cerdos, vacas, caballos y
mulas, que produciran, en conjunto, la deforestacion de la franja del somontang y :s,u,iir)gqnqtﬂenjb,le;
erosion hasta conformar el area que actualmente se conoce como el 7e epetatal ;(Paler‘r‘n, A,yE
Wolf, 1972, Palerm, J., 1993, Gonzélez Rodrigo 1993). i £k

Los descendientes de los acolhuas resistieron casi por un siglo,«f‘lyas‘érremqgidas yla
codicia de los encomenderos hasta obtener, en 1609, una Merced Real,los—:’titu}lOs;de probiedad
que sefialaron los limites de cada pueblo y definieron la ubicacion actual de : los‘ pueblos
(Gonzalez Rodrigo, 1993, Sokolovsky 1995, Cando Morales 1999).

Pese a esto, los conflictos por la tierra, las disputas por los limites, por los dafios hechos
en las sementeras indigenas, o por el uso de la lefia, continuaron (Gonzalez Marin 1998: 66-69),
agravandose en la segunda mitad del siglo XIX con las leyes de desamortizacién emitidas por el
gobierno liberal (Ley Lerdo de 1865) que facilitaron el despojo de las tierras comunales y su
concentracion en manos de particulares. La formacion o crecimiento de las haciendas de Nuestra
Sefiora de la Concepcién Chapingo, Tierra Blanca, Molino de Flores y San Telmo, entre otras,
atestiguan el resultado de tales leyes y expresan la continua agresién a la que han estado
sometidos los campesinos indigenas, sus tierras y recursos naturales.

Si bien los latifundios en la region se habian ido conformando durante los siglos XVI,
XVII y XVIII, es en el Gltimo cuarto de siglo XIX cuando adquieren un caracter capitalista mas
definido:

En el ultimo tercio del siglo XIX, se observa la llegada de un nuevo tipo de hacendados con espiritu de
empresa. No se trata de los propietarios ausentes y ociosos, sino de individuos con vision empresarial
ligados a una serie de negocios en otras ramas de la actividad econdémica, como los ferrocarriles, los

bancos, los servicios, 1a mineria entre otras. (Gonzdlez Marin, S. 1998: 180)

La hacienda de Chapingo, que fue administrada por la Compaifiia de Jests; o por
particulares ——como la familia Vivanco— interesados en el prestigio social que daba’la posesion
de la tierra, cuando pasé a manos del general Manuel Gonzélez, extendid sus dominios sobre la

tierra, los recursos naturales, la fuerza de trabajo y los mercados.

Durante la administracion del general Manuel Gonzilez, Chapingo alcanzé un importante crecimiento
territorial que rebasaba las catorce mil hectdreas, expansién que se hizo a costa de las ticrras de los

pueblos vecinos o bien de las tierras desecadas del lago de Texcoco. Ademds del monte del cual se
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extraia la madera y el carbon que representaban entradas de recursos importantes para Ia hacienda, la
existencia de ganado fino hacia que Chapingo contara con tierras suficientes para la alimentacion y-el-
cuidado del ganado (Ibid. p.181) ‘

Los aristocratas con titulo (marqueses, condes) son reemplazados: por. funcionarios

publicos que combinan el poder politico con el poder econdémico, y que si},ybicn,egtén interesados

en hacer de la hacienda una unidad econdémica autosuficiente que produ
carne, leche y se autoabastece de lefia, también estan interesados en,prdddéir« pa',ra;el 'm'er"cad,oj
trigo, pulque, ganado. o ’ ‘ S

Esta intencién, implicé favorecer los monocultivos de tfigo y maguey, cambiér y‘mejoréifr’
las formas de transportacién (el transporte en canoas a través del lago, fue sustituido. py‘o:r' él
ferrocarril), y explotar sin remordimientos los recursos forestales, los manantiales y la fuerza dg
trabajo humana.

Los obrajes textiles nacieron en la region sobre la base de la crianza de ovejas, los-batanes
surgieron apoyados en la produccion triguera, las haciendas pulqueras se desarrollaron mediante
la siembra extensiva del maguey, la arrieria fue una actividad econdémica soportada por la crianza
de caballos y mulas, e incluso algunas haciendas, como la de Tierra Blanca, incursionaron en
algunas actividades industriales como la fabricacion de vidrio (Sokolovsky 1995:121) que
significo una mayor explotacion de los recursos forestales.

Los campesinos indigenas de la franja serrana del ex Acolhuacan Septentrional, vieron
llegar asi la revolucion agraria a principios del siglo veinte, insurreccién que derrocé la dictadura
porfirista, pero confrontd dos visiones, cuando menos, del campo mexicano; una que sofiaba con
la gran explotacion y la propiedad privada, y otra que se inclinaba por la propiedad social de'la
tierra.

La region es escenario de disputas y confrontaciones de las fuerzas revolucionarias
(carrancistas, zapatistas), asi como de los asaltos en caminos y rancherias perpetrados por bandas

142

sin filiacién politica definida™®, la produccion de las haciendas decae, la hambruna y las

enfermedades asolan a los pobladores.
Apenas disminuyo el fragor de la contienda. armada, :los:.campesinos -indigenas se

apresuraron a solicitar a las facciones triunfantes, la restitucion de sus tierras y recursos

142 Es famosa en la literatura mexicana, la novela de Manuel Payno, los bandidos de Rio Frio, cuyos escenarios

naturales corresponden a la Sierra Nevada y los pueblos asentados en territorio de Tetzcoco, Chalco y Tepetlaostoc

granos comestibles,
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comunales invadidos por los hacendados.‘rrE’stej fue el caso ‘dAe Santa C:ét,ar'inaidel;iMonté y:San

- de hacer validos los-titulos

Jerénimo Amanalco, quienes hicieron reiterados intentos para trat

coloniales sin mayor éxito.

No obstante, ambos pueblos fueron beneﬁc1ad por a"feforma agraria naciente, con la

dotacion de tierras expropiadas a las haciendas de Chap‘ 20: para satlsfacer las demandas de los

pobladores de Santa Catarina del monte) y Tierra: Blanca (para beneﬁmar alos campesxn s ,de:_,

San Jeronimo Amanalco)'®. LI TR

Estas dotaciones ejidales, que permitieron la formacién de minusculas parcelas de'la2
hectareas localizadas en el monte y el somontano, propiciaron una pecu]iar di‘visic’)n‘ﬁ'social
relacionada con la forma de tenencia de la tierra, entre los campesinos de cada boblacic’m: los
comuneros poseedores en Santa Catarina de 1 736 hectareas (1 000 de ellas de bos‘que) y los
ejidatarios usufructuarios de 1 600 hectireas (1 200 de ellas de bosque), que incidira
posteriormente de manera importante en el manejo de los recursos forestales'**. Es de notarse que
a pesar de la necesidad manifiesta de tierra, varias decenas de beneficiarios potenciales
renunciaron en ambas comunidades, a su derecho de recibir una parcela ejidal quedandose
exclusivamente con el solar donde tenian edificada su casa (Gonzalez Rodrigo, J. 1993,
Sokolovsky, J. 1995).

Esta negativa, aparentemente irracional, tenia que ver con la carencia de capital para

adquirir animales de tiro, herramientas de trabajo, y por el temor a los impuestos futuros:

el miedo que tenian los abuelitos a las contribuciones, ;con que dinero iban a pagar las contribuciones
que exigiria el gobierno por tener tierra? Mejor no pedirla (Don Aniceto Velasquez, Santa Catarina del
Monte; 64 afios)

Incluso, en el caso de Santa Maria Tecuanulco, no se registra reparto agrario alguno “por
el escaso nimero de capacitados y por que no aceptaron tierras de la hacienda La Blanca situada

lejos del pueblo, en las cercanias de la ciudad de Tetzcoco” (Mateo Flores, Tecuanulco). Sin

14? Gonzilez Rodrigo cita la expropiacion en 1927, a la hacienda de Chapingo, de 694 has que son entregadas como
dotacion ejidal a los campesinos de Santa Catarina, y Sokolovsky menciona la expropiacioén hecha a la hacienda de
Tierra Blanca en 1930, de 1955 has entregadas a los solicitantes de Amanalco.

'* Los ejidatarios del lado norte de Santa Catarina del Monte conocidos como los lefiadores de abajo, han querido
vender ¢l monte a la compailia papelera San Rafacl, siendo disuadidos por los comuneros conocidos como los
agricultores de arriba o del sur. Un caso parecido es el de la colonia Guadalupe Amanalco donde los ejidatarios
vendieron a fines de los afios noventa. unos diez mil drboles pese a la inconformidad de los comuneros.
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embargo, el gobierno federal reconocid y ratificoen 1947, lafpoSesién "com“u'nalrd,e: ]',874
hectéareas —superficie compuesta por unas 400 hE?EéT?ES,@E':mQDt?'X ggrg;a;dg;lrioo'h‘ectérﬂer'flrs de
tierra de labor— a sus habitantes. RS ' ‘ e

En las comunidades donde si hubo dotaciones, como es el caso de San J,e;rénimo:y;Sama
Catarina, se produjo otro fenomeno interesante ‘digno de mencionar,  pues: asi "conﬁ'o hubo
comuneros que no aceptaron la parcela ejidal, también hubo comuneros que:si la aceptaron
convirtiéndose en comuneros / ejidatarios; estos individuos han conformado una capa social que
amortigua las tensiones entre los grupos antagénicos de comuneros y ejidatarios

En las décadas siguientes, los campesinos indigenas de estos pueblos serranos solicitaron
ampliaciones de tierra para resolver la demanda de los jovenes con derecho parcelario,
obteniendo generalmente respuestas negativas sustentadas en el argumento de que ya no habia
superficies expropiables (Sokolovsky 1995:127).

Durante el breve periodo (1920-1940) en el cual recuperaron tierras y pudieron
aprovechar los recursos usurpados por las haciendas, los campesinos se dedicaron a la produccion
de los cultivos de subsistencia tradicionales; maiz, frijol, calabaza, sembraron - cultivos
comerciales que tenian demanda local como era el caso del trigo, pudieron explotar los productos
de! monte (lefia, carbon, tejamanil, tabla, morillo), e incluso incorporaron a sus actividades
econdmicas, el pastoreo, la cria de aves de corral y cerdos.

Muy pronto el precario equilibrio de los pobladores con los recursos disponibles habria de
cambiar, como cambié también la politica agraria de los gobiernos revolucionarios. El fin del
cardenismo dio paso a una politica de modernizacion de la agricultura mexicana que favorecio a
la agricultura empresarial con obras de riego, infraestructura y apoyos financieros, con los cuales
no podian competir los agricultores minifundistas y temporaleros.

Los campesinos de los pueblos texcocanos, a pesar de poseer superficies irrigadas por los
manantiales de la Sierra Nevada, no pudieron competir con los productores del norte del pais, y
se vieron obligados a abandonar el cultivo del trigo hacia la cuarta década del siglo veinte
(Jacinta Palerm, 1993).

Este fendmeno, acompafiado por la construccion de la carreteras entre Tetzcoco, Tlaixpan
y los pueblos serranos, propicié la gestacion de estrategias econémicas muy interesantes; el
cultivo tradicional de la milpa en Santa Catarina del Monte, segiin refiere Gonzalez Rodrigo

(1993), fue reubicado de los mesholales irrigados, a las parcelas desmontadas de temporal, y en
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las terrazas, bancales y meiepantles se comenzaron:a:sembrar cultivos comerciales: -flores- de

ornato, plantas medicinales, arboles frutales.

En Amanalco se siguié un patron similar; ensefiados por gente “de Tlaixpan, los
campesinos de San Jerénimo se dedicaron a cultivar flores de ornato y qoménzéron iaj;_fz}:lbr,icar
huacales para abastecer la demanda de los comerciantes del mercado de La Merééd 'e’n" lé:ciudad
de México. S RN e

En Tecuanulco, los campesinos del lado acolco aprendieron también el arte de cultivar
flores, y las sembraron en las parcelas irrigadas adyacentes a sus casas, abandonaqdo,ly_asii?_’arczvelaé
del monte alto, en tanto que sus homoélogos del lado cnaupichea, aprendieron de'»lbsj'mil‘yi’fz{rgs‘, el
arte de la musica (Palerm, J., 1993). Las nuevas actividades econdémicas diéminuy'eroﬁ lapréﬂ’sién
sobre el bosque y sus recursos, aunque no la eliminaron. k ‘ ‘ ‘

La agricultura campesina local modificé asi su comportamiento econdmico, y a partir de
los afios cuarenta, los “fecuanes” de la sierra tetzcocana diversificaron su produccion,
desarrollaron una economia agricola mixta interesada en producir los cultivos de subsistencia,
pero dedicada también a producir para los mercados locales y regionales: las flores, la lefia, la
fruta, las plantas medicinales, los hongos producidos en los mesholales (pedazos de tierra,
terrazas) o recolectados en la alta montafia, fueron llevados a Chiconcuac, Tepetlaoxtoc,
Tetzcoco, Otumba, Teotihuacan, Calpulalpan, y la ciudad de México en los medios de transporte
de la época: burro, camioén, tren.

Los campesinos indigenas eran productores y comerciantes, esperados en los domicilios
de los pueblos y municipios periféricos y en los pujantes mercados de la capital de la republica;
La Merced, Jamaica, Sonora. Ademés, su oferta musical fue obteniendo mayor demanda; las
bandas clasicas, que amenizaban las fiestas en los pueblos, y las bandas aztecas (de chirimia y
teponaztle) en menor grado, comenzaron a ser solicitadas en las ciudades circunvecinas.

Este periodo de reestructuracion productiva y econémica, sufrid un brusco sobresalto en
la década de los setentas, cuando los pueblos del somontano, y las ciudades riberefias,
demandaron a los pueblos serranos su recurso mas preciado: el agua. Aunque los campesinos
lograron conservar una parte del recurso, el volumen disponible fue insuficiente para. a{éndéf la.
necesidades de irrigacion en los plantios de flores y para satisfacer las ﬁécesidédés"ddrr’iés',ticyais de~
una poblacion creciente que iba incorporando los patrones de vi’da' de ]a‘p'o,b]aéién urbana:.con la

cual estaba teniendo un contacto cada vez mayor.
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Para estos momentos, la correlacion entre la superficie laborable disponible y la- demanda

de tierra de la poblacion joven era francamente negativa. No se autonzaron amphacnones ¥

aunque se roturaron tierras en el fepetaral, y se recurrio a los agroqunmlcos buscando elevar la

productividad, esto no evitd la fragmentacion de las parcelas entre los nuevos Jefes de famlha m

la migracion hacia los centros urbanos de la periferia.

El bienestar campesino y la capacidad de acumulacion no se midieron

de tierra poseida ni por la cantidad de semilla sembrada, sino’por: e

proveniente del trabajo asalariado, por la venta de servicios o la act1v1dad comercnali De -este
proceso de cambio no escapd ni siquiera el sistema de cargos civiles, donde los' Jjovenes un poco
més instruidos e informados, medianamente capaces de entender y hablar cl espanol
reemplazaron a los viejos y su sabiduria. Este cambio parece haberse dado: sin. mayores
fricciones, casi de manera natural.

Ante la disminucién en la disponibilidad de agua de riego, la finitud de la tierra de cultivo,
la presion de la nuevas generaciones, y el abandono de los gobiernos revolucionarios hacia el
campo en las décadas siguientes, los campesinos indigenas de los pueblos serranos han
respondido con una estrategia economica que los aleja, a nuestro parecer, del universo de la vida
campesina, y los inserta cada vez mas en los sectores secundarios y terciarios de la economia.

A finales del siglo veinte, la poblacion econdmicamente activa de los pueblos serranos
mantiene una produccion discreta de flores de ornato, aunque preferentemente las compra y las
comercializa en los grandes mercados de la ciudad de México, obtiene ingresos haciendo arreglos
florales para hoteles y restaurantes de lujo de la capital de la Republica, o es contratada para
amenizar las fiestas populares, civiles y religiosas en la mayor metropoli del pais y ciudades
circunvecinas. Sus ingresos economicos basicos, no provienen ya de la actividad agricola, y si
acaso la contintan practicando, es porque su identidad campesina no se entenderia sin el ejercicio
de esta actividad, porque aln tienen tierra y de ella tratan de obtener el alimento culturalmente
indispensable para su subsistencia: el maiz.

Parece delinearse sin embargo, una tendencia: la poblacion joven de finales de milenio,
estd renuente a seguir invirtiendo tiempo, trabajo y recursos en una actividad econémica sometida
a los avatares climatologicos y desfavorablemente inserta en una economia de mercado, y los

viejos campesinos se estan retirando de la actividad por cuestiones cronoldgicas inevitables.

ya por la cantidad
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Este es el caso de Don-Simén Ellzalde (103 anos) cuyos hijos ocuparon:el solar adyacente

a su casa para mstalar un mvemadero pues las ganancxas de la produccwn de ﬂores d ornato es

superior a los ingresos que generaria la sxembra de malz y de Don Tomas Clavuo octogenano
cuyos - hijos ‘se han dedicado - exxtosamente a la ‘musica 'y ante la msnstenc:a paterna porque

siembren la parcela, suelen responder:

Te compro el maiz que necesites, media tonelada, una tonelada, para el gasto de la casa, pero no vamos
a sembrar la parcela, no tenemos tiempo. Déjanos trabajar como miisicos, ya ves que ahi si se gana

bien. Asi le dicen. (Juana Enriquez, Santa Catarina; 58 afios)

A esta crisis generacional, que modifica la percepcion y uso de la tierra, y-el vinculo

histérico que sostenian los campesinos con el maiz, se suma la apertura comer(:ial indiscriminada

de nuestros dias, que plantea para ellos en tanto productores de cultlvos de subsxstencla y
comerciantes de flores de ornato, nuevos retos y obstaculos que ponen en seno predlcamento las
posibilidades de su continuidad'como campesinos. :

Los campesinos del municipio de Calpulalpan, por su parte, habitan actualmente en ejidos
constituidos entre 1920 y 1940, cinco de ellos corresponden a centros de poblacion centenarios;
San Mateo Actipan, San Antonio Calpulalpan, Santiago Cuaula, San Marcos Guaquilpan yr San
Felipe Sultepec, en tanto que los tres restantes —San Antonio Mazapa, La Soledad y San
Cristdbal Zacacalco— se fundaron a partir de las expropiaciones hechas a las haciendaé de la
region en el lapso sefialado.

Como ya se ha sefialado en otro capitulo de este documento, a diferencia de los pueblos
de la franja serrana del municipio de Tetzcoco, estudiada intensamente por Angel Palerm y sus
alumnos de la Universidad Iberoamericana, en Calpulalpan no abundan los estudios
antropologicos, y por tanto no existen monografias de cada comunidad. Sin embargo, los trabajos
de arquetlogos, historiadores, cronistas y antropdlogos que se han interesado por la region
(Garcia Cook, Leonor Merino, Charlton, Cortés de Brasdefer, Desouchez Aznar, Alejandro
Martinez, Fuentes Valdivieso, Castro Pérez), proporcionan elementos suficientes para: realizar
una reconstruccion general de la conformacién historica de sus campesinos.- ;

En este sentido, de acuerdo con Cortés de Brasdefer, (1978:198) y Desochez Aznar
(1970:12) la conquista espafiola signific para la region la desaparicic’m de centros prehispanicos

tales como Tecoaque, Iglesia Vieja, Tortolitas y Yahualica, y la congregacién de los indigenas
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sobrevivientes en pueblos fundados por la orden dé'los"ffanciscanosry—?por disposiciones de:las
autoridades virreinales; San Mateo Actipan, San Antonio Calpula/pan Santlreqlrgﬁq Cuaula San:,”
Marcos Guagquilpan, y San Felipe Sultepec. S ‘ , ,
Asi lo confirman la Cédula Real expedida el 25 de octubre de 1545 por el Vlrrey Antomof
de Mendoza donde se otorgan al pueblo de Calpulalpan, dos estancias para ganado : mayoAr_:y seis
estancias para ganado menor'* y el Codice de San Simén Calpulalpan, documentp.pi(ﬁtqgtiéﬁgo;;,,
de 12 paginas elaborado en mixiofe de maguey donde se precisa la localizacion:de lds pu‘eﬁlos' .
aludidos y la superficie que les corresponde. Este cddice, elaborado presumiblemente el 11 de
enero de 1548, y depositado en la Biblioteca Nacional de Paris (Cortés de Brasdefer, 1986: 65),
ilustra con laminas un relato escrito en nahuatl con caracteres latinos, como “en el lugar de casas
esparcidas por el llano”, los funcionarios coloniales hicieron entrega a los gobernadores indigenas
de las tierras mercedadas, entrega de la cual transcribimos algunos fragmentos referidos a

Calpulalpan, Cuaula y Actipan

[...JPueblo de San Francisco Calpolalpan nuestro querido padre que cuida en el interior de los cerros.
Calpolalpan que pertencce a Tezcoco. Aqui junto a las casas del llano y sobre los capulines hay
cuatrocientas medidas de tierras propiedad de los habitantes que andan sobre 1a flor de vibora
[...]JAqui en ¢l lugar que azules hay mil cuatrocientos cordeles de tierras de monte propiedad del
pueblo, en €l se extiende el lugar de las :dguilas. Lugar de las :dguilas donde descansa Santiago
Tecuantitlan. Aqui en ¢l monte de palmas y bajo ellas hay dos mil cordeles de tierra del pueblo de
Santiago, en dircccion de las tierras que asuclan. Hay cabezas de flor.[...] Aqui en el lugar de la tierra
blanca chamuscada hay ochocicntos cordeles de tierra propiedad del pueblo. Aqui cuida nuestro
querido padre San Mateo. Ahora en ¢l viboral hay mil doscientos cordeles de tierra. |...]

El que esti de pie descansando la comida [...] en la orilla del palmar entrega la superficie de tierra a
los que la cuidan en viboral. Nucstro Juan da tamales al coyote que ayuna. A la vuelta del agua’
nuestros pies van ardiendo (Cortés de Brasdefer, 1986:67)

Por esta via, los indigenas de la region pudieron conservar su sistema de. distribucion y
aprovechamiento comunal e individual de la tierra; las tierras del calpulli y el tlamilli o parcela

individual. Sin embargo, el establecimiento de las medidas y limites descritos; no parecen haber

14 Fuente: Copia de la Cédula Real que obra en el Archivo de] Ayuntamiento de Calpulalpan, Tlaxcala, y en el
Archivo General de la Nacidn
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impedido la presencia de laS*institucior:)es coloniales del repartimiento y-la- encomienda, como lo
refiere en su obra Alejandro Martinez (1998: 229) para los casos de Actipan y Su]tepec B

De esta manera, durante el periodo virreinal parecen coexistir, no sin problemas los dos
tipos de tenencia y explotacion; la indigena y la espafiola. Sin embargo, los intereses de ésta
ultima no son Winicos pues aparte de los encomenderos y la Corona, la tierra es también codiciada
por la iglesia catdlica. e

En el caso de Calpulalpan;-la lglesm franciscana de San Antonio de Padua, segun
Desouchez Aznar (1970:11), se tornara asi en ‘la gran ‘terrateniente de la region obligando a los
campesinos desposeidos —por los- encomehﬁerds y la iglesia— a rentar sus tierras o a
transformarse en peones. ' -

Las leyes de desamortizacion emitidas por los gobiernos liberales después de la
independencia de México, hicieron que la iglesia de San Antonio perdiera sus propiedades,
mismas que pasaron a manos de los hacendados, latifundistas espaifioles y criollos sucesores de la
encomienda, que desde el siglo XVII habia ido acumulando tierras como un simbolo de prestigio
y aristocracia. Las haciendas de San Cristobal Zacacalco, San Antonio Mazapa, San Bartolomé
del Monte, San Nicolas el Grande, Nanacamilpa, Ixtafiayuca, Zoquiapan, Malpais, San Lorenzo,
y los ranchos de Amantla Tequixtla, San Telmo, Xochihuacan, que tapizan el paisaje regional,
son resultado de este fendmeno historico.

Los hacendados de mediados del siglo XVIII se dedican a la siembra de maiz, cebada
forrajera, al cultivo del maguey y a la crianza de ovejas, actividades agricolas y pecuarias que
practican sin problemas en los dos sistemas naturales de la region; la planicie y la montafia. El
bosque, en cambio, no parece haber sido sobre explotado: “El bosque denso y tan extendido que
llega cerca de San Antonio Calpulalpan y que da su nombre a la hacienda de San Bartolomé, es
cuidadosamente protegido, lo que permite una caceria fructuosa” (Désidtfx‘_éﬁez Aznar, B. 1970:12).

A partir de 1865, la construccién del ferrocarril MéXiqé-Yérabmi,' da un vuelco a la

historia ambiental y productiva:

16 En su recopilacion, Alejandro Martinez, cronista de la ciudad de Calpulalpan cita a Peter Gerhard, quién en su
obra Geografia Historica de la Nueva Espaifia, anota un temprano establecimiento de la encomienda en tierras de los
pueblos de Actipan o Actipac (también llamado Tequequilpan) y Sultepec. En el caso de Actipan, la fuente citada
menciona a Francisco Ramirez como el primer encomendero (1530), quién vendié posteriormente sus terrenos a
Pedro Meneses (1540) y éste, a su vez, los heredd en 1566 a sus hijos German y Agustina.
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Se “necesitan ‘durmientes y sobre todo combustible para las locomotoras; los depésitos. de.lefia._se
acumulan en las estaciones, Conjuntamente crecen en México las necesidades de lefia y madera para
calefaccion y construccion (no hay gas ni carbon mineral). El corte del bosque va a seguir durantela~

revolucion, (Desouchez Aznar, B. 1970:13)

Esta explotacion intensiva modelara el paisaje actual de los cerriles deforestados y
expuestos a la erosion, :

Por otro lado, la presencia del ferrocarril, disparara un cambio productivo: incrementara el |
monocultivo del maguey y la produccién de pulque por parte de los hacendados y rancheros
acomodados, que ven en este medio de transporte, la solucion a los problemas para comercializar
sus productos en la ciudad de México.

Algunas haciendas cambian de duefios. Los terratenientes aristocratas son sustituidos por
los funcionarios publicos y sus-amigos, que combinan el poder politico y el poder econdmico. '’
Este es un periodo de nueva expansion de las haciendas'*® que obligo a los campesinos de los
pueblos a buscar el trabajo asalariado en ellas como peones acasillados o como semaneros.

En este contexto, sobreviene la revolucion campesina y con ella el movimiento agrarista

que intenta recuperar las tierras usurpadas por los hacendados:

En mayo de 1915 los agraristas piden una restitucion que se basa en la antigua merced de Mendoza
(1545) a los vecinos de Calpulalpan que incluye San Diego, San Miguel, Coesillos, La Puerta, La
Ventilla y San Vicente[...]En diciembre de 1916, se forma en Calpulalpan una junta agraria local y el

gencral Domingo Arcnas confirma la propiedad de Cocsillos a los habitantes de Calpulalpan
(Desouchez Aznar, B, 1979:18)

Los hacendados invocan las leyes republicanas de desamortizacion de Benito Juarez y
niegan validez a los titulos coloniales precedentes, frenando el intento campesino por obtener la
restitucion de las tierras entregadas a sus ancestros por el Virrey Antonio de Mendoza y cuyos

limites quedaron establecidos en el Codice de San Simén Calpulalpan.

17 Como Ignacio Torres Adalid compadre del presidente Porfirio Diaz y ducfio de la hacienda de San Bartolomé del

Monte. Otras haciendas conservaron a sus duefios espaiioles: José Macua en Malpais. Gerarda Pardo de Pavidon en
Mazapa; hacendados de cualquier manera consentidos por el régimen dc la dictadura.

1% Alejandro Martinez (1998:57) cita 3 209 has de la hacienda de San Bartolomé en 1888, cifra que contrastard con
las 6 297 has que poseia esta hacienda en 1910, o las 12 445 has de 1a hacienda de Malpais en poder de la familia
Macua (Desouchez Aznar, 1970:19)
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Sin embargo, el impulso agrarista de la lucha'revolﬁcionariai:ya no pudo-serdetenido, 'y
los campesinos seran beneficiados por la Reforma Agrana con dotacmnes y ampliaciones ejidales
desde 1919 en que se otorga a San Antonio Calpulafpan una primera dotacién de 1000 has., hasta

1940 cuando finaliza el mandato presidencial de Lazaro Cardenas.

Los logros de los agraristas, o sean las realizaciones e la revolucién en el campo, son incesantes de
1919 a 1940. Las tierras distribuidas a causa de la reforma agraria en Calpulalpan, llegan a formar los
8 ejidos actuales, resultado significativo ya que la superficie de éstas representa €l 78% de la superficie
del municipio, o sean 20397 has dejando al sector privado 5 415 has que representan el 22%

solamente” (Desouchez Aznar, 1970:18)

Los pueblos circundantes reciben efectivamente las tierras expropiadas a la haciendas de
San Bartolomé del Monte, San Antonio Mazapa, Malpais, San Cristdbal Zacacalco, en dos

grandes momentos:

1. En 1924 y 1925, durante el mandato de Alvaro Obregén y Plutarco Elias Calles reciben la
primera dotacién Actipan, Cuaula, Guagquilpan y Sultepec '*°

2. Entre 1936 y 1940, durante el mandato de Lazaro Cardenas reciben su dotacion los ejidos
de Mazapa, La Soledad y Zacacalco, y una ampliacion los ejidos de San Antomo

Calpulalpan, Actipan, Cuaula, Guaquilpan y Sultepec'*®

Las otrora poderosas haciendas son repartidas paso a paso pero de manera incontenible, y
sus duefios se ven obligados a fraccionar entre sus familiares y allegados lo que queda.de ellas.'!
El campesinado, por su parte, queda agrupado en dos grandes bloques relacionados con la
modalidad de tenencia de la tierra: los ejidatarios y los pequefios propietarios,

Los ejidatarios, con parcelas que oscilan entre las 2 y las 8 hectareas, son evidentemente
agricultores minifundistas sujetos a las lluvias de temporal que usufructan una parcela

inalienable, imprescriptible e invendible, que pueden transmitir a sus hijos. Tienen acceso y

149 |as dotaciones para Actipan y Cuaula en este periodo fueron de 214 j' 1 700 has respectivamente (Castro Pérez,
1996: 85)

1% La dotacién a Mazapa fue de 1168 has, y las ampliaciones a los ejidos de Actipan y Cuaula fueron de 424 y 1 791
has respectivamente (Castro Pérez, 1996: 85)

! Desouchez Aznar reficre 1454 has para Malpais en 1937, 311 has para Mazapa en 1937 y 545 has para San
Bartolomé del Monte en 1950 (Op. Cit. p.20)
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posesion de unas parcelas que son “suyas” mientras no las dejen de trabajar 'y que pertenecen a su
micleo de poblacién, pero que son a la vez, de la nacion, Poseen una: supﬁerﬁcrie 1aborgble
individual y tienen acceso al disfrute de los pastos y recursos forestales o minerales del ejido, las
tierras consideradas comunitarias o comunales de agostadero, monte’y cerril.

Como en el caso de los pueblos serranos del municipio de Tetzcoco, muchos de-los

0

potenciales beneficiarios con el reparto de tierra, -temian pedirla y'més'

consideraban que no era suya, jcomo se las iba a regalar el amo'7 z,y ‘si despues se- las quxtaba?‘

Que verglienza ver pasar al patrén y estar labrando sus tierras:

Decian, no, no quiero robarle al patron, ;Pos como voy a recnbxr una uerra que no compr' ‘zcomo la

‘voy a trabajar nomds porque se la quito el gobierno. Me dana hana vergﬂenza que pasara y me viera
trabajando sus tierras (Pedro Corona, Mazapa: 75 an,osr), . : X

Ademas no tenian capital, animales ni instrumentos de trabajo’ para aceptar varias
hectareas, = S

Hubo, desde luego, quién siendo propietario, acepto la parcela ejldal lo‘cual le. permmo

colocarse en una mejor posicion econdmica que los ejidatarios, pero muy dlstante,los propletanos
localmente medianos o grandes que quedaron después de las expropiaciones 0 los que se fueron
formando en las décadas postrevolucionarias.

Entre los pequefios propietarios, habia quienes, en- efecto, detentaban extensiones
reducidas de 0 a 5 o de 5 a 10 hectareas, como lo refiere Desouchez Aznar (1970:25), pero
también existian agricultores con extensiones que oscilaban entre las 15 y 100 has, y agricultores
que poseian mas de 100 hectareas conformando, éstos Gltimos, una suerte de burguesia rural que
concentraba mas del 50 % de la tierra privada.

Dicho en otros términos, al término del gran reparto agrario de la primera mitad del siglo
veinte, la desaparicion de los hacendados y sus latifundios dio lugar a la formaciéon de una
burguesia rural ligada a la pequefia propiedad, un campesinado medio integrado por pequefios
propietarios, y ejidatarios / pequefios propietarios, y un estamento de campesinos pobres,
minifundistas, que explotaban superficies ejidales menores a las 6 u 8 hectareas.

Los primeros tienen los recursos para seguir plantando maguey, criando ganado y

sembrando cereales (maiz y cebada forrajera principalmente), en tanto que los segundos se

n. recnblrla,,pues;
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limitan en general, a sembrar cultivos de subsistencia (maiz, frijol, haba, calabaza), y comienzan
a criar ganado ovino, porcino y aves de corral, como una estrategia econdmica y alimenticia.

Entre 1940 y 1970, los ejidatarios practican una agricultura de subsistencia; tienen tierra,
cultivan maiz, utilizan la fuerza de trabajo familiar, forman redes de reciprocidad y alianza
comunitaria (compadrazgos, casamientos, préstamo de animales de tiro y aperos de labranza),
combinan la agricultura con las actividades pecuarias y de recoleccion, toman decisiones
colectivamente (asamblea ejidal), pero tienen también un bajo desarrollo tecnologico, escasez de
capital y en consecuencia los rendimientos de sus parcelas son magros (del orden de los 600 kg.

de maiz o 800 kg. de cebada por hectarea).

Son tiempos en los que los ejidatarios que recibieron mont decnden ‘hacer carbén,

trabajar de tlachiqueros con las personas que tienen maguey al se. contratan .como

yunteros, pastores, sembradores, segadores, plzcadores con: el afan de. obtener el dmero que-no
proporciona una parcela cuya produccion esta destinada basicamente al consumo familiar y al
mantenimiento de las bestias de trabajo..

El advenimiento, en los afios setenta, de la “revolucion verde” y sus paquetes
tecnolégicos, aparecera entonces como la gran alternativa esperada; es una modernizacion tardia

de la agricultura “tradicional”'*?

que desplazara los cultivos asociados, el uso intensivo de la
fuerza de trabajo familiar, el aprovechamiento integral de los elementos ecosistémicos. Las
maquinas, las semillas “mejoradas”, los fertilizantes quimicos y los pesticidas, prometen
aumentar los rendimientos, mejorar la calidad de la produccion, incrementar la fertilidad del
suelo y controlar las “malezas” y las plagas de los cultivos.

El gobierno acude con proyectos productivos, programas de crédito y apoyo técnico. La
Promotora del Maguey el Nopal y el Patronato del maguey fundan en Calpulalpan una
Cooperativa de Produccion de Pulque y se instala un Tinacal Piloto cuyo objetivo es captar el
aguamiel, comercializar la produccién de pulque e industrializar sus derivados fomentando asi el
cultivo del maguey en la entidad.

Se instalan también bodegas de CONASUPO encargadas de captar y comercializar la

produccién de maiz, asegurando la comercializacion a los productores y regulando el mercado de

132 Aunque retomamos este aspecto en otro sitio de este documento, es necesario subrayar que la agricultura
“tradicional ™ mexicana en (érminos gencrales, y la agricultura del altiplano central mexicano en particular, es una
fusion de cultivos, formas de trabajo y tecnologia europeos (ardbico—espaiioles cuando menos) y mesoamericanos.
La “modernizacion” tecnoldgica que se produce en la region en los afios sesenta — setenta, redefinio, en este sentido,
tales practicas integrando nuevos elementos y desplazando otros.
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precios, el seguro agricola se hace presente a través de ANAGSA, se notifica a los campesinos -
que el BANRURAL esta a la orden de quienes requieran crédito, y los técnicos de 'yl:aﬂfstegrﬂgta_ria;'
de Agricultura y Recursos Hidraulicos (SARH) se declaran listos a;’orientar a los‘agric’ultores' y
ganaderos de la regién e e ,

Mientras fracasa, por diversas razones, el proyecto del Tinacal Piloto,'*® los rendimientos
del maiz se elevan por encima de los 1 200 kg. por hectarea; ayudédosrpor,— los. fertilizantes ...
quimicos y por el abatimiento- de la competencia de las malezas'y los dafios causados por las
plagas. A finales de los afios setenta, se instala en la region Cebadas y Maltas, una empresa que
promete captar la produccion local de cebada maltera. Los agricultores olvidardn de aqui en
adelante toda idea de produccién relacionada con el pulque y comienzan a derribar las
magueyeras buscando ganar terreno para la siembra de la graminea.

El monocultivo de maguey, adoptado por los hacendados, es sustituido por un::
monocultivo que aparece como disefiado para los campesinos; “el oro verde” es sustituido por el '
“oro amarillo” que promete sacar de la pobreza a los ejidatarios pobres quienes incluso aceﬁtan'
formar sociedades rurales de crédito, para obtener maquinaria y capital. o

Ademas, hacia finales de los afios sesenta y principios de los setenta, se inicia en lafr,egic')n ,
un proceso de moderada industrializacion. En Calpulalpan se instalan fabricas defradios‘, :
televisores, memorias electronicas, zapatos, y en Ciudad Sahagun, Hidalgo, a menos de 30
kilbmetros de distancia, se establecen industrias siderirgicas y de fabricacion de autos,
maquinaria pesada y vagones para el tren subterraneo dela ciudad de México'* -

Es un momento feliz que dura hasta finales de los afios ochenta, cuando €l pa'is entra en un
periodo de aguda recesion econdmica, se elevan los costos de los insumos, de la maqhyiynaﬁa, ‘y el
estado abandona paulatinamente el crédito y el apoyo técnico al campo. | '

Adicionalmente, los campesinos se percataron de otros fendmenos poco agradables; el uso

de hibridos del maiz y la cebada, ha desplazado el uso de semillas criollas (las primeras cuestan y

"** El Tinacal Piloto representaba una competencia indeseable para los duefios de tinacales particulares que

comercializaban directamente €l pulque en la ciudad de México, pagaban sueldos de hambre a sus tlachiqueros, y
tenian compradas las plantas a los dueiios de magueyales. Con ellos en contra, el Tinacal Piloto no pudo contar con
la materia prima necesaria. Para esto. se habria necesitado que el campesinado formado por los ejidatarios
minifundistas tavieran plantacion de maguey y estuvicran decididos a ser agropulqueros. El proyecto estatal no tomo
en cuenta estos detalles y terminé fracasando sin remedio.

!* Entre las fibricas que se instalaron cn Calpulalpan estaban la Majestic, 1a Ferromagnética, y calzado SANDAK . v
en Ciudad Sahagin el complejo industrial contemplaba a DINA, SIDENA, DICONSA, entre otras. La
industrializacion en Calpulalpan ha continuado modestamente en los afios posteriores (PIVIDE), pero quién ha
ganado terreno es la industria a domicilio, la maquila textil.
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las segundas casi desaparecen) haciéndolos. dependientes de las comercializadores: agricolas
Jocales'®*, el suelo “se acostumbré” a los fertilizantes quimicos y ya no produce sm ellos (y estos
también cuestan mas que el estiércol), la flora y fauna silvestre que complementaban la
alimentacién o contribujan a la salud campesina han sido abatidos por los plaguicidas, y los
jovenes ya no quieren trabajar con la yunta ni ser tlachiqueros o pastores'>®

La valvula de escape del empleo industrial se va cerrando en los afios noventa con la
quiebra del complejo industrial Sahagun, Tapetes Luxor de Texcoco, que siguieron al cierre de la
Majestic y la Ferromagnética. Los ejidos abren al cultivo algunas superficies de agostadero que
no satisfacen la demanda de los campesinos jovenes que todavia permanecen en los pueblos, o
que han sido despedidos de las fabricas.

En realidad, las nuevas generaciones de campesinos que ya no alcanzaron parcela porque
desde hace cincuenta afios ya no hubo ampliaciones de los ejidos, y porque con  las
modificaciones constitucionales y la creacion de una nueva Ley Agraria durante el mandato
presidencial de Carlos Salinas de Gortari, se dio por concluido el reparto agrario.

En estas condiciones tan dificiles, solamente se abrieron dos vias para la subsistencia de
los campesinos jovenes: el trabajo asalariado en los talleres caseros de maquila: textil, o la
migracion a los paises del norte del continente'’’. Los talleres comenzaron a proliferar en
localidades como Cuaula, Guaquilpan, Mazapa, y después en Sultepec, Actipan, y la propia
ciudad de Calpulalpan (Fuentes Valdivieso, 2001).

La migracién, hasta entonces basicamente de caracter regional o nacional, tiene ahora
caracter internacional; braceros, “polleros” que han abandonado el ambito rural, el pueblo y la
parcela, emigran para buscar en otro pais, el dinero que no le pueden proporcionar las actividades

agropecuarias que, segun sus origenes sociales, estaba destinado a ejercer.

% En la ciudad de Apan. Hgo. opera la Impulsora Agricola que vende los hibridos de cebada y maiz a los
campesinos de la region. Los productores de cebada que compran ¢éstos hibridos, tienen casi asegurada su compra en
Cebadas y Maltas. Quienes no lo hacen, no reciben los “cupones” que son el salvoconducto para la operacion de
compraventa.

% Entre 1992 y 1996, realicé una investigacion ctnogrifica en algunos pueblos del municipio calpulalpense,
buscando explicar los impactos ambientales (ecosistémicos) y culturales (identitarios) de la modernizacion
tecnolégica que me permitio palpar esta actitud de rechazo al campo por parte de las generaciones de campesinos
nacidos a finales de los afios setenta y principios de los afios ochenta. Véase jYa no vienen las golondrinas! Cambio
cultural y transformacion ambiental en una region agricola de Tlaxcala, Tesis de la maestria en Antropologia
Socml realizada en la Escuela Nacional de Antropologia e Historia.

" Por supuesto que ademas de cstas fuentes de cmpleo € mgreso existen otras de menor importancia; el empleo en
actividades comerciales marginales. el aprendizaje y cjercicio de oficios multiples, y en casos menos frecuentes, el
ejercicio de una carrera profesional por parte de un reducido nimero de hijos de campesinos que logran cursar
estudios superiores.
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Esta situacion tan compleja, donde se mezclan'lasdéﬁciencias y-sesgos de*la politica

agraria del estado mexicano, los problemas del mercado y.la come e productos

agricolas, el crecimiento poblacional desmedido, la finitud de la tierra cultlvable las lxmltantes
ambientales, obliga a reflexionar, en suma,-sobre: el destino de'los; campesmp’s mestxzos,que
habitan los ejidos y pueblos del municipio calpulalpense, sobre el -futufO dé‘yl‘bo’s:,campes»inos que

heredaron la parcela ejidal y los que-la heredaran en-.un: contexto d

indiscriminada, donde para ser competitivos, se requieren’la reconversnonkproductlva y la—'
compactacion de la propiedad social, que apuntan a la ehmmacxon del culnvo del maiz. y Ia
desaparicién del minifundio ejidal, la parcela sobre la cual sde«rﬁ,.mdar aun la economia: de
subsistencia y la identidad campesina 7 ‘

Esta breve comparacion histérica y etnografica, nos permite encontrar notables similitudes,
pero también claras diferencias, en el proceso de conformacion del campesinado en ambas

hemiregiones. Citemos algunas de ellas:

v De principio, nos encontramos con dos medios fisiograficamente parecidos {montana y
llanura), pero a la vez distintos, en la medida que los indigenas serranos de Tetzcoco,
arrinconados cada vez mas en el monte, tuvieron que adaptar su agricultura a terrenos de -
fuerte pendiente por medio de terrazas y mefepantles, y situados junto a sus casas,
mientras que los campesinos mestizos del municipio de Calpulalpan, con much}qér xnés
superficies laborables localizadas en planicies separadas de su casa habitacién, se vieron
liberados de este problema.

v En cambio, los agricultores serranos tuvieron a su disposicién escurrimientos de la
montafia, manantiales con los que pudieron practicar una agricultura de riego en los
mesholales anexos a su casa habitaciéon, mientras que los. campesinos calpulalpenses, han
dependido siempre de las precarias precipitaciones pluviales p‘récticando una agricultura
exclusivamente de temporal. :

v Pudimos apreciar también, que la tenencia comunal de la tierra logrd ser mantenida entre
los campesinos de la sierra tetzcocana, no asi entre los campesinos de la llanura
calpulalpense, de tal manera que la reforma agraria emanada de la revolucion campesina

de principios del siglo veinte, conform6 en Calpulalpan dos grupos sociales, los

pertu’ra COmercial S
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ejidatarios y los pequeﬁos propietarios, en tanto que en los pueblos serranos persistieron
los comuneros acompafiados por los ejidatarios recién constxtundos

En ambas hemiregiones los campesinos intentaron la restitucion de las tierras comunales -
amparados en los titulos coloniales y en ambos casos fue negada la peticion por los
gobernantes en turno, ambos sufrieron los efectos de los cambios productivos de la
agricultura colonial (nuevos cultivos, introduccion de la ganaderia) y de la imposicién de
la encomienda y el repartimiento. .

Compartieron igualmente de manera similar, los efectos de las leyes de desamortizacion
creadas por los gobiernos liberales, contemplaron impotentes el proceso de concentracion
de la tierra, a manos de los encomenderos y la iglesia primero, y de los modernos
hacendados después, y trabajaron para las haciendas como semaneros o peones
acasillados.

Los hacendados que sustituyeron a los latifundistas aristocratas hacen. de-las. haciendas
empresas capitalistas que ejercen nueva presion sobre los bosques al igual que‘ la-industria
ferrocarrilera que afectd en especial los bosques calpulalpenses.

Ya en el siglo veinte, los campesinos de ambas hemiregiones recibieron de los primeros
gobiernos revolucionarios, dotaciones y en algunos casos ampliaciones de tierra
expropiadas a las haciendas de la region transformandose de peones a ejidatarios;
campesinos relativamente libres, relativamente auténomos, poseedores de tierra y
recursos naturales.

En los afios cuarenta y cincuenta los campesinos serranos son alcanzados por los efectos
de un proceso de modernizacion que los obliga a sustituir la produccion de trigo por el
cultivo de flores de ornato. Los campesinos calpulalpenses, por su parte, mantienen una
agricultura de subsistencia que se vera modificada en los afios proximos, por la llegada de
la revolucion verde.

En los afios setenta y ochenta, la sustraccion oficial de importantes volimenes del agua de
sus manantiales, obliga a los campesinos a reducir los volimenes de produccién de las
flores de ornato, a transformarse en comerciantes de éstas, y a ofrecer sus servicios como
arreglistas florales y musicos. -En el municipio de Calpulalpan, mientras tanto, los
campesinos abandonan paulatinamente el cultivo del maguey a favor de la cebada

maltera, y la poblacion joven se proletariza en las fabricas de la region.
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v"En los afios ‘noventa;“los “tecuanes” de la-sierra-de Tetzcoco parecen estar,dedicados’

basicamente a sus actividades en el sector secundarlo y terciario de la economla- mxentras

que en los campesinos “civilizados” del municipio de Calpulalpan han comenzado a

emigrar a los Estados Unidos de Norteamérica, o son obreros de la industria m,@gunlanra,

a domicilio.

v" En ambas hemiregiones sobreviven campesinos octagenarios que 51endo los tltulares de

los derechos parcelarios, trabajan su minifundio ejidal, comunal o pnvado

de algunos de sus hijos. Estos campesinos, que siguen produc1endo maiz pero han

reemplazado el maguey por la produccion cebadera en un caso; y la co acl
las flores de ornato en el otro, enfrentan ahora el problema del abandono estatal y de una.

apertura comercial que pone en riesgo sus posibilidades de contmuldad

1V.3.3. La racionalidad y estrategias econémicas de los cebaderos-maiceros y los floristas-

musicos

(Cual es la racionalidad pfoductiva de estos campesinos sobrevivientes: minifundistas,
temporaleros, semiproletarizados y pobres? jque estrategias estan poniendo en juego? ;Como es
posible que sigan estando ahi, que sigan siendo campesinos?

Para abrir la discusidn al respecto citaré aqui las impresiones que en 1970 tuvo Desouchez
Aznar sobre las condiciones de la produccion campesina y las esperanzas de los agricultores
jovenes.

La autora consideraba que el trabajo de los agricultores calpulalpenses se realizaba en
parcelas pequefias de las cuales apenas se obtenia la produccion necesaria para la alimentacion de
la familia y acaso un pequefio excedente susceptible de vender, que ia fuerza de trabajo se
subempleaba pues las labores agricolas exigen tiempo completo solamente en ciertas temporadas
del afio, que aun dedicandole todo el tiempo del mundo, el fruto de la parcela apenas resuelve
parte de las necesidades vitales y econdmicas de la familia, y que la produccion siempre estaba en
riesgo de perderse por factores climatolégicos desfavorables: sequia, heladas, granizadas.

Veia a los ejidatarios pobres como sujetos sociales “estancados en su desarrollo por la

imposibilidad de trabajar un nimero suficiente de hectéreas, que se conforman por lo tanto con
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una existencia vegetativa” (Desouchez Azriar, B. 1970:38),.y consideraba que los jovenes ligados

a la parcela familiar eran individuos econdmicamente inactivos:

|...] lo consideramos econémicamente inactivo, porque en lugar de llevar ingresos a la familia, vive de
éstos [...] su fuerza de trabajo afiadida a la de su padre sobre una parcela p'equefia y antiecondmica es
desperdiciada (Op. Cit. p.39)

Las reflexiones que formulo esta autora hace mas de treinta afios, cuando el maguey era
alin importante y la cebada no lo habia desplazado atin, siguen siendo validas y se podrian aplicar
tanto a los “civilizados” del municipio calpulalpense, como a los “tecuanes” de la sierra
tetzcocana, pues tanto unos como otros independientemente de la modalidad de tenencia de la
tierra (ejidal, comunal o pequefia propiedad), son agricultores minifundistas cuya produccion
depende ahora basicamente de las lluvias de temporal y han tenido que proletarizarse o
incorporarse al sector terciario de la economia (comercio, servicios) para resolver sus necesidades
econOmicas basicas.

El tiempo, en parte, le ha dado la razon: los ingresos anuales obtenidos por la venta de las
cosechas, no le proporcionaron a los nietos de la revolucién, recursos monetarios ‘diarios y
permanentes, ni resolvieron las necesidades esenciales de alimentacion, vestido, vivienda, salud,
educacion y solaz de este tipo de familias campesinas. Estamos hablando de la confirmacién de la
inviabilidad econdmica de la unidad de produccion campesina.

Aunqgue, como lo reconocia la propia autora (Desouchez Aznar, B. 1979:32-33), la
naturaleza de la agricultura campesina impide un calculo monetario preciso -estos campesinos no
compraban semillas de maiz ni retofios de maguey, el trabajo de los ﬁiierﬁbros' de la familia
nuclear y extensa no era ni es pagado, el tiempo agricola no es un tiempb iébcjral‘ fijo.con horarios
de entrada y salida, y las alternativas economicas varian en cada 'f;ami'lfia- en: un estudio anterior
(Castro Pérez, 1996) realizado en la municipalidad de Ca]pulalpanﬂsve"ehcom'ré que los costos de
produccion por hectarea de maiz sembrada, no permitian mérgenes‘ amphos de ganancia. |

Un productor de majz —para utilizar el término agronémico que tanto gusta a los
ingenieros agronomos— invertia en 1994 aproximadamente $ 1 415.00 pesos por hectarea
utilizados en las labores de barbecho, rastreo, surcado, siembra, ferti]izabién, escardas, cajoneo,

fumigacion, corte, pizca y desgranado.
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Dado que el precio de garantia por tonelada.,éra‘:d,eVS 716. 00 pesos y que los_productores
en un buen afio lograban “levantar” entre 2 y 2.'5 toneladas por hectarea, aspiraban a obtener
entre $1 500.00 y $ 2 000.00 pesos por su cosecha. En estas condiciones, el margen de ganancia
por cada hectarea sembrada con maiz, oscilaba entre los $17.00 y los $375.00 pesos (Castro
Pérez, 1996: 137)

Esta ganancia minima anual se podia obtener solamente en caso de que el productor
alcanzara los rendimientos mencionados y vendiera toda su cosecha. Si el ejercicio se realiza con
campesinos que poseen unas cinco hectareas de maiz, la ganancia se multiplica cinco veces
también y sin embargo, la suma obtenida apenas se acerca a los dos mil pesos anuales; suma que
no permite ciertamente el enriquecimiento de la familia campesina.

Si tomamos en cuenta que los productores, no siembran su parcela solamente con maiz,
que por distintos factores —ambientales, econémicos— no. pueden. obtener siempre altos
rendimientos, y que generalmente tienen que apartar buena parte de la cosecha para el consumo
alimenticio de la familia y los animales domésticos, la inviabilidad econémica de la produccion

de maiz gana claridad y genera, en consecuencia, dos interrogantes; -

» (Porque siguen sembrando maiz?

> (Cbmo obtienen dinero para satisfacer las multiples necesidades diarias?

En el estudio mencionado, el 62.3 % de la poblacion entrevistada afirmé seguir cultivando
maiz por la utilidad alimenticia de la planta, no podia faltar en su dieta. El 17 % confesd cultivar
maiz atraidos por los apoyos monetarios que brindaba el programa PROCAMPO; estos recursos
constituian una inyeccion de dinero fresco muy valorado en economias de la escasez. Un 13.2 %
daba como razon principal, la menor inversion monetaria en plaguicidas (en comparacion con la
cebada maltera infestada en aquellos dias por la roya lineal), y el 7.5 % restante destacaba el
valor forrajero de la planta para su ganado y del grano para la aves de corral y el ganado porcino
(Castro Pérez, 1996: 31). ' )

Estos resultados dejan claro el gran peso cwltural del maiz para los agricultores
calpulalpenses. Este factor predomin6 por- encima-de-los-aspectos de costo / beneficio,:que

aunque fueron tomados en cuenta por los campesinos, no alcanzaron la importancia de aquel.
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Con-respecto a la segunda . interrogante, -encontramos un:conjunto de estrategias que

incluyen basicamente: -

< El uso! dlver51ﬁcado de los. recursos ﬂonstlcos y faumst:cos

)

< La dwermdad de actnvndades productlvas

.

e La siembra de cultivos comerc es'y de subsxstencxa

Los campesinos calpulalpenses no_explotan solamente la tierra como superficie de cultivo,
sino que aprovechan también los recursos forestales, la fauna y flora local, los hongos silvestres,
que les proporcionan combustibles, alimento, elementos para el trabajo y la construccion, lo cual
les permite evitar algunos gastos que no podrian cubrir por su falta crénica de dinero.

La lefia de los arboles del monte, los mesotes y metzontetes del maguey, eran utilizados en
los tlecuiles igual que el carbon, para la coccion de las tortillas, para guisar la comida, calentar el
agua y prender el remascal. La recoleccion de jegiites (xihuit]), quelites (quilitl), hongos
(nandacatly y gusanos de maguey (meocuillis), asi como la caceria de piezas pequefias;, conejos,
libres, codornices, ajolotes, ranas, complementaban la dieta campesina. Y el zacaton, las ramas y
troncos de los arboles, las pencas, puas y fibras del maguey servian para techar las casas, apoyar
las labores de labranza (se utilizaba una viga para rastrear por ejemplo), fabricar garrochas, hacer
ayates, coser costales.

Al aprovechamiento multiple de los recursos —que disminuia los gastos economicos de la
unidad doméstica campesina- hay que agregar la diversidad de actividades productivas que
caracteriza la vida campesina. A la agricultura, la recoleccién y la caceria (actividades
economicas a fin de cuentas), debemos agregar, las actividades pecuarias; pastoreo de ganado
ovino, bovino y caprino, la crianza de ganado porcino, aves de corral, e incluso de mulas, asnos y
caballos.

Los primeros destinados al consumo doméstico, pero cuidados fundamentalmente para su
venta comercial que garantiza ingresos regulares y resuelve los casos de urgencia, y los dltimos
criados como parte esencial de la actividad agricola (animales de tiro y carga infaltables en la

vida del campesino).
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Aunque las superficies de agostadero se han reducido paulatinamente en el-municipio'y en -

los ejidos desde 1930 hasta la actualidad'*®

por la apertura de mas tierras al cultwo los hatos de
ovejas y vacas, acompafiados —cada vez menos—:de mulas y asnos, aun pastan en las melgas ‘

caminos y campos de la regién en cantidades tales que posiblemente rebasen la capacidad.de-

recuperacion de los pastizales. -

Adicionalmente, las unidades econémicas campesinas, en:la busqu X

monetarios, han permitido que algunos de sus miembros participen-en acuvndades asalarladas
cada vez més aisladas y vestigiales, de semi proletarizacion rural: tlachlqueros segadores
yunteros, pastores, o de proletarizacion fabril (obreros), asi como en empleos en el sector de los
servicios (choferes, ayudantes de mecanico).

Una tercera estrategia que utilizan los campesinos para allegarse los recursos monetarios
cotidianos y permanentes que la parcela habitualmente no les puede proporcionar, ha sido la
combinacion de los cuitivos de subsistencia con la siembra de cultivos comerciales. En los
pueblos del municipio de Calpulalpan, como ya hemos mencionado, el maguey pulquero fue un
cultivo comercialmente alternativo que pocas familias campesinas pudieron acoger; la cebada
maltera, en cambio, fue facilmente incorporada a su produccion desde la década de los afios
ochenta incrementando notoriamente la superficie sembrada con este cultivo: de 6 433 has en
1930 y 4 159 has en 1960, a 7 006 has en 1990 (Castro Pérez, 1996: 116).

Este cultivo, que en los afios treinta y sesenta era fundamentalmente forrajero y destinado
por lo tanto a la alimentacién de los animales de tiro, carga, leche y carne, ocupd siempre
extensiones considerables que se incrementaron en las dos uiltimas décadas del siglo veinte
cuando fue sustituida por las variedades hibridas de la cebada maltera: apizaco, esmeralda,
centinela.

La cebada maltera, decia Rojas Rabiela:

...sustituye al maiz y no permite imbricacién de cultivos. La cebada ha atado-a los productores. del
altiplano poblano y tlaxcalteca al mercado de materia prima de la cerveza (Rojas Rabiela, T. 1991
351) N ‘

V3% Las fuentes censales de 1930, 1960 y 1991, referian una disminucion progresiva de las superficies de agostadero
en ¢l municipio de 6 543 has, a 4 588 has y 4 168 has respectivamente (Castro Pérez; F. 1976:-75)
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Los datos —para el caso de Calpulalpan— corroboran la apreciacién de la autora’,,puesto
que mientras en 1960 las superficies ocupadas por el maiz y la cebada eran similares (4 523 y4
159 has respectivamente), en 1990 la diferencia resultaba notable: 2 710 has de maxzpor 7006
has de cebada maltera. '

Este fenomeno de sustitucion del maiz por la cebada maltera, parece- expresar una

racionalidad econémica campesina de costo / beneficio y responder a su necesidad de combinar

un cultivo destinado bésicamente a la subsistencia (el maiz), con un “cultivo.'dg:lalt:o valor
comercial (Ja cebada) promovido por una politica agricola 'csta,tal”’quef b'ri‘nkdéba,a los naci‘entes
cebaderos, la posibilidades optimas de comercializacion- al p'erm_.it’irf la: ins_bta]acién‘en tierras
calpulalpenses, de la empresa Cebadas y Maltas S. A. de C.V.’ i '

Al indagar sobre los factores que tomaban en cuenta los a‘g‘r'ictilt‘qrebs para optar por el
cultivo de la cebada maltera, nos encontramos con que un 43,4 % de los campesinos
entrevistados se decidian por éste cultivo debido a los bajos costos de produccion y el mayor
margen de ganancia con respecto al maiz.

El barbecho, rastreos, siembra, fertilizacion, aplicacion de herbicidas y trillado
mecanizado requerian en 1994 una inversion de $ 700.00 a $ 900.00 pesos por hectarea. Puesto
que los rendimientos promedio sefialados por los productores oscilaban entre las 2.5 y las 3
toneladas'* y cada tonelada era pagada oficialmente a $ 648.00 pesos, los productores de cebada
maltera podian aspirar a obtener entre $ 1 500.00 y $ 2 000.00 pesos por hectarea; un margen de
ganancia superior al cien por ciento, que contrasta visiblemente con la magra ganancia generada
por el maiz, y que solamente se podia ver afectada seriamente, por la presencia de la roya lineal
amarilla cuyo combate exigia la compra de funguicidas de alto valor comercial.

El segundo factor en importancia, (32.1 %) que decidia la siembra de la cebada maltera,
era la comercializacion local asegurada del producto (Cebadas y Maltas), en tercer lugar (22.6 %)
se situaba el ciclo corto de este cultivo (cuatro meses) que permiten disminuir los riesgos dé los
siniestros naturales que amenazan las siembras en la region: sequia, granizo, heladas, y en cuarto
sitio (1.9 %) se mencionaba el valor forrajero de la paja que una vez empacada c'ofnéﬁzéb’a a
venderse una vez que el nimero de los animales de tiro en la zona comenzé a diys'mi:rikt:lir" (CéStro
Pérez, 1996 131-132) R

139 | as fuentes censales daban un promedio inferior de produccién por hectdréa: 1 803 kg/ha
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De esta manera, a mediados de los noventa, los cultivos predominantes en los ejidos del
municipio calpulalpense, eran la cebada y el maiz, acompafiados por otros cultivbs,;,dé;,dOble,,
propésito (comercial y de subsistencia), como es el caso de la calabaza, el haba y el frijoi' ‘qué se
consumen “en verde” o “en seco”, pero también se venden de casa en casa-y:-en los mercados de
la region: calabacitas, flory pepas de calabaza, ejotes, habas, elotes. =

El maguey y sus productos (aguamiel, pulque, penca, mixiotes, gusanos), en: camblo—
desaparecio del mapa productivo de 1985 en adelante. Para ilustrar esta observacion, basta mirar
algunas cifras: en 1930 estaban sembradas con maguey pulquero unas 5 215 hectireas que
alojaban mas de 2 700 000 plantas de donde se obtenia una produccion superior a los 22 000 000
de litros anuales de aguamiel, en 1960 la superficie sembrada se habia reducido mas del 50 % (2
213 hectéreas), y en 1990 solamente quedaban 739 hectareas sembradas con este agave superficie
mindscula donde las 36 926 plantas en explotacion producian apenas 1 123 101 litros anuales de
aguamiel; produccion 20 veces menor a la de los afios treinta (Castro Pérez, 1996: 119).

En la dltima década del siglo veinte, la tendencia se mantuvo. Fue coman y frecuente ver
a los campesinos arrancar las plantas de maguey de sus campos, metepantles y linderos dando
paso a los agentes erosivos hidricos y edlicos, eliminando una barrera viva que cumplia las veces
de habitat artificial para un numero importante de especies, y destruyendo ‘una‘ planta
mesoamericana maravillosa de gran importancia cultural y economica, S R

Al preguntar en 1994 (Castro Pérez, Op. Cit) a los campesinos larskb Causas de la
eliminacion del maguey, estos citaron como las causas principales, la devaluacion de la planta de
maguey ($ 10.00 pesos) y de su principal producto, el pulque (8 1.00 peso por litro), la accién
impune de los mixioteros, que al despojar las pencas de su cuticula la dafian irremediablemente,
el ciclo productivo tan largo del maguey (10 o 12 afios para que esté en etapa de produccion) y el
espacio que ocupan dentro de la parcela, donde dificultan las maniobras de las combinadas a la
vez que disminuyen la superficie susceptible de sembrarse con cebada.

La eliminacion del maguey aparece asi, como resultado de fenémenos econémicos de
costo-beneficio. Sale del mercado en el marco de procesos de competencia comercial en los
cuales pierde la batalla con la cerveza y otras bebidas alcoholicas preferidas por los consumidores
urbanos, y es derrotado por la cebada maltera que deja ganancias inmediatas y exige todo el

espacio posible para su cultivo y las maniobras de la maquinaria con la que es trillada.
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La plaga humana de los mixioferos, por su parte, tlene 1mphcacnones de orden legal Los

insuficiente o deficientemente normada y penalizada. En los ﬁ]timos diez; 'aﬁos no hubo
iniciativas de ley ni acciones concretas que hayan disuadido-a-los: mleoteros cuya: actlvxdad en-la
regioén, sirvié como el catalizador final para la eliminacion de'la planta

La eliminacién del maguey pulquero de los campos calpulalpenses, ha reducido la
produccion agricola a dos cultivos predominantes: el maiz y la cebada maltera. La siembra de
ambos esta determinada, como ya hemos seiialado, por una racionalidad econémica de costo-
beneficio que sugiere combinar un cultivo de subsistencia con un cultivo comercial, pero también
por una tradicién cultural que demanda preservar la siembra del maiz, y por una racionalidad
ambiental que aconseja cultivar maiz cuando el temporal lo permite, o sustituirlo por la cebada
cuando “el tiempo se atrasa”.

De esta manera, si no se presentan las precipitaciones durante los meses de abril mayo y
junio, los campesinos dan por sentado que no serd posible sembrar maiz pues por su ciclo
productivo de cinco o seis meses, tiene altas probabilidades de ser alcanzado por las heladas de
noviembre o de que la lluvia sea insuficiente para su maduracion total. La cebada maltera se
yergue entonces como la opcién logica por su ciclo corto de 4 meses que reduce
considerablemente el riesgo de los siniestros naturales y permite suponer un ingreso econdmico

mas o menos satisfactorio.

Estacion seca Estacion lluviosa
Opcion A: maiz. | L - |
Enero abril-mayo , septiembre-octubre
Sequia. : Temporall
Opcién B: cebada. | S S i — L
Enero junio;julio ‘ : dctvr.lb;ré

Fig. 17 Eleccion de cultivos en Calpulalpan de acuerdo al inicio del temporal



A esta dificil toma de decisiones, esta siempré sujeto el campesino de la regirénr.mSi no
siembra maiz, no solamente perdera su alimento principal, sino que. tampoco tendra forraje para
sus animales de tiro, ni grano para alimentar las aves de corral y el ganado porcino.

Para concluir este breve analisis sobre la_economia _campesina en Calpulalpan, su_
racionalidad y estrategias productivas, nos interesa anotar el papel decisivo que estan jugando los
talleres familiares de maquila textil en la region. Como ya habiamos sefialado con anterioridad, el
cierre paulatino de las industrias establecidas en la cabecera municipal y en Ciudad Sahagun,
Hidalgo, y la imposibilidad factica de los agricultores jovenes para obtener una parcela ejidal, los.
condujo hacia dos caminos posibles; la migracion o el empleo en los talleres rurales de maquila
textil, en “la costura”.

La decision no debié haber sido facil en tanto que el trabajo de “la costura” es una
actividad con connotaciones esencialmente femeninas y si de algo podian presumir los hijos de
los ejidatarios era de la condicion de género contraria. Sin embargo, como lo menciona Fuentes
Valdivieso (2001), el fendmeno de la maquila, con antecedentes desde los afios cincuenta y
sesenta, se consolido en Cuaula y en la region hacia finales de los afios ochenta, y a pesar de los
tumbos econdmicos inevitables, se ha incrementado en los ultimos afios. '’

Para los duefios, campesinos con cierta mentalidad empresarial, los talleres han
representado una alternativa econdmica excelente, que apartada del ramo econdémico de Ia
agricultura, les permite sin embargo, permanecer en su comunidad, con su familia, al cuidado de
sus animales y sus siembras. Ser duefio de un taller, evita la emigracion de sus poseedores, pagar
renta, alimentacion y transporte, y genera un excedente que puede ser transferido a la agricultura.

Los trabajadores pueden acudir al domicilio del duefio, que es donde normalmente se
ubican los talleres, o trabajar en su propia casa. Frecuentemente los duefios de los talleres ocupan
ambos tipos de personal, quienes trabajan a destajo buscando ganar un dinero diario que la
actividad agricola no proporciona y que les da acceso al consumo de productos que de otra

manera no alcanzarian.

10 Fuentes Valdivieso (2001: 83), anota la presencia, en 1998, de 215 talleres familiares de maquila textil en el
pueblo de Santiago Cuaula, que contaban cada uno con un promedio de 11 a 15 mdquinas por taller y daban empleo
a un promedio de 8 a 20 personas. De ser cierto esto, Ja maquila doméstica emplearia entre 2500 y 3000
trabajadores. . .casi toda la poblacion econoémicamente activa de la localidad.
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Pese a la falta de normatividad y la carencia de derechos (sindicatos, prestaciones de ley),
las familias campesinas han estado ;dirspuestas a rezgi;ggerqirtirigpréjgsr que las fabricas textiles
exigen a los talleres, y eé f’recﬁénte que algunos miembro's de una familia estén empleados en
algun taller cubriendo jornadas de més de ocho horas.durante: $eis dias a la semana, mientras sus
otros familiares —ancianos, ‘nifios, mujeres embarézadgs— trabajan para ese mismo taller en sus

propios domicilios. T e e e ST

Lo que observo-y-nos descnbe Fuentes: Valdnvxeso para: el pueblo de Santiago Cuaula no

es privativo de esta comumdad Guaqmlpan Mazapa Acllpan comparten en mayor o menor

proporcién la dinamica de este fenomeno somal Y economlco que requnere un: estudlo mas
amplio, profundo y detenido. U ‘

En tiempos de globalizacion economlca y de capxtahsmo salvaje, no deja de sorprender la
presencia de estas formas atrasadas:-de- traba;q (1?1 industria a domicilio), pero  resulta
comprensible al mismo tiempo, en cdméxt‘dsjj saci/a'lyés y econdmicos como los de los pueblos del
municipio calpulalpense; mano de obra"abtindénte y barata, economia campesina destrozada,
pobre industrializacion.

Partiendo de este conjunto de reflexiones, estamos en condiciones de afirmar que:

1. Las unidades de produccion campesina en Calpulalpan, se guian fundamentalmente por
una racionalidad econdmica de costo - beneficio

2. Pero la persistencia del maiz se debe mas a cuestiones de - tipo cq[tural que de orden
econdémico ‘ V ’ -

3. Los ejidatarios crearon y mantuvieron una estrategia productiva que combina los cultivos
de subsistencia para el consumo doméstico, con los cultivos comerciales destinados a la
venta generando una agricultura de subsistencia con rasgos empresariales,

4. Crearon y han mantenido una estrategia productiva econdmicamente prudente que se basa
en la diversidad de actividades productivas y el uso multiple de los recursos

5. Esta racionalidad econémico-cultural, y las estrategias productivas adoptadas, tratan de
minimizar también los riesgos ambientales, los siniestros naturales. No se podria decir
que es una racionalidad econdémico-cultural-ambiental, porque no estan preocupados por
la preservacion de los eéosistemas, sino por la seguridad de sus cosechas. -

6. Con la introduccién de los talleres de maquila textil, la actividad agricola se esta tornando

en una actividad econémicamente complementaria, puesto que el ingreso principal
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proviene de aquella y el mayor trabajo de los miembros-de las unidades doméstiéés‘esté

dedicandose también.a'ella.

En resumen, los campesmos calpu]alpenses una vez que Io pudleron ser_-a raizdel

reparto agrario que los dotd de una parcela ejldal y artlculo su. v1da comumtana en los. pueblos-

construyeron- un modelo productivo.. particular, - con..una.. racnonahdad economxco—cultural Yy

desarrollaron una serie de estrategias productivas encaminadas a- garantlzar la subsnstencna y a
disminuir los riesgos ambientales y de mercado.

Este modelo, este sistema agropecuario y de extraccién forestal, conformé una agricultura
“tradicional” sujeta a eventos de “modernizacion” productiva y tecnolégica que influyeron
decisivamente en la reconfiguracion de su racionalidad y estrategias: el cambio de cultivos
(cebada por maguey), y el uso del paquete tecnoldgico propuesto por la revolucion verde, son dos
ejemplos de este proceso inacabado al cual se agrega el riesgo relacionado con el incipiente
manejo de los cultivos transgénicos en el pais, y la apertura comercial indiscriminada que
amenaza quebrar las inestables y fragiles economias campesinas basadas en el cultivo de la
cebada malitera.

Esos procesos de modernizacion han implicado severos cambios en las actividades

agropecuarias que se reflejan en las opiniones de los campesinos:

Antes habia en que trabajar, lo ocupaban a uno para segar, raspar, desplantar maguey, caparlo, pizcar,
aventar, arnear, arcinar, o para ir a cuidar el ganado, de pastorcito, o ya de perdida se podia ganar un
peso acarreando mesotes, vendiendo gusanos de maguey o algin conejo recién cazado, pero ahora con
eso de que ya no hay maguey, que las maquinas son las que trillan y se han ido acabando los
animalitos, ;pos que va uno a hacer, de que vamos a vivir los campesinos viejos? (Eduardo Castro,
Actipan; 73 aiios)

Para quienes ya no alcanzaron tierra, la maquila textil se ha convertido-en:la mejdr
alternativa a su alcance. Esta actividad, sin embargo, aleja a los potenciales cémpésinbs de la
actividad agricola puesto que garantiza una mayor seguridad y un mayor r_nontb en los ingfes,os,

En este contexto, en los primeros afios del tercer milenio de. la era-cristiana, el

campesinado calpulalpense parece estar segmentado basicamente en:
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o Aquellos sujetos que se deﬁnen coxho‘campesinos porque aqui.nacieron en el _campo,
porque tienen tierra, la cultlvan y. le dedican muchas horas de trabajo aunque la
produccién agricola no sea su prmcnpal fuente de ingreso.

o Agquellos otros que aun‘ habiendo nacido en este medio rural y viviendo en estos pueblos,
no tienen tierra, o né;rla.vsierﬁbran ya, y dedican la mayor parte de su tiempo a otra

actividad econdmica de la'cual obtienen sus ingresos principales.

Los “fecuanes” de la sierra-'de Tetzcoco por su parte, han cultivado desde siempre y
basicamente para su consumo doméstico‘ al' maiz, .acompafiado por el trigo, el maguey y
recientemente por las ﬂores de ornato: margarlton (Chrysanlemm leucanthemum), clavel
(Dianthus caryophillus), cempoaxochltl (Tagetes erecla) agapando (Agapanthus africanus),
jazmin (Jazminum officinale).

Como en el caso de Calpulalpan, aqui se aprecia también esta combinacion de un cultivo de
subsistencia: el maiz, (Zea mays) con uno o dos cultivos comerciales: el trigo (Triticum
aestivum), el maguey (Agave atrovirens) los arboles frutales o las flores de ornato, conformando
una estrategia productiva interesada en las cuestiones economicas de costo-beneficio, pero
regulada también en los patrones culturales tradicionales.

En sus pequ.eﬁos mesholales ejidales o comunales, los campesinos indigenas tratan de
sembrar el maiz que necesitan para comer durante el afio, pero cultivan también un poco de trigo
para elaborar el pan de los dias de muertos, las flores cuya venta les proporcionara dinero en
efectivo, e incluso algunos arboles frutales, como la manzana (Pyrus malus), durazno (Prunus
persica), pera (Pyrus communis) y ciruelo (Prunus doméstica).

Esta diversidad productiva se ve limitada por la reducida extension de sus parcelas, y los
obliga frecuentemente a elegif entre sembrar solamente flores, maiz o trigo, en las pérce_las
adjuntas a sus casas y durante la estacién lluviosa (xopanishtli o xopantla) que va de jdhic a
octubre, y a sembrar maiz o trigo en las parcelas del monte aprovechando la humedad que dejan
las nevadas entre los meses de noviembre a enero (tlasenhuetzi). ,

Durante el tiempo de secas (tlahuaquiliztli). que va de noviembre a mayo solamenté~se "p‘uéde

sembrar en los mesholales que cuentan' con riego, o cultivar flores en los invernaderos; Dada’la
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. . . . 161+
creciente escasez de agua rodada y de capital, pocos agricultores poseen mvernaderos. La

mayoria prefiere comprar las flores y dedicarse a su comercializacion: estrategla que ]es permlte,

obtener recursos constantemente sin correr los riesgos del productor directo.
Aqui, a diferencia de las parcelas ejidales de 6 u 8 hectareas extendidas: sobre plan1c1es y
llanuras calpulalpenses, solamente hay pequefias terrazas ejidales o comunales cuya superﬁcle

total va de 0.5 a 2 hectareas, trabajadas. risticamente, donde el rendimiento del maxz ronda los

800 kg. por hectérea.

Si en los pueblos del municipio de Calpulalpan, la produccion campesina de maiz es
econdmicamente inviable -a pesar de sus mejores condiciones productivas y de tecnificacion- en
los pueblos serranos del municipio de Tetzcoco, la produccién maicera guarda peores

condiciones.

No Don, no vendemos. Lo poquito que cosechamos, y que coscchaban nuestros abuelos y anteabuelos
no alcanza para las necesidades de la casa, cuanti menos pa’ vender. Nuestros mesholales son
chiquitos, Ia tierra no ayuda y a veces tampoco ¢l tiempo. Que le vamos a hacer. Si por eso antes la
gente iba a Otumba, Tepetlaoxtoc, Tetzcoco, Calpulalpan, a vender leiia, flores, fruta, tierra de monte,

escobas, y a comprar con esc dinero un poco de maiz, de frijol. (Mateo Flores, Tecuanulco; 54 afios)

Aqui los costos de produccion pudieran ser menores en funcion de lo reducido de las
superficies de cultivo, en virtud de que son los propios agricultores quienes barbechan, siembran,
deshierban, cortan, pizcan, y de que no invierten demasiado en agroquimicos; Sin embargo, los
rendimientos y la produccion en general, son bajos, por lo que de maﬁera analoga, a los
campesinos de Calpulalpan, la rentabilidad de los cultivos de maiz es baja, siendo iguales o
mayores los costos de produccién a la ganancia obtenida (en caso de que los productores
vendieran su cosecha).

En los pueblos de la sierra de Tetzcoco, la persistencia campesina para seguir sembrando
maiz, habia tenido una explicacion fundamentalmente cultural: el maiz ha sido la base de su
alimentacion, o por lo menos lo era cuando las mujeres preparaban las tortillas, los tamales, el
atole. En los ultimos afos, las mujeres prefieren comprar las tortiliés sin importar la procedencia
de la materia prima, y los jovenes no muestran interés por cultivar la tierra prefiriendo co‘mprar:el -

maiz necesario para la alimentacion de la familia:

181 Entre cinco y diez personas en San Jeronimo Amanalco, al igual que en Santa Catarina y menos de cinco en Santa
Maria Tecuanulco.
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Se da el caso de jovenes que trabajan en la musica o en los arreglos de flores, los contratan, les pagan
buen dinero, en un evento de un dia ganan lo que no tendrian vendiendo toda su cosecha de maiz al
afio. Unos muchachos tocan en la Marina, en la Defensa Nacional, otros estdn en grupos musicales
importantes, hasta hay quienes estudian en el Conservatorio. Los floristas ni se diga, los que hicieron
los arreglos para el encuentro que hubo entre Bush y Fox fueron de aqui, de Santa Cata, nomas

figurese cuanto les pagarian. (Aniceto Veldsquez, Santa Calarina del Monte: 64 afios)

Para decirlo en otras palabras, si la produccion de maiz ha sido tradicionalmente
insuficiente para satisfacer las: necesidades ,v("le'_cops‘vunklo i‘dor‘le_(‘és_ticoy para génergr ihgresos
economicos procedentes de su venta, pero’ adjgméS‘ ést'éi'déjandd de’_'s"er'séfmbradol‘en"l'a‘s parcelas
campesinas, las posibilidades de cbntin'uidgid de eége,‘c_ulﬁVd, ‘milé‘na:r'id se ven ,ﬁ)ermadas Qéda dia
que pasa. » '

Por otra parte, si el maiz no generd los ingresos econdmicos que requerian los serranoé,
(cudles fueron sus estrategias econdmicas para sobrevivir biolégicamente y para continuar siendo
campesinos?

De modo analogo al de los campesinos calpulalpenses, los “tecuanes” sobrevivieron
recurriendo, en primer lugar, al uso diversificado de los recursos naturales; del monte extrajeron
madera utilizada para construir sus viviendas, la lefia y el carbon utilizados como combustibles
domésticos, hierbas comestibles (quilit!) y medicinales (pahtli), animales silvestres (venado,
armadillo, conejos) y hongos (nandcatl) que complementaron su dieta.

En los pequefos valles del pie de monte, aprovecharon los frutos del tejocote (Crataegus
pubescens), el capulin (Prunus serotina) y los productos del maguey (Agave atrovirens) y el
nopal (Opuntia ficus) El aprovechamiento multiple de los elementos bidticos y abiéticos
disponibles en su territorio, en suma, les permitio remediar necesidades basicas y suprimir
erogaciones monetarias que no estaban en condiciones de hacer.

En segundo lugar, los campesinos indigenas de la sierra tetzcocana, también agregaron a
la actividad agricola, la recoleccion y la caceria, la explotacion forestal, las actividades pecuarias
y la proletarizacion, como estrategias economicas que configuran el modo de 'vidacampésinb en
la region. A o :

Situados en una posicion privilegiada, "algtinos de los: agricultores vsérranos, no solamente

han aprovechado los recursos del bosque para resolver sus necesidades domésticas, sino que
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también los han explotado para allegarselrecursos econdmicos. Pese a que los,comﬁheros se han
opuesto sistematicamente a la venta de los recursos forestales, se. han conformado estratos de
campesinos dedicados a su explotacion continua; campesinos con poca tnerra 0 que no tlenenﬂ '
tierra, y avecindados que han hecho de esta actividad, la via fundamental de subsistencia.'®

Ademas, en Santa Catarina del Monte, Santa Maria Tecuanulco, San Jerénimo Amanalco
e incluso Santo Tomds Apipilhuasco, la confrontacion de dos visiones econdmicas, culturales y
ambientales es un fenémeno constante: la vision conservadora de los comuneros, interesada en
preservar el bosque como un patrimonio para sus descendientes, y la vision “liberal” e
individualista de los ejidatarios dispuestos a explotar el recurso sin mayores escrapulos.'®

Habria que hacer un estudio a profundidad de esta confrontacion ideolégica para
determinar quién ha ganado la batalla: los comuneros que han frenado la venta de los recursos
forestales utilizandolos casi exclusivamente para satisfacer sus necesidades domésticas, los
gjidatarios que han logrado comercializar algunas porciones de bosque, o los lefiadores
avecindados que extraen cotidianamente, de a poquito, la madera del monte.

Por su parte, los ejidatarios o comuneros que no se dedican a talar, han complementado
sus ingresos economicos mediante la ganaderia de ganado ovino y bovino y la crianza de ganado
porcino, aves de corral, mulas, caballos y asnos.

Salvo los animales de tiro y carga, los demas animales son internados en el monte alto,
-pastoreados en las tierras de pie de monte y del pueblo, o cuidados en los corrales de las casas
habitacion, con fines de consumo doméstico, pero también para su comercializacion. Tener carne,
huevos o leche a la mano, da tranquilidad alimenticia al productor, y poder vender unos animales
en caso de urgencia, constituyé una opcion invaluable para sujetos sociales ajenos a los sistemas
de seguridad social.

No decimos nada nuevo al afirmar que las actividades pecuarias son fundamentales para
la economia campesina, pero siempre sera relevante constatar de manera empirica el lazo

indisoluble que une a los agricultores, con los animales domesticados. Una farilia campesina,

162 A finales del afio 2002 los vecinos de Santa Catarina del Monte, calculaban la existencia de unos 250 lefiadores en
la comunidad: 5% de la poblacion total, 25 % de la Poblacion econdémicamente activa, Ld mayoria de elios eran
avecindados o campesinos sin tierra ejidal ni comunal

163 En Apipilhuasco y Santa Catarina del Monte, es frecuente encontrar en las bardas leyendas alusivas a la
explotacion que los cjidatarios hacen de los recursos forestales, El ejido de Apipilhuasco, por ejemplo, acepté en el
afio 2001, la instalacion de un ascrradero que rechazaron los comuneros de San Juan Totoloapan
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por lo menos en al area de-estudio, no se: concebia sin la pfgsénc’i’arrdgl’a ‘yunta, los burros, las
ovejas, guajolotes y perros, : ' e i -

Sin embargo, no obstante el aprovechamlento multlple de los recursos y la diversidad de
actividades agropecuarias y forestales puestos en practica por las unidades econdmicas
campesinas, ha sido necesario que algunos de sus miembros jovenes se incorporen a las
actividades asalariadas, que se incorporen al mundo de la semi proletarizacion y la
proletarizacion rural en actividades vestigiales cada vez mas escasas: lefieros, tlachiqueros,
segadores, yunteros, pastores, al trabajo de los obreros urbanos, o que busquen empleos en el
sector del comercio y los servicios (musicos, floristas).

La tercera estrategia que han creado y utlhzado los campesmos serranos, y que ya

'nCIa ——especnalmente e] manz—

explorabamos lineas antes, es la siembra de cultivos de su

combinada o alternada con la siembra de cultivos comercxale ,;

sste caso,l t(lgo, maguey, flores

de ornato y arboles frutales. .

El trigo tuvo auge en la region, como lo sefiala Jacinta Palerm (1993)‘hésta mediados del
siglo veinte, cuando los molinos comenzaroh a‘!f preferir el grano traido del norte del pais. En los
afios posteriores, se convirtio en un cultlvo complementario utilizado para la rotacion de cultivos,
en una alternativa cuando las lluvias se retrasan y es también un cultivo cultural: junto a las casas

es frecuente encontrar un horno rustlco, en el cual los campesinos preparan el pan de los dias de

muertos.
Estacién seca Estacion Huviosa
Opcion A: maiz. L l I
Enero . abril-mayo septiembre-octubre
Sequia . Temporal
Opcion B: trigo. L : S S
Enero junio-julio - l - octubre

Fig. 18 Eleccion de cultivos en Tetzcoco de acuerdo al inicio del temporal

El ocaso del trigo llegd acompaiiado con la produccién de flores de ornato, que a su vez,

decay0 después de tres décadas de éxito, al modificarse gradualmente las condiciones de riego
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prevalecientes hasta entonces. Su siembra tuvo siempre-una: ﬁna]i_dadf comercial, y fue tan
redituable su venta, que los campesinos continuaron -manteniendo. su- comercializacion:
adquirieron vehiculos para transportarlas, abrieron florerias en la ciudad de Meéxico, y
desarrollaron extraordinarias habilidades para la elaboracion de arregios florales.

En la actualidad, en los mesholales serranos que cuentan con riego, todavia se pueden ver

los cultivos de las flores de ornato, en el paisaje aun se divisan algunos invernaderos. Se sabe, sin

embargo, que los mayores volimenes de flores de ornato que comercializan los “tecuanes”, son
adquiridos en la Central de Abastos de la ciudad de México, desde donde son transportardas,'a
distintos sitios del pais.

También es frecuente la ausencia de los jefes de familia, porque “salieron a un: evento”,
fueron contratados para elaborar los arreglos florales de los hoteles y restaurantes de lujo de la
capital, o estan elaborando los arreglos florales para una fiesta religiosa (el dia del santo patrdn) o
civil (Ia visita de alg(in funcionario publico).

La gente se identifica orgullosamente como florista y gusta de referir su participacic}n en
esos eventos religiosos y politicos que les dan oportunidad de conocer personalidades; y de ser

reconocidos por la calidad de su trabajo:

Le dicen a uno, ;tu cres de los pueblos serrdnos de Santa Camrm d

jAh! Entonces el trabajo es tuyo. Ustedes son muy buenos lrabﬂjd

Santa Catarina; 37 aios)

Otro cultivo que en su’ momento tuvo algun valor comercnal

pulquero que comenzé a decaer desde los afios sesenta hasta casi desaparecer a ﬁnales del snglo o

veinte.

Los vecinos tenian pocas plantas, sacaban poca produccién, pocos litros de aguamiel y por eso la
ganancia también era poca. De sus propios magueyes no se mantenian, mas que el aguamiel lo
pagaban en los tinacales muy barato. Luego el pulque dejé de valer, y a la juventud ya no le gusté ser
tlachiquero, como que les dio flojera, y asi se jué acabando el maguey en produccién y ya nadie

sembré mads. (Mateo Flores, Tecuanulco; 54 aﬂos)
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Sembrado fundamentalmente -en Iosfmetepant/es, que funcionaban como- barreras- vivas
pulquero dejo de ser cultivado y fue paulatinamente sustituido por algunos arboles frutales cuya
produccion —de segunda calidad— permite a los campesinos obtener- alguqos ingresos. por_su
venta al menudeo en la region. . o S

Este breve resumen, nos permite apreciar como los campesinos serranos, en.

agricultores, han combinado en los Gltimos ochenta afios, un cultivo de subsistencia que es por

rnato, cuyo '

excelencia el maiz— con algunos cultivos comerciales; trigo, magu‘ey,."f;]dﬁe'sgdg
destino final ha variado, y que han estado acompaiiado por produccidn‘ééi mod ”astde'fmta,
incluso haba (Vicia faba), o papa (Solanum tuberosum). : e

Hasta aqui, podemos ver que las opciones agncolas de.los:. campesmos serranos son
variadas y dependen de factores economicos, agronomicos, culturales,' Es deseable sembrar
siempre maiz destinando una superficie menor al trigo o a las flores de ornato. Pero el retraso de
las lluvias puede aconsejar la siembra exclusiva del trigo. Practicar una rotacion de cultivos, o
tratar de resolver un problema econdémico, puede implicar que la parcela sea cultivada solamente
con flores. En los metepantles, a su vez se pueden cultivar arboles frutales, plantas de nopal y
maguey e incluso flores de ornato como los agapandos.

Ademas, dependiendo de la disponibilidad de fuerza de trabajo familiar, una unidad
econdbmica campesina puede agregar a sus actividades econdmicas, la ganaderia y / o la.
explotacion forestal como formas complementarias de ingresos, que no se contrapdhéﬁirtéfﬁpbco,
con la recoleccion y la caceria. ) T

La imagen que se obtiene al final, es la de una agricultura poco diverSiﬁAéédé Vlér:d'é u’nr
campesino que podria desarrollar un amplio abanico de actividades agrosnlvopecuarnas'-'que le

i‘ércél‘as; ‘lds

brindarian una condicion economica holgada. Sin embargo, la pequefiez: de. las

dificiles condiciones ambientales de la montaiia, y la imposibilidad de algunas‘ fam has para

atender tantas dimensiones productivas, los ha obligado a especnahzarsefen alg 1nos: de' estos
campos: agricultura, ganaderia, explotacion forestal...comercializacion de flores de ornato, o la

musica.

No pos no es posible dedicarse a varias cosas a la vez, si cuida uno sus siembras y su ganado, no da
tiempo para dedicarse a 1a miisica, o para andar bajando lefia. Y si le entra uno a la misica, o deja los

animales, o deja de sembrar su tierra. No se puede abarcar todo, cuando mucho dos cosas. Yo soy
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campesino, trabajo mi tierra, la siembro a veces con flores, a veces con-maiz, o:flores enun ladoy.”

maiz en otro, pero le tengo que dedicar varias horas diarias a 1a. musica, con eso tengo, y.ni me alcanzo

(Mateo Flores, Tecuanulco; 54 aiios)

La economia campesina en esta hemi region, no ha p'odido 56s'tér'\él";se:f{aéééndiehdo :
unicamente de las actividades agricolas, pecuarias y forestales. Aun cuando el;fcultiv'd’y. la
comercializacion de las flores de ornato ha resuelto la vida de muchas familias, otrasma§han
tenido que buscar en el trabajo asalariado rural y en la musica, los ingresos necesarios.

Los pastores, tlachiqueros, segadores, yunteros, forman una capa de trabajadores
agricolas, de semi proletarios rurales, que sigue presente en estos pueblos donde los pfocésos'fde
modernizacion y tecnificacion de la agricultura, han sido lentos e incompletos: permitiendo
formas de trabajo ausentes en otras regiones (como el municipio de Calpulalpan: ‘donde‘, la.
mecanizacion de la agricultura ha dejado fuera a los yunteros y los segadores). " fE

A su vez, quienes han aprendido el arte de la musica, la convmneron en su- actnv:dadr
kd

veleidosa actividad agricola y evadiendo también su pro]etanzacnon Se'han mcorporadoﬂ

econdmica principal. Obtienen dinero por la venta de sus servicios evitando as

exitosamente al sector terciario de la economia formando parte de las banda ‘clasicas’ lo que.

amenizan bailes y eventos populares y religiosos, pero participando tamble;‘ en ,las bandas'ﬁ'

musicales de la Defensa Nacional y la Marina. p 7

Muchos musicos jovenes han realizado estudios profesionales en —é‘l'_-éo‘t{sely\'/atorio
obteniendo becas y premios que son comentados con orgullo por los vecinos. Quienes no han
tenido tal fortuna, siguen aprendiendo de sus mayores y sus compafieros. Poresto, cuando uno
llega a los pueblos serranos, lo primero que escucha son los ensayos musicales de los solistas y
las bandas; el sonido de las flautas, trompetas, tambores, forma ya parte de su cotidianeidad.

Lamentablemente, los ingresos que obtienen los miembros de las bandas clasicas, no
parecen ser invertidos generalmente en un campo cada vez mas distante de los intereses de los
jovenes. La musica no es una palanca para la conservacion el desarrollo de la agricultura, es una
actividad economica en algunos casos complementaria, pero en otros casos distinta, separada de
la vida campesina, que genera a sus practicantes de 10 a 20 veces mas ingresos que los que puede
obtener con una cosecha de cultivos basicos.

Quienes se dedican solamente a la musica, estan reconociendo la inviabilidad -econdémica

de la produccion campesina tradicional. Quienes se dedican a la misica pero todavia poseen su
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tierra de cultivo, reconocen que el ingreso mas fuerte proviene"de aquellay que les deben dedicar
un tiempo similar a ambas actividades. :

Los musicos de estos pueblos, en las dos modahdades menclonadas conforman en
conjunto un 50% de la poblacion econémicamente activa (segin la version de‘los ppbladores). El
otro 50% esta integrado por los campesinos que se dedican a la produccién y comercialfzacién de
las flores de ornato, maiz y trigo, y los lefiadores. o o ,

Por esto, como decia Jacinta Palerm (1993) los pueblos serranos como Santa‘ Maria
Tecuanulco, son pueblos de floricultores y musicos, artistas que han sheqho ‘de la xdchitl in
cuicatl, (la flor y el canto) sus instrumentos de vida, jAnte que tipo de qaxﬁpeéinds estamos?

Me parece que ante dos variantes por lo menos:

o Aquellos que se definen como campesinos porque nacieron:en un pueblo, su pueblo,
tienen tierra, la saben sembrar y le dedican muchas horas de trabajo a;inque la produccion
agricola no sea su principal fuente de ingreso. '

0 Y aquellos otros que atin habiendo nacido en un medio rural y viviendo en el, no tienen
tierra, o no la siembran ya, y dedican la mayor parte de su tiempo a otra actividad
econémica de la cual obtienen sus ingresos principales.

Partiendo de este conjunto de reflexiones, podemos afirmar que:

1) Las unidades de producciéon campesina en los pueblos serranos de Tetzcoco, se-
guian fundamentalmente por una racionalidad econémica de costo-beneficio

2) La persistencia del maiz se debe mas a cuestiones'dé,’tipé cultural que de orden
econdmico , ‘

3) Los comuneros y ejidatarios disefiaron una estrategia,pfoductiva que:combina los
cultivos de subsistencia para el consumo doméstico, con: los: cultxvos comercxales
destinados a la venta conformando una agricultura de sub51stenc1a con rasgos
empresariales.

4) Crearon y han mantenido una estrategla productnva economlcamente prudente que

recursos florisiticos y faunisticos.
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5)- Esta racionalidad -econdmico — cultural, y-las estrategias productivas adoptadas,
tratan de minimizar también los riesgos ambientales, los siniestros naturales. Sin
embargo, no se podria decir que es una racionalidad econémico ~ cultural — -
ambiental, porque no estan preocupados por la preservacion de los ecosistemas,

sino por la seguridad de sus cosechas.

6) Con la adopcion de la floricultura y especialmente de la musica, la_actividad

agricola se estd tornando en una actividad econdémicamente complementaria,
puesto que el ingreso principal proviene de aquellas y el mayor tiempo de trabajo

de los miembros de las unidades domésticas estd dedicandose también a ellas.

En resumen, los cambesinos indigenas de la sierra de Tetzcoco, una vez que fue
reconocido su status como ejidatarios y / o comuneros, reforzaron su vida comunitaria en los
pueblos, construyeron un modelo productivo particular basado en una racionalidad economico-
cultural y desarrollaron una serie de estrategias productivas encaminadas a garantizar la
subsistencia y a disminuir los riesgos ambientales y de mercado.

Estas practicas agropecuarias y de extraccion de los recursos del bosque, conformaron una
agricultura “tradicional” sujeta a fenomenos de *“‘modernizacion” productiva y tecnoldgica que
influyeron decisivamente en la reconfiguracion de su racionalidad y estrategias: el cambio de
cultivos (flores de ornato por trigo), y el uso del paquete tecnoldgico propuesto por la revolucion
verde, son dos ejempios de este proceso actualmente agudizado por la apertura comercial
indiscriminada que encierra graves riesgos para las economias campesinas basadas en la
floricultura.

Para ellos, la musica ha sido la mejor alternativa econdmica, pero ésta es una actividad
que esta -alejado, a Jos campesinos potenciales, de la agricultura, dada la desproporcion que existe
entre ambas actividades en cuestion de trabajo invertido e ingresos obtenidos.

Como en el caso de la conformacion historica del campesinado en ambas hemiregiones,
hay notables coincidencias pero también notorias diferencias que intentamos resumir en el

siguiente cuadro:
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Racionalidad y estrategias dc la- economia

campesina

Calpulalpan

Tetzcoco

Racionalidad productiva

Econdmica (costo- beneficio) y
cultural

Minimizacion del riesgo

Economica (costo- beneficio) y
cultural

Minimizacidn del riesgo

Uso diversificado de los recursos florisiticos

y faunisticos

Recoleccion, extraccion, caceria

Recoleccion, extraccion,

caccria

Diversidad de actividades productivas

Agricultura, ganaderia,
explotacion forestal:
carboneros, lciieros
Proletarizacion rural
(yunteros, pastores,
tlachiqueros, segadores,
pizcadores)

Proletarizacion industrial en
fabricas, complejos industriales
vy talleres domiciliarios de

maquila textil

Agricultura, ganaderia,
explotacion forestal:
carbongeros, lefieros
Prolctarizacién rural:
(yunteros, pastores,
tlachiqueros, segadores,
pizcadores)
Comercializacion de flores de
ornato

Muisicos

Combinacion de cultivos de subsistencia y
cultivos comerciales: agricultura campesina

con rasgos cmpresariales

Maiz (consumo-venta),

maguey/ cebada, calabaza

Maiz (consumo). maguey.

trigo/ flores de ornato, fruta

Condiciones productivas

Mas tierra laborable, mayor
rendimiento por hectdrea, mis
tecnificacion, lluvias de
temporal, sequia recurrente,

granizadas y heladas tempranas

Menos superficies laborabile,
menor rendimiento, menor
tecnificacion, riego y Huvias de
temporal, sequia recurrente,
granizadas, heladas tempranas

y nevadas

Factores de cambio

La proletarizacion industrial
que absorbe tiempo, aleja al
obrero de las actividades
agricolas y se convierte en la

principal fuente de ingreso

La sustitucion de las
actividades agricolas por la
comercializacion de flores y la
dedicacion a la musica:
actividades que exigen mucho
tiempo y de las cudles proviene

cl ingreso principal.

Tabla 16 Racionalidad y estrategias econémicas de la agricultura campesina en Tetzcoco y Calpulalpan.
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Esta comparacion permite ilustrar, como el nuicleo duro de la identidad ‘campesina;: reside

en una racionalidad econémico-cultural y de minimizacion del riesgo, donde son fundamentales

el uso diversificado de los recursos, la diversidad de actividades productivas, ]a:combi;lﬂéién de
cultivos comerciales y de subsistencia, haber nacido en un pueblo campesino,.tener: tierra y.
trabajarla. ' 2 ‘

Sin embargo, el debilitamiento de estos patrones de comportamiento. econémico en el
marco de fenémenos macroestructurales y politicos de magnitud nacional e-internacional, sus
condiciones de articulacion subordinada, han ido propiciando la proletarizacion, la incorporacion
a las actividades comerciales y de servicios, que de ser complementarias, han pasado a
transformarse en las actividades econdémicas principales poniendo en peligro la continuidad de las
condiciones que permitian la existencia de este tipo de racionalidad campesina.

A maés de setenta afios de su “creacion oficial” los campesinos (ejidatarios, comuneros y
pequeiios propietarios) que reemplazaron a los peones y los hacendados, tienen ante si un futuro
sumamente incierto que tendra expresiones particulares para los ‘“tecuanes” de los pueblos

serranos y para los campesinos “civilizados” del municipio de Calpulalpan,
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Foto 19. Flores de agapando y arboles frutales en Santa Catarina, Estado de México
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Foto 20. Cultivo de Cempoaxachitl en Santa Maria Tecuanulco, Estado de México

Foto 21. Acarreo de lefia de los montes de Santa Catarina, Estado de México
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Foto 22. Critica de los comuneros a los ejidatarios de Apipithuasco, Estado de México
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Foto 23. Cebadas y Maltas, S.A. de C.V., agroindustria monopdlica en Calpulalpan Tlaxcala
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Foto 24. La maquila textil, como opcidn econémica de los campesinos jovenes.

Cuaula, Calpulalpan, Tlaxcala

Foto 25. La artesania de perlilla, opcion econdmica

en Santa Catarina, Estado de México
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1V.4. Las transformaciones tecnolégicas de la agricultura tradicional

~La'visién dominante en Occidente desde el iluminismo del siglo X VIl cs que
la ciencia y la tecnologia, combinadas con la propiedad privada y Ia economia
de mercado, generan dos tipos de libertad: libertad de los destrozos de una
naturaleza desconocida e incontrolable, y libertad para apropiarse de ella y
. manipularla a fin de incrementar la “riqueza de las naciones”. Se suponc que
la tecnologia nos protege de la furia de la naturaleza y al mismo tiempo nos

enriquece con sus tesoros. (O’ Connor, J. 2001: 238)

Considerada como sinénimo de progreso cientifico y dominio sobre la naturaleza, la
tecnologia agricola constituye una variable fundamental para el estudio de las relaciones que
establecen las sociedades campesinas con su medio ambiente. Aunque los dioses envien la lluvia
y permitan que aparezca diariamente el sol tras el horizonte para fertilizar los campos, nutrir las
plantas y permitir la funcion clorofilica, la produccién agricola seria imposible si los hombres no
contribuyeran con su trabajo, disefiando, para ello, métodos, técnicas e instrumentos especificos
de acuerdo a las condiciones ecosistémicas particulares en las que se desenvuelve su existencia.

A partir de la revolucion neolitica, y empujados por la necesidad de satisfacer las
necesidades alimenticias de poblaciones humanas sedentarias cuyo crecimiento solamente era
atenuado por las enfermedades y las guerras, los pueblos campesinos del mundo crearon y
desarrollaron formas tecnoldgicas sorprendentes para cultivar sus alimentos en los ambitos
fisicos mas inesperados: zonas desérticas, laderas de montaiia, areas inundadas.

México, con su escabrosa topografia -peninsulas con suelos calcareos, selvas bajas del
sur, cadenas montafiosas donde se erguian imponentes sierras, y superficies desérticas al norte-
constituyd un reto para los agricultores prehispanicos, y sigue siéndolo para los campesinos
contemporaneos. En las zonas tropicales, ganar la batalla a una vegetacion feraz propiciada por
precipitaciones constantes e intensas, requiere de tanta inteligencia y esfuerzo, como la que
necesitaron los cultivadores del Altiplano Central para ganar a la montafia los espacios donde
sembrar y para disponer de recursos hidricos complementarios al temporal.

La modificacion antropogénica de los ecosistemas naturales, de la topografia “original”,
el reemplazo de multiples plantas silvestres por unos cuantos cultivos ingeniosamente
seleccionados, estan vinculados, entonces, al desarrollo de la actividad agricola. Los agricultores,
con sus practicas productivas, modifican la estabilidad natural de los ecosistemas y crean
agroecosistemas  artificiales cuya existencia, a menudo, es solamente posible mediante la
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inyeccién de insumos energéticos, mediante “el “control :de. 'es’peci"e competldoras (p]agas

“malezas”), y cuyo funcionamiento genera 1mportantes 1mpactos sobre las condncnones edaﬂcas y

la biodiversidad.

Curiosamente, la agricultura, elogiada como-una. c]ar expresxon derli_c'apa'cidad humana

para adaptarse culturalmente al ambiente y producir sus pri plOyt‘ ahmentos (sup ando asn la

aleatoriedad de la caza y la recoleccion itinerante), parece llevar de manera 1mp1101ta el estlgma

de propiciar, potencialmente, el deterioro ambiental. s

Tal potencialidad parece residir, de manera especial, en la capacidad tecnologlca de los
agricultores, de tal suerte que la tecnologia simple, rudimentaria, de los pueblos “primitivos”
generalmente incapaz de generar altos rendimientos, parece haber sido también incapaz de
perturbar gravemente el equilibrio natural. A su vez, los sistemas tecnologicos modernos de la era
industrial, que por un lado han permitido elevar los rendimientos agricolas pudiendo satisfacer
—si politicamente se quisiera— la demanda alimenticia de una poblacidon mundial en continuo
crecimiento, han provocado, por otro lado, severos impactos sobre los componentes bidticos y
abioticos de los ecosistemas.

En el juego de lo antiguo y lo moderno, de la tradicion y la innovacidon, el cambio
tecnoldgico de la agricultura ha sido imperfecto. La tecnologia agricola “moderna” (en relacion al
momento historico en que se desarrolld), para ser superior a la tecnologia agricola “tradicional”,
tendria que haber sido capaz de incrementar la productividad, sin perturbar gravemente la
estabilidad dinamica de los ecosistemas.

Con esto no estoy queriendo decir que la tecnologia de los pueblos primitivos y las
sociedades antiguas haya sido en todos los casos ambientalmente amigable. Una revision
historica cuidadosa nos permitiria constatar que probablemente los pueblos agricolas
precapitalistas de distintas partes del mundo (incluyendo México), también causaron hecatombes
ambientales. Lo que deseamos destacar solamente, es la presencia de una tendencia historica,
donde la modernizacion tecnologica de la agricultura, en aras de elevar la productividad, no tomé
en cuenta los impactos ambientales hasta finales de la década de los afios setenta.

En este sentido, es claro que cuando uno habla de tecnologia, de tecnologia tradicional y
tecnologia moderna, de cambio tecnologico, es "necesario sxtuar histérica 'y socialmente el
fenémeno, puesto que los sistemas, métodos, técnicas y: herramlentas de cultivo y de

aprovechamiento de los recursos naturales en general, no se dan en abstracto; son inventados,
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impuestos .o adoptados por sociedades humanas concretas interesadas en producir. para.la

subsxstencna y /-0 para el intercambio, para el autoconsumo o para el mercado.

En el caso especifico de los pueblos serranos del mumc1p10 de Tetzcoco y los pueblos

llaneros del municipio de Calpulalpan, es necesario establecer tres precisiones:

1,

Son pueblos campesinos cuya tecnologia agricola, y formas de manejo forestal y
pecuario, se explican como resultadode un proceso historico dc,lafga duracion, de una
confrontacion historica —en este caso tecnoldgica- sostenida: por sus ancestros con los
conquistadores europeos primero, y con las clases dominahters del México independiente
y del estado revolucionario después. En el trayecto de cinco siglos la tecnologia
mesoamericana se combind con la tecnologia arabico-espafiola, con las innovaciones
tecnologicas de la revolucién industrial y con el paquete tecnologico de la “revolucion
verde” conformando una tecnologia hibrida donde “lo moderno” se ha adosado e
imbricado con métodos técnicas y herramientas que siendo modernas en algiin momento,
han devenido en “tradicionales”.

En estos lugares la biotecnologia ain no llega y la agroecologia apenas tiene brotes
embrionarios, pero en caso de implantarse, contribuird a engrosar el amasijo tecnoldgico
local, donde las persistencias mesoamericanas, obligan a considerarias como componentes
fundamentales de un nuicleo cuitural prehispanico de gran dureza y longevidad.

Los habitantes de estos pueblos, como lo expusimos en un apartado precedente, combinan
los cultivos de subsistencia, con los cultivos comerciales conformando una agricultura
campesina con rasgos cmpresariales, cuya produccion esta orientada al autoconsumo,
pero también al mercado. Este comportamiento econdmico y cultural corrobora la
inexistencia de los modelos “puros”, y demuestra también que la innovacion tecnoldgica
no basta para insertar a los productores en una logica exclusiva de mercado. La
agricultura campesina /empresarial, requiere una fecnologia tradicional /moderna en
permanente reconstruccion.

Describir y evaluar la tecnologia agricola y seﬁalar someramente las caraCteriSticas del
manejo tecnoldgico silvicola y pecuarlo de los campesmos cwlllzados de Calpulalpan y
de los campesinos “tecuanes’ ‘de Tetzcoco tiene. como ﬁnalldad precxsar sus. efectos

ambientales, pero también su~.1mportancla~ para la contmundad social campesma y'la
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persistencia- étnica nahua. En-este sentido, la conservacién del germoplasma, -del-maiz
V‘fcriorllo”,r por ejemplo, es un saber tecnologico propio de campesinos cuya raiz  cultural,

esta anclada en el cultivo de esta planta maravillosa.

1V.4.1 Agroecosistemas y_ tecnologia agricola en la regién Tetzcoco-Calpulalpan

Si retomamos a Hernandez Xolocotzi (1985:531-538), el concepto de agroecosistema alude a la
combinacion de los ecosistemas (sistemas fisico —quimico ‘—biblégicos integrados por el medio
fisico o abidtico y las comunidades bidticas de animales, h‘ohg‘os y plantas silvestres) y los
sistemas agricolas definidos por Robert Hart (1979:15-16) como “un arreglo espacial de
poblaciones de cultivos con entradas de radiacion solar, agua y nutrientes, y salidas de biomasa
con valor agroﬁémico”.

Representado graficamente, un agroecosistema, es un sistema artificial abierto, espacial y
temporalmente delimitable, compuesto por subsistemas que poseen caracteristicas y funciones

especificas, y establecen multiples interacciones energéticas entre si y con el ambiente externo.,

luvia cnergia solar
fertilizantes < fungicidas
—»
«—— energia fosil
ganaderia
flora

herbicidas —» | R <« insecticidas

| S Rl : ; -

hierbas, frutas, leiia, produ(:tés’agridolé"s, éaﬁle R f’p:ielesf}cal’ne SEE TR

Fig. 19. Represcntacion esquematica de un agroecosistema; componentes, interacciones, fronteras, flujos.
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Dada la posibilidad teérica 'y metodolégica de delimitar las fronteras de los
agroecosistemas, bien podriamos pensar a cada ejido (con sus tierras de cultivo, sus areas de
agostadero, sus zonas boscosas) como agroecosistemas especificos en los cuales los campesinos
invierten trabajo, energia, y de los cuales extraen o producen materias primas, alimentos y
materialés de diversos tipos.

En un nivel macrogeogrifico mayor, los agroecosistemas podrian tener un caracter
municipal o asimilarse incluso al nivel de la region (el ex Acolhuacan Septentrional) en tanto
espacios socioecondmicos y culturales historicamente conformados, donde los campesinos a lo
Jargo de las centurias, han aprendido a conocer y manejar el suelo, a domesticar las especies
silvestres, a adaptar los ciclos naturales y los ciclos de cultivo, donde han desarrollado y
experimentado diversos métodos, técnicas e instrumentos de trabajo agricola.

Los agroecosistemas aparecen entonces como unidades ambientales / culturales,
socialmente construidas, verdaderos laboratorios naturales / artificiales, donde se desenvuelve la
vida biologica, productiva y simbolica de los campesinos. En ellos se forjan identidades, por ellos
se producen disputas, y su perduracion sostenible es materia de preocupacion de intelectuales,
politicos, ambientalistas, y por supuesto, de los propios campesinos. Por lo menos asi deberia
serlo pues los agroecosistemas constituyen la base material de sustentacion para los agricultores,
y de su perdurabilidad depende en gran medida la continuidad de la vida campesina y la
persistencia de la etnicidad.

Con estas consideraciones previas, nos dedicaremos ahora.a caracterizar los sistemas
agricolas prevalecientes entre los campesinos “mestizos” e “indigenas” de la regioén Tetzcoco —
Calpulalpan. Es necesario aclarar que la descripcion de los cultivos.y la tecnologia utilizada para
hacerlos prosperar, solo adquiere sentido si se explica haciendo referencia a las condiciones
particulares del medio fisico por un lado, y a las interacciones que estos sostienen con los
subsistemas pecuario y forestal.

Para decirlo en otros términos, si bien es cierto que no nos interesamos, ni tendriamos la
capacidad para juzgar la pertinencia agroecolégica y productiva de los métodos y técnicas de
manejo pecuario y forestal, resulta inevitable sefialar la conexiones de estos subsistemas con el
sistema de produccion agricola y de éste con el medio fisico correspondiente a los pueBlos

involucrados en la presente investigacion.
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Incendiar los pastos secos en la época del estiaje para estimular los retofios que comeran
los ganados, por ejemplo, ha ocasionado siniestros forestales, carecer -de hatos ganaderos,
representa para los productores no disponer de estiércol util para abonar sus par;cé]as, sembrar en
ladera obliga a utilizar barreras vivas, metepantles, para evitar la erosion def suelo.

De esta manera, €] andlisis de los sistemas agricolas de los campesinos de Calpulalpan y
Tetzcoco (cultivos, métodos, técnicas e instrumentos de trabajo) constituye el eje de este
apartado, pero lejos de plantearse aisladamente, se pretende contextualizar en el marco de sus
relaciones sistémicas agroecologicas.

Por otro lado, es igualmente importante destacar que el estado actual de estos sistemas
agricolas, constituye solo un momento de un proceso historico que siendo particular, se explica
también en el marco de fendmenos historicos comunes mas amplios: que la economia campesina
descanse en la ganaderia, que las acémilas hayan sido fundamentales para la arrieria y las labores
agricolas o que los agroquimicos sean indispensables para la siembra de cereales de alto
rendimiento, no son acontecimientos fortuitos, sino resultado de las confrontaciones sociales y
tecnologicas a las que han estado expuestos los campesinos de la region durante varios cientos de
aflos.

Hechas estas consideraciones, presento enseguida un resumen de las condiciones
topograficas, los cultivos, la tecnologia agricola y las formas de aprovisionamiento de agua, que

caracterizan la produccion campesina en las poblaciones del area estudiada.
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Region

Relieve

Irrigacion

Cultivos

Aspectos tecnologicos

Calpulalpan

Llanura / ladera

Temporal

Cebada.
Maiz / calabaza

Maguey

Mecanizacidn (tractores,
combinadas, camionetas),
agroquimicos (fertilizante
quimico, herbicidas, fungi-
cidas), semillas mejoradas.
Traccion animal, remolques
y carretas, abono organico,
semillas ““criollas”.
Bordos, zanjas, cercas y
metepantles de maguey,
melgas, jagiieyes.

Siembra de temporal en

laderas y planicies

Tetzcoco

Ladera / llanura’’

Temporal/ riego

Flores de ornato,
maiz / haba, trigo.

Maguey

Invernaderos, camionetas,
agroquimicos (fertilizantes,
pesticidas).

Traccion animal, carretas,
abono organico, semillas
“criollas™.

Metepantles (de maguey,
arboles frutales, flores),
apantles, terrazas, bancales.
Siembra de temporal
(xopaniztli) y de humedad
(tlasenhuetzi) en laderas y
planicies, y con riego en

bancales (mesholales)

Tabla 17. Condiciones ambientales y tecnolégicas de los cultivos en Tetzcoco y Calpulalpan
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En términos generales, la comparacion anterior permite apreciar-que los agroe’é‘osistemas
de ambas hemiregiones presentan coincidencias, pero también difeljgpgigs;n;ggqglgs;rgilﬁgpﬁigna}dasrV
con la topografia, la disponibilidad de agua, los cultivos predominantés y complementarios o
alternos, y los elementos tecnoldgicos correspondientes. '

Los pueblos del municipio de Calpulalpan: Actipan, Cuaula, Mazapa, explotan terrenos
agricolas mayoritariamente planos o con escasa pendiente, localizados en las llanuras accesorias a
los Llanos de Apan o en pequefios valles de los montes que presentan tales caracteristicas, lo cual
propicié que la construccion de metepantles conformados exclusivamente con maguey manso
(que delimitaban las areas de cultivo o melgas), y terrazas destinados a regular los procesos de
erosion hidrica y eolica.

La tala inmoderada de la época porfirista, eliminé los macizos boscosos cercanos a los
pueblos y la cabecera municipal, incrementando las extensiones de terrenos cultivables con
escasa pendiente y suelos profundos de aluvion. Por otro lado, como en el area no se dispuso ni
se dispone de agua rodada proveniente de manantiales que pudiera ser destinada para fines
agricolas, los agricultores no han tenido que inventar sistemas de irrigacion ni construir
apantles.'®

En las melgas de estas planicies, otrora sembradas con “milpa”: un cultivo asociado de
maiz (Zea mays) calabaza (Cucurbita pepo), haba (Vicia faba) o frijol (Phaseolus vuigaris)
separadas y delimitadas por los metepantles de maguey pulquero (Agave salmiana, Agave
atrovirens), se cultiva de hace treinta afios a la fecha, la cebada maltera (Ordeum vulgare); un
monocultivo comercial que implica el uso de hibridos de alto rendimiento y agroquimicos, y

exige el uso de maquinaria movida por energia fosil para su corte.
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164 Recordar que el tinico manantial importante de la region, el Atzompa, nace en territorio poblano, y llega a varios

municipios tlaxcaltecas —entre ellos el de Calpulalpan- pero su aprovechamiento es exclusivamente domeéstico.
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Fig. 21 Parcela o “corte” sembrada con cultivos asociados (maiz, calabaza) en melgas delimitadas por

metepantles de maguey en Calpulalpan

——p Parcela o “corte”

» Monocultivo de cebada maltera

—— Vereda limitrofe

Fig. 22 Parcela o “corte” sembrada con cebada maltera y de la cuél se han eliminado los bordos, el

maguey y las zanjas.

Este cambio de cultivos —que como Ya .se ‘dijo- en otro apartado tuvo motivos

esencialmente econdmicos, aunque también es una estrategia productiva cuando se retrasan las
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Hluvias— ha restado importancia a los animales-de-tracciéon y carga, ha'hecho'—desa‘par'ecer las

semillas nativas de. cebada, ha desterrado casi_por completo a _una. planta ‘mesoamericana

maravillosa como es el maguey, y ha reducido, como se.describe mas ade]ante las oportuﬁldades -
de empleo rural en la region para tlachlque; 0s, . mesoteros; gusaneros : segadores ’ameros
herreros.

Sin embargo, la persistencia..cultural. del. maiz, aun permite hablar, limitada y
relativamente, de tracciéon animal (para- las:-escardas y cajoneo; labores relacionadas con el
deshierbe y el “aterramiento” de las plantas), de abono orgéanico producido por las aves de corral,
el ganado porcino, equino, bovino y ovino alimentado con los productos de la planta, y de
semillas “‘criollas” (el maiz blanco, azul y amarillo) que han conservado cuidadosamente los
agricultores.

Sembrar milpa, permite, ademas asociar cultivos tan nobles e interesantes como el de la
calabaza, planta de origen mesoamericano de la cual se consumen y venden sus flores, la
calabacita en crecimiento, y las semillas (pepitas). Otras veces, el maiz es acompaiiado con haba,
y en menor proporcion, por frijol o chicharo.

Los pueblos serranos del municipio de Tetzcoco: Amanalco, Tecuanulco, Santa Catarina,
e incluso Apipilhuasco (poblacion dependiente del municipio de Tepetlaostoc), a diferencia de
los pueblos calpulalpenses, cultivan terrenos localizados fundamentalmente en las laderas: de los
cerros; condicionante topografica que obligo a los Acolhuas del postcléasico y poblaciones 'quer’les
antecedieron, a construir terrazas, bancales y metepanties. '

Esta estrategia prehispanica para ganar tierra a Ja montaiia, requirié del método de tumba,
roza y quema, y modifico la topografia natural, hasta crear un paisaje agroforestal artificial digno
de alabar por el esfuerzo y la inteligencia invertidos en su disefio y desarrollo. Mas aun si hasta
estas superficies de cultivo se canalizaron las corrientes de agua provenientes de los numerosos
manantiales entonces existentes, y se construyeron terrazas y barreras vivas para retener suelo.

Los campesinos serranos descendientes de los Acolhuas heredaron estos sistemas
agricolas, pero en el transcurso de los siglos, se produjeron cambios econémicos y ambientales —
como la introduccion de ganado ovino durante la época virreinal o la sustraccion de volimenes
importantes de agua para abastecer a las ciudades de la llanura tetzcocana- que alteraron la
“salud” de los agroecosistemas y empujaron a los campesinos contemporaneos a modificar. sus

practicas productivas y a inventar nuevas estrategias economicas.
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El trigo primero y las flores de ornato. después, se constituyeron en:los dos cultivos
comerciales que han acompafiado la siembra del maiz asociado con haba o frijol, configurando
una economia campesina orientada al autoconsumo, pero combinada con la venta de donde se
obtiene el dinero indispensable para la vida cotidiana.

La imposibilidad de competir con los productores de trigo del norte del pais, los orillé. a
producir flores de ornato hasta los afios setenta cuando el agua de sus manantiales fue entubada y
llevada a las ciudades de la llanura. Esto provocd que muchos campesinos dejaran de produmr '
flores y se dedicaran basicamente a la comercializacion de las mismas, en tanto que otros, los que
pudieron hacerlo, modernizaron sus sistemas productivos instalando mvemaderos obtemendo
una produccion de mayor calidad que exige el uso de agroquimicos.

Durante un cuarto de siglo, la produccion de flores de ornato ha podido coexistir,
separadamente, con el cultivo del maiz, planta mesoamericana que sembrada en los mesholales'y
los pequefios solares adyacentes a las casas, exige trabajo humano, trabajo animal, y permite-la
conservacion de las semillas “criollas™: t/aolli iztac o maiz blanco, t/aolli costic o maiz amarillo,
y tlaolli tliltic o maiz negro.

Sin embargo, como ya hemos sefialado en otra parte de este texto, las posibilidades de que
el maiz se siga sembrando en el 4rea, se eétén reduciendo a medida que los campesihos
envejecen, a medida que sus hijos, desalentados por los altos costos de produccion'y ia faita de
apoyo gubernamental, emigran, se proletarlzan o incursionan en el sector de los servncnos

renunciando a cultivar la tierra.

Mesholal casa

» Bancales v terrazas

—p Metepantle

S M

Fig. 23 Topoformas ocupadas por la agricultura en el drea serrana del municipio de Tetzcoco.
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Fig. 24 Corte transversal del sistema de bancales, terrazas y metepantlcs. En los mesholales donde se

siembra maiz, trigo o flores de ornato intercalados con hileras y cercas dc arboles frutales, maguey o flor

de agapando.
agapando mesholal arboles frutales maiz

(- >
(-l >
-l >
[l >
Flores de ornato Metepantle de maguey
Fig. 25 Mesholal sembrado con flores Fig. 26 Milpa con cercas de maguey y arboles

de ornato y cercas de agapando

Una comparacién somera de los sistemas agricolas, los cultivos y:la tecnologia de los
pueblos campesinos de la region estudiada, nos muestra, entre otras dosas: , o
1. La importancia de las condiciones ambientales naturales: lanura ‘o‘vlade,ra, manantiales o '
ausencia de ellos, para la eleccion de cultivos y la- creacion de formas tecnologicas

especificas.
La capacidad social y cultural para generar métodos, técnicas y herramientas de trabajo,

]

que permitan adaptar las condiciones topograficas e hidroldgicas a las necesidades

productivas.
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3. La hibridacién tecnolégica. y los cambios de cultivos son: resultantes de procesos
histéricos y sociales -que expresan la relacion de‘puéblos y: sociedades campesinas
relativamente pequefias y aisladas, con fenémenos y contextos econémicos y politicos
externos mayores.

4. Los cambios tecnoldgicos, por si mismos, han sido insuficientes para resolver las
necesidades econdmicas de todos los pobladores, impedir la migracion o detener el
deterioro ambiental, y han propiciado, en cambio, la desaparicion de oficios, técnicas e
instrumentos de trabajo, relacionados con el cultivo del maiz y del maguey.

5. Pese a la sustitucion de cultivos y el cambio tecnoldgico acumulado, algunos métodos y
técnicas agricolas de origen mesoamericano (asociacion de cultivos, abono. organico,
barreras vivas, seleccidon de semillas) ain se mantienen vigentes mbstrando una

extraordinaria resistencia y longevidad.

IV.4.2. Los cultivos y la tecnologia de los campesinos “civilizados”: del maiz-maguey, a la

cebada-maiz

Rastrear y analizar los cambios tecnoldgicos en la agricultura campesina para poder precisar su
tradicionalidad y su modernidad, implica revisar su dindmica en un periodo especifico de tiempo,
estableciendo el antes y el ahora. Para el caso de los campesinos “mestizos” de los pueblos
calpulalpenses, consideramos conveniente consignar el proceso de trabajo y la tecnologia
aplicados al cultivo del maiz y la explotacion del maguey pulquero; planta mesoamericana a
punto de extinguirse en la region, asi como resefiar también el proceso de trabajo y la tecnologia
relativos a la explotacion comercial de la cebada maltera implantada en la region hace mas de

cuatro décadas.

El cultivo del maiz. El maiz es una planta mesomericana, un invento del hombre prehispanico
que al domesticarla hered6 una fortuna genética a las generaciones posteriores. Sin embargo en
tanto alimento de las sociedades conquistadas, de los vencidos en el proceso-de conquista-y
colonizacion espafola, fue siendo despreciado, subvaluado, se convirtié, como diria Warman, en

un bastardo:
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...bastardo en el sentido de desclasado, del que queda fuera del sistema de normas aceptadas. Asi
ingreso el sistema en el sistema mundial. Asi fue aprovechado por las elites ilustradas: como un sujeto
despreciable sujeto a discriminacion. Fue estigmatizado por ajeno, por extraiio, por pobre. Fue juzgado
y declarado culpable por los ricos. Por el contrario los pobres le abricron sus pucrtas, lo acogieron y

adoptaron. Corri6 la suerte de los pobres, de los mezclados, de los impuros (Warman, A, 1988: 11),

A pesar de este estigma, el maiz, conservado por los campesinos indigenas y mestizos, se
ha mantenido en la preferencia de los consumidores mexicanos, especialmente de la poblacion
rural, que asi establece una diferencia mas con la poblacién urbana consumidora de pan de trigo.

Polifuncional, el maiz es aprovechado por el pueblo mexicano en cualquiera de sus
multiples presentaciones; tortillas, atole, tamales, pinole, y las diversas partes de la planta (hojas,
cafia y fotomoxile) tienen usos forrajeros. De esta manera, el maiz es alimento humano, pero
contribuye también a la alimentacion de los animales domésticos que proporcionan a la familia
campesina carne, leche, huevos, o aportan su fuerza para las labores de carga o tiro.

Los campesinos de la region de Calpulalpan, una vez que recibieron sus parcelas ejidales,
continuaron sembrando maiz, aunque lo limitado de sus recursos técnicos y la escasa bondad
climatica, no les permitieron obtener rendimientos superiores a los 700 Kg. por hectarea'®®
destinando la produccion al autoconsumo familiar.

La falta de aperos de labranza, animales y dinero, como ya se ha comentado en otro
capitulo, disuadié a los campesinos para solicitar y aceptar mayores superficies de tierra, y la
discreta precipitacion pluvial del periodo primavera — verano (600-7000 mm) acompaifiada a
veces de sequias inesperadas, granizadas y heladas repentinas, constrifieron severamente la
produccion agricola en aquellos afios y solo se resolvieron parcialmente, mediante los cambios
tecnolégicos consustanciales a la “revolucion verde”.

Esta agricultura de temporal que solamente permite obtener una sola cosecha anual,
(sistema anual de secano) y que estaba basada en la fuerza de trabajo humana y animal, fue
modificada a finales de los afios sesenta, por la introduccion de la maquinaria agricola movida
por energia fosil, el uso de agroquimicos inorganicos, y de semillas genéticamente “mejoradas”.

De este modo, aunque las variables climatologicas se mantuvieron fuera del control

campesino, los factores de la produccion agricola pudieron ser manejados por los productores: el

165 Fuentes: E] Censo Agricola y Ganadero de 1930, y el Censo Agricola, Ganadero y Ejidal de 1960
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uso del tractor alivio el inmenso esfuerzo fisico implicito en el trabajo con yunta, los fertilizantes
inorganicos basados en la férmula nitrégeno — fosforo — potasio, desplazaron el uso de lo abonos
de origen orgéanico (ceniza, estiércol animal, residuos vegetales y rastrojo) contribuyehdo a elevar
los rendimientos, y la aplicacion de insecticidas organofosforados tales como el malathion y el
paratiéon metilico, ayudaron a combatir las plagas de fraile o frailecillo (Macrodactylus Sp) y
gusano soldado (Spodoprera exigua) que tanto dafio causaban a las siembras de maiz. 7

El cambio tecnoldgico se tradujo en la elevacion de los rendimientos (entre 1100 y 1700
Kg. por hectarea) durante las décadas de los afios ochenta y noventa'*®. Aunque este rendimiento
se ubicé por debajo de la media nacional (1 944 Kg. / Ha. en 1990)'*? duplica los rendimientos
promedio de las décadas anteriores, cuando el paquete de la revolucién verde no:habia: sido
incorporado.

Este incremento en los volimenes de la produccién, permitié a los campesinos la
comercializacién de la parte excedente a sus necesidades de consumo, lo cual, a su vez, les
proporciond ingresos utilizados para capitalizarse, comprar equipo e insumos agricolas. Un grano
basico destinado esencialmente a la alimentacion, adquirid caracter comercial y se convirtié
durante algunas décadas en fuente de ingresos adicional para la débil economia campesina.

Sin embargo, durante este proceso, las variedades ‘‘criollas” o nativas de maiz negro,
amarillo e incluso blanco, se van perdiendo a medida que la Comision Nacional de Subsistencias
Populares (CONASUPQ), decidioé comprar solamente el maiz blanco.

Afortunadamente, dentro de la generalidad, hay excepciones, y durante el trabajo de
campo fue posible conocer en Mazapa y Cuaula, viejos campesinos que guardan celosamente la
semilla de maiz “criollo” —como ellos le llaman— y que después de cada cosecha, seleccionan
cuidadosamente las mazorcas de donde extraeran los preciados granos de la proxima siembra.

La tecnificacién de la agricultura, genero, por otro lado, una gran dependencia campesina
hacia el exterior, correlativa a la pérdida progresiva de su fragil autonomia productiva.  La
fertilizacion de la tierra, los insumos para el combate a los organismos competidores. (las
“plagas”), e incluso las semillas indispensables para la siembra, fueron quedando ﬁj¢ra" dél
control doméstico y comunitario. e

Tener una produccion excedente de maiz dependio del uso de semlllas‘hlbndas y

fertilizantes quimicos: “hasta la tierra se acostumbré” dicen los campesmos contemporaneos

168 Fuente: V11 Censo Ejidal del Estado de Tlaxeala, INEGI, México 1993,
'$? Fuente: Estadisticas Historicas de Meéxico, T. 1, México, INEGI 1994, -3* edlClén PD. 485-486
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haciendo alusion a-que si no utilizan ios-agroquimicos; los: rendimientos caen en picada, se sittian

en los rangos de- laiprime[@ mitad del §firgrlo‘—véinte cuando larégriéultura—.l_oc,al no- se habia

modernizado. ‘ : ,

Por otra parte, un segundo elemento que destaca en la segunda mitad del siglo veinte, es la.
tendencia a la reduccion de las superficies sembradas con maiz y el incremento correspondiente
de las superficies sembradas con cebada maltera;'®®
colonizadores espafioles, que era localmente utilizado como un cultivo alternativo en caso'de que
se retrasaran las lluvias, y que adquiri6 una gran importancia a raiz de la instalacion en el area, de
la fabrica de Cebadas y Maltas S.A. De ser utilizada para la rotacién de cuvltivos\,‘lé‘*é:ébada
maltera se ha venido constituyendo en un monocultivo comercial que desplaza:la asdcia'cién'dé
cultivos caracteristica de la milpa, afectando asi una practica cultural que hund_e sus,raices enla
tradicién agricola mesoamericana.

En los afios recientes, el cultivo del maiz enfrenta graves problemas ambientales,
econdomicos y sociales: ‘retraso sistematico en el inicio de las lluvias (hasta el mes de junio),
suspension de éstas en julio (el mes de la canicula), heladas tempranas (en octubre y noviembre),
precios de venta por debajo del costo de produccion, y el desinterés de los campesinos jovenes
desalentados por esta compleja problematica agudizada por la desgravacion arancelaria de los

granos importados desde Estados Unidos y Canada en el marco del Tratado de Libre Comercio.

Proceso de trabajo, tecnologia y calendario agricola del cultive de maiz. El cultivo del maiz
requiere de una serie de “trabajos”; nombre que utilizan los campesinos de la region para referirse
a las diferentes fases de un proceso productivo agricola que presentd escasos cambios en el
transcurso del siglo veinte. Estas fases del ciclo agricola, estan directamente relacionadas con los
ciclos naturales, las estaciones, el inicio y fin del periodo lluvioso, y cada una requiere de
instrumentos de trabajo especificos.

Si lo representamos linealmente y comparamos los procesos de trabajo, la tecnologia y la
temporalidad de los “trabajos” que implica el cultivo del maiz, podemos. encontrar algunas

continuidades, pero también varios cambios:

1% En 1960, a nivel municipal, se cosecharon 4 523 has. de maiz por 4 159 has. de ccbada. En 1990 solamente se
cosecharon 2 710 has. de maiz, por 7 006 has. sembradas con cebada maltera. La proporcion de 1:1, cambio a 1:3,
Fuente: Castro Pérez, F. 1996: 112-114,

grano comercial introducido por los. .
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A) 1920-1960

Enero / febrero / marzo. Abril / mayo. Junio / julio. Sept. / octubre. Nov. / diciembre

Barbecho | Rastrco | Abonado | Siembra | Escardas | Cajoneo | Tumba |Acarreo| Pizca | Trillaj Desgrane y

almacenaje
Yuntay yuntay pala sembradora yunta hoz remolque pizcador yunta
arado rastra estiércol, conyunta y cultivadora y yunta tezontle y
ceniza troje
B) 1960-2000
Febrero / marzo. Mayo / Junio. Julio / agosto Octubre / Nov. Diciembre / enero

Barbecho| Rastreo | Siembra |Fertilizacion | Escardas| Cajoneo [Tumba |Acarreo | Pizca {Trilla |Desgrane y

almacenaje

| 1 Il

L2 2 A A " A

Tractor tractor sembradora manual Tractor hoz remolque pizcador
Con tractor » o yunta camioneta (manual)
o yunta y cultivadora y tractor
empacadora
desgranadora,
troje

Fig. 27 Cambios del proceso de trabajo, tecnologia y calendario agricola del maiz
en Calpulalpan en los periodos 1920-1960 y 1960-2000.

Una comparacion cuidadosa de los dos esquemas, permite apreciar:
# Un retraso de un mes en el inicio de las siembra, el corte de: ‘la'Co'secha y la pizca,
ocasionado, a su vez, por el retraso paulatino en el inicio de las lluvnas

El desplazamiento de la traccién animal, de las yuntas de bueyes mulas ) caballos por el

\%

tractor.

La sustitucion del remolque o la carreta por las camionetas.

Y

» La sustitucion del abono orgénico (estiércol, ceniza) por los fertilizantes quimicos.
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La sustitucién del proceso de trillado con yunta 'y arcir'lé.do}manuall 9, por el proceso ‘de

triturado y empaque mecanico.

A principios del sigl.o veintiuno, la maqumxzacnon 1mperante ha modlﬁcado la_

carga y tiro que durante los siglos posteriores a la conqunsta espanola se constltuyeron en
elementos inseparables del trabajo campesino.

La agricultura campesina tradicional en la primera mitad del siglo veinte, se representaba
con el campesino, la tierra y su yunta, el caballo -ademas de medio de transporte- era el
compatfiero inseparable del labrador. A lomos de mula o de asno, se transportaban las cargas de
lefia de monte (encino, ocote), y las cargas de mesotes, metzontetes'™ y el carbon vegetal que
servian como combustible para satisfacer las necesidades domésticas.

La preferencia por las maquinas, el derribe de los magueyales, y la introduccion del gas
butano a la vida campesina, han hecho prescindibles a estos animales de tiro y carga (apenas si se
les necesita para los trabajos de deshierbe y aproximacion de tierra a las plantas jévenes del maiz;
labores conocidas como escardas y cajoneo), lo cudl, a su vez, hace innecesario contar con los
esquilmos arcinados que ahora se empacan y se venden.

El tractor y las camionetas no se enferman ni necesitan alimento, agua y cuidados
cotidianos como los animales en cuestion, son capaces de barbechar superficies mayores,. y
reducen el esfuerzo fisico de los agricultores; ventajas que han inclinado la balanza a su favor y
que provocaron, en su momento, una nueva ruptura entre la tradicionalidad y la modernidad
agricola local. Ahora, estas maquinas han dejado de ser novedad. Son parte de la agricultura

campesina tradicional (una “nueva” tradicionalidad™) vinculada a la produccion de maiz.

1% La labor de arcinar consiste en conformar, con el zacate tritlado (despedazado por el paso continuo de la yunta),
un monticulo compacto de forraje seco casi impermeable a la lluvia, con el cudl se va alimentando al ganado equino,
mular, asnal, y bovino. Evidentemente esta prictica surgié con la introduccion europea de estos animales en el siglo
XV, y se incorporo a la tradicion agropecuaria de los campesinos mexicanos.

17" 1.os mesotes son las hojas o pencas secas del maguey. Los metzontetes son los troncos de la misma planta que una
vez secos. son excelentes materiales para cocer y calentar los alimentos. Junto con el carbon vegetal los mesotes y
los mesontetes permitian a los campesinos, prescindir del gas butano y el petréleo.
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Por otra parte, la entronizacion de la maquinaria agricola en la regién, ha restado
posibilidades de trabajo a la poblacion campesina que no se puede alquilar como yuntero para las
labores de barbecho, rastreo, surcado, siembra, trilla o desgranado. El corte de la milpa (ir a
“tumbar” milpa en palabras delos campesinos) y la pizca, son las unicas etapas de la produccion
de maiz que requieren contratar o intercambiar fuerza de trabajo humana afectando asi la

economia local.

El cultivo del maguey. Asociada a la diosa Mayahuel (resignificada localmente en la imagen de
la Virgen Maria y la Virgen de Guadalupe), la planta de maguey —planta oriunda de México que
pertenece a la familia de las amarilidaceas y al género Agave— ha demostrado sobradamente su
extraordinaria viabilidad ecolégica, agrondmica y social. Resistente a las bajas temperaturas y a
las heladas del invierno, a las granizadas de finales del verano, a las sequias estivales, y al
prolongado periodo de casi seis meses sin lluvias que caracteriza la region, el maguey brindo
generosos servicios a sus cultivadores.

Sus puas, utilizadas entre los pueblos prehispanicos para el autosacrificio y los castigos,
hacian las veces de agujas para coser los costales de mazorca, el ixtle de sus pencas sirvié para
fabricar ayares, las pencas fueron utilizadas en la elaboracion de la barbacoa o para alimentar el
ganado vacuno y porcino en épocas de estiaje, el tegumento que las recubre ——el mixtote— se
utilizaba para envolver porciones de carne enchilada a la cual da un sabor especial, de su tronco
se extraja el aguamiel que una vez fermentado se transforma en pulque (la bebida sagrada
prehispanica), los gusanos que lo parasitan -el gusano rojo, chiniocuilli (Hipora agavis) y el
gusano blanco, iziaocuilli (Aegiale hesperians)- son comestibles, entre sus pencas se alojaban
innumerables caracoles (gasteropodos depredadores de los cultivos aprovechados por los
campesinos para alimentar a los cerdos), su tronco y pencas una vez secos, se convierten en
valioso combustible para el hogar campesino, sus raices contribuyen a reducir la erosion, y
sembrado en hilera se erige en una barrera viva extraordinaria que permitia retener agua en las
melgas cultivadas con milpa. ; e

Una decena de atributos que hablan de su versatilidad ecolégica .y de su ﬁi’t’lltiple
aprovechamiento social y econémico gestado y mantenido durante siglosy‘pi)f Ids'?g’riéﬁlféfes’ '

mesoamericanos y en especial, por los campesinos del Altiplano Central y de los Llanos de Apan
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y Calpulalpan (como lo demuestra la presencia de numerosos. Ocieca‘z;}blls encbntrados:en la zona

arqueoldgica de Tecoaque cuya antigiledad se remonta al horizonte clasnco temprano)

Proscrito por las elites dominantes de la Nueva Espana‘ puesto que su. emstenma ﬁsxca
permitia a los indigenas mantener vigentes sus creencias religiosas, y su principal producto —el

pulque— embriagaba a los indios y los hacia pecar, cometer delitos y desafiar- el . orden

establecido, el cultivo del met/ fue casi clandestino, econémicamente marginal y solamente cobré -

importancia comercial hasta la consolidacion de las haciendas en los siglos XVIIl y XIX.

Durante su esplendor, las haciendas de Calpulalpan y los Llanos de Apan adquirieron
renombre especial por la calidad de pulque producido, por las inmensas extensiones de tierra
cultivadas con maguey manso, ‘“‘raspadas” diariamente en la mafiana y en la tarde por cientos de
tlachiqueros que acocote en mano, trasladaban a lomo de asno y hasta los tinacales de las
haciendas, el preciado aguamiel.

La aristocracia pulquera de la region (Ignacio Torres y Adalid en San Bartolomé del
Monte, la familia Macua en Malpais, la viuda de Pardo en la hacienda de Mazapa) fincd su
fortuna y fortalecid su presencia politica gracias al cultivo del maguey, a su relativa cercania con
la capital del pais —principal demandante de pulque— y a la invencion del ferrocarril que facilito
su comercializacion. Los llanos de esta region se fueron tapizando de magueyeras hasta
conformar un gran agroecosistema, donde los suelos y la humedad quedaban retenidos en las
fértiles melgas delimitadas por hileras y cercas de maguey, por metepantles que albergaban una
notable biodiversidad de moluscos, artropodos, reptiles, marsupiales, roedores, mustélidos.

En pleno fragor revolucionario, cuando las tierras estaban sin cultivar por falta de
hombres y de animales de tiro, cuando las trojes de las haciendas estaban vacias y los ganados
eran botin de los alzados, el maguey se convirtio —segan cuentan los lugarefios— en la fuente de
vida para los campesinos; el aguamiel suplié al agua en tiempo de secas, el pulque se convirtio en
el alimento de nifios y adultos, el metzatl mezclado con cebada se utilizo para fabricar tlaxcallis.

El reparto agrario posterior al movimiento revolucionario iniciado en 1910, doté a
muchos campesinos, ex peones de hacienda y flamantes ejidatarios, de tierras beneficiadas con
maguey. Eran tierras codiciadas y durante cincuenta afios los siguieron siendo. En los pueblos del
municipio se desarrolld una industria pulquera relativamente importante, los tinacales, los

camiones para transportar el pulque, los tlachiqueros y sus asnos, conformaron un paisaje
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particular_y _distintivo, hasta ,que‘la modernizacion agricola,yk'!a‘:revdluqic’mvverde llegaron para

quedarse.

En la década de los afios setenta, la planta atn contaba con e] lmpu]so gubernamental y a

través de la Promotora del Maguey y del Nopal y- d P

Calpulalpan una Cooperativa de Produccion de Pulque que fomentarla su. cultlvo y‘buscana la

industrializacién y comercializacion de sus productos Para tal;efecto e‘creo un Tmacal Plloto

que cerro sus puertas una década después.

El pulque fue cediendo paso a la cerveza eny-la'préféreﬁcia"dey' 165'cons'umidoyres citadinos
y entre las nuevas generaciones. Lo que no lograron las bebldas europeas (el cognac la
champagna) en los siglos anteriores, lo consiguio la cerveza en unas cuantas décadas.

La planta de maguey se devalud, los mixioteros incrementaron su actividad clandestina
dafiando mortalmente las plantaciones, la utilidad de las pencas secas del maguey —los
mesotes— se perdié con el consumo del gas doméstico, y la ceniza dejo de ser un fertilizante
organico importante a medida que los cebaderos introdujeron los fertilizantes quimicos.

La implantacion del monocultivo cebadero en la region y la mecanizacion agricola,
exigieron, adicionalmente, mayores superficies de cultivo, mayores espacios de maniobra. El
maguey comenzoé a ser percibido como un estorbo que ocupaba demasiado espacio, requeria de
muchos afios para producir (unos diez afios) y no generaba ingresos econdmicos comparables con
los que provenian de la comercializacion de la cebada. Los productores, decepcionados por la
baja rentabilidad economica de la planta y la desproteccion oficial, procedieron a arrancarla
masivamente modificando de manera radical y en menos de veinte afios, un paisaje, un

agroecosistema centenario.'”!

Proceso de trabajo, tecnologia y ciclo agricola del cultivo de maguey manso. Aunque es una
planta silvestre oriunda de México, el maguey requiere de la intervencion humana para producir
pulque y para obtener una distribuciéon adecuada en la superficie de cultivo que evite la
competencia por nutrientes y agua, con las plantas nuevas, “mecuates” o magueyes gemelos que

nacen de sus raices.

"1 En los primeros ailos del siglo veintiuno, la eliminacién de los plantios de maguey manso en las planicies
cultivables ha continuado. Las tierras tepetatosas o pedregosas de Malpais (menos de 50 hectareas) pertenecientes al
ejido de Calpulalpan, son el iltimo reducto de esta planta milenaria. En los pueblos apenas quedan algunos tinacalcs
y algunas casas de tlachiqueros donde se vende pulque al menudceo,
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Cuando alcanzan una vara de altura - (0:85--cm;) " son- tfasp]antados “se - podan

sistematicamente y cuando tienen entre 8 y 10 afios; de vida,: se les castra conando el meyolotl

(corazon del maguey) y se pica. la: planta Cuatro .0"cinco- meses despues se. m1c1a ]a ‘raspa”

removiendo capas en el tejido de: la cav1dad formada amﬁcxalmente en su tronco hasta lograr que

mane el aguamiel. S : e L

Una planta de buena calidad,y en.su momento de :hja'y(ir; produccnon se raspa dos veces al
dia y puede producir entre 6 y 10 litros a lo'largo de cinco o seis meses. Llegado este momento el
maguey es ya una planta moribunda de la cuél se pueden aprovechar todavia las pencas verdes,
las hojas secas o “mesotes” (mefzontli) y tiempo después, el tronco o “mesontete” (merzontetl).

Trasplantar, podar, abonar, picar, cortar, raspar, son actividades propias de la explotacién
del maguey y para realizarlas, los productores y tlachiqueros del periodo 1920 — 1960, recurrian a
una serie de instrumentos relativamente simples: barreta y pala para cavar la cepas donde se
trasplanta, tajadera para despencar, machete para cortar el meyolotl, hoz para cortar los
“mesotes”, raspador para remover la pulpa, acocote (Lagenaria vulgaris) para aspirar el
aguamiel, castafias de madera de 30 o 40 litros de capacidad, eslabon metdlico para afilar el
machete, raspador y tajadera, angarillas para acarrear los “mesotes” y el imprescindible asno en
el que se transportaba el aguamiel hasta el tinacal y la lefia hasta el hogar.

Entre 1960 y el afio 2000 -tiempo en el cual se intento industrializar la produccion del
maguey, se fracasé y acontecid el derrumbe econémico de la planta- el proceso de trabajo no se
modificé sustancialmente; extraccion de los hijuelos o “mecuates”, plantacion de los mismas,
cuidados, capazon, picado, raspa y aprovechamiento integral de la planta. La tecnologia 'y - los
instrumentos de trabajo, se mantuvieron esencialmente sin cambios hasta la Gltima década dei‘
siglo veinte, cuando experimentaron algunas transformaciones: el guaje utilizado para absorber el
aguamiel fue reemplazado por un acocote de fibra de vidrio, las castafias de madera también
fueron sustituidas por recipientes de plastico o fibra de vidrio, la bicicleta ocupo el lugar dél asno,
la angarilla cay6 en desuso pues ya no hubo lefia para acarrear, y el fuste, la gamarra y.el’ bozal
relacionados con el manejo de los asnos- se convirtieron en objetos y palabras progresnvamente‘:

obsoletos y olvidados.

En los tinacales y pulquerias que ain sobreviven, f,la's"'t'inafs;,dé”pifelf;dé*'"actino ﬁleféﬁ;"

reemplazadas también por tinas de fibra dé.»‘vidrio: fy: lb:s"'”barrviles dé ‘rﬁ'adé, los que se

transportaba el pulque, han sido sustltmdos por toneles: smtetlcos que dan un se]lo de
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artificialidad a la dificultosa produccién de la bebida sagrada prehispanica, que.al paso.de los
siglos, quedo convertida en la bebida de los indios o cuando menos de los pobres; .
De esta manera, podemos elaborar un esquema rudimentario que de cuenta del proceso de

trabajo y el ciclo agricola del maguey, comparando dos grandes fases: 1920-1960 y ] 960-2000.

A) 1920-1960

0 1-2 afios 2-8 afios 8 afios 8.5/9 aﬁqs 9-10 afios
Arranque Podas y Capado Raspa Lefia y
v trasplante. Abonado y picado forraje
| { ! | !
v v v v
barreta y pala machete y pala barreta raspador hoz, barreta
estiércol tajadera acocote tajadera
ceniza machete castafias angarilla
de madera asno
asno
B) 1960-2000
0 1-2 afios 2-8 aiios 8 afios 8.5 /9 afios 9-10 afios
Arranque Podas y Capado Raspa Lefia y
y trasplante. Abonado y picado forraje
1 % ¢ ¢ )
barreta y pala machete v pala barreta raspador hoz, barreta
fertilizante quimico tajadera acocote y tajadera
machete castafias angarilla
de fibra de carreta
vidrio
bicicleta

Fig. 28 Cambios del proceso de trabajo y tecnologia en el cultivo del maguey manso en Calpulaipan en los
periodos 1920-1960 y 1960-2000. '

Como se puede apreciar, el cultivo del maguey no experimento nipg@né;@ddemiz‘ggién
deslumbrante. Algunos de los instrumentos “tradicionales” de madera y metal:’b:fglfrété, ;Vtiajadcra,
hoz, machete, raspador de metal apenas fueron sustituidospor otros de' la e‘r”ai de'i:"p:ié;sfi‘bo'y los
materiales sintéticos. La industrializacion de sus productos tampoco se logro la planta ha“sido
arrancada en tal volumen y con tal continuidad que estd a punto de la extincion, 'y solamente en

los Oltimos afios, han aparecido, desde el seno de algunas organizaciones no gubernamentales,
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novedosas propuestas encaminadas a. reintroducir en la. region ‘el cultivo . del maguey bajo

condiciones controladas.!”*

De los instrumentos de trabéjb bréhisbé{ﬁiéos asociados a la explotacnon del mell, quedé
muy poco al paso de los siglos tal vez solamente el raspador y el,acqcptrg Lbs"rr,dé@é.s
instrumentos fueron introducidos por los colonizadores europeos (barreta, tajadera; hoz, m"achete,
angarilla, fuste, asno, castafias). e o

Su persistencia centenaria, sin embargo, siguié6 dando a los campesinos multiples
beneficios ecologicos, econdomicos y sociales. Es una lastima que los Llanos de Apan y
Calpulalpan hayan sido desalojados —por intereses agronémicos y econdmicos- de esta
maravillosa planta mesoamericana cuyo cultivo extensivo en la época de las grandes haciendas,
tuvo, a diferencia de otros monocultivos, consecuencias saludables para el ambiente y la cultura

campesina.

El cultivo de la cebada maltera. La cebada (Hordeum Sp) es una graminea cuyos centros de
origen son diversos (Etiopia, China, Japdn, Tibet) y llegd a México en el siglo XVI procedente de
Europa traida por los conquistadores espaifioles. Utilizada como forraje, se sembrd tanto en el
norte del pais como en diversas regiones del centro y occidente del pais, en zonas altas y
templadas. _

A finales del Porfiriato, la cebada comenz6 a ser utilizada para la fabricacion de cerveza
convirtiéndose, por su doble utilidad forrajera y maltera, en uno de los cereales mas importantes
de la nacidn.

En las llanuras del Altiplano Central, las condiciones climatologicas le resultaron
especialmente favorables y los campesinos la han sembrado como un cultivo alternativo al maiz
(cuando las lluvias se retrasan) y como una estrategia para una rotacion de cultivos !inﬁfada
basicamente a la milpa y la cebada. '

En las primeras décadas posteriores al reparto agrario, los campesinos éhl_tiVaban esté
graminea por su valor forrajero para alimentar los animales integrados a su vida econdmica y

agronomica. Tal era su importancia, que el Censo Agricola Ganadero de Tlaxcala de 1930,

' La Organizacion Ambientalista Tlaxcalteca Ometeot! esta impulsando en el afio 2000, el cuitivo de maguey pero
para producir gusano y vender las pencas a los “chiteros”, las personas dedicadas a la elaboracién de barbacoa en la
region. La infestacion de la planta y la “cosecha” de gusanos es econdmicamente atractiva pero no apunia a
restablecer las antiguas magueyeras a campo abierto, a restaurar Jos ecosistemas que caracterizaron la regién los dos
siglos anteriores.
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reporta para el municipio de Calpulalpan, una superficie cosechada de mas de 6 000 hectareas de
cebada forrajera que duplicaba la superficie dedicada al cultivo de maiz en ese mlsmo afio. :

A mediados de siglo, la cebada maltera hace su entrada en la region y la produccnon de los
campos calpulalpenses abastece a las industrias procesadoras de malta establecidas en'la cludad
de México y en el municipio de Lara Grajales, Estado de Puebla. Las variedades fdffaje[aé, aun
cuando todavia se cultivan, comienzan a ceder terreno.

Hacia 1960 la superﬁcxe sembrada con cebada —alrededor de las 4 000" hect

similar a la superficie sembrada con maiz, pero en las décadas siguiente esta pandad se. romplo a
favor de aquella de tal manera que a mediados de los afios ochenta, su cultlvo ocupo mas de 11 -
000 hectareas (VI1 Censo Agricola Ganadero del Estado de Tlaxcala, 1991: 106)-

superficie laborable del municipio.

..Y.CaSI toda,la :

Esta tendencia fue favorecida, sin duda, por la mstalacxon en la ciudad de Calpulalpan de
la empresa CEBADAS Y MALTAS a finales  de los afios setenta. Esta empresa del grupo
cervecero Modelo, garantizaba a los campesinovsbla,comércializacién de la graminea.

Ante la certeza de un mercado estable:,:‘;y de. buenos precios de venta, los campesinos
sustituyeron el cultivo de la cebada forrajefa: nativa, por las variedades de cebada maltera
vendidas por la Impulsora Agricola instalada en la vecina ciudad de Apan, Hidalgo. La semilla
“criolla” fue reemplazada por las semillas de alto rendimiento en sus distintas variedades:
Centinela, Apizaco, Esmeralda.

Tomar esta decision implicd realizar innovaciones tecnologicas considerables; adquirir
fertilizantes quimicos, herbicidas, insecticidas, funguicidas, mecanizar la agricultura, limpiar los
terrenos de la estorbosa planta de maguey y reducir la superficie dedicada al cultivo de maiz. La
revolucidn verde hacia acto de presencia, un cultivo de alto valor comercial venia a desplazar a
dos plantas mesoamericanas —el maguey y el maiz— y llenaba de promesas el futuro econémico

de los campesinos.

Proceso de trabajo, tecnologia y calendario agricola del cultivo de cebada maltera. Como en
el caso del maiz, el cultivo de la cebada exige una serie de trabajos agricolas; la preparacion del
terreno, la siembra (tapa) los cuidados posteriores, el corte (siega) y la trilla de la paja. Este

proceso, correspondiente al ciclo natural de desarrollo de la planta, no sufrid cambios sustanciales



319

durante el cambio: de la cebada forrajera a la cebada:maltera, pero la tecnologia si: experimenté

transformaciones relevantes de las cuales damos cuenta en los siguientes esquemas. -

A) 1920-1960

Enero Mayo Junio/ julio. Agosto/sept. Octubre / nov. Diciembre
Barbecho sicmbra y Combate a “siega” Trilla y
abono y rastreo “taPa” malelzas y plagas | ahlnacenaje

|
|
v v v v v
yunta, arado  manual manual, manual, yunta,
estiércol v (al “voleo™) pala hoz arnero,
ceniza semilla criolla troje

B) 1960-2000

Enero Mayo Junio / julio.  Agosto/sept.  Octubre/ nov. Diciembre
Barbecho siembra y Combate a “siega” y trilla | venta

abono y rastreo | “tapa”

malezas y plagas

[
v

tractor
fertilizantes
quimicos

|
v

tapadora o
sembradora
mecanica,
hibridos

[
\ 4

“fumigacion”
con herbicidas
insecticidas v

fungicidas

trilladora,
combinada

[
A 4

camiones

Fig. 29 Cambios en el proceso de trabajo, tecnologia y calendario agricola del cultivo de cebada maltera

en Caipulalpan.

Una comparacion de los cambios tecnolégicos derivados de la introduccion-de-la-cebada

maltera en la produccién de los campesinos calpulalpenses, nos deja ver:

\Y

agricolas: tractor, sembradora, trilladora.

\ % 7Y

Y

La sustitucion de la traccion animal (las yuntas de acémilas o caballos) por las maquinas

El reemplazo de la semilla “criolla” por los hibridos de alto rendimiento
La sustitucion del abono organico (estiércol, ceniza) por los fertilizantes quimicos
La utilizacion de herbicidas de accion foliar o sistémica en vez del deshierbe manual

La utilizacién de insecticidas para combatir el gusano soldado (Spodoprera exigua) y de

funguicidas para controlar la roya lineal amarilla (Puccinia striformis)
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> La fusién-de- los procesos de:corte: (sxega) y tnllado medlame el uso de la. maquina

combmada

7> La monopohzamon de CEBADAS Y MALTAS en 1 la comercxallzacmn Vde la producmon'
cebadera - - : , @ R
> La ehmmaclon de practxcas tales como sembrar al voleo segar con hoz amontonar la

”cebada en. gavnl]as _acarrearla manualmente

donde se trillaba con yunta), arnear la cebada para separar las i 1mpurezas

> Una menor participacion humana en el proceso productlvo lo cual se: trad_ ce. en ) menor.

empleo agricola temporal.
> Gener6 nuevas formas de trabajo con lmpacto dlrecto sobre la salud de los traba_]adores

(los peones contratados para aplicar los pestnc:das)

En la produccién de cebada maltera, la modernizacion agricola mostré rapidamente sus
bondades al elevar los rendimientos por hectarea de 0.481 Kg. en 1930 y 0.841 Kg. en 1960, a
1803 Kg. en 1990'™. Esto elevd también los ingresos econémicos de los productores, los
capitalizo, les permitio comprar maquinas trilladoras, tractores, camionetas, les hizo sujetos de
crédito, pero propicio también un incremento notable en sus costos de produccién, una gran
dependencia de los abastecedores de insumos y ante los compradores de su produccién, y tuvo
severas consecuencias ambientales.

Perdieron control sobre su proceso productivo: necesitaron adquirir semillas, diesel,
refacciones, fertilizantes, pesticidas, requirieron contratar mano de obra especializada para operar
la maquinaria y quedaron cautivos de una empresa procesadora de malta que fijo las reglas —de
volumen y calidad— para adquirir la produccion.

De esta manera, entre 1970 y el afio 2000, la produccion agricola en el municipio de
Calpulalpan cambio del binomio maiz-maguey, al binomio cebada maltera-maiz dejando en el
camino un moribundo; el maguey pulquero. La modernizacion agricola. en ‘la :regién
magistralmente ejemplificada con la implantacion de la cebada maltera, a cambio de elevar. los
volimenes de produccién y los rendimientos por hectarea en un 100% ha-transformado el fpaiséje,

y los agroecosistemas eliminando gran parte de la vegetacion natural y la fauna silvestre. Por eso

'*3 Fuente: comparacion de datos obtenidos en los Censos Agricolas y Ganaderos de 1930, 1960 y 1990, presentados
cn la tesis de maestria ;Ya no vienen las golondrinas! Cambio cultural y transformacion ambiental en una region
agricola de Tlaxcala, ENAH, México 1996, p.115
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es necesario evaluar el éxito econdémico de este. cu,ltivo,';confrohténdolo con sus efectos’sociales y

ambientales: :

1V.4.3, ‘Los cultives y la 1¢cylol9gin'de,los ch_mpqsi_nos,“tqcuanes”: vdely mafz /.trigo,.a las

flores de ornato / maiz

En el caso de los campesinos indigenas, los “tecuanes” ‘que habitan los puebibé serranbs dél ‘
municipio de Tetzcoco, el analisis de sus transformaciones tecnologicas esta ligado 'a‘la
produccién de maiz-trigo en el periodo 1920-1960, y a la produccion de flores de ornato-maiz en
el periodo 1960-2000.

Aqui —a diferencia de los pueblos campesinos de Calpulalpan— el maguey no tuvo una
importancia econdémica relevante y su ocaso no estuvo directamente relacionado con el
incremento en la produccion de flores de ornato o cualquier otro cultivo comercial. A su vez, el
trigo (que pudo tener un desarrollio similar al de la cebada en el municipio de Calpulalpan) perdio
importancia comercial en los ultimos treinta afios del siglo veinte tornandose en un cultivo de uso
doméstico, preferido para elaborar pan casero, y elegible como cultivo alternativo cuando la
temporada de lluvias se retrasa o para darle descanso a la tierra.

En este sentido, en las lineas siguientes trato de dar cuenta de los cambios en el proceso
de trabajo, la tecnologia y el calendario agricola del maiz (Zea mays), el trigo (Triticum
aestivum) y las flores de ornato, durante los dos periodos de tiempo en los que hemos dividido el
siglo veinte y que se corresponden con una etapa de agricultura tradicional y una etapa de
modernizacién agricola.

Es necesario destacar también que en esta regién no fue posible cuantificar las
modificaciones en el volumen de la produccidon ni en los rendimientos del maiz y del trigo,
porque aqui no se dio un proceso de modernizacion y transformacion agricola como el que
acontecid en los ejidos tlaxcaltecas. De igual manera, los cambios en la superficie cultivada con
maguey manso es casi imposible de cuantificar dada la irregularidad de su siembra en los
mesholales serranos.

Sin embargo, la tendencia a nivel municipal ha sido la reduccién de las superficies

cultivadas con trigo de tal ‘manera que a-principio de los afios noventa, en el municipio de
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Tetzcoco-se sembraban 48 896 hectireas de maiz por solamente 11 443 hgcté;eaﬁs‘sembr_adas‘ con
trigo,'™ en tanto que el maguey manso ha desaparecido de los censos oficiales, ' ' :

En el caso del maiz, los rendimientos promedio son superiores a las Z'toneladaS”por'
hectdrea, el 75 % de la superficie cultivable del municipio recurre a fertilizantes quimicos, el 30
% se siembra con semilla mejorada y se considera que esta mecanizada al 100 %.!7?

Los ejidos y las tierras comunales de los campesinos serranos pertenecen posiblemente a
los porcentajes faltantes, pues el cultivo de maiz es con semilla “criolla” (maiz blanco, amarillo y
negro), las yuntas y el arado estén todavia presentes y los rendimientos —segtn las versiones de
nuestros informantes- oscilan entre los 800 y 1 000 Kg. por hectarea.

Partiendo de estas consideraciones previas, elaboramos los siguientes esquemas donde se
representan las fases del proceso de trabajo, la temporalidad correspondiente y la tecnologia

utilizada.

Proceso de trabajo, tecnologia y calendario agricola del cultivo de maiz
A) 1920-1960 '

Enero / febrero / marzo. Abril / mayo. Junio / julio. Sept. / octubre. Nov. / diciembre
Barbecho | Rastreo |Abonado { Siembra | Escardas| Cajoneo| Tumba | Pizca Trilla] Desgraney
in situ almacenaje
] | | i | ! ! ! | 1
v v v v < ¥ v v 2
Yunta, yuntay pala manual, yunta hoz pizcador yunta
arado rastra  estiércol yunta y cultivadora tezontle
ceniza sembradora cuescomatl
B) 1960-2000
Enero / febrero. Abril / mayo, Junio / julio. Sept. / octubre. Nov. / diciembre
Barbecho {Rastreo | Abonado {Siembra |Escardas {Cajoneo | Tumba [Pizca Trilla | Desgrane
in situ
Yunta, yuntao pala manual, yunta hoz pizcador yunta
arado, o tractor estiércolo  yuntay cultivadora (manual) (manual) tezontle
tractor fertilizante  sembradora
quimico

174

Fuente: Cuaderno Estadistico Municipal de Texcoco, Estado de México, INEGI, México 2000 pp. 101
15 Ibid, pp. 104-105

TESIS CON
FALLA DE ORIGEN
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Fig. 30 Cambios en:el proceso. de trabajo, tecnologia y: calendario.agricola del cultivo ‘de maiz entre los
serranos de Tetzcoco en los periodos de 1920-1960 y-1960-2000

Como se puede apreciar, el proceso de trabajo y su relacion con los ciclos naturales, asi
como la tecnologia utilizada, es béasicamente similar a la de los campesinos calpulalpenses,
incluso el periodo de siembra se ha retrasado por la dilacion del periodo lluvioso, pero resalta una
gran diferencia: aqui la mecanizacién y el uso de agroquimicos ha sido muy discreto y no logrd
desplazar a los animales de tiro, al abono organico y la fuerza de trabajo humana.

Debemos destacar, sin embargo, que una reduccion continua de las superficies sembradas
con maiz —mesholales— que se dejan sin sembrar, ha provocado una reduccion progresiva-en
los volimenes cosechados, de tal suerte que los campesinos serranos han terminado ‘por. echar

abajo los cuexcomatl y los cencalli que construyeran sus antepasados para almacenar el maiz. '’

Pos mire Don, ;jpara qué habiamos de querer los cuexcomates, si ya no hay maicito? ya no lo
sembramos, solamente compramos las tortillas. De un tiempo a la fecha asi se estila ya por aqui, Los
muchachos prefieren tocar en las bandas de misica, o vender flores, pero ya no quieren agarrar la
yunta, barbechar, sembrar, tumbar, pizcar...dicen que es muy cansado y no se saca casi nada. Con lo

que ganan en su trabajo se compran las tortillas y listo (Aniceto Veldsquez, Santa Catarina; 64 afios)

Proceso de trabajo, tecnologia y calendario agricola del trigo. Hablar del trigo (Triticum
aestivuny) es hablar del pan, de la conquista europea, de los batanes y molinos de trigo, de las
harineras que se fueron implantando en territorio novohispano, ejerciendo presion sobre la milpa
indigena. Con el transcurso de los siglos, el pan de trigo ha sido adoptado por las sociedades
urbanas y amplias capas de la poblacion rural compitiendo con la tortilla (flaxcalli) de maiz, Asi
en el ambito culinario contemporaneo, se sigue manifestando el encuentro conflictivo entre la
cultura mesoamericana y la cultura europea.

En el municipio de Tetzcoco, las grandes haciendas como Chapingo y Molino de Flores,
fincaron su grandeza econdmica en el cultivo de este cereal, y los campesinos de la region

también se dedicaron a su cultivo atraidos por la demanda comercial del grano. Los pueblos

176 A diferencia de los pueblos campesinos del municipio de Calpulalpan, en los pueblos serranos del municipio de

Tetzcoco nunca se hablé de trojes; nombre dado a los graneros de las haciendas y cuyos origenes hispanos nunca
fueron asimilados por los “tecuanes” de {a sierra.
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serranos no fueron la excepcion hasta la segunda mitad del siglo, cuando empezarpn a perder la
competencia con los grandes productores del norte del pais.

Los bajos precios, el enorme esfuerzo que representaba transportar el trigo sembrado en
las planicies fértiles del monte alto, hasta los pueblos de somontano (T/aixpan), y la falta de
liquidez implicita en una cosecha anual sometida a riesgos climaticos severos, fueron factores
que se conjugaron para incitar a las nuevas generaciones de campesinos, a abandonar en cultivo
del trigo. B

En la actualidad, los minifundistas serranos, tienen al trigo como un cultivo alternativo al

" o para dejar descansar la tierra (rotacion de

cudl recurren cuando se retrasan las lluvias'
cultivos) y lo siembran en las pequeias superficies adjuntas.a las casas (mesholales) con el fin de
poder elaborar el pan casero, el pan de los dias de muertos e incluso tortillas hechas con trigo y
maiz.
Si, yo estaba muy chamaco, pero me acuerdo que mis abuelos y mi papd sembraban trigo cn el monte,
ahi la tierra es muy fuerte, no necesitaba abono, se levantaban buenas cosechas, pero se sufria para
llevarlo a vender hasta 7/aixpan, lo pagaban muy barato, y poco a poco la gente le perdi6 aficion. Esas
tierras dejaron de sembrarse y alla estin, abandonadas. Ya no se siembran. (Benito Elizalde, Santa
Catarina; 45 aiios)

Su proceso de trabajo y la tecnologia utilizada, no han sufrido grandes modificaciones

como se puede apreciar en los siguientes esquemas:

A) 1920-1960

Enero mayo / junio julio agosto / sept. octubre noviembre
Barbecho siembra y Combate a “siega” Trilla
abono y rastreo | “tapa” malezas y plagas

L | L | |
yunta, arado manual manual, manual, yunta,
abono organico.. (al “voleo™) pala hoz arnero,

(en mesholal) semilla criolla

77 . . . e . ] » .
"7 El ciclo del trigo criollo en la region es de cuatro o cinco meses, 1o cudl permite suponer a los campesinos que el
grano obtendra su maduracion antes de que empiecen las heladas de fin de afio
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B) 1960-2000

Enero ~~mayo/junio  julio agosto / sept. octubre noviembre-
Barbecho siembra y Combate a “siega” Trilla
abono y rastreo| “tapa” malezas y plagas
yunta, arado  manual manual, manual, yunta,

o tractor (al “voleo’) (pala) o ( hoz)amero,
estiércol o semilla criolla  herbicidas ¢

fertilizantes o hibridos insecticidas

quimicos

Fig. 31 Cambios en el proceso de trabajo y tecnologia del cultivo de trigo entre los serranos de Tetzcoco
en los periodos de 1920-1960 y 1960-2000

Como se puede ver, en la medida que los campesinos indigenas de la sierra de Tetzcoco
no producen ya trigo con fines de mercado, y por las caracteristicas topograficas de la serrania, la
tecnologia utilizada ha conservado los elementos y herramientas “tradicionales” del pasado
colonial: la yunta, el arado, la siembra manual, la siega con hoz, incorporando limitadamente y
con dificultad, los agroquimicos, las semillas mejoradas y las maquinas consustanciales a la
modernizacion agricola de la era industrial.

La modesta importancia comercial del trigo por ellos producido, ha impedido que se
implantara en su territorio un monocultivo que habria requerido utilizar todo el paquete
tecnologico que recomendaba la “revolucion verde”, permitiendo la conservacion de las formas
tradicionales de un cultivo de origen europeo, de la biodiversidad local y del germoplasma
nativo. Curiosa paradoja, las dos plantas mesoamericanas, el maiz y el maguey parecen tener sus

dias contados, mientras que el trigo, de origen europeo goza de aceptable salud.

El cultivo de las flores de ornato. La fascinacion que ejercieron las flores sobre los pueblos
prehispanicos, esta reiteradamente registrada en los codices y cronicas, con flores se adornaba la
tumba de los muertos, con flores se engalanaban a los gobernantes, los visitantes distinguidos y

los soldados victoriosos. También con flores se hacian enramadas para las casas reales y los

sxa
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templos. La flor era sinénimo-de lo" precioso y metaforicamente representabala fugacidad de la

vida humana sobre la tierra:

No es verdad que vivimos aqui
No hemos venido a durar en la tierra

Oh, tengo que dejar el bello canto, la bella flor

Y tengo que ir en busca del lugar del misterio' ™

En el Altiplano Central, durante el periodo postclasico, la existencia de jardines con
arboles frutales, hortalizas, plantas medicinales, coexiste con los huertos sembrados con flores
dedicadas esencialmente al deleite de los gobernantes y al uso ceremonial de los sacerdotes.
Huaxtepec, Atlixco, Ixtapalapa, Tenochtitlan, el Tetzcuizinco son citados como gjemplos notab,l‘es
de estos extraordinarios jardines mesoamericanos fundados bajo la inspiracidn de Moctecuhzoma
Xocoyotzin y de Nezahualcoyotl Acolmizili (Heyden, D, 1985).

El Tetzcutzinco, en el area del Acolhuacan, constituye un antecedente especialmente
relevante para ejemplificar el gusto tradicional de los pueblos nahuas por el cultivo de las flores
de ornato, predileccion que se manifiesta en nuestros dias entre sus descendientes de los pueblos
circundantes, en la elaboracion de los arcos ceremoniales o festones colocados en la entrada de
los pueblos los dias de fiesta, en los portones de las iglesias, en la confeccién de ramilletes
(macpaxdchitly y guirnaldas ofrecidas a los principales religiosos y a los gobernantes civiles.

Con estos antecedentes historicos no es de extrafiar que en los pueblos serranos del
municipio de Tetzcoco, la predileccion cultural por las flores y las ventajas econdmicas de su
comercializacion, favorecieran la siembra del margariton (Chrysantemum leucanthemum), flor de
bolita de hilo (Chrysantemum frutenscens) agapando (Agapanthus africanus), flor de alcatraz
(Zanmtedeschia aethiopica), clavelina (Dianthus latifolius), cempoaxdchitl (Tagetes erecta) y dalia
(Dalia coccinea) desde los afios cuarenta del siglo pasado.'”

Hasta finales de los afios setenta, mientras dispusieron de suficiente agua para el riego de

los mesholales sembrados con flores de ornato, los “tecuanes” se dedicaron fuertemente a su

' Garibay K, Angel M. Poesia nahuatl. Fuentes indigenas de la cultura nahuat!, México, UNAM 1965, Vol. Il p. 72
' Ver los textos de Jacinta Palerm Viqueira. Jan Sokolovsky y José¢ Gonzalez Rodrigo incluidos en la bibliografia
general, donde se relatan los inicios de la floricultura en los pueblos de Santa Maria Tecuanulco, San Jeronimo
Amanalco y Santa Catarina del Monte (7eper/ixpa) respectivamente, siguiendo el ejemplo de los campesinos de San
Miguel Tlaixpan.
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produccion y comercializacion. De abril a-noviembre, podian preparar la tierra, sembrar; cultivar,-

cortar y vender su produccion en el mercado de Jamaica de la ciudad de México, en el mercado

de la ciudad de Terzcoco, o en los pueblos circunvecinos de eéte y otrOs mtmicipios de la region:
Otumba, Tepetiaostoc, Calpulalpan. En el periodo de frio y heladas -novnembre a febrero- los
floricultores se dedicaban a la compraventa adquiriendo las ﬂores enel mercado de Jamaica, para
revenderlas en las ciudades y pueblos mencionados (Palerm, J. 1993.,129),,,,::;,A: B

La produccién era considerada de baja calidad, eran flores: “cbrﬁentes”, atacadas por
plagas y hongos como el Tison foliar (A/ternaria sp.) y la mancha de la hoja (Seproria sp.) que
los productores, en 1973, se declaraban incapaces de combatir por su carencia de capital para
adquirir los funguicidas quimicos recomendados por los técnicos de la Universidad Autonoma de
Chapingo (Gonzalez Rodrigo, J. 1993: 71)

A pesar de las dificultades técnicas y la carencia de recursos financieros, la mayoria de las
unidades familiares serranas se dedicaban a la floricultura en predios menores a los mil metros
cuadrados. La venta de la produccion de ésta pequefia superficie, la décima parte de una hectarea,
representaba a menudo, mas de la mitad del ingreso total anual obtenido por la venta de la
produccion de una hectarea de maiz (Sokolovsky, J. 1995: 71).

De esta manera, los “tecuanes” tuvieron en las flores de ornato un producto comercial
destinado al mercado, que resolvia sus necesidades econdémicas con mayor frecuencia —cada tres
o cuatro meses segln el tipo de flores cultivadas- que con la venta de una parte de la cosecha
anual de maiz o trigo.

En el imaginario popular, la produccion de flores de ornato a cielo abierto, fue posible por
la conjunciéon de varios factores no siempre tomados en cuenta: los ciclos temporales bien
definidos (inicio y fin del periodo de lluvias, principio de la época de heladas), la disponibilidad
de agua de riego, y la participacion intensiva de la fuerza de trabajo familiar que permitia atender

las arduas labores de la floricultura (siembra por tubérculos, esqueje o semilla, deshierbe, corte).

En los tiempos de antes, las flores se daban bien porque habia agua suficiente: la que nos caia del cielo, y
la que venia de los manantiales. El tiempo de lluvias y el de las heladas se anunciaba y se cuniplia afio
con ailo, se quitaba la hierba a mano...pos como no, si los papis metian al lrabajo a sus huos a-su

familia. (Benito Elizalde, Santa Catarina del Monte; 45 afios).



A principios de los afios ochenta, el cultivo de:las flores de ornato sufre un revés con la
disminucion de disponibilidad de agua proveniente de los manantiales (entubada para abastecer
las ciudades del somontano y la planicie lacustre) y en los afios subsiguientes ~segun la version '
de los campesinos- el ciclo temporal se torna erritico, obligando a muchos productores a
abandonar la siembra de ellas en sus mesholales, y a buscar nuevas alternativas.

Algunos de ellos dejan de ser productores y se convierten en comerciantes, otros se -
dedican a explotar sus habilidades como arreglistas florales incorporandose al sector terciario de
la economia, el sector de los servicios. Otros mas, en nimero reducido, logran seguir
produciendo e incluso establecen puestos de venta en el mercado de Jamaica o en la Central de
Abastos y florerias particulares en la Ciudad de México.

Los que logran seguir siendo productores, los hacen transformado sus sistemas y métodos
productivos: invierten capital y construyen invernaderos donde siguen dedicandose a la siembra
de las flores de ornato, pero bajo condiciones tecnologicas controladas. ‘

A principios del tercer milenio, el nimero de éstos productores comerciales de flores:de
ornato en los pueblos serranos del municipio de 7efzcoco incluidos en el estudio, es reducido:
entre cinco y diez productores en los pueblos de Amanalco y Tepetlixpa y menos de cinco en
Tecuanuico.

Ellos han sustituido las flores “corrientes” de antafio, por flores finas (Matsumoto,
Eleonora) cuyas semillas, bulbos o plantas, tienen que ser adquiridas con proveedores ajenos a
las comunidades, han instalado sistemas de calefaccion que les permiten producir ain en épocas
de frio, utilizan agroquimicos para fertilizar los cultivos, combatir las plagas y la hierba
indeseable, y transportan la flor hasta su sitio de destino, en camionetas propias. '

Para el cultivo exitoso de las flores de ornato, los floricultores requieren una superficie
superior a una hectarea y a diferencia de los productores de antafio -que practicaban la rotacion
de cultivos sembrando flores en una parcela durante dos o tres afios y substituyéndolas por maiz o
trigo en los afnos subsecuentes- los floricultores actuales dedican sus mesholales exclusivamente a
la produccion de flores.

De esta manera, aunque los vinculos econémicos con las flores de ornato involui:ran alos

comerciantes de flores y a los arreglistas florales, la descripcion de los aspectos tecnologicos:
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incumbe casi exclusivamente a los floricultores ‘que sobrevivieron modernizando su

produccion,'*

Proceso de trabajo, tecnologia y calendario agricola de las flores de ornato
A) 1920-1960

Abril ' Junio Sept. Nov. Dic - mar.
Preparacion| Fertilizacion [Siembra [Irrigacion {Deshierbe Corte | Transportadion
del terreno. ] y venta
bieldo  abono manual agua  manual manual  bestia de
orginico (semilla, rodada carga
esqueje,
bulbo)
lr —{ v \ A 4
1* cosecha (produccion) 2* 3" compra/
venta
(comercio)
B) 1960-2000
Abril Junio Sept. Nov. Dic~ Mar.
prep. del Fertiliza- | Siembra(Irriga- |Deshierbe LFumiga- Corte | Transporte
terreno [cién cion cién y venta
v v v l l i v l
\&
bicldo abono  manual manuval manual manual manual camioneta calefaccion
organico (semilla, (manguera) (bomba)
v fertilizante esqueje,
quimico bulbo) :
— S
1* cosecha (produccion y comercio) 2t .38 40 .

(produccion.y comercio)-

Fig. 32 Cambios en ¢l proceso de trabajo y la tecnologia, en la produccién de flores de omato entre los
serranos de Tetzcoco, en los periodos de 1920-1960 y 1960-2000

"% Junto a los floricultores de invernadero, subsisten de manera cada vez mas aislada, un niimero indeterminado y
variable de campesinos que eventualmente siembran flores de ornato “tradicionales” en sus mesholales: agapando,
cempoaxochitl, margariton, flor de bolita.
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Como se desprende de ambos esquemas, los floricultores con invernadero, pueden
producir todo el afio, pueden obtener una cosecha adicional, la transportacion requiere menos
esfuerzo fisico, han tenido que invertir recursos en el sistema de calefaccion, en la adquisicion de
equipos para aplicar pesticidas (contra las plagas de gusano soldado, #rip y arafias), en la compra
de fertilizantes quimicos (que aplican después de la siembra), y de las semillas, bulbos o tallos de
las flores finas que ahora siembran.

Sin embargo, su tecnificacién es incompleta: no disponen de maquinas para aflojar el
terreno por lo que tienen que recurrir al bieldo, no tienen riego por goteo o por aspersion,
arrancan la hierba manualmente. Adicionalmente, requieren de una superficie considerable de
terreno donde puedan instalar varios invernaderos de tal modo que mientras en un area se realiza
el corte, en otra estan las plantas en crecimiento y las plantas recién sembradas. Esta superficie
queda destinada al cultivo de las flores de ornato y en ella no se practica ya la rotacion de
cultivos, ni se asocian cultivos; de la venta de las flores deberan obtenerse los ingresos necesarios
para adquirir los frijoles, el trigo, o el maiz que alguna vez produjeron los agricultores en estas
tierras.

A la luz de esta comparacion, podemos ver que la produccidon agricola en los pueblos
serranos del ex Acolhuacan Septentrional, organizada durante décadas en torno al maiz, al trigo y

el maguey, en los Gltimos cuarenta afios ha experimentado cuatro cambios espectaculares:

el derrumbe del maguey
la sobrevivencia limitada del trigo

el dominio de la floricultura

O O O o©o

la declinacién del maiz.

Tales cambios han estado enmarcados en procesos sociales e histéricos internos y
externos de la region, en los cuales la tecnologia aparece mas como instrumento que como..mot‘or,
pero cuyos efectos ambientales y culturales —para bien o para mal— han dejado pr(\)'ﬁinda"hue"lla
en los agroecosistemas y en la vida de los agricultores serranos. ‘ ;

Una modesta mecanizacion y una moderada incorporacién de agroquiﬁiicbs,:lr;ha
acompafiado la persistencia de cultivos como el maiz y el trigo, la perménéﬁbiaf deviniént'odos,

técnicas e instrumentos de trabajo de origen mesoamericano (terrazas, metepantles, riego, abono
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organico, asociacion y rotacién de cultivos, seleccion de semilla; pizcadores) y arabico — espaiiol -
(barbecho, siega, hoz, arado, traccién animal), conformando una suerte de mezcla tecnologica
con triple matriz: mesoamericana, arabico — hispana y de la revolucion industrial.

El abandono paulatino del maiz, la extincion del maguey, el retroceso del trigo, la
disminucién de las superficies sembradas con flores de ornato, y la preferencia generalizada de
las nuevas generaciones de campesinos serranos por la misica o el comercio, dibujan un
panorama complejo donde es dificil pronosticar el futuro agricola del area. La implantacion de.la
biotecnologia o la gestacion de formas de produccién agroecoldgicas actualmente ausentes en la
region, solamente es posible si hay agricultura y agricultores, y los jovenes “tecuanes” no pareceh~

querer serlo por mas tiempo.

1V.4.4. Los sistemas y la tecnologia agricola de los “civilizados” y los “tecuanes”: balance de

una confrontacion histérica

Las transformaciones tecnologicas de la agricultura tradicional entre los campesinos mestizos de
Calpulalpan y los campesinos indigenas de Tetzcoco, se explican en el marco de un proceso
histérico de confrontacion establecido entre ellos y las clases sociales dominantes y el aparato
gubernamental respectivo, desde la €poca colonial hasta nuestros dias. Solamente desde esta
perspectiva, es posible entender la sustitucion de cultivos, el cambio de algunas técnicas e
instrumentos de trabajo y la persistencia simultanea de otras.

Este proceso dialéctico de dominacidn / resistencia que ha culminado en una construccién
sincrética contemporanea, fusiona algunos elementos de la tecnologia prehispanica, con otros de
procedencia arabico espaiiola y otros més de la era industrial (la revolucion verde) y ha tenido
efectos diferenciales sobre los ecosistemas, la organizacion social, la economia y la cultura de los
pueblos calpulalpenses y tetzcocanos.

Como hemos visto en este apartado, en el trayecto del siglo veinte, la agricultura
campesina inmersa en la logica mercantil del capitalismo, se vio obligada en la '*r};c'gi{én,’y”a
combinar cultivos de subsistencia (maiz, calabaza, frijol) y cultivos de altovaioh c;bmérci‘al (trigo,

cebada, flores de ornato). Esta decisién ha culminado en la virtual eliminacién del maguey manso
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en ambas hemiregiones, un pronunciado:decremento en la produccion de maiz (mas agudo en
Tetzcoco que en Calpulalpan), y la implantacién de monocultivos comerciales (cebada. en
Calpulalpan, flores de ornato en Tetzcoco) que abaten viejos métodos de trabajo basadés enla
asociacion, la rotacion de cultivos y la seleccion de semilla criolla, a la vez que favorecen el uso
de agroquimicos y semillas de alto rendimiento.

Desafortunadamente, la modernizacion tecnolégica no ha resuelto ‘los problemas de
pobreza, la inequidad en el acceso y disfrute de los recursos; ni. ha “evitado la -migracién
campesina. En cambio, ha provocado impactos ambientales de consideracion contribuyendo de
manera definitiva a la reduccién de la biodiversidad, ha modificado el conocimiento . popular
campesino (los jovenes no conoceran la utilidad y el simbolismo de plantas y animales
extintos),y ha contraido la oferta de trabajo rural propiciando la migracion temporal y definitiva o
el cambio de actividad econdmica hacia el comercio y los servicios.

Los efectos negativos de los agroquimicos y de la maquinizacion se manifiestan en las

opiniones de los campesinos cuando dicen:

e  Mira mano, antes se deshierbaba a mano o con pala. Ahora sc fumiga y esos quimicos se vuelan
hasta afucra de las sementeras, por eso escasca el quintonil y de plano ya no encuentra uno
tlanoxtles, apipizcos. jallomates (Miguel Solano, Mazapa; 48 aiios)

e Los quimicos nos hicieron felices porque fueron de mucha ayuda para acabar con las malas
hierbas, pero ahora nos estin haciendo infelices poque estin acabando con las plantitas que nos
comiamos, con las que nos curiibamos (Felipe Martinez, Cuaula; 52 afios)

s Cada vez quedan menos chupamirtos. Es que también quedan menos flores, no como antes que
habia muchos jarritos. quicbraplatos. trompetilias. mirasoles. Y es que como ahora se fumiga el
campo y los arados de los tractores entran muy hondo, arrancan las raices y se mueren las
plantas y con cllos los animales que las comian (Catarino Maravilla, Mazapa; 97 afios)

e La godorniz (sic) se comia el xocoyol, pero como se fumiga el campo, ya esta envenenado, llega
ella se lo come, y se muere. Igual pasa con la tértola, vivia de 1a mostaza que da el nabo y como
ya casi no hay de tanto que sc fumiga, la tértola ya no tiene que comer (Evaristo Andriano,

Actipan; 79 afos)

De igual modo, la presencia del tractor, las: maqumas trllladoras las empacadoras y
desgranadoras, sumados a la eliminacion del maguey y las crecnentes dlﬁcultades para.la

ganaderia extensiva derivadas de la msuﬁcxencxa de superﬁcxes de agostadero consecutiva a la
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apertura de tierras.de cultivo, ha provocado un creciente desempleo para quienes ain desean
sepuir siendo campesinos.

Ahora sale uno a la calle, al campo, camina uno sin saber que hacer. Sc encuentra uno con algin
vecino. Nos saludamaos y platicamos: ;como tec va? ;jen que la giras? Y aquel responde: pos que he de
andar haciendo, nada. No hay chamba, Nadic ticne trabajo de segar, ni de trillar o arcinar. Tampoco
hay maguey para ir a despencar, trasplantar o capar. Ni siquicra dan trabajo de pastor. {Qué iremos a

hacer? (Enrique Castro, Actipan; 52 aiios)

Estos comentarios nos permiten ver de que manera la modificacién de los sistemas
agricolas y el cambio tecnoldgico y de cultivos, generan un efecto en cadena. que impacta la
ganaderia y provoca también un incremento en la presidn sobre los recursos naturales disponibles
mediante el cual los campesinos tratan de solventar sus necesidades econdmicas. No menos
importante es el impacto psicoldgico, la desesperacion de los campesinos que se ven constrenidos
a cambiar su actividad productiva porque su vida campesina esta al borde del precipicio.

Este fendémeno general, tiene sin embargo particularidades relacionadas —como pudimos
ver en otras partes de este capitulo- con condiciones geofisicas, climaticas y culturales: laderas.
manantiales, construccion de terrazas y riego artificial en los pueblos serranos de Tetzcoco,
llanura, dependencia de las lluvias de temporal y siembra en melgas en el caso de los campesinos
calpulalpenses.

El proceso de modernizacion agricola de los pueblos calpulalpenses y- tetzcocanos en las
ultimas décadas nos muestra ahora un panorama particular en el cual destaca la permanencia de
tecnologia prehispanica mesoamericana (metepantles), intercalada con instrumentos e insumos de
la época colonial (yunta de acémilas, arado) y elementos tecnoldgicos correspondientes a la
revolucion industrial y la revolucion verde (maquinas trilladoras, tractores, agroquimicos,
semillas hibridas)

En los pueblos serranos ha desaparecido el cuexcomatl, en los pueblos calpulalpenses se
han derribado los metepantles. El maiz criollo y el estiércol apenas se mantienen. Las yuntas ain
son utiles igual que el arado, la pala, el machete, los arneros. La angarilla, el acocote y las
castaias en cambio, estan cerca de desaparecer junto con la planta de maguey.

Las maquinas, los agroquimicos y las semillas mejoradas (los frutos tecnologicos de la

revolucion verde y la era industrial) son los elementos tecnolégicos dominantes en ambas
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hemiregiones, aunque, vale la pena aclararlo, su presencia es mucho mas notable en los pueblos
calpulalpenses que c¢n los pueblos tetzcocanos. Los primeros se mantienen como pueblos de
agricultores (cebaderos), los segundos como pueblos de comerciantes de flores, floricultores y
musicos. En aquellos parece que la modernizacion les facilita -aunque quiza por corto tiempo
mas- su continuidad como campesinos (pese a que ha generado desempleo), mientras que en
estos la imposibilidad de incorporarla a sus practicas productivas profundizé el desdén de las
nuevas generaciones hacia la agricultura,

En estas condiciones, los sistemas agricolas y la tecnologia “tradicional” de la agricultura
campesina, muestran las huellas de una dinamica histérica que parece inclinarse hacia su
sutitucién. De las caracteristicas de su recomposicion dependerd en gran medida la conservacion
de la biodiversidad, la perdurabilidad ecosistémica, pero también la continuidad de la actividad
campesina y la reproduccién social del campesinado indigena de la sierra de Tetzcoco y del

campesinado mestizo del municipio calpulalpense.

Foto 26. Cultivo en ladera, sistema de terrazas en Santa Catarina, Estado de México
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Foto 27. Las melgas y los metepanties en Actipan, Calpulalpan, Tlaxcala

Foto 28. Traccion animal para el cultivo de maiz en Cuaula, Calpulalpan, Tlaxcala
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Foto 29. Tlachiquero, Cuaula, Calpulaipan, Tlaxcala

Foto 30. La trilla mecanizada con maquina combinada de la cebada maitera
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Foto 31. Protesta de campesinos cebaderos de Calpulalpan contra el Tratado de Libre Comercio
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IV.5. La CEA‘E. d‘,e tecuanes.y civilizados: similitudes'y diverg‘e'nciyas de concepcion y manejo

-Al inicio de este capitulo, se planteo que sus objetivos principales, eran describir, y
analizar las variables de un concepto ordenador denominado Cultura Etnoagroecoldgica (CEAE):
la cosmovision, el conocimiento, la racionalidad econémica y la tecnologia agricola, comparando
sus manifestaciones concretas entre los campesinos indigenas (fecuanes) de la Sierra de

Tetzcoco, y los campesinos mestizos (civilizados) del municipio de Calpulalpan.

Campesinos indios —— CEAE — Campesinos mestizos
(tecuanes) de la Sierra (civilizados) de los llanos
de Tetzcoco * de Calpulalpan
cosmovision conocimiento ambiental
>
racionalidad = ——— tecnologia

economica

Fig. 33 Los elementos de la CEAE y sus interrelacioncs

Al concluir la revision, considero que las cuatro variables escogidas, poseen una gran
pertinencia teorica, el suficiente poder explicativo para poder adjetivar ese concepto tan ambiguo
y resbaloso llamado cultura. Dos de ellas, la cosmovision y el conocimiento se pueden situar en
el terreno de lo simbdlico y lo cognitivo, de lo ideologico o supraestructural mientras que las
otras dos —racionalidad economica y tecnologia— se pueden ubicar en el plano material,
estructural,

Esta separacion es solamente analitica, pues en la practica las unas y las otras constituyen
una unidad dialéctica donde la cosmovision y el conocimiento, tienen nexos con la racionalidad
econdmica campesina y la tecnologia agricola: los ritos agrarios de peticion de lluvia terminan
impactando la produccion campesina, el conocimiento campesino tradicional puede permitir o no
el cambio tecnologico, la racionalidad economica orientada a la minimizacion del riesgo, tiene

como parametro de referencia, el conocimiento popular sobre los ciclos naturales, los cambios
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tecnolOgicos pueden modificar el sistema de creenciasfal,as,egu”rar,j por.ejemplo, el abasto,de,agua,
y no depender ya de la voluntad divina.

De modo anilogo, hay interrelaciones claras entre cosmovision y conocimiento: la
sacralidad de los cerros y su importancia como marcadores arqueoastronoémicos € “imanes” de
lluvia, y entre la racionalidad econéomica campesina y la tecnologia agricola ya que en la
busqueda de optimizar la relacion costo-beneficio, los productores eligen los monocultivos
comerciales, como ocurre con la cebada maltera, en vez de los cultivos de subsistencia
tradicionales, como el maiz..

Sin embargo, aunque las cuatro variables analizadas estuvieron presentes en la vida de los
campesinos mestizos e indigenas de los municipios de Calpulalpan y Tetzcoco, la relevancia o

solidez de su presencia fue diferente en unos y otros:

La cosmovision de raices mesoamericanas estd mas viva entre los fecnanes que entre los
campesinos civilizados: poblaciones organizadas en dos mitades (oposiciones
complementarias), rituales propiciatorios de lluvia, creencia en los dioses del agua y sus
servidores (Tlaloc, los tlaloques y el ahuizotl), creencia en los trabajadores del tiempo
(teciuteros), conciencia de habitar espacios sagrados (geografia sacrificial, paisaje ritual),
mitos sobre el tiempo de los dioses y la petrificacion de animales.

Siendo similar el conocimiento biologico (clasificacion de flora, fauna y hongos), se
encontraron diferencias en el conocimiento astrondémico: conocimiento occidental en
Calpulalpan (cabafiuelas, canicula) conocimiento mesoamericano en Tetzcoco (uso del
mes solar de 20 dias) y en la percepcion de las causas del cambio climatico:
deforestacion, calentamiento global en Calpulalpan; “secuestro” institucional de Tlaloc en
Tetzcoco

7 Con caracteristicas topogréficas diferentes (ladera y llanura), formas de tenencia de la
tierra disimiles (ejido, tierra comunal y propiedad en Tetzcoco, ejido y propiedad privada
en Calpulalpan), y disponibilidad diferenciada de recursos naturales (bosques en la sierra
de Tetzcoco, ausencia de ellos en Calpulalpan) los agricultores de ambos municipios han
conformado una agricultura campesina con rasgos empresariales que intenta satisfacer sus’
necesidades de autoconsumo y sus requerimientos de liquidez monetaria haciendo

retroceder el maiz, desterrando el maguey, y dando preferencia a las flores de -ornato en
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un caso; y a'flarvcebada: maltera en el otro. Comparten también el desdén de los jovenes por

las act1v1dades agncolas el drama de- los campesmos Vle_]OS que-ya no pueden trabajar la

tierra, y el progreswo desp]azamlento de las actividades agropecuarlas por el comerc1o y
los: servxclos (Tetzcoco) y el trabajo- asalariado (la maquila textll domlcnhana en

Calpulalpan)

Las caracteristicas del manejo tecnoldgico de los recursos en general y-de los sistemas

agricolas en particular, se caracteriza por la conjuncion sincrética: de métodos y
herramientas de origen prehispanico (terrazas, metepantles, riego, abono orgénico, semilla
criolla, pizcadores) con métodos y herramientas de origen arabico — espafiol (arado, yunta,
hoz, machete, carreta) y la tecnologia de la revolucion industrial (tractores, combinadas,
camionetas, pesticidas quimicos, fertilizantes inorganicos). Sin embargo, siendo comun el
fendmeno, tiene proporciones distintas en ambas zonas de estudio: en Tetzcoco se observa
una mayor persistencia de la tecnologia mesoamericana, mientras que en Calpulalpan

predomina la tecnologia generada durante la revolucién verde.
Las cuatro variables comparten ademas, tres rasgos que son dignos de destacar:

1. Su condicidn actual es resuitado de procesos histéricos de larga duracién y de las
confrontaciones sociales, politicas y economicas que se abatieron sobre la nacion en
lo general, y que tuvieron expresiones particulares en la Cuenca de México y la
region del ex Acolhuacan Septentrional

II. Como resultado de esas confrontaciones, la cosmovision, el conocimiento, la
racionalidad economica y la tecnologia campesinas, son fendmenos culturales de
caracter sincrético donde se entrelazan concepciones de la naturaleza y formas-de
manejo de recursos cuyas raices son la tradicion cultural mesoamericana y la
concepcion ideoldgica y la tecnologia occidental. ’

III. En este contexto de hibridacion cultural, se perciben los destellos del pensamiento
mesoamericano cuya presencia vestigial en la cosmovision, conocimiento ambiental,
racionalidad econdémica y manejo tecnolégico, nos sirve de referente para comparar
el grado de mestizaje cultural o de indianidad de los campesinos tetzcocanos y

calpulalpenses. De ahi la propuesta de ver a la cultura etnoagroecolégica (CEAE)
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como. un nicleo duro'de la:tradicion cultural mesoamericana, compuesto, como un

prisma, -por varias dimensiones: las cuatro variables utilizadas en esta investigacion.

Una vez que se ha caracterizado la CEAE de los campesinos mestizos (civilizados) de los
pueblos calpulalpenses y de los campesinos indigenas (tecuanes) de los pueblos tetzcocanos
abordados en la investigacion, procedo a analizar la influencia especifica de sus componentes
(cosmovision, conocimiento, racionalidad econdémica y tecnologia) para favorecer o debilitar, en

ambas hemiregiones:

% La persistencia étnica
. iy . .
% La reproduccion social campesina

“ La sostenibilidad ambiental
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_CAP. V. LA CULTURA ETNOAGROECOLOGICA (CEAE), COMO CATEGORIA
PARAEL ANAL!SIS DE FENOMENOS SOCIOAMBIENTALES COMPLEJOS

Cuanto mas sc considera el mejor trabajo moderno de los antropdlogos en
torno a la cultura, mas aconsejable parcce evilar semejante término

* hiperreferencial y hablar con mayor precision de conocimiento, creencia, arte,
tecnologia, tradicion...(Kuper, A. 2001:12)

La continuidad y el cambio son un binomio inseparable que involucra factores entrépicos
y exogenos, involucra fuerzas de resistencia y dominacion, que favorecen la permanencia
inestable y fugaz, o la transformacion a veces abrupta, a veces paulatina, del orden social, de la
identidad cultural, de la estabilidad ecosistémica. El binomio es asi, en la practica, una unidad
caracterizada por la fugacidad de lo permanente y la casi imperceptible quietud de las
transformaciones continuas: persistencia y cambio aparecen entonces como partes de un mismo
fenémeno, de un mismo proceso.

Sin embargo, los cambios abren a menudo periodos de estabilidad dinamica claramente
perceptibles que permiten comparar un anites, el ahora y aqui y un después, como maneras
humanas de comprender los fendbmenos. En cada momento transitorio, existen elementos que se
destacan y confieren singularidad, elementos que se vuelven medulares para la sociedad
adquiriendo una enorme dureza y longevidad, y otros cuya relevancia es menor siendo sustituidos
por otros generados al interior de la propia sociedad o procedentes del exterior. Asi ha sido a lo
largo de la historia de la humanidad.

Los elementos mas vigorosos que logran sobrevivir a los fendmenos de cambio,
mezclados con los elementos nuevos, confieren identidad a las sociedades y su presencia puede
variar entre unas y otras a lo largo del tiempo. Cuando aquellos elementos primigenios
desaparecen o se transforman sustancialmente, la identidad de los pueblos, y de modo analogo la
tipificacion de los ecosistemas, experimentan cambios de tal magnitud que dejan de ser lo que
eran para constituirse en algo diferente, que tampoco es eterno y algin dia terminara
transformandose dando continuidad al proceso historico de estabilidad y cambio.

En esta investigacion abordé un fendomeno de continuidad y cambio a dos niveles:
antropolégico y ecoldgico, cultural y agroecosistémico, que ha exigido hurgar en el pasado de las
sociedades y el ambiente local, observar las condiciones actuales, comparar ambas y evaluar —
con base en estas observaciones y comparaciones— las posibilidades de: contmundad cultural y

estabilidad ecosistémica.
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Para ello, hemos tomado como referente fundamental un conjunto  de: elementos
vinculados con la cosmovision, el conocimiento ambiental, la raci’onalidad econdmica y la
tecnologia, que constituyen a mi modo de ver, el nicleo duro de una cultura étnoaé'réébrdrlégyica'de
matriz cultural mesoamericana fusionada con patrones occidentales. - ,

De esta manera, las posibilidades de persistencia de la identidad étnica nahua, de la
agricultura campesina, y la preservacion agroecosistémica, descansan en la concepcion y manejo
cultural de los campesinos indigenas y mestizos de la sierra tetzc‘o‘cana‘ y las llanuras
célpulalpenses; descendientes ambos de los acolhuas prehispanicos que habitaron el territorio de
lo que alguna vez fue el Acolhuacan Septentrional.

En esta propuesta analitica, la cosmovision, el conocimiento ambiental, la racionalidad y
estrategias economicas y las caracteristicas de la tecnologia utilizada para extraer o producir los
materiales y la energia necesarias para la reproduccion bioldgica y cultural de los descendientes
de los acolhuas, inciden directamente y de manera interactiva con la estabilidad de los
ecosistemas, favoreciendo o no, su fragil equilibrio natural y su capacidad de sustentacion.

Mediante la revision documental y bibliografica, y el trabajo etnografico, hemos
recopilado y analizado valiosa informacion sobre las variables anteriormente citadas, que
constituyen y hacen operativo el concepto tedrico ordenador de esta investigacion: la cultura
etnoagroecologica (CEAE).

En las lineas siguientes, se analizan, de manera comparativa, los efectos de la CEAE
sobre la persistencia étnica nahua y la continuidad de la “condicién campesina” de los “tecuanes”
de la sierra tetzcocana, y los agricultores “civilizados” de las llanuras calpulalpenses, asi como

también sobre la estabilidad ecosistémica regional.

5.1. La CEAE y la persistencia étnica

En su oportunidad, estableci que los campesinos residentes en el territorio étnico del ex
Acolhuacan Septentrional, tuvieron antecedentes de indianidad, o son vistos despectivamente por
los ajenos, como indios, utilizando una categoria colonial, que, como deciaGuillermo ‘Bonfil,

establece la condicion social de los vencidos a partir de la conquista espafiola.
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Esta condicién cultural, econdmica y politica de indios o indigenas, se contrapone con la
condicién social de los mestizos; gente que en la region se asume como no indio porq:uey-n'of habla
la lengua prehispanica, e inclusive, con criterios racistas, considera que sus caracteristicas ﬁsxcas
son notoriamente diferentes (y mejores) a las de los serranos, tecuanes o hueteres. Lo

Pese a tener antecedentes culturales comunes (haber formado parte del"‘"Acolhuacan
Septentrional en el periodo del postclasico mesoamericano) y a pesar de Icompa:r‘trirr,procesos
histéricos de sometimiento y éxplotacién mas o menos similares, los campesinos. calpulalpenses
no se asumen como indios definiendo como tales a los habitantes de la sierra tetzcocana, y estos,
a su vez, reconocen su condicion de indianidad y atribuyen a sus homoélogos calpulalpenses el
rango de gente civilizada porque viven en el llano, hablan bien el castellano, tienen rasgos fisicos
diferentes y han modernizado sus métodos de cultivo.

Ambos parecen estar concientes de que en su territorio municipal respectivo, se asentaron
pueblos prehispanicos influenciados por centros de alta cultura, pero ni los unos ni los otros son
concientes de tener un pasado comun, de habitar un territorio alguna vez compartido, y tampoco
establecen sus similitudes y diferencias en términos de su cosmovision, conocimiento y manejo
de recursos, o de las persistencias de la tecnologia tradicional.

La asuncién de la identidad propia y la definicion de la otredad en el territorio del ex
Acolhuacan Septentrional, aparece aqui fragmentada e inconexa, facilitando ‘que ambos se
perciban como diferentes pese a tener antecedentes territoriales, historicos 'y 1ingﬁisticos
comunes.

Adicionalmente, su percepcion identitaria aparece limitada a los ambitos de la‘comunidad,
el municipio, la entidad federativa y la nacion, dejando apen'as en calidad de r“ecuerdo‘ Qago‘ la
pertenencia a una regidn cultural prehispanica y la pertenencia a la etnia nu‘méricamente mayér
del México contemporaneo, la etnia nahua. '

Si representamos esquematicamente la percepcion identitaria de los campesinos mestizos
calpulalpenses (civilizados) y de los campesinos indigenas tetzcocanosv (huelete&'o técz’mnes)

obtendriamos los resultados siguientes:



— -  Mexicanos —p Mexicanos

Mexiquenses Tlaxcaltecas

. » Texcocanos Calpulalpenses

De Tecuanulco De Mazapa
(indios, (mestizos;
tecuanes) civilizados)
Fig. 34 Campesinos indigenas Fig. 35 Campesinos mestizos
de Tetzcoco de Calpulalpan

La etnia nahua
El Acolhuacan
CEAE
Tetzcoco / Calpulalpan

Fig. 36 Las dimensiones culturales parcialmente olvidadas

Si mi apreciacion es correcta, estamos en presencia de identidades étnicas residenciales,

parciales y fragmentarias de indigenas que se asumen como tales por oposicion a los no indios,

pero que no tienen clara conciencia de la amplitud cultural e historica de su etnicidad, y de

mestizos que se definen por comparacion con los indios cercanos, pero no establecen nexos

historicos ni culturales comunes con ellos.

Esta mutua diferenciacion (y la existencia de un sustrato cultural comin) es la que nos

permitio comparar la cultura etnoagroecologica de ambos, rastreando en su cosmovision, saberes

ambientales, logica economica y manejo tecnologico, los elementos identitarios irreductibles, de

mayor dureza y resistencia, cuyo desgaste ha sido menor y mds lento en el transcurso de cinco

siglos de imposicion y resistencia.

Cabe insistir en que no se buscaron identidades esenciales, matrices culturales intocadas o

petrificadas en el tiempo. Desde el inicio de la investigacion estuve conciente de que los
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elementos culturales buscados, tendrian una apariencia confusa, -y -entreverada, resultante de
procesos historicos sincréticos,  donde lo mesoamericano y lo europeo se han mezclado
desigualmente. R .

Sin embargo, para la bisqueda de la persistencia étnica, resultd indispensable rastrear e
identificar las manifestaciones cuiturales de raiz mesoamericana presentes en la vida cotidiana,
simbolica y material, de los campesinos tetzcocanos y calpulalpenses, que conforman el nucleo
duro de la cultura propia desde el cual reinterpretan el universo de la cultura ajena.

Este es un camino ya explorado, con sus variantes respectivas, por historiadores,
etnohistoriadores, etndlogos y antropo6logos sociales como Lopez Austin (el mito y la. tradicion
religiosa), Johanna Broda (los rituales agricolas y la observacion de la naturaleza), Hugo Nutini
(las mayordomias y el culto a los santos), Alejandro Figueroa (la cosmovision y el sistema de
valores), Eckart Boege (mitos, rituales e identidad étnica).

En su busqueda, estos autores han vinculado la persistencia étnica de los indios
contemporaneos, a un nicleo duro de caracter cultural que estd vinculado a su condicion
campesina y a la tradicion mesoamericana.

Lo que distingue mi propuesta, es remarcar que tal persistencia se explica en el marco de
las relaciones objetivas (racionalidad econdmica, tecnologia productiva) y subjetivas
(cosmovisién, conocimiento ambiental) que establecen los campesinos —indigenas o mestizos—
con los ecosistemas a través de una cultura etnoagroecologica historica, econdomica y
politicamente constituida.

Planteadas las cosas de esta manera, durante la investigacion desarrollada en el ex
Acolhuacan Septentrional, fue posible observar como la persistencia étnica —analizada a través
de las cuatro variables del concepto tedrico central, la CEAE— presenta gradaciones notables
que definen una menor o mayor etnicidad, entre campesinos que proviniendo de un mismo origen
étnico, se vieron afectados a través de los siglos, por diversos procesos sociales cuyo resultado
desindianizo a los de Calpulalpan, pero permitié a los serranos de Tetzcoco, mantener vivos
algunos jirones identitarios que hoy hacen posible su autoadscripcién como indigenas nahuas.

Mediante esta estrategia tedrica y metodologica, espero haber podido plantear
convincentemente de que manera la condicion mestiza o indigena quedan establecidas por un
gradiente mensurable que tiene como eje central la concepcién y el manejo ambiental de los

descendientes de los acolhuas prehispanicos. De esto se habla a continuacion.
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Cosmovision y persistencia étnica. Si utilizamos los criterios convencionales para definir la
identidad étnica, encontramos una clara diferencia cultural entre los campesinos indigenas de
Tetzcoco y los campesinos mestizos de Calpulalpan. Por cuestiones de autoadscripcion,
adscripcion externa, lengua, sentido de territorialidad y conciencia histoérica colectiva, los unos y
los otros —habiendo tenido un origen comin y habiendo vivido procesos histéricos similares—

se identifican como diferentes, precisamente por el contraste que aprecian ante sus vecinos.

Indicadores Campesinos indios de Tetzcoco Campesinos mestizos de Calpulalpan

identitarios

Autoadscripcion Campesinos indios Campesinos no indios

Adscripcion externa | Tecuanes. serranos. huetetes Gente civilizada

Lengua Nahuatl v castellano Castellano

Territorialidad Vagas ideas sobre el Acolhuacan Conocimiento casi nulo al respecto

Historicidad Conocimiento  local  generalmente | Conocimiento local  generalmente
limitado al respecto limitado al respecto

Tabla 18 Los criterios convencionales de la identidad étnica

A estos criterios definitorios de la identidad étnica, conviene agregar ahora los resultados

de la comparacion realizada sobre algunos indicadores de la cosmovision campesina:

Indicadores de la cosmovision

Campesinos indigenas de la
sierra de Tetzcoco

Campesinos mestizos de los
llanos de Calpulalpan

Mitos Los origenes del tiempo. la El teuhtli.
petrificacion de los animales Los duendes.
(recuani, temichin). Tesahitites y nahuales
Ahuagues, o tlalogues, ¢l
ahuizotl,
Tesahiiites v anuales
Ritos Ritos agricolas propiciatorios Procesiones catélicas
de luvia.
Teciuteros Auscencia
Geometria Opucstos complementarios (las | Separacion pueblo-monte

dos mitades de los pucblos)
Los cuatro rumbos

Los niveles verticales del
mundo (version
mesoamericana)

Los cuatro rumbos

Los niveles verticales del
mundo (version religiosa
cristiana)

Geografia sagrada

Veneracion y culto a los cerros

Ausencia de veneracion vy culto

Tabla 19 La cosmovision campesina ambiental como parametro identitario
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Como se puede apreciar, la comparacidn de la cosmovision indigena y mestiza, nos revela
una mayor presencia de elementos mesoamericanos entre los campesinos serranos con respecto a
los campesinos calpulalpenses. El pensamiento mitico, la accion ritual, la geometria del universo
y la sacralidad geografica heredados a la tradicidon cultural mesoamericana, aunque presenta
rasgos de decaimiento, esta vigente en la vida cotidiana de los campesinos tetzcocanos, no asi
entre los agricultores calpulalpenses donde el sincretismo con la religién catélica, ha modificado’
radicalmente su concepcion del mundo. '

Como lo se ha resefiado en el capitulo correspondiente, los ahuaques son-conocidos entre
los campesinos calpulalpenses como duendes, la peticion de lluvia se realiza ‘a través de
procesiones guiadas por el santo patrono de cada poblacion, el cielo y el infierno son los dos
destinos posibles para los difuntos de acuerdo al ‘cumplimiento’ o no. de los mandamientos
catolicos, los cerros han perdido su sacralidad de tal modo que sobre ellos se cultiva, se pastorea,
y -como en el caso del Chame en el pueblo de Cuaula- han dejado de ser visitados el dia de la
Santa Cruz y en su lugar se acude a festejar sobre su cima el 12 de octubre, el descubrimiento del
continente americano,

Aunque las zonas arqueologicas de La Herradura, Tres Cerritos, Tecoaque y Yahualica,
obligan a los calpulalpenses a recordar a los pobladores originales, ellos no parecen sentirse sus
descendientes, y se consideran, por el contrario como sucesores territoriales diferentes.

Partiendo de estos elementos, podemos considerar que la relativa solidez de la
cosmovision mesoamericana aun presente entre los indigenas de la sierra tetzcocana, permite
pensar en que sus posibilidades de persistencia étnica son todavia importantes a condicion de que
sigan siendo campesinos, y de que su ecosistema siga teniendo bosque, manantiales, cerros y
monolitos sagrados.

En Calpulalpan, por el contrario, la desintegracion y el olvido de la concepcion
mesoamericana del mundo, hace suponer una casi imposible recuperacion de la memoria étnica, y

una muy dificil identificacion con el mundo indio.

Conocimiento ambiental y persistencia étnica. El conocimiento - ambiental ‘campesino: -
explorado como una segunda variable de la CEAE- no mostré diferencias tan marcadas como en

el caso de la cosmovision. Presento similitudes en el conocimiento del medio fisico asi como de



la flora, fauna y el reino de los hongos, pero ofrecid diferencias en el conocimiento

meteoroldgico, astronémico e hidraulico.

Indicadores del conocimiento Campesinos indigenas de la| Campesinos mestizos de los
sierra de Tetzcoco Ilanos de Calpulalpan
Conocimiento geografico:
astronomico y metcorolégico
Prediccion del clima Nubes, viento, luna “canteada” | Nubes, viento, Luna
“canteada”, cabaiiuelas,
canicula

El sol y el calendario solar

Utilizado para el ricgo de los
mesholales cada veinte dias. Su
paso por la boveda ceclesta
sefiala la hora

La proycccion de la sombra
corporal en el suelo permite
calcular la hora

La luna Influencia sobre los cultivos v ¢l | Influencia sobre los cultivos y
corte de madera. Hay un congjo|el cortc de madera. Hay un
en su cara congjo en su cara

Explicacion del cambio [ El dccomiso oficial de la|Decforestacion y falta de

climatico escultura de Tlaloc en el cerro| reforestacion.
del mismo nombre y en
Coatlinchan

Conocimiento del medio fisico:

Suclos, relieve, hidrologia Tierra fria. Monte / ladera. | Tierra fria. Monte / llano
Localizacion v manejo  de|Mangjo de  manantiales  en
manantiales vigente retroceso

Conocimiento bioldgico
Flora

Fauna

Hongos

Mayor diversidad. Nombres en
ndhuatl. clasificacion nahua en

quahuitl, cuacuahtzin, xihuitl,
quilitl y nanacatl.

Clasificacion  por  su  uso
multiple v su  localizacion
ecosistémica

Mayor diversidad. Conocidos

con ¢l nombre de yolcatl, sc
clasifican por ¢l medio fisico en
que viven y su uso multiple
Mayor diversidad.  Conocidos
con ¢l nombre de nanacatl, son
clasificados e¢n  comestibles v
venenosos. No se conocen los
alucinogenos.

Menor diversidad. Nombres en
castellano (o en nahuatl pero sin

conocer el significado).
Clasificacion cn arboles,
jehiiites v hongos. Clasificacion

por su uso multple ¥
localizacion ecosistémica

Menor  diversidad.  Conocidos
como animales salvajes, sc
clasifican por ¢! medio fisico en
que viven y su uso multiple
Menor diversidad. Conocidos
con el nombre de hongos son
clasificados c¢n comestibles vy
venenosos. No se conocen los
alucinogenos

Tabla 20 Conocimiento ambiental de los campesinos indigenas v mestizos

Como se puede apreciar en este cuadro, el conocimiento astrondmico, climatico y

geografico de los recranes de la sierra tetzcocana, y el de los agricultores civilizados del
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municipio:de Calpulalpan, presenta similitudes, pero también notables diferencias: el sol y la‘luna

son importantes para ambos y lo eran ain mas para los indigenas y la distribuci

sus parcelas, pero la prediccion del clima (lluvias anuales, sequia) que en Calpulalpan -esta
marcada por dos formas de procedencia europea, las cabafiuelas y la canicula,: es desconocxda en
la sierra, y la percepcion del cambio climético y sus causas es sustanc1a]mente dlferente entre
unos (atados a su cosmovision) y otros (creyentes de la informacién. cientifica). ...

El conocimiento hidraulico, aunque comiin en ambos, esta vigente en Tetzcoco y va en
retroceso en Calpulalpan. Y el conocimiento biologico nos ofrece similitudes en cuanto a la
clasificacion de las especies por su localizacion ecosistémica y su utilidad maltiple, pero presenta
también notorias diferencias de orden lingiistico: animales, plantas y animales nombrados en
castellano o en nahuatl.

Relacionado con las posibilidades de persistencia étnica entre los serranos de Tetzcoco o
la recuperacion de la identidad étnica en el caso de los campesinos calpulalpenses, el
conocimiento ambiental de unos y otros, se inclina también (como ocurrié con la cosmovision) a
favor de aquellos, de los fecuanes que siguen manejando el agua de manantial, haciendo
agricultura de ladera, rigiendo su vida productiva por el sol y la luna y llamando a las plantas,

animales y hongos con los nombres que utilizaban sus antepasados.

Racionalidad econémica campesina y persistencia étnica, Desde hace tiempo se sabe y se dice
que no todos los campesinos son indios, pero que la mayoria de indios son campesinos, y que la
identidad étnica estd fuertemente vinculada con las actividades agropecuarias propias de los
campesinos. Luego entonces, es obligado reflexionar en que medida las caracteristicas
particulares de la racionalidad econémica campesina y sus estrategias, influyen en la persistencia
o no de la identidad étnica. En el siguiente cuadro sintetizamos los indicadores principales de la

investigacion.

riego en



Indicadores de la economia | Campesinos indigenas de la|Campesinos mestizos de los
campesina sicrra de Tetzcoco llanos de Calpulalpan

Racionalidad Productiva

Econémica (costo-beneficio) v
cultural.

Minimizacion del ricsgo

No considera lo ambicntal

Econdmica (costo-beneficio) y
cultural.

Minimizacién del riesgo

No considera lo ambiental

Tenencia de la tierra

Comunal / ¢jidal. En proceso de
certificacion ¢jidal y comunal

Ejidal / propiedad. Certificadas
por PROCEDE, no han optado

por ¢l régimen de derecho
pleno.

Produccion de cultivos para ¢l {De maiz-trigo, a flores de|De maiz-maguey, a cebada

autoconsumo y cultivos | ormato-maiz maltera-maiz

comerciales

Uso multiple de recursos v | Agricultura Agricultura

diversidad de actividades | Ganaderia Ganaderia

productivas Aprovechamiento domg¢stico | Aprovechamicnto doméstico y

del bosque combinado con | explotacion forestal mindscula

explotacion forestal discontinua
Caceria aislada
Recoleccion aislada

Fruticultura

Floricultura

Proletarizacion rural estacional
v en descenso

Comercializacion de flores de

Caceria aislada v en descenso
Recoleccion  aislada  y
descenso

Ausente

Ausente

Proletarizacion rural estacional
y en descenso

Proletarizacion industrial y en

en

omato los talleres domésticos de
Muisicos maquila textil
Condiciones productivas Montaiia / ladera Llanura / ladera

Riego v lluvias de temporal Lluvias de temporal

Superficies  pequefias  (1-2 | Superficies  medianas  (6-8
hectareas)., uso de tecnologia |t hectiareas), uso de  tecnologia
simple, rendimientos inferiores | moderna, rendimientos cercanos
a | tonclada, alta incidencia dejo superiores a 2 toneladas,
granizadas, y heladas, riesgo de{ricsgo de sequia, heladas y

sequia v nevadas

granizadas

Factores de cambio

La floricultura v fa musica cstan
captando a las nuevas
generaciones  de  campesinos.
Los vigjos no tienen reemplazo

La proletarizacion industrial, la
maquila textil v la migracion
estan alejando a los campesinos
jovenes de las actividades
agropecuarias. Los vigjos no
tienen reemplazo.

Tabla 21 La racionalidad econdmica de la produccion campesina y la persistencia étnica
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Los parametros enunciados permiten apreciar nuevamente elementos comunes: una
racionalidad productiva de costo-beneficio, la busqueda de minimizar riesgos, una produccion
mixta de cultivos comerciales que dan liquidez econdmica a los productores combinada con la
siembra de cultivos de subsistencia, el uso multiple de los recursos y la diversificacion de-las
actividades productivas como estrategias econdmicas y de manejo ecosistémico, y el proceso de
descampesinizacién relativo al envejecimiento. de los agricultores y al creciente abandono del
campo por parte de los jovenes.

Dentro de esa similitud, sin embargo, destacan algunas diferencias: los campesinos
serranos disponen de riego y lluvias de temporal, han mantenido la tenencia comunal, explotan
mas intensamente el bosque y sus recursos, conservan una tecnologia simple; elementos que los
acercan a sus origenes étnicos. En este sentido, la racionalidad econémica de las actividades
agropecuarias y forestales de los tecuanes, parece contribuir a la persistencia de su identidad
étnica.

A su vez, las condiciones opuestas que presentan los campesinos calpulalpenses: el
individualismo de la tenencia ejidal, la imposibilidad de practicar la caceria y la recoleccién por
la disminucion de la superficie forestal y la extirpacion de flora y fauna nativas ocasionadas por
los incendios y el uso de agroquimicos, la tendencia a la produccién comercial que requiere de la
tecnologia moderna y expulsa mano de obra, parecen ir en contra de que puedan recuperar el
sentido de pertenencia étnica.

Adicionalmente, el proceso de descampesinizacion de las generaciones jovenes,
constituye una amenaza real para unos y otros pues si se rompe el vinculo y la dependencia
campesina con los ecosistemas y los ciclos naturales, la: cosmovision campesina que sustenta

fuertemente su condicion étnica, se vera seriamente trastocada.

Tecnologia agricola y persistencia étnica. Si hay un campo donde lo tradicional y lo moderno
se enfrentan y combinan, ese es el de la tecnologia y los sistemas agriéolas. Como-lo describimos
en el capitulo correspondiente, la tecnologia y los sistemas agricolas de los campesinos
contemporaneos (mestizos e indigenas), es una conjuncién sincrética de cultivos, métodos e

instrumentos de origen mesoamericano, arabico~espafiol y productos de la revolucion industrial.



Tecnologia agricola Tetzcoco Calpulalpan
Cultivos y tecnologia |Maiz  criollo,  cempoaxochitl, | Maiz criollo, maguey*
mesoamericana maguey*
Terrazas
Metepantles Metepantles*
Apantles y sistema de riego
Abono organico Abono organico
Asociacion de cultivos* Asociacion de cultivos*
Rotacién de cultivos* Rotacion de cultivos™
Pizcador Pizcador
Tezontle Tezontle*
Cuexcomat!* Cencalli**
Cultivos 'y tecnologia | Trigo Ccbada forrajera
colonial (arabico- | Frutas (pera, manzana, durazno)
espaifiola) Yunta de bueyes** Yunta de bucyes**
Yunta de acémilas Yunta de acémilas*
Arado, hoz. arnero, pala, | Arado, hoz, amero, pala, angarilla*,
angarilla*, machete, acocote*, | machete, acocote*, asno, castaiias*,
asno, castanas*, carreta.
Arcina Arcina
Troje
Cultivos y  tecnologia | Flores de ornato (monocultivo) Ccbada maltera (monocultivo)

moderna

Tractor

Camionetas

Semillas mejoradas (trigo)
Fertilizantes quimicos
Herbicidas
Insecticidas
Funguicidas
Sistemas  de
invernaderos.

calefaccion

en

Tractor

Combinada

Camionetas

Desgranadora

Empacadora

Semillas mejoradas (cebada)
Fertilizantes quimicos
Herbicidas

Insecticidas

Fungicidas

Tabla 22 La hibridacion tecnologica de la agricultura tradicional
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*en proceso de desaparicion
**desaparecidos o sustituidos

Como se desprende de este cuadro comparativo, los sistemas agricolas y la tecnologia

prehispanica, se mantienen vigentes entre los serranos de Tetzcoco y han sido casi eliminados en

territorio calpulalpense. Buena parte de los cultivos y tecnologia arabico-espaiiola subsisten en

ambas zonas, pero otro conjunto importante de elementos ligados a la produccion pulquera estin

desapareciendo.
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Los monocultivos comerciales y la tecnologia moderna aparecen como: los elementos
dominantes entre unos y otros, aungue es marcadamente mayor su presencia y utilizacién entre
los campesinos de los pueblos calpulalpenses. T D

Asi las cosas, la agricultura calpulalpense pfoyecta una imagen de mayor modernizacion
(que se expresa en el aumento de los rendimientos por hectdrea, en el alivio de las cargas fisicas
de los agricultores) en tanto que la agricultura de los indigenas serranos aparece como obsoleta
(si no se toman en cuenta las particularidades topograficas). -

En relacidén a la persistencia étnica, las particularidades tecnologicas y los sistemas de
cultivo de los agricultores serranos, parecen ser mas favorables para recrear tal condicion
identitaria, que las de sus pares calpulalpenses. El cultivo en terrazas, la construccion de
metepantles y de sistemas de riego, la conservacion de una semilla de tanta imporiancia
alimenticia e ideolégica como el maiz, la asociacion de cultivos, conforman un estilo productivo
cuya raiz mesoamericana nutre la persistencia étnica y la indianidad de los recuanes.

En los pueblos calpulalpenses, a la inversa, la adopcion del paquete tecnologico de la
revolucion verde y de monocultivos de corte comercial, alejan sus posibilidades de recuperar sus
raices culturales prehispanicas, su origen nahua.

Finalmente, es conveniente recordar que la biotecnologia y la agroecologia atin no han
llegado a la region. Consideramos que si la que se implanta es la primera, contribuira a diluir mas
la identidad indigena, y si la que llegase es la agroecologia, entonces tal identidad podra
fortalecerse pues esta tendencia respeta y recupera el conocimiento agricola tradicional, sus
técnicas e instrumentos.

Por el momento, esta es una historia que esta por escribirse...0 que quizd nunca se escriba
para ninguno de los actores sociales centrales de esta investigacion.

Tras la revision y la comparacion de las cuatro variables de la CEAE entre los campesinos
civilizadvs 'y los huetetes, queda claro que la cosmovision o concepcién nahua del mundo, el
conocimiento  bidtico, geografico y astrondémico mesoamericano, la tecnologia agricola
prehispanica, y en menor grado la racionalidad econémica orientada a la subsistencia, tienen
mucha mayor presencia entre los serranos de Tetzcoco que entre los campesinos mestizos de los
montes y llanuras calpulalpenses.

La cultura etnoagroecologica de los campesinos indigenas, aGn contribuye a sostener lo

que queda de su identidad étnica, fundamenta una persistencia débil pero aln perceptible. La
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cultura etnoagroecoldgica de los campesmos mestlzos _por. el contrar:o no brinda ‘muchas

expectativas para la recuperacnon fructlfera de una raiz ldentxtana que se fue desmoronando con

el tiempo.

5.2. La CEAE Yy la reproduccion Vs‘»;p:f:ial-_c@mgsirljz}

En diferentes apartados de este documento, he planteado que los campesinos son una clase social
de caracter rural inserta en la sociedad mayor en condiciones de subordinacién econdmica y
politica. Siguiendo la definicién de los propios productores, concluimos que su condicién
campesina proviene de la relacidn que establecen con la tierra, de saber sembrarla y cultivar maiz
en ella, de practicar un uso multiple de los recursos y tener una amplia gamma de actividades
productivas que involucran la agricultura, la ganaderia, el aprovechamiento forestal, la caceria,
recoleccion e incluso el trabajo asalariado.

De la explotacion de la parcela deberian provenir los ingresos principales de los
campesinos y en ella deberian invertir la mayor parte de su tiempo laboral. Etnograficamente
hemos constatado que entre los campesinos minifundistas de la region Tetzcoco-Calpulalpan, la
explotacion de la parcela solamente esta proporcionando una parte de los ingresos que necesitan
las familias para solventar sus necesidades materiales ineludibles obligandolos a vender su fuerza
de trabajo de tal manera que en un momento dado, la mayor parte de su tiempo laboral y sus
ingresos principales estan dejando de provenir de la agricultura.

La suma de estas caracteristicas, configura la imagen de un campesino definido en la
region de estudio por la logica y la racionalidad de una economia agricola de caracter campesino
con rasgos empresariales, por sus vinculos comerciales con el mercado y por su relacion politica
subordinada. Sin embargo, segun el modelo tedrico construido para realizar este estudio, también
la cosmovision, el conocimiento ambiental y el manejo tecnolégico -componentes primordiales
de la CEAE- influyen de manera determinante en los procesos de reproduccion social campesina.

Se podria cuestionar aqui la conveniencia de que la agricultura campesina subsista y con
clla sus actores sociales dado que su nivel de subsistencia econémica pareciera no ser el mejor

escenario para los descendientes de los actuales campesinos, e incluso como se ha mostrado en
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otros -apartados' de este trabajo,‘;,fﬁlﬁchos, jéveri‘es:estéri abandonando el campo ‘y-la.actividad.

campesina.

Sin embargo yo plenso que la reproduccxon social de la clase campesma es mdlspensable
si se quiere tener un pais con jautosqﬁcnencna alimentaria, pensamos que la via campesina.es una
alternativa al modelo de desarrollo que. cancela la posibilidad de la vida rural bajo la
consideracion de que el progreso es sinonimo de vida urbana. ’ L

Por supuesto que nadie desearia que la reproduccion social del campesmado se de en
condiciones de pobreza extrema, los campesinos depauperados no conforman un ¢ tlpo deseable.
Se deberia aspirar, por el contrario, a que los rurales que practican una agficu]furé campesina,
contaran con las condiciones estructurales convenientes para tener acceso a un nivel de vida
econdmica y socialmente digno; cuestion claramente dependiente del proyecto de nacién que
tiene en mente el gobierno en turno (y los futuros gobiernos), asi como de la resistencia y las
luchas campesinas que histéricamente siguen dando quienes desean, pese a todo, seguir siendo
campesinos.

Por lo pronto, para efectos de la investigacion académica realizada en la regién Tetzcoco-
Calpulalpan (el antiguo Acolhuacan Septentrional), presentamos en seguida de manera
comparativa, la influencia de la CEAE sobre las posibilidades de reproduccion social de los

campesinos indigenas y mestizos.

Cosmovision y reproduccién social campesina. De acuerdo a los indicadores de la cosmovision
campesina incluidos en la tabla N°.19 (cfr. p. 347) el pensamiento mitico, los rituales agrarios y
el culto a los cerros, son parte fundamental de la identidad campesina entre los fecuanes de la
sierra. No se podria practicar la agricultura si no se realizan ceremonias propiciatorias o de
agradecimiento inspiradas en una cosmovision longeva donde Tlaloc y sus servidores son todavia
fundamentales para la vida material de los humanos, donde los cerrbs son puntos de veneracion y
encuentro con las deidades antiguas. De esta manera, si la cosmovision indigena depende de la
condicion campesina, la condicién campesina depende reciprocamente de la vigencia  de esa
concepcion del mundo. = =

En el mundo desacralizado de los campesinos civilizados, en cambio, el vmculo entre la
actividad agricola y su concepcion del mundo, parece estar solamente referido a las procesiones y

peticiones de lluvia a los santos patronos, y al conjuro civil de los campesmos comunes para
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apaciguar las tormentas y el granizo. Dependiendo del temporal, los campesinos mestizos
necesitan de la lluvia, pero su proveedor no es ya el vigjo dios mesoamericano, sino el dios
cristiano por intermedio de los santos, y salvo este aspecto, ellos podria séguir desarrollando sus
actividades agropecuarias sin que la cosmovision juegue un papel trascendental,

l.a cosmovisidon campesina de matriz mesoamericana sigue siendo relevante para la
actividad agricola de los fecuanes, y su ausencia casi total entre los campesmos mestlzos los ha
conducido a sustituirla por la religiosidad catélica que no: resulta mdlspensable —aunque snr :
eventualmente util- para las actividades agropecuarias que defmen en gran parte su cond;clon

campesina.

Conocimiento ambiental y reproduccién social campesina. El conocimiento” amblental -
astrondmico, del medio fisico y biologico- es fundamental para la reproduccion social campesma
Para los agricultores, la observacion de los astros, la prediccidon del clima es v1tal para‘la‘toma de
decisiones: cuando sembrar, que sembrar, cuando cosechar. Igual de importante es el
conocimiento y la disponibilidad de las especies silvestres que utiliza para consumo o venta
(animales, plantas, hongos, lefia) en el marco de una economia campesina basada en el uso
diversificado de recursos y la pluralidad de las actividades productivas.

A grandes rasgos, podemos recordar que tanto los fecwanes como los civilizados
aceptaron estar pendientes de la luna, los vientos y las nubes para predecir el clima, del sol para
conocer la hora, y manifestaron un conocimiento bidtico importante para identificar, clasificar y
utilizar las especies silvestres (cfr. tabla N°. 20, p.349),

Sin embargo, cuantitativamente los fecuanes tienen alguna ventaja en su conocimiento
bidtico, por la biodiversidad mayor de que disponen en el Monte Grande, por su manejo
hidraulico (manantiales) y su manejo agricola (ladera). Adicionalmente, el sol ha dés’empiéﬁédov
para ellos un papel importante al ser utilizado como referencia temporal para la irrigécifiﬁryé’tativav
de los mesholales serranos. :

Los campesinos mestizos, guiados por métodos de observacion europeos:coiﬁb las
cabafiuelas y la canicula, muestran una mayor occidentalizacion de su conocimiento: ambienfal
no tienen un conocimiento hidraulico y se desenvuelven en un ecosistemas cuya bnodnversxdad a—
sido reducida a su minima expresion en los tltimos cincuenta afios, Este empobremmlento

biologico afectara seguramente su condicién campesina en términos alimenticios, econémicos y
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de saber tradicional: al no disponer de carne, plantas u hongos silvestres estan obligados.a
comprarlos, lo cual reduce sus capacidades de- autosubsistencia y merma sus. ingresos, -pero
ademas reduce el abanico de conocimientos qué hace de los campesinos unos erxfbﬁertjas de su
medio natural.

De esta manera, aunque no de manera-fundamental, la reduccion en el conocimiento
ambiental, modifica las posibilidades dﬁgirgeprgdyrcrgiénr social campesina, 'y esto parece que
ocurrird con. mayor intensidad entre los campesinos mestizos de los pueblos calpulalpenses que

entre los campesinos indigenas de la sierra tetzcocana.

Racionalidad econémica y reproduccién social campesina. Indudablemente el campo principal
donde se desarrolla la continuidad campesina o la descampesinizacién, es el campo de la
actividad econémica campesina, que como ya hemos sefialado, no se restringe a la agriculitura,
sino que involucra la ganaderia, la explotacion forestal, la caza y recoleccion, la proletarizacion,
el comercio y los servicios.

A través de la revision bibliografica y mediante la observacion en campo, pudimos
constatar que la agricultura campesina -eje central de su economia- ha sido guiada por una
racionalidad de costo-beneficio y una légica cultural, que ha propiciado que en ambas regiones se
siembren cultivos comerciales (trigo, cebada, flores de ornato) y cultivos para el consumo
doméstico (maiz).

Tanto los campesinos mestizos, como los campesinos indigenas complementaron su
actividad econdmica con la cria de animales, el aprovechamiento del bosque y sus recursos (lefia,
piezas de caza, hongos) la recoleccion de hierbas arvenses, la colecta de gusanos de maguey, y la
venta de su fuerza de trabajo para las faenas agricolas.

En los ultimos afios, sin embargo, la inviabilidad econémica de la produccién campesina,
ocasionada por el abandono gubernamental al campo, ha provocado que los campesinos en edad
laboral desdefien la vida campesina, emigren, opten por la proletarizacion, el comercio o los
servicios dejando en un plano secundario la agricultura.

Parece que el punto de equilibrio que permitia a los campesinos mantenerse como
agricultores y complementar sus ingresos con las demas actividades productivas; se ha ido
perdiendo hasta inclinar la balanza en el sentido contrario- de tal modo qtie lakk_. aéti‘cdltura

—especialmente entre los fecuanes del Monte Grande— es ya. una actividad : carente de
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importancia: recordemos que los campesinos viejos ya no suben-al monte ni pueden trabajar ldsﬂ
mesholales y sus descendientes (dedicados al comercio de las flores o a la musica) han
abandonado los campos poblados ahora de arbustos, plantas y hierbas silvestres. El maiz ya no se
siembra, se compra, o se adquieren las tortillas, la fruticultura es econémicamente irrelevante y
solo unos cuantos vecinos producen flores de ornato en invernaderos particulares.

En Calpulalpan sucede un fenémeno diferente; aunque muchos hijos de campesinos no
trabajan ya los campos, aln existen productores dispuestos a arriesgar su tiempo, trabajb y dirne:rroi
en la produccion agricola. No hay tierras sin cultivar y por el contrario, los campesinos b\iscan
ganar cualquier superficie para sembrar en ella; asi han tapado zanjas, roturado veredas.y
caminos, eliminando magueyes y arboles en un intento desesperado por elevar el volumen de su
produccion cebadera y obtener mayores ingresos. Los ganados alin son llevados a los mOnges v
areas de agostadero por viejos pastores tratando de dar continuidad a la actividad gg"rép!ec;:u‘aria

que definio, por afios, su economia campesina,

Practicando una agricultura campesina con algunos rasgos empresgrialés,“flvos;.Campesinos
indigenas y los campesinos mestizos estan siguiendo caminos por ahora dbifgrkehtesj, pero que
podrian ser semejantes en el mediano plazo.

Los tecuanes que ain se dedican a las actividades agricolas estdn orientando su
produccion hacia el comercio 'y la ganancia, mientras que una parte mayoritaria de las nuevas
generaciones simplemente esta dejando de ser campesina.

Por su parte, los campesinos civilizados que continian aferrados a la tierra, practican una
agricultura también de corte comercial (el monocultivo de la cebada maltera) combinada con. la
siembra de maiz, pero observan con preocupacion como la bonanza econdmica prometida conla -

siembra de la cebada se ha esfumado'®’

y la atraccidén por el campo se esta perdiendo entre los
jovenes incorporados a la maquila textil domiciliaria.

A la luz de esta comparacion (ilustrada en la Tabla 21, p. 351) podemos ver que los
indigenas tetzcocanos estan viviendo un rapido proceso de descampesinizacion donde la

racionalidad economica campesina tradicional (orientada a la subsistencia y apoyada en la

'™ Los cebaderos ticnen que adquirir 1a semilla certificada en 1a Impulsora Agricola establecida en 1a ciudad de
Apan. Hidalgo. Ahi les entregan un cupdn que garantiza, en teoria, la compra de la cosecha por la cmpresa
agroindustrial de Cebadas ¥ Maltas S. A. de Calpulalpan, Tlaxcala. En la practica, csto no siempre se cumple; la
empresa solo adquicre voliimenes superiores a las diez toneladas, si tiene satisfechas sus necesidades no compra un
kilogramo mas, paga de acuerdo a la calidad y limpieza del producto, y no hace el pago en efectivo de inmediato,
sino con semanas ¢ incluso meses de retraso. Los cebaderos no tienen garantizado su enriquecimicnto; lo que esta
garantizado con ¢l monocultivo de la graminea, cs ¢l deterioro ecoldgico.
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diversificacion productiva- y - el- uso -miltiple - de - recursos) -ha- sido -vencida ~por dinamicas

estructurales y decnsmnes polmcas en materia - agrana Y agrlcola extemas a la v1da de estos

pueblos.
Los campesinos ‘calpulalpenses, a su vez, estan logrando sobrevmr mas txempo como

agricultores decididos ‘a seguir cultivando sus planicies, a seguir sembrando en ellas la mllpa ya

producir cebada maltera. Para que se mantenga esta dindmica, ~que permite la obrevnvencna de

la agricultura campesina- sera necesario, sin embargo, que-los escenarios econoleOs y;.po,lmcos
se modifiquen a la mayor brevédad, porque como reza un slogan de moda, “el campo no aguanta

mas”.

Tecnologia agricola y reproduccién social campesina. Los cambios tecnologicos generalmente
se orientan a reducir el esfuerzo fisico de los agricultores, a reducir los costos de produccién y a
obtener mayores rendimientos y volimenes de produccion. La agricultura campesina ha sido
relacionada habitualmente con una tecnologia tradicional, que, se supone, tiene mas elementos
antiguos que modernos. Y a la inversa, la agricultura empresarial, supone la utilizacion de
tecnologia moderna y la supresion de métodos e instrumentos antiguos.

Como pudimos ver en el cuadro comparativo No, 22 (cfr. p.353), los sistemas agricolas y
la tecnologia prehispanica, se mantienen vigentes entre los serranos de Tetzcoco (conservacion de
semilla criolla, uso de abono organico, construccion de terrazas y metepantles, aprovechamiento
agricola del agua de manantial) y han sido casi eliminados en la practica agricola de los
campesinos calpulalpenses.

En ambas zonas se conservan algunos cultivos e instrumentos de procedencia arabico-
espafiola, y se ha incorporado la tecnologia moderna (el paquete de la revolucién verde:
maquinizacidn, fertilizantes, pesticidas y semillas mejoradas) la cudl se ha apoderado de la
agricultura calpulalpense apareciendo muy modestamente en territorio tetzcocano.

Esto parece logico si se piensa que quienes recurren a la modernizacion tecnoldgica son
los campesinos en activo, los que quieren seguir siendo campesinos (como es el caso de los
campesinos mestizos) y no quienes han decidido dejar de serlo (como es el caso de los
campesinos indigenas del Monte Grande).

La necesidad de producir cultivos con alta demanda comercial —como la cebada

maltera— obligd a los agricultores calpulalpenses a modernizar su tecnologia, que, de.paso,
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también mejoré su produccion de- maiz- contribuyendo - asi- a- conservar -su -condicién -social
campesina. N 7 R T

En la sierra tetzcocana, las condiciones topogréficas, lo reducido de las superficies
cultivables y el destino final de la produccion orientada al autoabasto, disuadié a los agricultores
de modernizarse tecnolégicamente y permitid la conservacion de técnicas e instrumentos de
origen mesoamericano y colonial. ) . ST

De esta manera, en una compleja trama de factores, el peso de la tecnologia para la
reproduccion social campesina ‘puede ser decisivo: sin las innovaciones tecnoldgicas asumidas en
la mitad del siglo veinte por los campesinos mestizos, sus posibilidades de seguir abrazando- la
actividad agricola probablemente se habrian reducido tanto como la de los campesinos serranos
que en su mayoria la han abandonado para incursionar en el comercio y el sector terciario de la
economia.

Con esta decision, el conocimiento y la tecnologia agricola de origen mesoamericano
sufren un severo golpe: se rompe la tradicion del cultivo en terrazas irrigadas, de construccién de
barreras vivas que retienen humedad y evitan la erosion, de almacenamiento de semillas en
cuexcomatl, de conservacion de germoplasma.

Que contradictorio que la reproduccion social campesina se facilite en una region gracias
a la introduccion del paquete tecnoldogico de la revolucion verde, mientras que en otro la
tecnologia mesoamericana desaparece junto con los campesinos que heredaron tal saber
milenario.

Tras la revision y la comparacion de las cuatro variables de la CEAE entre los campesinos
indigenas y mestizos de la region Tetzcoco-Calpulalpan, podemos notar que la mayor vigencia de
la cosmovision mesoamericana y la oportunidad de mantener el conocimiento biotico por parte de
los primeros, haria pensar que sus posibilidades de reproduccion social campesina son mayores
que las de los segundos.

Sin embargo, cuando abordamos la racionalidad econdmica como parametro, vemos que
la persistencia en el trabajo de la tierra y la continuidad en el cultivo del maiz, hacen evidente que
las posibilidades de continuar siendo campesinos es mayor para los mestizos calpulalpenses que
para los indigenas serranos.

De modo parecido, notamos como la modernizacion tecnoldgica ha contribuido a la

reproduccion social de los campesinos calpulalpenses, en tanto que las dificultades para su
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adopcién en la sierra tetzcocana, ha limitado- tal posibilidad para los fecuanes, quienes al
abandonar progresivamente sus actividades campesinas, destierran y pueden-hacer caer en el
olviao, métodos y técnicas milenarias de trabajo agricola. 7 S
Poniendo en la balanza estas cuestiones, parece evidente que la-cultura etnoagroecolégica
de los campesinos mestizos tiene mas probabilidades de contribuir a la reproduccién social

campesina, que la cultura etnoagroecoldgica de campesinos indigenas en vias de dejar de serlo,

5.3. La CEAE y la sostenibilidad ambiental

Desde la fase de disefio del proyecto de investigacion, uno de los aspectos mas interesantes a
trabajar, era el de confirmar o refutar un planteamiento generado en ocasiones desde la biologia y
otras veces desde la antropologia; el de que los territorios étnicos, son ecosistemas de alta
biodiversidad que se conservan asi, en buena medida, por el tipo de produccion en pequefa escala
orientada al consumo doméstico y el uso de tecnologia simple de bajo impacto ambiental.

Esta agricuitura campesina con tecnologia tradicional, inspirada en saberes milenarios,
respetuosa de la sacralidad de la naturaleza, deberia ser la forma productiva mas sustentable en
tanto que su ejercicio garantiza la conservacion de la base material de produccion (tierra de
cultivo, bosques, biodiversidad) para las generaciones futuras.

En contraste, la agricultura mestiza carente de la nocion de sacralidad, orientada mas al .
mercado y que requiere utilizar en consecuencia, una tecnologia moderna mas agresiva para los
ecosistemas, apareceria como una forma productiva menos sustentable,

Mediante el trabajo etnografico puse a prueba estos planteamientos teniendo, dentro de
una misma region cultural -el ex Acolhuacan Septentrional- un conjunto de pueblos indigenas
(Tecuanulco, Tepetlixpa y Amanalco) cuya cabecera municipal es Tetzcoco, una poblacion
(Apipilhuasco) administrativamente dependiente de Tepetlaostoc, y un conjunto de pueblos
mestizos calpulalpenses (Actipac, Cuaula y Mazapa) asentados en las tierras altas y las
estribaciones de Sierra Nevada o Monte Grande y el Monte de Malpais: regién ecogeogréﬁca
cuya biodiversidad actual es modesta y decreciente. o T

Como se planted en su oportunidad, tal irrelevancia bioldgica, lejos’ de  disuadirme,

estimuld mi interés por rastrear los momentos y las causas que generaron la pérdida de
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biodiversidad, y por evaluar las posibilidades-de su-recuperacion partiendo-del-convencimiento.de ..

sus habitantes sobre la importancia ambiental y cultural de una pronta revxtahzaclon

Con estos antecedentes, presento en seguida, de manera comparatlva la influencia de las

cuatro variables de la CEAE: cosmovision, conocimiento ambiental, racionalidad econc}mxga
campesina y tecnologia agricola, sobre los ecosistemas locales (tierra de cultivo, bosques;y
biodiversidad) y la influencia potencial que pueden ejercer para la sostenibilidad de éstos. = -
Cosmovision y sustentabilidad ambiental. Veneracion a los cerros, creencia firme en 7/dloc,
los talogues o ahuaques, el ahuizoll, respeto por los manantiales, riachuelos y cuevas. Ritos
agricolas propiciatorios donde los fecuanes ofrecen su trabajo, cansancio, musica y alimentos a
las deidades de la naturaleza continuando con una ancestral practica de intercambio simbolico.
Petrificacion de fieras que representan a los dioses nocturnos y el monte (el recuani), o de
animales que simbolizan fertilidad (cueyatl, temichin).

Estos son elementos que nos hablan de una cosmovision mesoamericana latente entre los
campesinos indigenas de la Sierra Nevada, de una concepcion del mundo donde la naturaleza
tiene vida y esta poblada por seres fantasticos que acompaiian la vida de los hombres. Estos, en
consecuencia, no deben destruir la casa de los animales que es, también la propia casa, deben
cuidar el agua, hablarle, cantarle, y dar continuidad a la tradicion cultural mitica y ritual.

En los pueblos mestizos de Calpulalpan, encontramos antecedentes del culto a los cerros
(la fiesta de la Santa Cruz en la cima del Chametl) y de la veneracion a los manantiales y al agua
proveniente de ellos (el arzompa y las flores esparcidas en los apantles que conducian el agua
hasta los pueblos y la cabecera municipal).

En las ultimas décadas, éstas practicas rituales se han modificado en el marco de un
proceso de creciente desacralizacion de la naturaleza, en el cudl los resahuites o aves de mal
agiero, los nahuales y la fuerza maligna del chupamirto (el colibri representativo de
Huiizilopochili), van perdiendo terreno dia a dia en el imaginario de las nuevas generaciones.

Para ellos el bosque es una masa arbolada donde sobreviven un nimero cada vez mas
reducido de animales silvestres, la tierra es apreciada solamente por su capacidad productiva, la
lluvia procede de las nubes y cae como resultado de un fenomeno fisico. No hay entidades
divinas que se molesten o a las que haya que pedirles permiso para cortar lefia, sembrar semillas,

cazar animales, o arrojar desperdicios.
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En este sentido, los elementos vestigiales de:la cosmovnsnon mesoamencana aun vngentes

en la vida cotidiana de los campesinos serranos, constltuyen un factor que puede contnbwr

potencial y parcialmente, a la conservaciéon ecosistémica; leentras que su progresiva d1luc1on”
entre los campesinos mestizos, puede propiciar un fendmeno:i mverso

La cosmovisién se manifiesta una vez mas, en este estudlo como un elemento regulador
de las relaciones entre sociedad y naturaleza, pero sg;gygla ademas como un poderoso elemento
ideolégico y simbolico para la conservacién fdel “equilibrio ecosistémico y la sostenibilidad

ambiental.

Conocimiento popular campesino y sustentabilidad ambiental, Las explicaciones sobre el
cambio climatico, fueron notablemente diferentes: para los campesinos indigenas, la disminucion
de las lluvias esta directamente relacionada con la extraccion de las estatuas de 7/dloc en la cima
del cerro del mismo nombre, y en la poblacion de Coatlinchan, en tanto que para los campesinos
mestizos, las manifestaciones locales de este fendmeno global, obedecen a la sobreexplotacién y
el descuido de que son objeto los montes.

Tenemos entonces dos explicaciones; una de caracter religioso e ideoldgico, forjada en el
terreno de las creencias y la tradicion, y otra de orden cientifico, basada en el acceso a las fuentes
de informacion masiva (television, radio, periddico) y en la ensefianza educativa formal impartida
en las escuelas a los hijos de los campesinos.

Desde una perspectiva racional, los campesinos mestizos, enterados de la importancia de
los bosques para captar agua y regular el clima, tendrian una mayor disposicion de contribuir a la
preservacion de los bosques que conforman el Monte Grande, mientras que los campesinos
indigenas, de manera un tanto fatalista, tendrian menor predisposicion a conservarlos en tanto que
los iconos de sus deidades ancestrales, ya no los acompaiian. '

Sin embargo, a pesar de tener tal certeza, los campesinos calpulalpenses han sido
incapaces de organizarse colectivamente para defender sus recursos forestales, para presionar a
las instituciones de gobierno a desarrollar proyectos de reforestacion, proteccion del bosque y
prevencion y combate de incendios. Saben de la extraccion clandestina de madera, pero no tienen
comisiones que vigilen los montes, los comisariados ejidales actian de manera independiente 'y
cuando estallan los incendios, se deja que cada ejido resuelva el problema dentro de sus limites;

solamente cuando el incendio rebasa estos, se incorporan los vecinos de otro ejido afectado.
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Esta falta de apoyo gubernamental y de organizacion comunitaria se manifiesta también
entre los fecuanes serranos quienes combaten los incendios de acuerdo a los limites geograficos
de sus terrenos ejidales o comunales. Entre ellos destaca, ademas, una diferencia peculiar entre
ejidatarios y comuneros. Los primeros han estado dispuestos s vender porciones de monte, los

segundos tratan de no vender el bosque por una conviccion econdmica, ecoldgica y cultural:

oqué les vamos a dejar a nuestros hijos? Una ticrra ‘pelona’ sin drboles ni animales, Nosotros somos -
gente de monte, por eso no quercmos venderlo. Pero los cjidatarios si. Y asi vamos; ellos a querer

vender y nosotros a no dejarlos (Cristébal Arias, Tecuanulco,; 48 aiios)

El amplio conocimiento biolégico de la flora, fauna y hongos silvestres, fue cualitativa y
cuantitativamente similar entre los campesinos ancianos y los campesinos en activo de ambas
hemiregiones, mientras que entre los jovenes destacé el desconocimiento bidtico ocasionado
tanto por el cambio de sus actividades productivas (floristas, musicos, obreros de la maquila
textil), como por la creciente desaparicion f{isica de algunos ejemplares vegetales y animales.

A partir de estas observaciones, pudimos constatar que el conocimiento popular de las
interacciones ecoldgicas entre las especies y su habitat, que el conocimiento popular de las
cadenas troficas —fuerte y consistente entre los agricultores de edad avanzada y pobre y
decreciente entre los campesinos jovenes— no ha sido un factor que incida de manera directa o
determinante en la conservacion de los recursos bidticos. De una u otra forma, los campesinos
mestizos y los campesinos indigenas, entienden la importancia ecologica de los bosques y la
utilidad multiple de las especies animales y vegetales, lamentan su destruccion y exterminio, pero

a excepcion de los comuneros serranos- han sido incapaces de organizarse para su conservacion.

Racionalidad econdmica y sustentabilidad ambiental. Las actividades agropecuarias y
forestales, como hemos visto, son parte fundamental de la economia diversificada de los
campesinos indigenas y mestizos de la region Tetzcoco-Calpulalpan. Sus impactos sobre el
medio fisico y las comunidades biéticas, siendo constante, ha tenido sus diferencias.

Las practicas agricolas de los fecuanes, segiin hemos visto, han tenido efectos discretos
sobre los suelos, gracias a una racionalidad productiva orientada al autoconsumo, a la siembra de
cultivos asociados (milpa), a la conservacion de técnicas ancestrales de cultivo, y a la débil

introduccion de maquinaria y equipo industrial.
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La produccion- de-las flores de ornato, que exige otras modalidades tecnologxcas se
reduce a la ocupacioén de los mesholes adjuntos a las casas de un nimero reduc1d0 de productores
y muchas parcelas de cultivo localizadas en los montes han sido abandonadas por. sus titulares
dedicados ahora a la comercializacion de flores de ornato o a la musica de banda.

Una agricultura de bajo impacto ambiental, al ir decayendo, esta propiciando la
recuperacion de la vegetacion natural y el restablecimiento de interacciones ecosistémicas que la
practica agricola habia erradicado. La descampesinizacion galopante de los fecuanes, estd
contribuyendo asi, a la restauracion ecosistémica.

La ganaderia, por su parte, a reserva de un estudio mas detallado, parece no representar
mayores problema, pues estd compuesta por un numero relativamente modesto de bovinos y
equinos que se dejan pastar libremente en los montes, aln vastos, que pertenecen a los pueblos
serranos.

Los recursos forestales, en cambio, son constantemente aprovechados por los taladores
clandestinos, y un nimero importante de lefiadores y carboneros locales que no poseen tierra y
tienen en esta actividad extractiva, su tnica posibilidad de sobrevivencia economica.

Para los bosques de la Sierra Nevada, el cambio de actividades productivas de los
campesinos jovenes, no ha representado una disminucién radical de las presiones a las que ha
estado historicamente sujetos. Lo que ha perdurado es el olvido de las politicas y las acciones
oficiales de conservacidn incapaces de frenar la tala clandestina, de prevenir y controlar los
incendios, y de implantar programas consistentes de reforestacion.

Calpulalpan nos presenta un panorama distinto. La agricultura contemporanea fincada
sobre el monocultivo cebadero, ha excluido la planta de maguey manso, ha arrinconado al maiz,
y ha tenido efectos indeseables sobre el suelo, la flora y fauna silvestres. La racionalidad
productiva mixta de los campesinos mestizos —orientada al autoconsumo pero también a la venta
comercial— ha facilitado la conservacion de la actividad campesina (una actividad agropecuaria
por cierto diferente a lo que se ha considerado como agricultura campesina), pero ha generado
consecuencias negativas para el equilibrio ecosistémico. Hoy los campesinos se quejan de que la
tierra ya no produce si no utilizan agroquimicos y afioran la existencia de animales y plantas
silvestres que antes aprovechaban de distintas maneras, o

Aqui los hatos ganaderos son mayores y las superficies de agostadero cada vez mas

pequefias, por el cambio de uso de suelo que en décadas pasadas de hizo de estas tierras,
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destinandolas al cultivo. Esta desproporcion propicia que se esté rebasando la capacidad de
sustentacion de los medios naturales. Las areas de pastoreo estan sobrepobladas, el pasto crece
menos y el suelo adquiere una mayor compactacion, denunciando un proceso erosivo que aunque
es percibido por los ganaderos, no ha sido ni parece que vaya a ser evitado.

Siendo indispensable para la salud de la economia campesina, parece que para los
campesinos mestizos de Calpulalpan, ha llegado la hora de modificar las pricticas ganaderas,
reduciendo los hatos ganaderos, rotando las superficies de pastoreo o iniciando la ganaderia
estabulada.

Los bosques también requieren atencidn especial y urgente, pues aunque los ejidatarios
desde hace varias décadas no disponen de aprovechamientos significativos que puedan
comercializar, no hay atencion fitosanitaria, la tala clandestina de arboles en crecimiento es bien

conocida, los incendios han sido frecuentes'®

y no hay programas gubernamentales consistentes
de reforestacion y conservacion. '

A la hora de establecer una comparacion de los impactos ambientales generados por la
racionalidad y las practicas agropecuarias y forestales de los campesinos mestizos calpulalpenses
y los campesinos indigenas tetzcocanos, encontramos que si se frenara la tala clandestina y se
controlaran los incendios, las posibilidades de conservacion ecosistémica del Monte Grande que
corresponde a los pueblos serranos, seria alta, pues esta aliviado de la presion agricola y ganadera
y los comuneros estan interesados en preservarlos.

Las estribaciones serranas y las llanuras en posesion de los ejidatarios calpulalpenses, en
cambio, parecen tener un futuro menos optimista puesto que la agricultura estd basada en
monocultivos comerciales que requieren mecanizacion e insumos quimicos deteriorantes, la
ganaderia extensiva es una actividad econémicamente importante que se practica sin tomar en
cuenta las consecuencia sambientales, y los bosques —abandonados por las autoridades
federales, estatales y municipales— no cuentan con la defensa organizada de los ejidatarios.

La vida silvestre, cada vez mas escasa en la region, depende de la conservacion de los
ecosistemas, de los bosques y el suelo. Solamente la transformacion de las practicas productivas
agropecuarias y forestales puede permitir la sobrevivencia de algunas de ellas y una eventual

reintroduccion de las que ya no estan.

2 Durante la investigacion doctoral me toco presenciar tres grandes incendios en zonas forestales del Monte Grande
correspondientes a los ejidos de Apipilhuasco, La Soledad, Cuaula, que se presentaron en los aiios de1998. 2001 y
2002. Estos siniestros redujeron la superficie forestal de Apipilhuasco casi al 50 %, y de Santiago Cuaula en un 90 %.
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Tecnologia agricola y sustentabilidad ambiental. Pocos aspectos resultan tan claros para
analizar el deterioro o la conservacion ambiental, como la tecnologia agricola utilizada por los
campesinos. En el estudio etnografico realizado con los /weretes y los campesinos civilizados de
la region Tetzcoco-Calpulalpan, fue posible apreciar de que manera la utilizacion de los métodos
tradicionales de cultivo o la introduccidon de las técnicas e instrumentos de la agricultura
moderna, han generado impactos indeseables sobre el medio fisico y la biota silvestre.

Las terrazas y metepantles, los canales de riego, el uso de abono organico, la rotacién y
asociacion de cultivos y la seleccion de semillas nativas, vigentes en la agricultura de los
campesinos indigenas de Tetzcoco, muestran la resistencia cultural de los métodos de cultivo
prehispanicos. Combinados con algunos métodos de siembra e instrumentos de labranza de
origen arabico-espaiiol, conforman una agricultura técnicamente tradicional de bajo impacto
ambiental, que permite la sobrevivencia de plantas y animales silvestres, evita o reduce la erosion
y conserva el patrimonio genético y cultural.

En los ejidos calpulalpenses, por el contrario, la introduccion de monocultivos
comerciales y extensivos, obligé a los productores a incorporar el paquete tecnolédgico de la
llamada revolucién verde: maquinas movidas por energia fosil, fertilizantes inorganicos,
herbicidas, funguicidas, semillas certificadas, comenzaron a desplazar la fuerza de trabajo local,
intoxicaron campesinos, “‘acostumbraron a la tierra” que ya no produce sin ellos, exterminaron
hierbas alimenticias y medicinales consideradas “ma]eéas” y animales silvestres que competian
con los productores por los productos cosechados, estimularon la eliminacién del maguey manso
y sustituyeron las semillas criollas. La biodiversidad local, el patrimonio genético y la sabiduria
campesina recibieron un enorme impacto con esta modernizacion agricola.

Aunque no se puede rebatir la pertinencia agronomica del cultivo de cebada maltera, y
tampoco la productividad alcanzada con el uso de los agroquimicos, es necesario tomar en
consideracion sus efectos negativos sobre el medio fisico y la vida silvestre por un lado, asi-como
sus impactos culturales por el otro.

La tecnologia tradicional desarrollada por los campesinos indigenas de la sierra aparece
como un factor de conservaciéon, mientras que la medernizacidn agricola ejecutada por los

campesinos mestizos de las llanuras, exhibe su poder degradante sin que, por el momento se
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avizore - su reemplazo por métodos agroecoldgicos - impulsados. por - el -gobierno o por
organizaciones civiles ambientalistas.'®

Es contradictorio que quicnes ya no tienen intenciones de seguir siendo agricultores (los
campesinos indigenas de la sierra de Tetzcoco)’ sean quienes tenian técnicas de cultivo
ecologicamente amigables, y quienes quieren y tienen posibilidad de seguir siendo campesinos,
son los que aplican métodos y técnicas de cultivo ecoldgicamente incompatibles

Tras este analisis comparativo, nos queda claro que la tecnologia tradicional de base
mesoamericana, es agroecologicamente mas conservadora del equilibrio ecosistémico, que
cualquier proyecto de sustentabilidad ambiental, deberia considerar seriamente 'su ‘rescate y
aprovechamiento, y que quienes practican una agricultura moderna, deberian reconsiderar: su
decisién so pena de daiiar irreversiblemente el ecosistema en el cual se desarrolla su vida y sus
actividades productivas.

Si intentamos resumir, podemos afirmar que por la conservacion de multiples elementos
de la cosmovision mesoamericana, por la defensa que los comuneros hacen del bosque, porque la
practica de la ganaderia y la agricultura se estd reduciendo aliviando asi los impactos
ecosistémicos, y porque la tecnologia tradicional ain vigente es ecologicamente mas amigable,
las posibilidades de conservacion del equilibrio ecosistémico y de aprovechamiento sustentable
en la sierra tetzcocana son superiores a las que podrian tener los agroecosistemas localizados en
territorio calpulalpense.

En este, la desacralizacion el pensamiento campesino, la légica productiva individualista
de los ejidatarios y la vigencia del paquete tecnolégico impulsado por la revolucion verde,
resultan seriamente desfavorables para la conservacion (o restauracion) del medio fisico y la vida
silvestre.

La sostenibilidad ambiental, sin embargo, no depende solamente de la cultura
etnoagroecologica (CEAE) de campesinos indigenas (fecuanes) y mestizos (civilizados), sino

también de las politicas agropecuaria y ambiental de los gobiernos tlaxcalteca y mexiquense,

3 En la region tlaxcalteca operan varias organizaciones civiles ambientalistas: El Centro de Educacion Ambiental y
Accion Ecologica (CEDUAM). el Centro Campesino para cl Desarrollo Sustentable (CAMPESINO) y el Grupo
Vicente Guerrero financiados por las Fundaciones Rockefeller y Pan para el Mundo, que con una metodologia
denominada de campesino a campesino, proporcionan entrenamiento en desarrollo comunitario sustentable a
productores rurales. para que cllos lo transficran a sus pares. Sin embargo el drca de accion de estas organizaciones
civiles ambicntalistas. apenas toca al municipio de Calpulalpan y los ejidos y pueblos que lo conforman. En la sierra
tetzcocana no hay ni siquiera presencia de organizaciones civiles ambientalistas.
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pues el abandono de los bosques y de los campesinos mismos, propicia practicas productivas.que

atentan contra la conservacion de los recursos y hacen inviable la sostenibilidad.

A principios del tercer milenio de la era cristiana, los ecosisterm‘érs” del Altlplano o
calpulalpense y de la sierra tetzcocana, se encuentran fuertemente perturbad‘os;“exfois:ién,
deforestacion, y reduccion de la biodiversidad, son los fenémenos que evidencian —junto con la
contaminacion de suelo y agua- el deterioro ambiental de origen antropogénico. e

Lo que no se ve, pero es posible deducir, es que la capacidad de Ios ecosxstemas para
proveer a la poblacion campesina de los recursos que esta necesita para sus procesos productivos
agropecuarios, se estd reduciendo, y que los servicios ambientales'pres;tadbsvpdvry los bosques
(captacion de agua, secuestro de carbono, regulacion. del microclimé) se han modificado
negativamente.

Frenar estos procesos de deterioro ecosistémico mediante la implantacion de procesos
productivos agroecologicos, frenar la tala y favorecer la reforestacion, son medidas urgentes que
ni las autoridades locales, ni la gente, han querido tomar, y que estan intimamente relacionados
con las posibilidades ambientales para la reproduccion social campesina y la persistencia de la

identidad étnica.
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Foto 32. Erosion en Santa Maria Tecuanulco, Estado de México

Foto 33. EI Monte Grande, después del incendio de abril de 2002
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Foto 35. El desmixiote (y la muerte del maguey manso) en Mazapa, Calpulalpan, Tlaxcala
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_CONCLUSIONES

Los antecedentes ™

Cuando se concibio el proyecto de esta investigacion, considé que comparar la concepcion y las
formas de manejo de los agroecosistemas por campesinos mestizos e indigenas de una region
cultural (el ex Acolhuacan Septentrional) y evaluar sus impactos diferenciados sobre la
persistencia de la identidad étnica, la reproduccion social campesina y la estabilidad dinamica de
los ecosistemas, resultaba un ejercicio intelectual relevante, dadas las presiones a las que se
hallan sujetos los pueblos indios, los campesinos y el ambiente, y las controversias tedricas que
sigue suscitando la definicion conceptual de lo indigena y lo mestizo, la continuidad y el cambio,
la conservacion y el desarrollo sostenible.

Esto implicaba construir una propuesta tedrico-metodoldgica pertinente que permitiese
entender y explicar fenémenos socioambientales complejos, donde los aspectos objetivos-y
subjetivos, materiales e ideologicos interactiian dialécticamente, donde los procesos histéricos de
persistencia-transformacion, de dominacion-resistencia tienen un papel fundamental y donde la
dinamica social tiene que ver con las disputas internas, pero también con fuerzas y factores
externos de caracter macroestructural.

Implico elaborar también una hipotesis que guiara esta investigacion, la cual planteaba
poner a prueba la suposicion de que las sociedades campesinas indigenas -debido a la persistencia
de raices culturales mesoamericanas expresadas en su cosmovision y sistema de conocimientos
agroambientales, asi como en la légica de su racionalidad econémica agricola y la tecnologia
utilizada- tienden a establecer una relacidén mas respetuosa y arménica con los agroecosistemas,
que las sociedades campesinas mestizas. ‘

Las comunidades elegidas para realizar este ejercicio comparativo de caracter regional,
fueron Actipan, Cuaula y Mazapa: comunidades de campesinos mestizos localizadas en el
municipio de Calpulalpan, Tlaxcala, que no se reconocen como indios y son identificados por los
ajenos como ‘“gente civilizada”, y Tecuanulco, Tepetlixpa, Amanalco y Apipilhuasco:
comunidades de campesinos indigenas localizadas en los municipios de Tetzcoco y Tepetlaostoc,

Estado de México, que se reconocen como indios y son identificados por los ajenos como tales.
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_Localizadas én el ::AJ‘tiplano Central Mexicano, en la provincia fisiografica de Lagos y
Volcanes - del-Andhuac-y compartiendo la Cuenca de México, éstas poblaciones. campesinas
estuvxeronrodeadasdeuna ndtable biodiversidad, basaron su subsistencia en las actividades
agropecuarias y forestales y compartieron un pasado histérico comun vinculado con Teotihuacan
y con los acolhuas de Tetzcoco,

Casi cinco siglos después, la identidad étnica, la condicién campesina y la estabilidad
ecosistémica en la regién, han experimentado cambios graduales y diferenciados en los pueblos
de campesinos mestizos (civilizados) y los pueblos de campesinos indigenas (fecuanes), que
obligan a redefinir la emicidad y la campesinidad deﬁ'a'mbos’y la sostenibilidad ambiental en el

area.

El modelo tedrico

Partiendo de estas justificaciones, objetivos e hipotesis, construi un modelo tedrico (cfr. p.
60) que sin renunciar a las aportaciones de la Ecologia Cultural, la Ecologia Humana, la
Antropologia Ecologica, las Etnociencias o el Ecomarxismo -vertientes antropologicas disefiadas
para estudiar las relaciones que han establecido las sociedades humanas con la naturaleza, el
ambiente o los recursos- propone una via alternativa de analisis donde la perspectiva del
pensamiento complejo (Morin), las relaciones sistémicas(Bertalanffy, Checkland, Luhman, Leff]
Rolando Garcia) el uso del concepto de ecosistemas en antropologia (Geertz, Rappaport, Moran),
los procesos historicos( Braudel), el control cultural (Bonfil) y la lucha de clases (O’ Connor),
son los ejes fundamentales. ‘

Para evitar confusiones con las vertientes antropologicas antes citadas (interesadas en las
relaciones entre poblacion, tecnologia y recursos, la adaptacion fisiologica y cultural a los
ecosistemas, el manejo de la energia, la percepcion ambiental de los sujetos, y la contradicdén
entre el desarrollo del capitalismo y la conservacion de los recursos), he preferido dar a éste
enfoque el nombre de anfropoecologia que sugiere, de inmediato, la adopcion de una perspectiva
analitica transdisciplinaria donde la cultura etnoagroecoldgica es el objeto de estudio.

Desde esta perspectiva, las relaciones materiales y simbdlicas que establecen los sujetos

sociales -campesinos indigenas y campesinos mestizos- con los agroecosistemas (ecosistemas
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artificialmente modificados por las actividades antropogénicas) estan mediadas.por una;‘é‘u‘ltura

etnoagroecologica historicamente desarrollada.

La cultura etnoagroecologica (CEAE) se plantea, a su ,verz,f";iqrpvc")ju;njafééﬁstrdccién
conceptual que permite definir y explicar las relaciones objrert:iy‘gs‘?;y 5 ‘bjef y};»‘s fque iestablecen
diferencialmente segun su edad, género y clase social,‘ los: miéml‘)}r‘ds, dé' las sociedades
campesinas (indigenas o no) en un tiempo y espacio dgte{@iqagqs;, con '.Llésr Welellpenrtos de los
agroecosistemas que constituyen su entorno natural y soh, a la vez, labase material de su
existencia biologica y sociocultural. '

Este concepto ordenador, la CEAE, desde mi perspectiva, estéiint’egrado basicamente por
cuatro grandes variables: cosmovision, conocimiento anzbie)ltél,‘ racionblidad economica y
tecnologia agricola. Estos cuatro componentes mantienen ‘una iﬁteraccién dinamica
(supraestructural-estructural, ideolégica-material) que modela,las{caract’éristiycas de la CEAE.de
cada sociedad humana e influye de diferente manera, a favor o en contra, de la persistencia
étnica, la reproduccion social campesina y la estabilidad ecosistémica

Los cuatro componentes han estado sujetoé a procesos de continuidad y cambio, son
resujtado de mezclas historicas que hacen de ellos un producto sincrético donde lo emergente y
los residual se combinan de manera particular, pero donde la presencia de caracteristicas
mesoamericanas, obliga a pensar que la tradicion cultural prehispanica no reside exclusivamente
en la cosmovision, que el nicleo duro mesoamericano subsiste también en el conocimiento
popular campesino, en la racionalidad y las estrategias productivas y en los métodos y la
“tecnologia de produccion campesina.

Con el afan de hacer operativo el concepto —la CEAE- trate de construir indicadores de las
cuatro variables elegidas: mitos, ritos, lugares sagrados (para el caso de la cosmovision)
conocimiento astrondmico, meteorologico, etnobotanico, etnozoologico (para el caso del
conocimiento ambiental), cultivos comerciales y de subsistencia, actividades econdmicas, qu :
diversificado de recursos (para el caso de la racionalidad econémica campesina) y. {t'odgsi;

mesoamericanos, coloniales o modernos de siembra, fertilizacién, control de plagds; cosecha.(en

el caso de la tecnologia agricola). De esta manera, se intentdé “medir” la subjetiVida

fenomenos sociales utilizando-un modelo sistémico que teoricamente es mas- apropiado’ para’

estudios cuantitativos.



376

Por otra parte, es necesario 3desfacaf'que larca'pacidad de control-cultural- qne'tiené cada--

sociedad, (en este caso las comumdades campesmas de la regi6n Tetzcoco- Calpulalpan) esta en-

tensién permanente con la mtensndad‘de las “fuerzas sociales extrasnstemlcas

modifica, transforma los componentes .de la CEAE; la religiéon: domm 'te“‘ ctua sobre Ia

cosmovisién mesoamericana, - el conocnmxento cientifico socava el conoc1m1ento popular

tradicional, la l6gica neoliberal del mercado incide sobre la racnonalldad economica_campesina .y

la modernizacién tecnologica tiende a desplazar la tecnologia: tradlclonal Estas-interacciones “de
frontera” entre las dinamicas locales y.las fuerzas extracomumtarlas, son a fin de cuantas, las que

determinan el caracter ablerto de un sistema complejo

Las variables de Ia cultura etnoagroecolégica

La complejidad del sistema, exigi¢ caracterizar primero a las cuatro variables (o
subsistemas) de la categoria analitica central; la cultura ‘etnoagroe‘c‘olégica, describir las -
interacciones de éstas, y precisar sus diferentes manifestaciones entre los canipesinos mestizos de
los pueblos de Calpulalpan y los campesinos indigenas de  los pueblos de Tetzcoco y
Tepetlaostoc, para analizar después, sus efectosdiferenciadds sobre las posibilidades de

persistencia étnica, reproduccion social campesina y sostenibilidad ambiental.

En relacién al primer aspecto, me encontré con una cosmovision mesoamericana mas viva
y palpitante entre los tecuanes del Monte Grande, expresada en una geometria sagrada de los
cuatro rumbos, en una geografia sagrada o sacrificial que hace de los paisajes naturales, paisajes
rituales, en la idea de reciprocidad sociedad-naturaleza que se manifiesta en el culto a los cerros,
los manantiales y las deidades del agua (flaloques), en una organizacion social basada en la idea
de la dualidad (oposiciones complementarias), en la existencia de feciuteros (graniceros) y en la
celebracion de rituales propiciatorios de lluvia donde los peregrinos ofrecen cansancio, musica y
flores a las viejas deidades en una suerte de intercambio simbolico. Estos elementos estan casi
olvidados en la region de Calpulalpan, han sido refuncionalizados con el culto catélico, o han
sido desplazados por éste.

En el caso del conocimiento ambiental campesino, me encontré con que los elementos

mesoamericanos estdn también mas presentes entre los campesinos indigenas de la sierra de
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Tetzcoco, que entre los campesinosméstizos de los-:llanos'calpulalipen’s‘es; Los tecuanes regaban
sus mesholales cada veinte dias (mes solar), dominan técnicas de'manejo hidrdulico y control de
la erosion y denominan a la flora, la fauna y los hongos de acuerdo a las antiguas clasxﬂcacnones
prehispanicas (cuahuitl, xihuitl, yolcatl, nanacatl). Los campesmos civilizados de los pueblos. de
Calpulalpan aunque también observan las fases de la luna para decidir el momento de la snembra

o saber si llovera, predicen el clima mediante las cabafiuelas:(método europeo_de_pre

temporal) explican el cambio climatico como una consecuencia de la deforestacion o de la
voluntad divina, y clasifican la biota silvestre de acuerdo a criterios predominantemente
utilitarios. ’

De este modo, aunque hay una fuerte similitud en las clasificaciones

itilitarias

(alimenticia, medicinal, comercial, agronémica, ecologica, ritual) impregnadas -de . juicios'de

valor, de fecuanes y civilizados, y aunque esto marca notables diferencias del ‘método

clasificatorio campesino, con la rigurosa rigidez de la taxonomia biologica, fue patente que el

conocimiento ambiental de base mesoamericana estd mas solido entre los mdlgenas ' ,la Slerra
Nevada. ,

En términos generacionales, fue posible observar que los campesmos de edad avanzada
(mas de 70 afios) tienen un conocimiento bioldgico superior al de los jovenes: (25 afios) por dos
razones fundamentales: porque la actividad productiva principal de muchos jévenes ya no esta en
el campo, o porque la acelerada reduccion de la biodiversidad. regional, les ha negado la
oportunidad de conocer los animales y las plantas con las que conviVieron sﬁs'abuelos.

Con respecto a la racionalidad econémica de la produccion campesma hallé numerosos
elementos comunes; la economia campesina no es, exclusivamente, ‘unaeconomia agricola y
aunque historicamente ha recurrido al uso multiple: de los recursos, a la siembra simultanea de
cultivos de subsistencia y cultivos comerciales, y a la diversificacion “de -las actividades
productivas, es claro que los campesinos —mestizos e indigenas- estan dedicando ahora la mayor
parte de su tiempo y obteniendo la mayor parte de sus ingresos monetarios, de otras actividades
economicas tales como el comercio, la venta de servicios y la proletarizacion.

En este sentido, la racionalidad economica de la produccion agricola es una racionalidad
de costo-beneficio donde el cultivo del maiz se sostiene (méas en Calpulalpan que en Tetzcoco)

por razones culturales y donde no se contempla una preocupacién ambiental manifiesta.

ondel
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En los pueblos del municipio calpulalpense se sembré milpa y maguey durante 'cuarentg'o
cincuenta afios; en los ultimos veinte la produccion se ha modificado sembrandose cebada
maltera y maiz y eliminando el maguey. En los pLieblos serranos, se sembré milpa:y:trigo y.se
cultivé un poco de maguey; en los ultimos vemte afios la produccion se modificod: sembrandose -

flores de ornato (primero en multiples mesholales y después en contados mvemaderos)

reduciendo las superficies sembradas con maiz y eliminando el maguey.

Este panorama nos muestra a poblaciones indigenas que estan renunciando a la condicion
campesina y a poblaciones mestizas que luchan denodadamente por seguir siendo campesinos
(tapan zanjas, roturan caminos, “limpian” de magueyes y arboles sus parcelas en el afan de tener
mas superficie laborable). En ambos casos, sin embargo, los viejos ya no estan en posibilidades
de trabajar los campos, las generaciones jovenes lo estdn abandonando y los ingresos que
obtienen en la actividad comercial, los servicios o mediante el trabajo asalariado, no los
reinvierten en la agricultura

La agricultura campesina se esta extinguiendo rapidamente en un caso, mientras que en.el-
otro, sobrevive readecuando su logica, adoptando una racionalidad comercial que le pérmite
seguir siendo campesino, pero un campesino distinto.

En relacion a la cuarta variable de la cultura etnoagroecologica -la tecnologia- ‘la
investigacion etnografica nos permitié descubrir que la agricultura campesina recurre a una
mezcla de métodos e instrumentos mesoamericanos, arabico-espafioles y modernos. La
tecnologia agricola tradicional de los campesinos mestizos e indigeﬁas es asi una hibridacic’m
historica donde la presencia de unos u otros elementos ha dependido de las condiciones
topograficas y ambientales en general, del tipo de cultivos, del grado de transfusion tecnologica a
que han sido expuestos unos y otros.

En el caso de los indigenas, destaca la persistencia de elementos prehispanicos (cultivo en
terrazas, uso de metepantles, manejo de agua rodada, asociacion y rotacion de cultivos, aplicacién
de abono organico, uso intensivo de la fuerza de trabajo familiar, seleccion de semilla criolla), la
continuidad de elementos coloniales (yunta, arado, hoz) y la presencia modesta de tecnologia
moderna.

En el caso de los mestizos, por el contrario, destaca la sustitucion de elementos
prehispanicos y coloniales (apenas queda la milpa, la yunta y el arado) por la tecnologia

moderna; el paquete tecnologico implantado por la revolucién verde, consistente en el uso de
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maquinaria agricola movida por energia fosil, el uso .de.agroquimicos. (férti_l}iZa’rites}gin_orgénicos,

herbncndas funguncndas) las semillas seleccnonadas (hlbrldos) y los monocultlvos comermales

sincrético. ; :

Sin embargo, la presencia de su raiz mesoamérica'nfa (manifestada en sus rituales
propiaciatorios, pensamiento mitico, lengua, conocimiento hidréulico) se ha mantenido con
mayor fortaleza entre los campesinos indigenas serranos, perdiendo vigencia entre los
campesinos calpulalpenses que se asumen como no indios y que son definidos por los fecuanes
como gente civilizada. A partir de estos criterios, y al margen de cualquier interpretacion racial o
racista, uno puede apreciar la diferencia cultural entre lo mestizo y lo indigena.

Hay que resaltar, sin embargo, una cuestion alarmante: el proceso de descampesinizacion
que se aprecia mas fuertemente entre los indigenas serranos, apunta a debilitar la relativa solidez
de su cosmovision, conocimiento ambiental y la persistencia de la vtecnologia agricola de raiz
mesoamericana. Si estos campesinos dejan de serlo, y los de las siguientes generaciones ya no lo
son, es muy probable que ya no dependan tanto de las deidades de la lluvia, podran desacralizar
la naturaleza y prescindir de la influencia simbdlica y objetiva de la luna y el sol, no necesitaran
conocer a detalle la biota silvestre y pueden prescindir de métodos, técnicas y herramientas de
trabajo agricola que ya no seran indispensables.

Considero entonces, que la descampesinizacion de los tecuanes, al debilitar la relativa
solidez de sus creencias y conocimiento ambiental, y al modificar su racionalidad productiva y
tecnologia tradicional, afecta notoriamente sus posibilidades de continuidad étnica, catalizando
un proceso de desetnizacion que parece irreversible.

Los campesinos mestizos de los pueblos calpulalpenses ilustran el caso contrario:

demuestran que aunque Su cosmovision, conocimiento ambiental y tecnologia agricola® han =~

perdido gran parte de su raiz mesoamericana, han podido mantener —aun ‘con .notables

modificaciones- la actividad agricola como uno de los ejes de su vida econdémica y social.-
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Tal actividad: agricola, 'se estd alejando de los parametros de la agricultura:campesina;

propiciando el desarrollo de otro tipo de campesino, poco dispuesto a reconocer su raiz indigena,

y mas inclinado, en consecuencia, a fortalecer su condicién cultural mestiza, ’

La cultura etnoagroecologica, ademas de su caracter sincrético,jnqu dfliécé,,entonces, dos
facetas mas: vista como sistema, es el resultado de la. interaccion ;dinén_ii‘c':a;de sus cuatro
componentes o subsistemas, y su préctica muestra una clara diferenciacion entre los campesinos
indigenas y de los campesinos mestizos lo cual propicia, a su vez, que los efectos sobre la
persistencia étnica, la continuidad social campesina y la. sostenibilidad ambiental, sean también

diferentes.

La CEAE, la persistencia étnica, la reproduccién social campesina’y la sostenibilidad

ambiental

Si mi analisis ha sido correcto, la cultura- etnoagroecologica de los campesinos indigenas
en activo, pareceria favorecer la persistencia de su identidad étnica nahua: la conservacion de un
nucleo importante de la cosmovision, el conocimiento y la tecnologia mesoamericana utilizada
por ellos asi lo avalan.

Pero el hecho de que la agricultura esté dejando de ser su actividad econdmica. principal, y
lo que esto implica para una visidn del mundo estructurada sobre el modo de vida campesino, y
para la sobrevivencia del conocimiento agroambiental, asi como de los métodos, técnicas e
instrumentos de cultivo tradicionales, conduce a una conclusion contraria, restando posibilidades
de continuidad étnica a los fecuanes del Monte Grande.

La CEAE de los campesinos mestizos —con una racionalidad econémica campesina
todavia importante, pero una cosmovision residual, un conocimiento ambiental empobrecido y
una tecnologia fuertemente modernizada- méds que favorecer la persistencia de una identidad
étnica negada u olvidada, parece conducirlos a fortalecer su mestizaje cultural, a reafirmar su
condicién de no indios privaindolos de recuperar una parte muy importante de su identidad
colectiva. ' B o

En este escenario, las posibilidades de recuperar una memoria historica cbmﬁn; el sentido

de territorialidad que mantuvieron, hasta la época en qué el runicipio de Calpulalpan fué cedido
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al Estado de Tlaxcala, también se ven remotas.-Para decirlo en otros términos, todo parece indicar
que los campesinos calpulalpenses no tienen rm‘uchas posibilidades de recuperar su memoria
histérica y su raiz étnica nahua, y que los serranos de los municipios de Tetzcoco y Tepetlaostoc
—si no se modifican las tendencias- van camino a la desetnizacion y / o desindianizacion. En este
sentido, mas que hablar de persistencia étnica, estamos ante una tendencia de cambio cultural. ‘

Las posibilidades de reproduccion social campesina, tomando como referencia la CEAE,
son también diferentes para unos y otros. En el caso de los campesinos indigenas, la_solidez
relativa de su cosmovision y conocimientos ambientales, choca con la debilidad de su
racionalidad econémica campesina; como ya se dijo, el campo se esta abandonando, cada vez se
siembra menos maiz (ahora se compra) y solo unas cuantas personas cultivan flores de ornato en
invernadero, el ingreso principal proviene del comercio (compraventa de flores de ornato) y los
servicios (musicos). La economia campesina ya no es una economia agricola aunque todavia se
practique un aprovechamiento diversificado de los recursos bioticos y se recurra a varias
actividades productivas ganaderas y forestales.

En este sentido, la tecnologia agricola tradicional con fuerte presencia de métodos y
técnicas mesoamericanas, se ve seriamente amenazada; sin agricultura no hay tecnologia
agricola. Adicionalmente, hay que recordar que las nuevas generaciones no se interesan por
continuar siendo agricultores y prefieren dedicarse a la misica o al comercio de flores de ornato.

Los campesinos mestizos, por su parte, con una cosmovision y un conocimiento ambiental
fragiles- han adoptado una agricultura de subsistencia con rasgos empresariales a partir de la
introduccion del monocultivo de la cebada maltera y la utilizacion del paquete tecnologico
impulsado por la revolucion verde. Han mantenido su histérica estrategia de sembrar
simultaneamente un cultivo de subsistencia y un cultivo comercial, pero ahora la preferencia es
para éste ultimo, lo cual permite que una parte importante de sus ingresos siga proviniendo de la
actividad agricola, y los obliga a dedicar a ella gran parte de su tiempo. -

Curiosamente, la modernizacion tecnoldgica y la sustitucion de cultivos, adoptadas en los
afos setenta, les ha permitido a la mayoria de ellos, mantener su condicién de agricultores, y a
algunos de ellos les ha permitido mantener una racionalidad econémica campesina. Sin.embargo,
el aprovechamiento multiple de los recursos bioticos se ha modificado ante la disminucion de

estos, los ganaderos disponen de menores superficies para practicar el pastoreo, varios oficios
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ligados:a-la producciénk"agropeéuaria han desaparecido (tlachiquero, segador).y las generaciones
_]OVCHCS estan optando por el trabajo asalariado en las maquiladoras textnles a domicilio.

La dlsposwlon diferenciada a defender sus intereses econémicos en tanto productores se
manifesté también durante el afio 2001 y el inicio del afio 2002, ,Los indigenas no prestaron

apoyo a los campesinos de Atenco para evitar la construccion de un nuevo -aeropuerto en sus

ejidos, ni manifestaron preocupacion ante la apertura comercial derivada del Tratado de Libre -

Comercio establecido por el.gobierno de Meéxico con los Estados Unidos y Canada. Los
campesinos mestizos del municipio de Calpulalpan, en cambio, se incorporaron activamente a las
movilizaciones de la Asociacién de Productores Cebaderos del Altiplano temerosos de’ las
consecuencias de esta apertura comercial que involucraba ya a la cebada maltera y al maiz.

Por todo esto, se puede considerar, que las posibilidades de reproduccion social
campesina son actualmente mayores entre los campesinos civilizados de la region calpulalpense,
que entre los huetetes de la sierra. Los elementos definitorios de este fendmeno son de orden mas
estructural (econdmico, tecnologico) que supraestructural (cosmovision, conocimientos).

En el caso de la estabilidad agroecosistémica y su aprovechamiento moderado a largo
plazo (la sustentabilidad o sostenibilidad ambiental), me parece que la cultura etnoagroecolégica
de los campesinos indigenas en la actualidad, es ambientalmente mas compatible. Veamos por
qué.

‘ La persistencia de importantes elementos de la cosmovisiébn mesoamericana, confiere un
sentido de sacralidad a los bosques y los animales, lo cual propicia una actitud de respeto 'y
reciprocidad hacia ellos. El conocimiento tradicional para el manejo del suelo y el
aprovechamiento multiple de los recursos bidticos también apoya la conservacién. La reduccion
de las actividades agricolas y pecuarias estd permitiendo la sucesioén biolégica, y el uso de
tecnologias tradicionales de bajo impacto sobre el medio fisico han contribuido en alguna medida
a evitar su degradacion.

Con los campesinos mestizos ha ocurrido un fenémeno distinto. Carentes ya de la mayoria
de los elementos que integraban la cosmovision mesoamericana, con un conocimiento ﬁnjbiéhta]
mas sincretizado y tenue (debido a la reducciéon de la biodiversidad gener'ada'.' péf la
modernizacion agricola y a los cambios de sus actividades econémicas), con una agricultura mas

comercial que de subsistencia y una tecnologia basada en los monocultivos, la maquinizacion, la
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energia fosil‘y los agroquirﬁiéos, estos campesinos —con-sus actiVidades, pfoductiVas- ‘contribhyen
més al deterioro que a la conservacion agroe0051stem1ca , = :

Los comuneros indigenas luchan con los e_udatanos para evntar la tala y la venta del
bosque, se organizan para combatir los incendios forestales. Ambos han dejado ggs‘c@nsgr el

suelo, lo conservan con terrazas y metepantles y practican una modesta caceria,

Los ejidatarios mestizos, que poseen recursos forestales dentro de su territorio, no han

podido vender madera en los ultimos cincuenta afios por lo reducido de susekistehmé.s‘- pero

ademas, se muestran desorganizados para combatir los incendios (cada ejido acude a: sofocarlos

sin que los demas se solidaricén) y la tala clandestina. No dan descanso al suelo han eli mmado
las cercas vivas de maguey que contribuian a evitar los procesos erosivos y reteman humedad, y

han dejado de practicar la recoleccion y la caceria porque ya no hay que recolectar y que cazar.

Al concluir esta comparacion, podemos notar como algunos componentes de la CEAE son
aparentemente mas importantes para analizar la persistencia de la identidad étnica: la
cosmovision, el conocimiento ambiental, la tecnologia agricola, en tanto que otras variables
parecen ser mas apropiadas para construir el perfil de un campesino modelo, y para evaluar las
posibilidades de su reproduccion social: la actividad agricola y la racionalidad econdmica
campesina que le es consustancial.

En realidad esto no es més que un espejismo, pues como he sefialado con anterioridad, la
descampesinizacion puede modificar la cosmovision, alterar el conocimiento ambiental, e incidir
negativamente sobre la identidad étnica, propiciando el cambio mas que la persistencia.

Para el analisis de la sostenibilidad ambiental, se muestran como definitorios la
racionalidad economica y la tecnologia, pero también la cosmovision y el conocimiento
agroecosistémico son fundamentales, pues como en todo sistema, sus partes estan fuertemente
enlazadas, son interdependientes, y los cambios en una de ellas, modifica en alguna proporcién, a

las demas.
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Si representamos esquematicamente estas correlaciones, tenemos que:

Fendmenos socioambientales

Tezcoco (indigenas)

Calpulalpan (mestizos)

Persistencia étnica

Mayores probabilidades de
cambio cultural, que de
persistencia €tnica

Fortalecimiento y reafirmacion
de su cultura mestiza (en vez de
recuperacion de su raiz india)

Cosmovision

v" Cosmovision Q
0 Conocimiento
o

v" Conocimiento

v" Tecnologia agricola Racionalidad

O Racionalidad econdmica

economica g Tecnologia
campesina

Mayores posibilidades de
reproduccion social campesina
0 Cosmovision
a Conocimiento
v Racionalidad
economica
v Tecnologia

Menores posibilidades de
reproduccién social campesina
v" Cosmovisién
v' Conocimiento
O Racionalidad
economica
a Tecnologia

Reproduccion social campesina

Sostenibilidad ambiental Mayores posibilidades de Menores posibilidades de
: contribuir a la sostenibilidad contribuir a la sostenibilidad
ambiental ambiental
v Cosmovision o Cosmovision
v" Conocimiento g Conocimiento
v" Racionalidad O Racionalidad
econdémica econdmica

v’ _Tecnologia 0 Tecnologia

v Valor positivo
O Valor negativo

Tabla 23 Los elementos de la Cultura Etnoagroecologica y sus relaciones y efectos diferenciados sobre las

posibilidades de persistencia étnica, reproduccion social campesina y sostenibilidad ambiental

Si las variables de la cultura etnoagroecologica de los campesinos indigenas y los
campesinos mestizos, tienen un impacto diferente sobre las posibilidades de persistencia étnica,
reproduccion social campesina y sostenibilidad ambiental (entendida como estabilidad dinamica
de los agroecosistemas), también es necesario hacer notar que estos trés fendmenos guardan
relacion entre si.

Una sociedad campesina con una identidad étnica solida, puede, en teoria, contribuir a la
sostenibilidad ambiental, respaldindose en la sacralidad que otorga al medio fisico, los animales
y las plantas, en su sentido de reciprocidad ritual con la naturaleza, en la producciéon moderada

dirigida a la autosubsistencia, en las tecnologias de bajo impacto ecoldgico, pero también puede
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ser vehiculo-de :deteﬁoro;é.mbiental -al ‘cambiar el uso-de suelos'chawvocaciénf;es:fforestél, por
parcelas’ agncolas 7 :

A su.vez, una socxedad campesma culturalmente mestlza aun careclendo de ese sent1d0
de sacralizacion -del entorno, si obtiene una produccion de baja’ escala dlrlglda basncamente al
consumo doméstico y utiliza tecnologias ambientalmente amigables, ,puede ser garante también
de la conservacion racional de los recursos. o

Reciprocamente, la conservaciéon o el deterioro.ambiental, ‘tienen- implicaciones  muy
serias para la continuidad de la actividad campesina y para la persistencia étnica: el suelo
erosionado e infértil imposibilita la agricultura, la destruccién de los bosques, la destruccion de la
flora y fauna silvestres, modifica la percepcion ambiental, el conocimiento y la cosmovision. Los
ecosistemas pierden su capacidad como proveedores de recursos de las poblaciones campesinas,
como proveedores de servicios ambientales (captacion de agua, secuestro de carbono, regulacion
del microclima) afectando la calidad de vida humana. '

Esto confirma que la sociedad humana y los ecosistemas —especialmente en las chiedades
rurales vinculadas a la tierra y la biota silvestre- constituyen una unidad fisicobiocultural é]ue no
se puede entender aisladamente y donde las acciones antropogénicas que modifican qyl;d(eli‘cadyo
equilibrio ecosistémico, se revierten sobre la vida econdmica, social y cultural de los actores

sociales.

El balance final: escenarios posibles y sugerencias,
La comparacion etnografica de la cultura etnoagroecologica de los campesinos mdlgenas
(tecuanes), y los campesinos mestizos (civilizados) en la region Tetzcoco — Calpulalpan, me

permitio:

1. Poner a prueba al hipétesis principal de esta investigacion, la cual planteaba que las sociedades
campesina indigenas, por las caracteristicas de su cultura etnoagroecolégica, tienden a establecer
una relaciéon mas estable y arménica con los recursos naturales y el ambiente, que sus homologos
mestizos. Los resultados de esta investigacion, revelan que por una combinacién particular de
factores: concepcion de la naturaleza basada en la reciprocidad e intercambio simbdlico,
limitaciones geograficas (terrenos de ladera que impiden el cultivo extensivo), uso de tecnologias

tradicionales ambientalmente “suaves” o de bajo impacto, y por el cambio de actividades
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economicas, los recuanes contemporaneos han tenido.un comportarmento menos destructivo de

los ecosistemas, que los campesmos c:vzllzados dedlcados a-la 51embra de monocultwos

comerciales que requ1eren e] uso de agroqmmlcos tractores maqumas trllladoras y cuya relacion

con los medios naturales-es esencialmente utilitaria yrca_rent_ev; ,d,,e!, s'mlﬁgpllsrrnoi;que contenia la

cosmovisidén mesoamericana.

Esta observacion confirma, que precisamente porque no e p051ble generallzar aﬁrmando B

que las todas sociedades indigenas son conservadoras ) depred,d’ a per se es necesarlo

realizar estudios etnograficos comparativos que permltan apreclar en. campo su comportamlento

ambiental.

II. Encontrar, mediante la bisqueda de las persistencias y las - continuidades, cambios
socioculturales y agroambientales de gran magnitud, que conﬂguran,enm, opinion, tres
tendencias regionales: : ‘

a) Tendencia a la desetnizacion de los tecuanes tetzcocanos, y a la afirmacion del
mestizaje (en vez de recuperacién de la memofia histéﬁca)' entre los campesinos
“civilizados” del municipio de Calpulalpan. ‘

b) Descampesinizacion creciente entre los primeros, reconversion campesina (un tipo de
distinto de campesino) entre los segundos.

c) Y en el terreno ambiental, conservacion ecosistémica potencial (condicionada al
cambio de actividad econémica de los ex productores agricolas de la franja serrana),
deterioro acelerado de los ecosistemas en el area tlaxcalteca del Monte Grande y las

llanuras calpulalpenses.

HI: Incorporar la dimension ambiental a las definiciones de indio, y campesino, y considerar en
ellas, la existencia de un gradiente relacionado con la solidez de su:identidad étnica en un caso, y
con la continuidad o no, de la agricultura campesina. Tomarﬁ'.:‘en V_gﬁuéi)t_aé’esft:os,Criterios’, permite
observar y describir el mestizaje cultural y la desetnizacion, la reprodti;iciéh social campesina y la
descampesinizacion, ayudando a controlar el manejo un tanto relajado que a veces se hace de

estos conceptos para calificar sujetos sociales especificos.
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1V. Disefiar y aplicar un modelo tedrico inspirado en el pensamiento ;':omplejo,a»laftedir‘ia1d¢ .

etnoagroecolégica, los procesos historicos de larga duracion, y la disputa pdf elk'co‘ntrokl cﬁ‘ltural "
como arena de la lucha de clases. Esta propuesta tedrica y epistemologica, es dificil de aplicar a

la investigaciones de fendmenos sociales esencialmente subjetivos, pero recupera el enfoqﬁe
holistico de la disciplina. antropolégica, .y. considero. que..es.una aportaciéon al subcampo

disciplinario de la antropoecologia.

IV. Reivindicar también la perspectiva comparativa, regional e historica de los: estudios A
antropoldgicos, y el método etnografico basado en la observacion participante, las entrevistas a
profundidad, los testimonios orales, como forma practica y cientificamente vélidva, de establecer
contrastes, encontrar similitudes y rastrear procesos, en un marco de cercania y contacto con la

gente y su cotidianidad.

En resumen, considero que este ejercicio deja frutos y seria deseable que la futuras
investigaciones en el campo de la antropologié ambiental, antropologia ecoldgica o
antropoecologia, utilicen este enfoque epistemologico, tedrico y metodolégico. Sin embargo, y
con el deseo de alcanzar mejores resultados, creo conveniente sugerir que estos estudios se
desarrollen de manera interdisciplinaria, para que sea posible abordar aspectos cuantitativos del
deterioro ambiental (erosién, deforestacion), o de restauracion ecosistémica, y para que sea
posible también, abordar con detalle aspectos generacionales, de género y de clase al interior de

las comunidades.

En relacion a la problematica de la regién Tetzcoco-Calpulalpan, y queriendo suponer que
ain es posible el sostenimiento de una via campesina, que ain son viables las sociedades rurales
como portadoras de una opcidn cultural, pero que requieren mejorar sus condiciones materiales

de vida sin deteriorar mas sus ecosistemas, me atrevo a sugerir:

1. La necesidad de realizar estudios diagnésticos que permitan. conocer las condiciones
actuales de los ecosistemas locales, su capacidad de carga, los indices de agostadero. Este

tipo de estudios son indispensables para la planeacion ambiental de los municipios
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involucrados (Tetzcoco, Calpulalpan, Tepetlaostoc) y para los planes de:desarrollo de los
gobxernos del Estado de México y el Estado de Tlaxcala. 7
La conveniencia de impulsar, previa consulta con la poblacwn un plan de reconversion
productiva y tecnoldgica, orientada a la siembra de cultivos: asociados, la rotacmn de,
cultivos, el uso de fertilizantes orgénicos y biofertilizantes, el germoplasma nativo, las
barreras vivas, labranza cero, la produccién en invernadero, el cultivo de hongo la
explotacion de especies animales alternativas. El cambio tecnoldgico y la dlverSIﬁcacwn '
productiva aqui propuestos, contribuirian a reducir el deterloro del: recurso sue]o
frenarian el exterminio de las especies bioldgicas de la- freglon, y mejorarian
potencialmente la economia doméstica de los campesinos. '
La pertinencia de realizar campafias y talleres de difusion cultural, que permitan a la gente
reconocer y revalorar sus raices identitarias, recuperar su sentido territorial, y discutir cual
es el mejor de los futuros posibles para las generaciones venideras. Sin esta reflexion
colectiva, aunque la dinamica social es impredecible, cabria suponer que el municipio de
Calpulalpan seguira siendo un islote, una regién de transito carente de identidad propia,
cuya existencia esta siempre referida a otros universos sociales: Teotihuacan, Tetzcoco,
Tlaxcala, y que los tecuanes del Monte Grande profundizaran un proceso de mestizaje
cultural cuyos beneficios son inciertos y a cambio del cual, habrian pérdido, sus referentes

identitarios fundamentales.

Quiza es utopico pensarlo, pero la constatacion etnografica de los procesos de cambio

social y transformacion ecosistémica, que se operan en la region estudiada, me han inducido a

anotar estas propuestas interesadas en apoyar la diversidad cultural y la sostenibilidad ambiental.

Si es valido decirlo, yo no podria desear lo contrario. Creo que la participacion cientifica para:la

preservacion de la cultura nahua, la agricultura campesina y la sobrevivencia de la especies, es un

imperativo ético en nombre del cual, es permisible arriesgarse a la critica.
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