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DEMONIO E IDOLATRIA EN LA NUEVA ESPANA. ORDEN DE
PREDICADORES S.XVI

jON tu, el més sabio y el més belio de los angeles,
dios traicionado por ia suerte y privedo de alabanzas!
1Satén, ten piedad de mi iarga misena! {...)

Padre adoptivo de éstos que en su negra colern

del I ha Dios Padre,

iSatén, ten piedad de mi iarge miserial
Charies Baudelaire, Las istanias de Satén.

INTRODUCCION

El cristianismo ha marcado de forma permanente a la sociedad occidental,
a pesar del escepticismo actual acerca de la religion, producto de las ideas
materialistas que imperan en nuestro entormo. Sin embargo, la sociedad
contemporanea dificilmente podria ser comprendida sin los fundamentos
cristianos; el cristianismo establecid en gran medida los principios morales que
rigen a las sociedades occidentales, asi como también les legé muchas de sus
estructuras de pensamiento. Fue principaimente mi interés por la moral occidental
lo que desencadend esta investigacion, motivada, sobre todo, por el problema dei
mal, que en la actualidad se refleja en un nivel global en genocidios, terrorismo y

guerra, y en el plano personal en la crueldad, la injusticia, el egoismo, etc.

En la actualidad, tal vez el Diablo no sea una explicacién suficiente para el
problema del mal, y el etemo combate cosmico entre el bien y el mal se interpreta
como una proyeccion de la experiencia humana. A pesar de esto, el mal es un
concepto perceptible para todos, sin embargo, no existe ningun indicio cientifico ni
material qgue compruebe la existencia del Demonio como un ente con conciencia,
voluntad e inteligencia. Pero para la vision cristiana del mundo basada en las
Escrituras y la tradicion, los indicios acerca de la existencia del Diablo son

evidentes,
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E! objetivo de esta investigacion es indagar por qué el Demonio tuvo un
papel protagonico durante el proceso de evangelizacion de América, en particular
durante el siglo XVI. Asi como también, rastrear la evolucién de este personaje a
lo largo de la historia del cristianismo. Y finalmente, ubicarlo en el contexto
novohispano.

Sin duda, los frailes, asi como la s.ociedad europea, tenian un claro
precedente de lo que pertenecia al fuero divino y lo que pertenecia al fuero
demoniaco, por lo tanto, dentro de estos mismos parametros se inserté al “Nuevo
Mundo” en la mentalidad del hombre occidental. Para los cristianos el mundo sdéio
podia ser interpretado a través de las Sagradas Escrituras y la tradicidon. El
hallazgo del nuevo continente impacto la realidad de Occidente, dando lugar a una
cadena de hipotesis en tomo al origen de los americanos, al origen de sus
creencias y al porqué de la presencia europea en este continente. Tras el
“descubrimiento”, Ameérica debia formar parte de su construccion social de la
realidad, ésta sélo podia ser aprehendida a la luz de la fe y los designios divinos.

A lo largo de la evangelizacion de Ameérica, las nociones-en tomo a la
‘otredad” y a lo diferente, ciertamente muy vinculadas con {a moralidad cristiana,
fueron el eje sobre el cual se desarrolid el discurso europeo para encuadrar a
América y a los indios dentro de su propia cosmovision. La asimilacidn occidental
del nuevo continente se dio, en principio, a partir de las diferencias culturales. A
pesar de esto, y debido a las pretensiones universales del cristianismo, esta
poblacioén, por diferente que fuese, formaba parte det universo cristiano, pues todo
era creacion divina y formaba parte de una misma historia regida por Dios.

Por lo tanto, los hombres de! siglo XV! interpretaron el hallazgo de! “Nuevo
Mundo”, que fue sin duda un hecho sin precedentes, a través de la historia del

cristianisme y a través de su situacion histoérica.
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Desde su origen, el universo cristiano, tal y como lo demuestra su propia
historia, se vio confrontado por el poder demoniaco; el Demonio era a su vez
creacion del Todopoderoso. Fue justamente el deseo del mas beflo de tos angeles
de ser adorado como un dios lo que lo condend a las tinieblas por decision divina.
Dios, padre del universo, tiene en sus manos el control de todas las fuerzas
cosmicas y en consecuencia el control del destine humano, desde el momento de
la Creacion hasta el segundo advenimiento del Mesias. Tras la expulsion de los
angeles rebeldes del cielo, los hombres se convirtieron en las principales victimas
de las redes de Satan.

Los primeros padres, Adan y Eva, por su libre albedrio se doblegaron ante
la tentacion del Diablo, condenando a toda su progenie a sufrir la pérdida del
Paraiso. La historia humana, dentro de la visién cristiana, es una lucha constante
por recuperar este Paraiso perdido y en este mundo existen séio dos tipos de
hombres: los que siguen a Dios y los que siguen al Diablo. Los primeros,
recuperaran la gracia divina y el Paraiso, y los segundos recibiran el castigo y
seran confinados al dolor bajo las llamas del Infiemo por la etemidad.

Dentro de este marco ia figura del Demonio, representante del mal por
antonomasia, tuvo un lugar muy importante en la conformacion de los criterios
sobre Ameérica y los americanos. Las obras escritas por los frailes en el siglo XVI
delinearon a la boblacién americana ante los ojos de Europa; el perfil del hombre
americano ho pude escapar del peso de la historia “universal”, cristiana. A lo largo
de estas obras se despliega el discurso creado por los personajes que vivieron el
impacto del “descubrimiento” de América; la novedad y lo desconocido de este
magno acontecimiento solo podia interpretarse a través de su propia vision del
mundo.

La “otredad” de los indigenas americanos radicd principalmente en la
idolatria, lo que los subyugaba de anternano al poder de ia obscuridad demoniaca.
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Fueron entonces la idolatria y el poder de Satan en este continente factores que
determinaron la relacidon entre ambos mundos.

Los frailes conocian el antecedente del paganismo de la antighiedad y
apoyados en la antigua tradicién veterotestamental, que afirmaba que todos los
dioses son demonios, establecieron su primer juicio alrededor de las sociedades
americanas las cuales se habian erigido sobre la base del cuito al Demonio. La
Iglesia catdlica era la depositaria de! mensaje de Dios, por lo tanto, los frailes
como sus representantes tomaron un papel protagonico en la corriente
providencialista. Fueron los elegidos para difundir el mensaje divino en el territorio
que Satan habla tomado como guarida.

A principios del siglo XVI |a Iglesia se enfrentd al cisma ocasionado por los
protestantes, este acontecimiento coincidié6 con el “descubrimiento” de América y
fue interpretado también como obra de la divina providencia. El providencialismo
no sélo insertard a América dentro de la historia “universal”, sino que ademas
justificara plenamente la presencia europea en las nuevas tierras. A lo largo de las
siguientes paginas desarrollaré de manera mas amplia este tema.

' Las nociones providencialistas fueron comunes entre franciscanos,
dominicos y agustinos, enviados por la Corona espafola a evangelizar al “Nuevo
Mundo” en el siglo XVI. Sin embargo, esta investigacidn se centrara en ia Orden
de Predicadores. EI motivo por el cual elegl a los dominicos fue en principio el
hecho de que es una de las 6rdenes menos estudiadas en la evangelizacion de
indios en América. También, me parecié importante el hecho de que esta
corporacion se fundé con el fin de perseguir a los herejes del sur de Francia. En
este sentido, los dominicos revivieron en América.la experiencia europea en contra
de los herejes. Ademas, la experiencia americana fue animada per el mismo
deseo de recuperar los fundamentos primitivos, para salvaguardar asi, la pureza

del mensaje cristiano.
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Otro aspecto que me parecié importante fue el hecho de que fa Orden de
Predicadores se ha caracterizado, hasta nuestros dias, por otorgar ‘gran
importancia a la formacioén académica de sus miembros: el estudio es una via mas
para acercarse a Dios. Y fue justamente en el seno de esta misma corporacion
donde se desarrollé la principal linea de pensamiento medieval, la filosofia
escolastica. E! sello escolastico estuvo presente en la mentalidad de los
misioneros que liegaron a América y a la Nueva Espafia y determin6 tanto los
métodos de evangelizacién como los principios filosoficos de acuerdo con los
cuales aprehendieron la realidad americana.

El que lo indios fuesen iddlatras dio pie a los principales juicios que se
formularon sobre ellos, tales como su supuesta “inferioridad humana” con respecto
a los europeos, asi como también, su condicién de adoradores del Diablo, su
condena etema, etc. Como podemos ver, la mayoria de fos conceptos difundidos
entre los europeos acerca de América fue construida a partir del rechazo, la
marginacién y la condena; sin embargo, también hubo quienes defendieron a los
indios, aunque nunca se cuestioné su vinculo con io demoniaco y el error que éste
representaba.

Las ¢6rdenes mendicantes, impregnadas por el deseo de construir una
nueva lglesia y de redimir a los iddlatras, fueron las encargadas de llevar a cabo
la evangelizacion. La idolatria, al igual que la herejia, obstruia las pretensiones
universalistas de la religién cristiana; por lo tanto, la evangelizacion de América se
convirtid en la principal via para llevar a efecto estas pretensiones. E| derecho
concedido a la Corona espafiola sobre América era divino, lo cual justificod fa
guerra de Conquista ("Guerra justa”™). Las pretensiones seculares y la obtencion
de bienes materiales estaban lejos de las pretensiones religiosas, sin embargo, se

justificaban a través de éstas.

Con pleno conocimiento de la contradiccion del proceso de conquista, los
frailes buscaron despertar la conciencia cristiana de los espafoles. Un grupo de
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misioneros dominicos, encabezado por fray Pedro de Codrdoba, se manifestd
contra el abuso de poder por parte de las autoridades civiles contra la poblacion
indigena. Esto desencadend una serie de acciones eh defensa de los derechos

" naturales de los indios como la del dominico Bartolomé de Las Casas, quien
realizé una inmensa labor en favor de los naturales.

Las crénicas escritas durante el siglo XV! reflejan la mentalidad de los
misioneros ante el “descubrimiento” de América y todas ellas envuelven este
nuevo universo dentro de las cosmovisidn cristiana. Para esta investigacion
seleccioné cuatro obras dominicas, con el fin de ejemplificar ta vision de la Orden
acerca del Demonio y su presencia en tierras americanas. La primera es la
Doctrina cristiana para la instruccién de los indios’ de Pedro de Cérdoba. Esta
- obra sirvi6 como modelo para inculcar los fundamentos cristianos en la poblacién
americana, por lo tanto, haré hincapié en la forma en la que se introdujo el
concepto del Demonio entre la poblacion aborigen y al mismo tiempo se
desacreditaron sus antiguas creencias. L.a Doctrina muestra a los indios una
nueva y congruente vision del universo, muy distinta a ia prehispanica. Este
discurso debia imponerse sobre la cosmovision indigena que estaba sustentada
en la faisedad del Adversario. Y fue éste el primer paso para exorcizar a Ameérica

de sus demonios e integraria a la historia “universal”.

La segunda obra es la Apologética® de fray Bartolomé de Las Casas; me
basaré en ella para tratar el tema del “problema” del indigena. La relacion entre
ambos mundos dio lugar a la formacién de criterios que perjudicaron fa imagen del
indio ante Europa. Fue por esto que Las Casas emprendié una titanica labor en
defensa de los americanos, destacando sus cualidades morales. Entre éstas,
paradojicamente, estaba su religiosidad la cual denctaba su enomme capacidad de
devocion. Sera precisamente este punto sobre el cual se centrara mi analisis de la

Apologética.

! Fray Pedro de Cérdoba O.P., er.al., Docirina cristiana para la instruccicn de los indios., int. Miguel Angel
Medina, Sal San Esieban, 1987 .
? Fray Bartolomé de Las Casas, Apologérica historia sumaria, 2 vols., México, F.C.E., 1967
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En tercer lugar utilizaré la Historia de la fundacion y discurso de la Provincia
de Santiago de México de la Orden de Predicadores®, de fray Agustin Davila
Padilla. Fue publicada a finales del siglo, en 1596, en ésta narra la historia de la
Orden de Predicadores en la Nueva Espafa enalteciendo su labor dentro de la
interpretacion providencialista. En esta obra el fraile establece juicios acerca de la
idolatria y la presencia demoniaca en estas tierras, sin embargo, el Demonio no
solo se manifestaba a través de los indios sino también en el comportamiento de

los espafioles.

Para finalizar trabajaré con la Historia de las Indias de Nueva Espafia e
Islas de la Tierra Firme* escrita por fray Diego Durdan. En ésta, el fraile es
conciente de la permanencia de la idolatria entre los indios, a pesar de la labor
de los misioneros por extirparla. Duran describe las antiguas practicas indigenas
para dar a conocer a sus compafieros de habito acerca de la antigua religiosidad,
la cual no habia sido erradicada en su totalidad. En ella advierte a jos frailes que la
presencia demoniaca seguia latente; el Demonio habia logrado distorsionar Ia
labor de los evangelizadores a través de la supersticion indigena.

Estas obras son algunas de las mas relevantes que se produjeron dentro
de la Orden en América, reflejan los juicios de los autores acerca de la relacion
entre el providencialismo y el “Nuevo Mundo”, y la idolatria y el Demonio. Al igual
que el resto de sus contemporaneos, tanto Cérdoba, como Las Casas, Davila
Padilla y Duran veian su empresa como algo trascendente, mas alla de la escaia
humana estaban convencidos del poder de la fe y del poder de su Dios para

rescatar al continente “abandonado”.

* Fray Agustin Davila Padilla, Historia de la fundacion y discurso de la Provincia de iago de Mexico de
la Orden de Predicadores, prél. Agustin Millares Carlo, 3 ed., México,Ed. Academia. 1955

* Fray Dicgo Durén, Historia de la Indias de Nueva Espaia e Islas de la Tierra Firme, est. Int. Angel Maria
Garibay, 2*.ed., México, Ed.Pomia, 1984
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PRIMERA PARTE: PREDICADORES, HEREJES, BRUJAS E IDOLATRAS
LA ORDEN DE PREDICADORES Y LA LUCHA CONTRA LA HEREJIA

La Orden de los Frailes Predicadores, como el resto de las ordenes
mendicantes, se formd dentro de un contexto de cambios en las estructuras
sociales, a partir de las cuales surgio la necesidad de replantear la funcién de fa
Iglesia y su relacion con la sociedad. A finales del siglo X!, Europa atravesaba por
una serie de cambios econémicos, sociales y politicos. La expansion demografica
y los adelantos tecnoldgicos impulsaron el transito econdmico, que, a su vez,
influyd en el cambio de las relaciones de trabajo entre siervos y sefiores feudales.
Esta relacién daba sentido a la concepcidn de la organizacién social, la cual
estaba obviamente avalada por la Iglesia.

Los adelantos tecnologicos produjeron un desarrolio en la produccion
agricola-y en la artesanal, pemitiendo que algunos sectores de la sociedad
lograran crecer y acumular bienes; este nuevo grupo, denominado burguesia, fue
adquiriendo mayor presencia social y fue despojando a los antiguos propietarios
de la tierra del monopolio de poder que hablan ejercido durante siglos.

El transito a una cultura burguesa no se verificd ciertamente de forma
inmediata, sino que fue un proceso que se consolidé a lo largo de dos siglos. Fue
principalimente durante ios siglos Xill y XIV, cuando las fuerzas ascendentes de ia
nueva cultura se concentraron en las ciudades, pero no fue sino hasta el siglo XV
cuando se constituyd lo que actuaimente conocemos como cultura burguesa, con
principios de mecenazgos principescos y de colaboracion con los nobles en el
terreno cientifico, productivo y artistico.
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Entre los siglos X!l y XIli, la cultura sufrié transformaciones, pasé de ser
universal y eclesiastica a ser secular. El ascenso de la burguesia a los mandos
civiles puso en movimiento todas las posibilidades de crear una cultura secular.
Fue, tal vez, el transito a la secularizacion cultural la que provocd mas cambios en
la mentalidad europea, tal y como |o podemos observar en diferentes
manifestaciones culturales cémo: la literatura, ia historiografia e, incluso, en la
ciencia. El trafico econdmico, la vida publica en las ciudades, etc., incitaron la
renovacion cuitural la cual derrocd al viejo y ya caduco sistema medieval.

La presencia de la burguesia en diferentes ambitos de {a sociedad no fue el
unico factor determinante en la secularizacién; en un mundo considerablemente
enriquecido, la renovada fuerza y el afan de gozar las alegrias de esta tierra eran
generales, sin respetar siquiera las puertas de los palacios pontificios. La
omnipotencia pontificia y el poder ilimitado de disposicion sobre enomes
cantidades de dinero, reprimio los obstacuios impuestos por el sentimiento ético
religioso; fa imposicion de toda clase de tributos a la cristiandad fue instaurandose
durante estos siglos (XIIl al XV). Este transito a una fiscalizacién modema al cual
la iglesia no pudo escapar, fue visto con desconfianza por la sociedad; a sus ojos,
parecia que el pontificado se situaba en el polo opuesto a la idea sobre la que el
fundador erigi6 la Iglesia en la tierra. La voluntad de Dios en la Historia estaba tan
profundamente impresa en los animos de los cristianos que, si bien no era posible
dudar del cristianismo y de sus fundamentos, si se podia dudar de la Iglesia y de
sus valores. El cuestionamiento alrededor de la moral dentro de la Iglesia alimentd
un espiritu antieclesiastico. Este levanté dudas alrededor del magno edificio
eclesiastico; fue el momento en que el intimo desacuerdo entre la idea y la vida se
hizo sensible para todos en su existencia diaria.

La incongruencia mostrada por la Iglesia y el pontificado suscitd el
cuestionamiento e, incluso, la rebeidia y la separacién de algunos grupos. Algunos
de éstos buscaron animar movimientos de reforma interna de ia Iglesia; es decir,
consideraban necesario recuperar los lineamientos segin los cuales actuaron
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Cristo y los primeros apéstoles, debido a que en éstos se encontraba el verdadero
espiritu del cristiano y eran la mejor forma de acercarse a Dios. Se considera que
las grandes herejias de los siglos XII y Xlll se dividieron en dos: en las grandes
revueltas de los hombres honrados que suefian con la pureza de los tiempos
apostolicos y quieren reformar profundamente o incluso suprimir la jerarqula, y las
herejias dogmaticas, afiliadas al maniqueismo oriental, que derivaron en doctrinas

de ascetismo.®

En su intento por modificar y retomar los valores cristianos, muchos grupos
se alejaron radicaimente del dogma, dando diferentes interpretaciones a los
evangelios; algunos de estos gmpoé ademas de alejarse del canon rechazaron
francamente la autoridad papal. Entre los grupos que retomaron el maniqueismo
oriental surgit el de los paulicianos®, quiénes se extendieron por Bulgaria, y desde
alli, por el valle del Danubio, hacia Italia y Francia. Sus adeptos fueron los cataros,
es decir, “los puros”. La doctrina catara o neo maniquea no surgié como una
herejia cristiana, sino como una religion totalmente diferente, sin embargo, utilizé
lenguaje muy parecido al catdlico.” Al igual que las otras corrientes dualistas los
.cataros rechazaron los sacramentos, la cruz, los cultos, ias iglesias y el Antiguo
Testamento.® Las condenas a la Iglesiabiban desde el abuso al derecho de
posesion, el apoyo a las guerras y el permitir al derecho civil la libertad de castigar
a los hombres, en lugar de dejar a Dios a cargo de esta tarea; pero, la mayor
condena Yy el origen del disgusto de estos grupos eran la acumulacion de poder y
ta corrupcion que habia infestado a la institucion eclesiastica.

3 Salomon Reinach, Orfeo. Historia de las religiones., Buenos Aires, El Atenco, 1964, p.275

¢ Fernand Niel, Alhigenses y cdtaros, Buenos Aires, Fabril Editora, 1962 ,p.41. Los paulicianos habrian
derivado su nombre de Pablo de Sumosata obispo de Antioquia en 260.

7 M.D. Chenu, “Onodoxia y herejia. El punto de vista del tedlogo”en Jaques Le Goff, [comp.]. Heregjias y
sociedades en la Europa preindusrrial. S. X1-XVIil, Madnd, S. XXl 1987, p.3.

La herzgjis implics una ruptura por eleccion en el asentimi lice, pues, iologi una ruptura
con la comunidad que, de una forma u otz es la sede de la onodoxxa

* Niel, Op.cir., p.6]
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En e! mediodia de Francia, donde la civilizacion era relativamente
avanzada, los céataros hicieron numerosos adeptos, sobre todo en Tolosa y en
Albi, de ahi que también recibieran el nombre de albigenses.®

Para mediados del siglo Xil, el sur de Francia fue semiliero de movimientos
heréticos que se difundieron por toda la regién, convirtiéndose, asf, en un
verdadero bloque antiromanc irreductible. Entre estos movimientos surgié el
encabezado por Pedro Valdo, rico comerciante lionés, que hizo traducir la Biblia
en lenguaje vulgar, distribuyé sus bienes entre el pueblo y fundé una iglesia de
pobres, los Pobres de Lyon.'® Ei grupo de los valdenses extendié su poder desde
Polonia hasta Aragon. Sin embargo, su centro fue siempre el sur de Francia y el
norte de Italia. Este movimiento estuvo salpicado de tintes politicos anarquicos
que desencadenaron un verdadero levantamiento en contra del cristianismo oficial.

A pesar de estar plenamente consolidada y organizada, la lglesia vela una
franca amenaza en estos disidentes, y por ello reaccioné promoviendo la
persecucion de estos grupos de herejes. Poniendo en practica todos lo medios
coercitivos y punitivos de que ya disponia, y con ayuda de los 6rganos seculares
puestos a su servicio, buscd dominar a los sectarios.

La constante amenaza de los movimientos heréticos a la unidad de Ila
Iglesia romana desaté un régimen de persecucion contra todo aquel que insistiera
en reformar la Iglesia y se manifestara anarquicamente oponiéndose al canon y a
la autoridad papal.

Desde e! afio de 1119, el Concilio de Tolosa condené a los grupos '
maniqueos, concentrados b&sicamente en los Paises Bajos, que habian retomado
‘la cofriente gnostica de Oriente.’” La Iglesia romana, desplegd grupos de
religiosos para recuperar las regiones infestadas por la herejia. El papa inocencio

® Reinach, Op.cik., p.276
" Ibid., p277
" pierre Dominique, La Inqguisicion, Barcelona, Noguer y Caralt, 1997, p.10 y 11
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Il envié al sur de Francia una misién de monjes cistercienses para restablecer el
orden, sin embargo, esta mision tuvo poco éxito debido a que no recibieron apoyo
por parte de los sefiores feudales que protegian a los herejes. Entre los nobles
protectores de éstos se encontraba el conde de Tolosa, Raimundo VI; esta
afrenta orillé al papa a pedir el apoyo del rey de Francia, Felipe Augusto, quien lo
otorgs tras percatarse del beneficio del control de esta zona.

E! papa y los monarcas seculares acordaron que a los herejes habia que
excomuigarios ¥, si rehusaban retractarse de sus errores, quemarios. Inocencio Il
lanzé en 1209 una campafia militar contra los cataros y en 1215 el Concilio de
Letran pidid a todos los principes seculares que aplicasen la pena de muerte a los
herejes. En 1231, el papa Gregorio IX y el emperador Federico 1l acordaron que el
pontifice hombrase inquisidores con poderes especiales para descubrir y destruir
herejes en el Sacro Imperio Romano. Inocencio IV en 1252 aprobo el recurso a la
tortura, la confiscacion de propiedades y la reduccion del nivel de pruebas
necesario para condenar a un hereje.'?

Esta campafa del papado popularizd la amenaza percibida del ataque
herético y sus origenes diabdlicos.

Mientras unos grupos se distanciaban radicalmente de la institucion
eclesiastica, otros promovian la renovacién de ésta desde su seno. Las drdenes
monasticas habian representado hasta el momento el ideal de perfeccion cristiana,
sin embargo, en estas circunstancias, era necesario alentar el modelo apostdlico,
es decir, el modelo cristiano primitivo de difusion de la fe.'®

Desde el siglo X! la Iglesia establecid lo que se conoceria como la Regla de
San Agustin, formada sobre la base de las obras del santo. Los canénigos

2 Quaife, G.R., Magia y malcficio. Las brujasy el fanari: igioso, Barcelona, Ed. Critica, 1989, p.66

¥ Andre Vauchez, La espiritualidad del occidente medteml (S Vill.X1l), wad. Paulino lradiel, Madrid,
Catedra, 1985, p.41. Hasta mediados del siglo X! se crevd que el ideal cristiano se realizaba en el interior de
los monasterios, sin embargo, con la reforma gn:goriana (Gregorio VII) comenzé a difundirse el ideal
apostolico como parte fundamental del modelo de Cristo.
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regulares adoptaron la Regla de San Agustin, la cual se fundaba en la vida comun
sin propiedad privada. '* Estos grupos también debian asegurar ei culto y prestar
servicios a la sociedad. El establecimiento de comunidades apegadas a la Regla
de San Agustin fue probablemente el antecedente de las fundaciones de las
6rdenes mendicantes, en las que la predicacion era un elemento indispensable
para alcanzar la perfeccion cristiana; a través de ésta se seguia el modelo de los
primeros apodstoles y del mismo Cristo.

A partir del compromiso de grupos de religiosos interesados en la difusion
del evangelio fue como surgieron en el siglo XllI las primeras ordenes
mendicantes; nombre que se les dio debido a que no recibian rentas, ni tenian
posesiones y practicaban ila predicacibn como forma de vida para la
reestructuracién de una nueva Igiesia que atravesara las muralias del modelo
feudal. Los fundadores de las dos primeras ordenes de mendicantes fueron: San
Francisco y Santo Domingo quienes a través de su educacién y vocacion
renovadora, estaban convencidos del poder del evangelio, del ascetismo y del
modelo de pobreza apostolico, y sobre todo, de la vida ejemplar consagrada a
Dios; ideales que una y otra vez hablan sido menoscabados por la accién de los

demonios.

En el afio de 1216 Domingo de Guzman fundd la Orden de Hermanos
Predicadores, bajo la Regla de San Agustin y avocada principalmente a la
predicacién. Honorio Il les dio el titulo de Predicadores y los confirmo a fines de

ese mismo afo como corporacion religiosa ajena a las 6ordenes monasticas.

Guzman, quien era canénigo de Osma desde 1195, inicié junto con el
obispo Diego de Osma la ardua tarea de predicar en el sur de Francia, donde las
herejlas hacian tambalear el poder de la iglesia. Fue, por lo tanto, esta situacion
la que determiné el principal fundamento de la Orden, la predicacién. Domingo de

' Ibid., p.82
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Guzman no solo fundd la Orden de Hermanos Predicadores, sino también una
Orden femenina y una laica: la Tercera Orden,'®

De acuerdo a la tradicion, se dice que Domingo de Guzmdén tuvo la
determinacion de fundar la orden, debido a una vision en la que los apéstoles
Pedro y Pablo se le aparecieron, el primero le entregd el baculo de la predicacion
y el segundo le dio el libro de los evangelios. Esta imagen determiné el carisma y
los lineamientos de la orden. Independientemente de este acontecimiento, del cual
no es posible tener pruebas historicas, fue la tambaleante situacion de la Iglesia la
que impulso la formacion de estas comunidades de predicadores.

El papa Inocencio Il (1198-1210) conciente de la situacion de la Iglesia, ’
animo el movimiento de predicadores; éstos representaban una posible salida a la
amenaza de inestabilidad eclesiastica por la cua! a travesaba Europa, ya que por
un lado recuperaban los principios cristianos primitivos y, por otro, tendrian la
tarea de devolver al senc de la Iglesia a los grupos disidentes a través de la
prédica. Las comunidades heréticas del sur de Francia no so6lo amenazaban la
base de la ortodoxia cristiana y la hegemonia eclesidstica, sino que también
representaban una amenaza politica latente.'®

La Orden de Predicadores tuvo un lugar importantisimo en esta empresa de
recuperacidn, debido a que su fundador apoyd espiritualmente al lider de la
cruzada emprendida en el sur de Francia, Simén de Monfort, con quien después
tuvo graves desavenencias. Para el afio de 1208 el abad de Cister establecié en
Narbona un tribunal eclesiastico encargado de enjuiciar y castigar a los herejes.
Este tribunal estaba presidido por Domingo de Guzman y los primeros doce
hermanos que conformaban la Orden de Predicadores. La labor de Guzman y sus
hermanos se limitd a la imposicién de penitencias a los herejes, las cuales podian
ser duras y humillantes; sin embargo, aun estaban lejos de la crueidad impuesta

'* Ibid., p.40
' Le Goff, [comp.), Op.cit., p.365
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en jos castigos posteriores. La cruzada en contra de la herejla no podia ser
sostenibie sin el mutuo apoyo entre el brazo eclesiastico y el secular, debido a que
la situacion del sur de Francia no sélo debia enfrentarse en el plano religioso, sino
también en el politico.

La empresa iniciada por Inocencio 1ll en contra de los herejes resultd
parciaimente exitosa, debido a que logré desarticutar el movimiento y derrotar a
los grupos de poder que los respaidaban, aunque éstos no desaparecieran en su
totalidad.

La Orden de Santo Domingo fue también depositaria de la Inquisicion para
ta persecucion de los herejes. En 1233, Gregorio |X decidié organizar de manera
definitiva el Tribunal de ia Santa Inquisicidn, que debia funcionar como un tribunal
permanente y “universal”. El papa propuso hacer de la Inquisicion una judicatura
con tribunales fijos, métodos precisos y bien formulados, bajo el mando de un
personal capacitado.”

Tal vez haya sido la Orden de Predicadores la elegida para representar a
esta institucion, debido a los principios sobre los cuales se fundd: el combate
directo a la herejia. Por otro lado, se encontraba libre de los lazos monasticos,
mantenia inmaculado el celo misionero, contaba con una elevada preparacion
universitaria y finaimente habia ganado gran fama durante ias guerras en contra
de los albigenses,

La cara negativa de este sentimiento intenso era un odio
irracional a los enemigos de Dios: judios, infieles, herejes y por
supuesto, Satanas. L.os movimientos reformistas ponian en entredicho
las defensas tradicionales en contra de Satanas tachandoias de
supersticiones. Al encontrarse con un Diablo poderoso y verse

' Dominique, Op.ci, p.43
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desprovista de métodos de proteccion eficaces, la Iglesia decidid pasar
a la ofensiva y eliminar a sus enemigos.'®

El tribunal de la Santa Inquisicibn se formo mediante decretos,
constituciones y bulas. La primera Inquisicién general se instauré en las provincias
de Burdeos, Bourges, Narbona y Auch, regiones dominadas por la predicacion de
los dominicos, mientras que a la orden de los franciscanos se le dio la judicatura
del Delffinado, el sur y centro de l[talia, junto con Roma y el patrimonio de San
Pedro.

La labor de los inquisidores no solo era judicial, sino también de
investigacioén, es decir, tenian que ocuparse tanto de enjuiciar a los herejes, como
de fundamentar las acusaciones para remitiflos a los tribunales. Este poder judicial
extra oficial de la Inquisicion tenia el proposito de descubrir a ios herejes, ios
cuales en su mayoria eran delatados: aquel que conociera herejes o gente
adherida a conventiculos secretos o cuya forma de vida se saliera de lo ordinario,
tenia la obligacion de levantar una denuncia, de no hacerio también serla

excomulgado.'®

Los antecedentes primeros de este tipo de procedimientos pueden
rastrearse en el derecho romano de la época imperial. En el derecho
romano, como en el germdanico, el procedimiento normal era el de la
acusacion, si bien habia excepciones. En los casos de crimen /aesae
majestatis se exiglia a las autoridades una investigacion y se solicitaba a
los particulares que colaboraran con sus denuncias. Estas costumbres
pasaron, en parte, al derecho candnico de la Igiesia medieval. Desde
época muy temprana se tendidé a considerar al disidente religioso como
alguien que agredia la majestad divina...

Gregorio {X elabord una serie de disposiciones para juzgar y castigar a los
sospechosos de herejia: En principio todo aquel acusado de herejia debia ser
excomulgado, y en caso de que abjurara y retomnara al seno de la Iglesia, era
condenado a penas como la de prision perpetua o temporal, a multas o

* Quaife, Op.ciz., p.70
*° Ibid., p.46
* Norman Cohn, Los demonios familiares de Europa, Madrid, 1980, p.45
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penitencias ante la sociedad; aquellos que habiendo abjurado regresaban a la
herejia eran entregados al brazo secular.

lLos que, tras haber sido condenados como herejes, se despreocupaban de
su absolucidén por un afio, 0 no procuraban reparar las sospechas en su contra,
comprobando ser verdaderos cristianos, eran acusados de infames, ademas de
ser inelegibles para cualquier cargo publico.

Aquel que daba sepultura cristiana a un muerto excomulgado era también
excomuligado y sélo era perdonado tras haber exhumado el cadaver.

La inquisicion fue un arma efectiva en contra de la herejia, ideada por el
papado y controlada por éste, y aunque estaba apoyada por el poder secular, éste
no podia tener una injerencia directa en las decisiones del tribunal. En paises
como Francia, ltalia y Alemania, la Inquisicion medieval tuvo gran poder; sin
embargo, en Espafia, esta institucion no tuvo gran popularidad, sino hasta el
reinado de Fermando de Aragon y de Isabel de Castilla. El régimen de los Reyes
Catdlicos, iniciado en 1475, se caracterizd por el deseo de unificar a Espana,
hasta entonces fragmentada. La poblacion de ia peninsula era un crisol cuttural y
racial conformado por catdlicos, musuimanes y judios; el catolicismo era ia Unica
religion reconocida por el Estado y al iniciarse la cruzada para expulsar a los
musulmanes de la peninsula, fue necesario fortalecer las instituciones politicas y
religiosas, de tal formna que la Inquisicidn representaba una herramienta efectiva
para la unificacion del reino bajo ta bandera de catolicismo.

Una vez recuperado el reiﬁo de Granada, se establecio la proteccion de los
bienes, costumbres y practicas religiosas de la poblacidn musulmana, las cuales
eran una parte constitutiva e inherente a la peninsula. Con ello, el entonces obispo
Hernan de Talavera habia logrado mantener ia paz entre catdlicos y musuimanes;
sin embargo, el deseo de unificar a la provincia bajo una sola religion incrementd
la intoierancia, las matanzas y las conversiones forzadas. E! proposito unificador lo
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compartian los Reyes Catolicos, con el arzobispo de Toledo, Jiménez de Cisneros;
tanto la Igiesia como la Corona estaban decididas a hacer desaparecer los
resabios judios y musulmanes, que podian disfrazarse bajo una apariencia

cristiana.

Los Reyes Catodlicos, con el fin de hacer observar las Ieyés y mantener el
orden, instituyeron una asociacion de vigilancia especial llamada la Santa
Hemandad, que debia mantener el orden y castigar los delitos que no podian ser
reprimidos en los tribunales ordinarios. En 1478, Isabel y Fermando pidieron al
papa Sixto IV que se estableciera la Inquisicion en Castilla, pero en este caso
serian los reyes quienes designarian los cargos de dicha institucion, no el papado;
en 1480 se nombré precisamente a dos dominicos como representantes de la
Inquisicion de Sevilla, a este tribunal le siguieron el de Cordoba, el de Jaén y el de
Toledo, mas tarde se establecié el tribunal de Aragdn, presidido por Juan de
Torquemada, quien también estaba a cargo de la Inquisiciéon en Castilla.

En el caso espaniol, la Inquisicion fue un departamento bajo el control y al
servicio de la Corona, el pontificado concedi6 estas libertades a los reyes debido a
que fueron promotores del catolicismo a lo largo de toda la peninsula. El Santo
Oficio no solo fue una judituré encargada de la persecucion de los delitos de
herejia, hechiceria y brujeria, sino que también intervenia en la censura de

actividades y manifestaciones pemiciosas o escandalosas.?'

Fue sin lugar a dudas la persecucién de brujas el capitulo mas importante
en la historia de la Inquisicién, pues a los ojos de ia iglesia la brujeria implicaba un
pacto con el Demonio, su mas grande contrincante. Esto representaba la mas
grande herejia y una afrenta directa a Dios. La creencia en la brujeria diabdlica
tiene sus raices en la alta Edad Media, sin embargo, durante los siglos XV y XVI
la presencia de la brujeria conmociono a toda Europa. La caza de brujas revivid el
temor ante la presencia demonlaca y su poder sobre el mundo. Asi, la obra

' Arthur Stanley Turberville, La Inquisicion espafiola, México, FCE, 1994, p.102
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Malleus Maleficarum, de los inquisidores Kramer y Sprenger, publicada en 1486,
narra historias fantasticas sobre brujas, asi como los artificios utilizados para
pactar con el demonio y las seflales para el reconocimiento de las brujas. El
Malleus reflejaba puntos de vista amdéfniéos de la época, en los que influlan las
leyendas populares. La bruja descrita en esta obra naci6 de la conjugacion que se
hizo entre la magia y la herejia. Esta obra materializé de cierta forma el estereotipo
de la brujeria diabdlica. Existia entonces, un acuerdo general sobre la imagen de
las brujas, éstas eran herejes ya que renunciaban a la fe y adoraban y obedecian
al Diablo.Z2

= Quaife. Op.cit., p.34y 46
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EL DEMONIO, PRINCIPE DE LOS HEREJES

Al ser un angel caido, Satan tiene grandes poderes, es el principe de esfe
mundo, el opositor de Dios y de Cristo. Satan es aquel que pervierte al mundo,
obstruyendo la labor de Cristo; es el responsable, no séio de la pérdida del
Parailso y de la muerte, sino de todas las calamidades, como los desastres
naturales, las enfermedades y la idolatria. Es quien manipuia @ los hombres
incitdAndolos al mal moral para asi esciavizarios y alejarlos del Creador. El
Demonio personifica la entidad maligna en la creacidn divina, es decir, surgio-
como la perversion del plan original, cuyo vehiculo fue el ejercicio del libre
albedrio, otorgado por Dios, lo cual, a fin de cuentas, lo supeditaba
iremediablemente a El. Satanas aparece a lo largo de !a historia cristiana como el
oponente de Dios y por ello recibi6 el nombre del Adversario.?®

A pesar de sus ambiguedades en el Nuevo Testamento se fij6 el concepto
general del Demonio de un modo mas coherente. L.a presencia de éste no es
simbolica, sino mas bien fundamental, debido a que sin su presencia la labor de
Cristo no tendria sentido. El Demonio es una criatura de Dios, un angel caido que
actia como un principio opuesto a Dios, y asl como fue oponente del Sefior de los
hebreos, fue opositor de Cristo. Esta batalla es un punto nodal en el Nuevo
Testamento, ya que el mundo estd lleno de dolor y sufrimiento, pero mas alla del
poder de Satan hay un poder mayor que ofrece un nuevo sentido a ese

sufrimiento. #

De la literatura apocaliptica judia, junto con las constantes alusiones
neotestamentarias .al Demonio, sugirieron las posteriores teorias acerca de

= Jeffrey Burton Russell, £/ principe de las tinieblas. £l poder del mal y del bien en la historia., Santiago de
Chile, Ed. Andrés Bello, 1996, p.20,43 y 47-49. E! término hebreo Sardn significa adversario, obstaculo u
oponente. Cuando el Antiguo Tesmmcnto fue ..mdu..xdo al griego en los pnmcros siglos del cristianismo este
término aparccié como diabolos, que se empl para designar a Jos perjuros, adversarios o calumniadores
de la corte. Del diabolos griego se derivardn posteriormente: diablo en espafiol, devil en inglés y reufel en
aleman. “Demonio™ cra el nombre gcnérico utilizado para designar a seres espirituales servidores de un
principio maligno que tiene por ocupacion provocas el mal y atormentar & los condenados en el infierno,
derivacion del téemino griego daimonion, ser espiritual inferior a dios.

*Ibid., p. 71y 73
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Demonio desarrolladas por los Padres de la Iglesia. La relacién entre Satan y
Lucifer, “el portador de luz”, no es muy clara en el Nuevo Testamento, pero esta
relacion la desarrollara Tertuliano (c.170-220) en su obra Contra Marcién. Tal
equivalencia se sustento en la aseveraciéon que hizo Jesus en Lucas 10.18:

“Yo vi a Satan cayendo como rayo desde el cielo”

En el Apocalipsis de San Juan este personaje adquiere una imagen
aterradora. La bestia y el dragoén nacen del maridaje de la serpiente edénica y
Satané's; estos monstruos descritos por Juan son equiparables a aquellos de la
titanomaquia y la gigantomaquia, todos ellos imagenes de la profanacion de la
naturaleza divina. Esta es, en realidad, la primera figura de Satanas netamente
diabdlica. E! dragdn apocaliptico retomd, durante las primeras etapas de la
patristica, una imagen antropomorfica, un poco obscura y nostaigica por la pérdida
del Paraiso.

Si bien la interpretacién cristiana tradicional del Nuevo Testamento no
acepta que haya un dualismo, esta tendencia se radicalizé con el surgimiento de
las teorias gnoésticas y mazdeistas; como consecuencia el Diablo adquirié poder.?®

Los primeros Padres se enfrentaron a una serie de interrogantes alrededor
de la doctrina y las Escrituras, entre estos cabos sueltos estaba la figura del
Demonio, la cual se habla hecho mas compleja. Se cuestionaron lcs motivos de su
calda; quiénes cayeron con él; quiénes lucharon contra él en el Empireo; el sitio y
el aspecto del lugar al que fue expulsado; la identidad y la jerarquizacién de los
integrantes de su corte; la amplitud de la licencia divina para la obra diabdlica; y,
por supuesto, los signos del fin de los tiempos y el advenimiento de! Juicio Final.

* Los gnésticos fusionaron las teorfas el sobre Ia bondad de) espiritu en contra 2 la maldad de la
materia. Para los gnosticos el mal se originaba de un principio malévolo independiente a Dios. Russell..op.cht.
p.BO
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Ireneo y Tertuliano (c.142-220) afirman que el Diablo es una criatura de
Dios que pec6d por su libre albedrio, Ireneo, en su obra Contra los herejes,
atribuye la caida de Satan a su envidia a Dios —ya que deseaba ser adorado como
El—y a los hombres por haber sido creados a su imagen y semejanza, y porque la
creacién quedd subordinada a la autoridad de Adan; ubica la éxpulsién de los
angeles rebeldes hacia la época de Noé; afirma que los derechos del Diablo sobre
la humanidad derivan del mal uso del libre albedrio del primer hombre creado;
afirma también que, después de la Encamacion, el Demonio sigue obstruyendo la
salvacion incitando al paganismo, la idolatria, la blasfemia, la brujeria, la apostasia
y la herejia. Esta doctrina sugiere la lucha de los cristianos en contra de los
enemigos de la fe.?®

El discurso contestatario de la Patristica tenia la finalidad de negar la
validez de las creencias paganas de su momento e implicé la asociacion de fodas
las deidades no cristianas con lo maligno y lo diabdlico. Esta asociacion fue clara y
precisa desde fas afirmaciones hechas en las Sagradas Escrituras.

“Cobra aliento pueblo mio, monumento de Israel. Fuisteis entregados
a los enemigos. Habeéis irritado al que os hizo, sacrificando a demonios,
no a Dios™®

En el Antiguo Testamento las aseveraciones sobre la idolatria y su relacion
con la adoracién de los demonios son constantes. E! Nuevo Testamento ampilié
también esta relacion presentando al Demonio como el maximo enemigo del reino
de Dios.

Esta-relacion se desarrolid, en el plano filosofico, en los escritos de los
Padres de la Igiesia, los cuales se alimentaron, a su vez, de jos enfrentamientos
cotidiancs entre cristianos y paganos. En los albores de {a cristiandad, no fue tarea
dificil para los cristianos convertir a los dioses grecorromanos en demonios,

2 Jeffrey Burion Russell. S, is en la primitiva tradicion cristi vad. José Utrilla, México, FCE, 1986,
p 91,95y97
%7 Bar 4. 6y7
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apoyados en el Antiguo Testamento y en la costumbre de considerar a los dioses
de la cultura vencida como espiritus malvados.?®

De esta manera dioses, animales sagrados y seres fantasticos de las
mitologias paganas vinculados con lo noctumo, la fertiidad y las fuerzas
peligrosas de o subterraneo pasaron a formar parte del bestiario de los infiernos
cristiano; bestiario que se iba ampliando en la medida en que el cristianismo iba
entrando en contacto con mas y mas pueblos y sus respectivas tradiciones
religiosas.

Los cristianos consideraron que todo lo que era sagrado para los dioses
paganos era sagrado para Satan (ruinas, montafias, cuevas, arboles, algunos
animales y los bosques), ya que Satan mismo habia logrado convencer a los
gentiles de que los demonios eran dioses; artimanas que habian confundido a los
hombres haciéndolos promover leyes injustas, doctrinas erréneas y sobre todo la

persecucion de los cristianos.?®

El Demonio solia asociarse en los primeros afios del cristianismo con
algunos animales, como la serpiente de la tentacion, el dragon, la cabra, el perro y

otros.*®

Los primeros Padres de la Iglesia dotaron al Diablo de un significado y una
presencia tangible para la sociedad, dieron sentido a su presencia, a su
subordinacién a Dios y confirieron coherencia al mito del por qué fue echado del
Paraiso.

Ciemente de Alejandria (S.11-111) determind que debido a que el mal no tiene
un ser real y no existe por si mismo, el Demonio no pudo haber sido creado malo.
Fue Lucifer, principe entre los angeles, elevado en la cadena del ser, quien se

* Russell, £ principe de las zinfebln:...o;:.cll.. p24
* Ibid., p.89
3 Ibid., pp. 148-151
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volvié maligno por su libre albedrio. De igual forma, el hombre es corresponsable
del pecado original por su libre albedrioc. El Diablo tiene licencia para tentar, pero
no potestad para obligar al hombre a caer en pecado.®

Origenes (S.1II), alumno de Clemente, considerd que al final de los tiempos,
el demonio desaparecera como tal; su naturaleza angélica sera redimida vy,
finalmente, reunida con Dios.>?

En lo que conciemne a la caida, Origenes menciona en De Principii:

Antes de los eones, todos los espiritus eran puros, demonios, almas y
angeles que servian a Dios y cumplian sus mandamientos. El Diablo,
que era uno de ellos, en posesion de libre arbitrio, quiso oponerse a
Dios, y Dios lo arrojo. Todas las otras Potencias cayeron con él; unas
habian pecado mucho, y se tomaron demonios; otras pecaron menos,
angeles; otras, que pecaron aun menos, arcangeles. Asli, cada uno
recibib la pante correspondiente a su propia culpa. Quedaban las aimas
que no habian pecado lo bastante para transformarse en demonios, ni
eran tan ingravidas para ser angeles. Dios hizo pues el munco presente
y unid el alma al cuerpo para castigaria. Dios ha hecho de todas las
criaturas espirituales, que eran de una soia naturaleza, en un caso, un
demonio; en otro, un angel; en otro un hombre, no atendiendo a las
personas, sino con amreglo al pecado de cada uno. Si ello no fuera asl, y
si las almas no preexistieran, como podria ser que encontraramos
ciertos ciegos de nacimiento sin que hayan pecado...

El texto de Origenes citado por Danielou despierta confusién debido a que
menciona la existencia de demonios, aun antes de la calda de los angeies, .sin
embargo, por lo que respecta a la caida del Diablo — o Satan—, la atribuye a su
libre albedrio, dando asi la pauta a la teoria desarrollada posteriormente por San

Agustin.

31 Ibid., p.102

32 Russell, Sarands....p.134 v sigs.

* Daniélou, 2.,Orig Editorial Sud, icana, Buenos Aires, 1958, p.269-270
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Fueron San Agustin y Dionisio Areopagita quienes formularon la
demonologia cristiana, basandose en los indicios y teorias del Nuevo Testamento
y los Padres. La creacion de Ia totalidad del cosmos fue obra de Dios, quien dotd a
los angeles y a los hombres de libre albedrio, para que asi éstos hicieran una
elecciéon moral por el bien. La funcion del libre albedrio es la de dotar de libertad a
una eieccion moral. Los angeles que siguieron a Satan fueron expulsados. Satan
envidioso de la felicidad de Adan y Eva los tentd, el pecado enajené a la
humanidad, y el dominio del Diablo reiné hasta ia Encarnacion, que restaur$ asi la
libertad humana para reconciliarse con Dios.

La teoria sobre el libre albedrio como motivo de la caida de los angeles fue
el resultado de los indicios de la literatura apocaliptica, de las pistas biblicas y de
los textos apodcrifos. Ei mito de la Caida dio un origen y un por qué a la presencia
del mal, que no atentaba con la omnipotencia divina.

La caida de Satan se atribuyd a su libre eleccion, pues eligié rebelarse en
contra de Dios. La eleccion de Satan por el pecado fue resultado de su libre
albedrio y no a causa de las condiciones.

De acuerdo a San Agustin, nada podia limitar la omnipotencia divina; Dios
elige libremente, desde la etemidad, suspender su omnipotencia y es por esto
que permite el libre albedrio. Entonces, Dios no puede evitar el pecado sin eliminar
el libre albedrio, sin embargo, tiene contemplado el pecado de modo que cada
suceso calce con su proposito providencial.>*

Por lo tanto, desde la Creaciéon, Dios determind el destino de la totalidad del
cosmos, Yy €l mal moral estaba previsto en ella. El mal fue introducido, en
principio, a partir de la Calda de ios primeros angeles, quienes a su vez tentarian
a los hombres, a quienes también se les habia otorgado libre albedrio.®®

3 Russell, £l principe de las tinieblas..., p.134
3% Jeffrey ‘Burton Russell, Lucifer, The Devil in the Middle Ages, New York, Cornell University Press, 1984,
p.159-208 -
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La vida intelectual medieval que estuvo dominada por fa filosofia
escolastica, en su afan por dar explicaciones estrictas y formales a través de la
razon, logré precisar cuestiones doctrinales, asi como redefinir lo verdadero y la
ortodoxia. L.a aplicacién de los razonamientos lSgicos y de la filosofia griega al
analisis de las Escrituras y de la tradicidon tuvo impacto en la demonoiogia
medieval, ya que la figura del Demonio era una parte necesaria para la concepcion
cristiana del universo.*

Para Tomas de Aquino (sigio Xllil), padre de la Escolastica, el mal moral es
el resultado del libre albedrio, pero Dios no es el responsable de este mal, pues
siempre estuvo contemplado en el plan providencial.’” En consecuencia, Satan
s6lo podia tener una influencia externa sobre ios hombres, pero no tenfa la
capacidad de interferir con su voluntad. De tal forma que el poder del Diablo en
este mundo era relativo, ya que solo era considerado jefe supremo de las criaturas

malvadas y no de todo el mundo material.

Santo Tomas heredo y desarrolié elementos de sus predecesores; tenia la
fimne conviccién de que las almas de los paganos, que nunca escucharon el
mensaje de Cristo, habian sido condenadas a las eternas llamas del infiemo, ya
que, sin la fe, todas sus buenas obras carecian de perfeccion, sin embargo, su
sufrimiento era menor al de aquellos hombres que auin después de haber conocido
la verdadera fe se obstinaron en sus pecados mortales.*®

La escoldstica aporté poco a la demonologia, teolégicamente se habla
demostrado que el poder de Satan sobre los hombres era limitado, debido a que

36

Ibid., p.70
3 Russell, £/ principe de las tinieblas..., p.178-180. Dios es responsable del cosmos compl-lo, aunque no es
responsable del mal moral, y2 que éste es opcion libre y directa del agente. La pred ion y la provid

de Dios gobierman cl universo entero, pero el plan providencial contempla el libre “albedrio Yy sus
consecuencias. .
3% Georges Minois, Historia de los infiernos., Barcelona, Piadés, 1991, pp. 240-249
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era transitorio y al final Dios tenia el verdadero control sobre €l, sin embargo, las
creencias populares incrementaron su poder.

La iglesia que habla negado un poder real al Diablo paraddjicamente fue la
que alimentd el poder de este personaje. Si bien el Demonio no tenia la capacidad
de crear, podia producir ilusiones valiendose de métodos naturales que los
mortales no alcanzaban a comprender. Pero a pesar de esta premisa, la Iglesia
contribuyé en gran medida al poder de Satanas por medio de la pedagogia
mondstica. Fue en el interior de los monasterios en donde se amplid
deliberadamente la imagen de Satanas. Este tentador ingenioso y poderoso era
retratado de forma espeluznante y sus poderes e infiuencia sobre el mundo se
exageraban a proposito como parte del ajuste psicolégico del novicio. Esta
personificacion de! mal seria derrotada facilmente con el cumplimiento estricto de
la disciplina monastica. Los monjes, que conservaban el monopolio de la
.enseflanza cristiana, continuaron subrayando el poder diabdlico y su literatura
devota hizo hincapié en el dominio de Satanas en el mundo secular.*

Gran parte del impetu que subrayaba el poder demoniaco provino de los
predicadores y los moralistas populares; éstos enfatizaban la motivacién diabolica
subyacente en el comportamiento de los herejes y los magos. El incremento de la
obsesion por Satanas en la segunda mitad del siglo XVI también se vio animada
por prédicas populares fanaticas, que ahora contaban con la ayuda de material
impreso y nacian de las angustias provocadas por los conflictos religiosos y las

luchas civiles.*®

Por otro lado, la cultura popular atribuyé una cantidad de elementos triviales
al Maligno; la imagineria representada en las artes popularizé la figura del
Demonio, incluso en ocasiones la. ridiculizé. La caricaturizacién del Demonio
surgié en contraposicion al terror transmitido por las imagenes de algunas de las

* Quaife, Op.cit., p.69
“ Ibid., p.70 y 71




representaciones y al temor infundido por la Iglesia ante la amenaza de los grupos
disidentes.

Algunos de estos movimientos, como el de los cataros del sur de Francia,
planteaban una tendencia dualista absoluta, que otorgaba mayor poder al
Demonio. Para elios, existian dos principios independientes, que debilitaban la
omnipotencia divina. Junto con estos fundamentos dualistas, la vision popular del
Diablo se nutri6 de las narraciones hagiograficas, la literatura, las leyendas
populares y las homilias. La influencia del Demonio sobre los hombres se vio
reflejada en ios movimientos herejes y en las antiguas tradiciones paganas. La
Iglesia, ante el temor que significaba la disgregacion producida por las herejias,
buscé tomar las riendas, e hizo de la persecucidn de herejes y brujas su maxima

labor.

Entre los numerosos complices del Demonio, el mas importante es el
Anticristo, que vendra al final de los tiempos, tal y como lo describe el Apocalipsis
de San Juan, sin embargo no era el unico, también las brujas y los herejes eran
seguidores del Maligno.

La brujeria se vinculd con el satanismo, el uso de hechizos se rastre6
directamente hasta el paganismo. La brujeria diabdlica se desarrollé6 durante la
Edad Media, las creencias populares de origen pagano hicieron uso de hechizos y
embrujos para afectar el deseo sexual, lograr venganza u obtener riquezas. La
escolastica llevd a relacionar estas creencias populares con la figura del Demonio.
Se rechazd la magia natural al unirla a poderes diabdlicos.

La brujeria implicaba un pacto con el Demonio, que se hacia a través de
una plegaria. Las brujas aceptaban de manera explicita y consciente el pacto con
el Principe de las Tinieblas. Hacia el siglo XV, el pacto se transformd en la
acusacién central en contra de las brujas y fue una de las piedras miliares de la
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demonizacién de minorias. En la mente cristiana, herejes, judios y musulmanes
eran servidores conscientes del Demonio.**

La preferencia por un sistema doctrinal basado mas en el Decalogo que en
los siete pecados capitales hizo de ia brujeria, la herejia y la idolatria actos que
atentaban en contra del primer mandamiento, pues implicaban la adoracién al
Demonio.*? En 1320 una bula de Juan XXII equiparé a la brujeria con la herejia y
dio inicio a un periodo de persecucidn antidiabdlica que llegaria a sus momentos
mas extremos en el siglo XVI. )

La !glesia romana retomé su lucha ‘en contra del Demonio tras el
surgimiento del complejo movimiento conocido como ta Reforma. Tanto los
catélicos como los protestantes manejaban la diabologia tradicional y en ambos
casos utilizaron la figura del Diablo en sus guerras como propaganda en contra de
unos y de otros. Las guerras religiosas y las cacerias de brujas difundieron la
idea de la presencia diabdlica en todo lugar y estimularon su potencia. Los frailes,
por su parte, se dieron a la labor de recorrer los poblados predicando los horrores
que trala consigo la idolatria con la intencidn de mover a los feligreses al
arrepentimiento y a la confesion.

Fue por lo tanto la Inquisicién, encabezada por los frailes de las ordenes
mendicantes, sobre todo por la de Santo Domingo, la encargada de cuidar la
ortodoxia de la fe cristiana..la cual debia emprender una lucha en contra de los
poderes malignos del Demonio, que se traducian en ia tierra a través de la herejia,
el paganismo y la brujeria. El temor a la presencia demoniaca en la tierra pudo
haber sido promovidc en gran medida por el hostigamiento cotidiano por parte de
la Inquisicidn, o por parte de los nuevos grupos renovadores de la igiesia quienes
veian el cauce de la vida terrena como un mar de corrupcion. '

*! Russcll, £l principe de las tinieblas...p.155
“? Fernando Cervantes. El Diablo en el Nuevo Mundo.El imp del diaboli: a través de la colonizacion
hi. icana. Barcel Herder, 1996. p.40
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Estas manifestaciones se vieron iguaimente nutridas tanto por el foiclore
popular derivado del paganismo, como por la imposicién de las ideas de la élite
intelectual. En especial ia filosofia escolastica desarrollada en el seno de la Orden
de Predicadores, que fue el estandarte filosofico en Europa durante varios siglos.
Dentro de este contexto todo aquel que se opusiera a la mision salvadora de
Cristo en la tierra —fueran paganos, pecadores, judios, herejes o brujos— eran
miembros de las huestes de Satan.®

El nuevo procedimiento judicial de la inquisicidn —que proporcionaba a los
encargados de aplicario un poder casi ilimitado de investigacion, enjuiciamiento y
castigo de los herejes—, dio a esta lucha un ama eficaz, sobre todo por el empleo
desconsiderado de la tortura corporal y de todos los demas recursos coercitivos de
caracter espiritual que impresionaban las almas medievaies. Fueron también las
ordenes mendicantes un medio efectivo para perseguir y reincorporar herejes al
seno de la Iglesia cristiana, a través de la cura de almas y la predicacién. Estas
6rdenes funcionaron como ejércitos de predicadores, a través de sus misiones, en
beneficio del pontificado. La formacion de los fraiies fue un e'emento decisivo para
difusion de la ortodoxia y la fe cristiana. En el caso de la Orden de Predicadores,
ésta fue una prioridad, por lo que estableci6 escuelas en las que se cultivaron las
doctrinas eclesiasticas para la formacion ds frailes capacitados para difundir la fe
cristiana. Fue en estas escuelas en las que se afind el método de la Escolastica,
que fue decisivo para la erudicion y ciencia de la Edad Media posterior.

 Russell, £/ principe de las rinieblas..., p.207 y 208
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FORMACION INTELECTUAL Y MISION DOCTRINAL DE LA ORDEN DE
PREDICADORES.

Es de suma importancia destacar no sélo la labor de los predicadores en su
lucha en contra de la herejia, sino también su privilegiado lugar dentro del
pensamiento europeo, pues a partir del sigio Xl la filosofia escolastica fue el eje
del pensamiento occidental cristiano.

Desde sus origenes la Orden de Predicadores enfoco su actividad hacia el
principic evangelizador y predicador, el cual debia sustentarse en la caridad
cristiana, sin la obtencion de beneficios materiaies. La mendicidad, que caracterizo
a las congregaciones de frailes predicadores, proscribia la posesion de rentas y
bienes. Este principio tenia la finalidad de renovar la institucidn eclesiastica
retomando el modelo de Cristo, y asi, aminorar el apego a los bienes materiales.

La Orden de Predicadores se fundé con el fin de acabar con la herejia y
renovar el cristianismo. Pero ademas, la orden de predicadores se caracterizé por
el alto nivel intelectual y la preparacibn académica de sus miembros. Para
Domingo de Guzman, la preparacion de los frailes dentro de un ambiente
universitario constituia una parte integral para la conformacion de una nueva
sociedad. Por lo tanto, la vida de los dominicos debia integrar la contemplacion, la
prédica y una sodlida formacion intelectual. Estas actividades en conjunto eran el
vehiculo para la consolidacidon del modelo cristiano, en este caso la contemplacion
no tenia por objeto conducir a “resoluciones” de buena conducta o de
“cumplimiento de los deberes”, sinc a comprender el amor de Dios en cada

individuo.**

Las formas de ensefianza medieva! eran dos: la lectio, que consistia en el
comentario de un texto, y la disputatio, que era el examen de un problema a través
de la discusion de los argumentos en pro y en contra. Este mismo método fue el

** Daniel Ulloa, Los predicadores divididos, México, El Colegio de México, 1977, p.21
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utilizado para ia formacién de los frailes: la Biblia era estudiada en esta forma, ya
que a través de ésta el hombre podia liegar a una comprensién cabal del mundo.
A diferencia de las 6rdenes monasticas, los dominicos sustituyeron ia observancia
rigurosa por el estudio permanente, logrando aplicar el pensamiento deductivo a la
revelacion cristiana, ayudandose de la filosofia platdnica y aristotélica, intentando

dar as! un sustento racional al cristianismo.

Para que los religiosos tuviesen la posibiidad de prepararse
adecuadamente, los superiores podian eximirlos de ciertas practicas comunes, a
fin de que se concentraran en el estudio. Domingo de Guzman, como cabeza de la
Orden, dispuso que se fundara una escuela teolégica en cada convento, en éstas
era imperante la actividad tanto de maestros como de estudiantes.*® En las casas
generales de estudios, un grupo de estudiantes seleccionado hacia estudios
especializados en teologia; la primera de estas casas se fundd en Parls,
posteriormente se erigieron las de Oxford, Bolonia, Montpellier y Colonia.*® E! nexo
estrecho entre las casas generales y las universidades mantuvo a la Orden en la
linea de la corriente intelectual desarrollada en el continente europeo.

En el afio de 1259, la Orden de Predicadores promulgé su primer codigo de
estudios, elaborado por Alberto Magno, Tomas de Aquino, Pedro de Tarantasia,
Florencio de Hesidin y Bonhomme de Bretarna. Este codigo sintetizo la linea de
pensamiento que siguié la Orden. El documento autorizo el uso de la dialéctica y
la logica aristotélicas, asi como la filosofia de otros escritores clasicos como
herramientas para la investigacion teolégica. El fundamento doctrina!l de la Orden
de Predicadores busco la conciliacion entre fa fe y la razén.*” La novedad de este
sistema de estudios fue el hecho de incorporar la filosofia clasica para la
comprension de la verdad revelada. La Escoldstica usé la actividad racional (o en

** La Orden estaba dividida en provincias, éstas se establecian de acuerdo a zonas peograficas y lingtisticas;

estaban dirigidas por un provincial elegido democréticamente por los frailes. Las provincias a su vez podian

estar divididas en conventos o prioratos, en donde 1a autoridad superior cra el prior; y finalmente los prioratos

estaban divididos en casas, las cusles tenian un menor numero de miembros y en elias el superior era

nombrado directamente por el provincial. .

:‘; William Hinnesbusch, Breve historia de la Orden de predicadores, Salamanca, Ed. San Esicban, 1982, p.42
Ihid., p.43
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la practica, el uso de una filosofia determinada, neoplatonica o aristotélica) con la
finalidad de llegar a la verdad religiosa, demostraria o aclararla en los limites de lo
posible, para asi dotarla de un arsenal defensivo en contra de la incredulidad y las
herejias.*® La Escolastica fue un sistema filoséfico que tenla como tarea ia
aclaracién y defensa racional de la revelacion y la tradicion cristianas. La batalla
en contra de la herejia fue el deseo que llevd a los dominicos a emplazarse en el
ambiente universitario, para asi lograr influir en la sociedad en beneficio de los

preceptos cristianos.

Las homilias debfan abarcar todo el campo de la doctrina y las practicas
cristianas; estaban consagradas a la predicacion de la palabra de Dios, tenian la
misién de destruir la hergjia y el vicio, ensefar la fe y educar a los hombres en las
buenas costumbres. Los dominicos no solo dotaban sus sermones de gran
contenido evangélico, que debia ser expuesto con solidez doctrinal, evitando la
simple exhortacién, sino que también debian utilizar ieyendas, aludir a los
fenémenos naturales, citar sucesos historicos y hechos cientificos, tomar ejempios
de la vida de los santos y guiarse por la experiencia personal. *°

El método apostolico dominicano encontré su mas perfecta expresion en el
sistema teoldgico de Santo Tomas. Fue este fildsofo quien dio estructura al

influyente pensamiento de la Orden.

Tomas, en la Summa Theologiae, lleva la historia de la salvacion, revelada
por Dios a través de Jesucristo, por un camino filosdfico acorde con una nueva
manera de pensar, razonar, fundamentar la teologla y de explicar la religion. La
vocacitén dominicana retomo el designio amoroso de Dios de salvar al hombre en
y por Ctjsto, realizando la perfeccion del hombre en Dios, puesto que los hombres
y Cristo habrian sido llamados a la misma vocacién. De aqui se desprende la
vocacion apostdlica y la labor evangelizadora, ya que todos los hombres debieran

“* Nicola Abbagr Diccil io de Filosofia, trad. Alfredo N. Galletti, México, F.C.E., 1998, p.427
*° Hinnesbusch, Op.ci., p.51
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solidarizarse en esta vocacién o llamado. La misién apostélica de la Orden era la
de llevar las palabras de salvacién a todos sus hermmanos, por medio de un
testimonio evangélico de vida que fuera sensible a la miseria y a la esperanza

humanas.

La vocaciéon contemplativa de la Orden no se limitaba a la meditaciéon
filoséfica, sino a la observancia segun el modelo de San Juan, en el evangelio al
conocimiento, es decir, la contemplacion debia concretarse en accion., De tal
forma que, la vida dominicana debia integrar la trascendencia contemplativa y la
mision apostolica.®

Los planteamientos de Santo Tomas se enfrentaron a la oposicidén no sélo
de tedlogos ajenos a la Orden, sino también a la de aigunos dominicos; en el afio
de 1277, Robert Kilwardby, dominico y arzobispo de Canterburry, siguid las
disposiciones del arzobispo de Paris, las cuales censuraban algunos de- los
planteamientos escolasticos. Tras ia canonizacién de Santo Tomas, en 1323, las
censuras parisienses fueron abrogadas y el sistema teoldgico filoséfico de Tomas
de Aquino fue aceptado como doctrina oficial de los dominicos.®'

La grandiosa labor que unificé la imagen medieval del Universo: la
incorporacién de toda la filosofia aristotélica conocida entonces como miembro
auxiliar en el dogma de las ordenaciones impresas por Dios al mundo y a la
Humanidad; la referencia de todas las cosas naturales al mundo sobrenatural; la
construccion ideolégica de los datos empliricos sociales en un cosmos bien
dispuesto de profesiones y estamentos, de deberes y derechos, en el cual cada
hombre y cada cosa tiene su lugar invariable, determinado de una vez para
siempre: toda esta poderosa labor intelectual de la segunda mitad de! siglo X}l se
resumid en las grandes obras de tedlogos y cientificos de ia Orden de Santo

Domingo.

*rbid., p.al
3! F.C. Copl Elp i de Santo Tomds, trad. Elsa Cecilia Frost, México, F.C.E., 1999, p269
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La gran fama que logré la Orden de Predicadores, tanto en las esferas
universitarias como en las eclesiasticas, contribuy® a su crecimiento. Para 1221,
afo en que murid el fundador, habian tan s6lo unos quince conventos, para 1277
el numero de éstos se habla multiplicado a mas de cuatrocientos. El crecimiento
vertiginoso de la Orden tuvo tanto consecuencias positivas como negativas, ya
que por un lado, la actividad doctrinal se difundié enormemente, sin embargo, la
vida intelectual y la preparacion académica de los frailes fue deteriorandose, al
igual que la observancia. La Peste Negra del siglo XIV que devasté el continente,
hizo estragos en la Orden mermando la poblacién de los conventos tragicamente.
Ante esta desesperante situacion, los priores, en un intento por repoblar la
comunidad, permitieron el ingreso a jovenes sin instruccidn y sin verdadera
vocacion apostdlica, lo que en consecuencia propicid la relajacion de los
lineamientos que le habian dado solidez.

En principio, la Orden comenzé a adquirir propiedades, rentas y
anualidades para la manutencion de los conventos; las actividades comunitarias;
las practicas apostdlicas; los ayunos y las abstinencias, asf como las dispensas
para la formacién académica, comenzaron a relegarse.

Este clima de decadencia alejo a la Orden de sus principios y sus reglas
originales — la huida del mundo, la superacién de éste, la pobreza y el ascetismo
consagrado a Dios—, amenazando la integridad y buena fama que habia logrado
la Orden en sus inicios. En un deseo por retomar ia estructura primitiva surgieron
grupos que buscaban reformar la Orden devolviéndola a sus origenes teolégicos-

evangélicos.
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REFORMA DOMINICANA

A finales del siglo XIV, Catalina de Siena, miembro de la Tercera Orden,
inici® un movimiento de reforma en el interior de la Orden que consistié en
promover la restauracidn del espiritu primitivo que inspiré la creacién de la
comunidad dominicana. La reforma de Catalina de Siena influyé en diferentes
grupos de la Orden y dio lugar a la primera reforma oficial, encabezada por
Esteban Lacombe.

Lacombe, provinciali de los dominicos en Roma en 1369, adoptd los
principios de Catalina para reformar la Orden (la cual atravesaba por un periodo
de decadencia, en el cual los principios cristianos primigenios habian quedado en
el pasado). En 1380 Raimundo de Capua, maestro general de la Orden, impulsé
una reforma, continuando la iniciada por Catalina de Siena; ésta planteaba una
reestructuracion interna, para propiciar nuevamente los principios de mendicidad y
predicacion que habian caracterizado a la congregacién.

Fray Raimundo de Capua propuso que aquellos conventos en donde se
habia perdido el rigor de la vida regular, fuesen gobemados por superiores
observantes, de esta forma la postura reformista iria ganando terreno. También
propuso que se fundara en las provincias un convento de estricta observancia y
pobreza mendicante, para asi reafirmar la vocacién religiosa y ia base
contemplativa del apostolado de la Orden.5?

Los principios de la reforma se remontan a la Gltima década del siglo XIV;
su historia se prolongé a lo largo de los siglos XV, XVI y siguientes; aunque no fue
posible levantar el fervor espiritual y celo apostolico de la Orden al nivel de los
primeros afos de su fundacién, la reforma introdujo la observancia y el espiritu

religioso en la mayoria de los conventos.

% Ulioa, Op.cit., p27
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En muchas ocasiones los reyes, principes y gobernantes de las ciudades
prestaron apoyo a los priores para lievar a cabo la reforma. En el caso de Espafia,
donde los reyes tenian injerencia directa sobre la Iglesia, el apoyo fue
incondicional. Desde 1423, durante el reinado de Maria de Aragén, el beato Alvaro
de Cordoba, animado por la labor de Raimundo de Capua, inicié la reforma en el
interior del convento de Santo Domingo Escala-coeli, logrando reinstaurar ia
norma dominicana de recogimiento y estudio. A este movimiento se adhirieron las
casas de Castilla y Aragon.

Posteriormente, la reforma encontré6 en el cardenal fray Juan de
Torquemada, hijo del convento de Valladolid, obispo de Cadiz y arzobispo de
Toledo, un promotor, tanto de los benedictinos como de los dominicos.
Torquemada nombrd a fray Antonio de Santa Maria de Nieva maestro general del
convento de San Pablo de Valladolid, pues este fraile habia encabezado
anteriormente la reforma en ia provincia de Portugal. En 1460 el papa Pio Il
nombré a fray Antonio de Santa Maria de Nieva vicario general de todos los
conventos reformados, convirtiéndose asf el convento de Valladolid en la cuna de
la reforma de la Orden de Predicadores en Espafia.>®

Al ascender al trono los Reyes Catolicos en 1479 dieron mayor apoyo a la
reforma conventual; el vicarioc de la Orden de Predicadores, fray Alonso de San .
Cebrian, apoyado por los reyes, intentd imponer la reforma al convento de San
Esteban de Salamanca, que era uno de los centros mas importantes de estudios
en Espafa y uno de ios conventos que habian rechazado la reforma global desde
un principio. La renuencia a la reforma se debi6, en gran medida, a la ya caduca
competencia que existia entre éste y el convento de San Pablo de Valladolid. Esta
competencia tuvo su origen a partir de 1418, cuando el provincial de Espafia, fray
Luis de Valladolid, aprovechando la division que existia entre las provincias de
Espana y Portugal, pidié al papa Martin V que intercediera para hacer una division
de la provincia espafiola, creando una nueva que recibiera el nombre Provincia de

3 Ibid., p.30
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Santiago, sin consultar con la provincia. La nueva provincia de Santiago estaria
conformada por Galicia, Asturias y el Reino de Ledn, que entonces comprendia
Ledn, Zamora y Salamanca. Entonces, el convento de San Esteban formaria parte
de esta nueva Provincia la cual llevaria el nombre de Santiago, mientras que San
Pablo seguiria formando parte de la provincia de Espafa. Debido a que San
Esteban era el mas importante centro de estudios de la Provincia de Espafia,
muchos de los conventos se opusieron a esta division, por lo tanto se anulé la
iniciativa de crear la Provincia de Santiago, lo que evité que San Pablo tomara el
lugar de principal centro de estudios.® Es decir, la competencia por el prestigio
entre estos dos conventos fue lo que llevd principalmente al convento de San
Esteban a rechazar la reforma, ya que la aceptacion de ésta significaba un
sometimiento al convento de San Pabio.

Resulta significativo el hecho de que el convento de San Esteban fuera el
que mas participacién tuvo en el envio de frailes hacia América, asi como también
el que se adoptara el nombre de Santiago en la futura provincia de México.

Debido a esta fuerte oposicion, y a pesar de los logros del movimiento
reformista, las tensiones entre los observantes y conventuales o no reformados se
hablan intensificado. El apoyo de los reyes al vicario y a su Impetu reformista
provocd que se tratara de imponer la reforma en San Esteban por la fuerza, cosa
que no se logro, sin embargo, sf logré mayor renuencia por parte de los rel.igiosos
de este convento. El movimiento reformista obtuvo mas seguidores en la Provincia
y, finalmente, temind consoliddndose; sin embargo, las tensiones entre
claustraies, es decir, no reformados y observantes reformados se acrecentaron.

La reforma imblicc‘a un regreso al estado original, al esplritu y vocacion
primitivos de ila Orden de Predicadores. Esta reacciéon surgidé en contra del
secularismo de finales del siglo X!V, el cual habia asfixiado el celo apostédlico. Ei
movimiento reformista aparecié de forma uniforme; sin embargo, la diferencia

* Ibid., pp. 33 y 34
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basica entre los grupos fue el rigor de la observancia. Los grupos que buscaron
imponer un mayor rigor siguieron el modelo espintual promovido por el dominico
italiano Jerénimo de Savonarola, quien fundd la congregacién reformada de San
Marcos de Florencia.

El grupo de los reformados observantes centrd la renovaciéon en el espiritu
de la contemplacion, la cual debia ser la finalidad, mientras que los conventuaies
buscaron la renovacidn a través de los principios planteados en el origen de
Orden, la predicacion y la contemplacion; ambas actividades deblan ser el
principio de la Orden y deblan conjugarse de acuerdo al planteamiento tomista de
quaestio que implicaba la integracién de la contemplacion teolégica y la vocaciéon
apostélica.

El movimiento reformista logré la renovacion de muchos de los conventos, y
sento las bases para el resurgimiento de la vida dominicana durante el siglo XV,
disponiendo a la Orden para entrar en el siglo XVI con nueva fuerza. El impacto
que provoco el “descubrimiento” del “Nuevo Mundo™ desestabilizod la cosmovision
cristiana e hizo que se replanteara la presencia de la Iglesia en el mundo. La
Orden de Predicadores junto con la lglesia catédlica universal fue parte activa en
este nuevo capitulo de la Historia universal.
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LA ORDEN DE PREDICADORES EN LAS ANTILLAS

Para comprender la labor de evangelizacion realizada por ta Orden de
Predicadores en la Nueva Espania, y la forma en que llevaron a la practica sus
fundamentos teoldgicos en el contexto americano, es necesario estudiar los inicios
de la evangelizacion dominicana en las Antillas y, a partir de ésta, el desarrollo de
una serie de ideas y conceptos de lo que este nuevo reto representaba no sélo
para la propia Orden, sino para toda la religién cristiana.

La experiencia de los dominicos en las Antillas reflejé las diferencias que
existlan en el seno de la misma Orden y dio la pauta para lo que mas tarde serd la
Provincia de Santiago de la Nueva Espana.

Es necesario saber de antemano que los sentimientos contradictorios
frente a lo que representd la evangelizacion del “Nuevo Mundo” no fueron
exclusivos de la Orden de Predicadores. La presencia de la Corona Espafiola en
el continente americano combind, por un iado, la piedad cristiana y, por otro, ei
sometimiento a través de la fuerza; estos elementos, que parecen oponerse de
anternano, debian reconciliarse al menos discursivamente y una vez mas debian
conjugarse en beneficio de la cristiandad. La evangelizacion y la conquista de
Ameérica significaron para la cosmovision cristiana un deber en beneficio de la
humanidad. Es indudable que el cristianismo representd un papel'protagénico.
primero en el “Descubrimiento” y luego en la conquista y la colonizacion. Los
Reyes Catdlicos, en nombre del Dios cristiano y por la bula /Inter Caetera /I, tenian
la exclusividad de evangelizar los territorios. descubiertos y para ello se les

concedio el derecho de colonizar.®s

SEl papa Alejandro VI legitimé en 1493, ante Dios y ante los hombres, la presencia de |a Corons espafiola
en tierras americanas a través de Ia bula /nrer Cacu-ra 1. F_sun reconocia el derecho de Espafa sobre las islas y
tierra firme d bicrtas y por d ‘u,a P la‘ obligacién de’ evangelizar a los habi de
esas tierras. La corona recibia los d para la ion de los misi 0s enviados.
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Ya desde el segundo viaje colombino grupos de misioneros acompafiaron
a los exploradores, sin embargo, podriamos decir que la primera mision
organizada, a fin de iniciar la conversibn metédica de indigenas fue !a de los
franciscanos en el afio de 1500%. La Orden de Frailes Menores fue la primera en
establecer contacto con la poblacidn indigena y la primera en iniciar la
evangelizacion sistematica en Indias. '

La Orden de Predicadores se encontraba inmersa en la reforma interna, por
lo tanto, tardé mas tiempo en plantear el envio de frailes para iniciar la
evangelizacion del “Nuevo Mundo”,

A principios de 15089, el rey Femando apoy® a los dominicos para el envio
de religiosos. Pero no fue sino hasta 1511 que los frailes, Domingo de Mendoza y
Pedro de Cdérdoba promovieron el envio de predicadores a América. En la primera
misién enviada a La Espafiola (actuaimente Haiti y Reptblica Dominicana),
llegaron fray Pedro de Codrdoba, fray Antén de Montesinos, fray Domingo de
Mendoza y fray Bemardo de Santo Domingo.

Los dominicos encontraron en las Antillas una situacion dificil para la
evangelizacién. Por un lado, se vieron en la necesidad de recurrir a los grupos
dominantes para que les permitieran iniciar la conversidn y, por otro, tenian
dificultad para transmitir el evangelio a los aborigenes, ya que desconocian las
lenguas y en consecuencia tenian que recurrir a traductores. La labor de
alfabetizacion y catequesis realizada por los misioneros espanoles en el “Nuevo
Mundo” no fue espontdnea, ya que poseian una rica trayectoria misional y
catequética en Europa. El modelo adoptado en el “Nuevoe Mundo” surgio,
principaimente, de la experiencia en la conversion de judios y moriscos, posterior
a 1492. La Orden de Predicadores se caracterizd por su preocupacion por estudiar

* Ibid., p.46
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previamente las culturas antes de transmitirles el evangelio, ya que ésta era una
forma a través de fa cual podian evitar las conversiones superficiales.”

Pedro de Cérdoba, quien provenia del convento de San Esteban de
Salamanca, estuvo al mando de la primera mision enviada a las Antillas. Para
Cérdoba, la fuerza del evangelio radicaba en el mensaje mismo y no en las armas
como método de “conquista”, es decir, la evangelizaciéon debia respetar la libertad
de los aborigenes y la aceptacion de {a fe cristiana debfa ser un acto voluntario.>®

El panorama que se presentd en las Antillas inquietd a los predicadores,
pues la relacién que habla establecido el régimen espafiol con los indigenas era
totalmente desigual e injusta. Ante esta situacion, los predicadores se propusieron
despertar la conciencia cristiana de los colonos, apelando a la autoridad divina
sobre la cual estaba fundada la sociedad cristiana. Los dominicos emplearon la via
del conocimiento racional para despertar ia piedad cristiana de los conquistadores,
intentando hacerles ver que toda acci6n humana debla orientarse hacia un fin
trascendente uUitimo, que es Dios; de esta forma, la injusticia no so6io iastimaba a
los indios, sino también a los conquistadores mismos, ya que, al obrar asi se
privaban del tlitimo fin.>®

Frente a esta situacion de atropello, en el afio de 1511 fray Antonio de
Montesinos dirigid un sermdn a las autoridades espaiiolas, en el que denuncio las
injusticias solapadas por ellos mismos.

57 José Sanchez Herrero, “Alfubcuumén Yy cau:qumls dominicana en América durante el siglo XVI", en; Los
dominicos en el Nuevo Mund, Ed. San Esteb 1990, pp 726-763
La implantacién del Tribunal de la Inquisicién espafiola por decreto de Sixto IV, en 1498, planteé a la Iglesia
espnnola el probl:ma de la conversién de Jud!os y musulmanes. Por una parte estaban aquellos que defendian
la istracion del bauti solo después de deter do tiempo de prep ién; por otra, ban los
partidarios de la administracién del bautismo de una forma ripida y masiva. El primero fue el modelo
empleado por el primer arzobispo de Granada Hemando de Talavera. A este modelo le sucedid ¢l de Cisncros
a partir de 1499, el cual estaba a favor de las conversiones masivas. Esta misma polémica serd retomada en
Ameérica.
* Ulioa, Op.cit, p.77
* Ibid., p.53
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Decid ¢con qué derecho y con qué justicia tenéis en tan cruel y horribie
servidumbre aquestos indios? ¢Con qué autoridad habéis hecho tan
detestables guerras a estas gentes que estaban en sus tierras mansas
y pacificas donde infinitas de ellas con muertes y estragos nunca oidos,
habéis consumido? ¢ Cdmo los tenéis tan opresos y fatigados sin darles
de comer ni curallos sus enfermedades que de los excesivos trabajos
que les dais incurmren y se mueren, y por mejor decir, los matais, por
sacar y‘adquirir oro cada dia ¢Y qué cuidado tenéis de quien los
doctrine, y conozcan a su creador y Dios, sean baptizados, oigan misa,
guarden las fiestas y domingos? ¢Estos no son hombres?, ¢no tienen
animas racionales?, ;no sois obligados a amallos como a vosotros
mismos?, {esto no entendéis?, esto no sentis?, ¢como estais en tanta
profundidad de suefio tan letargico domidos? Tened por cierto que en
el estado en que estais no os podéis salvar mas que los moros o turcos
que carecen y no quieren la fe de Jesucristo.®

La reaccién de la pobiacion insular no se hizo esperar, pues el contenido
del sermon de Montesinos afectaba los intereses coloniales. ElI mensaje no soélo
era una condena a las injusticias y al maltrato a los indios, sino también a los
repartimientos y al sistema de encomiendas. Las autoridades coloniales
informaron enseguida al rey sobre el planteamiento dominicano alegando que éste
iba en contra del sistema colonial, y de los beneficios concedidos la Corona sobre
estas tierras y su poblacion.®! Los predicadores, por su parte, se defendieron de
estas acusaciones arguyendo que el sermén no lesionaba los derechos del rey,
sino el mal uso de éstos por parte de los colonizadores, quienes estaban cegados
por la ambicion y habian olvidado los fundamentos cristianos que eran el sustento

de la conquista y la colonizacion.

La denuncia de Montesinos en su semmoén despertd una serie de
cuestionamientos en torno a la doble moral que implicé la colonizacién de
América, ya que el poder que €l papado le habia sido otorgado a la Corona, para
colonizar, evangelizar y en consecuencia salvar alr\:was. se convirtié en un arma

para subyugar, invadir y reducir a la esclavitud.

© Ibid., p.54-55
o Ibid., p.55
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. LLa Corona tenia ante todo la funcion de convertir a los paganos a la fe
cristiana, a cambio de esta noble ‘labor se le- permitié explotar los beneficios
materiales que estas- tierras provelan, pero el mal uso de los poderes era obvio;
los ;;ﬁmeros colonizadores de estas tierras distaban mucho de ser hombres
educados; eran, mas bien, hombres rudos y aventureros que nada tenian en
Espafia y para los que el “Nuevo Mundo” significaba la posibilidad de mejorar su
condicién material de vida.

Ante los ojos de los espafoles la poblacion indigena —no sélo por su
condicién de iddlatras— representaba una comunidad altamente explotable, y no
precisamente por el hecho de que algunos los consideraran como bestias, ya que
la mayoria de los eépaﬁoles no cuestionaba su humanidad. Sin embargo, si los
consideraban inferiores en su grado de racionalidad, lo cual justificaba su
condicion servil. De acuerdo con la filosofla aristotélica, existian dos tipos de
hombres: los que mandan y los que reciben las 6érdenes. En funcion de esta idea y
de los dereéhos legitimos sobre esta tierra y su poblacion, al peninsular le parecié
perfectamente licita la explotacién de los indigenas. Las sociedades indigenas, al
carecer de las estructuras politicas europeas, fueron tachadas de primitivas. El
modelo que invalidaba ¢ validaba a una sociedad frente a los europeos era el
cristiano. El hombre americano era “salvaje”, aunque, también se le reconocieron
aspectos positivos, como su falta de codicia y su mansedumbre %2

La defensa dominicana en favor de los indigenas despertd la conciencia de
otros frailes quienes se unieron a esta postura quanitaria, en contra del abuso y

ta degradacion.

El planteamiento de Montesinos sobre’ la igualdad de todo el género
humano, desbené rencores y rencillas entre la.orden, los encomenderos y las

% Elsa Cecilia "Frost, Este Nuevo Orbe, México, UNAM, Cenmo Coordinador y Difusor de Estudios
Latinoamericanos, 1996, p.77-81 (Nuestra América 52). Las descripciones de los indios que hace Colén al rey
destacan su perfeccion fisica, su credulidad y su mansedumbre, sin embargo, los consideraba inferiores.

45

TESIS CON
FALLA DE ORIGEN




autoridades civiles. Pero ante todo, sus palabras fueron el inicio de una larga serie
de defensas en favor de los indios. La iabor de las 6rdenes religiosas significé una
toma de conciencia sin precedentes; para ellos el género humano es uno y Dios

no ha hecho distincion entre los pueblos.

Las valoraciones en torno a la humanidad y la condicién de los indios se
desprenden de una base teologica fundamentada en Santo Tomas. La Orden de
Predicadores reivindicd la condicién del indigena a través de la enunciaciéon y
contenido de los derechos naturales. El hombre, por ser racional y libre, es imago
Dei, por tal razén ha podido ser elevado al orden sobrenatural por la gracia.®®

Asl comenzo a perfilarse la concepcion misional dominicana, fundada en los
principios teolégicos de la contemptlacion y la predicacion.

Las obras de los dominicos Francisco de Vitaria y Domingo de Soto
constituyeron la base de la construccion doctrinal en América. Estas hacen
seguimiento de las doctrinas tomistas. E| padre Vitoria inaugurd una nueva vision
- de la realidad social en sus vertientes ético, juridica, politica, econdmica y

sociocultural.

Aunque Vitoria jamas viajo al “Nuevo Mundo”, dedicd su obra Relecciones a
los problemas que suscitd el descubrimiento de los nuevos territorios. Vitoria
dirigié parte de sus catedras a los problemas provocados por la ocupacion de los
territorios americancs,® entre ellos los derechos que el hallazgo de las Islas y
Tierra Firme del mar Océano daban a la Corona, y también los modos y
conocimientos que la conquista implicaba. El tema de los titulos legltimos e

© Jaime Brufau Prats, “Francisco de Vitoria y Domingo de Soto. Proycccidon de su doctrina en la
evangelizacion de América™, en; Los dominicos en el Nuevo Mundo, Sal Ed. San Esicban, 1990, p.48
“ Fray Francisco de Vitoria O.P., Relecciones sobre los indios y el derecho de guerra, Buenos Aires, Espasa-
Calpe, 1946.
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ilegitimos de conquista constituye uno de los puntos capitales del pensamiento

politico vitoriano.®

Para Vitoria, el dominio soberano de los reyes de Castilla sobre ios
territorios descubiertos tenla su razon de ser en funcién de la tutela y promocion
de los pueblos aborigenes, los que se hallaban en un estadio de desarrollo muy
inferior al de los espafnoles. En consecuencia, la soberania de la Corona en tales
territorios debia ser temporal, para cesar cuando los pueblos sometidos a ella
alcanzaran el nivel sociocultura! y economico-politico que les permitiera ser
autosuficientes en el ejercicio de la soberania. Vitoria conocia la situacién del indio
americano, conocimiento que procedia en buena parte del testimonio de
misioneros salidos del convento dominicano de San Esteban. Como hombre de su
tiempo Vitoria no escapo a la idea de que los indios aun eran incapaces de
acceder a formas de vida analogas a las de los espafioles, sin embargo,
rechazaba que su naturaleza fuera la de la subordinacién.®®

Por otro lado, la donacién pontificia a los Reyes Catélicos y a sus
sucesores, lejos de ser una concesion de dominio, es la asignacién de un ambito
geografico para su evangelizacidén. La ensefianza de las verdades cristianas y la
implantacidn de la Iglesia en el Nuevo Mundo entran, pues, de lleno en la
concesion pontificia a la monarquia catdlica. La guerra no era justa ni tampoco la
posterior servidumbre para evitar |a idolatria y los pecados nefandos.

La Corona, por otro lado, dentro de las obligaciones adquiridas en los tituios
legitimos de su presencia en Indias, debla proveer a los indios de las herramientas
para su promocidon humana y cristiana. No se podia dejar a los indigenas
americanos en un estadio de semibarbarie, para tenerlos asi sometidos. La
evangelizacion implicaba no sdlo la instruccion en las verdades fundamentales de

¢ Brufau Prats, Op.cit.,p47
“ Ibid.,p.56
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la fe cristiana y la practica de actos de culto; debia dirigirse a la formacién del
auténtico cristiano, lo cual suponia la promocién humana del indio.”

" Los dominicos se dieron cuenta de que su lucha en pro de los indios no
" tendria mucho eco por la avaricia espafiola, que solo valoraba los beneficios
materiales de la conquista. Sin embargo, la lucha no se limité a La Espafola, de
tal forma que fray Pedro de Cordoba propuso misionar en tierras menos
influenciadas por el dominio espafiol, asi que promovié la expansiéon de su
catequesis a Tierra Firme, es decir, las costas orientales de Panama, Colombia y

Venezuela.

La misién tenfa por objeto predicar entre los pueblos de indigenas
siguiendo al pie de la letra los postulados de Cordoba, lo que implicaba que hasta
cierto punto estaria al margen del amparo oficial. La mision en Tierra Firme era
prueba de la confianza que tenian los religiosos en la naturaleza humana del
hombre americano y en su capacidad para recibir la fe cristiana.®®

Entre los mas conocidos defensores de la causa indigena se encontraba
Bartolomé de Las Casas, quien presté su apoyo a la Orden de Predicadores y en
especial a fray Pedro de Codrdoba. Las Casas, quién junto con los dominicos,
redactd un programa para gobemar las Indias.®® Este programa revolucionario y
utdpico planteaba una condicién igualitaria entre indios y espafioles, y aunque
jamas fue aceptado por la Corona, reveld la postura dominicana frente a la causa
americana.” Este documento, por otro lado, condend la encomienda como un
agravante a la republica indiana, ademas de ser la causa de la destruccion de
estas tierras. Tal sistema contradecia todas las reglas de filosofia, moral y teoiogia

* Ibid., p.57 .

% Ulloa, Op.cit., p.6:

% A esie programa se le llamé Hortus Conclusus . Este programa creado en beneficio de la poblacién
indigena proponia en términos generales que se liberara a los ind de su condicion de i ¥ que sc
ies diera un tato equivalente al de los espafioles, para que, a partir de la convivencia igualitaria con los
peninsulares, aprendieran su forma de vida y as{ se facilitara su conversién al cristianismo. $3d. Ulloa, pp. 65-

™ Ibid.p.65
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cristiana. E! suefio apostélico dominicano, con fray Pedro de Cérdoba a la cabeza,
buscaba reparar las acciones peninsulares en contra de la poblacién indigena e
introducir los valores cristianos; preparar al indigena a través de ministros que
transmitieran el dogma segun la ideologia indigena y en su propia lengua, de tal
forma que resultara una expresion autdctona de religiosidad.”

A pesar del esfuerzo de dominicos y franciscanos por-consolidar ia obra
apostolica, grupos de espafioles continuaban con los abusos en contra de los
indios; promovian guerras entre las tribus, para asi justificar la captura de
esclavos. En una de estas redadas, los indigenas de las Antillas se sublevaron en
contra de los cristianos y en este sangriento enfrentamiento de 1521 murieron
frailes y otros inocentes.”? De esta funesta forma acabd una etapa de la
evangelizacion y de la metodologia rnisional dominicanas, pero el animo de fray
Pedro de Cérdoba seguia en aito, ya que este suceso comprobaba una vez mas
los errores de la conquista.

Este acontecimiento puso en evidencia, para muchos frailes, la naturaieza
salvaje del indio por lo que consideraban necesaria la sumisién indigena a través
de la conquista, para luego catequizaro. Algunos hermanos de la misma Orden
veian los métodos de Cordoba como utépicos, ya que ponfa por encima de todo la
libertad de los indios y la aceptacidon de la palabra de Dios dependia de esta
libertad. Esta postura humanista hallaba en el evangelio mismo la fuerza del
mensaje y consideraba innecesario el sometimiento para conquistar la voluntad de

.

los americanos.

Estas declaraciones y estos enfrentamientos se debieron en parte a que no
todos los frailes enviados compartian la postura humanista de Coérdoba, muchos
de los misioneros enviados pertenecian al grupo observante, para quienes
resultaba mas importante la observancia que la prédica. Es facil advertir por un

! Este planteamiento se contrapone con los plantcamientos del cardenal Francisco Jiménez de Cisneros, quien
gropuso la conversién masiva a travéds de los bautismos,
Ibid., p.76
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lado la ética monastica, apegada a la observancia y la meditacién como medios
para llegar a Dios,” y por otro la postura tomista de cuestionamiento, en la que las
obras a favor de la sociedad, a través del apostolado, son el medio para llegar a
El :

Estas posturas divergentes entre los frailes se deblan.en gran parte a la
diferente concepcién de la vida religiosa y, sobre todo, a la distinta idea de la
dignidad humana. Unos defendian la igualdad racional y, en 'consecuencia,
ontolbgica de! indigena con los europeos, mientras que otros, aunque no pusieran
en duda la humanidad de éstos, si los crefan inferiores; por lo tanto, debian ser
guiados no solo en la vida espiritual, sino imponiendo, incluso por medio de la
fuerza, las instituciones que los obligaran a entrar en el cauce de la religion y las

costumbres civilizadas. 7*

Tras la muerte de fray Pedro de Cérdoba (1521 6 1525), su obra apostotlica
perdi6 fuerza y la divisién de la Orden se acentu6. El sucesor de Cérdoba en el
cargo de vicario fue fray Domingo de Betanzos, hombre de perfil rigorista.

Resulta significativo el hecho de que el sucesor de Cdrdoba fuera un
hombre de postura distinta. Nos encontramos una vez mas aqui en America con
los problemas que arrastraba la Orden en el viejo mundo. La unidad tomista vista
como interpretacion de la vida de Santo Domingo de Guzman: por un lado la
integridad y el ejercicio de la contemplacion y por otro el de la actividad apostdlica,
una vez mas producian divergencias.” Y a pesar de que la obra de los primeros
dominicos en América no logré el éxito esperado, fue sin duda un incentivo para
despertar la conciencia de las &rdenes mendicantes y ver de ctra forma el

™ Una vez mas, la dialéctica tomista de la vocacién domini produjo choques, para el grupo de los
conocidos como ultrarreformistas ¢l apostolado cra una cuestion secundaria, ¢ incluso dafiina parz el sistema
monacal que exaltaba la contemplacién como fin de la meditacién particular.

™ Edmundo O’Gorman, Cuatro historiadores de Indias. SXVI., México, SEP, 1972, pp.104 y 105, Véase la
di ién sobre la capacidad racional de los indios enuc fray Bartolomé de Las Casas y Juan Ginds
Sepalveda.
™ Ullos, Op.cit., p.79
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verdadero sentido de su presencia en este “Nuevo Mundo”, asi como io fue para la
valoracion humana de los indigenas.
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LOS PRIMEROS DOMINICOS EN LA NUEVA ESPANA.

Tradicionalmente se considera que la labor de evangelizacion en la Nueva
Espana se inicid con la entrada de Heman Cortés y sus tropas en tierras
mexicanas en el afo de 1519, acompafadas por Bartolomé de Olmedo fraile
mercedario junto con el secular Juan Diaz. ® El fervor religioso que impulsé al
conquistador en su campafia y el impacte que causé en &l la idolatria de estas
tierras, incité la inmediata necesidad de la presencia de evangelizadores. Los
prirneros intentos de conversion de indigenas.hechos por Cortés fueron viscerales
y dizron poca resultado Conforme las tropas espafiolas avanzaban hacia el centro
de! territorio, se fue destruyendo todo indicio idolatrico y en sustitucidn se
colocaron cruces e imagenes en los lugares de adoracidén indigena. Los
conguistadores sabian que el hecho de sustituir a los antiguos idolocs por cruces
no era la panacea para la -conversién. sin embargo, si era una forma de
demarcacion de la presencia cristiana en estas tierras y de hacer huir al Demonio.

Fray Bartolomé de Olmedo, acompafiante de Cortés, inicid la predicacion
del evangelio entre los nativos tras el primer desembarco. A este primer intento de
evangelizacion le siguidé el de 1523 en el que tres religiosos franciscanos de
Flandes: Juan de Aora, Juan ae Tecto y Pedro de Gante, continuaron la labor de
Oimedo; sin embargo, sus esiuerzos resultaron iguaimente insuficientes, debido a
la gran concentracion de indivs que habitaban sobre todo el centro del pais y al
reducido nimero de predicadores para todo el teritorio. For lo tanto, era
imperativa la presencia de un ejército de evangeli;adores suficiente para la )

poblacién indigena.

* Robers Ricard. La conquista espiritual en México. wad. Angel Marfa Garibay, Méxica, F.C.E., 1986, p.81y,
82. No fue quizé ! padre Olimedo ¢l primer sacerdow catélico que pisd el temitorio mexicanu, pero sf cl gran
precursor (...) Menos resalts la obre. del padre secular, licenciado Juan Diaz, que se halld en todz 1a empresa
conquistadora.

th
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Tras la destruccién de la capital de! Imperio tenochca, el conquistador
buscé el apoyo de la Corona espariola, pidiendo que se enviasen a estas tier.ras
obispos y religiosos para consolidar la presencia de la iglesia en estas tierras”’. El
impulso de cruzada impreso en cada una de las conquistas militares y poliﬁcas era
manifestacion del celo cristiano de los conquistadores, pues la lucha no sdlo era
en beneficio de la Corona y la Iglesia, sino que tenia un sentido ultraterreno, ya
que habia que salvar a la poblacion indigena, presa del Demonio. Bernal Diaz del
Castillo manifesté que las acciones militares de Cortés estaban justificadas y
ademas habian sido un triunfo, debido a que esta conquista, por violenta que
fuera, habia logrado “la conversidn de tantos cientos de animas que se han

salvado y que cada dia se salvan, gue de antes iban perdidas al infiemo”.”®

Atendiendo las peticiones de Cortés, ia Corona considerd que los
misioneros enviados a América debian pertenecer a las 6rdenes mendicantes,
debido a que éstas eran las que tenian mayor experiencia en la conversién de
paganos Yy herejes no solo en Europa, adenias de estar motivadas por la
renovacion de la Iglesia y el resurgimiento de los valores cristianos primitivos.

En el afio de 1524 se inici6 la evangelizacion metoddica en la Nueva Esparia,
con la llegada de los Doce. Este grupo de franciscanos estaba conformado por:
Martin de Valencia, Francisco de Soto, Martin de la Corufia, Juan Suarez, Antonio
de Ciudad Rodrigo, Toribio de Benavente, Garcia de Cisneros, Luis de Fuensalida,
Juan de Ribas, Francisco Jiménez, Andrés de Cordoba y Juan de Palos. Estos
fundaron los primeros conventos en la regidon central de México y la region de
Tlaxcala, zonas de gran concentracion indigena y, por lo tanto, de gran
importancia politica y religiosa. Posteriormente fueron expandiendo su obra rumbo
a Michoacan, la Nueva Galicia y finalmente hacia el norte (1531-1572).° Los
frailes franciscanos recurrieron a los bautizos masivos, con la idea de que a través

7 1bid., p.19

7 Berna) Diaz del Castillo. Historia de la Conquista de la Nueva Espaiia, México, Editorial Pomia , 1976
(sepan cusntos), cap 1 p.1;Cfr cap.CLXVIII, p.435

™ Ricard, Op.cit., pp. 141-143
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de éstos salvarian a la mayor cantidad de indios posible. Recurrieron a las
licencias otorgadas por el papado para celebrar el bautizo sin efectuar todas las
ceremonias del rito romano, siguiendo asl el modelo de conversion masiva de
musulmanes, aplicado en Esparia por Cisneros. ‘

'Tras la labor ya iniciada en la Nueva Espafia por los frailes menores,
desembarcd en 1526 un grupo de misioneros de la Orden de los Pfedimdores.
quienes —como vimos— habifan iniciado su lébor en la Antillas. Estos frailes
hablan atravesado por el conflicto de las Antma.ls y Tierra Firme, por io tanto, la
misién en territorio mexicano les pemitia replantéar la llnea misional y dépurar las
fallas de su anterior experiencia en América.

El envio de frailes dominicanos al territorioc mexicano- surgiod por iniciativa de
fray Tomas de Ortiz, vicario general de la orden, quien elaboré un plan preciso
para la creacion de una nueva provincia, independiente de la vicaria que se habfa
asentado en La Espafiola en 1511. Ortiz consiguié que el maestro general, Garcia
de Loaysa, otorgara varias concesiones y privilegios para la fundacion de una
provincia independiente novohispana. A través.de esta escisién se buscaba no
sblo la libertad de constituir un nuevo tipo de mision en la Nueva Espanfia, sino
también deslindarse del revuelo que ocasiond la Orden en las Antillas; y del
fracaso de la segunda evangelizacién promovida por Cérdoba, que termind en una
gran desgracia, tras la rebelion de los indios. De esta forma y tal y como lo plantea
Ulloa, la postura de Betanzos y de Tomas de Ortiz en estas primeras comunidades
dominicanas en territorio mexicano, frend el legado humanista elaborado por
Cérdoba y Montesinos en las Antillas.®

Los frailes dominicanos que llegaron a la Nueva Espafia provenian en su
mayoria de la Esparfiola. Este grupo estaba encabezado, como ya se menciond
anteriormente, por el vicario general, fray Tomas Ortiz, acompariado por fray
Vicente de Santa Ana, fray Diego de Sotomayor, fray Pedro de Santa Maria,.fray

¥ Ullosa, Op.cit., p.90
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Justo de Santo Domingo, fray Pedro Zambrano, fray Gonzalo Lucero, el lego fray
Bartolomé de la Cailzadilla, fray Domingo de Betanzos, fray Diego Ramirez, fray
Alonso de las Virgenes y el novicio fray Vicente dé las Casas. Cinco de este grupo
no pudieron resistir las fatigas del viaje ni las inclemencias del clima y murieron en
menos de un afio —Pedro de Santamaria, Justo de Santo Domingo, Vicente de
Santa Ana, Diego de Sotomayor y Bartolomé de la Calzadilla—, mientras que
Tomas Ortiz, Pedro Zambrano, Diego Ramirez y Alonso de las Virgenes,
regresaron enfermos a la Peninsula a fines dé 1526, quedando en la Nueva
Espafa solamente, fray Gonzalo Lucero, fray Vicente de las Casas y fray Domingo
de Betanzos; éste dlitimo recibié por concesién .de Tomas de Ortiz, el titulo de
fundador de la Orden en la Nueva Espana.

Fray Domingo de Betanzos, sucesor de fray Pedro de Cordoba, plante6 un
modelo de vida conventual mas riguroso, de austeridad y penitencias, muy distinto
al postulado por Cérdoba. Beianzos formé novicios de fuerte espiritu monacal,
para quienes los objetivos fundamentales de su mision debian basarse en la
observancia y la piedad claustral y asi lograr la santificacion personal. Debido a
que las premisas fundamentales de los predicadores en estas tierras estuvieron
dirigidas en mayor medida a la observancia y a'la disciplina personal, y también
por la insuficiente cantidad de frailes, no se registré gran actividad apostdiica
durante los primeros dos afios de presencia dominicana en tierras mexicanas.®'

Una de las principales diferencias entre Betanzos y Coérdoba radicé en el
hecho de que Coérdoba enfocé sus esfuerzoé hacia la defensa de la dignidad
indigena y rechazé la injusticia y el abuso - institucionalizado impuesto por los
esparioles en nombre del Evangelio. Betanzos, por su parte, no cuestiond las
instituciones ni la desigualdad de la poblacién indigena, es mas se dice que
incluso tuvo una actitud de recelo frente a las capacidades de los indios.? Esta
actitud del nuevo vicario desperté gran polémica. Hay quienes, como Davila

*! Ibid., p.101
& | ewis Hanke, La humanidad es una. Trad. Jorge Avendafio y Margarita Scpulveda, F.CE., México, 1950,

p.57-65
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Padilla, lo consideraron como el “modelo” del “reformador"®, debido a que a
través de su estilo de vida retomaba los valores dei cristianismo primigenio. Sin
embargo, también encontramos la postura del historiador Lewis Hanke®, quien,
basandose en la carta de retractacion escrita por Betanzos en su lecho de muerte,
denuncia las afirnaciones que éste hizo acerca de la irracionalidad de los indigs y
de su incapacidad para recibir la fe cristiana. Asi como también tenemos la
hipotesis de Daniel Ulloa, quien considera que la postura ultrarreformista de
Betanzos desorientd la labor evangelizadora de fos dominicos. Todas estas teorias
podrian ser correctas, puesto que no se contradicen del todo, ya que la disciplina
y la austeridad de vida inculcada por el fraile podia ser independiente de la
percepcion que éste tenia de la dignidad humana y de los indios.

La instauracion del modelo “monastico” no fue aceptada por todos los
mieml:)ros de la Orden ya que muchos seguian mas las propuestas apostdlicas de
Coérdoba. Esta situacion de disconformidad entre los dominicos, que se repetia
una vez mas, pero ahora en la Nueva Espana, propicid que en el afio de 1528 se
enviara una nueva misién, que confrontaria al grupo de Betanzos. E! presidente
del Consejo de Indias, fray Garcia Loaysa, envid a México a un gmpo de religiosos
encabezados por fray Vicente de Santa Maria, hijo del convento de San Esteban
de Salamanca.- Recordemos que fue justamente este convento el que se negd a la
Reforma interna de la Orden en Espafa. Loaysa concedibé a Santa Maria el titulo
de vicario general de la Orden de Predicadores en México; este nombramiento fue
confimnado por Clemente Vil (1523-1534). El enfrentamiento entre ambos sectores
provoco las primeras disensiones intemas de la Orden en México.

El nombramiento de Santa Maria como vicario de la Orden en la Nueva
Espafia estaba respaldado por el Papa, a diferencia del nombramiento de
Betanzos; la precisién de los acuerdos y nombramientos no quedan claros en las

* Fray Agustin Davile Padilla, Historia de la fundacion y discurso de la Provincia de Santiago de Mexico de
la Orden de.Predicadores, por vidas de sus varones insig Y casos bles de la Nueva Espaia, Prél.
Agustin Millares, México, Editorial Academia Literaria, 1955. p.25. ’ :

™ Hanke, Op.cir, p.57-65
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crénicas, ya que difieren entre si; sin embargo, el resultado fue la bicefalia de la

Orden en la Nueva Espaiia.®®

Betanzos consideré6 un equivoco el hecho de que hubiera dos
nombramientos de vicarios y superiores del convento, por lo que renuncié a su
cargo dejando a Santa Maria como el Unico y absoluto superior de la Orden en la

Nueva Esparia.

Tan pronto como Santa Maria estuvo a cargo del convento de la Nueva
Espafia, hizo conocer sus propuestas, que no se conciliaban con el modelo de
Betanzos. Este modelo ultrarreformista, mas enfocado a la formacién de novicios
en el espiritu monacal, habla dejado en manos de la Orden de San Francisco la
actividad de la evangelizacidén; mientras que Santa Maria y su grupo consideraron
que los religiosos debian vivir entre los indios en beneficio de la evangelizacion, a
pesar de que se sacrificara la solemnidad de la observancia. Las condiciones de la
Orden para Santa Maria y sus allegados eran muy distintas a las de Espana; en
estas tierras la predicacion debla ser el factor de primer orden, debido a que se
encontraban en un territorio infestado por la idolatria, en donde sélo una porcién
de la poblacién habia tenido noticias de! cristianismo.’

Por haber llegado primero los franciscanos, éstos se habian establecido ya
en los mas importantes centros indigenas cercanos a Meéxico, en estas
circunstancias a los dominicos no les quedaba mas remedio que buscar otros
territorios. Inicialmente los franciscanos cedieron aigunos de sus establecimientos
a la Orden de Predicadores, pero por la actitud negativa y de rechazo de los
naturales ante la presencia de los nuevos frailes, éstos no tuvieron mas opcién
que dirigirse hacia el sur. Santa Maria inici¢ la expansion dominicana hacia

*3 Ulloa, Op.cit., pp.106 y107, ¢fr. Por un lado tenemos la de D4vila Padilla quien dice que el cargo de vicario
general quedd en entredicho ¥, por otro, Remesal indica que fue el cargo de prior ¢] que fue sometido &

leccién. Ulloa considera que la afir ién de R | estd méas cerca de la verdad, ya que se¢ buscaba clegir
prior del convento, para lo cual el vicario bien podia tracr provisiones del General, concediendo 2 los frailes
elegir, ya que al ser el primer prior no les correspondia en darecho, sino que debia ser nombrado directamente
por el provincial o el general.
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Coyoacan, Oaxtepec, Chimalhuacan, Chalco y Santiago de Guatemala, a donde
fue enviado Domingo de Betanzos; éste decidié aceptar el ofrecimiento de Pedro
de Alvarado y se marché a Santiago de los Caballeros en Guatemala para

continuar la expansién de la Orden.%®

En principio, el apostolado tuvo escasa organizacion y se aglutind en la
region central del pais: valles de México, Tlaxcala y el actual Estado de Morelos.
Esta concentracion obligé a los dominicos a desplazarse hacia el sur rumbo a la
regién de la Mixteca. En Puebla y Oaxaca las pn'méras fundaciones fueron las de
|zGicar y Antequera entre 1528 y 1529.

Para darnos una idea de la iinea de los establecimientos dominicanos
tendremos que hablar de tres grandes zonas o “naciones”; la “nacién mexicana”,
entre los actuales Estados de Puebla, Morelos y valle de México. La “nacion
mixteca” dividida en la Mixteca Alta en la regién oriental, incluyendo los distritos de
Nochistlan, Teposcolula, Coixtlahuac, Huajuapan v y Tlaxiaco. La Mixteca Baja
comprendia los distritos de Putia, Silacayoapam, Justliahuaca, Jamiltepec, parte de
Sola de Vega y Juquila. Finalmente, la “nacién zapoteca” estaba compuesta por
los distritos de Etla, Centro Zimatlan, Zaachila, Ocotian, Ejutla, Miahuatlan, ia parte
baja de Sola de Vega, Yautepec, Tlacolula, Villa Alta, Choapan y Tehuantepec.
Los grandes conventos dominicanos estaban en México, Puebla y Oaxaca, y las
vicarias estaban en Coyoacan, San Vicente de Chimalhuacan, Santo Domingo de
lzGcar, Santo Domingo de Oaxtepec, Santa Maria de Magdaiena de Tepetlaoztoc,
Teposcolula y Yanhuitlan.®”

Esta fue la expansion final de la Orden a o largo del territorio y a lo largo de
todo el siglo. Es claro el esparcimiento desigual por el centro del pais, en el Valie
de México y los actuales estados de Puebla y Morelos, debido a que las
fundaciones franciscanas impidieron una traza ordenada, sin embargo, en la

“Migucl Angel Mcdina. Los dominicos en América: Presencia v actuacion de los dominicos en América
colonial espafiola de los siglos XV1 al XIX, Madrid, Mapfre, 1992, p.66
YIbid., p.72y 73
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regiéon mixteco-zapoteca fue posible el avance de un apostolado metédico y
progresivo, ‘

Mapa 1. Provincias dominicanas en la Nueva Espafia
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Durante la gestién de Santa Maria, y a pesar de su esfuerzo por extender la
presencia dominicana en e'lvt:erritdrio mexicano, la enemistad de la Orden con los
franciscanos y sobre- todd con el obispo Zumarraga frené su expansion.’® El
obispo Zumarraga Yy el dominico fray Julian Garcés, obispo de Tlaxcala,
expusieron su descontento con la politica emprendida por Santa Maria en la Carta
de los llustrisimos de 1529.

De las cosas mas importantes aca es la reformacion de las
Ordenes mendicantes de que S.M. suplicamos, se provea de religiosos
reformados de las islas, a donde guardan la religion ad unguem en la
Orden de Santo Domingo, y aqui no tanto, que en la Orden de San
Francisco no hay mas que pedir. De manera que como algunos de los
mas principales de la Orden de Santo Domingo aca lo piden, ¥ a
nosotros nos han informado y claramente io vemos, cumple para la
peticion de nuestra Orden en esta tierra que vengan de la misma orden
nuestra de la Espafiola o de las Islas de San Juan a los visitar segun la
forma sancta de vivir alla tienen: Ad modum Chnisti; quod vidimus et
manus nostrae tractaverunt cum illic essemus. Las personas que nos
parecen habiles, entre otras cuyos nombres no nos ocurren, e idéneos
para visitar y reformar, son los que aca sefalan; fray antonio de
Montesinos; fray Tomas de Berlanga; fray Bartolomé de Las Casas; fray
Diego Acevedo.®®

En esta carta hacen resaltar una postura reformista a favor de la
predicacion apostdlica dentro de la linea de Coérdoba, pero muestran su
descontento por la poca importancia que prestaba el nuevo vicario a la
observancia en beneficio de la expansién dela Orden con fines politicos. También
manifiesta el apoyo a la reforma, aunque no a la ultrarreforma, ya que debfan
armonizar la predicacidn y la observancia, ninguna en detrimento de la otra.?®

En estas circunstancias el proyecto expansionista de Santa Maria no séio
se vio coartado, sino que también debia acatar los mandamientos de la Provincia
antillana de Santa Cruz, la cual se encontraba iguaimente en conflicto por posturas

* Ulloa, Op.cit., p.108 La primera Audiencia se nombré el 13 de diciembre de 1527, pero entré en funciones
hasta el 9 de diciembre de 1528, ésta sustituyé a Cortés en el gobierno de la Nueva Es;m.na-
g

Ibid., p. 110
® Ibid., p. 111
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ideoldgicas desde los movimientos reformistas en Espana, que se hablan
radicalizado. Esta situacion promovié en la Nueva Espana el deseo de
independizarse del control de la provincia antillana.
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FUNDACION DE LA PROVINCIA DE SANTIAGO DE MEXICO

Los dominicos que misionaban en la Espafiola tenian el proyecto de crear
una provincia en Indias independiente de la de Esparia. Fray Tomas de Berlanga
salio de las Antillas y se embarcd rumbo a Espainia para asistir a la reunion de un
Capltulo General, que se realizé en Roma en 1530. En éste se aprob6 la creacién
de una provincia indiana auténoma, que comprendia los conventos de Santo
Domingo en Puerto Rico, en la isla de San Juan, en Puerto de la Plata, en la Isla
Espafiola, asl como el convento de Santo Domingo de la Nueva Espafa. El
nombre de esta gran provincia fue el de ia Santa Cruz. Finalmente en 1531 se

aprobé su fundacién.

Al quedar a cargo del convento de México, la Provincia de Santa Cruz hizo
nombrar un sucesor para Santa Marla. Se designé como prior de! convento de
Santo Domingo de México a fray Francisco de San Miguel, quien habia recibido el
habito de manos de Cordoba. Este, junto con un grupo de religiosos llegd a
Meéxico en 1531. Este grupo enviado desde La Esparfiola fue recibido a disgusto
de los dominicos que residian en la Nueva Espafia. Los dominicos de la Nueva
Espafa no estaban conformes con la nueva designacién por lo tanto, pidieron la
intervencion de la Audiencia en el conflicto, sin embargo, el falio final fue a

beneficio de los recién llegados.

E! hecho de que se nombrara a un fraile de las Antillas, y sobre todo a un
discipulo de Cordoba, preocupd en México tanto a las autoridades civiles como a
los dominicos; esta relacidn de dependencia con La Espafiola implicaba la
instauracion de una dura proteccién de los naturales, en detrimento del sistema de
encomiendas que tan grandes beneficios reportaba a los espafioies.”

! Ibid., p.107
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Santa Maria, quien obviamente tampoco vio con buenos ojos la
dependencia respecto a la Provincia de ia Santa Cruz y la llegada del nuevo grupo
-de antillanos, recurrié a fray Domingo de Betanzos, quien se encontraba en
Guatemala, con la intencion de enviarlo a Roma para que aclarase la situacion de
la vicaria y la situacion de la Orden en la Nueva Espafa, donde buscaba
conformarse como una provincia independiente desde la llegada de ios primeros
frailes con fray Tomas Ortiz. Las diferencias misionales entre Santa Maria y
Betanzos no afectaban el sistema de encomienda, sin embargo, con la llegada de
San Miguel la politica de la Orden y su relacion con la Audiencia se veian
eclipsadas por la postura humanista a favor de los indigenas.

Por desgracia los cronistas dejan de lado lo ocurrido en la Nueva Espafia
de 1531 hasta mediados de 1535, y centran su narracién en el recomrido de
Betanzos hasta Roma. Mientras Betanzos hacia peticiones en Roma, el convento
de Santo Domingo de México habia quedado bajo el mando de fray Francisco de
San Miguel quien tuvo que enfrentar los conflictos entre la audiencia y los frailes
anteriormente establecidos y partidarios de Betanzos. Los frailes de la casa de
México estaban divididos entre aquellos que estaban a favor de la mentalidad
monastica promovida por Betanzos, y los recién llegados con San Miguel, quienes
buscaban una mayor actividad evangelizadora, siguiendo el modelo establecido en
las Antillas por Cordoba, modelo que atentaba contra de la politica de explotacion

espafola.

Las acciones de San Miguel, como prior de Santo Domingo, se enfocaron a
la consolidacién interna de la vicaria. Aunque fue poco lo que logré hacer en este
sentido, pues segun afirma Remesal en su crénica, sélo duré un afo en el cargo
de prior, ya que, en 1532, fue elegido prior de Santo Domingo de Meéxico fray
Bernardino de Minaya.®?

%2 Remesal, Antonio de, H::larm general de las Indias Qccidentales y particular de la gobernacidn de
Chiupa'y G /f prelimi de Cannelo Saenz de Santa Maria, México, Pormia, 1988, Lib.1l,

Cap.VHI
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El capitulo general reunido en el convento de Santa Maria Supra Minerva,
en Roma, el 19 de mayo de 1532, eligié al francés fray Juan de Feynier como
maestro general de ia Orden. Betanzos, mientras tanto, presenté al recién elegido
las cartas del vicario Santa Maria. E! nuevo maestro general de la Orden respaidé
a Betanzos para constituir en la Nueva Espana una provincia independiente de la
de Santa Cruz, revocando lo dispuesto en el capitulo de 1530. Ei Papa ratificd la
separacion por medio de la bula Pastoralis Oficii el 11 de julio de 1532, y dio el
nombre de Santiago Apdstol a la nueva provincia.*™®

Segun relata Moya, Betanzos envié de Espafia parte de la bulas de
Clemente Vil y las cartas del maestro general, en las que comunicaba la
independencia de la provincia, que fueron recibidas cerca de julio de 1534. En
ellas también les informaba que pemaneceria en Esparia a fin de reunir un grupo
de religiosos para emprender nuevamente la misién. Segun Moya, la reacciéon por
parte de los religiosos fue de gran jubilo, lo cual denota la tendencia
independentista de los frailes que venlan de La Espafiola. Al lograr Betanzos sus
objetivos en Roma y apoyado por el maestro general, formé una misién de 30
religiosos con quienes regresaria a México, portando el titulo de vicario general.
Se embarcd rumbo a México en noviembre de 1534. Betanzos dirigio la Provincia
de Santiago de México hasta mediados de 1538. Convocado el Capitulo para el 31
‘de agosto de ese afio, salid elegido fray Pedro Delgado, partidario de ia linea
rigorista de su predecesor.®

Las disidencias dentro de la Orden de Predicadores en América incitaron un
movimiento de reforma con la intencién de integrar el fundamento teolégico que
regiria la Orden en su misién en el “Nuevo Mundo”. La reforma dominicana en
América, al igual que la que se habia llevado a cabo afos antes en Espafia,
presentd la dialéctica entre observancia y mision, planteada por Santo Tomas. El
fundamento filoséfico-teoldgico tomista y modelo segun el cual se estructurd la

* Utloe, Op.Cit., p.123
* Medina, Op.cit, p.71
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Orden, integraba la contemplacién teolégica y la predicacidn apostdlica. Esta
dialéctica entre observancia y apostolado, o en términos absolutos observancia y
misién, dio lugar a diferentes interpretaciones las cuales se confrontaron en el
cohtexto americano.

Tras la fundacion de la Provincia de Santiago de México, Betanzos buscd
articular la linea que seguiria la Orden en la Nueva Espafia, para asi evitar que el
grupo de frailes liegado de las Antillas adquiriera mas poder y obstruyera el

-modelo observante. Después de haber logrado sus propdsitos en Roma, fray
Domingo de Betanzos se embarcé rumbo a la Nueva Espaia por noviembre de
15634. Entre los religiosos que lo acompafiaron en este viaje los cronistas
mencionan a fray Pedro Delgado y a fray Tomas de San Juan o del Rosario.
Estos frailes se embarcaron junto con veinte religiosos aproximadamente, con la
intencién de continuar la misidn en tierras mexicanas. Finalmente, Betanzos y su
grupo pisaron tierras mexicanas a finales de febrero de 1535,

Betanzos tenfa planes muy especificos para la organizacion de la provincia
en la Nueva Espafia, y entre los mas importantes estaba el deseo de retomar la
observancia en la Orden; nombré a fray Pedro Deigado prior del convento de
Santo Domingo de México y convocd a un nuevo capitulo el 24 de agosto, seis
meses después de su llegada. En esta reunidon se establecieron normas que
confirnaban el retomo a la observancia, haciendo hincapié en la pobreza, la
vestimenta de los frailes, etc. Las tendencias ultrarreformistas acordadas en este
capitulo levantaron la inconformidad de algunos de los religiosos, entre éstos
estaba el grupo de los antillanos que hablian permanecido en la Nueva Espafia y
de otros que se hablan visto influidos por ellos y por el método apostélico de
Cordoba. Este grupo disidente consideraba exagerada la importancia que se
prestaba a la observancia, la cual solo detenia la evangelizacion y la expansion de
la Orden.
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De esta manera, Betanzos logrd imponer en la provincia el sentido rigorista,
a pesar de los grupos contrarios a esta tendencia. Algunos de los que formaban
parte de esta ala se establecieron en otras provincias y los que se quedaron
tuvieron repetidas reacciones en contra de! sistema de Betanzos.
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SEGUNDA PARTE: AMERICA, TIERRA DE DEMONIOS
EL “NUEVO MUNDO" EN LA COSMOVISION CRISTIANA

El descubrimiento y colonizacion de Ameérica implicaron una ruptura tal en la
concepcion cristiana europea del universo, que nos resulta inimaginable el impacto
gue pudo tener para los hombres del siglo XV el hallazgo de territorios
insospechados. El “mundo” hasta ese momento tenia una coherencia
fundamentada en los textos biblicos; hasta entonces los hombres tenian una
concepcién sobre su entomo avalada por la cosmovisién cristiana y la clasica, por
lo que la posibilidad de encontrar tierras nunca antes vistas y jamds mencionadas
en los textos clasicos, resultaba casi imposible. Después de los viajes de Coloén y
ante la evidencia de gue estas nuevas tierras no formaban parte de Asia, fue
necesario inventar el porqué de la existencia de este “nuevo mundo”, a partir de su
horizonte cultural. El hallazgo de América despertd el problema de la
interpretacion del “nuevo mundo” y de sus habitantes dentro de los términos

morales europeos, es decir, cristianos.

Hasta ese momento se habla creido que la poblacién de ia ecumene®
descendia de los hijos de Noé, por io tanto, los indigenas americanos soio podian
formar parte de este mismo arbol genealdgico.® E! impacto de encontrar un
“Nuevo Mundo” no sélo modificd la idea que se tenia sobre la tierra, sino que,
ademas, provocé la necesidad de explicar la presencia de estos pueblos sobre la
tierra, su relacion con Dios y con el Viejo Mundo. Las respuestas a estas

% Edmundo O'Gorman. La invencidn de América, México, Fondo de Cultura Econdmica, 1984, p.68 ,
(Lecturas mexicanas...63). Entendemos con el término ecumene, el significado acufiado por Estrabn, -es
decir, la morada césmica del hombre, su casa o domicilio en el universo.

%Gn 9.19
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interrogantes sélo podian ser rastreadas en los textos biblicos y en las obras de

los autores clasicos.

Era entorices necesario indagar el origen de este “otro mundo”; se
propusieron diferentes hipotesis®, que en su mayoria dejaban demasiados cabos
sueltos y una gran cantidad de interrogantes sin contestar. Una de éstas era el por
qué de la indiscutible gentilidad de la poblacién americana; ¢(por qué Dios habia
abandonado a esta enorme poblacion?. La idolatria de los indios americanos'cred
no so6lo grandes expectativas para el mundo cristiano, sino también una enorme
cantidad de juicios acerca de este “otro mundo”. En este ambito plagado de
idolatria la figura del Demonio adquirié gran importancia, que de una u otra forma,
lo incorporé al cristianismo. Ei Demonio enemigo de los cristianos era el
responsable de la gentilidad que aqui imperaba.

Para la vision europea, el comportamiento de las sociedades indigenas s6lo
podia ser comparable con el de las sociedades gentiles de la antigliedad, por lo
que no fue dificil establecer un paradigma con ellas. El hecho de que aun
existieran sobre la faz de la tierra pueblos que no hablan recibido el mensaje de
Cristo alentd a la Corona espafiola a tomar una postura redentora consagrandose
a la tarea de la salvacion de las almas de los americanos. Tanto la Corona como
la Iglesia romana estaban convencidas de que su presencia en tierras americanas
era mas que necesaria, ya que, las almas de los indigenas que habitaban estas
tierras continuarian siendo condenadas al infierno.

Tal discurso otorgé a la figura del Demonio gran importancia, que fue
fundamental en la interpretacion de ias culturas indigenas y su vinculacion con el
Viejo Mundo.”® Europa encontré en el nuevo continente una parte del mundo
encubierta por los designios de la Providencia y regida por Satan. La
interpretacion europea del mundo so6lo consideraba al Viejo Mundo, en donde ia

7 Frost, Op.cit.,p.20. Por ejemplo, Gonzalo Ferndndez de Oviedo identifico este “nuevo mundo™ con las
Hespérides de la tradicion griega.
% Ibid., p.17-26
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predicacion evangélica se habia extendido; pero, a partir del “descubrimiento” de
este Nuevo Mundo, se construyd un nuevo discurso en el que se postulé que, con
la llegada de los espafoles, se iniciaba la Gltima fase del destino humano, que
vendria tras Ia liberacién de los iddlatras americanos del yugo de Satan.*

Los indicios para suponer que el fin de los tiempos estaba cerca y que
Ameérica habla penmanecido bajo el engafno satanico, parecian evidentes.

La nocion del fin de los tiempos estuvo siempre presente en la concepcion
cristiana de {a historia, a pesar de que se habian prohibido especulaciones para
fijar una fecha, los textos biblicos afirmaban que habria un fin. De acuerdo a la
concepcién cristiana los afos de la historia antes de Cristo decrecen, mientras el
. tiempo transcurrido después de El se incrementa hacia un tiempo final. Dentro de
esta perspectiva teologica el devenir histérico es un movimiento progresivo; solo el
pecado del hombre y el designio divino de salvacién justifican el sentido de la

historia.'®

San Agustin, por su parte, confirmé esta teoria y dividid la Historia en seis
etapas. La primera se extiende desde Adan al Diluvio Universal, la segunda,
desde Noé a Abraham; la tercera, desde éste a David; la cuarta, de David al exilio
de Babilonia; la quinta, de aqui al nacimiento de Jesucristo, y la sexta, de la
primera a la segunda venida de Cristo que pondra fin al mundo.’® Para San
Agustin la historia tenia un sentido de salvacién,'® su filosofia reanimé la vision
providencialista de los frailes frente al “nuevo mundo”. Ei fin era inevitable, tarde o
temprano llegaria, todo parecia estar dicho, pero el fin no llegaria hasta que la fe

cristiana no fuese difundida a todos los pueblos.'%*

il Georges Baudot, México v los albores del discurso colonial, México, Patria, 1996, p.49
190 garl Léwith, E! sentido de la historia: Implicaciones teologicas de la filosofia de la historia., Trad. Justo
Fernandez Bujan, Madrid, Aguilar, 1956, pp.261-263

9 rbid.,p 245
192 rpid., p.242. “Lo que importa realmente en la Historia, dice San Agustin, no ¢s ia grandeza transitoria de
los imperios, sino la salvacién o cond ion de un do futuro...”

103 Mp24- 25; Me 13 y Le 21
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Estas afirnaciones alimentaron el sentido de la labor evangelizadora y la
justificacion de la presencia europea en Ameérica. El providencialismo,
fundamentado en la idea de la historia como una historia de salvacion, se
consolidé en el siglo XVI con el descubrimiento de América. Al otorgar un nuevo
impulso a la presencia cristiana, la expansion del evangelio a lo largo de toda la
tierra confirnaba las pretensiones universalistas de la Iglesia catdlica.

Los acontecimientos histéricos de fines del siglo XV y principios del XV
fueron interpretados también en funcion del providencialismo, y el anhelo de
renovacion cristiana fue reanimado por la posibilidad de construir una nueva
Iglesia reformada sobre las bases del cristianismo primitivo. Los evangelizadores
no pudieron mas que interpretar estos acontecimientos a través de la fe cristiana;
el “descubrimiento” de América y el hallazgo de pueblos idélatras s6lo podian ser
sefiales divinas. Por otro lado, los indios americanos venian a suplir el vacio

provocado por el cisma protestante.

América se presenté entonces ante los europeos como una extensa porcion
territorial que habla estado bajo el imperio del Demonio y se convirtié en una pieza
fundamental de la historia de la salvacion.

El modelo de la Reconquista expandid su espiritu en estas tierras. En el afio
de 1493 el papa Alejandro V! legitimé la presencia espafiola en las tierras
descubiertas y por descubrir, imponiendo por otro lado ta obligacién de evangelizar
a los habitantes de esas tierras. La Corona, en representacion de la Iglesia,
impulsé moral y econdmicamente la batalla contra. la idolatria. La conversion de
los indios y la consecuente salvacion de sus almas fueron la piedra angular del
discurso de Conquista. Por su parte las érdenes mendicantes encontraron en su
labor la responsabilidad redentora y purificadora de la Iglesia primitiva, siguiendo

el modelo de los primeros apoéstoles.

14 A finales del sigio XV y principios del XVI la Iglesia catélica impulsé la Reconquista del territorio espafiol
pado por los 1 bién se expulsé a los judios. Poco después, fue la ruptura con los
pr el imi que puso en jague la estabilidad de la Iglesia romana.
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LA CONVERSION DE LOS INDIOS

La Corona espafiiola estaba a cargo de la evangelizacion de los nuevos
territorios descubiertos, a cambio de la explotacion de éstos, por lo que centré su
tarea, al menos discursivamente, en la necesidad de esparcir el evangelio a lo
largo del continente. De cierta forma uno de los principales aspectos que
justificaron la violencia fisica e ideologica de la conquista, fue el deseoc de
emprender una guerra santa en contra del paganismo idolatrico inspirado por el
Demonio. Sin embargo, la conversion de los indios al cristianismo no resultaba ser
un elemento suficiente para lograr el control de estas tierras; era necesaria la
inmediata instauracion de sus instituciones politicas y sociales, asi como de sus
modelos culturales. Como se ha mencionado anteriormente, la Corona espafhiola
tenja la tarea de difundir en las Indias la semilla del cristianismo. Esta premisa
pemitid que se exaltara la presencia demoniaca y el engafio de éste, de cierta
forma para reafirmar la intromision espafiola y justificar el sometimiento de los
indios. Tanto los conquistadores como los frailes concebian el Nuevo Mundo como
campo de batalla entre el bien y el mal, entre los ejércitos de Dios y los de
Satanads. La herencia ideoldgica de los europeos fue aplicada integramente en el
“Nuevo Mundo”, de tal forma que si la idolatria era una manifestacion del Maligno,
la Corona y los frailes confrontaron cara a cara al Diablo.'®®

Considero que la mentalidad de los frailes concebia, sinceramente, como
obra diabdlica la religion indigena; la cual debia ser destruida. Las semejanzas
entre algunos ritos indigenas y cristianos denotaban la manipulacién demoniaca,
segun los religiosos, y fueron interpretadas como parodias demoniacas.'® De
acuerdo con ello, los frailes hicieron a un iado las similitudes rituales que pudieran
existir para implantar un cristianismo dogmatico, y asl evitar que se mezclaran ios

19% 1 ntis Weckmann, La herencia medieval de México, 2*. ed., México, F.C.E., 1994, p.73
1% Ricard, Op.cit.,Cfr. Nota 75. p. 100
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cultos, %7 Aunque éstas eran las intenciones de los frailes, el sincretismo de
cosmovisiones era inevitable como veremos a continuacion. El método para abolir
la antigua religion implicod la destruccion de todo el “arte” aborigen al alcance de
sus manos, los antiguas imagenes sagradas y templos fueron derrumbados y
.despedazados. en la medida en que esto fue posible; superficialmente, no podia
quedar huella de la idolatria. Tras este trabajo de “limpieza”, era necesario
profundizar la evangelizacion. Los religiosos revivieron con virulencia la condena
veterotestamentaria a la idolatria, su labot era percibida como una constante
batalla en contra del Maligno. Este horror a todo indicio herético no era gratuito,
sacaso no fue en Espafia en donde la lnquisiciéﬁ tuvo su mas floreciente

expansion?

En principio, la evangelizacién se inicid a través de la negociacidn con las
élites indigenas aliadas a los espafioles. Sin embargo, lentamente fue permeando
al resto de la poblacién. La idea de sojuzgamiento indigena absoluto no resulta del
todo cierta, para ellos el proceso de aculturacién era parte de la continuidad. Los
naturales estaban acostumbrados a absorber dentro de su cosmovision a los
dioses de los grupos vencedores, asl incorporaron las imagenes cristianas a sus
cultos ancestrales, sin concebir las pretensiones exciusivistas del cristianismo.
Esta apropiacion del cristianismo por parte de los aborigenes fue uno de los
principales problemas con los que se enfrenté la Iglesia en la segunda mitad del
siglo XVI, debido a que en esta asimilacion sobrevivieron antiguas tradiciones que

rompfan con la ortodoxia de la fe cristiana.

La experiencia de las dérdenes mendicantes en Europa se expandid en
tierras americanas; en principio, los franciscanos emprendieron las conversiones

197 Serge Gruzinski, La guerra de las imdgenes...México, F.C.E., 1995, p. 71-73. Las imagenes antropomorfas
¥ antropozoomorfas de los idolos fueron confiscadas v sustituidas por simbolos cristianos come el Santisimo
Sacramento, monogramas de! nombre de Dios ¥ de Maria. La utilizacion de monogramas y embiemas
cristicos se debe en gran medida al espiritu de retorno al cristianismo primitivo de los frailes y al deseo por
evitar que los indios se convirtieran en adoradores de imagenes v malinterpretaran €l verdadero sentido del

cristianismo.
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masivas a través de! bautismo, segin el modelo de Cisneros.'®® Lo esencial era su
aceptacion; la politica de bautismos en masa, sin una preparacion cristiana previa,
dejaba entrever el optimismo y la absoluta confianza, aunque algo ingenua, del
poder de los sacramentos sobre la verdadera conversién.’® Los agustinos y los
dominicos, en particular estos ultimos, criticaron esta polltica franciscana de los
bautismos en masa, insistiendo en la necesidad de una educacién mas cuidadosa
sobre los principios basicos de la fe, previos a la administracion del bautismo y los
otros sacramentos. La preparacion teoldgica de los frailes dominicos tuvo mucho
que ver en estos juicios, debido a que sus métodos de evangelizacion implicaban
un conocimiento previo de la cultura por evangelizar para asi evitar que se cayera

en herejia.

Estas observaciones no tardaron en tener fundamento, pues, a pesar de la
destruccion y confiscacién de los idolos, pronto se descubrié que las practicas
clandestinas de los indigenas distaban mucho de haber desaparecido. La idolatria
estaba tan difundida que, a principios de la década de 1530, el arzobispo
franciscano, fray Juan de Zumarraga, en marcado contraste con las politicas de
sus correligionarios, creyé adecuada la implementacién de las primeras practicas
inquisitoriales contra indios idolatras y supersticiosos. Después de todo, los indios
ya no eran paganos -inocentes que aguardaban la iluminacion cristiana, sino
verdaderos cristianos bautizados y supuestamente instruidos, sujetos, por elio, al
mismo trato estricto que se usaba en Europa en contra de los pecados de

idolatria, herejia y apostasia.’’®

Durante los primeros afios los religiosos se mostraron sorprendidos ante el
entusiasmo de los indios hacia los sacramentos como el bautismo y la confesion;

% Ricard, Op.cit, p.164

™ Ibid., p.165. *Y aquf también, lo mismo que cn las Indias Orientales, se pecd algunas veces de
precipitacion: ¢l Concilio de 1555 creyd su deber prohibir los bautismos de jos adultos que no se hallaran
suficientemente instruidos, ni Jegitimamente casados...”

18 Cervantes, Op.cit.,p.28-30
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esta respuesta se debid, en gran parte, a que los naturales interpretaron estos

ritos a través de su propia cosmovision,'!

Mas alla de las frustraciones y satisfacciones que resultaron de su labor, los
frailes continuaron con la idea de construir una Iglesia renovada. LLos misioneros
encontraron en los naturales las caracteristicas para crear en Indias esta nueva
iglesia. Fue comun entre ellos la admiracién por la profunda religiosidad de los

aborigenes y su desinterés por ios bienes materiales.

Como mencionamos anteriormente, los frailes se apoyaron en su
experiencia como predicadores en el Viejo Mundo, sin embargo, en este nuevo
contexto la metodologia atravesd por una serie de adaptaciones, por ejemplo: ia
utilizacién de los atrios, espacios abiertos, como sitios privilegiados para la
interaccién cultural, debido a que los indios estaban acostumbrados a llevar a
cabo sus rituales en el exterior. En éstos se generd el ptoceso de “conversiéon” a
través de la mutua educacion de indios y de frailes. Al mismo tiempo que los
indios eran adoctrinados en la religion, los frailes aprendian las lenguas nativas e
investigaban sobre las antiguas costumbres de los naturales y comenzaban a
producir materiales para la evangelizacion, apoyandose en la colaboracién de los
mismos naturales.

Poco a poco los frailes aprendieron las ienguas indigenas; los dominicos
quienes se hablan caracterizado por estar a favor de una conversion metodica,
consideraron que el dominio de las lenguas aborigenes era una prioridad. La
primera generacion aprendid las lenguas mediante el contacto directo; mas tarde
se convertirian en maestros de la siguiente generacidn, sistematizando la
ensefanza. La Orden de Predicadores establecid oficialmente la catedra de
lenguas, a la cual debian concurrir los estudiantes obligatoriamente a fin de estar

'" Los nahuas solfan relatar sus “transgresiones” a un sacerdote para restaurar el cqunhbno de las fuerzas
ciclicas que conflufan en cllos y con ello recuperar la salud o evitar la i® dicial. El bautismo por su
parte implicaba para los indigenas, de modo mas o menos vago, 12 idea de una mancha original... ¥d. Ricard
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capacitados para convertir a los aborigenes.''? Una vez dominada la lengua, se
iniciaba la tarea de traduccion de doctrinas y ofras lecturas piadosas

adecuandolas a la realidad mesoamericana.''®

Desde principios de la evangelizacién se hicieron liegar a tierras
americanas cartillas catequéticas o catecismos alfabetizantes que, ademas de
exponer los dogmas cristianos, inclufan modelos de letras, ejercicios silabicos y de
memorizacion. Otros elementos importantes para la evangelizacién fueron los
catecismos pictograficos. La experiencia diaria con los indios demostrd al
predicador que las tacticas mas eficaces para su labor de adoctrinamiento debian
basarse en el empleo reiterativo de imagenes; por otra parte los indios tenian el
antecedente de los codices prehispanicos, lo cual permitia una referencia directa
de aprendizaje. Las imagenes describian conceptos cristianos que impactaron de
una forma mas directa la conciencia indigena; este método fue mucho mas
asimilable para los indios debido a que la tradicidn prehispanica usaba la narracion
pictografica. La musica fue también un instrumento utilizado por los frailes para la
transmisién de la doctrina, asi como las dramatizaciones de los misterios, las

cofradias, las escuelas para nifios, etc.

El aprendizaje de las lenguas indigenas abrio las puertas del mundo de los
indios a los religiosos; dejaron de utilizar intérpretes y se dedicaron a impartir la
doctrina al grueso de la poblacién, centrando sus esfuerzos en los nifios y los
jovenes. Con muchos de ellos comenzé a formarse un contingente de indios
cristianizados que prestaria servicios a los frailes y esparciria la semilla del
cristianismo en aquellos lugares desprovistos de frailes, asi como también
acarrearian a los indigenas de los pueblos cercanos a los conventos para que

asistieran a la catequesis en los atrios.

nzMiguel Angel Medina, Los dominicos en América, p.109 Los dominicos tenjan por tradicién implantar
rigurosamente el estudio en todos los conventos; en 1522 se determiné que nadie seria ordenado sacerdote sin
previo examen de ciencia y lengua, tampoco se otorgaria licencia de predicacién y confesion sin previo

moral y de lengua de los naturales,
W bid., p.101
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El 6 de enero de 1536 se inaugurd el Colegio de Santa Cruz adjunto al
convento de Santiago Tlatelolco, contando con la presencia de! arzobispo y del
virrey Antonio de Mendoza. Dicha institucion nacia para brindar una educacion
esmerada a los hijos de los principales indigenas que desde un principio habfan
comenzado a recoger los religiosos en sus casas.

En este colegio, y otras escuelas conventuales afines, los frailes
aprendieron las sutilezas de la lengua nahuatl, investigaron las costumbres
paganas de los indios y otros elementos culturales de las civilizaciones
prehispanicas que facilitaran la extirpacion de las idolatrias y la mejor comprensién

del mensaje cristiano.

Entre las preoccupaciones primordiales de ia empresa evangelizadora
estuvo la del entrenamiento de los indios en las artes mecanicas occidentales, ya
que a través de éstas se vinculd a los indios con fa ética de trabajo cristiana, lo
cual les permitia acercarse al conocimiento de Dios por medio de variadas
actividades que hacian posible la construccién y embellecimiento del espacio

sagrado cristiano. 14

Los conjuntos conventuales tuvieron un papel predominante en la
interaccion cultural entre los espafoles y los indios. Estos espacios en sf mismos,
con todos sus matices y complejidades, son la representacion mas paipable y
visible de las apropiaciones e interpretaciones indigenas del mundo cristiano.

La evangelizacioén fue un largo proceso, que, lejos de ser adoptado por
simple sustitucion cultural, sufrié las transformaciones propias del sincretismo y
asimilacion dentro del contexto cultural indigena. La idea de aculturacion parte de
la concepcidn de que a partir de la adopcidon una nueva cultura, se pierde la
identidad. La “conquista” de América fue también un largo proceso de negociacién

' Berenice Alcantara, £/ Mictlan en llamas: El Infierno en la evangelizacion de la Nueva Espaha. , México,
UNAM-F.F.yL., 1999, (Tesis de Licenciatura en Historia) p.30
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entre ambas culturas, este proceso es visible hasta nuestros dias, a través de la
permanencia de muchas de las instituciones y formas de organizacién indigena.
Las manifestaciones de la religiosidad popular son un pristino reflejo de esta

conjuncion cultural.

El aspecto primordial de la evangelizacion fue la extirpacion de la idolatria,
arma que esgrime el Demonio en todo tiempo y lugar. Podriamos dividir este
proceso en dos etapas: la primera estuvo dirigida a la destruccion sistematica de
los indicios idolatricos, y la segunda a convencer al indigena de que sus creericias
no eran mas que una trampa demoniaca. La evangelizacién fue un intrincado
proceso, a través del cual la cultura occidental, coronada por el cristianismo, debia
introducir no soélo los elementos culturales ostensibles, sino una serie de
conceptos religiosos en la mentalidad india, como el monoteismo, la salvacién por
medio de Cristo, la etemnidad del alma, etc. Los métodos utilizados fueron muchos,
sin embargo, uno de los mas eficientes fue el del terror psicologico, mediante el
uso de imagenes descriptivas de los tormentos a los que eran sometidos los
pecadores en el infiemo. La iconografia cristiana para representar las condenas en
el infierno desarrollada durante toda la Edad Media fue un ama eficaz para
transmitir temor a los indios y, de esta forma evitar que cayeran nuevamente en la

idolatria.'"®
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AMERICA BAJO EL DOMINIO DEL DEMONIO

El impacto .que ocasiond en los europeos la diferencia cultural de América,
condujo de manera inevitable a que interpretaran los cultos indigenas dentro del
espectro de lo demoniaco. A pesar de las diferencias intentaron buscar lo “similar”
a partir de los parametros de una cultura inmersa en un sistema de pensamiento
en donde todos los hombres debian seguir las mismas pautas de comportamiento.

Los europeos reconocieron a los americanos como hombres, lo cual estaba
demostrado a través de sus estructuras de gobierno, su politica e incluso su
religion, éstas resultaban “similares” a las de occidente. Los frailes a partir de la
nocién de que todos los dioses eran demonios''® y de las manifestaciones
religiosas de los indios; sobre todo, practicas como el canibalismo y los sacrificios
humanos, fueron suficientes elementos para anatemizar y calificar de salvajes a
las culturas americanas.''” Las imagenes representadas en sus templos, entre los
que destacaban los reptiles, insectos y seres “desconocidos”, resultaron
monstruosas para los conquistadores y fueron asimiladas al plano de lo
demoniaco; las serpientes fueron asociadas con la serpiente veterotestamentaria
que indujo a Eva a pecar. Esta figura era una forma comun de representar al
Principe de las Tinieblas. El canibalismo y el sacrificio humano representaban
actividades aberrantes en contra de la “Ley natural” y sélo podian ser inspiracion

de! Demonio.''®

Para los misioneros, la conversion de los indios americanos implicaba la
erradicacién de un cuerpo entero de creencias en beneficio de otro, no sélo por el

hecho de introducir el monoteismo, sino también, por el hecho de que debian
convencer a los nuevos stUbditos de la Corona de que todas sus creencias eran

116 gal. 96.5. “Pogue todos los dioses de los pueblos son demonios”
17 Fernando de Cervantes, Ef Diablo en el Nueve Mundo..., Barcelona, Herder, 1996, p.54. Carmen Bernand

Serge Gruzinski, De la idolatria, México, F.C.E, 1992, pp. 3847 ~
118 Russell, £/ principe...., p.101-103
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resultado del engario del Maligno. Los evangelizadores estaban convencidos de
que el poder de Dios era infinitamente mas grande que el de Satan, de esta forma
su misidn se planted en los términos de una colosal empresa militante en contra

de éste.

El sentido trascendente de la vida humana dentro de la cosmovisién
cristiana formaba parte del plan divino dictado a través de la revelacién; as! los
creyentes en busca de ia salvacion etema emprendieron una batalla cotidiana
contra el Demonio, quien pretende constantemente subvertir la armonia del
proyecto divino. Dentro de este marco de pensamiento, Ameérica se presentd como
un reto para el mundo cristiano y le otorgé la posibilidad de llevar a cabo el plan
de divino de salvacion, interrumpido por la intervencion demoniaca.

La presencia cotidiana de! Demonio en el mundo de ios vivos se establecid
a partir de la predisposicion humana al pecado y a la predestinacién de éste a
ejercer su oficio de tentador, induciendo a ios hombres al pecado: los maios
pensamientos, las malas palabras, las malas obras y la mentira.

Tal y como hemos visto, la brujeria y la idolatria atentaban en contra del
primer mandamiento divino, por lo que fueron tenazmente perseguidas ya que
implicaban la adoracién al Demonio.''® Los frailes quienes, interpretaron la
realidad americana dentro de estos parametros, vieron encubiertos en este otro
mundo los designios de la Providencia; hicieron uso de las figuras del Demonio y
la condena sempiterna no s6lo para mantener la moral cristiana, sino también para
incrustar esta misma moral en la conciencia indigena. La posicién de los
evangelizadores respecto a la participacion de! Demonio en las culturas indigenas
oscild entre dos posturas durante el siglo XV!. Unos afirmaron que el culto a los
“idolos” era demoniaco, porque habia sido promovido por el Diablo para ser
adorado, intentando con ello usurpar el lugar de Dios. Otros decian por el contrario
que el Demonio no era objeto de adoracién, sino que habia engarnado a los indios

ne Cervantes, Op.cit., p40
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para que rindieran culto a.objetos, animales y astros que no tenfan una calidad

divina.'?°

De aédérdo con las  afirmaciones de Femando de Cervantes, para la
segunda mitad del siglo XVI la vision del demonismo que predomind en el
pensamiento occidental fue aquella que, al haber asumido plenamente la division
entre lo natural y lo sobrenatural, consideraba que la accién principal de Satan en
el mundo era promover la idolatria.'' La afiracion de Cristo: “e/ que no ests
conmigo esté contra mi”, confirmo entre otras muchas cosas a los europeos que
los indios, al vivir en la infidelidad, eran seguidores de Satan, ya sea porque fueron
engafiados o porque renunciaron al mensaje cristiano.'? Lo cual hacia que la
labor de la Iglesia fuera apremiante, pues debia romper con el supuesto vinculo
fuertemente arraigado entre los indios y el Demonio. A través de la extirpacion de
la idolatria, la Iglesia evitaria la larga cadena de pecados y horrores que Satan les
habla incitado a cometer, lo cual evitaria, a su vez, que mas aimas siguieran
cayendo en el Infierno; esta circunstancia condend irremediablemente a todos los
antepasados indigenas que habian muerto antes de conocer la palabra de Dios a
las eternas llamas y castigos del Averno.

La predicacion de los evangelizadores intentd captar la atencidn de los
indios a través de todas las formas posibles e introducir los conceptos como los de
salvacion y condenacidn, asi como también la antinomia representada por el
Diablo, soportada, a su vez, en una inversién que no solo es ética, no sélo es
moral, sino césmica, con repercusiones igualmente cosmicas, es decir, hay una
esfera para Dios que es el Paraiso, y otra para el Diablo que es el Infierno, lugar

de condenacién irremisible.

Por su parte el universo mexica es un cosmos sexuado, no antindmico,
creado por una pareja original: Ometecutli —sefior dos— y Omecihuat! —sefiora

120 14g., Alcantara, Op.cit.,p.60
‘f: Vid., Cervantes, Op.Cit., pp.44-58
= Russell, Op.Cit., pp.65-78
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dos—. Este universo sexuado entreteje su doble naturaleza en todo e! universo,
de manera que la separacion de lo masculino y lo femenino no es tajante, o que
puede observarse en el sentido psicolégico de las mas altas jererquias: el
lugarteniente o’ uey tlatoani, o venerado orador, es, a su vez, cihuacdéatl, la mujer
serpiente, I0 que repite esta vision sexuada del orden cosmico, esta dualidad no
antindmica, fecunda y cooperativa, sin la cua! no tendria lugar la existencia,’®

La religidon catdlica, por su parte, hace de la Creacion el producto de una
voluntad Unica e indivisible, que es {a voluntad de Dios. El mundo y el hombre son
creados por el poder exclusivo, incompartido, de una deidad. La ralz acadia
original de! nombre Elohim, primera alusiéon de Dios que aparece en el Génesic, es
El, de la que también se acufara el término arameo Eli —-Dios— y el arabigo Ald -
—también Dios—. Esta ralz evoca un principio generativo Unico, una unidad
implicita, definida lingGisticamente por el Ehad'®, atributo divino que hace de la
unidad de Dios no solamente aigo indivisible, sino absoluto.'®® Es decir, Ia
sexuacion Yy pluralizacidn del universo deriva de la voluntad creadora unitaria, en ia

cosmovision cristiana.

En resumen, la cosmovisidn judeocristiana es irreductiblemente antinémica
dentro de un contexto moral; la cosmovisidon mexica es dual y no antinémica,
dentro de un contexto de interacciones en el fjue los dioses son volubles: a veces
favorecen, a veces amrebatan, a veces son benéficos y a veces son malévolos,
todo ello reprobable o aprobable en el ambito de la vida y el quehacer humano,

pero nunca condenable como el Diablo lo es en el cristianismo.

' Miguel Leén-Portilla, La filosofia ndhuarl., UNAM, México, 1983, p.93-95
En un principio soio existia Omeréorl, “u:nd:do enel ombhgo de la tierra®; Omeréot! es el schor v la sefiora de

nuestra carne, por eso es |l do O i y Omecihuatl. Esie dios “dual” cred a los cuatro
primeros dioses cuyos nombres son: 7laclaugue (el C. le de los tlaxcal ) o T lip rojo,
Ya que o T ';, negro, (h Icoatl y Omitecitl (Huitzilopochrli para los i ). Estos cuatro, &
su vez, crearon el primer <ol o el mundo en su primera etapa.

124 Ehad quiere decir uno, asi como Ome quiere decir dos con lns implicaci ideologicas y teolégicas de

uno » otro vocabla.
anxclapcdm Judia, Tel Aviv, University Press, 1990
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Lamina 3. indios torturados por ios demonios
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En la cosmovisidon cristiana, el mal y el Demonio aparecen a partir de la
carencia de ser o como la carencia del bien; en el caso mesoamericano, el mal
estaba inextricablemente adherido a los conceptos del bien y lo divino. La palabra
nahuatl teot! implicaba una fuerte carga de ambivaiencia, de modo que esta
palabra lleva una dosis idéntica de lo divino y lo maligno . (Quetzaicoatl y
Tezcatlipoca). Es decir, el mal era un atributo intrinseco a la misma divinidad; las
fuerzas negativas y destructivas no eran enemigas de las positivas y constructivas,
ambas eran componentes esenciales del cosmos. En consecuencia, las nociones
europeas del bien y el mal, personificadas en los conceptos de Dios y Demonio,
suponian un grado de benevolencia y malevolencia completamente ajeno a la
dualidad de las divinidades mesoamericanas. '*®* La cosmovision europea situa al
Demonio, personificacion del mal por antonomasia, bajo el dominio divino, sin
embargo, Dios no es el que genera el mal; los dioses indigenas, por su parte, eran
creadores y destructores, e! Diablo jamas fue creador, era una criatura mas de

Dios.

Asi como el cristianismo en su postura universalista arrojaba a las
divinidades paganas al plano de lo demoniaco, las culturas mesoamericanas
incorporaban elementos de la cultura occidental a su propia cosmovision, de
acuerdo a la antigua tradicion de adoptar los elementos culturales y religiosos de
los grupos dominantes. Fernando de Cervantes sugiere que la continua insistencia
por parte de los frailes en atribuir un caracter demoniaco a las antiguas
divinidades y objetos divinos a través de las imagenes y los sermones, popularizé
la figura de Satan entre los nativos. A partir de esta popularizacion, los indios, lejos
de ver al Demonio como un ser totaimente maligno, lo incorporaron como una
divinidad mas en su pantedn.'?” Considerc que la adopcion de la figura del
Demonio como parte de una contracultura, pudo darse en ciertos circulos, sobre
todo en los que buscaban rescatar su pasado, probablemente en las élites, como
antiguos sacerdotes, sin embargo, y como se puede ver hasta nuestros dias en la

136 Cervantes, Op.cl. p.68 y 70
7 Ibid., p.77
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cultura popular mestiza, el Diablo tiene una fuerte carga negativa, e incluso los
propios indios relacionaron a los mismos espafoles por sus abusos con el

Demonio.

La dualidad intrinseca de las divinidades mesoamericanas se confrontd con
la omnipotencia y la absoluta bondad del Dios cristiano; sin embargo, existian
rasgos similares entre el pensamiento religioso europeo y el americano, estas
similitudes fueron interpretadas por los frailes como faisas copias introducidas por
el Demonio'?®, pero muchos de estos elementos funcionaron como paradigmas
atiles para inculcar algunos de los conceptos cristianos, aunque con el paso de los
afos se vio que muchos de los conceptos antiguos desviaron el verdadero sentido
y significado del mensaje cristiano.

A los indigenas, el concepto de un Dios Unico creador de la totalidad del
universo pudo parecerles una verdadera locura, asi como también conceptos
como el de la condenacién eterna por los actos realizados en vida. La idea
cristiana de la inmortalidad del alma y de una recompensa o un castigo eternos, de
acuerdo a sus actos en vida, no tiene ninguna correlacion cosmogoénica, ni

teogdnica en la religion aborigen.

La idea cristiana del infierno tiene una historia larga y compleja de visiones,
definiciones, ampliaciones y precisiones'?® a través de la cual pueden distinguirse
ciertos elementos basicos que se mantuvieron casi sin cambios y que han servido
a las comunidades catodlicas como un medio para condenar a sus adversarios y
para alejar a sus feligreses de! pecado; pues la funcion mas inmediata de ese
Infierno ultraterreno ha sido la de modificar la conducta de los hombres en este

mundo gracias a la amenaza siempre vivida del fuego y la tortura.’®

'* Fray Juan de Torquemada, Monarqguia Indiana, México, UNAM 1977, L.VI], cap., XIX, t3, p.67.
Torquemada interpreté los ritos indigenas como *‘errores d , el D jo como mona de Dios
ens:ﬁo a los indios parodias de los dogmas cristianos.

Georges Minois, Historia de los Infiernos, Barcelona, Paidos, 1994, p. 21-23. El autor hace una clara
exposicion de los infiernos de distintas culturas y de la evolucién del concepto cristiano.

¥ Alcamara, Op.cit., p.37
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La patristica leg6 al cristianismo un infierno lieno de torturas, las metaforas
de la Escritura se volvieron imagenes de la realidad ultraterrena y éstas brindaron
inspiracién a innumerables hipotesis y comentarios.'3! El caracter contestatario del
discurso de los Padres de la Iglesia, cuya finalidad era negar la validez de las
creencias de todos los paganos, implicd, en muchas ocasiones, la asociacion de
todas las deidades no cristianas con lo maligno y io diabdlico.

Esta situaciébn no sélo se dio en el plano filosofico de los escritos
agustinianos, sino también en el enfrentamiento cotidiano de cristianos y paganos.
Russell afirma que para los cristianos fue facii convertir a los dioses
grecorromanocs en demonios, ya que cuando una cultura reemplaza a unos dioses
por otros tiende a convertir en espiritus malvados a los dioses vencidos.'??

Desde el siglo Xlll queda plenamente establecida una casuistica sobre el
pecado que tiene como finalidad senalar Ja distincion entre pecados veniales y
mortales y afirmar el sacramento de la penitencia como Unica via para escapar del
infierno. Si no se hacia una adecuada penitencia, los pecados veniales conducian
a las almas a sufrir penas de purificacion en e! purgatorio que podian ser
reducidas gracias a las obras piadosas de sus deudos en esta tierra, mientras que
los siete pecados mortales (soberbia, envidia, avaricia, lujuria, ira, gula y pereza) y
sus derivados llevaban directamente al infierno a menos que hubiese un
verdadero arrepentimiento y enmienda por parte del pecador. '

E! Infiemo llegé a tierras americanas en los libros y en la mente de los
europeos. De sus predicaciones, estampas y grabados salieron demonios,
monstruos y tormentos para aterrorizar a otra humanidad. El discurso en torno al
infierno tuvo no sélo el papel de hacer cumplir la moral cristiana, sino también
incrustar ésta en la conciencia indigena. Este proceso implicaba, necesariamente,

! Minois, Op.cit., pp.157-161
”: Russell, E! principe..., p.24
'35 Alcantara, Op.cit, p.57
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la modificacién de otras formas de concebir y de vivir el mundo, aunque los
europeos creyeran que su concepcion del mundo, del hombre y de su destino era

universal.

Los pueblos mesoamericanos crefan en un inframundo, el cual  fue
interpretado por los frailes como el infierno. El Mictlan prehispanico era un lugar
bajo la tierra, al cual iban todos aquellos que morian por muerte natural; en él
habitaban dioses, los cuales fueron concebidos por los europeos, io mismo que el
resto de las divinidades prehispanicas, como demonios. Al Mictlan prehispanico
iban todos aquellos que morian de cualquier enfermedad o por vejez sin importar

su condicién social ni su conducta moral.*3*

E! hincapié que hicieron los europeos en el caracter demoniaco de las
religiones indigenas fue la consecuencia inevitable de haber interpretado a partir
de sus propios parametros, la realidad americana; al mismo tiempo que buscaron
lo “similar” y encontraron lo que esperaban encontrar, también se esforzaron por
comprender lo diferente desde un sistema de pensamiento que reclamaba que
todos los seres humanos debian seguir ias mismas pautas “naturales” de

comportamiento.

América y los americanos fueron interpretados a través de la concepcion de
la realidad cristiana; la idolatria, intimamente relacionada con la figura del
Demonio, fue el aspecto mas aterrador de esta interpretacion.

'™ Ibid., p.75
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EL DEMONIO Y EL DISCURSO EUROPEO SOBRE LOS INDIOS. S XVI

Desde sus primeros contactos tanto europeos como americanos, se
reconocieron ajenos y diferentes; los juicios hechos para su reconocimiento fueron
resultado de las valoraciones y las categorias rigidas dentro de su propio discurso.
Las imagenes elaboradas alrededor de! indigena americano durante los primeros
encuentros se fundamentaron en la incomprensién radical de éstos, de igual forma
los indios interpretaron la presencia europea dentro de su sistema de valores

religiosos y magicos.

Las valoraciones europeas en torno al indio americano y la insercion de
éste dentro de la cosmologia cristiana se ajustaron a la circunstancia asumida por
los europeos en América. Este discurso se desarrolld durante los primeros
contactos con el “Nuevo Mundo”; a través de las cronicas elaboradas por los
espanoles en las que crearon los conceptos del indio americano para Europa.
Fueron también estas cronicas el medio por el que se incorporé al indio a la

historia universal cristiana.

El discurso europec sobre el indio fue en gran parte coartado no sélo por
las diferencias externas del paisaje americano, sino, también, por algunos de los
conceptos occidentales en torno a la humanidad, el salvajismo, la monstruosidad,

etc. '3

A lo largo de los diferentes discursos construidos por los esparficles,
veremos que un aspecto sustancial para la determinacion del concepto del

indigena fue el de la idolatria; tanto frailes como conquistadores y civiles
espafoles no podian comprender la realidad sino a través de {a fe cristiana, por lo

* Georges Baudol, México y los albores del discurso colonial, México, Patria, 1996, pp. 43 y 44. Lo
monstruoso era lo insospechado, lo inefable; de ahf que exista toda una iconografia del encuentro de los
europeos con los americanos, plagads de seres monstruosos, © por lo menos de seres no identificados. Los
grabados de la llegada de los europeos a América rep gig mexicanos primero, gigantes
patagones mas tarde, hombres con cabeza en el pecho, nmazon&s etc.
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que América y los americanos son presentados a Europa a través de su relacion

con o demoniaco y lo indémito.

Las imagenes europeas de asombro y duda se fueron creando de forma
paulatina durante los primeros encuentros; las primeras imagenes surgen de las
descripciones del mismo Colén en su Diario de Navegacion. La primera imagen es
la de la desnudez primigenia'*®; esta primera impresion significo para los europeos
una carencia cultural, lo cual colocaba a la poblacién indigena en una posicion
indiscutiblemente inferior a la de los europeos dentro de sus propios patrones. A
dicha impresion le siguieron las de la belleza fisica, la mansedumbre y la
ignorancia. Tales cualidades dispusieron al indio como piedra sin pulir, pero ideal
para ser conquistado y colonizado. Estas imagenes nutrieron la empresa colonial,
insertando al indio a través de juicios a priori en una posicion de dependencia y de
explotacion. La imagen, idealizada por un lado y de evidente inferioridad frente a la
concepcion europea de civilizacién, se transformara en negativa al surgir los

primeros tropiezos de la empresa colonial.

Las caracteristicas atribuidas a los indios americanos en general,
produjeron sorpresa cuando Cortés o Bemal Diaz del Castillo describieron fa
grandeza de esta civilizacion interpretada de igual forma dentro de los parametros
culturales europeos y muchas veces comparadas con el modelo morisco:

Hay algunos pueblos grandes y bien concertados, las casas en las
partes que alcanzan piedra son de cal y canto, y los aposentos dellas
pequenios y bajos muy amoriscados...Hay casas de algunos principales
muy frescas y de muchos aposentos, porque nosotros hemos visto mas
de cinco patios dentro de unas solas casas, y Sus aposentos muy
aconcertados...y son muy bien hechos, y con estos tienen sus
mezqguitas y adoratorios y sus andenes..y estas casa y mezquitas
donde tienen (los idolos) son las mayores y menores mas bien obradas
y que en los puebios hay, y tienenlas muy ataviadas, con plumajes y
pafios muy labrados y con toda manera de gentileza... 3

13 Crisiobal Colén, Textos y de 1l relaci de viajes, cartas y memorias, 5* ed., Madrid,

Alianza, 1992, Vid., Diario del primer viaje.
37 Hernan Corés, Carias y documentos, México, Pormia, 1963, p.9-10. Primera carta 10 de julio de 1519,
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Las manifestaciones de asombro surgieron desde los primeros relatos; fue
el sacrificio humano, la manifestacién mas ininteligible e inimaginable de los
rituales religiosos de los hombres mesoamericanos. El sacrificio humano provocéd
en la mentalidad europea una repulsién y un rechazo; sin embargo, la condena se
integré rapidamente al discurso previo de la empresa colonial, convirtiéndose en la

justificacion de ésta:

Y tienen otra cosa horrible y abominable y digna de ser punida, que
hasta hoy se ha visto en ninguna parte, y es que todas las veces que
alguna cosa quieren pedir a sus idolos, para que mas aceptacion tenga
su peticién, toman muchas nifias o nifios, y aun hombres y mujeres de
mayor edad, y en presencia de aquelios idolos los abren vivos por los
pechos y les sacan el corazon delante de los idolos, ofreciéndoles en
sacrificio aquel humo. Esto habemos visto algunos de nosotros, y los
que lo han visto dicen que es la mas terrible y mas espantosa cosa de
ver que jamas han visto...}

Ante la evidencia de las sangrientas liturgias practicadas por estas
refinadas sociedades urbanas, se pensé que probablemente el universo
americano era el Ultimo rincén misteriosamente oculto del imperio de Satan sobre
la tierra.’® Luis Villoro en su obra Los grandes momentos del indigenismo en
Meéxico describe el primer impacto que produjo el hombre americano en fray

Bernardino de Sahagun asi:

Preséntase ante Sahagun el hombre que jamas poseyod la gracia
porque siempre la rechazara. Es el indio a su ver un ser caido;
aborrecido de Dios por sus pecados, fue condenado a arrastrar una
vida mas miserable en {a maldad y la ignorancia. Lieva e! pueblo del
Anahuac el peor de los estigmas: es un pueblo enemigo de Dios, un
pueblo en el pecado.'*

3 Ibid., p.10

B Frost, Op,cit., p.25 y 26
5 1uis Villoro. Los grandes
1950, p.43

del indigeni. en México, Edici de la Casa Chata, México,
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Este discurso sobre el indigena como criatura dominada por el Demonio,
resulta tremendo y simplista, es la traduccion de un descomunal asombro.
Conforme fue avanzando la empresa misionera, el discurso del quehacer social y
cultural de los indios ofrecié a los espafoles elementos para la racionalidad del
discurso; asl sucede a algunos de los misioneros que reivindicaran la historia
indigena. Tal fue el caso de Sahagln, quien en un primer momento anatemizé la
religiosidad indigena, sin embargo, conforme se acercd a la cultura indigena, logré
valorar la belleza de algunos de sus conceptos filoséficos y religiosos. !

Gracias a la experiencia cotidiana con la cultura prehispanica, a la.
informacion dada por los sabios de la civilizacidn vencida, a los codices y
manuscritos mesoamericanos y, finalmente, al dominio de las lenguas nativas y
las formas de comunicacion aborigenes, se logré una mejor aproximacion a los
nativos y se crearon instituciones como el Colegio de Santa Cruz de Tlatelolco. A
través de estas instituciones, encontraron elementos tematicos que confirmaban
una civilizacién y a la vez justificaban su inclusién en la historia humana,'*?

Estas obras franciscanas, de orden “etnografico”, son profundas
investigaciones en las que se escrutd el pasado prehispanico, aunque, por
supuesto, tenian fines religiosos. El dominico fray Diego Duran también redactd
una obra en la describid las antiguas liturgias indigenas. Los europeos, ante la
presencia de esta civilizacion, se plantearon el problema de su insercidén de ésta
en una explicaciéon cosmoldgicamente aceptable y que se ajustara al resto de la
historia de la humanidad, practicamente estructurada en las Sagradas Escrituras,
y aclarar el por qué de su aparente abandono en el marco de la predicacion
evangélica universal. El iniciador de estas investigaciones “etnograficas” sobre los
aborigenes fue fray Andrés de Olmos, quien propuso tres soluciones, segln relata

su correligionario fray Jerénimo de Mendieta:

! Ibid., p.57
'4? Baudot, Op.cit., p.113-114
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El dicho P. Olmos tuvo opinidn que uno de los tres tiempos o de una de
tres partes, vinieron los pasados de quienes descienden estos indios; o
que vinieron de tierra de Babilonia cuando la division de las lenguas
sobre la torre que edificaban los hijos de Noé; o que vinieron después,
de tierra de Sichen en tiempo de Jacob, cuando dieron a huir algunos y
dejaron la tierra; o en el tiempo que los hijos de Israel entraron en la
tierra de promisioén y ia debelaron y echaron de ella a los cananeos,
amorreos y jebuseos...

El propio Mendieta, sesenta afios después de Olmos, escudrifia ofras
posibilidades sobre el irresoluto origen americano;

...También podrian decir otros, que vinieron en las captividades y
dispersiones que tuvieron los hijos de Israel, o cuando la Gltima vez fue
destruida Jerusalem en tiempo de Tito y Vespasiano, emperadores
romanos. Mas porque ninguna de estas opiniones hay razén y
fundamento por donde se pueda afirnar mas lo uno que lo otro, es
mejor dejarlo indeciso, y que cada uno tenga en esto lo que mas le
cuadrare.’**

Las versiones acerca del origen judio de los americanos no ayudaron
precisamente a mejorar la imagen indigena frente a Europa, ya que
simultaneamente se lievaba a cabo una caceria en contra del pueblo judio.

El pontifice Paulo Il habia reconocido la plena humanidad de los
aborigenes de América con la bula Sublimis Deus en 1537 y, por tanto, su
capacidad para integrarse en la historia de los hombres; convenia establecer que
estos asombrosos e imprevistos americanos descendian de Adan y Eva porque
ello era articulo de fe. .

Esta imagen de los indios no era mas que una imagen-reflejo de aiteridad
disminuida principaimente por la idolatria. Sin embargo, también se forjé una
imagen en la que se exaltan sus rasgos humanos apegados a los valores

' Op.cit, p.114. Fray Jerdnimo de Mendieta, Historia Eclesidstica Indi México, Editorial S. Chavez
Hayhoe, 1945, Libro 11, cap. XXXII
™ Ibid. Cap. XOIXIi
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evangeélicos, utilizados como instrumentos providenciales para asegurar el destino
escatolégico de toda la humanidad.

Estos indios no tienen estorbo que les impida para ganar el cielo, de los
muchos que los espafioles tenemos y nos tienen sumidos, porque su
vida se contenta con muy poco, y tan poco, que apenas tienen sumidos,
porque su vida se contenta con muy poco, y tan poco que apenas
tienen con qué se vestir y alimentar. Su comida es muy paupémima, y lo
mismo es el vestido. Para dormir la mayor parte de ellos aun no
alcanzan una estera sana...Con su pobre manta se acuestan, y en
despertando estan aparejados para servir a Dios, y si se quieren
disciplinar, no tienen estorbo ni embarazo de vestirse vy
desnudarse...5us colchones es la dura tierra, sin ropa ninguna; cuando
mucho tienen una estera rota, y por cabecara una piedra o un pedazo
de madero, y muchos hinguna cabecera, sino la tierra desnuda. Sus
casas son muy pequefias, algunas cubiertas de un solc terrado muy
bajo, algunas de paja, oiras como la celda de aguel santo abad Hitarion,
que mas parecen sepultura que no casa, Las rlquezas que en tales
casas pueden caber, dan testimonio de sus tesoros.’

Cualidades del indio como la pobreza, el desprendimientn y ta humildad

hacen de éste el sujeto perfecto para la creacidén de la nueva lglesia catolica.

Son pacientes, sufridos sobre manera, mansos como ovejas. Nunca me
acuerdo haberios visto guardar injuria; humildes, a todos obedientes, ya
de necesidad, ya de voluntad, no saben sino servir y trabajar... Es
mucha la paciencia y sufrimiento que en las enfermedades
tienen...comen y beben sin mucho ruido ni voces. Sin rencillas ni
enemistades pasan su tiempo y vida, salen a buscar el mantenimiento a
la vida humana necesario, y no mas...

Los frailes destacaron estos aspectos positivos en contraposicion a la
idolatria, sin embargo, ambos discursos insertaron al europeo en la participacion
de la salvacion de los indigenas. La division de la humanida< entie pueblos
civilizados frente a pueblos barbaros, avalado por el principio aristotélico en el que
lo superior y mas perfecto debia dominar o inferior y lo imperfecto, dio a los
espafioles suficientes elementos para intervenir en el devenir de los amerindios; la

* Fray Toribio de Benavente Motolinia, Historia de los indios de la Nueva Espaiia, ed. Georges Baudot,

Madnd, Ed. Castalia, 1985, pp.188-189
¢ Ibid. P.189
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humanidad tenia un solo destino que era la salvacién eterna, en la que se
fundaba la unidad histdrica de la humanidad. Entonces, los pueblos cristianos y
civilizados debian seguir este fin, no sélo con los auxilios espirituales, sino incluso
por la fuerza para hacer entrar a los puebios barbaros en el cauce de la religion,
de la civilizacién y sobre todo dentro del curso de la historia universal. '’

~ TESIS CON
| FALLA DE ORIGEN

** Edmundo O'Gorman, Cuarro historiadores ..., Op.cit., p.106 y 107 -
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El CONCEPTO DEL DEMONIO Y LA IDOLATRIA EN LA DOCTRINA DE FRAY
PEDRO DE CORDOBA

El fraile dominico fray Pedro de Cdérdoba es una figura insigne en la historia
de la evangelizacion de América por su gran labor como evangelizador en las
Antillas, pero, sobre todo, por el legado ideoldgico que heredd no sélo a sus
comparneros de habito sino también al resto de los frailes establecidos en el
“Nuevo Mundo”. Fue ademas, autor'*® del primer catecismo destinado a los
indios: La Doctrina Cristiana para instruccién de los indios.*°

Fray Pedro de Cordoba, hijo del convento de San Esteban de Salamanca,
naci6 en la ciudad de Cordoba en el seno de una familia noble. Fue
probablemente cuando realizaba sus estudios de Leyes en la Universidad de
Salamanca cuando establecid sus primeros contactos con los religiosos del
convento de San Esteban y en los primeros afos del siglo XVI ingres¢ a la
Orden.'%®

Para 1506 fue ordenado didcono y en 1508 recibid el orden sacerdotal,
permaneciendo en el convento hasta 1509.'®! Debido a sus capacidades se ocupo
principalmente en el ministerio de la predicacion y gracias a estas mismas

"} Doctrina cristiana para instruccion de los indios redactada por Fray Pedro de Cérdoba, O.P. y otros
religiosos doctos de la misma orden. Impresa en México, 1544-1548. Introduccién de Miguel Angel Medina,
Salamanca, San Esteban, 1987,p.52 y 53. La autoria de esta doctrina no puede atribuirse inicamente a
Cordoba, ya que en el prélogo de la version de 1544 aparece una frase que dice “Compuesta por el muy
reverendo padre fray Pedro de Cordoba...y por otros religiosos de la misma Orden™. Por Jo tanto, la autoria
no fue individual, sino mas bien comunitaria.

M9 Ibid.,p.70

%0 Ibid., p.14, Miguel Angel Medina en su “Introduccién general” a la Docrrina Cristiana considera que ¢l
ingreso de fray Pedro de Cérdoba a la Orden fue entre 1501 y 1502, que hay qui ideran que fue
entre 1497 y 1502. ¢fr.p.14 ’

! Ibid., p.16
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cualidades fue elegido vicario en la primera expedicion dominicana a tierras

americanas; Cordoba desembarcé en la Espafiola en 1511, 152

El deber primordial de los dominicos en el Nuevo Mundo era el de convertir
a los indios, pero no podian olvidar a los espafioles y las necesidades espirituales
de eéstos. A los indigenas se les auxili mediante la predicacién, la confesién y la
correccién de sus costumbres. A los espafioles se les amonesté desde el pilpito y
el confesionario, a fin de corregir algunos de los excesos cometidos en contra de
los nativos. Estas acusaciones les costaron muchos enfrentamientos con los
espanoles, pero los frailes dominicos guiados por Cérdoba se mantuvieron firmes
en su vocacion de apostoles de la verdad.'s?

Los dominicos de fray Pedro de Cdrdoba no partieron en sus formulaciones
de los derechos de conquista, sino de los derechos del Evangelio. Comprendieron
que no era posible predicar el Evangelio mientras se mantuviera un régimen de
desigualdad e injusticia.'™ A partir de esta toma de conciencia se desprendic el
famoso sermoén de Montesinos de 1511. Fue este grupo el que inicid la lucha por
los indios, que mas tarde continuaria Bartoiomé de Las Casas, quien también
estuvo muy relacionado con el padre fray Pedro de Cordoba.

Fray Pedro de Cordoba junto con los dominicos que lo acompafiaron,
sumaron sus experiencias con los indios y dedujeron siete principios rectores de
su actividad apostélica: primero, la necesidad de aprender las lenguas de los
indigenas, para no tener que utilizar intérpretes; segundo, el método gue debian
seguir era la predicacion en forma de historia, pues los indios podrian retener asi
mejor lo expuesto y no por medio de razonamientos discursivos; tercero, era
necesario predicar mas a menudo, todos los domingos y fiestas si era posible;

32 Ibid., p.18 En 1508 se celebro el Capitulo General de la Orden en cl cual fue elegido fray Tomis de Vio,
cardenal Cayvetano como Maestro General, quien d 6 iniciar la evang en América y
puso a fray Dommgo de Loaysa y Mendoza al mando de esta primera mision rumbo 8 América y fue quien
comenzo a reclutar a los frailes. .

Y Ibid., 24-25
4 Ibid., p.37
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cuarto, era necesaric que el predicador diera una imagen de pobreza y devocion,
para ser creido; quinto, la predicacién debia ser hecha por la comunidad, de modo
que no fuera trabajo de algunos particulares, sino el producto de un esquema de
predicacion preparado por la comunidad de frailes; sexto, la predicacion y el
predicador no debian gravar a los indios; séptimo, otros medios posibles en la
predicacién serian los ejemplos, la dramatizacion y las narraciones cortas de la
Santa Escritura. Todos estos principios fueron llevados a la practica y fueron

plasmados en la Doctrina Cristiana.'%®

La obra de alfabetizacidn y catequesis realizadas por los misioneros
espafioles en América no fue ninguna improvisacion, fue resultado de sus
experiencias en la Peninsula Ibérica, especiaimente en Castilla, durante los siglos
XV y XVl y de la conversion de judios y musulmanes durante el siglo XV y sobre
todo la posterior a la Reconquista, aunque las nuevas circunstancias en América
plantearon nuevos problemas para los misioneros, sobre todo por el gran abismo

cultural entre indios y europeos. *5®

Los métodos empleados para la conversion fueron comunes entre las
ordenes mendicantes; principalmente los sermones, el uso de imagenes, las
representaciones de los misterios y la elaboraciéon de doctrinas. La Orden de
Predicadores redactd libros en lenguas locales para facilitar la evangelizacion,
como: la Doctrina Cristiana en lengua mixteca'’ y \a Doctrina cristiana en lengua
castellana y zapoteca.’® Estas sintetizaban de manera sencilla los principios del
cristianismo, pero la doctrina de Coérdoba de 1548 fue una de las primeras

impresas en una imprenta americana,’*®

1% Cardoba, Op.céz, p.50

'* Sanchez Herrero, Op.cit., p.727

37 Sanchez, Op.cit., p.746. Escrita por el vicario provincial de la mixteca, fray Benito Fernandez, la cual se
imprimio en 1568.

8 rbid., p.747.

13 Cérdoba, Op.cit., p.70
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De acuerdo con la investigacion de Josep Ignasi Saranyana, la tradicion de
catequesis peninsular e hispanoamericana adoptoé la tradicion pastoral, la cual se
enfocaba mas a la instruccién moral que a la administracion de sacramentos; ésta
tenia un enfoque mas practico; se preferia no bautizar a los indios hasta que no se
comprobaran su fe y sus costumbres. La secuencia de la prédica debia ser por
tanto: Credo-Decalogo-sacramentos-Patemnoster.'5°

En la Nueva Espafna, la Orden de Predicadores retomé la Doclrina
Cristiana elaborada por fray Pedro de Cordoba para ia misién en las islas. De este
manuscrito original se sabe muy poco debido a que se perdié, sélo sabemos que
se comenzo a redactar en Santo Domingo de la Espafiocla entre 1510 y 1521;'®
una copia de esta doctrina fue llevada a tierras mexicanas por los frailes
dominicos. ¥ Esta doctrina fue publicada por primera vez en la Nueva Espafa el
afio de 1544, y aprobada por el visitador e inquisidor Tello de Sandoval y por €l
obispo de la Nueva Espana, fray Juan de Zumarraga.’® EI cambio de
destinatarios, los indios mexicanos, hizo necesario que el texto primitivo sufriera
readaptaciones, acordes a los rasgos especificos de su idiosincrasia religiosa. Los
responsables de tales retoques, seglin la opinidn general, fueron el obispo
Zumarraga, Betanzos y sus hermanos de habito.’®! En 1548 se volvié a revisar la
Doctrina de Cérdoba.

' Joseph Ignasi Saranyana, Teologia praofética americana, (s.p.i). pp.125-128. Existia otra tradicién doctrinal
iniciada por San Agustin y potenciada por Santo Tomas , ésta consideraba que ¢l orden de la doctrina cristiana
debfa ser: primero la fe, despucs la esperanza, y finalmente 1a caridad. Santo Totnés considerd que éste era el
orden utilizado por los Apéstoles, el mas conforme con Ja recta razén. Pues no puede haber amor puro y recio
si no se determina el fin lcgituno de la esperanza, ni puede haber esperunza si falta el conocimiento de 1a
verdad. Es io, por i : primero la fe, por la cual se conoce la verdad; segundo, la esperanza,
que dirige nuestros descos a su legitimo fin: ¥ tercero, la caridad, que ordena totalmente los afectos. De este
modo la secuencia de temas debia ser: Credo—Palcméslcr-Decélogo.
::Cérdoba Op.cit., p. 48. En mayo de 1521 fallecio fray Pedro de Cérdoba en la Espafiola.

Ihid., p.2
e Fray Pedro de Cordoba, Doctrina cristiana para insr-uccion y informacion de los indios: por manera de
hlsmna. de 1544, Ciudad Tru)lllo Universidad de Santo Domingo, 1944.

Curdoba, Op.cit., p.72, 73 y 75. Medinz suponc que: “Fray Juan de Zumarraga y Dommgo de chnzos. al
encontrarse con lz2 misma escasez de instrumentios regulares o ciericales en la e idi la
publicacion de una Doctrina que viniera en ayvudz de los doctrineros laicos de Meéxico”,
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Para fines practicos, enfocaremos Unicamente la edicion de 1548'%° de la
Doctrina; ésta tenia tres principales objetivos: remediar la ignorancia religiosa de
los naturales; servir de manual para los eépaﬁoles que quisieran familiarizarse con
la lengua mexicana y, finalmente, facilitar la predicacion a los naturales cuando
faltaran los religiosos que les ensenaran los fundamentos de la fe catdlica.'®® Las
dificultades que encontraron los frailes para transmitir algunos conceptos
cristianos sirvieron para la reconstruccion de la version de la Nueva Esparia; esta
doctrina desarrollé un método completo para introducir a la poblacion indigena al

cristianismo.

La edicioSn de la Doctina de 1548 fue resultado de la experiencia
evangelizadora en tierras americanas, los misioneros comprendieron que el
conocimiento de las lenguas indigenas era esencial para una evangelizacién seria
y efectiva, ademas era el medio mas eficaz para llegar al alma de los idolatras y
procurar su conversién a la religion cristiana.’®” Debido a las necesidades
lingtisticas, y siguiendo el consejo de Zumarraga, los dominicos decidieron
trasladar al nahuatl la Doctrina Cristiana preparada en la Espafiola. Después de
lograr dominar la lengua nahuatl, los hijos de Santo Domingo quisieron aportar una
vez mas su colaboracién a la obra de evangelizacidn preparando una nueva
edicion de la Doctrina, esta vez en lengua espafola y mexicana, que sirviera a los

evangelizadores y a los mismos indios.'®

La Doctrina de 1548 ofrece cuarenta sermones, distribuidos de la siguiente
forma: articulos de la fe (diecisiete sermmones), Decalogo (tres sermones),
sacramentos (siete sermones), obras de misericordia (dos sermones), sobre las

165 rbid.,p.83. A diferencia de la de 1544, la de 1548 cn su composicién esté dividida en sermones. La
finalidad de la cdicion de 1548 es triple: primero, remediar le falta de fundamentos de fe de las gentes de la
Nueva Espafa. Segundo, aprender la lengus mexicana o que los indios aprendan la lengua espafola. Tercero:
“para que las personas que tienen pueblos encomendados, en los cuales no hay religiosos que les prediq
podrin deciries cualquier cosa que les pareciere de las que agui se contienen(...) con que haya una persona
que sepa leer para que les lea en su lengua lo que quisiere el que lo tiene a cargo™

* Seranyana, Op.cit., p.121
167 Cérdoba, Op.cir., p.8O
1S Ibid., p. 81
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animas y los lugares del infierno (un sermon), sobre la virginidad y el martirio (un
sermon), sobre la unidad de la Iglesia y el Romano Pontifice (un sermoén), sobre la
significacion de la Cruz (un sermén), dos sermones para los recién bautizados,
otros dos sermones sobre la creacién del mundo, un sermén sobre la oracion
dominical y, finalmente, el Gitimo sobre la salutacion angélica o Avemaria.'®®

En la forma mas sencilla posible se sintetizaban los principios, fundamentos
y lineamientos morales de la “Unica” y “verdadera” religion, es decir, la cristiana. La
Doctrina fue escrita a manera de historia; los frailes sabian que el sistema religioso
indigena no se estructuraba sobre la base de un determinado nimero de dogmas
o verdades referidos a un principio fundamental y relacionado entre si, sino que
todo €l descansaba sobre el relato mitico, por eso el sistema dogmatico del
cristianismo no fue expuesto de manera sistematica. El hilo histérico no se
interrumpia entre los sermones, éstos estaban vinculados tematicamente y
expresaban, a su vez, la historia salvifica.’’® De este mismo modo se demostrd a
los indios el origen de lo demoniaco de sus idolos, la caida de Lucifer con los
angeles malos, relacionandolo asi con el origen de sus deidades.'”’

La Doctrina hace hincapié en el engario en el que se hallaban los indios
antes de la llegada de los cristianos. Era esencial informar a los indigenas acerca
de la condena de la idolatria. La Doctrina narra la creacion de dos lugares: el cielo
y el infierno. El cielo es el lugar a donde iran las almas de lo buenos cristianos y el
infierno, el lugar adonde iran los malos cristianos y los id6latras. La descripcion del
infiemo es suficientemente explicita para cualquier hombre y sin duda alguna logré

su cometido, las imagenes descritas son estremecedoras. 172

En aquel lugar, que es el infierno, estan todos los males y todos
los tormentos porque alli hay fuego muy grande, el cual fuego quema y

'** Ibid., pp. 136 y 137

0 Ibid., p.94 y 95

'Y Ihid., p.94

‘72 Esta descripcion es la imagen comiin cristiana de ese lugar, tal y como se puede verificar en los frescos de
la capilla abierta de Actopan, asi como también en la descripcion que hace Dante en la Divina Comedia.
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abrasa las almas de los que no son cristianos. Y aquel fuego nunca
jamas se apaga, ni jamas fenece; atormenta en grandisima manera, en
tanto no hay cosa alguna en esta vida que podamos comparar. Porque
sobrepuja sin comparacion todos los dolores, y a todas las
enfermedades, y a todos los tormentos del mundo. Alli estan muy
grandes ollas y calderas de hierro demetido, hirviendo sin cesar y
cociendo borbotones. Y alli se cuecen y son atormentadas y afligidas
las almas. Y aquel fuego tan grande y aquelios tormentos que hemos
dicho nunca han de acabar, mas siempre han de ser. Y ios que una vez
entran en aquel lugar nunca otra vez de alli han de salir. Y por eso
siempre estan llorando y dando grandes alaridos y gemidos por todos
aquellos tormentos que tienen.’

Tal como podemos ver, los frailes hicieron uso de la psicologia del terror
para incrustar en la conciencia indigena las consecuencias del error de la idolatria.
El panorama resultaba del todo contrario a los indios, sin embargo, con la llegada
de los esparioles se les otorgaba la oportunidad de arrepentirse de sus actos y
acercarse a Dios y a la fe cristiana. Dios, todopoderoso y a la vez bondadoso, los
redimia y los frailes, sus emisarios eran los portadores del mensaje de salvacion.

Segun ellos todos los antepasados de los indios fueron condenados a los
sufrimientos infernales debido a que murieron sin conocer la fe cristiana. La
Doctrina deja bien clara esta condena, lc cual seguramente causo gran pesar y

temor a los indios:

...los vuestros, padres y abuelos que murieron en los tiempos pasados, y
todos vuestros hermanos mayores y menores, y los vuestros parientes
que eran, que no conocieron a huestro gran Senor DIOS ni le creyeron,
estan alla en aquel lugar del infierno que hemos dicho.!

Los frailes creian que ios indios no eran pecadores conscientes, mas bien,
victimas ignorantes; sin embargo, la condena era igual para todos los paganos y
los malos cristianos. Los frailes debian hacer ver a los indios de donde provenia
su error. Asl, dentro de la l6gica de la nafracion debia introducirse el origen de
todos los males de la humanidad. Los indigenas quienes, por supuesto, no tenian

B Ibid., p.294
4 Ibid.

TESIS CON
FALLA DE ORIGEN

100




idea de la existencia del cristianismo, ni de ese Unico Dios verdadero, debian ser
llevados de la mano a través de la historia al “coherente” universo cristiano. Tras
exponer la existencia de un solo Dios, creador de la totalidad del cosmos, quien,
ademads, todo lo sabe y todo lo puede, se introdujo al causante de la desgracia
indigena y, en general, de la desgracia humana. El Adversario, el ser mas
repudiado en el mundo, debia ser detestado también por los indios, ya que fue por
€l por quien los antepasados indigenas se condenaron al sufrimiento eterno.

Dios, creador del destino de la humanidad y de todo el universo, habia
contemplado al mal dentro de su proyecto providencial'”® y Lucifer era el
representante por antonomasia. Los indios debian conocer el origen de este
personaje tan importante en el destino humano y en consecuencia de su propio

destino.

La Doctrina hace seguimiento de la historia a partir de las preguntas que
podrian surgir a lo largo de la exposicion, por lo tanto, los indios, tras ver el error
de su idolatria y el castigo divino que esperaba a los idolatras, debian lo6gicamente
desenmascarar el origen de su engafio. En el sermodn acerca de la Creacion del
universo aparece el origen del Demonio y, junto con éste por supuesto, el del mal.

De esta forma, el Demonio hace su aparicion a partir de la rebelion de los
angeles quienes vivian en el Cielo con su creador. De acuerdo a la tradicion
cristiana, y tal cdmo se presenta en la Doctrina, el origen del mal fue ia rebelion
de un grupo de angeles, que fueron desterrados del cielo, arrojados a!l infiemo y se
transformaron en demonios. El motivo que desencadend esta rebelidn en contra
del Todopoderoso fue la soberbia de estos angeles que, al querer igualarse a
Dios, cuestionaron su poder. Fue la soberbia el movil del origen del mal encarnado
por los demonios. Al ser Dios omnipotente y creador de la totalidad del universo
dotd a los angeles, las criaturas supremas dentro de la Creacion, de voluntad
propia y fue esta misma la que los lievé a desobedecer a Dios. Entre estos seres

7% ¢fr. Russell., £ principe de las tinieblas..., p.134-135
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luminosos y celestes, el primero en diferenciarse por su individualidad propia fue

Lucifer, quien se destaco por su resistencia a la voluntad divina.'’®

...aquél angel Lucifer y todos los que con él estaban (...) no obedecieron
al Creador ni ie quisieron reverenciar, ni recibieron el su mandamiento,
mas se ensoberbecieron (...) por su pecado (Dios) les aborrecid para
siempre (...) Hasta tanto que los desterraron y que los echaron de alla
del cielo aca al centro de la tierra, que se liama infiemo (...) Quedaron
asi mismos muchos demonios (angeles malos) aqui cabe con nosotros
de pasada cuando cayeron, lo cual se hizo por mandato y ordenacion
de Dios para que nos anden tentando siempre mientras en esta vida
vivimos . Y todo esto debéis creer asi como nosotros os ensefiamos
para que seais salvos.'

Ahora los indios sabian de dénde surgié este ente maligno, qué fue lo que
motivd su rebelién, addnde se le envio junto con sus secuaces y finalmente
quiénes serian sus victimas. Los indios sablan ahora de donde surgié el mal y
quién era su representante y no sélo eso, sino que, ademas, tenian oportunidad
de enterarse de que ellos eran sus principales victimas, y porqué todo su pasado y

sus creencias religiosas eran tan detestables.

Tras el destierro de los angeles rebeldes, transformados en demonios y
enviados al infiemo y a la tierra, Dios cred a los primeros hombres, Adan y Eva,
para que con su descendencia llenaran el lugar que alguna vez ocuparon los,
demonios en el cielo. De esta forma, Dios estructurd su plan, y dentro de éste
estaba contemplada la totalidad de !a humanidad, incluyendo a los indios, quienes
a su vez tomarian el lugar los protestantes; el “Nuevo Mundo” y la evangelizacion
de su poblacién fueron comprendidos como parte de la accién providencial. 178
Ahora ios indios sabian que los demonios los tentaban, los engafaban y los

llevaban a la condenacion por envidia, pero Dios tenia el Unico y verdadero poder

' Maria del Carmen Le6n Cazares, “La pr ia del D io en las 7 di de fray
Francisco Niifez de la Vega ™ en; Estudios de Historia Novohispana, México, UNAM, 1993, p.45

7 Russell, Op.cit., pp. 304 y 30§

"™ Frost.,Op.cit., p.26. Fray Jerénimo de Mendieta en su Historia eclesidstica indiana comprende la
evangelizacion de Indias como una accion providencial que lleva a compensar *a la Iglesia catélica con la
conversion de muchas animas, Iz pérdida y dafio grande que cl maldito Lutero habfa de causar a la misma
sazon y tiempo en la antigua cristiandad”.
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sobre toda la existencia. El Demonio s6lo buscaba desviar el Plan Divino y formar
sus. propias huestes para alzarse infructuosa e iremediablemente contra El. La
idolatria era, pues, parte de este infértil deseo por ser tan grande como Dios, tan
adorado como él y los indios no eran mas que los titeres de tan bajo deseo.

Por tanto conviene que sepais que todos aquellos a quienes serviais y a
quienes adorabais, todos eran demonios rnalditos (...)Y por esto
aquellos que llamabais Uchilobos y Tezcatlipoca, y Quexalcoatl y
Titlacauan y Michtlantecutli y Tlaloct y Xiuttecutli, con todos los otros a
los cuales adorabais y ofrecias sacrificios, ahora los debéis aborrecer y
para siempre debéis olvidar , pues que os tenian odio y os engaiaban y
escarnecian de vosotros (...) Todo lo debéis destruir porque todas eran
obras hechas del demonio...'”®

Debido a la doble naturaleza del hombre, la espiritual, incorpérea e
incorruptible, y la corporea, material y corruptible se desencadena la
psicomaquia'®®, es decir, la constante lucha del aima en contra de! mal. Los indios,
al ser parte de esta humanidad prevista por Dios, formaban parte también del
drama de la humanidad el cual concluiria con la segunida venida de Jesucristo.

Los indios como todos los hombres eran las criaturas a través de las cuales
el Diablo y sus seguidores buscaban vengar su destierro del Cielo. El hombre es
un ser corrompible, los indios eran, entonces, victimas no sélo del deseo de
venganza, la envidia y la soberbia del Demonio, sino también de su naturaleza de
hombres. Sin embargo, ahora los frailes, como portavoces de la verdad divina,
venlan a librarlos del engario, ensefandoles como evadir al Demonio, enemigo de

Dios y la humanidad.

En el discurso, los frailes se muestran como aquellos que vienen a ayudar a
los indios a liberarse de la condena, a través de la conversion y prepararios asi

'™ Cordoba. Op.cit.,p. 318

'® Gustavo Curiel Méndcz *Escatologia y* psicomaquia en el programa ornamenta! de la capilla abicrta de
Tlal ico”, en; J logia y iedad en el Arte Coloni P icano., UNAM, XLIV Congreso
Internacional de Americani Meéxico, 1987, pp. 93-102
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para la segunda venida de Jesucristo en {a que sdlo se salvaran aquelios que lo

siguieron y los herejes e iddlatras se condenaran.

Luego se abrira la tierra y tragara subitamente a todos los que no
son cristianos y a todos los malos cristianos e irdan rodando y
despefiandose y dando vueltas la cabeza abajo con los demonios, y
todos juntos caeran e iran revueltos unos con otros hasta el infierno y
caeran en medio del fuego a donde para siempre han de estar ardiendo
en cuerpo y alma. Y luego se cerrard la tierra sobre ellos para
siempre.'®

A lo largo de la narracién son constantes la idea de salvacion y la de
condenacién, ya que asi se podia convencer a los aborigenes de !fa maldad
demoniaca que so6lo podia condenarlos y de la bondad divina que los salvaria de
la idolatria y en consecuencia del infierno. El quebrantamiento de los designios

~divinos solo puede llevar al hombre al castigo etemo; en cambio la obediencia y la
fe ciega en Dios tienen su propia recompensa que igualmente es eterna, y es la de
la vida en el cielo, lugar en donde todo es armonia.

A través de los catecismos cristianos los frailes transmitieron no solo los
conceptos cristianos, sino que también en ellos sustentaban la importancia de la
Iglesia en América como parte de la historia de la salvacién, la cual acogia al

indigena en la historia “universal”.

*iCérdoba, Op.cit., p.322 TESIS (JON
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EL INDIO Y EL ORIGEN DE LA IDOLATRIA EN LA APOLOGETICA DE FRAY
BARTOLOME DE LAS CASAS

Fray Bartolomé de las Casas es una figura polémica en la historia de la
colonizacién; alrededor de este fraile se han tomado diferentes posturas entre los
historiadores: para algunos fue el fraile inquieto, exaltadc, sembrador de
tempestades y uno de los causantes de la “leyenda negra” contra Espafa,
mientras que, para otros, fue el insobornable defensor de los indigenas y de la
dignidad humana, y el que definitivamente salvé el honor de Esparia.'52

Este fraile nacié en Sevilla en el afio de 1474 e hizo estudios en latinidad y
humanidades y fue capacitado como doctrinero para evangelizar en isla de la
Espariola a la cual arribé en el afio de 1502. Sin embargo, so6lo hasta 1511 se
determind a defender la dignidad de los indigenas, tras escuchar el sermén del
dominico fray Antonio de Montesinos, en el que se censurd la conducta de los
colonizadores. Las Casas, a pesar de haber participado en incursiones tanto en la
Espafiola como en Cuba, junto con Panfilo de Navaez, y de haber recibido
repartimientos, renuncié a éstos y decidié dedicarse a la defensa de los indios.
Con la intencidn de dar a conocer a la Corona espafnola la situacion de los nuevos
subditos, se unié a fray Pedro de Cérdoba quien lo envié a la Peninsula junto con
Montesinos. En Espafia presenté al cardenal Francisco de Cisneros dos
memoriales en los que denunciaba los abusos por parte de los espafoles y
propuso soluciones a esta situacion; el cardenal decidid enviar a la Espafiola una
comitiva de frailes jeronimos y encomendo¢ a Las Casas vigilar el bienestar de los
indios. Los frailes jeronimos tenian la obligacion de continuar la labor
evangelizadora y mediar entre las posturas de los frailes dominicos y las

'*2 Fray Bartolomé de Las Casas, Apologética historia sumaria, ed., Edmundo O'Gorman, 2 vols., México,
UNAM, 1967. Vid., “Prologo™, p.XII, XIII, XTIV, XV y XVI1.
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autoridades civiles; sin embargo, los jerénimos favorecieron el sistema de
encomiendas. Esta situacion provocé enfrentamientos entre éstos y el grupo de
frailes encabezado por Cordoba y Las Casas, por lo que (a Corona decidid
conceder a Bartolomé una franja del territorio de Venezuela para desarroliar su
proyecto de colonizacién pacifica, '8 que fracasé debido a las rebeliones indigenas

y a la falta de apoyo por parte de los colonizadores.

En 1522 Bartolomé de Las Casas ingres6 al convento de la Orden de
Predicadores en La Espafiola y a finales del siguiente afio profesé como fraile en

esta misma orden.

Al fundarse el convento de la Orden de Predicadores en México, Las Casas
fue enviado a la Nueva Esparia junto con un grupo de frailes de la isla Esbaﬁola.
Como vimos, la presencia de éstos en la Nueva Espana fue en gran medida o que
promovid la fundacion de la Provincia de Santiago de México independiente de ia
de la Espariola. En el afio de 1543 Las Casas fue nombrado obispo de Chiapa.

Fray Bartolomé de Las Casas escribio obras en fas que manifestaba su
desacuerdo con los métodos empleado por lo colonizadores para someter. a la
poblacion indigena y su postura en contra de la perpetuidad de las encomiendas,
entre ellas: la Brevisima relacién, el Confesionario, las Treinta proposiciones muy
Jjuridicas, el Tratado sobre esclavos, la Disputa® con Seplilveda y la Historia de
Indias entre los mas importantes. Entre 1553 y 1560 redacté la Apologética
Historia sumaria (1559),7%° en la cual sintetizo su ideario sobre la iguaidad de los

indigenas.

Las Casas resumié, en su Apologética historia sumaria, la historia indiana,

haciendo recurrentes comparaciones con la historia clasica para poner de

'8 vid Supra., p.36, nota 50
™ O°Gorman, Cuatro historiadores de Indias. SXV/..., p.135. En 1552 durante su estancia en Sevilla, las

Casas emprendi6 la publicacion de estas obras.
"% Las Cusus, Op,cit.
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manifiesto que los hombres, fuera cual fuera su origen, tenian las mismas virtudes
y defectos. Apoyandose en la premisa tomista y aristotélica, segiin la cual el
entorno fisico y las condiciones fisiologicas determinan las actividades psiquicas
del hombre, comprobd que el hombre americano era racional y tenia el mismo
rango que el hombre europeo.'® La Apologética, tal y como su nombre io indica,
tuvo el interés supremo de combatir algunos de los juicios acerca de la
incapacidad del indigena para gobemarse a si mismo. No es que estas teorias
negaran la humanidad del indio, sino que, mas bien, lo colocaban en un grado de
humanidad muy inferior al del europeo, por lo tanto, se justificaba la “guerra justa”

y la encomienda.

A lo largo de su obra, Las Casas demostrd la racionalidad indigena, ya que
en esta raza concurrian todas las causas naturales necesarias para acreditaria;
ademas demostré que no solo eran racionales por naturaleza, sino que su forma
de vida lo comprobaba, es decir, vivian de forma civilizada, a pesar de las
‘rarezas” que ésta representaba para los europeos. E! 'indio era un ente moral
dotado de libre arbitrio, por lo tanto, era esencialmente humano. Para Las Casas
todos los hombres participaban por igual en una esencia y en cada uno de ellos se
manifestaban caracteristicas innegables de humanidad; las formas en que se
revelaba ese vivir, en la historia misma, no podia ser sino la expresién de una

esencia comun a todos los hombres, la razén.

La perfeccion fisiolégica indigena fue demostrada a partir de la perfeccién
del ambiente fisico en América, de acuerdo a la premisa aristotélica que afirmaba

que el ambiente fisico determinaba al individuo.

...todas estas indianas gentes, sin sacar alguna, de su mismo
natural, comun y muy generalmente(son) de muy bien
acomplexionados cuerpos , y asi dispuestos y bien proporcionados para
recibir en si nobles animas y recibirlas con efecto de la divina bondad y
ciertisima Providencia y por consiguiente, sin aiguna duda, tener
buenos y sutiles entendimientos, mas o menos menores o mayores,

* Frost, Op.cit., p.86
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segun mas o menos causas de las seis susodichas en la generacion de
los cuerpos humanos concurrieren.’

Debido a que ninguna causa fisica, ni ambiental, parecia demostrar la
incapacidad racional del indigena, Las Casas prob¢ a lo largo de varios capitulos
de su obra la igualdad de éstos. Este argumento fue el que causé mas polémica
entre sus contemporaneos, debido a que le daba al indigena un lugar igualitario en
cuanto a su materializacién de la vida histérica.'®® Su principal opositor fue Juan
Ginés Sepulveda, quien en su obra Democrates alter, postuld la inferioridad
indigena frente al hombre europeo.

‘Las innegables diferencias histérico-culturales fueron el principal
argumento que dio lugar a cuestionar e! grado de humanidad indigena, por parte
de los contemporaneos de Las Casas; principalmente su condicién idolatrica y el
salvajismo de ésta, la cual no era sino reflejo de una inferioridad ontoldgica. Las
Casas apeldé en su Apologética al sistema tradicional cristiano en el que no
importaba cuan aislado estuviese un pueblo, éste era parte de un mismo destino:
la venida de Cristo vinculaba todas las historias sin importar cuan diferentes fueran
entre si. El hombre americano entonces, a pesar de sus nefastas costumbres y su
religion, debia ser considerado dentro del universalismo cristiano como igual
dentro de una misma fraternidad y un mismo destino.'®® Como se ha demostrado a
lo largo de este trabajo, fue principalmente el problema de la idolatria y las
diferencias culturales en general lo que coloco al indigena por debajo de la cultura
occidental; la incomprensién de esta “otredad” marcd la pauta y dio cabida al
abuso y la injusticia. Fray Bartolomé de L.as Casas abogd por el reconocimiento
igualitaric de los amerindios y los incluyé como iguales dentro del curso
providencialista de la historia. EI hombre americano debia ser incluido en la
historia universal cristiana y sobre todo debia ser arrancado . del engafio
demonfaco, pues éste, a su parecer, no justificaba la explotacién ni la denigracion.

187 | ag Casas,Op.cit., cap. XXXIX, p.207

' Edmundo O'Gorman, Cuarro historiadores de Indias. SXVI, México, Secretaria de Educacién Publica,
1972, p.87

'* O'Gorman, Op.cit., p.99
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Para L‘as‘Cas‘as la presencia europea en Ameérica debia encauzarse a los
aspectos esp{iﬁ(qa»les; sin embargo, para el sistema colonial era necesario someter
a los pueblos améficanos, no soélo en el plano espiritual, sino también material. Los
indios eran 'sObditbé de la Corona espariola, por.lo tanto, estaban bajo su dominio
y debian adoptar las estructuras de vida de ésta en todos los planos del acontecer

cotidiano.

La apropiacién del destino americano estaba solidamente sustentado por la
imperativa necesidad de exorcizar estas tierras; en este ultimo punto fray
Bartolomé estaba de acuerdo, sin embargo, su comprensidn del “otro” y de las
diferencias siempre estuvo cefida a los principios cristianos, alejados por
completo de la ideologia imperialista.

La idolatria, para los frailes evangelizadores, no era mas que el producto
del engaio demoniaco a los hombres; éste por su soberbia queria ser adorado a!
igual que Dios, haciendo de su culto una parodia de la religion cristiana. Asl lo
demostraba la semejanza entre algunos rituales indigenas y los cristianos. Las
Casas destaco la parte natural y no la sobrenatural de la idolatria y a través de
ésta demostrd la naturaleza religiosa amerindia. Es decir, lo sobrenatural por muy
superior que sea a la razén y al entendimiento, sigue siendo tan racional como lo
natural y en consecuencia todo anhelo humano por lo sobrenatural tiene
fundamento en la naturaleza. '®°

Los ritos indigenas eran sin duda resultado de la manipulacion del Diablo,
pero fue la naturaleza religiosa indigena la que los hizo caer en tales
abominaciones, debido a que no tenian conocimiento de la verdadera religion. El
deseo de aproximarse a Dios es un fendmeno universal y natural que responde a
una necesidad humana y busca expresarse en la /atria, es decir, en el verdadero
culto a Dios. La idolatria era un fenér'neno igualmente natural, pero distorsionado;

% y/id., Cervantes, Op.cit., p.44,45, 50 y 51
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proviene de un deseo natural del bien, aunque éste haya derivado en un error por
la ignorancia y desconocimiento del verdadero Dios. El deseo basico que subyace
en la idolatria 'es esencialmente bueno, de hecho, constituye una prueba de que

los indios anhelaban la evangelizacién.

(...) ningtin hombre del mundo puede vivir sin algin Dios falso o
verdadero, y por consiguiente, después que los hombres comenzaron a
multiplicarse, nunca en el mundo faltd culto divine y sacrificio verdadero
hecho y ofrecido al verdadero Dios, que llamamos latria, o culto divino
erréneo y falso ofrecido a falsos dioses, que tiene por nombre idolatria,
contraria y abuso de la latria que es el culto y honra que se debe al solo
y verdadero Dios.'

Los hombres tienen una naturaleza religiosa, pero en el caso indigena el
deseo por aproximarse a Dios los hizo tomar una via equivocada y los convirtié en
idélatras: el Demonic aproveché su religiosidad y les tendid una trampa
alejandolos del verdadero Dios.

(...) que como la rectitud del verdadero culto divino hecho al
verdadero Dios, fundado en la lumbre e inclinacién natural, es obra y
don del Criador y se dice natural, asi por el contrario, la perversidad y
abusién dél hecha reverencia y sacrificio al que no es dios, que
llamamos idolatria, procede y es efecto de la obtenebracién, escuridad,
ignorancia y corrupcién natural, ayudada y atizada con la malicia e
industria demoniaca de la mente del linaje humano, tenebroso y
corrupto después del pecado de los primeros padres, con los que
anidieron y aniden sus hijos desamparados de la divina gracia y guia
por justo juicio de Dios, no sabiendo atinar a aquel bien verdadero que
naturalmente cognocen y desean, en confuso y en unlversal buscan o
andan por las vias retuertas a buscar.’®

Las obras lascasianas estan plagadas de demonios, los cuales,
transportaban a hombres y mujeres por los aires, incitaban a las brujas a que
consiguieran nifos sin bautizar para sus ritos canibales, fingian milagros y se
aparecian para inducir a los hombres al mal, bajo formas de hombres y animales;
todas estas representaciones estan situadas dentro del contexto de los maleficios.

191 as Casas, Op.cit., cap.LXX11, p.380
2 Ibid., cap. LXXIV, p.387
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Las Casas presenta una demonologia apegada a los postulados de Malleus

Maleficarum.®® ‘

La naturaleza religiosa de los indios justificaba plenamente el sacrificio, el
cual no era mas que una demdstracién de su naturaleza religiosa y de la
capacidad de los indios para rendir tributo a Dios. Sin embargo, el anhelo indigena
por acercarse a Dios, tomd una forma equivocada. Asi un impulso natural del
hombre se convirtid en algo deforme y monstruoso, tal y.como lo demostraron
muchas religiones que se alejaron de! camino de Dios,'®

Diferentes cuituras, como la egipcia, la griega y la romana, hablan caido en
la idolatria y, sobre esta base, Las Casas argumenta que en el deseo por
aproximarse a Dios los pueblos han ofrecido siempre ofrendas a sus divinidades:
primero flores y frutos, después animales y, por ultimo, bajo la intervencion del
Demonio, comenzaron a sacrificar a sus semejantes. Pero los indios, al sacrificar
lo que a su juicio es lo mas excelente, es decir, la vida humana, demostraron tener
un concepto mas claro de divinidad.'®™ E! Demonio por su natural malicia
aprovecha la naturaieza religiosa de los hombre para engafnarlos y distorsionar el

verdadero culto divino.

Ayuda eficacisimamente a estos errores la malicia y astucia de
los demonios, los cuales cognosciendo fa natural inclinacién de la
naturaleza humana y los hombres arder naturalmente en deseo y
hambre de buscar y haliar a Dios, y no poder vivir sin adorallo y servirllo
y sacrificalle, para atajalles el camino que llevan buscando a Dios, por
el ansia_que siempre tienen de usurpar los divinos honores y por
envidia,?%®

La explicacion lascasiana al problema de la idolatria como una
manifestacion de la naturaleza humana, lejos de condenarla la justificaba, ya que
fue por ignorancia de la verdadera fe y por obra demoniaca por lo que los indios

193 Cervantes, Op.cir,p.56

%$Erost, Op.cit., p.89

193 Ibid., p.90, Cfr., Apologética, 1.2 p.276
19¢ | as Casas, Op.cit., cap. LXXIV, p,384
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adoraban falsos dioses. El Demonio era entonces el culpable de todos los vicios y
crimenes indigenas; por lo tanto, era posible subyugarlo faciimente una vez que la
doctrina y la gracia hubieran comenzado a moldear las expresiones religiosas de
los indios.'®”

El concepto del Demonio y sus artimarias para enganar a los hombres fue
descrito por el fraile a lo largo de su obra y transparenta la idea medieval del
Maligno, rey de las brujas y hechiceros e iddlatras. Las citas constantes a Santo
Tomas, San Agustin, Lactancio, etc, son prueba de la nocién general que tenian
los evangelizadores y, en comun, los cristianos acerca del Demonio, de sus
poderes y su constante acecho a los hombres. A lo largo de la Apologética, Las
Casas describe los medios a través de los cuales el Demonio engafiaba a los
hombres, confundiendo sus sentidos, incitandolos a lesionar a la verdadera
divinidad.

Los demonios, con ayuda de sus adeptos, los hechiceros, brujas y
nigromantes, ensombrecian la razén de ios iddlatras, quienes por ignorancia del
Evangelio cometian horrores como el de la antropofagia. Fue esta costumbre la
mas escandalosa para los europeos y la que dio lugar a los peores juicios sobre la
bestialidad de los indios. El padre Las Casas expone el problema de la
antropofagia como un vicio nefasto, pero no como exclusivo de los indigenas
americanos, ademas, justifica el error de éstos al cometer tal aberracion, no
porque fuesen corruptos por naturaleza, sino mas bien por un error que se
convirtid en tradicion y fue promovido en principio por el Demonio.

(...) las naciones que por estas Indias se han hallado y hallaren
comer came humana, y otros vicios contenidos so esta especie o
género de bestialidad, haber incurrido en él por aiguna mala costumbre,
comenzandose por algunas. particulares personas y por alguna
particular ocasién, mas que por corrupcién de la naturaleza, ni parvidad

97 Ibid., 1.1, p.183; LI, p.177-178
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de sus complixiones, ni por causa de alguna enfermedad que a ello los
incline, impela o estrague.®

Estas afirmaciones demuestran la verdadera calidad humana de los indios y
su pureza de alma, pero cayeron en el error de la idolatria debido a que carecian
de la gracia y la doctrina, siendo presas faciles para seguir los caminos errados
del Demonio. Este dominico basandose en la filosofia tomista emprendié una
batalla por la defensa indigena; fue un cristiano de su siglo, que creia en el
infierno, en la existencia del Diablo y en el fin del mundo, al igual que el resto de
sus compatriotas. Sin embargo, en su concepcidn cristiana es partidario del ser
humano en toda su extension, incluidos los iddlatras, a quienes por medios
humanos —cristianos—, habia que rescatar, alejandolos de su condicién para que

asi formaran parte del universo cristiano.

Como se ha visto a lo fargo de este trabajo, la Iglesia y sus evangelizadores
justificaron plenamente ia conquista en nombre del cristianismo; los frailes,
quienes no podlan mas que interpretar su contexto histérico dentro de los
parametros de la religion, construyeron el fundamento filoséfico de la presencia
europea como se ha explicado anteriommente, a través del culto al verdadero Dios
y el Plan Providencial, que tenian un rango absoluto, lo que permite la justificacién
de la guerra de la conquista o “guerra justa”, asi como también |la evangelizacién
por la fuerza y la encomienda. Pero lo que subyace en el fondo de estos
conceptos polémicos es su condicidn de barbaros o civilizados.

9% Ibid,, Cap. XC, p. 471
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EL DEMONIO Y LAS TINIEBLAS EN LA CRONICA DE DAVILA PADILLA

El criollo Agustin Davila Padilla en cumplimiento de un voto tomé el habito
de fraile dominico en el convento de Santo Domingo de México en 1579.
Posteriormente, fue catedratico en teologia en el Colegio de San Luis en Puebla y
en los conventos de Qaxaca y México; en 1592 recibid el cargo de calificador del
Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicién de México y un afio mas tarde recibié el
cargo de prior del convento de Santo Domingo en Puebla. Posteriormente fue
elegido definidor del convento de México y nombrado procurador de su provincia
ante la corte de Madrid."'®® En honor a su Orden escribio la Historia de la fundacién
y discurso de la Provincia de Santiago de México®® publicada en 1596.

Esta obra narra a lo largo de 125 capitulos la historia de la Provincia de
Santiago de México en el siglo XVI, con fundamento en la vida de sus varones
ilustres y da a conocer los milagros y los acontecimientos por los que atravesé la

Orden.

En el discurso de la lectura se tratan algunas cosas notables de
pestes, ceremonias, idolos, descubrimientos, milagros, y otras cosas
que han sucedido en la Nueva Espafia y son dignas de saberse.

La interpretacion biblica vinculada con la historia de la provincia es una
constante a lo largo de la narracién de Davila Padilla, lo que le da al discurso un
caracter historico teolégico. Sin embargo, es muy importante el caracter edificante
que Davila Padilla transmite a lo largo de la obra, exhorta tanto a espafnoles como

' Eugenio Martin Torres, La exégesis biblica de fray Agustin Ddvila Padilla (1562-1604), p. 88 y 89. (s.p.i).
#® El titulo completo dela cronica es: Historia de la fundacion y discurso de la Provincia de Santiago de
Mexico, de la Orden de Predicadores por las vidas de sus varones insignes y casos notables en la Nueva

Espaiia.
1 Fray Agustin Dévila Padilla, Historia de la fundacion y discurso de la Provincia de Santiago de México de

la Orden de Predicadores, prol. Agustin Millares Carlo, 3ed., México, Ed. Academis, 1955
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a indigenas a vivir bajo las normas del evangelio, sélo de esta forma seria posible
que la gracia divina iluminara estas tierras 22

En ‘la ‘introduccién a la cronica, el fraile recurre al evangelio para
fundamentar la importancia de la presencia de la Orden en la Nueva Espana, la
cua! en virtud de su fundamento de predicacién tenia la obligacion de desterrar la

idolatria con el mensaje cristiano.?%3

...y luces de predicadores, quiso el Padre de las lumbres, que viniesen
a las Indias, a buscar las almas que el padre de las tinieblas tenia
perdidas...

Dentro del discurso teologico, los frailes en representacion divina fueron
enviados a traer la lyz, es decir, ia gracia divina a América donde se encontraba
eclipsada por la idolatria.?®® La presencia providencialista de la Iglesia, y en este
caso, la de la Orden de Predicadores se sustentd detras del deseo de la salvacién
de las almas de los indios, que sdélo podia lograrse mediante la revelacion del
evangelio y la obediencia a éste.’® La misericordia divina, en forma de luz, vino a
desterrar las tinieblas provocada por la infidelidad de los indios. A lo largo de toda
la historia de la provincia se evidencia el animo de los frailes para salvar las almas
de los indios y ser ejemplo del comportamiento cristiano, el cua! no era acatado
por el resto de la sociedad espafola.

Para el momento en que Davila Padilla escribié la cronica de la Orden en la
Nueva Esparia, la sociedad novohispana atravesaba por momentos dificiles; por
un lado, la devastadora peste de 1576 que habia acabado con la vida de miles de
indigenas, por otro, estaba el problema de abuso de los esparfioles en contra de
los indios y, finalmente, la Igiesia americana atravesaba por ia lucha entre el clero

2°2 Martin Torres, Op.cit., pp.78y 79
% Ibid., p.79

2 Davile Padilla,Op.cit., p. |

2°* Martin Torres, Op.ci., p.83

2> Dgvila Padilla, Op.cit.,., p2
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secular y el regular por el control de las principales parroquias de indios.?°” Estos
acontecimientos . desafortunados fueron interpretados por fray Agustin Davila
Padilia ‘como el deshonroso resultado de las conductas anticristianas; la obra de
misericordia de Dios se habia visto lastimada por las actividades antievangélicas,
tanto de indios como de espafioles las cuales provocaron una serie de desgracias.

Si se advirtiesen con ojos claros los sucesos que Dios ha querido
dar en varios tiempos a las Indias, fueran ejemplo de escammiento para
los que en ellas viven, y de admiracién para todo el mundo. Comtun es
ta noticia de los agravios que los indios han recibido de espafioles y son
varios ;',855 castigos que Dios ha permitido en espafioles a manos de los
indios.

A lo largo de la narracion de la historia de la Provincia, es constante la
alusion a la confrontacion del hombre entre sus deseos egoistas y antievangélicos,
y la fuerza del correcto comportamiento cristiano. Es decir, la contradiccion entre
las fuerzas de Dios y del Diabio como parte de la cotidianidad humana; esta lucha
no es concebida como una lucha césmica, sino como el resultado de las
decisiones desafortunadas de los hombres?®® Esta confrontacidn es una
constante en la vida de los hombres, como {a vida y la muerte; la luz representa la
gracia de Dios expresada a través de la predicacion de los frailes y la vida virtuosa
de los indios y de los espafioles; en contraste, las tinieblas representan los vicios,
la sed de poder, el afan de riquezas, la injusticia, el egoismo, la idolatria y la
muerte.?'° Estos eran sin duda los problemas morales mas graves que la Igiesia
percibia de la sociedad novohispana, y fueron estos mismos los que

desencadenaron el castigo divino.

En este contexto, la figura del Diablo se muestra débil, aunque con la
facultad de engafiar a los hombres al grado de cegarios; sin embargo, esta en
cada hombre dejarse llevar por este engafio o combatirlo con la verdad de la fe,

7 Martin Torres, Op.cit., p. 79.
2% pavila Padilla, Op.eit.,p.272-273 y 331
2 Martin Torres, Op.cit., p.86
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Como podemos ver, la figura del Demonio no es la del Adversario con atributos
similares a los de Dios, sino que, mas bien, es el resultado del libre albedrio®*' de
los hombres -y las decisiones extraviadas de éstos.?'? Satan es el “padre de las
tinieblas™, del rechazo al bien y la aceptacion del mal.

E! demonio como padre de las tinieblas gasta de su caudal y
anubla mas los ojos de los tristes pecadores...

Podemos ver a lo largo de la narracion que el Demonio es parte de la
cotidianidad de la vida, se manifiesta constantemente entre espafoles e indios, e
incluso entre los mismos frailes a quienes constantemente tendia trampas.

Davila Padilla muestra la idea tradicional cristiana'a en la que se asocia al
Demonio con las actitudes equivocas de los hombres, en las que el hombre se
aleja de los principios evangélicos y se deja vencer por ia falsedad de la insidia de
Satan. Este act(a en la tierra y ensombrece la conciencia de los hombres. El fraile
identifica al Demonio en los principales grupos de la poblacién novohispana: indios
y esparioles, dentro de este Ultimo grupo se encuentra el de los frailes, sin
embargo, en este caso el Diablo actua de manera distinta.

Los frailes que misionaban en América habian denunciado, una y otra vez,
los vicios de los colonizadores esparfioles, quienes motivados por su codicia
habian sido capaces de transgredir el evangelio, Davila Padilla los condena

nuevamente.

Bastante ocasién es para tener por enemigo el amor de las riquezas,
haberle visto dejar ciegos a muchos hombres, para que hicieran
crueldades mas que bestias...?™*

3 Russell, £! principe de las timieblas... Op.cit., p.131. Recordemos que San Agustin, & quién Dévila Padilla
cita con frecuencia, aportd a la diabologia los conceptos del libre albedrio y la predestinacion, los cuales
fueron decisivos en las interpr i de los cristi; acerca de) poder demoniaco sobre el género humano.
12 Davila Padilla, Op.cit., p.86
2 1bid., p.4a?5

24 Ibid., pp.316 y 321
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Sin embargo, no so6lo es la codicia lo que el fraile condena y atribuye a los
espaioles, sino también, la envidia, los celos?'®, la vanagloria, !a injusticia y los
vituperios ‘incitados en los juegos de azar.?'® Estos pecados estan relacionados

con los vicios y los pecados mortales.2'?

En el caso indigena, el Demonio se manifiesta en su idolatria, atentando
contra el primer mandamiento. La idolatria no es atribuida, como io hiciera en su
momento Las Casas, a la ignorancia de los indios, para finales del siglo XVI,
Davila Padilla considera que es decision de los indios continuar en el engafio y
seguir a la “mona de Dios". Si bien antes de la llegada de los espafioles los indios
hablan vivido engafiados por Satan, con la luz del evangelio se les dio ia opcién
de salvar sus almas; sin embargo, muchos continuaban adorando falsos dioses

por propia voluntad.

Algunas veces engafia el demonio a los imprudentes; y atandolos a una
nifieria que hacen, se hacen adorar por idolos (...) Son ladrones de
nuestras buenas obras los demonios y estad muy a punto el espiritu de
la vanagtoria.?'®

Los misioneros se dieron cuenta de que, a pesar de sus grandes esfuerzos,
aun quedaban por todos lados indicios de una idolatria todavia viva entre los
indigenas; son muchos los ejemplos que da el padre Davila Padilla de la
permanencia de las antiguas creencias ocuitas bajo la mascara del cristianismo.

Este engario de disimular los idolos con las cosas de Dios fue muy
universal en toda la tiema (...) se descubri® una mina falsa, donde
hablan muchos [dolos y sacrificios que les habian hecho, y se conocié
que la curiosidad y devocidn que parecia en reverencia de la Santa
Cruz, habia sido en servicio del demonio.?'

2 Ibid., pp. 429-430

N p.601

17 Mantin Torres, Op.cit., p.86
3 Davila Padilla, Op.cit., p.531
1° Ibid., p.636, Cfr., pp.637-643
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Davila Padilla busca incitar a los frailes a no darse por vencidos en la
predicaciéon evangélica a través del ejemplo de éste y no a través de la guerra, ya

que esta era la mision de la Orden.2?®

Aunque tampoco los frailes estaban libres de los ataques del Maligno, quien
constantemente buscaba alejarlos de la virtud y de su misién en estas tierras;
Davila Padilla llama “Padre de la Soberbia” a quien intenté corromper a los
misioneros con la falta de concentracién en la oracion®?', el cansancio y la
desesperanza®®?, las proposiciones deshonestas de las mujeres®® y las

dificultades sufridas en la predicacion, 224

Si bien el Diablo es siempre impotente frente a la verdadera fe, pero se
levanta en el alma fiel, pues al menor signo de debilidad se apresura a presentar
sugerencias, para provocar confusién, preocupacién y desagrado. Sin embargo, la
vitud de los buenos cristianos irremediablemente arremete en contra del
Demonio. Las tentaciones varian del modo mas ingenioso: estimula la vanidad y la
falsa humildad, desalienta la oracion; hace que sintamos culpas excesivas y que
nos forcemos en la tarea imposible de ganar la gracia. Nos vuelve malhumorados
con los demas e inspira dudas y miedo de que sea una ilusion el entendimiento
que ganamos mediante la contemplacion. Satan tiene la capacidad de realizar

ataques visibles y directos. 2°

Pareciera que el Demonio fue perdiendo su imperio en América desde la
llegada de los frailes, por lo tanto, busca desacreditarios constantemente:

Sufre muy mal su menoscabo el Padre de la Soberbia, andaba
muy solicito contra el bendito predicador del Evangelio, que en varias
ocasiones le destruye. Comenzé el demonio a hablar por las bocas

0 Martin Torres, Op.cit., p.87
2! Davila Padilla, Op.cit., pp. 371-372, 390-391, 416, 468, 550
22 Ibid., pp. 273, 282, -283, 287

2 Ibid., pp.267 y ss., 370, 484, 506-510, 620-622
3‘" Martin Torres, Op.cit, p.86

* Russell, Op.cit., p.221
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tiene alquiladas en esta vida, para combatir {a opinién y paciencia de los
siervos de Dios. (...) contentabase con dar un asalto a la paciencia y ¢
desportillar sus muros, cuando no podia derribarlos (...) huelga el
demonio de que algiin desalmado de crédito a la mentirosa infamia,
pensando desacreditar la virtud...??

A lo largo de la cronica, Davila Padilla narra la devocion de los frailes
virtuosos de la Orden de Predicadores y como muchos de éstos fueron victimas
del Demonio. En ocasiones, la envidia que corroe al Diablo por la devocién que
éstos le profesaban Dios motivaba que éste buscase intimidarlos y alejarlos de su

meta. ’

Con todas sus fuerzas procuraba el demonio inquietar al siervo
de Dios, atreviéndose algunas veces a aparecer en su presencia, con
algunas figuras de animales que fingia y otras a ponerle las manos para
atemorizarle.

E! Demonio tiene la habilidad de transmutarse en diferentes animales; en la
Cronica se aparece a los frailes en figura animal como lobos, monas, osos y
mastines.?® { a idea de la transmutacién demoniaca proviene de la tradicion
folclérica, en que la apariencia de Satan variaba tanto como su nombre. Se le
asociaba e identificaba con animales, en parte porque estaban asociados con los
dioses paganos, a quienes los cristianos identificaron con demonios. El Diablo
podia tener el aspecto de cuaiquier animal a excepcion del cordero, el asno o el
buey, ya que Cristo es el “Cordero de Dio", y el buey y el asno lo acompanaron en

el pesebre. #2°

Podemos ver en una de las tantas anécdotas narradas por Davila Padilla
acerca de las acechanzas de Diablo, la forma en la que el fraile Andrés Moguer
eludié la tentacion de la carne tras la proposicién de una mujer enferma:

¢ Dévila Padilla, Op.cit., p.620
:—: Ibid., p. 371
2B rhid., pp., 256, 267, 304, 311- 316, 321, 323, 317-372, 390-391, 407-408, 416, 430, 475, 546, 607 640 642

2 Russell, £/ principe de las tinieblas...Op.cit., 148 v 149
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No veis que aunque estamos solos esta mirandonos Dios, a
quien yo hice voto solemne de castidad y siendo testigos la Virgen
Santisima Maria y nuestro glorioso padre Santo Domingo: Volved en
vos hermana y peseos de haber tenido ese atrevimiento, pues el
proseguir ha de ser sin fruto. Sabed que por la bondad de Dios, no se
cosa que es mujer, ni tengo de perder en los postreros anos, o que en
tantos y con tanta vigilancia he guardado (...) Bastaba esta respuesta,
dicha con el espiritu de aquel santo virgen, para gue los hilos de su
verdad cortasen las tramas de la mentira trazadas.?®

Los ejemplos de como e! Diablo acecha a los frailes de ia Orden son
constantes, sin embargo, la virtud de éstos evita que caigan en pecado.
Obviamente la obra de Davila Padilla busca engrandecer la presencia de la Orden
no solo en la Nueva Espaiia, sino en América, asi como también hacer hincapié
en el buen comportamiento cristiano de los frailes que fundaron la provincia y la
forma en la que siguieron el modelo de Cristo y vivieron conforme a las reglas del
evangelio, 'por lo tanto, tenian las herramientas suficientes para repeier a Satan.

En sintesis, para Davila Padilla la presencia del Demonio es sobre todo
resultado del mal moral, resultado del libre albedrio de los hombres, es opcién
libre; sin embargo, la predestinacion y la providencia de Dios gobieman el universo
entero, el plan providencial contempla el libre albedrio y sus consecuencias. El
Diablo es el lider, el principe de las criaturas malvadas, que incorpora en una
misma entidad, asi como los fieles son miembros del cuerpo mistico de Cristo.

El poder del Demonio no podia ser comparable al de Dios, ya que éste era su
creador, por lo tanto, estaba inevitablemente bajo su dominio. Tras la Reforma la
figura del Demonio se volvi6 mas impotente en el mundo natural, en
consecuencia, su presencia en la sociedad se torné hacia los espacios interiores

de! alma individual; a la esfera de la moral.?®'

En consecuencia puede decirse que la cronica de la provincia escrita por
Davila Padilla tiene cuatro objetivos fundamentales: primero, hacer un llamado a

0 Davila Padilla., Op.ci., p.268, Cfr., pp.370, 484, 506-510, 620-622
3! Cervantes, Op.cir., p.149
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los hombres de la Nueva Espafia a no alejarse del evangelio y de los principios
cristianos, ya que sélo asi se evitaria ensombrecer la luz de Dios y de Jesuctisto.
Los hombres que aceptan esta luz y siguen el evangelio estan obligados a querer
a su prdjimo, a no ambicionar riquezas, ni adorar falsos dioses, de otra forma,
seran tocados por Dios; segundo, mostrar la importancia de la presencia de Orden
de Predicadores en la Nueva Espafa, como parte del plan providencial; tercero,
destacar las virtudes de los frailes y los retos a los que se sometieron sus
hermanos de habito en la evangelizacion de los indios; y, finalmente, hacer un
flamado a los dominicos de los dltimos afios del sigio XVI a seguir con su misiéon
segun el modelo apostdlico y a considerar las raices historicas de la provincia de

Santiago y asegurar el lugar de la Orden de Predicadores en el futuro de la Nueva

Espania.?®

TESLS CON
FALLA DFE ORIGEN

32 Manin Torres, Op.cit., p.87




FRAY DIEGO DURAN Y LA PERSPICACIA DEMONIACA.

Probablemente Diego Duran fue uno de los autores de la Orden de
Predicadores con mas oportunidad de comprender e incluso de asimilar la cultura
indigena. Duran fue parte de aquellas primeras generaciones de criollos que
crecieron entre ambos mundos; experimentd en carne propia los efectos de la
colonizacién, pues aun cuando fue educado bajo el modelo espaiiol catélico,
crecidé y estuvo en contacto desde sus primeros afios con la realidad indigena.
Nacié en Sevilla alrededor de 1537, pero liegd a tierra mexicana entre 1542 y
1544, y residié junto con su familia en Tezcoco. En 1554 se unié a la Orden de
Predicadores y con ello inicié su labor de evangelizador.?*?

Fray Diego Duran, motivado por su servicio de evangelizador, escribié una
de las obras mas importantes de la Orden de Predicadores de! siglo XVI, la
Historia de las Indias de Nueva Esparia e Islas de la Tierra firme. En ella destaca
el estrecho vinculo entre la sociedad mexica y ta religion, tema de gran relevancia
para la evangelizacién de los indios, sobre todo a finales de siglo, cuando los
frailes se percataron que, a pesar de sus esfuerzos, la supersticion y la idofatria

seguian teniendo vigencia entre los indios.

La obra de fray Diego Duran, dividida en tres partes, se redacté entre 1570
y 1581, en principio escribid el Libro de Dioses y Ritos, luego continué con el
Calendario y finalmente redactd la Historia de las Indias de Nueva Espafia e Isias
y Tierra Firme. La Historia de las Indias de Nueva Espafia e Islas de la Tierra
firne, es una relacion de corte mas bien descriptivo, sobre las manifestaciones
religiosas indigenas, tal y como lo confirma el mismo autor:

Eray Diego Durén, Historia de las Indias de la Nueva Espafia e islas de la Tierra Firme, int. Angei Maria
Garibay, México, Porria, 1984, p.XII X
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‘*Hame movido, cristiano lector, a tomar esta ocupacién de poner
y contar por escrito las idolatrias antiguas y religion falsa con que-el .
demonio era servido...”

El tratado de los dioses describe ios atributos de las principales deidades
indigenas, asf como los rituales_en su honor. El tratado del calendatio pone en
evidencia el principio de! orden. terrenal y el orden cosmologico que regia la
civilizacién prehispanica.” El- ‘calendario es entendido, entonces, como un
complemento sin el cual no seria posible comprender a2 los dioses indigenas y su
verdadera influencia sbbre la cbtidianeidad.

Tanto Duran c-orﬁo Sahag&h fueron concientes de la perspicacia del Demonio
para tergiversar ia labor de los frailes, fue por esto por lo que se entregaron a la
labor de indagar. sobre los cultos y las antiguas tradiciones indigenas. La idolatria
continuaba siendo a lé mitad del siglo XVI una amenaza irreductible. Los frailes
debian conocer el pasado y {os culios idolatricos para combatirlos.

Los misioneros reconocieron en la cultura prehispanica innegables rasgos
de civilizacion, sin embérgo. conocian la afrenta que significaba e! engafio
dernoniaco en el destino de esta poblacion; su tarea como svangelizadores era la
de sustituir todo aquello erigido a partir de fa usurpacién demoniaca de la
conciencia religiosa indiana. Entonces, era necesario cambiar la falsa cultura,
cimantada en la mentira, por otra basada en los valores evangélicos. Como ya se
ha mencionado, Ios eépaﬁoles no solo debian imponer sus estructuras sociales,
sino que fundamentalmente debian convertir a los indios al catolicismo y llevar
acabo las pretensiones providencialistas de ia Iglesia. Los frailes sentian que su
labor no habla alcanzado las metas esperadas, su obra se habla visto obstruida
por el arraige indigena en sus antiguas tradiciones y sobre todo por la perspicacia

dei Adversario.
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...incitados del maldito demonio, a causa de que, no consiguiéndose el
bien que pretendo, se estén estos miserables indios perplejos y neutros
en las cosas de la fe, que haciendo a ambas manos creen en Dios y
juntamente adoran sus idolos y usan de sus supersticiones y ritos
antiguos, mezclando lo uno con lo otro, todo por defecto de no
entenderlos los ministros que andan entre ellos.?

Duran, quien como se dijo, tuvo la posibilidad de conc;cer [ntimamente a los
indios, se entregé a la tarea de dar a conocer a los espafioles, y en particular a
sus hermmanos de habito, el pasado indigena, sus dioses y las diferentes
manifestaciones de su idolatria. Esta no era algo superficial, posible de destruir
por la simple sustitucion; la realidad americana estaba inmersa en falsas
supersticiones con fundamento en las antiguas practicas paganas.

Resulta significativo el hecho de que la obra de Duran se escribiera a fines
del siglo XVI, cuando la politica tridentina buscaba reafirmar los principios de la
ortodoxia catolica; por otro lado, el fin esencial de la evangelizacion de estas
tierras era el de extender la luz del Evangelio, pero también el de restituir a la
Iglesia de Roma las almas que se habian perdido por la Reforma protestante.

Duran tenia muy presente el fin didactico de su obra; la conversion indiana
no podia lograrse sin despertar la conciencia de los frailes ya que, para destruir al
Demonio era necesario desenmascararlo y reconocer los ritos antiguos. A los ojos
de los frailes esto fue un arma eficaz para combatir al enemigo por antonomasia;
aquel que intentd desviar el destino de la humanidad. El Demonio hacia uso de la
memoria indigena para que éstos siguieran sirviéndole. Para Duran era indudable
la racionalidad indigena, creia ademas que existian restos de una predicacién
primitiva en estrecho vinculo con las virtudes inherentes al hombre, a pesar de
ello, el Demonioc habia logrado enganarios; habia provocado una distorsion de la
fe catdlica y habia sumido a los indios en una realidad manchada con creencias y
ritos abominables.?*® El tratado de Duran sirvié como gula a los evangelizadores,

33 1bid., Cap.V1l, p.80
¢ Rosa Ma. Camelo y José Rubén Romero, “Estudio introductorio” en; Historia de las Indias de Nueva

Espana e Islas de la Tierra Firme, T.2., Madrid, Banco Santander, 1991, p.XVIII
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quienes, enviados “por mano de Dios”, tenian la obligacién de rescatar a los indios
de las garras del Adversario y devolverlos al reino de Dios. Es por esto por lo que
Duran pretendié con su obra dar informacion a sus comparieros para transmitir el

origen de las supersticiones indigenas.

Cierto es confusién nuestra y vergtienza grande que, viendo con
cuanto cuidado el demonio era servido dia y noche, consintamos que la
suma ‘bondad de nuestro Dios y sefior sea con tanta flojedad y
negligencia‘reverenciado y creldo y adorado, sin poner la solicitud y el
cuidado y la vida —pues tenemos obligacién de poneria por su amor—
para que su nombre sea ensalzado y su santa fe y ley guardada,
pugnando (por) desterrar la engafiosa y mentirosa fe y error de esta
miserable gente, en que todavia estriban y ponen su confianza...?’

La evangelizacién de los indios para los dominicos no era tan diferente a la
empresa de Santo Domingo en el Sur de Francia en contra de los cataros y
albigenses, ya que éstos habian conocido la verdad evangélica. Las diferencias
serian so6lo de grado. Aqui la aproximacion a los principios evangélicos habia sido
imperfecta y debido al aislamiento de los indios la distorsidén habia alcanzado
niveles funestos.?®® A esta primitiva evangelizacion se antepuso la accién
demoniaca, que en su deseo por igualar a Dios hizo que los indios realizaran

ceremonias y ritos similares a los catolicos y a los judios.

En muchas cosas me topaba la supersticiosa ley de éstos con {a
de la religion cristiana, y aunque me persuado que en esta tierra hubo
predicador de ella, por muchas causas que he hallado que me dan
ocasién a lo creer asi, aunque llenos de tanta confusién que no dan
lugar a poner cosa determinadamente, aunque ya queda dicho de aquel
varon penitente, ayunador y predicador, que llamaban maestro, a él y a
sus discipulos, que enojados de ellos, se habia ido huyendo de la
persecucion él y los que le quisieron seguir, no es justo poner cosa
afirmativa, pues podemos decir, a la coincidencia dicha, que el demonio
los persuadia y ensefiaba, hurtando y contrahaciéndole divino culto,

*7 Durin, Op.Ci., Cap VIII, p 42
* Camelo y Romero, Op.cit., p-XVIII
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para ser honrado como a dios, porque todo iba mezclado con mil

supersticiones y engafo y todo imperfecto, (cosas) llenas de san re

humana, hediondas y abominables, conforme al que las persuadia.®®

La idolatria indigena no podia ser mas que una manifestacion demonfaca, el
culto a falsas deidades iba en contra del Evangelio, pero fueron sobre todo, los
ritos sangrientos y los sacrificios los que alarmaron a los frailes. Duran compartié
esta visidn con sus contemporaneos, el Demonio se habia encargado de enganar

a los indios falsificando los ritos cristianos.

Note el lector qué propiamente esta hecha esta ceremonia
endemoniada la de nuestra iglesia sagrada que nos manda a recibir el
verdadero cuerpo y sangre de nuestro sefior Jesucristo (...) De lo cual
se colijen dos cosas —como dejo dicho— de nuestra sagrada religion
en esta tiera, o que el maldito de nuestro adversario el demonio las
hacia contrahacer en su servicio y culto, haciéndose adorar y servir,
contrahaciendo las catdlicas ceremonias de la cristiana religion...

Duran, como el resto de los cronistas de su época, considerd a los indios
como parte de reino de Dios, y los vinculd con el pasado cristiano a través de las
tribus judias. Esta afirmacion la sustenté a partir de los indicios de las Sagradas

Escrituras.

...tendremos por principal fundamento el ser esta nacion y gente
indiana advenediza, de extrafias y remotas regiones, y que en su
venida a poseer esta tierra hizo un largo y prolijo camino(...)Con lo cual
confirmo mi opiniéon 7 sospecha de que esto naturales sean de aquellas

diez tribus de Israel.?4!

Es de sefalar que a pesar de ser los dominicos una Orden tradicionalmente
mas entregada a las labores intelectuales, fueron los franciscanos los que con
mayor claridad elaboraron una teologia de la historia sobre lo ocurrido en estas
tierras dentro del contexto providencialista. A pesar de ello, los predicadores

*° Durén, Op.cit., Cap. XVI1, p.157 y158. El pcrsona)c de Ce Acatl Topiltzin Quetzalcéatl, sefior de Tula fue
consldemdo como pred de la evang

24 1bid,, Cap. 111, p.35
! Ibid., Cap 1,p. 13 y 14
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compartian esta V|su5n y el sentido de su presenc:a en el “Nuevo Mundo era la de

relntegrarlo a Ia hlstona de Ia salvacnén

En la obra de Duran resultai interesante el hecho de que el origen judio de los
indios americanos fue de cierto modo el motivo que los condend a la Conquista y

al castigo divino.

Dios prometid a estas diez tribus, por sus grandes maldades y
abominaciones y nefandas idolatrias, apartandose del culto de su
verdadero Dios, de quien tantos beneficios habian recibido. Por pago de
tal ingratitud les promete Dios en los lugares acotados un azote y
castigo rigurosisimo, cual le vemos cumplido en estas miserables
gentes (...) encaminado todo por la mano del Supremo Sefior, que fue
su divina voluntad se cumpliese lo a estas gentes prometido en la
Sagrada Escritura y que trescientos hombres acometiesen a tantos
millones de gentes y que todos aquelios millones de gentes tuviesen un
corazén tan asombrado y cobarde que huyesen de los trescientos.? 242

Para Duran era evidente entonces que éstos formaron parte del Reino de Dios, sin
embargo, habian renunciado a la verdadera fe y esto mismo motivé a Dios para
enviar a los frailes a recuperar parte de su Reino. Asi mismo, fue interpretada la

conquista de América y su reincorporacion al reino de Dios.

E! fraile dominico, como el franciscano Sahagulin, intentdé evidenciar con su
obra la disimulada presencia del Demonio, que aun seguia manijpulando a los
indios e intentando engafar a los frailes con un pseudocristianismo. La idolatria
prehispanica conformaba una estructura coherente, implicita o explicita de
practicas y saberes en los que se situaba y se desplegaba la integridad de lo
cotidiano. E! dominio publico se mostré mas susceptible a la influencia de la
cristianizacion, sin embargo, la idolatria no sélo se hallaba intimamente asociada a
las actividades de produccion y en el saber diseminado entre las poblaciones
indigenas por lo que resultaba inevitable la mezcla entre ambas cosmovisiones.

22 Ibid., Cap.1, p.14 y 15
24* Serge Gruzinski, La colonizacion de lo imaginario. Sociedades indig y occidentalizacion en el México
espanol. SiglosXVIy XVII, México, FCE, 1995, p. 156
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Por ser el adversario sutil y manoso, y los viejos antiguos que todavia
viven, cuentan a los sefores mozos la vida y costumbres de sus padres
y abuelos y antepasados y cémo guardaron y cumplieron las cosa de su
maldita ley antigua, y ley de tantos afos, tan arraigada y fundada, es
imposible que en cincuenta y seis afios se olvide tan presto.2*4

A lo largo de la obra, Duran toca de manera implicita ios temas teoldgicos; la
visién providencialista de la historia, con todo lo que ésta implica figura alll, como
en el resto de los cronistas. Sin embargo, no hace una interpretacion
providencialista de la historia indigena su interés va mas bien por la descripcion de
las instituciones politicas y sociales de los indios pero no entra en temas
teologicos, aunque éstos estén implicitos.

Lo mas alarmante para Duran de la idolatria indigena fue el hecho de que
combinara elementos contrarios. Los sacrificios, la antropofagia y todos los ritos
sangrientos solo podian proceder del Demonio, asi como también la adoracion de
idolos. Pero por otro lado, la similitud de algunos ritos antiguos con algunas
practicas judias y cristianas denotaba el conocimiento de una evangelizacion
olvidada. La manipulacion demoniaca sobre el pueblo indigena fue la culpable de
corromper la labor de los misioneros; fue el Demonio, obstructor de Dios por
antonomasia, quien impedia la construccién del reino de Dios.

2“Duyrdn, Op.cit., Cap. XV1, p.152 ' TESIS CON
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CONCLUSIONES

Lo que es siniestro, profundo, ...no sale a relucir unicamente
a partir del estudio de Ia historie de las acciones externas,
sino que somos i it o

a partir de una expenencia propia.
Ludwig Witigenstein, Remarks on Frazeris Golden Bough, p.16%**

Desde los origenes del cristianismo se vinculd con la figura del Diablo a
todos los dioses paganos. El fundamento monoteista proscribié la existencia de
otros dioses y los relegd al ambito demoniaco. Ya en los textos
veterotestamentales se condend a los pueblos que adoraban a otros dioses.

“Porque grande es Yahveh y digno de toda alabanza, terrible sobre
todos lo dioses, pues todos los de los pueblos son demonios..."246

A lo largo del Antiguo Testamento las aseveraciones sobre la idolatria y su
relacion con la adoracién de los demonios fueron constantes.?*” Esta asociacién
se consolidd en el plano filosofico con la Patristica. Los Primeros Padres de la
Iglesia negaron la validez de las creencias paganas, con las que debian
enfrentarse cotidianamente. Por lo tanto, todos los dioses adorados por los
paganos formaron parte del bestiario de los infiernos cristianos. El Unico dios
sobre la faz del universo era el dios de los cristianos, por lo tanto, todo aquello que
era sagrado para los paganos era demoniaco. Satan habia engafado a los

gentiles haciéndolos adorar demonios como si fuesen dioses.

Conforme el cristianismo fue adquiriendo poder y se fue imponiendo como
la danica y la verdadera religion, las pesquisas en contra de los paganos se
incrementaron, de esta forma la Iglesia catdlica logrd imponerse sobre el resto de

las religiones, al menos en Europa.

243 Cervantes, Op.cit., p.22
246 sal. 95.4-5
27 Vi, Bar.4. 6y7; Dt. 32.17; Lev 17.5 ;1 Cor. 10. 18-20
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San Agustin de Hipona (354-430) formuld la demonologla cristiana a partir
de las teorias e indicios biblicos y de la patristica. A partir del mito de la Caida,
San Agustin explicé el origen y el porqué de la presencia del mal; la calda se
atribuy al libre albedrio de Satanas, quien decidio rebelarse en contra de Dios. La
elecciéon de Satan por el pecado fue resultado de su libre albedrio. Dios en la
Creacidon determind el destino de la totalidad del universo, y el mal moral estaba
previsto. Este fue introducido a partir de la Caida de los primeros dngeles, quiénes
a su vez tentarfan a los hombres, a quienes también se ies habia otorgado libre
albedrio. En su obra De Civitas Dei, Agustin sintetizé no sélo la demonologia
cristiana, sino también la concepcidn providencialista de la historia. En esta obra
entrelazd cada uno de los acontecimientos histéricos y los interpretd a través de
los designios de la Providencia.?*® El obispo establecid¢ también la concepcitn
lineal del tiempo; todo cristiano sabe, ya que asl lo dice la Sagrada Escritura, que
el tiempo y la historia tuvieron un principio y han de tener un fin; el principio fue la
Creacion y el fin llegara con la segunda venida de Cristo.?4°

El sentido salvifico de la historia humana proviene del principio creador de
Dios; el pecado de los primeros hombres surgié por su libre eleccidon, es decir,
ellos mismos se condenaron, mas la misericordia divina quiso ayudar mediante la
revelacién, que los llevara de vuelta a su Creador. La humanidad condenada por
el pecado de los primeros padres y redimida a través de Cristo debe seguir el
designio divino, el dltimo fin, voiver a Dios.?*°

Los principios teolégicos de San Agustin son indispensables para
comprender la ideologfa cristiana, estos principios se reflejaron en la mentalidad
de los frailes enviados a Ameérica en el siglo XVI. Como se ha dicho
constantemente a fo largo de esta investigacion, los frailes no podian concebir la

2 Eisa Cecila Frost, La historia de Dios en las Indias. Vision franciscana del Nuevo Mundo., México,
Tusquets, 2002, p. 67

° rbid., p.72

* Ibid., p. 72 y 73
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realidad del “Nuevo Mundo” mas que a través de la |lupa del cristianismo, las
interpretaciones de los evangelizadores fueron comunes a todas las ordenes, al
menos en los fundamentos basicos. Interpretado asl, el descubrimiento de
Ameérica tuvo mucha influencia la casualidad histdrica, ésta por supuesto no fue
percibida como casualidad por los frailes, si no que era parte del plan de la

Providencia.

En sintesis, lo primerc que vieron los frailes fue que el mundo indigena, al
igual que el resto del cosmos, era creacion divina, a pesar de ello, no tenian
oportunidad ante el engafio del Demonio; al no conocer el evangelio fueron presas
faciles de su insidia y su mentira. Recordemos que el Diablo desde el principio no
sblo envidio al Creador, sino también a los hombres y fue por eso que los incitd a
desobedecer y comer el fruto prohibido. Los frailes siguiendo este razonamiento
concibieron a los indios como hombres, de otra forma Satanas no los habria
convertido en sus victimas. La presencia del Demonio en América por un lado
anatematizé al indigena, pero al mismo tiempo constaté su humanidad.

La idolatria indigena .no solo hizo evidente la presencia del Demonio en
América, sino que también revivid el providencialismo. Tanto la historia como la
humanidad son sdlo una y provienen de un mismo principio, los indigenas
formaban parte de esta misma unidad. E! pecado habla condenado al indigena,
pero gracias a la misericordia divina, se le dio la oportunidad de redimirse a través
del mensaje de los frailes y asi volver a su Creador. En este sentido, la labor de
los frailes adquirio gran fuerza, ya qué tenia consecuencias ultraterrenas. Los
frailes debian derrocar al Principe de la Tinieblas quien habla construido un
inmenso imperio en América, La evangelizaciéon redimiria a los indios y también
fortaleceria el universo cristiano, que habia sido debilitado por el cisma
protestante. La historia de Ameérica soélo podia formar parte de la historia

“universal” y tenia un sentido salvifico.
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Los texto dominicos estudiados denotan estas ideas es decir, la idolatria no
era mas que producto de la intervencion del Demonio quien buscaba desviar a los
hombres de Dios y asi crear su propio reino; la labor de los frailes en América
debia devolverlos al Creador y derrocar al Demonio, quien habia gobernado por

siglos estas tierras.

Se creyd que en América podria erigirse una nueva lglesia, purgada de
vicios, tras extirpar el cancer idolatrico. A finales del siglo XVI estas expectativas
habian fracasado debido a que los indios continuaban algunas de sus antiguas
tradiciones de forma oculta bajo la mascara del cristianismo. Los indios dejaron de
ser las victimas del Demonio, ahora eran pecadores conscientes que rechazaban
la gracia de Dios. Los frailes depositaron su esperanza en el mensaje del
evangelio para combatir la idolatria, no se dieron cuenta de que ésta no era algo
superficial, que simplemente seria sustituida por la verdad cristiana. E| mundo
indigena estaba sustentado en ella, asi como la realidad europea estaba
arraigada en el pensamiento cristiano. Fray Diego Duran tuvo conciencia de la
inconsistencia de la labor evangelizadora mientras no se conociera el pasado
indigena. A lo largo de sus descripciones sobre los antiguos ritos, confirma la

permanencia idolatrica tras los velos del cristianismo.

Por otro lado, la justa defensa lascasiana de los indigenas tenia
fundamento en los principios evangélicos, pero su fracaso se debié a que los
principios evangélicos jamas han sido llevados a la practica. Y es justamente,
esta incapacidad del hombre de vivir bajo l0s principios cristianos, lo que desaté la
condena contra los espafoles de Cordoba, Las Casas y Davila Padilla. El
Demonio el maximo oponente divino cegaba a los hombres y los alejaba del

principio de amor presente en el Evangelio:

Amaras a tu projimo como a ti mismo?®

21 Mt. 22, 38

TESIS CON 2
FALLA DE ORIGEN




El amor puede ser la Gnica herramienta para vencer al mal, que no puede
ser derrocado a través del odio, ni en el siglo XVI ni en el siglo XXI, sin embargo,
la historia de la humanidad jamas ha podido llevar este principio a la practica. La
religion es una expresién mas de la naturaleza humana que surge de formas
especificas de responder y relacionarse con la realidad; a ‘partir de este principio
surge lo divino y lo demoniaco. Los mitos no son construcciones poéticas, son
reflejo de historias verdaderas que tipifican a la humanidad.

El planteamiento de esta investigacidn partid de la hipétesis, ahora nula, de
que el Diablo en la Nueva Esparia hubiera pasado por un proceso de sincretismo
en el decurso de la evangelizacion. Pues lo que se halld fue una incrustacion
preliminar del Diablo y todo su simbolismo sobre los fragmentos de una religion
“casi” demolida. Considero entonces que la figura del Demonio no atraves por un
proceso de aculturacion, quizas sélo podia ser comprendido por los indigenas a
través de sus referencias directas, sin embargo, su esencia ideoidgica, teologica e

iconografica se mantuvo incdlume.

Por otro lado, se ha podido constatar el peso que tuvo la figura del Demonio
para la construccion europea de la realidad americana. Este personaje intervino
desde un principio en los juicios acerca del “Nuevo Mundo”, asi como también, fue
fundamental para la construccion del discurso providencialista.

También pudimos comprobar que la cosmovision cristiana es medularmente
doméstica, enaltece la mansedumbre y el sometimiento, es decir, aquelias fuerzas
sobre las que el hombre tiene control efectivo, y sataniza ia oscuridad y la vida
silvestre, por la sola razén de que no estan bajo su cristiana autoridad. En este
sentido, la cosmovisién indigena era todo lo contrario: no existian dioses,
exactamente malos, sino turbulentos, humorales, a veces insensatos, con
frecuencia caprichosos, ciertamente sabios, pero no lo suficiente como para no
caer eventuaimente en una estupidez.
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Esta contradiccion de cosrnovisiones produjo una sintesis no sincrética en
la que la verdad final no negaba el viejo pantedn, sino que lo reubicaba en el
Infiermo, junto con otras fuerzas salvajes que le daban integridad cosmogoénica e

ideolégica.

Aunque la creencia en el Diablo no es parte del nicleo del cristianismo y no
existe una tradicidn cristiana principal que insista en el punto como si fuera materia
de dogma, podemos ver a lo largo de la historia que en los momentos de mas
inestabilidad, este personaje adquiere mas poder. En los momentos de crisis,
cuando los grupos humanos se dividen, tras un periodo de malestar y conflictos,
es necesario tener un chivo expiatorio, que pague y alivie el malestar social, 252
Satdn siembra escandalos, recoge tempestades y adopta el lenguaje de las

victimas.
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