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INTRODUCCION.

Uno de los lugares comunes en los cuales la sociologia académica en México cayé durante gran

parte del siglo XX, fue el de adoptar un evolucionismo teleolégi donde se pensaba que nucstra

sociedad se encontraba en camino hacia la modernidad, esto a partir de la Revolucién mexicana,
transformando a la socicdad cuasi-feudal que era, segun esta visiéon. Estos razonamicntos se
fundaban cn la idea de que los mismos proccsos que llevaron a las sociedades europeas a la
modemidad y a la industrializacion, se repetirian en todas las demas; con un poco de retraso la

sociedad mexicana se encontraba en ¢l siglo XX encaminada a esa espectacular transformacion.

La incipicnte industrializaciéon y la implantacién de un modelo de vida modemo en algunos
sectores de la poblacion a mediados de la centuria pasada, parecian darles la razén a cstos
cientificos sociales. En este contexto la religién era vista como parte de 1a vida semi-feudal de
nuestra sociedad y por lo tanto., no tenia gran interés para la sociologia en México. dado que la
religiéon y las institucioncs en las que se cristaliza, sufririan una creciente marginacion en cl
mundo modemo mexicano mediante un proccso secularizador que las llevaria a su desaparicion

total.

Si es verdad que la sociedad mexicana ha sufrido una profunda modemizacién, que cambio las

creencias y el estilo de vida de los mexicanos, no es posible afirmar tajantemente quc la religion

y sus instituci tiendan a d ecer, al contrario, siguen presentes cn la vida social del pais.

Aqui cito como un dato de apoyo de esto que afirmo que segin ¢l INEGL.' para el afio 2000 un

' Insti Naci 1 de Estadisti G < Informiti N Censo General de Poblacion v Uivienda 2000,
Sintesis de Resultados. Estados Unidos Mexicanos. en la pagina web: www.inegi.gobanx.
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Introduccidn,

' 87.99% de 1a poblacién total del pais mayor de § afios. se proclamaba como creyente catélico,

siendo que el 7.58% sc identificaba como idor de otras religiones, lo que da un total de:

95.57% de la poblacién, es decir, la gran mayoria de los mexi dicen p cr

“premodernas” que se pensaban tendientes a 1a extincion.

Lo anterior sélo sirve para dar una idea de la influencia que pueda tener 1a religién en general en
la sociedad a través de la modelacion del estilo de vida de los mexicanos. La religion en este
sentido es un fenémeno social clave para la explicacién de muchos de los procesos de la sociedad

mexicana, de aqui su relevancia para la sociologia en México.

Sin embargo este d ido en las ci i iales per i6 hasta finales del siglo XX y se

hizo extensivo a la institucién religiosa mas importante en nuestro pais, es decir: la Iglesia
catélica. Las investigaciones sobre esta institucion han sido pocas y con un fuerte sesgo,
originado porque la mayoria de las obras son productos de la misma institucién, por lo que parten
de una postura pastoral, lo que provoca que no puedan considerarse como parte de la sociologia

de la religién, formalmente hablando.?

De esta ir a, la principal i ion de esta investigacién es la de llamar la atencién de los
estudiosos de la sociologia sobre el fenémeno religioso en nuestro pais, y de mancra especifica en

¢l estudio de la institucion religiosa mds influyente de México: la Iglesia catélica; pero en

Py 'Y 1

términos de la actuacién que esta tuvo en la esfera p en su ion con el E en los

ultimos siete afios del siglo XX.

Los trabajos sobrc el tema de las relaciones entre al Iglesia catélica y el Estado mexicano, son
cscasos, sobre todo a partir de las reformas constitucionales en materia religiosa (en el afo de
1992) quec modificaron la relaciéon de poder entre estas instituciones y por lo tanto provocaron el

surgimiento de nuevas f de ion e ién, posibl no vistas en lJos ltimos 54

anos (duracién del modus vivendi).

* Roberto Bl *E: deralal ia: lap ion hi sobre la Iglesia catélica entre 1968 y 1988%,
en El poder. salini: e Iglesia slica ¢ Una nueva convivencia? (México: Grijalbo, 1991) pp. 65-83.
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Introd,

Esto cs importante, porque mas alla de que aqui sélo lizo fa act i6n de la Iglesi Slica en
términos instituci 1 elio repr una di i6n de ésta, pues la Iglesia también es

comunidad de creyentes, que la mayoria de la poblacion de México se considera como

perteneciente a ésta, aunque sea sélo de manera nominal, este hecho no de¢ja de ser relevante,

pucs indica la enorme influencia que tiene la institucién en la idad de fieles, a través de las
orientaciones moral-religiosas, en el modelamiento del estilo de vida, no sélo privado (que ya es

. g

en el

bastante) sino también ¢l o publico y con ello, 1a posible infl ia de la Ig)
cambio o la conservacién del orden social establecido. De aqui la relevancia de esta

investigacion.

Sin embargo, deniro de¢ algunos trabajos que se rcalizaron sobre ¢l tema se establecié como un
hecho incuestionable la alianza entre la Iglesia catélica y el Estado mexicano, pero sin que
mediara una investigaciéon quc apoyase a la afirmacién, supucsto tedrico que pasa por alto las

fuertes tensiones que se dan entre estas instituciones sociales.?

Esta tension sc explica en parte por la tecoria weberiana sobre la relacién entre 1a ética religiosa de
salvacién del cristianismo (por cxtension del catolicismo) y la esfera politica racionalizada, que
toma forma cn cl Estado, con sus dos dimensiones: ¢l aparato estatal burocritico y el monopolio

de la violencia.

Tomo la posicion tedrica de que no puedo interpretar las acciones de la Iglesia catdlica en el
terreno sociopolitico, simplemente con la intencién de lograr un nuevo reparto de poder, o sea, la
Iglesia catélica no es un grupo politico, puesto que los motivos que la llevan a participar en la

politica son predominantemente de caracter religioso.

Sin cmbargo la Iglesia catdlica interviene cn ¢l terreno sociopolitico, pero lo hace con la
intencion de lograr las condiciones necesarias que le permitan continuar con su labor salvadora y
no tanto por la persecucion del poder en si. Lo que me lleva a reconocer que la Iglesia caiélica si

ticne una participacion en la esfera politica, pero su actividad no se agota ahi, sino que es s6lo un

* Roderic Ai Camp. Cruce de > politica y religicon en México (México: Siglo Veintiuno. 1998) pp. 11-12.
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campo mais en el cual la Iglesia actiia en la biisqueda de la 1§ ion del reino de Dios que

anuncia.

A pesar de esto, dentro de la sociologia mexicana se retrataba a la Iglesia catdlica en general y a
1 y politi pero sin
aportar prucbas de ello, haciendo tabla rasa de las diferentes posiciones al interior de la
institucién® y de las fucrtes criticas® que ésta ha dirigido al modeclo de desarrollo generado a partir

.

la jerarquia en particular, como un clemento conservador del

de la revolucién mexicana, impulsado basicamente por el Estado.

Aunque a decir verdad, la Iglesia catdlica tiene la poslblhdad de ser un factor conservador, Al

Weber seilala dos formas en que las insti ligi pued ser un factor de

r

P

conservacion del status quo. La primera se reficre a la tendencia que tienen casi todas las

instituciones religiosas para desarrollar una ética “‘organica”™ donde se les pl a los crey

que su posicion social y econémica, esta conforme a un destino prefijado divinamente y que

ticnen el deber sagrado dc cumplir con las tarcas que conlieva dicha posicién, lo que es al

d

valorado por Dios, ya que con ello posibilita una victoria sobre el p y el sufri

originados por la perversidad intrinseca del mundo, con vistas a 1a salvacién del alma. Resuita

obvio que esta ética social “organica™, afirma Webecr, cs ad da a los i de los

privilegiados de estc mundo, ¢s decir, es altamente conservadora del orden politico establecido.®

La segunda forma, sc¢ refiere a que la institucién religiosa ticne injcrencia en las luchas y

conflictos por ¢l poder, debido a dos razones: 1) Tiene la capacidad del *“sojuzg P

* La lglesia no s un ente monolitico, dentro de ella se i i entre las que puedo sefialar

principalmente tres: la conservadora. la centrista y la progresista; siendo la scgunda la dominante dentro del

episcopado mexicano, puesto que agrupa a la mayoria de los oblspos dcl pa(s Y ademis se vio fortalecida por la
[ i

radicalidad de los otros grupos mmonianos Sin 2 “*ha sido
con ¢l scctor conservador y sc ha do con el en b, ici . lecna Arias, Una rad‘ogra_ﬁa de la
l&l(’\la catslica en México, 1970-1978 (Méxi de UNAM, 1981) p. 99.
plo de cllo lo enlacartap del 6 de agosto de 1993 del obispo de San Cristébal de las Casas,
Samu:l Ruiz, donde sciiala lo slgulcmc “Somos un pais dependiente a nivel de csudos numclpm. ejidos y
comunidades. La ruptura de la dependencia se inicia desde la periferia, y se hace
b ¥ do. El Estado no p ite esta ruptura porque i is su proy b Hni por
cso busc.n al [5 y lo sin y sin i io liei
ideold lici ili > Véase: Ruiz advirtié en su cara pastoral: el Estado

y
mantiene al pueblo en la oprcs:on porque asi conviene a su hegemonia,™ en Proceso, 899 (24 de encro de 1994) pp.
20-31.
" Max Weber, Sociologia.... op. cit.. p. 76.

.,...,-] 4
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de las masas,™ factor que Roberto Blancarte descarta como irrelevante ante la scparacién que

hacen act los mexi entre religién y politica en términos de la intervencion de la

primera esfera en la da.® sin bargo no precisa el tido dc esta separacién. 2) Por “la
idad de bendicié ligi de su legitimidad por partc de los poderes existentes.”® Este

ultimo p que relaci a la religion y a la politi es el que me i en la pr

investigacion y sera ¢l cje sobre el cual estudiaré la relacién entre 1a Iglesia catélica y ¢l Estado

mexicano, aunque reconozco que esta relacién no se limita a la pura legitimacién del poder.

El tema central de mi andlisis lo constituiran las acciones discursivas de la iglesia catdlica
durante un periodo de tiempo dado, dentro del contexto social mexicano, que tienen como
destinatario (directo o indirecto) al Estado mexicano, en cuanto la Iglesia catélica pucde

contribuir a la legitimacién del poder politico de éste ultimo. Parto del postulado tedrico de que

cuando la Iglesia interviene dir o indir en las luchas politicas entre distintos

grupos o instituciones, su discurso moral-religioso se convierte por ese sélo hecho en un discurso

ideolégico, p que ple la funcién de justificar o criticar una u otra postura, afirmando o
do su legitimidad. Teun Adrianus Van Dijk'? insiste precisamente en este punto, afirmando
que el discurso tiene un papecl relevantie en la ord ién y reprod ion de la ideologia (religiosa

cn este caso), misma que tienc como una de sus principales funciones la de legitimar un orden
social dado, y al poder cn el que se sustenta. De aqui mi interés en el discurso religioso de la

Iglesia catdlica.

Lo antcrior me lleva a descartar ¢l estudio dc 1a relacién en sentido inverso, es decir. dcl Estado
hacia la Iglesia catélica, como parte central del objeto de estudio; si bien resulta importante este
tema, cllo no sera mi preocupacion principal y sélo se le atendera en 1a medida en que lo requiera

el objeto de cstudio, en términos de contexto histérico, por ejemplo.

7 Max Weber, Sociologia.... op. cit., p. 77.
* Es importanie atender ¢l hecho dc que gran parte de la poblacién de nucsuwo pais hace una diferenciacion entre la
ligion y la politi pucs ap: el 72% dec los mexicanos piensan que la Iglcsia catdlica no debe
1 liti Robento Blancarte, £/ poder, salinismo e Iglesia catdlica. ;Una nucva
convivencia? (Mcxlco Grijalbo, 1991) p. 294,
® Max Weber, Sociolog op. cit., p. 78.
' Teun A.Van Dijk, /d ia. Una ay i6 idisciy ia (Esp Gedisa, 2000) 473 p.

W
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Introd, 2]

Este recorte se hace por tres motivos: El primero se refiere a que el tema es demasiado amplio y

complejo como para desarrollarse en una sola investi; i6n. En scgundo lugar, parto de una
pr pacién tedri dolégi lo que se encuentra en el fondo de plantear en un sélo
sentido el estudio de la relacién entre estas insti , es investi 1a infl ia que tienc el
P > (de la Iglesi élica en México con P a las i iales y politicas)
en lo material, r do la prop dec Max Weber que expresd en su obra: La ética del
protestantismo y el espiritu del capitali: 't donde pl 6 la impor ia de este foque
tedrico-metodoldgico, que en términos marxistas pudi ser rep: do en el sig

csquema:

ABSTRACTO ——— — * CONCRETO

En tanto Marx privilegio en esencia ¢l esquema:

CONCRETO * ABSTRACTO

Si bicn ambos autores reconocicron que la realidad historico-social es demasiado compleja como
para ser abordada en un solo sentido, lo que significa que estas modalidades de investigaciéon
resultan inconipletas por scparado, creo que en este caso es vilido realizar dicho rccornte por
causas de cconomia intelectual, lo que de ninguna mancra quiere decir que considerc a una de

cstas estrategias como superior a la otra, sino mas bien las pi como c«¢ ias.

P

Scguir csta cstrategia también me permitira contrarrestar uno de los lugares comunes de la

sociologia mexicana, influenciada por un marxismo vulgarizado, donde se iderd que el nivel

simbdlico dec la sociedad cra solamente el resultado de la estructura, dose al pri

peg p

marxista de que la existencia determina a la conciencia; esto tuvo como consecuencia que (como
lo vio claramente Gramsci y la Escuela de Frankfurt) lo idcal, lo abstracto o lo simbdlico,
llegasen a considerarse como cpifenémenos, es decir, como hechos que no formaban parte
plenamente de la realidad. De aqui otra explicacién del por qué no sc desarrollé la sociologia de

s .

la religion en el siglo pasado en México, pucs se S alar como un fendémeno de

' Max Weber. Ensayos sobre sociologia de la religion (Madrid: Taurus, 1983) tomo 1, 491 p.
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In

segunda, sin gran influencia en el devenir social, 0 en términos weberianos: sin “eficiencia
histérica.”'? Precisamente por este desvaloramiento de lo ideal es por lo que me dedicaré en esta
oportunidad a tomario como punto de partida, reivindicando su caracter de realidad.

La tercera razén por lo que me ocupo del tema, es que me intercsa r per con las pr

tedricas de que existen por una parte: una “‘relacion ial ar i '3 entre el Estado y

1a Iglesia catélica; y por otra, la de una confi on inherente, casi natural entre estas

instituciones, interesaindome mas por el desarrollo individual dec esta relacién, en sus causas y
significado histérico. Desarrollando un andlisis de esta relaciéon en un punto que se antoja critico
para el primero, en el periodo de 1994 a 2000. Hago este corte en el proceso histérico por dos
causas basicas: a) El 1 de cnero de 1994 surge a la Juz piblica el Ejército Zapatista de Liberacién
Nacional (EZLN), con una declaracién de guerra al Ejéreito mexicano y la intencién de destituir

al gobicmo federal, lo cual repr cl 1to mas radical que puedan hacerle a un
poder politico (cl Estado) que se dice absoluto: la emergencia de otro poder (fuerza militar,

politica y simbélica), que cuestiona lo absoluto del primero, es decir, cuestiona su legitimidad.

Ademas del EZLN, otros procesos sociales afectaron poderosamente la legitimidad del Estado
mexicano: la crisis econémica, que tiene su origen en la politica econémica ncoliberal que

siguieron los gobiemos desde De la Madrid en 1982, y que tuvo como su catalizador al error de

diciembre de 1994; los i de per ljes impor de 1a vida politica y religiosa del

pais; las crecientes derrotas clectorales del partido oficial, etcétera.

Por lo anterior, pucdo hablar de una crisis de la legitimidad del Estado mexicano, que se muestra

claramente cn 1994 y se prolongara hasta el 2000, con un breve alivio, derivado de las elecciones

id ia donde la icién gana por primcra vez en 70 aios, bajo la promesa del

3

para la pr
cambio, que le dié un respiro al sistema politico mexicano, pcro que hoy en dia comienza

nuevamente a expresarse esa crisis de legitimidad, debido a los magros resultados del gobierno de

Vicentc Fox.

'* Max Weber, Ensayos ..., op. cit., p. 70.
' Soledad Loacza, “La rebelion de la Iglesia,” en Nexos, ViI, 78 (junio de 1984) p. 20,
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Introduccidn

.b) En scgundo lugar, este periodo de tiempo es inmediato a un importante cambio c¢n la
legislacién con resp a la religién y sus instituciones, que inicié el presidentc Salinas desde su

toma de poscsién en 1988 y que concretizaria en 1992. La naturaleza de esta nueva legislacion,
incide di en la relacién entre bas instituci , que desde mi punto de vista, no
beneficié gran cosa a la Iglesia catdlica mexicana, y si en cambio, constituye un fuerne

mecanismo de control estatal.'* Esto provocé que la relacion se tensara entre estas instituciones.

De esta a o dos p! importantes para la definicién de 1a relacién entre la

Iglesia catélica y el Estado, por una parte ¢l Estado se¢ cncuentra necesitado en ese preciso
periodo, de todo tipo dc apoyo a su legitimidad, incluyendo cl religioso. Y por otra parte, emerge

un nuevo marco juridico que redefi los limi de ion de los grupos religiosos y que no

i pl a la Iglesia catélica mexicana.

A partir de estos procesos, planteo la pregunta que guiod toda la investigacion: ;jPuedo considerar

a la Iglesia Slica (p andol. 1 a nivel institucional) como una aliada ideolégica del

Estado mexicano, proporcionandole parte de l1a legitimidad que itaba cn ¢l periodo que va
del aio de 1994 al 2000, cuando atravesd una seria crisis, misma quc sec reflejaria en todos los

campos: econémico, politico, social y militar?

Para responder a esta pregunta me avoqué a determinar la posicion que la Iglesia catdlica tuvo

durante c¢sc periodo de tiempo, a través de su discurso religioso, con resp > a un punto

neuralgico de la crisis de legitimidad dcl Estado mexicano: el surgimiento de un conflicto armado
en el estado de Chiapas con el Ejército Zapatista de Liberaciéon Nacional (EZLN) Dependiendo

de la postura que guarde la Iglesi: Glica a este resp ¥y en este caso especifico, podré decir si
se constituyé en un aliado ideolégi apoyando la leg idad del poder politico y sus acciones
en ese terreno o si por ¢l contrario, profundizé la tension gencrada previamente por las reformas

legislativas, ejerciendo una poderosa critica moral en ese campo.

'* Para Canto y Pastor, el objetivo fue que a bi de las enlaC ue 1a

juridica de la Iglesia olica, el V. i di i litica de la j quia local al Estado. Canto
Manue!l Chac y Raquel Pastor E., ¢Ha vuelio dios a Mdéxico? La sf idn de las rel Iglesia-Estado
(México: UAM-Unidad Xochimilco, Centro de E i i y Cul les A io M. i 1997) 160 p.

8
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Iniroduccion

Sin embargo, dado que la Iglesia catélica es una institucion social muy amplia y compleja, me
dediqué solamente a definir la posicién (respecto del conflicto armado en Chiapas) de la
Conferencia del Episcopado Mexicano (CEM), que es el érgano oficial que representa y sintetiza
la postura oficial de la Iglesia catélica en o pais, p que los miembros del epi pad

son en palabras de Blancarte: ... los que ‘aseguran’ la ortodoxia de la doctrina catélica. Son cllos

mismos, por lo tanto, quienes controlan la llave a del ap ial.””'® Con esto, no

quiecro decir que desconozca las fuertes diferencias que se hallan al interior de la Conferencia del
Episcopado Mexicano, estoy i de su exi ia y sé que influyen poderosamente en la
posicion de la Conferencia respecto al conflicto en Chiapas, sin embargo, no fueron de interés

para mi trabajo.

Cabe aclarar que aqui sélo me encaminé a delinear las posturas dc uno de los sectores de la

Iglesia catdlica de una mancra general, recurricndo solamente a los documentos oficiales

emitidos por el mismo, sin hacer referencia a las decl i publicadas en los principales
medios d¢ comunicacién escrita en nuestro pais que sean a titulo personal de alguno de los

miembros relevantes de la Conferencia.

Mi hipdtesis fue que con las reformas a la Constitucién mexicana realizadas en 1992, el Estado
mexicano y ¢l Vaticano, éste a través de un sector de 1a jerarquia de la Iglesia catdélica mexicana,
cncabezada por ¢l nuncio apostélico, conformaron un mecanismo de control sobre la Iglesia
catdlica mexicana, que respondié a los intereses de sus respectivos proyectos, sin embargo, éstas
reformas no tuvieron una plena aceptacién de la CEM'® en su conjunto, ya que no cubrié
totalmente con las perspectivas de este organismo, colocando a la Iglesia catélica mexicana en
una posicién de subordinacion formal frente al Estado, recomponiendo la relacion de poder entre
cstas instituciones, generando un clima de tensién entre las mismas, lo que se convirtié en un

importante factor que llevé a la CEM a mantener una postura moderada ante el surgimiento del

* Roberto Blancane, Historia de la Iglesia cardélica, 1938 — 1982 (México: Fondo de Cultura Econémica, Colegio
I\ie’uqun.nse) p. 26,

Roderic Ai Camp, expresa las reacciones a las reformas de la sigui * De formal, la
C del i expreso publi una p derada sobre la legislacion. No
obstante, criticd en forma peci las b ! por il i i a d inad
disposiciones y. lo que es mas importante, criticé las reformas por no hacer iva la lib d religi als
Lducacxun ...} 1rcs meses después, durante la n:umon de noviembre de la CEM, los obispos que criticaban la
on los regl en * Véase: Roderic Ai Camp. Cruce de espadas.... op.
ru.. P. 62,
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Aconﬂiclo armado en Chiapas a través del Ejército Zapatista de Liberacién Nacional (EZL.N) en

cnero de 1994, esta situacién cvité que la CEM desempefiara el papel de aliada ideolégica del
Estado puesto que no apoyé de mancra general la postura de €ste ante ¢l conflicto y el EZLN en
particular, ni las i que impl 6 para resolver el conflicto, en el marco de una crisis de

legitimidad del Estado mexicano, en ¢l periodo de enero de 1994 a mayo de 2000.

Para p esta hipo
religion, la politica, la 1

Fue necesario realizar esta tarea porque cllo me permitié establecer el marco conceptual Que guié

tuve que explicar, en primer lugar, la relacién que existe entre la

Aad

idad, la ideologia y el di so, en las

toda la investigacién, definiendo claramente la forma en ¢6mo una institucién religiosa actia en

1a esfera politica, en témi de legiti 6n

Para ello tuve que precisar la importancia que tiene la religion y las funciones que cumple hoy en

" A " P

dia, con respecto al tema de la legitimacion del orden social y sus insti

explicar las formas generales de la rel entre la Igl ¥y el Estado, de tal que diera

cabida también a la forma de confrontacion, y no sélo a la mera alianza, e identificar sus fuentes,
esto lo obtuve a través de los aportes tedricos de Max Weber.

Pero ademas, tuve quc demostrar en qué sentido participa la religién y su institucion en el
quchacer politico, definiendo a éste Gltimo de manera general, para lo cual los trabajos de José
guia.

Maria Mard. me proporci una ex

Pero también necesité de una visién general de la sociedad que me permitiera dar cabida a los
> y su ejercicio, pero d

11 d

imaginarios sociales, para derivar de esto otra vision del poder p

unas perspectiva idcolégica, basad rinci en el pto de lio de ia
P! 8 ¥ P

significacion legitima y cémo la religion y su institucién pueden ser leidas desde esta perspectiva.

Esto me permitié bl 1 la relacién entre Ja Iglesia catélica y su posible papel de
legitimadora de un orden social y del Estado. Para estos temas me apoyé cn la propuesta tedrica

de Comnelius Castoriadis.
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Ahora bien, todo esto quedaba sin un referente empirico preciso, por lo cual me vi en la

necesidad de establecer la forma concreta en cémo se da el proceso de legitimacion de una

institucién a otra, por lo que tuve que recurrir al pto de ideologia y di so, en Teun A,
Van Dijk. Esto me permitié definir y justificar el objcto de dio (el analisis del di 50 moral-
religioso de la Iglesia catdlica), que tenia que di mir para d ar tal conexién.

Dcbo aclarar que si en csta investigacion usé ptos derivados de las cuatro propuestas

tedricas ya citadas, provenientes de diversas tendencias y niveles tedricos, esto se justifica debido
a las nccesidades conceptuales que tuve para definir y analizar un fenémeno tan complejo como
cl aqui tratado. Pienso que antes de ser fiel a una escuela o corriente de pensamiento, se debe

privilegiar los requerimicntos tedricos que la misma realidad r

los co p son un

instrumento de conocimiento de una realidad concreta y no el fin en si mismos.

Ahora bicn, una vez establecido ¢l marco conceptual, tuve que hurgar en la historia de la relacion
entre estas instituciones, con lo que comienzo ¢l scgundo capitulo, analizando la relacién de la
Igiesia catdlica y ¢l Estado mexicano, a la luz del concepto del modus vivendi, estableciendo sus

constantes historicas.

Lo antcrior me ayudé a entender ¢l contexto histérico en el que se dieron las reformas
constitucionales e¢n materia religiosa durante ¢l gobiemo de Carlos Salinas. Demostrando que ¢l
sentido dc estas reformas, a principios de la década de 1990, apuntaron a conformarse en un
mecanismo de control sobre la Iglesia catdlica mexicana, por parte del Estado mexicano en
alianza del Vaticano. Por lo que tuve que buscar las causas que provocaron csta reforma y la

mancra cn cémo atendia a los intercses del Estado mexicano y del Vaticano.

Lo anterior provocé un clima de tensién que seria determinante en la actitud que expresé la
Iglesia catélica en el periodo de ticmipo inmediato, para lo cual tuve que demostrar que la Iglesia
local no aceptd plenamente las reformas legislativas en materia religiosa de 1992, pues no cubrié

todas sus expectativas.
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Una vez blecido este to, me di a la tarea de d en térmi B les que el
surgimi del movimi insurgente en Chiapas con ¢l EZLN, constituyé uno de los factores
principales para que ¢l Estado mexicano entrara en una crisis de legitimidad. En esta si ion el
Estado mexicano tuvo la idad de ob las ali. ias para resolver el conflicto,
en térmi de legitimidad

Pero ad en el alisis, di de a muy general de la estrategia que llevé a cabo el

gobicrno federal con respecto al conflicto, cllo para tener una visién mas clara de lo que alli
sucedidé, y poder contar con un referente con ¢l cual contrastar 1a vision de la Iglesia catélica al

respecto.

La Iglesia catdlica es uno de los principales actores politi vy sociales de la iedad mexicana,
por lo que su pronunciamiento sobre el conflicto en Chiapas era de esperarse, sin embargo hubo
otro motivo para que la Iglesia interviniera, esto fue porque uno dc los obispos de esa Iglesia fue
acusado dc fomentar el movimiento armado. por lo que la institucién salié en su defensa y al

mismo tiempo buscé una solucién pacifica al mismo.

Fuc en este momento critico para ¢l Estado mexicano que debié echar a andar sus controles sobre

G

los iv por lo

la lglesia a través del Vaticano y la legislacion, o por lo

cual csperaba encontrar en el anilisis de los discursos de la Iglesia una actitud, si no servicial, si
por lo menos moderada con respecto al conflicto en Chiapas, que reflgjara cierta cautela ante el

Estado y a la vez, que fucra la evidencia del di i i de la Iglesia hacia el Estado, por la

tension derivada de la reforma legislativa que no colmé sus expectativas y al contrario, la sumié

¢n un mayor control formal.

Sin cmbargo ante la imposibilidad de dar cuenta de la postura de todos los elementos que
conforman a la Iglcsia catélica en nuestro pais, tuve que justificar la referencia exclusiva a ta

Conferencia del Episcopado Mexicano (CEM), analizando en parte sus funciones y su estructura.

Por ultimo analicé los 20 discursos que conforman la produccién discusiva de la CEM durante el

periodo de tiempo propuesto (1 de encro de 1994 al 1 de mayo de 2000), dando previamente
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algunos elementos tedricos de id ién para su tr i para derivar una postura general

dc la Iglesia catdlica sobre el conflicto en Chiapas, y mas especifi de tres
centrales: su vision sobre la realidad social del pais; su postura ante el EZLN y por iltimo su
concepcion sobre el gobierno federal. A partir de esto estuve en la posibilidad de deducir la
relacion de l1a Iglesi 6li P! da por la CEM, con ¢l Estado mexicano, representado

asimismo por ¢l gobiemo federal, y con esto verifiqué mi hipdtesis.
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Capitulo 1. Religion, Ideologia y Politica.

CAPIiTULO L.

RELIGION, IDEOLOGIA Y POLITICA

En este capitulo estableceré a nivel tedrico la relacion que existe entre dos campos vitales para la

sociedad mexicana y para toda sociedad, estos son: la religién y la politica, para ello explicaré en

un primer > 1a relaciéon que ti estos p iales dc los les se desprenden las
instituciones que aqui analizo, es decir: la Iglesi dlica y el d bicandolos como ambitos
de accidn social auténomos a partir del proceso de lari i6n de las sociedades modemas.

Posteriormente, me daré a la tarea de definir las relaciones entre la religion y la politica, desde
dos visiones bésicas: la tension y el acercamiento, para ello utilizaré la postura teérica de Max

Weber para la primera y la de José Maria Mardones y Cornelius Castoriadis, para la segunda.

En tercer lugar, explicaré la rclaciéon que existe entre ideologia, legiti ion y poder politico,
utilizando para ello la teoria desarrollada por Teun Adrianus van Dijk, quien destaca la funcién
quc el discurso ideolégico tiene cn la confo ion dc la legitimidad. Desde esta postura

ptuali é a l1a religion como ideologia, prod de un di s0 ideolégico-religioso, que

pucde ser utilizado para la constitucion de la legitimidad que necesita el poder politico para su

permanencia, configurado en la forma del Estado.

El objetivo gencral de este capitulo consiste en aportar una visién ptual de los el >

que se van a 1i en los p iores capitulos y brindar un contexto tedrico desde el cual me
oricntaré para poder comprobar mi hipétesis: la Iglesi olica (ente religioso) no fungié como
un aparato ideolégico de Estado en el mexicano, es decir, no justificé ideolégicamente
al Estado ante cl poderoso i i a su legitimidad repr do por el surgimi de 1a

rebelion zapatista en Chiapas, del aiio de 1994 al aio 2000. Los aportes de los diferentes autores

TESIS CON
FALLA DE ORIGEN |




Capitulo I._Religion, Ideologia v Politica.

que aqui cito, contribuirin a esclarecer la forma precisa en que esta relacién se da, al enla

dimension de la legiti i6n ideologi
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Capitula I. Religion. Ideclogia y Politica.

A) LA RELIGION Y LA POLITICA EN LA SOCIEDAD MODERNA.

Para comprender las acciones que la Iglesia catdlica asume (como la mas importante institucién
religiosa de la sociedad mexicana), es necesario en primer lugar ubicar el papel que la religiéon
tiene hoy en dia en las sociedades. Para ello voy a describir la situaciéon que guarda la religién en

las iedad id 1 d do como caracteristica principal de las

P

mismas el haber impuesto un proceso de secularizacion, que significé la ruptura con la tradicién,
originindose lo que se conoce como modernidad, hecho que marcé la separacién entre el ambito
religioso de las otras esferas sociales, entre las que destaco a la politica. Sin embargo, el proyecto
modemo sufrc hoy de graves cuestionamientos, que para algunos ha significado su total
liquidacién, abriéndose paso insipientemente una nueva sociedad., que pucdo denominar como
posmodcerna, donde al parecer, la rcligién jugard un papcl relevante en todos los campos,

incluyendo el politico.

Las socicdades tradicionales sc caractcrizaban porque su imagen del mundo y de la sociedad,

poscian un mismo origen, que los trascendia, un origen divino, sagrado. La religién
proporcionaba este esquema interpretativo, que sc convertia en una ontologia, donde se decia lo

A

en una scrie de relaciones

que es cada cosa, dandole un sentido y por co ia, la intrc

significativas.

La religion cumplia el papel de reducir todo 1o quc es la realidad a las mismas significaciones.

identificando la significacién del ser con el ser de la significacion.' cancelando de esta forma

Iquier ev, lidad que pusi en peligro ¢l orden blecido. En otras palabras, la religion

! Puedo hacer una definicion sucinta de 10 que es un dogma partiendo de esta frase: *id la signif

del ser con el ser de la significacion™, esto quicre decir que la realidad como un orden social. por cjemplo, al

asignarsele un significado, comn el orden establecido — quendo por Dios, se clausura cualqmer otro s-bmﬁcado que
al

pueda dirsclc a la lidad do al de que la i ina siendo da por la

pensar a ésta como la rezhdad misma. Las ias que utili para nos a la lidad, dej de ser el

medio o ¢l puente de i para irse en el do que i lo su plejidad y su

apertura a un porvenir mcneno El signifi P en la divina (textos bibli para cl

entre ouos). deja su de rep ié idn, para ob un estatus mas permancnl: ¥ clevado de
i pura, a en cste d. i i do; un ejemplo de cllo lo o en ¢l fi

islamico y la llamada gucrra santa que libra contra los inficles, en pos del esmablecimiento del reino de Dios. Para
profundizar en csta perspectiva véase: Jacques Derrida. et al., La Religidn (Bucnos Aires: Ediciones de la Flor, 1997)

293 p.
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buscaba interpretar toda la realidad, creada por fuerzas trascendentales, sobre la base de los

significados o simbolos que la mi divinidad habia proporci do a los h bres (pié por
cjemplo en los libros sagrados, en los ritos, en 1a predicacién de los profetas, etc.), presuponiendo
un orden ultimo (una metafisica) que la divinidad habia predispucsto, dentro del cual se le

asignaba un papel al hombre, tanto cn el ambito individual come colectivo.

La organizacién social de esta forma, tenia como centro a la religién que influia en todas las

dicion

acciones humanas y en los objetivos que estas p i el cuesti i > de csta tr
icologi i ible.

T ltab.

La religion practicamente creaba al mundo y a la sociedad, puesto que ésta establecia lo que era
pertinente y lo que no, aquello que era real y lo que no, permitiendo de esta manera, reinterpretar
cualquier suceso nuevo, reabsorbiéndolo en el mundo asi crcado, logrando conservar un

cquilibrio, que provocaba la aparente inmutabilidad de este tipo de sociedades.

Sin embargo, emerge una ruptura con csta tradicién, el hombre comi a poner en tela de juicio

€l orden dado (tanto social como natural), apoyado en los logros cientificos, en la filosofia y en la

alta produccion de riqucza que trajo consigo la r lucién ind ial d de la consolidacién
del capitalismo, que segin Max Weber, constituian una inevitable y avasalladora racionalizacién
del mundo social: se afirma lo lar prescindiendo de lo sagrado. El hombre se atreve a pensar

sobre las cosas de este mundo, fijandolo sobre la base de su razén, siendo cada vez mas

innccesarios Dios, 1a religién o lo sacro, para sostener el mundo.

Esta ruptura se produce a través de la coincidencia o lo que Weber denomina la *‘afinidad
clectiva®™ de una scric de ideas y procesos, que vienen desde la religiéon judeo-cristiana, que
concibe al mundo como una creacién, finita y al tiempo abierto hacia delante; pasando por la
cultura griega donde sc a la crcacién de la politica y la filosofia, que seran una

resurja el sentido de

imponanice fi racionalizadora dec 1a exi iah para que d.

experimentacion y la idea de progreso con ¢l R imi culmi do con el ascetismo
P!

intramundano de la Reforma. Todos estos elementos que a lo largo de la historia emergen en

contextos tan disimiles tienen una articulacion tnica en el ethos o una actitud cognitivo-moral

17
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‘1 d i lizacién, que scria vital para el surgimi del itali a través del proceso

secularizador.?

Aqui entiendo por seculari ién, el “fend socio-cul por el cual ‘algunos sectores de la
sociedad y de la cultura son id de la d i ion de las i i y simbol

religiosos” ...",? lo que para algunos pensadores modernos significé la inmi d icién de
la religion en el mundo modemo, y en algunos casos, la p on como ia, para lograr un

auténtico progreso y liberacion del hombre, que no fuera estorbado por la tradicién religiosa.
Pienso cste fendomeno cn dos niveles: como una secularizacién estructurat y como secularizacion
subjcliva". los cuales definiré a continuacion. Sin embargo desde mi punto de vista, como mas
adelante demostraré, ni la rcligion desaparecié y ni elio implicé un progreso y liberacion
automiticas de la humanidad, al contrario. pucdo aventurar la idea de que la religion y la critica

moral-racional quec se pueda hacer desde alli, resultan un elemento mis para lograr una sociedad

mas justa.

Fue a partir del siglo XVIII cuando inicia un proceso de diferenciaciéon estructural entre los
diversos campos de la socicdad, donde la politica, la economia, el arte, la ciencia, etc.,
comicnzan a regirse por codigos propios y a perseguir objetivos no religiosos, poseyendo una
consistencia y relevancia que no vienen otorgados por la religién, sino que se derivan de la razén.
La autodetermiinacién racional del hombre se contrapone a las sujeciones impuestas por la

tradicién, donde su exponente por ¢ 1 ia es la religion. A este proceso de diferenciaciéon

estructural es a lo que denomino secularizacion estructural, siguiendo a Mardones.®

Sin embargo la religion no desaparecid, ni lo ha hecho en el comienzo de este nuevo milenio, por

Aad 2

lo que puedo aventurar la hipétesis de que ésta perr en la i : ,

ya no de una forma predominantemente institucionalizada. Si antes constituia ¢l centro de la

? Max Weber. “La ética protestante y el espiritu del capitalismo,” en Ensayos sobre sociologia de la religion
gMadrid Taurus, 1983) pp. 23-167.

Peter Berger, Para una teoria ivlogica de la religio ] Kairds, 1972) p. 154, cit. por José Maria
Mardones, Las nuevas formas de la rehy(m (Navarra: Verbo Dn ino, 1998) p. 33.
4 Josc Maria Mardones. Las nuevas formas de la religion, op. cit.. pp. 31-37.

S thid..p. 31-37.
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sociedad, mediante un largo y plejo p de larizacién, fue despl da hacia los
margenes de la iedad pecifi a la esfera privada.

Su lugar en la articulacién de las relaci iales fue pada por la esfera tecno-econémica,
que trae igo el pr io de una di ion dec la i fidad: la funci lidad, que

implica el dominio racional de la naturaleza y el hombre.

Este d i de la religié di6é a encerrarla en la esfera privada, lo que provocé que

dejara de cjercer las funciones directas de control social que en las sociedades tradicionales

cjercia, di la for ién integral de los individuos para ad los a las instituci
blecid llevandola a legiti 6rd iales autoritarios y opresores, lo que minaba

grandemente su prestigio.

La religion se vio reducida a pura y simple religion, es decir, dejé de cumplir funciones de
legitimacién directa del orden social, delegando esa tarea a las ideologias que surgieron en

nombre dc la d i ion raci 1 del h bre. La religion fue reducida a funcionar en el

ambito religioso, proporcionando lo, P ion y expli ion de los vaivenes

existenciales, dentro de los muros del templo, la familia y a veces de 1a escuela.

Esto no fuc una desventaja para la religion, en vecz de ello puede ser considerado como una
ganancia, pues aumentd su libertad de critica y reflexion, con respecto al orden social establecido.
Es decir, la religién no abandoné este mundo, ni mucho menos s¢ mantuvo pasiva en la esfera

privada, sino que pudo abrirse con mas fuerza a este mundo imampiendo en los asuntos piblicos.

Ahora bien, el hucco que dejé 1a religion en el ambito publico fue ocupado por la razén, en forma
de idcologias politicas que claboraron las lcgitimaciones, las normas y los objectivos que la
religion antes proporcionaba.® Dc esta manera, la religion entrard en confrontacién con las
idcologias, en una lucha por darle sentido a la realidad, originando como consecuencia que la

religién apareccra ante los individuos como una opcién mas entre otras ideologias para dar

® En cstc tema n:sulta rels la hipotesis que Jargen lhbermas. a) il a la ci iayala
como formas de id t do i icil a de estos j igni ivas con
la lidad de las i ligi y desp de esta di la lidad idcolégica de las pri
Veéase: ). Habermas, La ci ia y la técnica como idcologia (Méxi Rei, 1993)
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sentido a su mundo, cada una de cllas con ofertas distintas de salvacion;’ esto provocara una

relativizacion ideologi que la visién del mundo y dcl hombre, de cada una de estas

(-4 P

ideologias estara exp a ser cuestionada por la otra, lo que dara como consecuencia que las

ideologias entraran a la experiencia del hombre demo como una cleccién individual y como

lidad ideold .

un estilo de cr ia individualizado o de prefer ia. A estap 2 la
B

lari: io bjetiva, siguiend imismo a Mard

Sin embargo, picnso que tal pluralidad posec algunos limites, al menos en la sociedad mexicana
pareciera que esta secularizaciéon subjetiva es muy débil, por cjemplo, si solamente me refiero al
campo religioso, 1a pluralidad es muy pobre, continia a pesar de todo la hegemonia de la religion
ta cual indudabl atraviesa ¢ influye podcrosamente la cultura mexicana, donde se

catéli

an fuer arraigados los valores catélicos, y a pesar de la secularizacion subjetiva

que esta socicdad demuestra, cs innegable que los significados religiosos se mantienen y forman

parte de la vida social mexicana.®

Pecro la religion catdlica ya no posee ¢l monopolio interpretativo cn la sociedad mexicana, es
posible recurrir a otras fuentes simbdlicas para dar sentido a la existencia personal y social, y se
esta haciendo, aunque minoritariamente (otros grupos religiosos, por ¢jemplo) y muy lentamente,

pero lo que quiero subrayar es que ya existe esa posibilidad de clegir.'® Inclusive cs posible dar

7 Michel lo de la sigui 1 “Ya no se trata de guiar a la gente a su salvacién en ci otro
mundo. sino mis bien de g la en este do. Y en cste la “salvacion™ adquiere varios
salud, bi (es decir, suficiente. nivel de vida). scbundad. P ion contra id Una
serie de mewas “mundanas™ reemplaza a las metas religi del mas faci' aun porque
éstc Gltimo, por diversas razones, siguié de manera accesoria aigunas de esias metas...”, véase: Miche! Foucault, “El
sujeto y ¢l poder” en Hubernt L. Dreyfus y T. P. Rabi . Michel F lt: mds alla del estructuralismo ¥ la
hermenéutica, (México: UNAM, Col. Pensamiento Social, 1988) p. 233.
* José Maria Mardones, Las nuevas _formas de la religion, op. cir.. pp. 31-37.

Al respecto Carlos Fuentes declard: Yo no soy creyente, pero soy o1 en el ido a que per a una
cultura carélica. No me puedo cscapar de cllo. Imprcgnz todo: mi vision del mundo, mi visidn de la politica. mi
vision de las 11 de Ia 6n, de la i " Los Angcles Times (19 de abril de 1992) cit. por Roderic Ai
Camp, Cruce de Espadas: politica v religion en Aféxico (M:x-:o Siglo Vceintiuno, 1998) p. 13. Las cursivas son
mias.

' Otro tanto pucdo decir de las ideologias (vacias) que los
cotidianamente, como parte de "Ia mdusxrm cuhuml" {que Theodor W, Adomo y Max Horkheimer analizan en su

obra: Dialéctica de la il ificos (Madrid: Trotta, 1994) 303 p.), pensandola como el lugar
dondc se pone al alcance de todo publn:o los bienes culturales que antafto sélo estaban reservados a la clases
pero y pojad: de todo poder critico social. desprovistos de su capacidad de

bl i6 ¢tica ¥ reducid impl bj de desde los cuales sc podria dar sentido a la vida y al

mundo, pero que al entrar a la lobnca del consumo mercantilizado, sc quedan al nivel de signos de capacidad
econémica y nada mads.
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una interpretacion personal de la religién a la que se supone uno pertenece, 1o que implica ya una
ruptura del monopolio interpretativo, a pesar de la permanencia dentro de la Iglesia; o en caso
extremo, uno puede declararse atco, pero la necesidad de sentido continmia, y es saciada en
fuentes simbdlicas extrarreligiosas, en un terreno donde parece perderse la huella de lo divino,

pero que yo considero que esta pr de al

Este proceso social, vino a bl una profunda diferenciaciéon entre el ambito politico y el
religioso, donde el primero se iza de las p 1 blecidas por la reli
Cerroni'' sefala la obra de Maquiavelo, El principe,'? como la primera obra que se ocupa de la

ciencia politica, en ¢l presupuesto de que existe ya un objeto auténomo del cual esta ciencia se

ocupa: la politica. Sin bargo, tales ambi si bien auténomos, no estarin del todo aislados
uno del otro, sino que bi ran una relacid fuer influida por el contexto;

actualmente la politica se encuentra ante una poderosa critica a la modemidad, lo que esta

redefiniendo el papel de la esfera religiosa en la esfera publica.

El triunfo de la modemidad trajo algunas consecuencias perjudiciales para la sociedad y la

naturaleza, dentro de las cuales © las sigui el haber sostenido que el solo crecimiento
econémico e industrial garantizaria el surgimi de una iedad mas justa, libre y humana,
esto a costa de la destruccién del medio bi yel pobrecimi > de pueblos enteros; las

miultiples guerras que se han librado en nombre de las ideologias politicas (nacional socialismo,

1 "

socialismo, naci >S, ¥ U

ti l1a 1l lucha por demc ia y contra el terrorismo,

etc.) detrds de las cuales se dice defender a la razén; la carrera armamentista derivada de los dos
factores anteriores, con el peligro latente de la destruccién global de la vida dcl planeta; las

al cap o y las enmiend interv ioni del

fe

recurrentes crisis econdmicas que a

Estado para corregirlas, que r €l liberalismo 6 los totalitarismos: el aleman con

sus campos de concentracién nazi, ¥y el ruso, con el Gulag; las guerras étnicas y religiosas

(Yugoslavia. Chechenia. palestino-israeli, indo-paqui i); refi la p progresiva

de la razon y la libertad.

! Humberto Cerroni, Introduccion al litico (México: Siglo XXI. 1994) 84 p.
'* Nicolas Maquiavelo, £/ principe (México: Gcmnk-, 1994) 151 p

TESIS CON
FALLA DE ORIGEN
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lidad

que eclla misma

’ Hoy en dia, los grandes idcales de la modernidad qued futados por la
crea en su afan de dominio técnico-i 1, que de a universal se impone a todas las

i lidades” y “I1 li " que i ponérscle, destruyéndolos en nombre de la

libertad, del desarrollo y 1a democracia.'?

En este to surge un ] de fuertes criticas al proyecto de modemidad, donde una de

las corri mas pod la p demidad, rech aelp y estilo de vida

modemo, por considerarlos totalitarios. Aqui ¢l proyecto modermno es totalmente rechazado, es
14

mas, todo proyecto y pi: son d dos por basarse en una vision metafisica del mundo y
de la sociedad, es decir, dada dc una vez y para si pre, donde lar
orden udltimo, formado por una ién de y efectos, donde la previsiéon es posible y
por lo tanto también lo es ¢l dominio. Los posmodernos proponen la emergencia de un sujeto

adelgazado, con ¢l fin de dar cabida a o Otro, a la pluralidad de culturas y al profundo misterio

lidad

esta constituida por un

que cs la realidad, nunca agotada por una teoria 0 un proyecto.

Pero surge un estilo de vida individualista, esteticista y minihedonista,'® o para decirlo en otras

labras, los hombres de principios del siglo XX, consideraban a 1a politica como la panacea,

pero a finales del siglo XX y principios del XXI, los hombres ya no sueflan en transformar toda la

s q

sociedad (o al menos no con el optimismo de 3), pues an los e¢sfuerzos cn este

campo como initiles y hasta perjudiciales (pié en la creci corrupcion), ya no se
preguntan por los grandes proyectos politicos, sino principalmente por cémo llevar su vida

individual de la mcjor manera posible, se refugian en la ética, abandonando la politica.'®

3 Para =l caso de México ¢l conflicto en Chxapns puedc cons:d:nrsc como el rnqor cjclnplo de este fendmeno de
frente al p de

1+ Aqui entiendo a la utopia como aquel g de iedad ina y que sc orienta hacia la busqueda de un

constante progreso social, con el fin de alc-nzax el bicnestar de los individuos que la conforman, sin embargo, los

posmodermnos como Lyotard y V; que la b del p hace qQue s¢ mantcnga el snslema
que ha p lo io de los que csu lab igni L

gucrra, d ién del medio i que la utopia sup un ido histérico y por lo

tanto un que se i de itaria a toda la iedad, con la itimi que otorga cl

progreso No hay cablda para ouas formas de scr. todo debe ajustarse 8 lo funcional. en pro del constante progreso

ue en un inmovilismo social, todo cambia pura funcmnar rne_;or Vease- Jose Maria

Mardoncs. “La utopia ! La iedad y el b n F £l

del fr S

nidad 3 cr

Sal Terrac, 1988) pp 59-78.

'S José Maria M P de d 3 neoconservadurismo (Na\nm \’:rbo Divino, 1991) pp. 24-26.

e Segun Castoriadis, este proccso es m:mﬁcslo en gran parte de las ancas y rcﬂc_xa el creciente
¢s por los y la mayor p: on por los proy de vida individual. véase: Cornelius
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a4

Preci en este to, la religién es revitali como una moral personal. como una

ética ad hoc a los intercses y expectativas per les, en i6n de una vida Jo mas cémoda

posible, lo cual sugiere un desgaste de 1a religion misma.

En otro frente, la principal critica que los posmodemos hacen a la religién cristi y al di SO
sobre Dios es: ¢l dc haber degenerado en una repr i6n idolatrica, que cosificaba lo
inconmensurable, que braba definiti lo i brable, que olvidaba la imposibilidad

de hablar directamente de Dios, sin crear idolos que llegan a cerrar los horizontes del por-venir,

considerando que las cosas son asi de una vez y para siempre, legitimando de esta mancra

instituciones, practicas ial legislaci éticas, as de p A
Esta critica a la modemidad y sus “mitos™, es para alg 1a conti ion de la larizacion
(Vattimo, Derrida, Mardones, etc.), pues pi que el pi o de d i del do,
que desplazé a la religion para entronizar a la razén como funcionalidad, provocd que lo sagrado

se trasladara a los ideales que fc 1aban este proyecto. Para mucstra basta pensar en ¢l aura
redentora que poseia la ciencia y ¢l progreso, nadie se atrevia a cuestionar alguno de estos
ideales, puesto que se le hubicra considerado como un ser irracional, contrapuesto a la libertad y

la salud de 1a humanidad.

El socidlogo espafiol José Maria Mardones,'” expone esta idca, que sostienc que lo sagrado
parccc s6lo desplazarse de lugar cuando un proceso de sccularizacion lo ataca,'® el autor sostiene

que ¢l ser humano esta condenado indefinidamente a construir dioses y a destruirlos, afirmando

Castoriadis, “El taparrabos de ln ética™ en Vwelta, México, 202 (septicmbre de 1993) pp. 35-40. Un interesante
anadlisis de este p en Anthony Giddens. en su libro: AModernidad e identidad del yo
(Barc:lona Edn:noncs Pcninsula. 1997) 299 P donde analiza la relacion entre el individuo y la modemidad, que
b en el surgi de lo que politica de vida™.
‘7 José Maria Mardones, Las nuevas.... op. cit., p. 36
'® Si bien los d ya habian declarado “la muerte de Dios™, para los posmodcmos los primeros nguen teniendo
nostalgia por Dios, y esto lo d al lar que cl i cl-snco quc gaba una de Dios,
pcro para poner en st lugar a otra. en este caso eth En io cl i de los p
es radical, ya que pugna por la desaparicién de Dios y de su rastra, por un di i total del do, ya que
sin Dios, no hay sentido alguno pues no hay fundamento, es el fin de todo proy ¥ ion h
(capitalismo, socialismo). Como ya mencion¢ mas nmba. todo proyecto hace alusién a un orden Gltimo de la
realidad, y este orden esta do por la de Dios o por una imagen dc éste, por lo Que su muerte
provoca que la realidad aparczca abicitaala de ido. Véase bién para cste tema el intcresante ensayo
de Martin Hopenhayn, Después del nihilismo. De Nietzsche a Foucault {Barcelona: Editorial Andrés Bello, 1997)
292 p.. donde ¢l autor reflexiona sobre las implicaciones de la secularizacion radical (quc incluye ¢l desencanto por
los grandes mitos de liberacicn propios de las ideologias politicas modernas). para {a emancipacion humana.
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de esta una lari i6n infinita, ante una per ia de lo religioso en toda
sociedad, que se pr 4 siempre de diversas formas por lo que se debe mantener la atencién a
toda nueva forma de cr ia y no d tificarla simpl porque no s¢ aj al del

religioso tradicional.

: 1

De esta manera, la religion lejos de d eccr al principio de este nuevo mil

modemos pensaban, tiende a persistir, y en algunos casos, retorna a nuestras sociedades con una
fuerza tremenda, esto se explica porque su regreso responde a una forma reactiva de la conciencia

se en ¢l fund > ultimo e inamovible, como una forma de

comun, que tiende a r g
defensa que nuestros contemporancos adoptan ante los efectos de desarraigo provocados por la
modemidad en su destruccién de la tradicién histérica.'® junto con un relativismo extremo que
pulveriza la nocién de verdad, sin contar con el ritmo de cambio social al cual el mundo modemo
sometc al individuo, cuyo ejemplo lo encuentro en la ruptura del tiempo-espacio que provocan las
telecomunicaciones.

Este retomo de Ia religién lo cjemplifico con los fund

que en el caso de
Afganistan resultdé sobresaliente con su gobiemo teocriatico (hoy derrocado en nombre de la

libertad y la democracia), y también por ¢l surgimiento de nuevos movi lig en los
paises occidentales. Debo admitir que en ¢l caso de México, la religié bandono
totalmentce la escena social, ni siquiera en la politica, sin bargo, pi > que esta revitali i6
gencralizada de la religiéon sc manifiesta en México di la rearticulacién del p
religioso, tendiente a la pluralizacidn religiosa,?®

Ademas, debo senalar que lo religioso regr a las iedad demas bajo formas no

convencionales, de manera que el ambito institucional no es ya el unico sitio predominante donde

sc expresa la vitalidad religiosa de los scres >s, estas ife iones “palidas,

'* Jacques Derrida, ¢ al., La Religion..., op. cir.

* ~Hacia fines dec 2000, en México sc habian istrado 5,695 iaci ligi ante las autoridades
gubemamentales dcl pais. De ellas, 2, 904 se regi como é i 2,768 como catélicas y 23 como no
cristianas...” Rodolfo Casillas, “*Las iglesias en ¢l México de hoy,” en Ciudad ilisis de la co) . teoria ¢

historia urbana, XV13. 56 (octubre-diciembre, 2002) p. 25.
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biertas, fragy das y rotas de lo sagrado™,?' que fluyen en los horbscopos, la astrologia, en
revistas esotéricas, libros, programas de radio y televisién que tocan temas sobrenaturales, etc.,
puedo consid las como el que i que ta idad de lo religioso per

atn en los modemos y que adquicre nuevas formas.>?

Sin embargo este retorno se iza porque el bi en ¢l que se da provoca que la
religion sea reducida a la esfera privada, es decir, ya no incide directamente en la estructura
social, sino que se expresa y vive a través del individuo, Mardones lo dice de esta manera: “El
individuo es el simbolo de la socialidad en la modernidad, de ahi que lo sagrado se localice en la

persona, nos dira Durkheim. La sacralidad del individuo es la fi de la a sacralidad
social".??

Esto quicre decir que la religién ha perdido mucha rclevancia en las sociedades cor pora
cntonces ;qué importancia puede tener como objeto de dio para la iologia? Al resp >

puedo responder que la religiéon persiste a pesar de todo y tiene influjo y presencia a través de la
regulacién moral del comportamicnto del individuo, 1o que provoca que pueda considerarla como
un factor que csta en la posibilidad de realizar una legitimacién indirecta del poder politico gue

3 Cabe lar la di ia entre 1o do y la religion, la pri la ibo en t:munos de una dimensién de la

existencia humana donde s¢ bl el entre cl ser h ylo d Dms, dioses, mabu,
etc. )‘ en i d hablo de religién me refiero a un b St

derivado de la ion de lo en un lugar en cl tiempo y el espacio social, es decir: pertencciente a

una sociedad en particular. José Maria Mardones, Las nuevas.. .. op. cit..p. 41,
2 A este respecto cito las palabras de M. Eliade: “Como hemos dl:ho el hombrc arreligioso en estado puro es un

fenémeno mas bien raro, incluso =n la mas da de las o La mayonl de los hombres
‘sin religion” se siguen b sin saberlo. No s6lo se wata de la masa de ‘supersticiones” o de
“tabus® del hombre modemo, quc en su lidad lien:n una © un origen migico-religioso. Hay mas: el
hombre rnod:mo que se slcnn: Yy P de ser 1 i aun de toda una mllologla camuflada y de

Como hemos do, los qQue <l ailo nuevo o a la
msulaclon en una nucva casa presentan, en forma laica, 1a estructura de un ritual de renovacién. Sc descubre cl
mismo fendmeno en el caso de las fiestas y alb. que al oal de un nifo, a la

obtencion de un nuevo empleo, de un promocion social, etc.™, citado por José Maria Mardones, en Las nuevas ..., op.
cit.. p. 35, de Lo sagrado y lo profano, de este autor (Madrid: Guadarrama, 1967) pp. 172-174.

 José Maria Mardones. Las nucvas... , op-. cu P- 36. Aqui_ puedo citar como cjemplo, la visita que hacen los
mexicanos a Ja “Ciudad de los Dioses™, . T cada io, que para cl aflo 2001 alcanz6 la cifra de dos
millones de que i al sitio '_‘ con la i de “cargarse de energia™ que se acumula
en las piramidces, para que 1as cure o les de buena suerte, pal de las mi donde ademis se

objetos como amulctos para ¢l amor, la intcligencia, las envidias, é 5 i ias™ con di
hicrbas y sustancias que scgun dicen “alcjan los malos =sp(nms y puﬂﬁc-n el llml Estc es un movimiento de tipo
mdgico-religioso. que no se apega a i a de los val Véase A
Viazquez, “Falté mayor organizacién para recibir turistas en Teonhuzcan" en El Universal, México (22 de marzo de
2002) p. b7.
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sustenta un orden social; o también, y esto es lo interesante, de que pueda realizar una critica al
orden social (demostrando con esto la vocacién de justicia y libertad de la religion) tras dejar de

ser quien cjercia el control social directo en las iedad dici 1 Asi, ] P
paradédjico, la religion puedc ser un factor importante de critica ilustrada y con ello de
transformacién social. Weber® lo vio clar al su ién en la iologia de la

religion, considerando que el factor religioso influyo decisivamente en la formacién del
capitalismo, y que este proceso de transformacion social, no era producto exclusivo de *las

fucrzas productivas” como el marxismo lo propuso.
p

Con la sccularizacion, la posicion dominante en la articulacién de las relaciones sociales dentro

de los diferentes ambi de la iecdad es ocupada por la tecno 1ia, y su asp raci 1H
la funcionalidad. Lo funcional, hace que sélo se valore lo que es util, pragmatico, eficiente y
rentabie, limitando la realidad y la experiencia humana al mundo empirico, despojandolo de
profundidad y misterio, aqui no existen problemas para los cuales la ciencia o la razén en sus

diferentes modalidades no puedan dar respucsta.

El predominio de la racionalidad funcional sc¢ extiendc cada vez mas a otras esferas sociales,
provocando la muertc de las tradiciones.”® quc funcionan sobre la base de otro tipo de
racionalidades. Dcbido a esta falta de sensibilidad a los simbolos y lo humano que éstos expresan,
ambitos tan imporntantes como /a politica, son sometidos a un estrechamicnto moral,?® haciendo
que las relaciones humanas se acomoden al modelo mercantil, a la manera de comportamientos

estratégicos, dondc lo que importa no es ¢l bicnestar de la comunidad, sino la preservacién det

b Mux \\'cber. Eluayo; <~ OP. €il. P. 167.
2 a la haber al resp de la sigui “La cultura. s dccur. las matrices
de sentido y dc significado para el hombre y la sociedad mvadnda por Ios 1 ¥ la
quc prov :cncn dc los amb y m.u ivo. \os cnconmmos asi con un
iol de lo i L lo ico, lo utilitario, lo lo L. lo legal,
1

quc invade terrenos que no son ya los de la ja ¥ la en ¢l a mbit de las
personales, de la pareja. la sexualidad, la :ducacuén. o las mas socules del estilo de vida y los objcuvos Y
necesndadcs de una colectividad.™ José Mnna d v neoconservadurismo, op. cit., p.
© Al es el i0 que hace Cnslon:dls “Si el movimi dc las ji oel u.o"
eaolognco sc resisten tanto a lo que p ellos Nlamarian su polmuc-on, :llo e | debe a que, en la
A esta la i iadela .u.-uu de l:n or i muy
acentuada. No se trata 1an solo de su degeneracion en la or © en su izacion: la di ion es
también evidente en la prictica. en ¢l hecho de que las orbamzaclones “politicas™ ya nada tienen que ver con la
verdadera politica, pues su Gnica pi i s 1a de q €l ar del estado.™ Cornclius Castoriadis. Loy
dominios del hombre: las encrucijudas del luberinto (Barcelona: Gedisa, 1994) . B7.
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orden social,?’ el biencstar individual y las relaciones de poder. He aqui el valor de 1a religion,
que potencialmente no permite la instr Ti i6 pl del ser humano, defendiendo su
2% como un objeto mas en la

dignidad ante una sociedad que lo mira unidimensionalmente,

inmensa maquinaria productiva.

Para concluir diré que en este apartado puse de manifiesto que el proceso de secularizacién

provocé que la religién (en las iedad id les) dcjara de ocupar la posicién central en la

diferenciacién estructural, donde cada una de las grandes esferas sociales, adquirieron sus propias

produccién de sentido, siendo d 1 da a la fe privada, esto generé un proceso de
reglas, principios y objctivos, de manera independiente a la religién.

La secularizacién subjctiva es parte de este proceso, donde el monopolio de la interpretacién del

mundo se ve fracturado gravemente ante el surgimiento de la autodeterminacién del hombre,

basada en su razon, de la cual el individuo buscara realizar una interpretacién verdadera, objetiva
"

y cientifica de la realidad, lo quc dard origen a una seric de ideologias politi que cuesti An

dur el d ismo religi recl do su desaparicién para abrirse al progreso.

Sin embargo, esta modemidad sera cuestionada en dos niveles: el estructural, donde la esfera
lidad, que privilegia

tecno-econdmica se convierte en hegemonica, bajo el principio de 1a fi
la instrumentalidad racional, la cual esta provocando serios problemas sociales, politicos,
econémicos y ccolégicos, antes que darles solucién. Donde la esfera politica no responde al
principio de la bisqueda del bi h sino a la prescrvacion de las relaciones de fuerza,

atendicndo al calculo racional.

Con respecto a las ideologias politicas, éstas han quedado fuer i d pues se les
acusa dc totalitarias, en ¢l sentido de que dicen poseer la verdad absoluta y ¢l camino para llegar

37 Aqui flamo 1a i6n sobre la ién principal que d los en torno al orden social, ya
que cn sus discursos no ﬁgura el bi de la iedad smo el de las clfns macrocconomicas, la alta
producuvudad, ia de i para las “sapas”, etc.

3s veéase Ja il de Herben Marcuse en su hbro El hombre unidimensional. Ensayo sobre
Ia ideologia de la iedad induslrial (Meéxi Plancta-De Agostini, 1993) 286 p., donde hace una fuenc

1 avanzada y su irracionalidad basada en la yla pr de
bicnes, que condicionan al individuo de tal manera quec no permitan ¢l desarrollo de un pcnsamlcnlo critico que logre
un cambio cualitativo urgente de la socicdad.
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"a ella, propiciando con esto que puedan jugar el papel legitimador de todo tipo de orden social,
el ional iali y los pos de acién nazi, son un

incluso de los mas i

ejemplo de esto.

En ¢l contexto de crisis de las grandes promesas de salvacién de la modemnidad, sostengo que

i un revalo i de lo que antes se calificaba despectiv como lo irracionat,

p
entre lo que figura la religion como un elemento clave para darle sentido a esa miriada de

fenémenos que se hacen cada vez mas incontrolables y vertiginosos, propios de la vida modema.
Gran parte de este “retorno’ de la religién, que en México no es tal porque la religién nunca decjo

de poscer una importante influencia en nuestra iedad (; e cn el po politico de una
forma ilegal) se cxpresa de una manera no institucionalizada, aunque también la forma
. .

se ve fortalecida, afirmando la importancia de la csfera religiosa en la sociedad

¥ su per iacnla

De esta manera, considero a la Iglesia catdlica como una importante instituciéon en nuestra
sociedad (estatus que fue puesto en duda tedricamente, pero que en la practica jamas perdié

total ), contrarr do la idea de que cstaba en vias de extincion. Es en medio de las

la religion y sus instituciones pueden resurgir

interr que la demidad produj

con mas fuerza, y de hecho, lo estan h do, intervi

do abier en esferas como la

1 dAad

ofi

politica, que por lo menos en México
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B) LAS RELACIONES ENTRE LA RELIGION Y LA ESFERA POLITICA:
TENSION Y ACERCAMIENTO.

1. LA TENSION ENTRE LA ETICA RELIGOSA DE SALVACION Y LA ESFERA
POLITICA: MAX WEBER.

En el presente punto, tengo como objetivo el de confrontar un lugar comin dentro de las
ién entre la Iglesi élica y el Estado

investigaciones cn sociologia que tratan cl tema de la rel

en México, con ia visién weberiana. Es ampliamente difundida la p
",2° sin tomar en cuenta las

én que pr la

relacién entre ambas instituciones como ‘“‘esencialmente armoniosa
graves friccioncs que tienen ambas instituciones y que se han expresado a lo largo de la historia
mexicana, dentro de las cuales destaco a la guerra cristera en los aflos de 1929 a 1931, definida

como una guerra librada fundamentalmente por motivos religiosos.

Para cilo. la explicacién teérica que Weber desarrolla a principios dcl siglo pasado sigue siendo
dada en una consi y poderosa mctodologia, junto con una vision

vigente, puesto que esta fi
de largo aliento, que sin duda alguna ¢s una de las referencias obligatorias en la sociologia que

desarrolla estos temas atin en nuestros dias.

ion.*° hace una intercsante disertacién sobre la relaciéon
émico, predomi en Occid del siglo XVI al

Weber en su obra: Sociologia de la Relig

entre la ética religiosa y el raci lismo ecc
XVIil, para este autor l1a religion puede ser considerada un factor que influye en la formacién de
una ¢tica econdémica, a través de la modelacion del estilo de vida de los individuos. Sin embargo

es conciente de que no pucde reducir la ética cconémica a la deter ion pur religi
“® Soledad Loaeza, “El fin de la bi dad. Las it entre la Iglesia y el Estado en México. 1982-1989. en
L\"ulul\ Politicos, V1L, 3, (1989) p. 20.
* NMax Weber, Sociologia de la Religion (México: Colofon, 1991) 141 p.
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ligion en

ni viceversa, jue se dicionan sin bargo es esta infl iadelar

la ética econémica la que le interesa al autor.

Ahora bien, Weber parte de una premisa fundamental para la sociologia que se ocupa de estos
temas: la religion no es una mera **funcién™ de la estructura social, es decir, del estrato social que
se manifiesta como su portador caracteristico, lo que en otras palabras quiere decir que, no refleja
los intereses matceriales o ideales del estrato social en cuestion. Esto niega la visién marxista que
considera que los intereses son el origen de la conciencia, en este caso, ¢l origen de una religién,
que sirve para la dominacién ideolégica de los estratos bajos y la legitimaciéon de los intereses de

los estratos dominantes.

De lo anterior se desprende otro principio basico de la sociologia de la religion: la religion
responde a necesidades puramente religiosas. Weber es muy claro en esto, los hombres siempre
han perseguido valores rcligiosos por si mismos, los cuales varian desde los mas “mundanos
como: la salud, riqueza, larga vida, amor, fertilidad, etcétera; hasta los mas sublimes: la salvacién
del alma, la comunion con la divinidad, el estado de gracia perpetuo. entre otros; aunque ambos
tipos dc bicnes sagrados se buscan para disfrutar de cllos en esta vida.

Surgen a partir de estas necesidades rcligiosas, al margen de la comunidad original,

“*‘organizaciones religiosas colectivas ocupadas en el ‘sufrimiento’ individual por si mismo y en

su ‘salvacién’™,?' donde la rclacién con la divinidad adquicre un nuevo formato: es de tipo

individual, con intermediacion del hechicero o brujo.

Sec da la emergencia de una nueva comunidad religiosa frente a la antigua comunidad étnica, la
cual se va formando a partir de individuos procedentes de muchas comunidades mas, donde ia

promesa de salvacién cs central. Este fenémeno es posible por lo que seiala Weber:

L no sec rige inmediatamente por ideas, sino por intercses

... El i del ser
matenalcs < ideal Fr cmpcro. las ‘imagcenes del mundo® ongmadas en ‘*ideas’
han determinado, a la manera de un guardag 1a via ida por la p da por la

dinamica de interesces.

'Ilml p. 13,
= thid.. p. 24,
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do (: en al religi se esto en

B | o

Es cl interés por la red iéon en este
algiin otro) o sus cfectos, por lo cual los ficles buscan formar parte de la nueva comunidad, que
tendra como delami de su estilo de vida, ¢ influira en fodas las dimensiones de la
misma. Junto a esta, surgirda bién una estr de poder que sc conforma para la
administracion de ese bien sagrado a la muecrte del profeta fundador, seran sus discipulos mas
cercanos o sus herederos los que constituirdn el estrato de funcionarios quienes se apropiaran del
1i i6n es derivada de la tendencia hacia la

£

el

carisma mmagico de la idad. Esta i
tradicionalizacion de los ritos, ceremonias y normas, que impuso ¢l profeta en base a su poder

carismatico al romper con la tradicién, a través del tiempo.

De esta mancra surge la Iglesia, con su autoridad hicrocritica y oficial, que busca el monopolio
de la salvacién, luchando contra toda religion virtuosa (recordemos aqui al protestantismo; en

cierto sentido las 6rdenes religiosas al interior del lici o las p ales heterodoxas,

cncabezadas por algun alto o de la jerarquia religi ) o su desarrollo independiente

(nucvas religiones). Weber nos da la siguiente definicién de Iglesia: *...una idad

or da por funci ios y que adopta la forma de una institucién administradora de dones de

gracia ...".>*> En otra parte, Weber continua hablando de 1a Iglesia afir do que:
Pucs la Iglesia, como depositaria de la gracia i da, i N la religiosidad
de las masas y r pl las calificaci lig de ind di pmpms de los
virtuosos religiosos, por sus propios 1 grad ficial polizados y
mediatizados. Por su propia indole, es decir, me a la sil ién de i de sus
funcionarios, la Iglesia debe ser *democritica’, en cl sentido de hacer posible un la
los valorces sagrados. Esto significa que la | ve una univ lidad de gracia y la
idoncidad ética de quil scp bajo su autoridad institucional...>*

Esto cxplica la pr i6n de la Iglesia catdlica ante 1a lari i6 bjetiva que se trad

en la emergencia de nuevos grupos religiosos en nuestro pais y con ello, la creciente pérdida de
o . .
j

mas v

su monopolio de gracia, lo que provoca asimismo. que busque lograr una p
ién, lo que la llevaria a intervenir en el

en términos juridicos frente a las otras opci de salv.
campo politico mas ampliamente para su modificacion, generando con esto, una tensién frente al

>3 Ibid.. p. 35.
M 1bid., pp 35-36.
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ién como depositaria de la gracia obligatoria

orden politico y sus diri p que la i
y universalista, se siente responsable ante Dios de las almas de los seres humanos que se le
confian y por lo tanto, dira Weber, csta institucién se arrogara del derecho de “‘contrarrestar con
poder despiadado todo peligro producido por una alteraciéon de la fe. Se siente en el deber de
difundir sus medios de gracia salvadores™.”®

O sca, que todo aquello que impida que esta Iglesia pueda desarrollar libremente su monopolio de
gracia puede ser objeto de una guerra santa en un caso extremo (aqui surge inevitablemente la

figura del cr do en la Europ dicval ¥y mas cerca de nosotros, el cristcro mexicano de
principios del siglo XX), atin contra los poderes mundanos, que en México se ocuparon de limitar
€sos dios de ia porr politicas desde la Reforma con Benito Judrez, hecho que se

de on per entre la

acentuaria con la Revolucién mexicana. He aqui, una fi

Iglesia y ¢l Estado, que parece irreconciliable, al menos hasta la fecha.

s dad

Otra fuente u origen de tensién entre la ética religiosa de salvacion, que ala
fund les sobre los cuales

religiosa y su Iglesia, frente a la esfera politica, son los principi
se rige dicha ética y su contraste con el objecto de ser de la segunda. Weber senala que los
miembros de esta comunidad se rigen por dos pnncnplos basicos: “primero, el dualismo dc una
moralidad intra y extragrupo; segundo. plc reciprocidad, como moral intragrupo: ‘Te trataré
v 36

tal como me trates

1 ccond

El primer principio, apunta hacia una diferencia dec las relaciones, princip
Con los miembros del grupo se establece una relacion de mutua ayuda sin pedir nada a cambio,
como por ejemplo: ayudar a huérfanos y viudas, dar limosnas, préstamos sin interescs, ctcétera;
ion de un bencficio

cn tanto hacia el exterior las relaci pued s¢ en la per

econdmico, como por ejemplo: el cobro de intereses por préstamos.

El do principio se d olla en base al sufrimiento comin de todos los miembros de la

comunidad de creyentes, ain cuando éste constituyera sélo una amenaza permanente, externa o

** 1bid., p. 76.
3¢ Ibid., p. 65-66.
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interna.?” Esta reciprocidad se sublima dentro de la religion de salvacién. ifestand como
un “comuni > de her >, que cri izaria en la itud de caridad, es decir: “*amor
al sufriente como tal, al vecino, al ser h > y, final al igo™.’® Aqui Weber subraya
la importancia de los estados de éxtasis religi los 1 predisp a los seres humanos a

entregarse a un “acosmicismo de amor sin obielo". el cual genera una comprensién caritativa de
24
. De esta manera,

las imperfecciones de todas las acciones b incluid. las propi
encuentro el surgimiento de la obligatoriedad ética (con distintos contenidos y matices) de la
caridad, dentro de las religiones de salvacion, la cual tiende hacia una *‘fratemidad universitaria
que supcra todas las limitaciones de las organizaciones ‘socictales’, a menudo incluso las de la

propia fe™.*?

Esta religion de fratemidad, dirda Weber, choca directamente con todos los érdenes mundanos: la

ecsfera economica, la politica, 1a estética, la erética y la intelectual; porque éstos profundizan la

racionalizacién y la sublimacién de sus valores mundanos, es decir, hacen que la persccucién de
imi >, sean bidos como

la riqueza, del poder, dc la belleza, del placer y del cc
sin referencia a lo sagrado o a la fratermidad, derivando

dignos de ser al dos por si mi >
en una legalidad propia. En esto consiste el proceso de secularizacion de las sociedades

modernas.

Ahora bien, si atiecndo exclusivamente a la csfera politica desde Weber, la concibo como ¢l lugar
donde se conforma una comunidad a la cual subyace una estructura de poder, que articula las
rclaciones entre sus miembros, 10s cuales reclaman para si el uso legitimo de la violencia.

Weber denominé a esa comunidad politica como Estado, el cual posee el objetivo de
“salvaguardar (o modificar) ¢l reparto externo ¢ intermo de poder™. % E1 Estado realiza el reparto

M i como cj 1 el cn contra de los mexicanos en los E. U., quer

y su guadalupanismo como una forma de defensa e identificacién., €n mutuo apoyo; o también, la fuerte religiosidad

de los palestinos ante la invasion isracli. En otro tenor, puc o a los d como el
de 1985 que devastd la Ciudad de Mex:co ¥ que provocé una fuerte movilizacién del pucblo en sohd.lndad can los
damniticados. y uno de los pr en esa movili fue p l1a Iglesia
Y

Ibid.. p. 67.
¥ Agnes Heller también sciiala cémo la igid iende las dife ias cntre clases, capas y naciones,
heterogéneas. Véase de esta autora: Sociologia de la vida die (¢ dici Peni 1987) p. 160,

especialmente ¢l apartado: “La religiéon™, pp. 161-173.
N fas Weber, Socialogia de ..., op. cit, p. 72.
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de poder y su mantenimiento, o lo que ¥ se d ina como *‘justicia’, a través de un
p dmi ativo (el gobi >), a partir de un ordenamiento juridico, apelando a éste como

forma de legiti sus i de una desp lizada y formal (legitimacién por

proceso), es decir, sin ideracién de las p sin odio y sin amor.

Lo anterior me lleva a id ala politica como el ambi donde se¢ libra Ja lucha

d nada, fria y calculad por ¢l poder, que puedo afirmar que Weber lo define en ultimo

sentido como fuerza; es 1a lucha del poder por el poder mi sin consid iones éticas de

fraternidad. Es por esto, que la ética religiosa fratema ve con extrailcza y desconfianza a la esfera

politica, donde 1a caridad religi no tiene cabida, al menos en estos términos.

E; asi, una da fuentc de tensién entre la esfera religiosa y la politica, misma que

licga a tal grado que la primera incluso sc abstendra de participar en la segunda (claro que en la
medida de lo posible) por considerar al poder como “una criatura peligrosa que puede fiacilmente
llevar a la corrupcion a quien lo ejerce [...] se lc sataniza con el cstigma de lo radicalmente

perverso™.

Concluyo este apartado afirmando que lejos de una relacién ** ial armoniosa™ entre las

instituciones que parten del campo religioso y del politico, como son la Iglesia catédlica y el

Estado mexicano, pucdo afirmar que existe una tensiéon permanente, esto debido a los siguientes
puntos.

® Puesto que la Iglesia es la depositaria de 1a gracia institucionalizada y que tiene como

objetivo ¢l de asegurar los medios para que sca preservada y difundida, choca con el

poder politico, representado por el Estado, ahi donde éste le puede representar un

obstaculo para su labor salvifica de almas y cuerpos, en el caso mexicano pucdo citar

como ¢jemplo la prohibicién juridica para participar en el campo educativo, que la Iglesia

catélica cc a como un legitimo medio para 1a propagacion de su fe.

® Dec lo anterior se deriva que la institucion religiosa puede entrar en confrontaciéon con el
Estado, no sélo por este interés de las almas y cuerpos de sus feligreses, sino también en

“'José Maria Mardones, Fe » Politica. El compromiso de los cristi en tiempos del d¢

(Santander: Espafa, Sal Terrac, 1993) p. 69.
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P <2 .

defensa de su estatus, sus privilegi e infl i como or

estos medios como fines en si mi sin idad de apelar a su misién religiosa.

Dado quc en las religiones de salvacién como el cristianismo, se desarrolla una actitud de

caridad, como maxima élica en su relacién con los otros, se confronta dircctamente con

las actitudes de la esfera politica, donde la consecucién del poder omite la caridad como
bros de la Iglesia hacia tos

principio dc accién. Esto gencra un ex > de los
pero bién es posible que sca ésta la fuente de

asuntos politicos, y quiza un alej.
una fuerte critica moral hacia los medios, los procesos y los objetivos politicos,
configurados en ¢l Estado o en otras instituciones.

Una dltima fuente de tensioén, la observo en el posible conflicto entre cstos campos
sociales para delimitar el rango de accion de los feligreses y de los ciudadanos, que en
ultima instancia son la misma persona, esto se hace evidente al tratar temas como el

aborto, la esperanza de vida, la pobreza, 1a educacién, la preferencia sexual, etcétera.
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2. LA POLITICA COMO BUSQUEDA DEL BIEN COMUN Y LA MORAL
CRISTIANA: JOSE MARIA MARDONES.

En este apartado trataré la otra cara de la relaciéon entre la religion y la politica, y algunas de sus
ituciones (la Iglesia y ¢l Estado) a nivel tedrico, que se refiere a la manera en que pucde

d en dos id principal 1) Como cooperacion,

P

intervenir la primera en la
reforzamiento del orden politico establecido, y 2) como critica, buscando modificar ese orden, a

través de la itucién de 1a ién politica en esta direccién. Lo cual al mi >t p p

una P lizacion disti ¥y a la vez complementaria, de la esfera politica, a la concebida por

Weber, y del papcel de 1a institucién religiosa en la misma.

Me concentraré para desarrollar este tema en los aportes del socidlogo cspaiol José Maria
Mard el cual pr 1a relacién que existe entre bos campos ial con una amplia

visién de ambos terrenos, formulando asi un profundo y poderoso diagnéstico de la politica en las

iedad. " a2

A Mardones le pr reivindi 1a politica frente a los cristianos y los ciudadanos en general,

P

biando la ion negativa quc esta esfera de ion t ha adquirido ante los

P

constantes abusos que se han hecho de tal actividad, para lo cual recurre a los desarrollos

conceptuales que dicron en la antigua Grecia.*?

Josc Murm Mardones, Fe 3 Polmcn . Op. Cit.

P dos P de la litica que h;m estado presenies desde los griegos: La primera cs
definida a partir de la p 6 de aclito, que de ala dad y por lo tanto a la politica como
lucha de :onmnos, 2 panu’ de Ia cual sc ll:g: a bl breves ilibri los cuales se rompen cuando se pone
en movi 1a donde todo se mucve en torno a ia obtencién del poder y su
mantenimicnto en basc a la 1 d, que es el el que sirve para logrario; dentro de esta concepcién se

evi a Hobb Maqui 1o, Wcber y Marx, entre otros, aunque todos cllos con distintos
matices.
énides, donde sc iende a

La segunda concepcion cs derivada de la vision filosofica del mundo por el griego P
la politica como orden, y la justicia es la principal meta que se busca, entendiéndola como Jey natural de las cosas; en
csta blsqueda la razén juega un papel relevante, cn tanto ésta sirve para discernir el orden justo al cual debe
subordinarse la voluntad. /bid.
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El autor parte del principio de que la exi iat sélo es posible a partir de la convivencia,
por lo que los seres h se ven obligados a ad: su p 1 al de los demas, esto
segin Mard €s una ion politica, p que forma parte del proceso de organizacién de la
convivencia social, que tras convertirse en una prictica regular, adquirira nomatividad y se
constituira en un hibito, que a la larga integrara un 1j de hébi o lo que N d. llama:

una institucién.

Para Mardones la politica es una prictica y su doctrina, que busca *‘la vida buena y justa de los

hombres en sociedad™,*? que se ocupa a nivel macro de la dimension objctiva de la organizacién
bién dc la

social, de las lcyes sociales (nomoi), que regulan el P i 5 Y
actitud y el comportamiento inter-personales, a nivel micro, es decir, de la ética civica (ethos)

Es por esto que la actividad politica en la antigua Grecia era considerada como una de las mas
impornantes, cuyo desarrollo correspondia a un ser humano virtuoso, pues constituia una
actividad central en la vida humana, puesto que de cllo depende la vida buena y justa en sociedad

y la realizacién del ser humano en toda su plenitud. Aqui resulta claro que Mardones se inclina

por una concepcion de la politica dida como busqueda del orden social justo, contrastando

con la visién de Weber, donde el poder por ¢l poder mismo define a esta esfera.

Por otra parte, Mardones define ¢l lugar en el cual la politica se licva a cabo como ¢l espacio de
lo publico, puesto que éstc s un “‘espacio dc todos, que interesa a todos, que afecta a todos y al
i6n y definicidn de la convivencia

que se someten todos”,** dado que de ello depende la or
social. Este espacio publico tienc la caracteristica de que es un lugar abierto, donde se ejerce la

razoén cn beneficio de todos, pero a la vez se regulado y do por normas y reglas
que permiten un buen funcionamiento de la plaza publica.*®

Ahora bien, Mardones llega a una dcfiniciéon de la politica que posee dos rasgos importantes para
mi, en primer lugar, estc autor r la definicién que Aristétel hizo de la politica,

* Ibid., p. 25.

** Ibid., p. 26.

‘* Como ejemplo de esto cito la l:g:slaclén en materia dc participacion polmca que regula las |ccnones de gmpos
especificos: menores de edad, grupos r partidos p

asociaciones civiles. ete.
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" entendiéndola no como “una ciencia cstricta (episteme)™, sino como una “‘aproximacién racional

que cae bajo el ambito de 1a prud P i6n de las si i 47 es decir, esta actividad
no es infalible en su biisqueda de un orden ial justo, p que “‘sab que no existe la
objetividad pura™,*® dado que la visién del orden social justo y de los medios que se utilizan para

1 lo. estin per dos por sup paradi ci diversos, por lo que resulta

una actividad que exige prucbas y correcciones, es decir, esta sujeta al error. Es prudencia en la
ion de la si i6 ta, desde la cual sc an las decisi politi en otras

P

palabras, la politica es un saber practico, concreto y a 1a vez moral.

CTTY]

Este ultimo caricter es el que mas me interesa, pues jqué relacién tiene la p con la 1?7
Hoy en dia, decir que la politica y su ejercicio requicren de moral podria parccer hasta irrisorio
para ¢l comiin de l1a gente en su concepceién del politico como un personaje corrupto, que persigue

ante todo ¢l bencficio personal o de su grupo. Sin embargo, Mardones demucstra que este

> es ial para la politica, pucsto que ésta al P del bien in, debe inter

en i las idades que pucdan ser ideradas como g y segtn el autor,

s6lo sc puede considerar como moral, sobre todo en lo miblico, aquello que puede ser

universable.

Esto dec ninguna manera significa que el quehacer politico desconozca los aportes que pueda
hacerle las ciencias sociales, cayendo en una actitud moralista, que tenderia hacia un idecalismo

estéril, Mardones piensa que la politica debe también incorporar los imi técni para
introducir los cambios estructurales neccsarios para lograr el bien v que la decisién de
tal cambio “pertencce al saber prudencial practico-moral, a la politica™.*’

Ahora bicn, jde qué manera interviene la esfera religiosa en la actividad politica, y mas

concrctamente la religion cristiana? Para ello cito una vez mas las palabras de Mard: que

sintetizan 1o dicho hasta aqui:

7 thid.. p. 31.
* Ibid..p. 71.
*° Ibid..
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Si no se quicre que la polnlca sea pura s:lgacldad o sabcr que forma la
realidad empirica. hay que hacia una p da como sabiduria, es decir, guiada
por la moral. Esta guia no significa que la moral le dicte las reglas dc accién concreta a la
politica, sino quc la moral fi i restricti como vigilante critico del quchacer

politico.

Con esta cita doy cuenta de la importancia y del papel que 1a moral (de talante religioso) tiene en
la esfera politica, resulta claro que los fieles pueden llegar a contribuir a 1a formacién de lo que
tlamaria 1a voluntad politica (que busca ¢! logro de un orden social justo), constituyéndose en

vigilantes criticos del quehacer politico, a través del refor i > de la di i6n moral de la

politica, a partir de sus creencias religiosas.

Para el caso concreto de la religion cristiana, cito como un ejemplo concreto la postura que asume
la Iglesia catdlica durante ¢l Concilio Vaticano 11 (en la Constitucidn Gadium et Spes) ante la
politica: *‘La Iglesia alaba y estima la labor de quicnes, al servicio del hombre, se consagran al
bien dec la vida publica y aceptan las cargas de este oficio™.®' Es claro que la Iglesia catélica
considera de gran valor la actividad politica, concibiéndola como una forma de entregarse al bien
en la vida publica, Mardones dira que es una mancra en la cual se expresa la caridad cristiana,
que sélo hasta el siglo XX asumié un sentido mas amplio, al tomar en cuenta ¢l descubrimiento
de la dimensidn estructural de la vida en sociedad por cuenta de las ciencias sociales, y demostrar
que cs la causa (en gran medida) del sufrimiento humano a nivel individual, que la religién busca
aliviar. La caridad sélo sc¢ habia ejercido a nivel interpersonal como una actividad puramente
asistencialista sin tomar cn cucnta a las estructuras sociales que producen el sufrimiento humano,
¥ quc en cicrto sentido, provocaba que la Iglcsia catdlica y la religion cristiana actuaran a favor
del mantenimiento de esa situacién de injusticia social, como encubridora y compensadora de las

contradicciones sociales.

Surge asi la caridad politica. que busca canalizar el amor hacia ¢l préjimo, a través de la
formacioén de las condiciones necesarias para la vida social del hombre, Mardones la define de la

siguiente manera:

** José Maria Mardones. Fo y politica op. cit., p. 61.
*! Concilio Vaticano 1l: Gadium et Spes, p. 75. cit. por José Maria Mardones, ibid., p. 62.
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Es un amor mecnos ewdeme Yy dnrcclo que el mlerpersonal y tiene mucho de anénimo y de frio;
pero no cexige y hasta sufrimiento que ¢l amor

mlcrpcrsonal. Exige lucid: y i ia estr 1 de los probl que es algo que no
proporcionan ni la mera piedad ni la pura pasion, y elevn éstas —la picdad y la compasién—a
una nueva di ién espiritual d ida anteriormente.*?

Es decir, para el cristiano la actividad politica cae dentro del ambito de la caridad y por lo tanto
de su religién, donde pued p una idad o ¢! amor mediado por las estructuras, lo

que significa que la religién cristi decja de p como una religiéon del corazén, con una
ofernta de salvacién puramente interior, y se le reconoce como una religion con una inerradicable

dimensién social y publica.

Tucid, :

estructural de los

Pecro por otra parte Mardoncs plantea ¢l tema de la yla

problemas dentro de la caridad cristiana, es decir, el probl de las di del amor

fraterno, que exigen un conocimiento minimo de las situaciones a resolver, mismo que no es

unico, sino que sc multiplica ante la pluralidad de visi sobre la iedad,* y por lo tanto, la
existencia de una inevitable pluralidad politica, que se da al interior mismo del grupo de los
cristianos® (y no cristianos bién), lo que explica las diferentes corrientes al interior de la

Iglesia catélica, sin embargo. detris de esta diversidad hay algo que los identifica como grupo y
quc puede constituir un factor importantisimo para ¢l desarrollo de 1a actividad politica, a saber:

la ética cristiana, Mardones lo explica asi:

Sin embargo, ¢l recurso a la ética cnsuana no es banal dado que, tras las visiones y opciones

pohucas, cstan los valores y P del l de la iedad y del h La moral

cri puede fi como el discriminador negativo los i que no

hays?uc traspasar-, mas que como elemento discernidor positivo de la opci )] d d
J

*2 José Maria Mardones, Fe y politica ..., op. cit., p. 66.

*> Mardones es claro al respecto: “El apelar a ia ciencia social o politica no resuelve el problema [la busqueda de (o
Jjusto], pucs sabcmos Qque no existe la objetividad pura y que todo andlisis social es deudor de una serie de inevitables
. Ibid., p. 71. Los corchetes son mios.

34 plurali qu: fue ida por el C ilio: *“Son y di los homb que se en una
id d: con todo d ho, incli hacia i i . Gadi er Spes, p. 74, cit.
por José Maria M-rdones. Ibid., p. 72,

Ibid.. p. 72. Por otra parne, 1 la ia con lo que dice ylad icién de poder que
hace Michel Foucault, en tanto éste cntiende al cjercicio del poder como ngue: “En si mismo, ¢l ¢jercicio dcl poder
no cs una viol ia a veces 1 es un que, se p ga. Es un

sobre i ib opera sobre ¢l campo de ibilidad o se i ibe en et de los

sujetos actuales: incita, mducc. seduce, fnc:hlz o dificulta, amplia o limita, vuelve mds o menos prob-blc. de manera
extrena, constriiic o p de modo con todo, Pre cs una de actuar sobre un sujeto actuante o
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" Con lo dicho anteriormente pucdo afirmar que las instituci religi y en ¢l caso especifico
de la Iglesia catolica, participan principal en la esfera politica a través de la formacién de la

dimensién moral de ésta, aunque en la actualidad se ha decjado de lado privilegiando la

concepciéon maquiavélica de la politica que supedita la moral y los principios éticos a la
T Sb

conveni iade los i *a fin de mantener ¢l poder

Desde mi punto de vista, esta colab ion de la Iglesia catélica en la for ion de la d
moral de la actividad politica que busca un orden (nomos) social justo, es en términos

socioldgicos parte del ejercicio mismo del poder, su for ion y imi a partir del
di so moral-religi que esta institucion formula frente a ese orden social como un actor mas

en la plaza de lo publico, ya sea para apoyarlo y conservarlo o para criticarlo y buscar su
tr i6 rden que bién es una red de relaciones de poder en la cual la misma Iglesia

catdlica estd incr da y dici da. Es de esta manera que la religion y su instituciéon pueden

intervenir en lo publico, en un sentido conservador o revolucionario, a través de la formacién de

la dimensién moral de la politica.

sobre sujetos actuantes, en tanto que actian o son susceptibles de actuar. Un ji de i sobre
Michel Foucault, “El sujeto y el poder,” op. cir., pp. 238-239. En este i del
rchgnoso-moral como parte de esc limitar el radio dec las acciones posibles en la :sfera ptiblica. y por lo tanto come
un ejercicio de poder.

* José Maria \hrdoncs. ibid. . p. 61,
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©) LA POLITICA COMO PARTE DEL PODER EXPLICITO DE LA SOCIEDAD
INSTITUIDA Y EL. IMAGINARIO SOCIAL: CORNELIUS CASTORIADIS.

1 d bl

Con los autores anteriores expuse dos visiones generales de las r que p

ligién y la politi y la impor ia de estas relaciones para cada uno de ellos.

el podclar

Unodclos p que d
conformacion de los objetivos y medios de la actividad politica, resaltando su papel fundamental

&

con Mard fue ¢l de la importancia de 1a moral religiosa en la

en la misma.

Ahora bicn, me pr icomo der el hecho anterior? O en otras palabras ;qué significa
P & P

quc la moral, en este caso de tal religioso, pueda formar partc del proceso de construccion y

transformacién de la estructura social? Aqui surge un fendmeno csencial para mi trabajo, al cual

lo denomino como el ¢jercicio del poder politico.

Castoriadis entiendc de manera similar que Mardonces a la politica, como: “la actividad colectiva

explicita queriendo ser licida (reflexiva y deliberativa), dandose como objeto 1a institucion de la

sociedad como 1tal ...",.*7 es decir, ¢s una actividad que busca transformar o conservar €l orden
social que sc percibe como arbitrario y por lo tanto sujeto a cambio. Pero jcn qué consiste dicha
actividad? ;Qué elementos esenciales la componen? ;Qué le otorga la capacidad de incidir en ¢l

orden social?

Castoriadis considera que la politica ¢s esencialmente la capacidad de cmitir los imperativos
sancionables que gobernaran a los individuos y por lo tanto gencraran o conscrvaran estructuras
dc convivencia, que podran constituirse posteriormente en instituciones sociales, en busca del

bien de la comunidad.

Este autor considera que la actividad politica forma parte del poder explicito de 1a sociedad, que

como su nombre o indica es un poder que s¢ encuentra a la vista de todos, lo cual hace pensar

37 Camelius Castoriadis, £/ mundo fragmentado (Buenos Aires: Altamira) 81 p.
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que cl autor concibe la existencia de otra forma de poder, ¢l cual se encuentra oculto de 1a vista
del publico, pero esto lo trataré mas adelante, lo Qque me i d por cl es la
asociacién que Castoriadis hace de la politica con €l concepto de poder, considero que este
término puede ayudar a respond 1 sobre la naturaleza de la actividad politica.

preg!

iQué¢ entiende Castoriadis por poder? Como ya sefalé, el autor hace una diferenciacion entre el

poder explicito y el implicito, pienso que no se pued der el pto general sin explicar

1 cand

los tipos espccificos. La mejor forma de i ducirme cn el pto g es p la
definicién del poder implicito o 1o que él denomina el infrapoder radical, por ¢llo me permito la

siguiente cita:

Si definimos como poder la idad de una i i lqui (pcrsonal o impersonal) de
llevar a alguno (o algunos) a hacer (o no hacer) lo qne, a si mismo, no habria hecho
necesariamente (o lo habria hecho qmzj) es evidente que ¢] mayor poder concebible es el de
preformar a alguien de suerte que por si mismo haga lo que sc queria que hiciese sin necesidad
de dominacion (Herrschaft) o de poder arpl:cuo para llevario a ... Resulta evidente que esto crea

para el sujcto ido a esa for ala vez la npancncm de la “espontancidad”™ mas
completa y en la realidad antc ia h ia mais total pOSIbIC. En relacxén a este poder
absoluto, todo poder explicito y toda d i6n son defi y una caida

irreversible.**

En primer lugar Castoriadis hace referencia al poder como una capacidad de influir en la
conducta humana, materia propia de la politica, pero hace varias diferenciaciones de esta
capacidad, en lo mis alto de su jerarquia col lo que d ina como infrapoder radical, el cual
influye en la conducta humana pero de una forma indirecta, encubierta, oculta a la vista del

comiin, ¥ sin embargo tan evidente, este proceso consiste en la pre-formacion, es decir, este poder
sc dirige a la etapa inicial de la vida del individuo, es decir, cste poder hace posible que la
monada psiquica informe se convierta en un sujecto, y por lo tanto es sometido a una forma, la
cual es dibujada por una infinidad de elementos que le son impuestos por la socicdad para la cual
estara adaptado y la misma que buscara preservar, ain involuntariamente bajo 1a apariencia de la

“espontancidad™ mas completa.

Este proceso sc¢ lleva a cabo sin la participacié i (reflexiva y deliberativa) de los
individuos, por lo quc si atiendo la definicién de politica de Castoriadis, este tipo de poder no

3% Comelius Castoriadis, £/ mundo fragmentado, op. cit., p 73.
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forma parte de esta actividad, mas bien la posil ta, Castoriadis mi Nama la ion sobre el
hecho de que la politica es un invento de la Grecia antigua y que fue prod > de una iedad
donde fue posible la for i6n dc un syj h cuya figura estaba definida por la

individualidad, es decir, por la posibilidad de dudar y diferenciarse del general. Por lo tanto, este

tipo de poder no me incumbe aqui.

Continuando con el andlisis de la cita, el autor hace una clara alusién al poder explicito como

do en su jerarqui. 1 do a la domi ion en altimo lugar de importancia. Cabe scialar

que Castoriadis, ubica a la politica en este segundo tipo de poder, definiéndolo en otra parte como
una dimensién de la institucién de la socicdad que se encarga de *‘...recstablecer el orden,

asegurar la vida y la operacién de la sociedad hacia y contra lo Que en acto o en potencia la ponga

cn peligro...”.*? Esto tiene como supuesto que el infrapoder radical siempre falla en la elaboracién
de los individuos, por dos causas: 1) La i pacidad de la sociedad para sujetar-someter a la
psique humana, y 2) la incliminable historicidad de la socicdad, da por sus relaciones con

otras sociedades, con los fenémenos naturales y sobrenaturales, y la necesidad de alcanzar los

objetivos que se impone a si misma.

El poder explicito responde a la necesidad de la toma de decisiones de eso que queda por hacer,
originado por el empuje que la sociedad tiene hacia ¢l porvenir, en la busqueda de rcalizar los
fines que se otorga, asegurando la supervivencia y operacion de la sociedad. Aqui encuentro sin

duda alguna, el lugar propio dc la actividad politica, pero jcémo se desarrolla esta actividad?

Mediante el ejercicio de ese poder explicito, pero g en qué i concret e esc ejercicio?

Contcstaré esta pregunta scitalando que Castoriadis postula que ¢l poder explicito esta por encima
del monopolio legitimo de la violencia (por 10 que no puedo identificarlo plenamente con el
Estado weberiano, aunque al Estado en general si pucdo considerarlo bajo la légica del autor
como una de las posibles configuraciones quc pucde adoptar), es decir no se puede identificar con
la domi ion, la cual implica el uso de la violencia, tal como lo expresa Castoriadis al colocarla

en el ultimo lugar de su jerarquia de definiciones. El poder explicito e¢s algo mas que violencia, es

* tbid.. p. 76.
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un polio de la palabra legiti N do por cl polio de la signifi N s7ey
C: iadis lo explica de 1a sigui a:
El amo de la ifi i6én sienta cétedra por il del amo de la viol ia. Solo di el

fracaso que supone ¢l derrumbe de significaciones instituidas puedc empezar a hacerse oir la voz
B en

de las armas...

licito, el cual se ¢j en la actividad politica, no es la mera

Lo anterior significa que el poder exy
utilizacién de la fuerza para mantener o transformar un orden social (tal como aparentemente lo

propone Weber), sino es la capacidad de significacion legitima, terreno en el cual puedo
encontrar a la moral, tal como Mardones la concibe, y mas especificamente la moral religiosa

cristiana, que aun conscrva parte de esc monopolio de la significacién vilida en la sociedad

mexicana.

De esta manera pucdo afirmar que la actividad politica es un cjercicio de poder, pero que no se
resuclve en el simple uso de la fuerza, sino que mas bicn es el ¢jercicio de un monopolio de
significacion, que tienc como su expresiéon mas concreta (aunque no la unica) en €l monopolio de
la palabra legitima, es decir, en /la capacidad discursiva. De aqui se desprende la importancia de
analizar e/ discurso de los diversos actores sociales para evaluar su actividad politica, sin
importar si pertenccen o no a ésta esfera, pues segun la definicién aqui presentada, instituciones
sociales como la Iglesia catélica, cuyos fines son dc naturaleza apar j al p

politico, pucden llegar a ser importantes actores politicos si ticnen acceso al monopolio de la
di so sca de caricter puramente religioso-moral.

palabra y la signifi ién legitima, gue su

Pcro cabria preguntar: jPor qué ticne tanta importancia el monopolio de la significacion valida?

Esto sc¢ decbe a una simpie razén que Castoriadis nuevamente expone, el autor considera que la

realidad social no es algo que se presente ante los ojos del observador como evidente por si
i

bién una prod it ial en un mas

misma, sino picnsa quc tal realidad es
ién de un tiempo y un 1 ial, pobilado por un

profundo, pucs la concibe como una cr
de obj ( les, sobrenaturales y humanos), vinculados por

determinado conj > )
por la iedad, con propicdades quc no son *“‘naturales’, pues son

i

relaciones establ

0 hid.. p. 77.
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T d legidas, filtrad en relacion y dotadas de ido, por la institucién y lo que
o

el autor d ina como de signif Z { inarias ial

Es decir, la realidad social sc¢ clabora en base a un cerco de informacién, organizacion y

conocimiento, pues segin ¢l autor, las instituci iales i ¥y crean su propio mundo,
donde la icdad se incluida, en palabras de Castoriadis:
eslai itucién de la iedad lo que determina aqucllo que es ‘real” y aquello que no lo es, lo
que llcne un senudo y lo que carece de sentido [...] Toda sociedad es una construccién, una
1] do, de su propio mundo. Su propia identidad no es otra cosa que
esc *si de interp ién’, esc do que clia crea.®
Quiero llamar la atencién sobre 1a e« pcién de iedad quc hace Castoriadis como un sistema

de interpretacién, pues piensa al caricter significativo como el factor esencial de sus
instituciones, como un reflgjo de la unidad de la *‘urdimbre inmcnsamente compleja de
significaciones™®’ que orientan y dan sentido a toda la vida social, la institucion total de la
sociedad encarnaria esas significaciones y scria animada por éstas, a esa urdimbre Castoriadis la

denomina magma de significaciones imaginarias sociales.

Con esto doy cuenta de 1a importancia que tiene la capacidad de significar la realidad, pues quicn
posea y cjerza el monopolio de la significacién valida, podra imponer no sélo una vision del
mundo, sino la construccién del mismo desde su particularidad. La definicién de una ontologia,
se traduce a nivel social en la formulacién de un orden reflcjado en las Icyes de la sociedad, que
se encuentran ad hoc a esc orden de 1a realidad. Es por ello que l1a politica depende tanto de la
significacién de la realidad sobre la cual ¢jercera su accidn, y parte de esa significacion puede ser

producida por la moral religiosa cristiana.

Lo antecrior me da una pista para entender cual es el papel de la religion desde la vision de
Castoniadis, en una sociedad donde la ley divina ya no es aceptada por completo (o al menos

existe la posibilidad de interprelarla de distintas formas o de proponer otras) Este podria ser el de

LY}
Ibid., p. 71,

:: Comellus Castoriadis, Los dominios del hombre: lus encrucijadas del laberinto (Barcelona: Gedisa, 1994) p. 69,
1bid., p. 68.
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i dernas ( didas en un ido muy

continuar otorgando resp ahi donde las ideolog
alaci ia) no pueden hacerlo. Y esta funcién tiende a ser

ik

general y por lo tanto incluye
cada vez mas imponante en las sociedades modernas, donde como bien afirma Anthony
Giddens,** su creci plejidad da a los bié i pod con los que

convivimos dia a dia (militares, politicos, econémicos y culturales), hacen de éstas sociedades

algo que se torna cada vez mas opaco para quienes viven en ellas, es decir, incomprensibles en su

totalidad y por lo tanto fuera de nuestro mundo (comiin)

Es decir, las sociedades modemas dan la ion paraddjica de un i ible a en la
satisfaccién de las necesidades humanas (al menos, esto en teoria. pues cn la rcalidad las
desi Idad y las insatisfacci de las idades de gran parte de la

humanidad son aberrantes) hecho derivado de los desarrollos de la ciencia y la tecnologia, pero
quc a la vez provocan un vaciamiento de sentido, debido a que lo anterior ha desencadenado que
la ignorancia del comin de la gente crczca cxponencialmente, pues los servicios y la vida en
general, se han especializado tanto que llegamos a requerir de guias (en formas de libros, revistas,

programas de radio y televisién) para sobrellevar nucstra existencia.

A,

sce el fi i i > (0 el

La vida sc ha convertido ¢n cosa dc espccialistas, pues sc

sentido) de la mayoria de los objetos y procesos, con lo que inter diari mas alla
de los limites propios del desarrollo que la razén humana tiene hasta hoy, ésta s¢ ve rebasada en
grandes terrcnos de la vida humana contemporinea para dar sentido. La religiéon es un factor det
magma de significaciones imaginarias sociales que ha persistido hasta nuestros dias, revitalizada,
resignificada quiza, pero que constituye hoy en dia un importantisimo elemento para reducir este

caos al que se¢ enfrenta el ser humano moderno, otor; do un ido profundo a la vida, alli

dondc parece extraviarse.®®

Amhon) Giddens, Aodernidad e identidad del Yo. op. cir., pp. 21-50.
“* C

pe nte citar el de t encl ido de que la religi i en dias

porquc proporci algo que ni fil puede dar: lo; a i ié la de este
autor en p de N d ... La religi por tanto, es ituid: con efi ia, por di

visiones cienti ideologi y modos de i las a la exi ia h Con todo,

Habermas reserva todavia a la rehgnon una funcion adscrita a la de ido: la del I Porquc no se

trata, sélo de las mas sino de hacerlas P d ser

como talcs i i - Josc Maria M, El di; ligia de la modcmidad Habermas »

la religion (Mé UlA. 1 A P 1998) p. 33. Las cursivas son de autor. Afadiria a esta perspectiva
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Es a partir de esto que afi que la religion desde la visién de Castoriadis, pucde entenderse

un importante micmbro del de significaci i inari iales, a pesar del
vertigi ritmo de £ i y me atreveria a decir que la religién se revitaliza debido
precisamente a esto, o sea, la h ja (tradicion) al ser rota no provoca que la religion

desaparezca, sino al contrario, la consolida, pero a la vez, la resignifica. Pienso desde Castoriadis

al proceso de secularizacién més como una tr fe i6n de ido y fi i de la religién,

que como ¢l inicio de su extincidn.

‘Tal vez la pucda p esta i6n como el incr de la participacién de la

institucién o grupos religiosos en ¢l poder explicito y su posible debititamiento (mas no pérdida)

en el gjercicio del infrapod dical. Esto puede ser p o definitivo, no lo sé con certeza,

pero picnso que cllo repercute en la forma en cémo la religion y su institucién particular, actian
"

en las socicdades p : ¢jerciendo parte del monopolio de la significacion valida; a
través del monopolio de l1a palabra legitima, en este caso: religiosa, contribuyendo con esto a la

conservacion o la modificacién del orden social.

: sa1 lidad

Concluyo ¢n este apartado que el caracter significativo de las i delar

en general y la necesidad que tiene este si de ser defendido frente a las constantes amenazas

que se ciemen sobre él, hacen de la capacidad simbélica de definir 1o que es real o no, de lo que
es descable o no, y de lo que ¢s posible y no, una de las formas mas poderosas de realizar la

conscrvacion o el cambio de las estructuras sociales.

Tal capacidad pertencce al poder explicito que toda sociedad posee, pero qQue en las modemas y
de la politi como una actividad explicita y reflexiva, que

cn la griega, dio origenalai

tiene por objcto ¢l orden social, en su bisqueda de la j ¥ que tiene en el monopolio

legitimo de la significacién y por Jo tanto de la palabra, su principal medio para realizar esta

tarea, pues record que detras de Iqui ién y proyecto humano, existe una visién del
haber i que la igi bién prop i al ser h la opor idad de su tiempo, su espacio
¥y su vida. R
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1 y preci esta visiéon es construida

hombre, de la sociedad y de la
béli al en parte, dentro de la esfera politica.

De esta manera puedo afirmar que toda aquella institucién o individuo que e¢jerza un poder
simbolico sobre la estructura social en la plaza piiblica, al planteiarscla como un objeto que forma
parte de su po de ién, esta ¢j iendo (directa o indi ) una ion poli no

importando el talante de su discurso.
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D) EL DISCURSO Y LA LEGITIMACION IDEOLOGICA DEL PODER
POLITICO: TEUN ADRIANUS VAN DUJK.

A lo largo de este capitulo seialé que el proceso de secularizacién significé para Ja religion la
dad sc ha establecido, 1o que provocéd

pérdida dec centralidad en las iedades donde la derr

que dejara de realizar muchas funciones iales, entre las 1 gun Mard se ba a la
a pura y simple religion, dejé la

i

legitimacion del orden social, la religion entonces se vio v
tarea dc /a legitimacion® dcl orden social a las ideologias racionales que surgieron en este

proceso.

Sin embargo, presenciamos en la actualidad o que se ha dado en Hamar el retormo de la religion,

o el surgimicento de lo que Mardones llama: la postsecularizacion,®” ante la fuerte critica del

proyecto modemo y las d 0sas cor ias que ha tenido, 1o que provoca que las mismas
idcologias politicus pierdan credibilidad y eficiencia para cumplir su papel de legitimadoras de

las instituciones politicas y del orden que les subyace.

Es en este contexto en cl que las ideologias modernas decjan de poseer el estatus principal en la

gencracion de sentido en ¢l ambito social y con ello. l1a legitimacién que se extrae de cllas tiende

a debilitarse; por lo que la religién en general experi un resurgimi quc revitaliza la

importancia dc esta parte del magma de significaciones imaginarias iales de a iedad

posibilitando asi la incursion dc las instituciones que las encarman en los campos sociales para los

“ Con T a esta idad de legiti ion del poder politico que se dedica a estructurar un orden social dado,
quiero citar también a Gaetano Mosca. quien afirma lo siguiente: ... en todas las sociedades discretamente
numerosns y llcgadas a un cmno grado de cultur: hasta ahora ha sucedido, que la clase politica no justifica

su pod con la p de hecho, smo qQue busca darle una basc moral y legal,
haciéndol como i ia de d y g idas y das en
la sociedad que esa clase politica dirige.” G Mosca, E/ di sci politica (Bocca, Roma: Bln. 1923) p.

108, cit. por Norberto Bobbio, Esrado, gobicrno y sociedad (México: Fondo de Cultura Econémica, 1994) p. 120, las
cursivas son mias. Es claro que Mosca picnsa en la misma logica que lo dicho hasta aqui con respecto a 1a necesidad
que la accién politica tiene de una legitimacion moral, la cual pucde tener hoy en dia una fuente mllglosl. €n nuestro

caso, la fucnte cristiana. pucsto que posec el i yla 1 de la al
menos en teoria, falta desarrollar atn mas este tema, pero eso lo dejaré para futuras invi esngac:ones
José¢ Maria Mardones. . Hacia domife va la religion? Posi fornidad v F fzacion (N Uni idad

Iberoamericana-1TESO. 1996) 49 p.
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les el Estado laico i reservarse el lio, prod del p de

4 s

como lo son: la politi ia la a.

Con lo anterior estoy en la posibilidad de afirmar que la religién y en el caso institucional de la

Iglesi ac pucd O, pedar., no i ni lusi hoy en dia,
funciones dc legitimacién de un orden social y del poder politico, depositado en un complej
institucional: el Estado modemo, que sostiene al primero. ;Pero cémo funci concr en

los casos especificos en que licga a darse este proceso de legitimaciéon?

itul 1 1 que ya expuse més arriba.

Para contestar esta pregunta debo antes r p
i dlica se p como un renovado actor politico, que

Dicho lo anterior, diré que la Igl
busca o ticne, dos objetivos principales para su quehacer politico: 1) El ejercicio de la caridad
politica, como la expresion del amor al prdjimo mediado por las estructuras politicas, en la
consecucién del bien comiin. Aqui se presenta implicita la politica dirigida hacia la obtencién del
orden social justo, y a la Iglesia catélica como un actor importante para alcanzar este objetivo. 2)
Pcro también pucdo interpretar la intervencion de la Iglesia catélica en la esfera politica de otra
forma, si tomo en cucnta que ésta busca conscguir o mantener las mejores condiciones para

lograr la salvacién de las almas de sus ficles; aqui encuentro a la politica vista como lucha entre
der de una a privilegiada a los recursos

oponentes por lograr ¢l poder, que les permita
>s de una icdad, lo que por consecuencia le permitira a la Iglesia catélica 1er su

monopolio sobre la gracia divina.

Si bicn cs cierto que debo de tomar en cuenta ambas perspectivas cuando analice la accién
politica de la Iglesia catélica, en este trabajo me inclinaré por la da, dado que a partir dc clla

podré investigar si la institucion religiosa esta jugando un papel de legitimador del orden social y
por consecuencia también del Estado, a cambio de que éste le permita obtener los clementos con
los cuales la Iglesia catélica d ) i su labor salvifica, y por lo 1anto, que

pueda mantener y acrecentar cl estatus, los privilegios y la influencia de 1a que goza, o si por el
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contrario, la Iglesi; oli una d de fi ién y critica, rechazando el papel

que muchos le otorgan ati como legiti a del status quo.*®

ligién en g 1y la Iglesi Slica en particular, forman

Ahora bien, mis arriba afirmé que la
parte del poder explicito y por lo tanto cjercen una importante influencia, puesto que participan
enelp de ion simbdlica de la realidad, y en un ido mas especifico laboran
en la elaboracién de la realidad social. Por lo que llegué a la conclusién de que el poder
simbdlico o en palabras de Castoriadis: el polio de la signifi ion valida, estd por encima

del monopolio legitimo de la violencia.

Tl

1ah

las instituci y los ial desde la

Al ser los significados los que
perspectiva que aqui sostengo, entonces es en csta dimension donde debo poner toda mi atencién
a la hora de 1 el d P de la institucién religiosa en la esfera politica, y mas
coner segun C. iadis, en el monopolio de la palabra legitima, que para el caso

di 1

so moral-religi

concreto de la Iglesia catdlica se expresa en su

Aqui debo reparar en un importante punto: Castoriadis habla de la construccién simbélica de la

rcalidad social a nivel muy general, como un poder propio del poder explicito. pero no me aclara

como se lleva a cabo este proceso de manera concreta, esto me obliga a i ducir el cc pto de
ideologia; 1o que me ayudara a contestar la pregunta sobre cémo se da el proceso de legitimaciéon

que mas arriba formulé.

Para resolver cste problema citaré a Teun Adrianus Van Dijk.%® quien destaca el papel que posce
el discurso para la reproduccién de la idcologia. Van Dijk entiende a la ideologia como un

it £ 1decr ias (conocimientos y opiniones) que sirve de base de la cognicién dc un
grupo social, que en este caso ¢s la Iglesia catdlica, que le sirve para definir y justificar los
objetivos que persigue como grupo y a la vez le permite coordinar las i de los miembros
del grupo en su relacién con otros grupos ial relaci que pued ser de poder o de
** Aqui cito como ejemplio a ta teoria marxista y sus ivad ds Ith iana, donde
sc idera a la Iglcsia ¢ olica como un ap Ggico del Es!ado. sm poner en duda tal lﬁrmacnon ¥ sin contar
con un trabajo de § idn que la Véase: Louis Alth gia v ay 3 fe de estado
{Buenos Aires: Nucvn v ISIOI’L 19743) B4 p.
* Teun A. Van Dijk, Una ay i io liidisciplinaria (Espana: Gedisa, 2000) 473 p.
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co ia entre i 1 es decir, puedc darse en térmi de domi i6n de un grupo sobre

s adad

otro, en la lucha por los recursos en una

Con esta definicién doy cuenta de cémo sittio 1a capacidad simbdlica en un grupo social concreto
y queda mas especificada su funcién, insertandola en la lucha entre grupos por los recursos

dad

»s de una sc

Es decir, la idcologia aparece mas claramente ahi donde existe una lucha de intereses entre
grupos, como un medio del cual sc¢ sirve cada grupo para la modificacién de las relaciones
sociales y de poder establecidas o su conservacion, y esta lucha sc realiza a través de un
importante instrumento, aunque no es el unico, a saber: el discurso ideoldgico (este caricter lo
adquicre cuando se inserta en esa lucha), que busca la propagacion de lo que Van Dijk denomina
modelos mentales (una ie de n les generales sobre los sucesos que ocurren en

ol

la rcalidad, en nuestro caso cn la esfera politica, que se en an depositados en la de
cada individuo y le sirven como guia para su conducta cotidiana), que tienen la finalidad de
modificar o confirmar, la realidad social que los individuos manejan, que como ya quedé

demostrado, cs en dltima instancia construida.

Por lo i1anto, cuando conceptualizo a la Iglesia catélica como un grupo social situado en una
relacién de poder con otros grupos (de la cual es en gran medida responsable ¢l Estado), puedo
afirmar quc la parte del magma de significaciones imaginarias sociales que administra, y el poder
simbdlico que de csto se desprende, pucden ser usados para modificar su posicién y por lo wanto
su acceso a los reccursos que requicre para realizar su tarea religiosa. En este nivel y sélo aqui,
picnso a la Iglesia catdlica como una institucién que utiliza la ideologia de porte religioso, que se
expresa en ¢l discurso idcoldgico emitido por ésta, que al insertarse en la lucha con otros grupos
(entre los que destaca la clase politica que dirige a la institucién que organiza cl reparto del poder

al interior de la socicdad. es decir, ¢l Estado) deja de ser un di SO pur moral (: q

solo hable desde esta perspectiva), y sc orienta hacia ¢l control de las mentes de los fieles, pues
busca conformar sus modclos mentales de 1a recalidad social y por lo tanto, también influye en la

accién que éstos orientan.
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La Iglesia catélica puede fungir como una institucién ideolégica a través de este mecanismo, pero
no sélo a favor de su causa, sino que también puede hacerlo a favor o en contra, del orden social
establecido y del poder politico que lo i do en ] Estado, mediante ¢l control de

ios modelos mentales que los ficles poseen y por lo tanto de sus acciones politicas.

Dicho lo anterior, infiero, desde la postura de Van Dijk, que la religion puede conceptualizarse
- N

como una ideologia, es decir, como un 1] de cr i { imi y op
propios de un grupo social especifico: la Iglesi 6li que es usada para coordinar y dar
sentido a sus acciones. Sin embargo la definicién de Van Dijk tendria una ventaja imponante

sobre otras: la de no prejuzgar a la religiéon como idcologia en términos o en ¢l sentido de un

i dcer ias producido de para la domi i6n de una clase o grupo social sobre
otro. De acuerdo con la postura de Van Dijk, la religion podria ser considerada como una
idcologia, es decir, un sistema de ideas que puede scr usado tanto para dominar como para

contrarrestar a ésta, o para ambas cosas, desde distintas facci de la Iglesi oli como de
hecho se da. Desde esta lectura podria quitar ¢l peso negativo que arrastra el concepto de religion
con

Fornd

al pensarla como ideologia y daria pi¢ a la apertura en la forma de investigar este
lo cual sc logra la libertad suficiente para precisar o definir los diferentes roles que ésta tienc a

través dc los diversos grupos que conforman las instituciones quc la encaman.

En sintesis, en ia primera seccion demostré que la religion hoy en dia estd en la posicién dc

funcionar como un cnte simbdlico legitimador del orden social blecido ante el de
las ideologias politicas, debido a la crisis dc la modcmidad. Por que es dec csperarse una

importante actividad de las instituciones religiosas en la esfera publica, entre las que se encucntra

a la Iglesia catélica, que paraddjicamente no dcjé de intervenir en la esfc publica en o
pais, a pesar de la prohibicién juridica en tal sentido. Dc esta mancra, ¢l campo religioso es un

importante fenémeno social que cobra relevancia en el ambito politico, que es necesario analizar.

Por otra parie, con Weber estableci que 1a relaciéon entre politica y religion, no debe verse como

una simple cooperacion i dici 1 entre b p sino como una relacién de complejas
facctas donde cncontramos una tensién congénita, ya que la primera sc define a partir del
principio dcl poder y la segunda hace referencia a la fratemidad, lo cual puede p un
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este autor

e > una i6n directa entre sus instituci Ad
identifica otra fuente de conflicto: que el Estado, cn sus actividades pueda llegar a limitar o
entorpecer los medios de salvacién de la Iglesia. y con ello, ponga en peligro su monopolio de la

gracia divina, lo que provocaria una fuerte fricciéon entre estas instituciones.

Con Mard d ¢ la di i6n moral de la politica como complemento de la tedrico-

Acti y la ibe en térmi de una actividad quc tiene como principal objetivo el de

] cl bien in. Es preci en la definicién de lo que es “el bien comun™ donde la

moral juega un papel preponderante, pero una definicién que se aboca también a establecer los

131 d

limites que la accién politica no debe trasp . La Iglesi P llegar a ser una de las
q

principales fuentes para la moral que guia 1a politica. Mardones defiende que la principal forma
en que la religion y sus instituciones participan en politica es precisamente desde la conformacién

de la dimensiéon moral de la misma, ¢jerciendo la caridad politica, el amor al préjimo mediado

por las estructuras sociales.

Por otra parte con Cornelius Castoriadis, estableci ¢l fondo simbélico de la institucién total de la
sociedad y a partir de esto comprendi al quehacer politico en el ejercicio del poder explicito,
como una actividad que se inclina mas hacia el ¢jercicio del monopolio de la significacién valida
a través del monopolio de la palabra legitima, lo que me lleva a considerar que 1a religion y sus
instituciones, es en ultima instancia pante de ese poder explicito, que ticnec como una de¢ sus
principales funciones el de definir la realidad, incluida la social, para mantener la sociedad
instituida. Aunque cabe considerar que la religion forma parte del magma de significaciones
imaginarias sociales, lo que le permite también scr parte de la sociedad instituida. es decir,
constituye una fraccién de ese monopolio de significado legitimo y por lo tanto la palabra
derivada desde clla tendra grandes repercusiones en la definicién de 1a realidad social, y por lo

tanto en su construccion.

Castoriadis piensa a la politica mas en términos de una actividad significativa que coercitiva,
como Weber lo hace con su famosa frase que define al Estado como *“‘monopolio legitimo de la
violencia®, por el contrario Castoriadis piensa que es mas importante e} monopolio valido de la

significacién y por lo tanto me licva a poner mayor énfasis en la legitimidad simbélica del poder

'h
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politico, de tal forma que me da pié para la inclusiéon de actividades como ¢l discurso moral-
religioso, como una parte relevante de 1a actividad politica.

Desde la postura de Teun Adrianus Van Dijjk, interpreté a la religion como una ideologia, que no

o 6n deter

es mas que un si de cr ias propias de un grupo (en este
caso la Iglesia catélica), que posee dos funciones basicas: 1) Configurar y legitimar sus objetivos,
derivados de sus intereses de grupo social. 2) Coordinar las acciones de los integrantes de este
grupo social o institucién, para que se articulen con los objetivos perseguidos. Este autor sostiene

PP PP

que cl origen de una gia se a en la

fdad

que tiene un grupo social de

articularse como tal para obtener parte de los recursos que la iedad los 1

son disputados por los diversos grupos sociales o instituciones, que la conforman.

Pensar a 1a religion como una ideologia desde Van Dijk, es dejar dc considerarla sélo como un

instrumento de dominacién de la clase dominante o hegemoénica, sino ademas, pensarla como un

medio potencial para que los grupos sociales dominados puedan modificar la relacion de poder y
por lo tanto, la distribucién de los recursos escasos que sustenta aquélia, lo que provoca que deje
dc pensarse en términos negativos, quitando una pesada carga de prejuicios que impide acercarse

al fendmeno para su estudio mas ccuanime.

Otro aporte valioso de Van Dijk es que considera al discurso como uno de los principales medios
por ¢l cual la idcologia es transmitida. El discurso ideolégico difunde los modclos mentales que
conforman a su vez }os modelos mentales de contexto y accion, a partir de los cuales, los scres
bumanos rigen su conducta. El discurso ideolégico conforma o modifica la conducta

persuadiendo a sus destinatarios, modificando sus modelos mentales.
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slisis del di o ideoléi dado

42

Por lo que a partir de Van Dijk, pi que es io el
que éste es uno de los medios mas importantes para la difusién de la ideologia. Instituciones
como las iglesias, son clave en la reproducciéon de 1a ideologia dominante dentro de una sociedad,
y por lo tanto pueden llegar a ser instituciones ideolégicas que apoyen la legitimidad del reparto
de los recursos escasos y cn ultima instancia, la configuracién en las relaciones de poder que
sostiene dicha reparticién o por el io, pueden cc en instituci ideolégi que

contribuyan a la transformacién del orden social blecido deslegitimdndolo, a través de su
g

discurso ideolégico.
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CAPITULO L.
LA IGLESIA CATOLICA Y SU RELACION CON

EL ESTADO EN MEXICO.

Igtlesi 6lica no fungié como una

Dado que mi objetivo principal es el de demostrar que la
institucién ideolégica en apoyo al Estado mexicano durante la crisis que enfrenté en el periodo
laci entre la

1994 -2000; considero necesario para ello, hacer un breve r de las r
Iglesia y el Estado mexicano a lo largo de la historia reciente, ya que esto me permitira identificar
las principales tendencias y cambios que ha tcnido esta relacién, ayudindome a entender ¢l
contexto en ¢l cual se produjeron los discursos de 1a Iglesia catdlica.

No pretendo realizar un recorrido exhaustivo por cste jo tema, simpl me propongo
P pley P

establecer los puntos de encuentro mas importantes, con sus conflictos y sus coincidencias, en el
laci Iglesia — Estado en el

entendido de que csa misma historia entra a la de las r
periodo tratado, como una parte mas del imaginario de ambas instituciones, y por lo tanto influye
como un modelo de contexto histérico en la accion y el discurso de la Iglesia y del Estado

mexicano.

Dentro de la historia reciente de las relaciones entre estas instituciones, aparece una regularidad,
que ha sido denotada como el modus vivendi. Este concepto ha sido aplicado de diferentes formas
¥ en distintos periodos de tiempo, sin embargo, indican algo en comiin: un acuerdo © un pacto

entre dos partes irreconciliables.

Expondré a continuacién dos posturas sobre cste periodo impor imo de las r

Iglesia—Estado, decjando en tltima instancia la exposicién de Ja propia. Estas relaci se veran
lizadas bajo ¢l gobiemo de Carlos Salinas de

modificadas por las reformas constitucionales r
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Gortari, y que en mi opinién, daran fin al modus vivendi, ¢ iniciara una nueva relacion, que esta
todavia en espera de analizarse y definirse.
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A) EL MODUS VIVENDI, 71938 —1902.

En primer lugar, expongo la prop que realiza el idlogo mexicano Roberto Blancarte cn su
obra: Historia de la Iglesia catdlica en México, 1929-1982,' donde sc concentra en analizar el
P del obispado a lo largo del modus vivendi y su contexto, por lo cual su trabajo
resulta al le: pues sc en ho a la lineca de investigacion que aqui expl

Este autor afirma que et dus vivendi i en un primer basi en dos

partes en litigio que, a pesar de todo, ticnen que entrar en un acomodo, que seria aplicable a la
relacion entre la Iglesia y ¢l Estado, pero afirma que no podemos conformarnos con una visién
coyuntural del hecho, sino que se requierc una perspectiva de larga duracion, donde se tomen en

cuenta los bios y per ias en el sistema doctrinal catélico y su interaccién con las

acciones quc de ella se desprenden.

Asi, Bl te co afir do que la Iglesia catdlica desde finales del siglo XIX

(recuérdese la enciclica Rerum novarum:) mantendrd un sistema doctrinal que se avocard a la

lucha contra el mundo moderno, que la confina a un estrecho lugar en la iedad tend:

q

una

intr i te—integral, que permaneccerd como linea de p i d inante, con

algunas variantes hasta el Scgundo Concilio del Vati y ain d ¢ partc de sus

P

caracteristicas permanecerin.

Blancarte cita la definicion de Emile Poulat, dc esta actitud:

Intransigente, es decir dos cosas: primero ilit 1, la i6 la itesisde esc t 1

que constitufa la ideologia oficial de Ia soc:cdad modemrna; pero también mqucbranxable sobn: los
principios que le dictaban esta cn otras palab que se neg; a

' Roberto Blancane, Historia de la Iglesia catdlice en México, 1929-1982 (México: El Colegio Mexiquense-Fondo
de Cultura Econdmica, 1993) 447 p.
* La enciclica Rerum novarum (sobre las cosas nucvas) fue claborada por ¢l Papa Leén Xl el 15 de mayo de 1891,

Esta iclica cs iderada como el delad social de la Iglesia, pero de una mancra estructurada e
intcgral, lo cual no se¢ habia dado i f‘ 3 para y al P 1a obra de Roberto
Blancarte, “La doctrina social del i d i * Elp i social de los carolicos mexicanos

(México, D. F.: Fondo de Cultura Econémncu, c1996) pp. 19-38.
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i 1 i i religi do de cdifi una

p y or '_
iedad cristi segun ta y bajo la

d

Esta doctrina social de la lglesia intentara actualizarla ante el mundo secularizado de la
modemidad, con la finalidad de combatirlo mejor, en aras de la construcciéon de un proyecto
social cristiano, quc buscara la restauracién de un orden del mismo talante. Retara a las grandes
ideologias de su tiempo: el liberalismo y el socialismo, desarrollando duras criticas desde su
visién religioso—moral, do recobrar la influencia sobre las masas que va perdiendo
rapidamente ante cstos oponentes ideolégicos. Se trata del proceso de secularizacion subjetiva,

que apunté mas arriba.

Cabe dcstacar que la doctrina social de la Iglesia catélica no es una seric de recetas precisas que
deben scguir los creyentes en su interacciéon social, sino mas bien dcbe entenderse como un
conjunto de principios fundamentales, a partir de los cuales los creyentes puedan modelar su
accién en el terreno social. La doctrina social de 1a Iglesia catélica, concuerda plenamente con la
definicion de ideologia de Van Dijk. es decir, 1a pucdo interpretar como un sistcma de creencias

gencerales, que sirven como marco para las acciones especificas en un contexto social asimismo

concreto.

Esta ideologia de corte rcligioso, sera transmitida a México a través de los obispos mexicanos,
cxalumnos de la Universidad Gregoriana y del Colegio Pio Latinoamericano, y también por parte

de las congregaciones religiosas, especialmente Ja de los jesuitas.

La doctrina social dc la Iglesia catélica, tal como la caracteriza Blancarte, hara que esta

institucion entre en conflicto con ¢l régimen do de la Revoluciéon mexicana. Esto por varios
motivos: En primer lugar, esta doctrina es intransigente, es dccir antiliberal, lo cual la
confrontaba directamente con la Constitucién que ba el surgimiento del nuevo Estado, el
cual se fundamentaba en muchos principios liberales, conti do ¥y do la tradicién

impucsta desde Juidrcz, sobre todo con respecto a la cuestién rcligiosa. Esto se debié

principalmente a que un importante scctor de la Iglesia catélica apoyé la contrarrevolucién de

? Emile Poulat, Le carholicisme sous observation (entrevistas con Guy Lafon, Paris: Editions du Centurion, 1983) p.
100, citado por Robernto Blancarte. #Historia de la Ielesia catélica..., op. cit., p. 23.
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A4

Victoriano Huerta, con la esperanza de que ¢l di le iera los privilegios que logré
durante el porfiriato. La clase revolucionaria nunca olvidaria este hecho, 1o que provocaria un

endurecimi > de lap revoluci ia frente al clero, exp do dir en las leyes

anticlericales de la Constitucién de 1917,

Esta postura ideolégica serd dominante en México hasta 1935, duciénd en una

oposicién al régimen de la Revolucién mexicana, 11 do inclusive a la confi ion directa, en
los discursos: rechazo de la Constituciéon de 1917 con el d Pr que h los
prelados mexicanos con ocasion de la Consti ion Politica de los Estados Unidos Mexi sy

cn las acciones: suspension de culto y el levantamiento armado: la guerra cristera.

Sin embargo, la Iglesia catdlica, después de los arrcglos de 1929, cambiard su estrategia, sin

abandonar la lucha politica por impulsar su proyecto ial. Ya no 4 confrontaciones

directas con el régimen, mucho menos las que impliq; la viol

ahora el cpiscopado se
centrara en la utilizacion de su discurso como medio de lucha politica, emitiendo las grandes
orientacionces religiosas (¢s decir, produciendo la ideologia religiosa), a la vez de que impulsara la
participacion de los laicos en 1odos los campos de la vida social, sobre todo en aquellos en los
cuales los clérigos ticnen prohibido participar, es decir: en la politica. En este sentido sera
fundada la organizacién laica: Acciéon Catdlica Mexicana (ACM de ahora en adelante), que sélo
tendria como ambito de accion al campo social, que sin embargo, no puede scpararse del terreno

politico.

)

Estos son los factores que segian Blancarte llevarian ala i acién del vivendi:

e El cambio gencracional del cpiscopado mexicano; donde los nuevos obispos veran con
una postura distinta la relacién con ¢l Estado mexicano, siendo partidarios de establecer
acercamientos con los sectores menos radicales del gobiemo. Esto implicaba una actitud
mas pragmatica y un alcjamiento de la postura intransigente—integral, por una década.
Ademas, llegarian incluso a identificarse con algunos postulados de la Revolucion, sobre

todo en lo que se reficre a la justicia social, cosa que afos antes hubi sido imposibl
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e La lucha y la fractura de la élite politica; que desencadenaria el destierro de Calles y de su
grupo, y ¢l ascenso al poder de Lazaro Card este ulti rep! de una
corriente que ponia mayor énfasis en la tr fc ion de las estructuras econdémico—
sociales injustas, que de las estructuras ideolégico-politicas, como lo hacia el primero.
Cardenas pensaba que el cambio ideolégico vendria por si solo, una vez que haya
cambiado la situacién material. Ello provocé que la cuestién religiosa pasara a un
segundo plano en la administracion estatal, sin embargo, la pcion de Card no

ios, p que consideraba

. q 0

resultaba del todo diferente a la sc por sus cor
a la Iglesia catélica como una rémora de la sociedad mexicana.

e Por otra parte, Ciardenas no estaba dispuesto a continuar sosteniendo una politica
anticlerical que resultaba ser muy costosa ¢n términos politicos, dada su antipopularidad y
porque no traia grandes beneficios al Estado mexicano.

e Esta actitud del Estado tracria como consccuencia que 1a persccucion de la Iglesia cesara
paulatinamente. Si bien, los poderes locales avivaron o revivicron esta coercién, cllo se
debié a su enfrentamiento con el poder federal, que poco tiempo después, lograria
consolidarse, imponiéndose a estos poderes caciquiles. Lo que mejord notablemente el
clima entre las dos instituciones, propiciando un acercamicnto.

e Otro factor de importancia lo conforma la intencién de la Iglesia y del sector liberal del
Estado, de deshacerse del sector socialista de éste iltimo, dado el clima anticomunista

propiciado por la segunda guerra mundial y al final dc ésta, el inicio dc la guerra fria.

La jerarquia se mostraba complacida con este nuevo contexto de tolerancia, por lo que decidié
apoyar al gobiemo de Cirdenas cuando éstc decreté la expropiacién de la industria petrolera,
llamando a los catdlicos a contribuir a pagar la deuda gencrada por dicha expropiacién,
afirmando que un buen catdlico es también un buen mexicano, resaltando de esta manera, cl

nacionalismo de la Iglesia catdlica.

Es en este mc do surge el dus vivendi, que seria un acuerdo informal, fragil ¢

incierto, quc tardé algunos aios en consolidarse, Roberto Blancarte lo define como:
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d fici blecido entre Estado © lglesm entre 1938 y 1950 (con basc a una
in visién i lista), di el cual 1a || 1a i6n social en del
Estado a cambio de tolerancia en materia educativa.?

e €l

Dos son los terrenos en los cuales Roberto Blancarte identifica el choque entre la Iglesi Sli
(que se i aun en la actualidad), estos son: 1) El social, en ¢l cual la Iglesia se

q

yvelE

esforzé por fundar una gran red de or que iticran con las del Estado.

vivendi, 1a Iglesia r iaria en gran

i dida a este po de i6

Sin bargo, con el
sobre todo en lo que se refiere a las organizaciones obreras y campesinas, que se convertirian en

uno de los principales sustentos del nuevo Estado revoluci io. Esto implicaria, como ya lo
expuse, que la Iglesi inorara y lleg; incl en ciertos momentos, a suspender

a su participaciéon en politica. Aunq dej 1 de hacer
politica, dada la profunda conexién entre moral religiosa y la politica. 2) El educativo, el cual es
c iderado por la Iglesia como parte imrefutable de sus P bilidad fMar, el
magisterium, como derecho divino. Durante ¢l modus vivendi, la Iglesi oli btendria una

gran libertad para continuar con sus colegios privados, incorporando sus ensciianzas religioso—
morales, pero sin poder hacer nada en cuanto a la educacién impartida en las escuelas publicas.

Volviendo a la definicién de Blancarte del modus vivendi, es notable quc este autor lo sitiia sdlo
en el periodo de 1938 a 1950, esto se debe a que en este lapso de tiempo tanto la Iglesia como los
liberales en el Estado, llegan a un acuerdo informal, con el objetivo de liberarse del sector
socialista® (representado por algunos dirig del sindicali mexicano), en un clima de

- ay:

amplia condena al mismo. Pcro una vez derrotado el igo los >s y liberales

vuelven al enfr i >, hecho que se 4 con el giro que la Iglesia catdlica realiza en su

estrategi lesial, p que su fortaleza, acumulada ¢n este periodo, asi sc lo permitia;

deslindandose de las tesis liberales del régimen revolucionario (reafirmando su proyecto social
cristiano) y de la creciente corrupcion que presentaba ya el gobicrno de Miguel Aleman.

* Ibid., p. 21.
> Aqui hago la observnclon dc que quiza no sca vilida la i i de “liberales™ “sociali > a los
T sefalo que cstas idcologias eran originarias de Europa, en un
social ajeno al mexicano y por lo tanto con id que no di; a los i de un
movimiento soclal con otras canc(:nsucls. Pienso que Blancarte uuhza estas eti de muy en
espera de nu 8 qQue mis luz sobre este tema.
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Esta nueva ofensiva, segtin Blancarte, en realidad se llevaria a cabo con la publicacién de la carta
pastoral del 15 de mayo de 1951, en el 60 aniversario de 1a Rerum novarum, donde se hizo “una

critica a la concepcion liberal de 1a sociedad, 1a cual prov ba un si pitali inji >.¢
Desde gun Bl te, cl epi pado mexicano (a pesar de las coincidencias con el
Estado) centrd sus criticas al sistema y por lo tanto vo una i6 derada, con tres

4 Aac fund 1

1. Justicia social: Pobreza, pueblos indigenas, derechos humanos.

2. Moralizacion de las cc bres: Prohibicién del aborto, anti ptivos, erradicacion de
la corrupcion.
3. Libenad religiosa: Educacién, modificacién de las leyes anticlericales.

El Segundo Concilio del Vaticano, vino a terminar con el sueflo intransigente (es decir, con la
restauracién de una sociedad catélica), pero dejé en su lugar un nuevo tipo de intransigencia,
donde la Igiesia decidia incorporarse al d demo, r p do la cuestiéon social, que para

€l caso mexicano significaba el inevitable regreso a las cuestiones publicas, que sin embargo

demoraria una década, dada la r del episcopado mcxicano para aplicarlas, siendo mas
p

receptivo con las r i de la Conferencia de Epi pado Lati icano (CELAM), en la

década de 1970, prov: do una i reorgani ion interma de la Iglesia, para renovar su

con el Estado, cr en la década de 1980,

postura critica y por lo tanto la

La segunda postura que desco aqui cxponer es la que presenta Rodolfo Soriano,” quien al
contrario de lo que sostiene Blancarte y en abiena critica a éste, propone que el modus vivendi
abarco desde 1917 hasta 1992, dividiéndolo en tres épocas: periodo formativo, de 1917 a 1937;
periodo clasico, de 1938 a 1968; y ¢l periodo posclasico, que va dc 1968 hasta 1992,

® Ibid., p. 125.
7 Rodolfo Soriano Nudcz, £n el nombre de Dios: religion 3 d cia on Méxi (Meéxi i de
Investigaciones Dr. José Maria Luis Mora-Instituto Mexicano de Doctrina Social Cristiana, 1999) 348 p.
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Capitulo 1. La Iglesia catdlica y su relacién con el Estado en México.

Soriano parte de una critica de la postura de Blancarte, a quien le cuestiona quc apoye la

fundacién del modus vivendi en una in vision i lista de la Iglesia y del Estado, p
que resulta muy dificil sostener esta afirmacion, dados los distintos origencs ideoldgicos de estas
instituciones (la primera religiosa y la segunda politica); para Soriano la coincidencia es mis bien

. P

coyuntural, al formar un mismo frente ante i ( qQ csto
Blancarte).

Soriano considera que el modus vivendi puede ser dividido en tres fases: ¢l preclasico, el clasico,

d

y el posclasico; aqui sélo me paré de exp bre ¢l seg y el , PUues son

mas utiles para mi objetivo.

Secgun Soriano el periodo “Ciasico”, 1938-1968, se caracterizé por la inaplicabilidad de la

1 at

Constitucion de 1917, en lo relativo a la Iglesia catdlica (p que imp una doble moral,

en la vida intima: catélico, pero en lo piiblico: liberal), lo que le permitié a ésta beneficiarse
desde dos frentes, en primer lugar, le dio la oportunidad dc deslegiti al Estado a través del

¢jcreicio diario de su ministerio, es decir, a largo plazo; cn segundo lugar, ¢l Estado debi6 de

enfrentar la constante critica, incluso desde el interior de la élite p ante su i pacidad para

hacer cumplir la ley en materia religiosa.

Aparcnicmente, 1a Iglesia aceptaba su derrota militar y politica, primero en 1929 y después en

- P

1936, frente al proceso de sccularizacion en sus diferentes manifi que
resultaba intolerable para el laicado mas radical. Asi que la Iglesia tuvo que reconstruir su
cstructura interna y sus medios de accién social, para hacer de esta aparente derrota al corto

plazo, un triunfo hacia ¢l futuro.

Fue en cste periodo cuando la Iglesia mexicana fundé el Secretariado Social Mexicano (SSM de
ahora cn adciante) y Accion Catdlica Mexicana (ACM), que seria ¢l dio que coordinaria
centralizadamente al conjunto de grupos sociales catdlicos, que se desenvolvian con relativa
autonomia, con la intencion de ejercer un férreo control de esos grupos de laicos, evitando su

radicalizacién y su dcsobedicncia a la jerarquia y a Roma (como fue ¢l caso de la Asociacion
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Capitulo 1l. La Iglesia catdlica y su relacidn con el Estado en Mésica.

Catdélica de la Juventud Mexicana (ACIM), que rehusé la i id d da por el Papa Pio
XI).

Durante este periodo, ho: hablan del abandono detl ej icio de actividad en el campo
de lo social por parte de la Iglesia,® sin embargo Soriano afirma que esto nunca sucedid, sino que
confund el retraimi del ambito politi (partidos politi . la or i iones obreras y
agrarias) con la actividad ial. La Iglesi bandoné el ambito social, ni en los momentos

mas criticos en su relaciéon con el Estado, la Iglesia no dejé de intervenir, al menos. en un punto
clave de la socializacién, a saber: la educacion. La Iglesia se dedicé a formar la conciencia de las

¢élites y de las clases pobres, a través de 1a red de colegios privados que poseia.

Para Soriano el modus vivendi se establecio:

... Como un conjunto de pricticas metajuridicas, afincadas parcialmente en una suerte de derecho
consuetudinario, generador a su vez de otras formas culturales (cultural-politicas, cultural—
juridicas, cultural-religiosas) por estc proceso de sedimentacion al que se ha hecho referencia
aqui.®
El proceso dc sedimentacién al cual se refiere Soriano es aquel proceso histdrico en el cual la
Iglesia y el Estado, encontraron formas para resolver su conflicto, a través de alianzas o acuerdos
implicitos, donde ¢l apoyo relativo que la Iglesia brindaba al Estado., era generado por Ia
inaplicacién de las normas juridicas que la Constitucién marcaba (esto ocurria desde el Porfiriato.
régimen que nccesitaba de una tregua con la Iglesia para impulsar su proyccto de modemizaciéon
cconémica) y que sentaron un precedente del modus vivendi, convirtiéndose estas experiencias en
un elemento importante para la configuracién de las relaciones entre ambas instituciones, que en
algunos momentos ni siquicra se reconocian como existentes o rechazaban simplemente su

legitimidad.

* Es ¢l caso de Martha Elena Negrete, que habla de *la Iglesia del silencio™. puesto que no hubo criticas, enojos,
denuncias o proiestas, contra ¢l gobiemno, en pos de mejorar la relacion con éste. sin embargo en su opinién, ello no
significé quc la lglesia estuviera inactiva, al contrario, en este periodo tuvo mucha actividad al reorganizarse v
reestructurarse. Martha Elcna Negrete, “La Iglesia catdlica en 1a historia de México. Siglo XX.™ en José de Jesus
Leporreta Zepeda, comp., La lgle.wu 515 & la politi en el Mdxi de huy (México. D. F.: Universidad
Iberoamericana, 2000) pp. 85-1232.

® Rodolfo Soriano Nz, En el nombn.- de Dios ... op. cit..p. 61,
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Capitulo I1. La lglesia catélica y su relacidn con el Esiado en México.

Soriano pi pr p eniar ién que blecieron éstas i
vivendi, puedo agregar bién el corto lapso en el que

a lo largo del

»)

porfiriato como un prof.
Victoriano Huerta estuvo en el poder.

Este autor critica los limi que Bl te le senala al dus vivendi de solo algo mas de una
década (1938-1950), pues segin Blancarte en la Carra pastoral colectiva del vemerable

Episcopado mexicano en el LX aniversario de la enciclica Rerum novarum en 1951, la jerarquia

hace una critica al sistema capitalista injusto, derivado de la concepcidn liberal de la sociedad, lo
que significaba el regreso a la discusion de problemas sociales, politicos y econémicos, por parte
de la Iglesia tras una ausencia de 12 afos. Sin embargo, Soriano pone en duda ia veracidad de
esta afirmacion sefialando la existencia de un documento previo del episcopado a propésito de la
Rerum novarum en 1941, que ya mostraba tal critica, siendo la continuacién de una larga

tradicion critica de la Iglesia respecto al liberalismo, proveniente del siglo XIX.

Soriano acepta que existe un giro en el discurso, pues ¢l cpiscopado se dirige de forma particular

a los actores sociales: **ci dirig: " y “los trabajadores’, pero no hay un recacercamiento al

integralismo, dado que nunca se scpararon dc csa postura (cs decir, de la doctrina que justifica cl
derecho de la Iglesia catélica de intervenir en el campo social); por lo que Soriano concluye que

cs dificil aceptar la tcoria de Blancarte de que ¢l modtes vivends terminé en 1951.

En cambio, esic autor propone concebir a estos documentos (de 1941 y de 1951), como parte de
la sedimentacién de la disgrepacion del modies vivendi y menciona otro importante documento:
Declaraciones y exhortacion del Episcopado mexicano al terminar su Asambleca Plenaria de
octubre de 1957,'° donde schala abicrtamentc la situacién social y econémica del pais,
calificandola como “‘extremada e inmerecida pobreza™, invocando la tradiciéon de los primeros
obispos y misioneros novohispanos, afirmando la urgencia de actuar en lo apostélico y en la
poiitica, develando 1a doble dimensidn de la accion de los catdlicos mexicanos: como creyentes y
como ciudadanos, afirmacién que en anteriores pronunciamientos no sc¢ realizaba de manera

explicita.

* Ihid.,p. 71.
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Otro importante hecho, es la institucionalizacion de la actividad piblica del episcopado
mexicano, a través de la cr ién de la C ia del Episcopado Mexi (CEM, de ahora en
adclante). durante los aflos de 1953 a 1955, como un or i per que expresaria la
P -a oficial de la lglesi Slica ante los temas politi 6mi y iales del pais;

hecho que sin duda alguna, forma parte del proceso de sedimentacién de la disgregacion del

modus vivendi.

Para 1960, con el binomio: Secretariado Social Mexicano y la Accidén Catédlica Mexicana, la red
de organizaciones vinculadas a ellas, obticne el mayor desarrollo. Por otra parte, en 1962—196S5,
se lleva a cabo la celebracion del Segundo Concilio Vaticano, que marcara una refundacion de la
Iglesia catolica a nivel mundial. Y en 1967 ser cl d lectivo como estrategia de

comunicacién por parte de la jerarquia. Estos tres hechos influyeron en 1a redefinicién de la

relacién entre cl Estado y la Iglesia para la siguiente etapa que Soriano considera.

Concluye Soriano lo siguiente: la Iglesia jamas dejo 1a arena social ante lo que aparentd ser una
derrota definitiva ante ¢l Estado, sino que su accion sélo fuc cualitativamente diferente, ante las
nuevas condiciones, distintas al porfiriato, donde la Iglesia enfrenta la competencia desleal de las

“*socicdadcs inter dias™ (sindi partidos politicos, or i P ).

Para este autor, el fin del modus vivendi clasico sc dio a causa de los siguientes hechos:

1. Crisis de la ecc ia y del si politico, que le brinda a la Iglesia la oportunidad de
criticar la ideologia liberal que hay detras.

2. Maduracién de los movimientos laicales, bajo 1a batuta del binomio Secretariado Social
Mexicano (SSM) y la Accién Catdlica Mexicana (ACM), que ponen en duda al modus
vivendi.

3. Una nueva generacion de clérigos.

4. Refundacion moral por el Vaticano Segundo.

5. ELl costo politico de las relaci del Estado y la Iglesia, dentro del modus vivendi,

motivo de criticas por la inaplicacién de las lcyes al respecto.
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Capitulo 1l. La Iglesia catdlica y su relacién con el Estado en México.

Soriano resume el periodo posclasico, 1968--1992, sefialando los sigui P

t. las contradicci ladas en el seno del s-slcm- politico mexicano que obhgan ala

realizaciéon de una scric de sucesivas P les que al i po que
lian ¢l de las op partidi reivindi los esp institucionales de

rcptcscnmcnén como los &mbi p-. ilegiados de iacién politi .

2. las 1 en varias décadas de t vancia del 130 constitucional

[...J3s

4. la capacidad o habilidad litica de la j i oli i para hacer coincidir

algunos de sus reclamos en materia de desarrollo cconémico y social y de apego a las formas de

la democracia formal, representativa, con los de otros y con ¢l

discurso religioso fruto dclj‘anh revival promovndo por ¢l Concilio y la 11 Celam;

6. el del i i0, que se P de mas evidente a

prlnClplos de la década de los 90 cuando en ¢l seno del PR] se propone la sustitucién de las tesis

del revol io por las del liberalismo social [.. ].

7. ¢l ag i bién, del delo de si: de partido h oni que fortalecié a las

oposiciones al reglmcn que, por disti T incidi. en la idad de revisar el

o de las rel ia-Estado;

8. cl ag imi del delo de i ion de impor i Y su pl por las

iniciativas de insercién a los mercados globales [...] que (crmmarén por restar au!onomin al

Estado mexicano no sélo en ¢l Aambito de la actividad {...]} sino bién en ¢l plano de

la accién social, abriendo un espacio que vuelve a ser ocupado por iniciativas surgidas al amparo
de la Iglesia [...];

9. aunadas al interés de la ini: ién [de] Salis de ani lo quc ap ia a principios de
1a década de los 90 el blecimi de un ¢ i 1 que mcluyem. entre otros actores,
a la Iglesia catdlica {...}); lo que terminé por fi (2 una doble fn, por una parte,
10. la rvcf‘orma dcl annculo 130de la Consmuclon y. desde otra perspectiva,
11. el de las rel entre la Santa Sede y ¢l Estado mexicano: sin perder de
vista en todo esic proceso,
12. <l agolamlcmo y dcsapnnc:én de los regi del iali real que fortalecid las
P de la y fucra de México."

Desde mi punto de vista idero que ¢l dus vivendi fue un acucrdo entre el Estado y la

Iglesia catdlica, donde ésta se P i6 a aband la esfera social en lo que se refiere a
organizacioncs agrarias y obreras, las cuales se constituyeron en ¢l principal soporte del régimen
revolucionario a través del corporativismo que caracterizé al sindicalismo mexicano, a cambio de
que el Estado dejara de aplicar al pié de la letra los articulos anticlericales de la Constitucién de
1917, en lo quc se refiere a educacion, celebracion de ceremonias religiosas en publico, posesion

de bicnes, ctcétera.

' 16id.. pp. 79-80.
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Capirulo Il. La Iglesia catdlica y su relacion con el Estado en México.

Considero que este acuerdo nunca tuvo la finalidad de resolver d v el

> entre

cstas instituciones, pues como bien lo mostré mas arriba con Weber, su conflicto es endémico por
disputarse un mismo objcto: la sociedad y los individuos que la conforman, desde principios
opuestos (el poder y la caridad, y junto con éste la per ion de i mas
bién difi (por una parte ascgurar el orden

Py

institucionales que espirituales) y con
social, la distribucién del poder y recursos escasos; y por la otra, alcanzar la salvacion del alma
de los creyentes, la realizacion del reino de Dios y la conservacion de la institucién como tal).
Picnso mas bien, que este acuerdo fue una tregua en este conflicto irresoluble, hasta ahora, que

beneficié a las dos partes en su momento.

La iglesia catdlica obtuvo de esta tregua la oportunidad para resanar las heridas de la derrota

militar y politica que sufrié con la *“Cristiada™ y el triunfo de la Revolucién
mexicana. Observo que la iglesia nunca abandoné su doctrina social de corte integral-
intransigente, siempre ha tenido como objetivo el de llevar a cabo la realizacién de su proyecto
social catélico y con ello recobrar el protagonismo publico que tuvo durante mucho tiempo en la
sociedad mexicana, aunque debo de advertir dos cosas, este objetivo nunca ha tenido una versién

uniforme dentro de la iglesia catdlica, siempre han existido diversas posturas al respecto que sc

manifiestan en diversos grados dependiendo de los intereses y idades de la instituciéon. En
scgundo lugar debo subrayar que esto no significa que la iglesia catdlica tenga por dnico objetivo
ia transformacién social, la politica ¢s s6lo un medio para alcanzar sus fines religiosos.

El conflicto Iglesia-Estado, sicmpre perny 1 prucba de esto son las constantes criticas
que hace la Iglesia al Estado y al orden social qQue éste sustenta, y del cual al mismo tiempo
depende; criticas que tanto Blancarte como Soriano citan y reconocen mas arriba, sin embargo a

difcrencia del primero, pienso que una sola critica no el fin del dus vi di, sino solo

expresa csa tradicion critica que da cuenta de que ¢l conflicto no ha desaparecido, tal como

Soriano logra ver.

El modus vivendi comienza en 1938 con el acercamiento entre la iglesia y el gobiemo de Lazaro
Cirdenas, debido al apoyo de la primera a la expropiacion p. ! que realizo ¢l gobiemo en

aquel entonces. Este hecho marca el final de las hostilidades abiertas: cierre de conventos,
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i lami étera; que se prod ain

monasterios y templos, persecucion,
después de finalizada la guerra Cristera en 1929; y el inicié de una relativa convivencia en paz,
pegandose a las blecidas en la

con la delimitacién de funciones de una manera informal, no

Constitucion.

Estoy de acuerdo con Soriano en que el modus vivendi se caracteriza por ¢l surgimiento de un
distinto al blecido a la

conjunto de practicas metajuridicas que llegarian a bl un orden
ley en materia religiosa, mas alla de las criticas o el apoyo quc los gobiemos recibieron de la
Iglesia catdlica a pantir de 1938, considero que la informalidad de las relaciones, provocada por el

estar fuera de la ley, ¢s lo que caracteriza al modus vivendi.

Como ya dije, ambas instituciones tuvieron que renunciar a algunos campos de accién y
privilegios, con tal de mantener la paz, donde la Iglesia tuvo que aceptar una relativa

subordinacion al Estado, abandonando gran parte de su influencia en la esfera piblica, pero esto
ién mc a dentro de una

no significé para la Iglesia catdlica mas que una subordir
estrategia a largo plazo que contemplaba su regreso al ambito social y la profundizacién de su
tarea cvangélica en la sociedad mexicana. Tal como lo sefala Blancarte mas arriba, ¢l episcopado

se dedicod a la orientacion religiosa de los laicos a través de su discurso moral-religioso (es decir,

> litico

se conformaron con ¢l papel de idedlogos). impulsando a los laicos a luchar en el po p

por los dercchos de 1a fglesia catélica.

Picnso que este modus vivendi comienza a desintegrarse con la llegada al papado de Juan Pablo 11
cn octubre de 1978, ¢l cual hace una revisién de los lincamientos del Concilio Vaticano II,
criticando la apertura al mundo moderno, la cual es sustituida por una visién en la cual este
mundo se le concibe como la antitesis radical a la prédica del Evangelio y por lo tanto la Iglesia
dcbe scpararse de ese¢ mundo para constituirse en la fuente moral de éste, sumergido en una fuerne
crisis de valores, producto del sccularismo. Ademas, contrario a los resultados conciliares, Juan
Pablo I “*proponc devolverle a la institucion eclesiastica un rol central en la costitucion [sic] del

mundo [...] dictar a la sociedad el orden de Dios cn vista de un ideal de sociedad teolégica™, es
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decir, “pretende otorgarle a la Iglesia el centro de la sociedad y convertirla en su principio

ordenador y legitimador™.'?

Este nco-integrismo, se vera reflejado en México con la creci participaciéon en la esfera
publica por parte del episcopado mexicano, cuyo ejemplo mas 1 ivo fue el p izado por
el clero en Chihuahua a diados de la década de 1980, dondec el arzobispo de Chihuat

Adalberto Almeida, llegé a declarar que: “El pueblo esta do de engafos y habra viol ia si
no se respeta el voto™,'? a lo cual el presid de aquel Miguel de 1a Madrid le recordé

la prohibicién de quc el clero participe el politica, contenida en el articulo 130 de la Constitucién,
a lo cual ct arzobispo Almeida respondi6: *“es responsabilidad de la Iglesia luchar por el bien
comun y a eso no renunciaremos [...] un fraude electoral es un pecado tan grave como el robo y el
aborto™.'? Estas dcclaraciones dan cucnta de la influencia de la primera visita a México del papa

Juan Pablo Il en 1979 en este “cspiritu afirmativo de la Iglesia™ en nucstro pais.

Estos hechos marcan desde mi punto de vista un cambio decisivo en la estr ia de la Igl
catdélica mexicana, la cual se dirige nuevamente hacia la bisqueda de un lugar central en la
sociedad, pcro a través de la participacion abierta y franca en la esfera publica, cuyo punto

culminante estara en el reconocimiento juridico de la lglesia catélica por parte del Estado en

1992, garantizando con esto su participacién legal (no si lada y bierta) en el po social

do

(educacion, asistencia social, salud, etcétera) y ¢l derecho a posecr bi i bl Prov
asi, el termino del modus vivendi, pucs las dos caracteristicas principales que segin mi postura
definieron este periodo desaparecieron: el algjamiento de la Iglesia del ambito social a favor del

Estado, y la inaplicacion e inopcrabilidad de la ley en materia religiosa.

Dicho lo anterior, llego a las siguientes conclusioncs, las cuales me permitiran delincar algunas

explicaciones para la relacion Estado-lIgicsia, durante el periodo que aqui me interesa.

* Jose-Maria Ghio, La Iglesia lati icana en ¢l papado de Waojnvla: Nueva Evangelizacion o Neo-Integrismo?
New York: Columbia University, 1990) p. 26,

* Enrique Krauze, La presidencia imperial. Ascenso ) caida del sistema politico mexicano (1940-1996) (México, D.
: Tusquets, 2002) p. 446,

Ihid.. p. 336,
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® Identifiqué los principales frentes de lucha entre la Iglesia catélica y el Estado mexicano:

el social y el ed ivo, que se trad en tres d das fund les por parte de la

Iglesia hacia el Estado: 1) Justici. ial; 2) 1i ion de las bres; y 3) libertad

religiosa. Estas serdn las constantes demandas que se di iran y P! 4n en el

di ideolégico de 1a Igiesia catélica y marcara 1a historia reciente de la relacion entre
estas instituciones.

e Con P al 11 d dus vivendi puecd fi que si bien, ambos autores no

inciden en su d ion y en la definicién del mi si existe un acuerdo hacia lo que

me parece la esencia de esta relacion, y es que durante este acuerdo, el Estado no aplicéd
ara gran

leoiclacis " o

en materia religi permitiendo que la Igl

parte de su poderio y que apoyada en esto, ejerciera en gran
en ¢l campo politico de manera explicita, esto ya en la década de 1980. Estoy de acuerdo

did

su di T

con Soriano en que la inapli ion de la legislacién por parte del Estado generé un orden
metajuridico, que se conservé hasta 1992, cuando se promulgd una nucva legislaciéon con
la intencion de acabar con esa ficcion.

® Si bien, el Estado no aplicé la ley, ello sélo le sirvié para que la Iglesia lo apoyara en un

primer momento en su consolidacion, pero esto no le valié6 como para que la Iglesia se

convirticra en un aliado ideoldgico i dici 1, ni en los mejores momentos de la

relacién, pues la Iglesi: dejo |} cl po politico ni su oposicién al

s . . "

intr gral.

régimen revolucionario, no dejé su p
e La Constitucién del 17, con sus leyes anticlericales se mantuvieron como un medio de
control que le serviria al Estado como Gltimo recurso, por lo que puedo afinmar que esta

relacion fue caracterizada por la subordi i6n de la Iglesia al Estado, pero no su total
sometimiento, ia primera conservé gran parte de su autonomia, que cjerciod dependiendo
de sus intereses espirituales e instituci les, de los les se desprenden los politicos.

En el siguiente apartado, explicaré brevemente cémo es que esta relacion fue dificada en las

i dénd:

5, y hacia

leyes y por lo tanto, en las i demas, qué fue lo que
que secfiala el final del modus

"y

apunta todo esto, lo cual concibo como un importante

a

vivendi, y la apertura de una nucva forma de relacién entre la Iglesi oli y el E

mexicano, que analizaré en sus primeros ailos en el siguicnte capitulo.
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8) EL REACOMODO, LAS REFORMAS CONSTITUCIONALES EN
MATERIA RELIGIOSA DURANTE EL GOBIERNO DE CARLOS
SALINAS DE GORTARI.

1. MOTIVOS DE LA MODERNIZACION EN MATERIA RELIGIOSA DEL
GOBIERNO SALINISTA.

En primer lugar debo aclarar que aqui no postuio que la i6n de la Iglesia catélica esté
supeditada totalmente a la relacion que guarda con el Estado mexicano, pues cllo depende de
muchos factores, como ¢l proyecto de la Iglesia catélica a nivel mundial, de la capacidad de
movilizacién social de misma, de la madurez de 1a relaciéon con la socicdad civil, de la autonomia

ccondmica, eteétera. Pero en este trabajo me concentro s6lo en analizar y explorar esta variable.

Afirmo como punto de partida que las reformas a la Constitucién Politica de los Estados Unidos
Mexicanos realizadas en el afio de 1992, marcan un giro importante en la relacion de la Iglesia
catélica y el Estado mexicano, porque considero que cste acontccimiento pone fin al modus
vivendi; por otra parte, sostengo que la nueva legislacién colma una de las principales demandas
de la Iglesia catdlica: la libertad religiosa. que para la institucion significa en una de sus

dimensiones, su reconocimiento juridico.

No es de extranar que la reforma haya sido tomada como algo d: ble por la Igl
(aunque no de su total satisfaccion. como expondré mas adelante) y necesaria, como una de las
condiciones para desarrollar libremente su labor evangelizadora. La lIglesia catdlica desde la
Constituciéon de 1917 buscé cambiar su situacién juridica, pues le imponia, segin su punto de
vista particular, fuertes limitantes a su actividad religiosa. Pero debo preguntar: ;qué fue lo que
motivé al Presidente Carlos Salinas de Gortari a buscar “modemizar™ la relacién del Estado con
la Iglesia, como lo anuncié en su discurso de toma de posesién de la presidencia el 1 de

diciecmbre de 19887
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.Dicha i ion de “‘modemizar™ la relacién con la Iglesia (que al hablar en singular, dejaba de
lado a las otras instituci religi qQue forman parte de un campo religioso mexicano plural,
dirigiéndose sol ala Slica) se concretizaria €l 10 de diciembre de 1991 en la iniciativa
de reforma a la C itucién p da por los diputados del Partido Revolucionario

Institucional (PRI) en el Congreso, la cual sc aprobaria, casi sin ninglin cambio relevante sicte

dias después.'®

Sin cmbargo resulta sorprendente que desde 1917 hasta 1992, con cientos de reformas a la
Constitucion, no se habia cambiado una coma de los textos que regulaban la materia religiosa,
pucs en el fondo se les consideraban como parte de la esencia del Estado mexicano, aunque no se

las aplicaba plenamente. ;Qué motivé tal cambio?

A continuacién expondré el punto de vista de algunos autores respecto a las causas que motivaron

al gobiemo salinista para buscar la *modemizacién™ de las relaci del Estado con la Igl

catélica.
Para Roberto Blancarte, los motivos principales son tres:

...1) el gobierno de Salinas cons:dcra que la lglcsna calohca pucde desempcﬂar un papel
importante en un ¢ventual cx de los en ¢l pais; 2) el
gobicrno de Salinas esta interesado, en consccuencia, en la claboncnén de un nuevo pacto social
para llevar a cabo su programa global de dcsarrollo. 3) el gobierno de Salinas cstlma que los
derechos humanos (reli ) no estan sufici respetados por la legisl: lerical
mexicana y pretende eliminar esta situacion.'®

En cambio Raquel Pastor Escobar y Manuel Canto Chac prop 1a sigui P

Esto es lo que buscaba el gobierno mexicano: el mecanismo cficaz de concertacién con la
Jjerarquia, sobre la base de su control juridico, y s6lo Roma podna asegurarie csto, pero a la vez el
precio que pedia era su reconocimiento juridico, la confir de su de Estado.’

* El dictamen fue aprobado casi por idad, con i6n del Partido Popular Socialista, en lo general por
votacion nominal de 460 votos en pro y 22 en contra. José Luis Lamadrid Sauza, La larga marcha a la modernidad
en mareria religiosa (México: Fondo de Cultura Econémica, 1994) p. 202.

'* Roberto Blancarte. £/ poder, jri: e Iglesia 54 op. cit., p. 49,

" Manuel Canto Chac y Raquel Pastor Escobar, ;/a vuelto Dios a Mé: ? La ion de las r

I‘LIL'\MI-F\Inlln (Méxica: Universidad Auténoma Metropolitana 1Jnidad Xochimiico, 1997) p. 96.
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Estos autores argumentan que la Iglesi oli venia mc and como un impornante y
i actor politi esto a partir de 1a década de 1980, cuyo ejemplo mas claro lo constituye
el caso de 1a p que el arzobispo Al ida de Chihuat elevd frente a las irregularidades en

la clecciones para gobernador de ese estado en 1986, llcgando al extremo de ordenar cerrar los

temnplos al culto hasta que se acl. a la si ién el 1. E1 io de Gob i6n de aquel
entonces Manucl Bartlett hablé con ¢l Delegado Apostélico Prigione sobre ¢l asunto y éste se

6 con la S ia de Estado del Vati desde la cual se le ordené al arzobispo a

reabrir los templos. Segin los autores, con este hecho ¢l gobiemo mexicano se dio cuenta que

para controlar a 1a jerarquia i l es 1 io bl relaci con el Vaticano, el cual

pondria como dicién el r imi juridico de la Iglesia catélica en nuestro pais.

Otra opinién al respecto la expone Roderic Ai Camp.'® destacando como los principales factores

del cambio legislativo lo que sigue.

e El gobicrno dc Salinas buscaba una conciliacién con sectores clave de la sociedad

mexicana, entre los que d la Iglesi oli para impul la prioridad dec su

gobiemo, €l neoliberalismo econémico, subordinando a éste la liberalizacién politica. El
gobierno salinista buscaria mejorar su imagen ante la Iglesia catdlica, pero sin “alterar su

postura esencial™. 19

PP . o

los ).

e La lglesia catélica fue la que buscé la modifi ibnenlar
en la Constitucién. Desde noviembre de 1982 (yo diria que desde 1917) los obispos
procuraban cambios en el articulo 130 ¢ incluso su anulacioén.

e Como respucsta a la presién publica. Sin g0, el mi autor d ta esta hipotesis

al sefalar que no existia una presién tal, que ameritara las reformas constitucionales, y
que ain antes dc la poscsion de Salinas, éste ya tenia la intencién de transformar la
rclacion.

e Dado que el presidente Salinas llegd al cargo con una fucrte carencia de legitimidad,
*consideraba que la mejora de las relaciones con la Iglesia”, y en consecuencia con las

amplias bases de catolicos, mejoraria su legitimidad.

** Roderic Ai Camp, Cruce de das. Religion y politica en AMéxico (México: Siglo Veintiuno, 1998) pp. $2-80.
' 1bid., p. 55.
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e Sali S una diccién entre la teoria y la prictica en las relaci Estado-
Iglesia, que le p. i bsol ¢ inad d Tanto mds si buscaba presentar al pais
en los mejores térmi posibles ante la inmi firma del Tratado de Libre Comercio

de América del Norte.

Por otra parte, desde ¢l punto de vista de José Luis Lamadrid Sauza, ¢l objetivo de las reformas a
1a Constitucién en materia religiosa fue cl de *delinear un marco juridico para el tercer milenio, ¢l

cual permita una convi ia que se ice por su pluralismo, respeto y tolerancia en materia

religiosa™,?® conservando la separacion de los ambitos religi y politi Es decir, este autor

3 H s 1

de las r

contempla las reformas legislativas como un paso mas en la

entre el Estado y la Iglesia catdlica, que tiene como principal objetivo el de garantizar la libertad

- ;.
religi la

15 A A

de un ordenamiento juridico propio de un Estado laico
positivo ncutral, ¢s decir, que interviene en la materia religiosa, pero para asegurar la libertad,

tratando dc manera igualitaria a todas las iglesias o grupos religi que se ituyan en

personalidades juridicas, mediante la figura de asociacién religiosa. Para este autor, el principal

motivo fue garantizar el derecho humano a la libertad de creencia.

Para finalizar, Arcllano i los sigui motivos para el bio en la C itucion en
materia religiosa:
1) A Sali le i ba un do con la Iglesia (que i P ion social), para dar
credibilidad a su proy de goblcrno.
2) E! nucvo gobiermno que la Igl podia ser un clemento mediador en los
conflictos sociales que se prevelan (por la crisis econémica), como de hecho ocurrié en Chiapas.
3) EIl presid pr ct el poder de convocatoria de la Iglesia catélica para

sustituir a los votos que no habla recibido.
4) El partido cn ¢l poder, a raiz del proceso electoral de 1988 estaba debilitado y perdiendo sus

nexos con las clases bajas, por lo que queria un con la Igl para
confianza [...].
5) El Jefe del Ejecutivo sabm que 1a libertad religi de los dad. no era sufici
petada por la C 'Y P dia que la si ion debido al desp igi
inter i 1 que esto p
6) El gobicmo r id que se¢ t violando los d h iudad de los d y
qucria poner fin a esta situaciéon.™
*° José Luis Lamadrid Sauza, La Inrgu marcha a la ..., op. cit., p. 206,
' Rjcardo Arcllano Castro, La de la Z. Srs insiit i { emire la Iglesia catélica y el Estado
mexicano (1988-1997) (Méxi Uni idad A del Estado de México) p. 34.
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Arellano ubica dos posibles intenciones generales de este nuevo dialogo entre ¢l gobiermo de

Salinas y la Iglesia catélica: 1) Resolver un viejo problema con 1a Iglesi Slica y los crey H
2) evitar la ingobernabilidad y legitimar al gobicmo de este presidente.
Ahora bien, ya expuse brev Jisti visi sobre las que motivaron al Presidente

Carlos Salinas de Gortari a pronunciarse por modemizar la relacion con la Iglesia catélica. Pienso
que todas las causas propuestas por los autores son importantes y definitivamente que influyeron

en el cambio de la relacion a través de las reformas legislativas, ya que no se puede explicar un

acontecimiecnto social por una y solo una : pero quisiera pl la pr &Cual fue la
causa que tuvo mas peso para que este fenémeno sucediera? Hago esta interrogante con el animo

de explorar por el momento s6lo una causa, que para mi resulta la mas relevante.

Para ello sintctizo las causas que los autores citados argumentan mas arriba y llego a considerar
tres grandcs motivos dentro de los cuales pueden caber todos los demas, pienso que el gobiemo
salinista promovié el cambio en la relacion con la Iglesia y por consiguiente de la legislacion

sobre la materia, de manera general por lo que sigue:

a) Por ampliar y garantizar un decrecho humano. que parecia no ser suficientemente
reconocido en la legislacion mexicana: la libertad de creencia, ¥ mas especificamente la
libertad religiosa.

b) Busca establecer una alianza con la Iglesia catdlica, para que csta legitime su gobierno, el
proyccto econdémico que promucve y en caso dado, sirva de mediadora en conflictos
sociales.

c) Sc reformo la Constitucion con la finalidad de que se mantenga y profundice la
subordinacion de la Iglesia catdlica frente al Estado, para que ia Iglesia no actiie como un
potenciador del descontento social, a través de sus criticas al orden social y 1a formacion

dc organizaciones sociales de ascendente religioso.

Considero a la tercera causa como la que tuvo mas peso en las reformas constitucionales, y 1a que
determinara la actuacién de la Iglesia catélica en ¢l corto plazo. dentro del cual ubico ¢l segmento

de tiempo que agui analizaré en el siguiente capitulo. Asi, para entender la accién de la Iglesia
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catdlica en ¢l periodo de 1994 a 2000 (en el po politico) es d
correlacién de fuerzas que existe entre esta institucion religiosa y el Estado mexicano, lo cual

i el bio en la

tiene como una de sus manife los bios en la normatividad que regula la accién de las

iglesias, principal en la ley 1 ia: Leyde A iaci Religi y Culto Piblico.

s P

Por lo que a cc¢ me dedicaré a d que lar en materia religiosa de la

Constitucion y su ley reglamentaria, estin dirigidas hacia una profundizacién de 1a subordi io

de la Iglesia catélica al Estado aiin mayor que la r d cl di vivendi,

constituyéndose en un poderoso mecanismo de control, con el fin de que la institucién religiosa
mas importante del pais no intervenga en la politica como un agente critico del orden social
establecido, en el contexto del neoliberalismo econémico con sus graves consecuencias de

exclusién y empobrecimicnto de la gran mayoria de los mexicanos.
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2. LOS CAMBIOS LEGISLATIVOS: LA FORMACION DE UN MECANISMO DE
CONTROL DEL ESTADO SOBRE LA IGLESIA CATOLICA.

Mas alla de los pormenores legislativos que tuvo la reforma a la Constitucién en materia religiosa
de 1992 y la consiguiente promulgacién de la Ley de Asociaci Religi y Culto Publico,

aqui quiero demostrar el por qué considero a esto como la formacion de un mecanismo de control

politico.

Yea) At 1

por la de su objetivo religioso, debe

« s¢ en un dado de la dimensién politica del ser humano que esta bajo su

P

Como ya demostré mas arriba, la 1

responsabilidad ante Dios, pues la politica ¢s un factor determinante en la configuracién de la
calidad y estilo de vida de una sociedad, a lo cual la religién ofrece una serie de parametros

morales para buscar la vida en iedad. Sin bargo, no debo olvidar que ademas, la

Iglesia catélica, a ravés de su jerarquia eclesidstica, no sélo tienc contemplado un objetivo

religioso, es decir, su intervencién en politica también esta influenciada por el deseo de mantener

y acrecentar los privilegios y recursos, que ita para e como instituciéon. Esto
provoca un constante conflicto con la institucién que se encarga de la administracién de ese orden
social, es decir, el Estado, tal como Wcber o demostré.

Para el caso de México, la disputa permanente tuvo como salida la subordinacion de la Iglesia al

Estado, restringicndo de a muy agresiva la participacion social de la institucion religiosa a
través de la p Igacion de la C itucion de 1917, llegando al extremo de desconocer la
exi ia de las iglesias y grupos religiosos, pero al mismo tiecmpo, legislando sobrc cstos entes

inexistentes y restringiendo su participacion en la politica (articulo 130), en la educacién (articulo

3°), en la economia (articulo 27), ¢ inclusive, llegando a legislar sobre aspectos de organizacién
e > Roberto i que cl iclericali de la C itucion de 1917 tuvo origen en dos fuente
princi] El lib. i que de la ion entre Estado ¢ Iglesia. como medio para
& i 1a il d igi y al mi tiempo lid 1 Estado como cl monopoho del poder explicito. en la
de K‘ iadis. Y el iali que cs mis 1. pues p la icion to1al de la religion.

\’casc Roberto B El poder, lini: e Iglesia

op. cit., pp. 43-43.
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intema, como por cjemplo: dctermi do el na de mini para cada estado de la repiiblica
(articulo 130) o la prohibicién de 6rd asti (articulo S).
A i ion cito lo principal bios en la materia gue se realizaron a i1a Constitucién en
1992:
Articulo 3°, se suprime la prohibicién para que se imparta ed io ligi en los pl !
pmu:ulures. asi como la prohibicion para que las instituci partici en la ed
imaria, seccundaria y normll asf como la dnnguda a obreros y campesmos. EI estado se reserva

1a posibilidad de retirar la alos dios r enp par
Articulo 5°, se suprime la referencia a 6rd Asti ¥ votos rel gi
Articulo 24 se establece Ia POSIbIlIdId de que los actos de culto publico se realicen fuera de los

1
Aniculo 27 sc suprime la prohibicién para que las asociaciones rel-glosas puedan tener

dad: se b, ¢l derecho para ‘adquirir, poscer o ad "y los
blencs que sean indispensables para su objeto .
Articulo 130, en vez del d de per lidad Junduca a las iglesias, se
bl que estas podrdan tencrla a través dc la fgum de asociaciones religiosas (AR); se
establecen los criterios que ori an la ley 1 ia; se otorga cl derccho de voto activo
para Jos ministros de culto, con prohibicion de recibir el voto pasivo, asi como también la
prohibicién de, Que éstos se con fines politi ¥ que se opongan en reunién piiblica a las

leyes del pais.™

Sin embargo, los especialistas coinciden en que los cambios mas importantes se plasman en la ley
secundaria que detalla y especifica cada uno de los arniculos de la Constitucién cn materia
religiosa reformados, conformando un solo codigo legal, este es la Ley de Asociaciones
Religiosas y Culto Piblico, por lo cual me aré en el analisis de ésta cn lo que sigue.

Esta ley fuc aprobada el 13 de julio de 1992 en la camara de Senadores. con 47 volos en pro y
uno en contra, esta conformada por 36 articulos y 7 mas transitorios. Los puntos mas relevantes

desde mi postura son:

1. El otor i > de la personalidad juridica a las iglesias y grupos religiosos, bajo la

figura juridica de la Asociacién Religiosa (A. R.)

2. Los derechos y obligaciones que trae consigo 1a ob ion de la per lidad juridica.

** Manuel Canto Chac y Raquel Pastor Escobar, ;Ha vuelio Dios.... op. cit.. pp. 101-102.
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3. La ampliacién de los derechos politicos de los ministros de culto, concretamente el
otorgamiento del voto activo.
4. Las atribuciones que se le conceden al poder Ejecutivo, a través de la Secrctaria de

Gobernacién, 1a cual crea un nuevo depar pecial para der los de
cardcter religioso que sefala la ley.
5. Las sanciones estipuladas para qui violen 1a ley.
A continuacién analizaré cada uno de éstos temas, do por ¢l otor i de la

personalidad juridica a las iglesias y grupos religiosos, bajo la figura juridica de la *“asociacién

religiosa’.

En primer lugar, pucdo afirmar que el Estado mexicano no podia pik se el probl del

reconocimicnto juridico dc las iglesias, pues cllo equivaldria a reconocerlas en sus privilegios y

prerrogativas, es decir, dar validez a sus ord Jjuridi internos, cediendo en su

primacia frente a cllas, pucs como planteé mas arriba, el Estado es en primer lugar un monopolio

del significado y por lo tanto dc ia palabra traducida en lcy.z‘

Decsde la perspectiva de Lamadrid debe considerarse muy inteli la resp que ¢l gobiemo
e dio a la demanda (una de las principales de la Iglesia catélica desde 1917) del reconocimiento
juridico de las iglesias o agrupaciones religiosas. pues no se tocé ¢! problema del

“reconocimiento™ en si, sino mas bien el del “otorgamiento™, es dccir, es ¢l Estado quien seilala la

religi 31 an los derechos y las

forma, los limites dentro de los cuales las organi.
obligaciones que conlleva la obtencién de la personalidad juridica, de esta manera el Estado

manticne su monopolio sin menoscabo alguno.

Para ello se cred la figura juridica de ‘“‘asociaciéon religiosa™, en los términos que las leyes

mexicanas cstablecen, para que todo grupo de individuos or; izados de 1 a cn

a4

tomo a un factor religioso, p tener per lidad juridica, en las mismas condiciones

formales ante la ley, sin importar su nimero de creyentes, recursos, o su antigiiedad (aunque

*4 José Luis Lamadrid Sauza. La larga marcha a la ..., op. cit., pp. 218-227.
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estos dos ulti Spi si dra 1 importancia a la hora de tramitar el registro como
Asociacién Religiosa, tal como ¢ mas adel )

Es decir, Lamadrid considera que las lidad ial 1] d iglesi agrup
religiosas u otras, cuya exi ia ¢ infl i ial }] 1, politica y omi era evid
entrarian a formar parte del mundo juridico del Estado mexicano, pliendo con igual

T isi al aj sc a una mi figura juridica: la asociacién religiosa, lo que otorga una

igualdad ante la ley, evitando con esto, privilegiar a cualquier religion o grupo religioso,
cumpliendo asi con dos principios histéricos en los que se basé el Estado mexicano: la libertad de

creencias y la separacién del Estado y las Iglesias.

Sin b o yo idero que con la nueva legislacién en materia religiosa, ¢l Estado no
8O Yy q 2t

©o sus instituciones, dado que

garantiza asumir una postura neutral frente a las r

. PO N

de los req para cc i una religi se dcjan al libre albedrio del poder

Ejecutivo, dcjando con esto un importante espacio para el favoritismo y la represién hacia
¢l gobiermno, de do con los

de<d

aquellos grupos o instituciones que no sean bien vistos

intereses de los grupos sociales en el poder. Con esto no se pl bal con ning de
los principios en los que s¢ dice fundar el Estado mexicano y que se anuncian en la Ley
secundaria, en su articulo 1°,2° pero esto lo demostraré con mas clementos mas abajo.

Sdélo falia aclarar gen qué i la per lidad juridica? Siguiendo a Lamadrid, digo que
dentro de! derecho existe el concepto de persona juridica que no equivale a una persona
individual, pues puedec rep a un conj > de individuos, ya que los predicados de la

primcra son otorgados por un orden juridico gencral.

El concepto de persona juridica sirve para desigr a un b j de normas traidas de
diferentes niveles y ord i »s juridi para regular y definir la conducta humana de un
grupo o sector de la iedad, otorgiandoles derechos y obligaci La persona juridica se
*% Que a la letra dice: “Articulo 1°. La p ley, fundada en el principio hi icade la i6n del Estado y las

iglesias, asi como en 1a libertad dr crecncias religiosas...”. Véase la: Ley de Asociaciones Religiosas y Culto Piblico
en José Luis Lamadrid Sauza, La larga marcha a la..., op. cit., p. 279.
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convierte en sujeto de derecho, pues sus i P juridicas y por lo tanto,

existe para el Estado mexicano.

El ordenamiento juridico que regula a la persona juridica, permite que ésta se ordene a su interior

en la forma que mas le convenga, y que determine las dici bajo las les la d de
Iguno de sus miembros tenga cfe Juridi que rep y afée a toda la colectividad.
Una vez que los miembros de las iglesias o agrupaci religi lici el regi de

asociacion religiosa, y éste sea dido por la S ia de Gobernacién, aquéllas pasarin a

tener personalidad juridica, pero ;cuales son las obligaciones y derechos que esto conlleva?

Hay que senalar que ¢l registro como asociacion religiosa no es obligatorio por ley, por lo que no

cometen ningun delito aquélias igl o agrupaci religi que sigan funcionando sin el
registro, sin bargo las desv jas que esto acarrea las obliga en la prictica a obtenerlo, pues
por cllo no disfrutaran de los derechos, pero si en bi parten las mi obligaciones que

los que si posecen ¢l caracter de asociacion religiosa.

Para constituirse en una asociacion rcligiosa, las iglesias y agrupaci religi deben ob
su registro constitutivo ante la Secretaria de Gobernacién (articulo 6°2°) acreditando los
siguicntes requisitos (articulo 7°):
a) Que hayan realizado actividades de caracter prepond religi en el pais, por
lo menos con $ afos de antigiledad y contar con notorio arraigo entre la poblacién,

ademas con un domicilio.
b) Quc posean bicnes suficientes para desarrollar su actividad religiosa.
c) Contar con estatutos, quec gan las bases fund les de sus ias reli
intermna y sus finalidades.

o

ademas que determine a sus rep! la or

** Ihid., p.280. Los articulos que trataré en lo que sigue, pertenceen a esta misma fuente, a menos que indique lo
contrario.
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Ahora bien, anali do estos requisi es evid que ti un alto grado de libertad de
interpr ién, por lo los que se reficren a la realizacion de “actividades religiosas™, ¢l de
los “bi sufici ** para su

‘‘contar con un notorio arraigo entre la poblacién™, y el de p

misién espiritual; pues no se establecen criterios objetivos para ello, por lo que se deja al libre
albedrio de la Secretaria de Gob: ién si qui lan la solicitud de regi b con

los requisitos o no.

Los derechos que desde mi punto de vista son los mas importantes por sus implicaciones

politicas, a los que d. las iglesias o las agrupaci religi . que se constituyen cn

asociaciones religiosas son:

a) Celebrar todo tipo de actos juridicos, dentro de la ley y sin perseguir Jucro. Esto es, tener
idad de p » admini y adquirir bi de Iquier tipo ( P dios de
étera), destinad ini al

la cap
comunicacién masiva no impresos: radio, television,
cumplimiento de sus fines religiosos (articulo 16), entre otras prerrogativas.

b) Participar en instituciones que se dediquen a la educacién, salud o asistencia privada, sin

fines de lucro (articulo 9°)

c¢) Usar en forma exclusiva los bienes propiedad de la nacidn, es decir, especificamente los

templos religiosos (articulo 9°)
d) Realizar actos de culto publico de manera extraordinaria (articulo 21°)

Mc llama la atencién que se la prohibicién sobre la p ion de medios masivos de
comunicacion no impresa, como la radio y la televisién, los cuales poseen una importancia

£ cn la difusion de las ideologi: con esto ¢l Estado impide que las asociaciones
religi ¥y especial la Iglesi dlica pueda tra: cl s de la palabra legitima.

Adicionalmente, la Secretaria de Gobermacidn tiene la facultad de autorizar la transmision
extraordinaria de actos de culto religioso a través de los medios masivos de comunicacién no

impresos (articulo 21), lo que incrementa su poder discrecional.

Estos derechos, sin embargo, le permiten a Ja Iglesia catdlica, en especifico. regresar legalmente
al ambito social, y lograr asi una evangelizaciéon mas poderosa de la sociedad mexicana,
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combatiendo mas cficazmente a las otras denominacioncs religiosas, que como ya mostré, crecen
cada vez mas poniendo cn peligro el monopolio religioso de la Iglesia catdlica, sobre todo en
algunas regiones det pais, Chiapas por ejemplo.

El tercer punto que me parece relevante en la nucva lcy en materia religiosa gira en tomo a la
ampliacién de los derechos politicos de los ministros de culto que fue muy criticada por varios

ey £ : 1

investigadores, como Roberto Blancarte, quien afirma que una a r cc

que cstuviera dirigida hacia la pliacion y p i6n de la libertad de creencias, deberia tomar
como punto de referencia fundamenmtal los derechos de los miembros de las agrupaciones
rcligiosas pcro a nivel puramente individual, sin otorgar ningun derecho a nivel institucional,
pucsto que esto no significaria algin avance en materia de libertad religiosa y si por el contrario

podria limitarla. Cito a Blancarte al respecto:

En ia, sus i y rcflexiones [del gobiemo dc Salinas] estan inadas mas a
la concertacion de un nuevo pacto de tipo corporativo con la Iglesia catdlica, que a la
consolidacion de los derechos h de los 31 o de los mi b de otras nglesms.

Analizando 1a nueva legislacién encuentro que ésta no tomé como eje a los derechos humanos de

los miembros de las iglesias y agrupaci religi pucs si bien se les otorga en ¢l articulo 14

(capitulo segundo: *Sus asociados, ministros de culto y representantes™) el derecho al voto,

persiste 1a prohibicion a ser votados, hasta que **se separen formal, material y definitivamente de

su ministerio cuando menos cinco anos™,*® para larsc a un > de el i6

| 3¢ P P

popular. Es decir, para ocupar p de el ion popular la ley exige que un ciudadano

mexicano debe renunciar definitivamente al ejercicio de una parte importante de sus creencias

religiosas, 1o que pone en duda que la intencién de esia legislacion sca la defe

y ampliacién de
la libertad de creencias y hace mas creible la hipdtesis que Blancarte anuncia. de la conformaciéon
de un pacto de tipo corporativo con la Iglesia catélica, pero desde mi punto de vista, este pacto no

se lievé a cabo con 1a jerarquia local, sino directamente con la alta curia romana.

" Roberto Blancante, £ pode e Iglesia 3l op. cit.. p 50.
Loy de Asociaciones Religiosas v Culdro Piiblico en José Luis Lamadrid Sauza, La larga marcha..., op. cit., p. 285.
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Lo anterior es pl fi d di lizo €l cuarto punto que sefialo relevante de
csta ley, el quec sc refiere a las atribuciones que ¢l Poder Ejecutivo Federal se arroga, como
ejecutor de la Ley de A iaci Religi y Culto Publico (articulo 25) a través de la
Secretaria de Gober ién, ésto se ina a la 1 ion de la capacidad de r lucién de
los asuntos cn materia religiosa por parte del Ej ivo Fed cuya infl ia en México sigue
siendo preponderante, y por lo tanto apunta hacia la posibilidad de 1a parcialidad en ia aplicacién

de la ley, al no contar, como ya lo habia scfialado mas arriba, con criterios objctivos minimos

para su aplicacién igualitaria.

A conti i6n pr i izad las atribuci que le otorga la Ley de Asociaciones

Religiosas y Culto Publicoata S ia de Gob ién:

a) Se encarga de recibir las solicitudes para la conformacién de las asociaciones religiosas y

evaliia que s¢c cumpla con los requisitos que la Ley para el efe . ¥ €n su caso

otorgar cl registro (articulo 6°)

b) Llevara una relacién de los ministros de culto de cada asociacién religiosa, iglesia o grupo
religioso (articulo 11)

¢) Resolvera sobre el di ble de los b bles que pr d dquirir
por cualquier titulo las iaci religi (articuto 17)

d) Tendra la capacidad de autorizar la difusién o tr isién de actos de culto religioso a

través de medios masivos de comunicacion no impresos (articulo 21).
€) Poscera la capacidad de prohibir, con auxilio de las autoridades municipales, cstatales y
iblico, por r de

del Distrito Federal, 1a celebracién de actos igiosos de culto p

seguridad, proteccién a la satud, de la moral, 1a tranquilidad y el orden piblico, y la
protecciéon de derechos de terceros (articulo 22, motivos muy amplios y vagos por cierto)
f) Esta facultada para resolver los conflictos que se¢ i entre i religiosas

(articulo 28), fungiendo opcionalmente como arbitro entre las partes (articulo 28, fraccién

11 y 1V)

g) La aplicacion de las sanciones previstas en la ley y otros ord i plicabl
(articulo 30), a través del establecimi de una isién integrada por funci ios de
la misma Sccretaria de Gobemacion (articulo 30, fraccién )
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La Secretaria de Gobemacion, con el auxilio de otras autoridades, tiene la administracion

iaci religi en varios

Py . .

pl de los S Y pr que a las

campos: el juridico, el econémico y el cultural.

En el juridico, es quien otorga y quita el registro de asociacion religiosa, o sea, la personalidad

juridica y con ello, los derechos a los 1 d der tales insti u or

P

Por otra parte, esta secretaria es la encargada de mediar en caso de que se presenten conflictos

4.

juridicos entre las asoci reli i cy éstas asi lo dispongan, de no ser asi
J P

se turmara la disp a los trit 1 Esta funcién de arbitraje le permite a la

Secretaria de Gobemacién y al Poder Ejecutivo en especifico, tener una gran injerencia en la
distribucion de los recursos escasos entre los grupos religiosos, con la posibilidad de beneficiar a

algunos sobrce los demas.

Y por si fucra poco, en ¢l campo juridico, quien tiene la faculitad de imp las i alas

asociaciones religiosas que violen la Ley es una comisién integrada por funcionarios de la

A,

Secrctaria de Gobermacioén, sanci que ir desde una multa hasta la cancelaciéon del

p
registro de asociacion religiosa, sin embargo, los criterios para determinar la gravedad de la

violacién no sc especifican en ningun lado, sélo se dan lincas muy generales en el articulo 31,2°

lo que permite nuevamente ¢l cjercicio de la parcialidad de do con la infl de cada

asociacién religiosa y los intereses del gobiemo en turno.

Me llama podcrosamente la atencién la fraccién 11 del articulo 31, ya que es muy claro sobre la

P Y lecidh

funcién que tiene esta ley: preservar la tranquilidad y el orden

aqui enel
mexi desde el

campo religioso, formulen cualquier critica o cuestionamicento al orden social representado por

dad

articulo 130 de la Constitucion, inciso **¢”, se prohibe quc los

sus autoridades e instituciones, y con esto cuartan el derecho humano de la libertad de expresion

y de creencia, 1o que permite hacer de esta ley un i de ién, y No una proteccion

que haga respetar la libertad, pues como ya demostré mas arriba, la rcligion busca salvar al

* Cito estc aniculo: “Las i i ala ley sc i é cn los
clememos 1. Naturaleza y gravedad de la falta de i ion;: 11. La posibl ion de la ilidad social y cl
orden publico que suscite 1a infraccion; 111, Situacion econémica y grado de instruccién del infractor, y IV. La
reincidencia. si la hubicre.™ Véase: Loy de Asociaciones Religiosas y Culto Pablico en José Luis Lamadrid Sauza, La
larga marcha.... op. cit. p. 294,
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homb lando su i6n en todos los terrenos, incluyendo a la politica, por lo que existe un
di y posibl ite bién una critica a las i de los crey Yy no creyentes, en ese
terreno, por lo que no se puede justifi tal prohibicién, sino es para usarla como un mecanismo
de control politico.
En lo cconémi esta ia decide sobre los bi i bles indi bles para las
i religi pucs sin su visto b (decl ia de p! dencia) no pueden ser
adquiridos (articulos 17 y 18), lo cual significa que la base matcrial de la iaci religi
se encuentra supcditada a los criterios y posibl alos i de los funci ios del
Poder Ejecutivo, y en gencral del gobiermno, lo que es un poderoso medio para quec en su caso,
presionar y controlar a las iaci religi sobre politi que i ban ¢l interés
publico, o seca, 1a per ia del orden social establecido con su consecuente reparticion de

poder y acceso a recursos escasos.

En cuanto al campo cultural, decide sobre la celebracion de actos de culto religioso en la via
por los dios de i i6n masiva no impresos, y

P,

publica y también sobre su
sobre todo la posesion de éstos, radio y televisién concretamente, controlando asi su capacidad de

influencia ideolégica (que en térmi mas religiosos puedo decir que limitan su capacidad

evangelizadora) y por lo tanto su influencia social. El mismo Teun A. Van Dijk considera que los
di de comunicacié 1 Sni son las instituciones idecologi principal en las

sociedades modernas, cuyo papel en la difusién de la ideologia domi y sus del

les es indiscutible, es por esto quc ¢l control de tales instrumentos por parte de las

asociaciones rcligiosas es de vital importancia en su lucha por el “mercado de almas"™, esto lo

entendié muy bicn la Iglesia catdlica, y este seri uno de los recl que drd esta
institucién frente al gobierno de México; el cual posee asi otro pod instr de aa
posiciones que le resulten incémodas al orden social que representa.
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3. LA NEGOCIACION.

En cl apartado anterior expuse que existe una clara intencion de que la nueva ley conforme un

mecanismo de control sobre las asociaciones religiosas, bién le trajo

beneficios, no es explicable que la Igl i como principal interl del gobiemo

mexicano en la reforma, haya aceptado tal legislacion que le trac muchas desventajas. jPor qué
aceptd 1a Iglesia catdlica en México tal legislacién?

La respucsta es sencilla si llamo la atencién sobre el hecho de que la Iglesia catdlica no es una
entidad monolitica, sino que a su interior existen diversas corrientes aun dentro de lo mas alto de
su jerarquia: en el grupo dec sus obispos, y no se diga entre las Srdenes religiosas, las

organizaciones dc laicos, los demas miembros del clero secular y los creyentes en general.

Ademas dcbo subrayar que ¢l desconocimi fa ig i la falta de interés, la

desinformacién gencralizada, cn diversos scctores de la Iglesia, facilitd que este proceso se

Hewvara a cabo.

Y por otra parte, la jerarquia de mando a su interior es muy efectiva, lo cual me hace pensar en
que l1a ncgociacién sc dio con una parte de Ia Iglesia catélica que coincidié con los intereses del
gobicmo de Salinas, pero al mismo tiempo con el suficiente poder como para hacer que el resto
de los micmbros de la Iglesia catdlica asumicran la nueva legislacidn, si no con beneplacito, si

como un hecho ineludible al cual deben adaptarse.

Este sector fue quien encabezoé la negociacion entre la lglesia catélica (debo subrayar que en las
negociaciones solo participo la Iglesia catélica) y ¢l gobierno, para las reformas a 1a Constitucién

en materia religiosa, que curiosamente no fuc la presid ia de la Conferencia del Episcopado
B P! P

Mexicano (6rgano oficial representativo dc la Iglesia catdlica en México) sino la Delegacién
Apostolica, es decir, la negociacion dejé casi al margen a la institucién a nivel local, llevandose a

cabo directamente con ¢l representante del Vaticano.
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a4

con la Iglesi oli mas

‘Lo anterior explica que dicha legislacién haya sido p
que con la mexicana, aunque a nivel local le traj has d j pues la jerarquia del
representante del Papa en el pais, tiene suficiente poder como para lograr esto, pero no lo hizo
s6lo. Segun Canto y Pastor, csto es si de un desp i en la gia de la Iglesia
catdlica, la cual a nivel local después del Concilio Vaticano Il (pero que yo considero que adopté
desde 1938), i6 una i i6n con la idad social, es decir, promovia la conciencia
critica y la participacién del laico, apostaba a una reparticién del trabajo: los lai pugnarian por

pliar los d hos de la Iglesi élica en el po politico, en tanto la jerarquia seria la
oriecntadora de los primeros desde ¢l campo religioso. Estrategia que fue sustituida por la de
*...revitalizar, de r itar ja v i6n de lidad de la Iglesia...”.>® imp da por la llegada al
pontificado de Juan Pablo II, con la reivindicacién de la Iglesia como un institucién piiblica. Y en
efecto, segiin mostré en ¢l alisis de la legislacion, ésta le permite a la Iglesia catélica recobrar

ha de su pr i ial en México, con el otor i de lap lidad juridica.

Lo anterior sc vio reflejado en la polarizacion relativa que sufrié la Iglesia catélica en su interior
(donde Blancarte ubica a dos grupos principales) con P a la forma en que se debia llevar la
ién, punto fund 1, pues de acuerdo a la forma que este proceso asumiera, los

idos serian definid dado que los actores que intervendrian variarian. Para Blancarnte el

primer grupo estuvo bezado por el Del do Apostdlico Girol Prigione, el cual fue
apoyado por un buen nimcro de obispos, el cual consideraba que las negociaciones para

establecer una nucva relaciéon podian darse en secreto y a és de los dirig de laj quia y
¢l gobiemo. El segundo grupo, donde figurd ¢l presidente de la Conferencia del Episcopado
Mexicano, Adolfo Suarez Rivera y el presidente de la Conferencia de Institutos Religiosos de

Meéxico, Agapi Sanch Preciad a i pued id los como los maximos
repr de la Iglesia catélica a nivel local, junto con la gran mayoria de dirigentes de
grupos lai ¥y otros obisp ian un ** rdo entre cipulas™ y exigian un referendum o un
dcbate piiblico sobre 1a cuestién en el que particiy todos los 6li del pais.?'

3° Manuel Canto Chac y Raquel Pastor Escobar, cHa vuelto Dios a México?..., op. cit.,p.77.
*! Roberto Blancarte, £/ salinismo e Iglesia..., op. cit., p. 204.

TESIS CON
FALLA DE ORIGEN




Capitulo Il. La Iglesia catélica v su relacicn con el Esiado en México.

A pesar de esta division en las posiciones al interior de la Iglesia catélica, terminé por imponerse

la perspectiva de la Delegacién Apostoli que b ba r perar el poder social de la Iglesia
catélica, privilegiando su relacién con el gobierno y los sectores privilcgiados del pais, acordando
con la oficina de José Coérdova M ya, principal de la presid ia dec la republica, los
contenidos especificos de las reformas, en €l mis estricto her ] iénd en la
residencia oficial de 1a Delegacién Apostélica.

Si bien este proceso se¢ llevé a cabo con la asistencia de “'tres o cuatro obispos del presid ia de
ta CEM",*? segiin declaraciones de Prigione, es evid por la legislacién aprobada y la inicial

resistencia de parte de la jerarquia local, entre otros, que la linea del Vaticano se impuso bajo la

disciplina eclesial.

Pero ;qué ganaba cl gobicmo de Salinas con otorgar a la Iglesia catdlica, entre otras, la
personalidad juridica y con cllo, dar cuenta del anticlericalismo de los gobiemnos surgidos de la

Revolucién mexicana? La respuesta ya la esbocé mas arriba: ganaba control sobre la Iglesia

catdlica y no sdélo a través de la legislacién, sino principal con ¢l establecimiento de
rclaciones diplomaticas con ¢l Vaticano en septiembre de 1992, poco después de las reformas a la
Constitucion, lo que le permitiria buscar la remocién de obispos incémodos al gobierno, como
sucedid efectivamente con aquéllos que denunciaron las irregularidades politicas en la década de
1980. en Chihuahua, Oaxaca y Chiapas (el caso de Samuel Ruiz es relevante) a quienes les
asignaron obispos coadjuntores, lo que cquivale a restarles control y como una forma de

vigilancia.

** Rodrigo Vera, “Prigione a un paso d¢ culminar su misién dc trece apos: las relaci México-Vati " en
Proceso. 739 (11 de marzo de 1991) pp. 6-11.
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Capindo If. La Iglesia catdlica y su relacién con el Estado en México.

4. REACCIONES EN LA IGLESIA CATOLICA ANTE LOS CAMBIOS EN LA
LEGISLACION EN MATERIA RELIGIOSA.

Es rclevante analizar las reacciones que tuvo la Iglesia catélica a su interior sobre las reformas

a4,

legales en materia religi para ar que dicha legislacién se ituyé como un
i de 1 litico, ¥ que la negociacién se llevé a cabo entre el Vaticano y el

P

gobierno mexicano.

En primer lugar cito la declaracién de la Conferencia del Episcopado Mexicano (CEM) det 25 de

diciembre de 1991: Con ocasion de las reformas i les,** dond bl la postura
oficial de los obispos mexicanos con respecto a las modificaciones a los articulos 3°, §°, 24,27 y
130, mismas que fueron debatidas y aprobadas en la camara de Diputados el 17 de diciembre de

ese mismo afio.

Si bien la CEM reconoce que ¢se no €ra “‘un momento terminal sino el arranque de una nucva
ctapa de la historia de la Iglesia en México™,>* pues las reformas tendran su verdadero alcance y

concrecion en la ley regl ia, icipa dos : que la ley debe pr la sep i6
cntre ¢l Estado y la Iglesia, para facilitar a ésta el cumplimiento de su tarea evangelizadora,
persiguiendo el recc imi de los d hos h en a la libertad religiosa, la libre
expresiéon de las creencias, 1a libertad de los padres para elegir 1a educacion religiosa de sus hijos,
€l resp ala gracion a Dios en forma piblica y la capacidad de p bi ios
para su tarca, elementos que en gran dida fueron lados en la ley regl ia.

Segundo, lo anterior “no le impedira el scr una instancia critica del orden moral™,>® o sea, que
seguira criticando el orden social, y por lo tanto haciendo politica. Esto es relevante, pues
pareciera que la CEM estuviera dando un ije claro a sus criticos. desmintiendo que la

3 ia del Epi do Mexi “Con ion de las i . en Dk colectivos
del episcopado nuu:cuno Vol. 111. 1987-1997 (México, D. F.: CEM, 1997) pp. 114-116.

 ybid.. p. 115.

* Ibid.. p. 116.
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Capitula /1. La Iglesia catdlica y su_relacion con el Estado en México,

Iglesia catdlica obtuvo tales beneficios a cambio de su apoyo al si jal y al p

busca afirmar su independencia, ante una posiblc legislacién adversa y coercitiva.

Uno de los criticos mas fuertes a las reformas de la Constitucién la hace la presidencia de la
Conferencia de Institutos Religiosos de México (CIRM, de ahora en adelante) en encro de 1992,
pues cmitio una declaraciéon donde sostiene que el reconocimiento juridico de la Iglesia puede ser
usado para legitimar al gobiermno de México, al que califica como *‘un sistema politico y

econémico neoliberal injusto, que favorece fundamentalmente al gran capital nacional y

extranjero, con detrimento sobre todo de los mas pobres™,*® pues desde su punto de vista, con esta
legislacién se ha permitido que: “la Iglesia sea enmudecida y destinada a ser mera legitimadora
- 37

dcl Régimen actual, privada de conciencia critica’

La CEM rechaza tajantemente esta situacion, afirmando que ese nuevo marco juridico no la
algjara de los pobres, sino al contrario, facilitara su acercamiento, pues la *“iglesia en México no
renuncia a juzgar —desde el Evangelio y no desde ideologias en conflicto- la realidad
mexicana®,>® (utilizando la doctrina sociatl cristiana) sin embargo llama a contribuir a 1a unidad de

esta institucién a la presidencia de la CIRM.

Pero, como afirmé mas arriba, las reformas legislativas en matceria religiosa tendran su verdadero
significado ¢n 1a ley reglamentaria. misma que se publicé hasta el 15 de julio de 1992, por 1o cual
analizo a continuacion la reaccién que tuvo la CEM al respecto, a través de su declaracién: Sobre
la nueva Ley de Asociaciones Religiosas v Culto Publico, emitida en su L1l Asamblca Plenaria, el
13 de agosto dec 1992.%°

La CEM intenta definir en esta declaracion las actitudes practicas que deben seguir los creyentes
sobre la nueva ley, partiendo del hecho de que la Iglesia catdlica no sélo esta sujeta a las leyes

divinas sino también a las leyes de la sociedad. La CEM sostiene que el marco juridico anterior a

e Co i del Epi do Mexi "Sobrc un comunicado de la CIRM en relacion a las reformas
i les.” en D lectivos del of d op. cir., pp. 121-125.
37 tbid., p. 122, Las cursivas son mias.
a lbul P. 122. Las cursivas son mias.
ia del Epi do Mexi “Sobre la nueva *Ley de Asociaciones Religiosas y Culto Piblico®™ en
Ducmm.-mm Colectivas..., op. cir.. pp. 183-188.
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‘la reforma imposibilitaba la libertad religiosa, pr do dos 1) Una gelizacio

deficiente, y 2) la falta de una 1 politi i I. Explica quc las antiguas leyes
i ibian la i i6n de la religién a la esfera privada y con cllo limitaban la difusién

del Evangelio, y que ademaés provocaba la falta de una cul politi pues se [ icaba una

violacién constante de la ley en la materia, por su inadecuacién a ia realidad.

La CEM expresa en cste icado dos itudes g 1 por una parte reconoce que la
nueva legislacion *‘abre €l camino para terminar™ con la hostilidad a la libertad religiosa, pero al

i iemp id que es ‘“‘per ible™,*° por lo que llama a todos los catdlicos a proscguir
con el didlogo y el espiritu de reconciliaciéon, estudiando la ley sin prejuicios histéricos e

ideolégicos.

Sin bien la CEM no s¢ opone abiertamente a esta nuecva legislacién, € incluso al final de la
1

d d la su P *a la C itucién [...] y a sus leyes™' calificandolas como

acién

justas, me llama la i6n que si e ga abierta la posibilidad de continuar
perfcccionando este marco juridico, interpretandolo s6lo como un primer paso en la busqueda de
otro quc garantice la plena libertad religiosa, y con esto, la Igiesia pueda desarrollar libremente su
misién religiosa. Por lo anterior, la CEM seilala tres limitantes de la nueva legislacion:

q P

a) La libertad religiosa en el campo ivo no es pl recc

b) La legislacién refleja en algunas didas y presi *d fi y hasta recelo
como si la iglesia, en particular la jerarquia eclesiastica, anduvicra a 1a caza de riquezas o
en la busqueda del poder politico o de prestigio social™.*?

¢) La intensidad de las sanciones a los posibles infi refleja d

-

fianza en la Igl

catdlica.

del los principales frentes de conflicto entre la Iglesia

Estos tres temas scran de ahora en

catélica y el gobiermno mexicano, pues como ya mencioné mas arriba, la nucva estrategia de la

la impulsa a que busque ampliar lo mas posible su participacion puablica y ¢s evid que

4 Ibid., p. 184.
*! Ibid.. p. 188.
** Ibid.. p. 186.
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Capitulo Il La Iglesia catdlica v su relacion con el Estado en Aéxico.

estos puntos la limi por las sigui T : En al primer punto, si es verdad que la

nueva legislacion ya le permite a la Iglesi élica participar mas ampli enla
todos los niveles de caricter privado, esto le es insuficiente, dado que la mayor parte de los

3 7S
a

mexicanos se forman en las aulas de instituciones publicas, lo que impide que este grupo

P <o

religioso tenga una influencia determinante en el importante p de que

el 1

significa la educacién y con cllo, no tenga a la for ion de los que
regiran gran partc de la conducta y la visién det mundo, de la mayoria de los mexicanos, los
cuales podrian ser mas ddciles a la labor de la Iglesia en la consecucién de sus intereses

espirituales y materiales.

Con resy > a la perr ia de 1a desconfianza que existe entre la elite politica en cuanto a que
la Iglesia catdlica persiga riqueza y poder (mas alla de lo cierto que halla en esta afimmacién), este
factor limita la accién de la Iglesia en tanto puede llevarla a fuertes fricciones con la elite politica
que puede buscar en un momento dado una contrarreforma en cuanto a las ventajas que se le

otorgaron a los grupos religiosos, o no permitir la ampliacién hacia otros.

En referencia al ultimo de los elementos que pueden estorbar la labor de esta institucién religiosa,
pienso que la mayor sancién a la cual puedec hacerse acreedora una Asociacion Religiosa, que

consiste en que sc le retire el registro, puede llegar a ¢jercer una considerable presion en las

actividades quc desarrolla la Iglesia catdlica, medida que pucde ser utilizada, como ya lo
demostré, de mancra totalmente discrecional, por lo que la modificaciéon del conjunto de
sanciones y la definicion mas objctiva de los criterios para aplicarlas, es un tema del cual se

ocupari la Iglesia catdlica con el fin de desarrollar mas libremente sus actividades.

PIPTRPR

Al respecto me llaman la atencion dos cosas, la primera ¢s que no se i la pr que
se mantiene, en la nueva legislacién, del voto pasivo dc los ministros de culto, lo cual lo
interpreto como un socavamiento a los derechos humanos dc éstos. Aunque quiza la CEM no
mencione esta prohibicion por considerar que pucde prestarse a una mala interpretacion, ya que
puede acusarscle dc perseguir el poder politico por si sdélo, cosa que como ya expuse
anteriormente, no cs cicernta, la Iglesia catdlica persigue en primer lugar fines religiosos (aunque

no de¢ja de lado los materiales) lo que sc refleja en la prohibicion de ocupar algin puesto de
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leccid lar d del Derecho Canéni Sin embargo, lo anterior no significa que la

Pop

iglesia catdlica como institucién, no busque otro tipo de poder politico que se refleje en el apoyo

1 a sus instituci les propi vy a las religi Sélo se i a la libertad

Y 3

religiosa en la educacién en el regléon de los derechos h irr P

Lo antcrior refucrza cl argumento de que ¢sa nucva legislacién apunta mas hacia la formacién de
un mecanismo de control politico que hacia la completa protecciéon de los derechos humanos, esto
porque, el D ho Candnico prohiba a los sacerdotes catélicos su intervencién en la
politica electoral, creo que el énfasis debe estar en que la legistaciéon en la materia si lo haga,
que p ge la libertad religiosa en un Estado

tanto mas grave si se dice que es una

laico, es decir, que no se en religi

En secgundo lugar, me llama la atenciéon que la CEM exprese su inconformidad por la
descc que la v a ley ] implici ¥ que se refleja en sus sanciones, pienso

P

que esto puedc interpretarse como un tibio reconocimiento de que esa legislacién puede ser usada

como un mecanismo efectivo de control politico de la Iglesia y sus

A partir de lo anterior, quicro dar una idea general de algunas posturas que surgicron al interior
de la Iglesia catolica, € inclusive al interior de 1a misma CEM. En este tenor puedo mencionar a

varios obispos que criti este ord i como por c¢jemplo: Samucl Ruiz Garcia, obispo
de Chiapas; al obispo Rafacl Garcia de la ciudad de Ledén, G j »; al obispo de Tepic,
Alfonso Humberto Robles Cota, “quien dijo que la Iglesia Catélica no ba sati ha con los

bi ituci les porque esperaba mucho mas™.*> ademis que sc oponia a que la
Sccretaria de Gober ién decidicra sobre la procedencia de la p ién de bi para la labor
rcligiosa de las iaci religi ‘También el arzobispo de Acapulco, Rafacl Bello Ruiz,
quien se opuso a la prohibicién de que las iaciones religi tuvieran i de medios
dc comunicacién masiva.** Por otra parte ¢l obispo de Oaxaca, Bartolomé Carrasco, afirmé que la
Ley de Asociaci Religi y Culto Piiblico “es una camisa de fuerza™® para la Iglesia

:: Manuel Canto Chac y Raquel Pastor Escobar, ;/a vuelro Dios a México?..., op. cit.,p. 111,
Ihid..p. 111.
* thid..p. 111,
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catdlica. Llegando a que el mismo secretario de la CEM, ¢l obispo Ramén Godinez, considerara

ivas las p i feridaala S ia de Gobernacién en la ley reglamentaria™.*®

-

10 4.

A mancra de sintesis quicro expresar que en este capil ¢ que el dus vivendi fue una

forma de relacién entre la Iglesia catdlica y el Estado mexicano, la cual se caracterizé por tres
factores: 1) La inaplicacién de la ley en materia religiosa por parte del Estado y por lo tanto la
cesién de algunos privilegios al clero. 2) El relativo abandono de 1o social por parte de la Igtesia
catélica, aunque ello no significé en ningin momento que dejase de intervenir en politica, esto
como parte de una estrategia de la Iglesia que nunca abandoné la intencién de recobrar su
influencia social, es decir siempre mantuvo su doctrina social integral-intransigente. 3) La parcial
subordinacién de la Iglesia catélica ante el Estado, el cual mantenia en la Constituciéon del 17 una
legislacion fuertemente anticlerical, que podria usar como Gitimo recurso para el sometimiento de

la Iglesia.

Sostengo que el modus vivendi tuvo, una larga duraciéon: desde 1938 hasta 1992. Marco esta
ultima fecha por ser el momento en que culmina el profundo proceso de reforma legislativa en

materia rcligiosa, promovida por ¢l presidente Salinas, en pos de la “modemizacién de las

relaciones Estado-Iglesia™, con la publicacion de ta Ley de A iaci R y Culto

Piblico en el Diario Oficial de la Federacion, lo cual modifica la relacién de poder entre éstas

instituciones drasticamente.

Esto porque desaparccen las dos primeras caracteristicas que definieron al modus vivendi y se
profundiza la tercera, ya que con la nucva Icy se otorga el reconocimiento juridico a la Iglesia
catolica y con cllo se inaugura su retormo a la escena publica de manera legal (pues nunca la
abandond totalmente) y con esto, tienc ¢l camino libre para llevar a cabo su proyecto de sociedad,
contenido en su doctrina social integral-intransigente, impulsada por el Vaticano como una neo-
cvangelizacion. Esto rompe con dos constantes del modus vivendi: la relativa ausencia de la
Iglesia catdlica en lo social y la ilegalidad de su prescncia en los sectores donde todavia se

desempenaba.

*thid. p. 111

929

[ TESIS CON
| FALLA DE ORIGEN




Caplirulo 1], La Iglesia catdlica y, su relacion con el Estado en México.

bordi i6n de 1a Iglesia catélica al Estado,

‘A pesar de esto, se ia tercera la
esto debido a que la nueva legislacion esta disefiada para fungir como un importante mecanismo

de control politico y no para p ger los d 3 h en plenitud, d de los les la
libertad religiosa figuraria. Si bien al sectores d de la mi iglesi Slicar

muchos avances ¢n esta matcria, al mismo tiempo éstos y otros lan graves ias (libertad
religiosa en materia ed iva) yd fi

Segun mi alisis, esta legislaciéon antes que diar en el fli génito entre cstas

instituciones, tendera a agravarlo en el mediano plazo, pues la Iglesia catélica local no quedo

i ha con esta legislacién, dado que ella no fue quien negociéd sus términos, sino el Vaticano,
lo cual la coloca bajo una posibl bordi i6n, aun yor que la experimentada durante el
modus vivendi frente al gobiemo, a cambio de su retomo legal a la esfera social, ambicionado por

¢l Vaticano.

El gobierno mexicano gana un poderoso en la Iglesi oli pero al mas alto nivel, es
decir, en el Vaticano (esto se reflejé en el blecimi de relaci dipl ati el 21 de

septiembre de 1992), con quicn pacta esta nueva Icgislacion que si bien beneficia el papel social

de la Iglesia catSlica local, por otra parte le impone férreos limites y controles, lo cual le
permitira al gobierno mexicano controlar el accionar politico de uno de los actores sociales mas
importantes del pais y que en la década de 1980 ya d aba su pacidad de critica y

movilizacién social frente al sistema politico mexicano.

Paradéjicamente el nuevo p i que adquirira la Iglesi 6lica con esta legislacion en el

d

mediano plazo, lc imp & serios probl al gobierno mexicano ante una posible agudizacién

de la critica de la primera al orden social establecido, que conlleva su accién pastoral desde la

moral, prov: do su fortalecimi moral y politico. Esto 3 scg! ¢l conflicto

endémico de estas instituciones, por lo que resultara interesante analizar el comportamiento de la

lglesia catdlica frente al Estado en lo sucesivo.
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Capitulo I, La Iglesia catdlica v su relacion con el Estado en México.

El siguiente capitulo lo dedico al analisis de los primeros aflos de esta nueva relacién, rastreando
en el discurso moral-religioso de la Iglesia, los indicios de la agudizaciéon de este conflicto o la
adopcién de una actitud moderada, originada por el buen funcionamiento de este nuevo

mecanismo de control politico.
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CAPITULO II1.

EL DISCURSO RELIGIOSO EN EL CAMPO POLITICO: LA
IGLESIA CATOLICA EN MEXICO Y EL CONFLICTO EN
CHIAPAS.

El presente capitulo tiene dos objetivos princip y determi para mi trabajo, en primer

lugar busco explicar desde mi postura tedrica, un acontecimiento clave para entender ¢l tema aqui
tratado (¥ también ¢l desenvolvimiento de la sociedad mexicana en los ultimos afos del siglo XX
¥ quiza dc buena parte de la historia futura), me refiero al surgimiento del Ejército Zapatista de
Liberacién Nacional (EZLN) y ¢l profundo cucstionamiento que trac c: i a la legitimidad del
Estado mexicano y en uditima instancia, del orden social, politico, econémico y cultural, de

nuestro pais. En segundo lugar, pretendo demostrar que esta crisis de legitimidad del Estado
mexicano obligod a la lglesia catdlica a definir una postura frente al acontecimiento que scilalo
como fuente de 1al cuestionamicnto, postura que sera expresada a través del analisis del discurso
moral-religioso de la Conferencia del Episcopado Mexicano, que espero tenga un talante

moderado.

En esta primera parte demucstro que ¢l surgimiento del EZLN en Chiapas en el afio de 1994
pucde considerarse como una de las causas fundamentales de 1a crisis de legitimidad del Estado
mexicano, dentro del periodo aqui estudiado (1994-2000) Si bien esta crisis fue aminorando en
términos de legitimidad por procedimiento (es decir, el Estado logré obtener un poco dc
legitimidad a través de la transparencia de las elecciones) a partir del 1 dec julio de 2000 con el
triunfo clectoral de la oposicién del Poder Ejecutivo, sin embargo es mi parecer que la falta de
legitimidad continila cn la primera mitad del gobierno foxista, pero en el ambito de los resultad

que no se han dado.
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Si bien o mi ion en la crisis de legitimidad del Estado mexicano y le endoso al
EZLN el titulo de causa fund I de tal i no dejo de observar quec csta
repr i6n r Ita d iado simple al id que tal crisis de legitimidad tiene origenes
muay diversos desde di p iales (la p crisis 6mica que se agudiza a

e, los i politicos, ¢l incremento del crimen organizado, las

partir del “error™ de di
derrotas electoralcs del partido de estado, étera) y que segin mi p i no afe sélo al
Estado mexicano, sino que sus repercusiones son aun mas vastas y estan todavia por manifestarse

cn ¢l cono y largo plazo. Sin embargo, en este trabajo me contentaré con sélo explorar esta

lacié 1, dejando abierto el ino para profundi en la investi ion de este fend
en posteriores oportunidades.
En la segunda parte haré un breve recuento de una de las condici que inaron a que la

Iglesia catdlica interviniera en el conflicto armado, definiendo una postura frente al mismo, me
refiero concretamente a la relacion entre ¢l EZLN y la diécesis de San Cristébal de las Casas.

En la tercera parte demostraré que también la crisis de legitimidad por resultados del Estado
mexicano permitié a la Iglesia catdlica mexicana a definir una postura frente al conflicto en
Chiapas, y por otra parte, que el sentido de esta postura no serd claramente favorable al Estado
mexicano, como scria de esperarse de un aliado ideolégico i dici I/, sino que dera a
mantenersc neutral, esto debido a la modificacién en la correlaciéon de poder causada por la

reformas constituci lcs y su ley { ia de principios de la década de 1990, como ya lo
cxpuse mais arriba. Esto lo realizaré a partir del analisis de los discursos del episcopado mexicano
que considero como repr ivos de la Iglesia. Lo que me permitira evaluar 1a hipdtesis que ha

guiado hasta este momento mi trabajo.
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A) EL CUESTIONAMIENTO DEL PODER POLITICO ABSOLUTO: EL
SURGIMIENTO DEL EJERCITO ZAPATISTA DE LIBERACION
NACIONAL.

Comicnzo esta seccion con la siguiente pregunta: por qué cl surgimiento del EZLN pone en una
crisis de legitimidad al Estado mexicano? Para responder a esto creo conveniente plantear en un

primer momento jqué es lo que considero como Estado?

En el primer capitulo al tocar ¢l tema dc *La politica como parte del poder explicito de la
sociedad instituida y ¢l imaginario social: Cornelius Castoriadis",' esbocé una decfinicién del

Estado en Wcber y en Castoriadis, sin embargo creo que debo izarlas mas profund sin

intentar una lectura totalmente acabada del tema, a la luz del movimiento zapatista.

Atendiendo cn primer lugar a la definicion de Weber del Estado modemo, puedo clarificarlo
mediante dos clementos constitutivos: “... de la presencia de un aparato administrativo que tiene
la funcién de ocuparse de 1a prestacién de los servicios publicos, y del monopolio legitimo de la
fuerza™.?

Fijando mi atenciéon en csta dcefinicién, pienso que el primer el > pued iderarse
también como un monopolio, pues el Estado se arroga de hecho el atributo de controtar, producir,

y distribuir los servicios publicos (aunque cada vez menos, dentro de la légica neoliberal) como

educacioén. salud. scguridad, leyes y ordenamientos para resolver los conflictos y regular las

conductas, ctcétera; con ¢l objetivo de “salvaguardar (o modificar) el reparto externo e interno de
1,

poder™,? entre los diversos grupos y cl ocial iendo como resp el monopolio
legitimo de la fuerza. Es decir. para Wcber, el Estado cjerce el poder politico mediante la

justificacion ultima de la violencia.

! Véase supra, Capitulo I, ©).

? Norberto Bobbio, Estade. gobicrno ¥ sociedad. Por una tcoria g ! de la politica (Méxi Fondo de Cultura
Economica. 2001) p. 91.

* Max Weber, Socinlogia de la religion. op. cit..p. 72.
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Ahora bicn, ;cémo seria una lectura del EZLN desde la perspectiva weberiana? Para realizar esta
tarea, incierta por definiciéon, resulta relevante 1i el d con el cual este grupo
indigena armado, surge a la luz piiblica et 1 de enero de 1994, dondc fija sus objetivos, es decir:

d do recurre al

el movi

la Declaracion de la Selva Lacandona* En este
articulo 39 dc la Constitucién mexicana para ‘legalizar” sus lucha, argumentando que la

b ia recae original en el pueblo y éste tiene en todo momento ¢l derecho a modificar
la forma de su gobierno, lo cual no tiene ninguna discusién, es un derecho inalienable (aunque
poco gjercido) sin bargo en los sigui parrafos realiza una declaracién de guerra:

Por tanto. en apego a nuestra C i i iti la pr te al ¢jército federal mexicano,
pilar bdsi de la dictad d lizad. por cl panldo cn cl poder y
encabezada por el ejecutivo federal quc hoy di su jefe ma iti Carlos Sali

de Gortari.

Conforme a esta Declaracion de guerra pcdu'nos l los o!ros Pod de la Nacion se aboq a
restaurar la legalidad y 1a bilidad de la i6 P al dictador.’

Es decir, ¢l EZLN cuestiona la legitimidad del Poder Ejecutivo y del Estado mexicano.® al
calificar al primero como una dictadura y no sélo esto, sino también ataca al “‘pilar basico de la
dictadura®™, tal como denomina al ejército mexicano, lo que significa que golpea directamente el
fundamento del poder politico: e! monopolio legitimo de la fuerza representado por éste. El
movimiento zapatisia parcce tener muy claro esto, es por cllo quc también se constituye en un
ejército propio, un brazo armado que le permitira subsistir ante ¢l poder que cuestiona.

Por otra partc, es necesario considerar lo que persigue este movimiento, en los parrafos citados
sorprende ¢l hecho de que no se mencione la toma del poder por parte de la dirigencia del EZLN,
sino que hace un llamado a los otros podercs para “restaurar la legalidad y la estabilidad de ta
Nacién™, lo que aparentemente significaria que este movimiento no buscaria una transformacién
radical del Estado mexicano y del orden social, econémico, cultural y politico que sustenta, sino
sélo permitir “‘a los pucblos liberados elegir, libre y democraticamente, a sus propias autoridades

* Comandancia General del EZLN, | dc encro de 1994, consultar la pigina de internet: www.ezin.org/czIn940101-

esp.html.

3 1bid., p. 1. Las cursivas son mias.

® En cste i ibo al gobi como el ap dmini ivo y juridico del Estado, picnso que una critica at
primero rep irr i encl do. aqui los trataré como equivalentes.
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ativas”.” Sin bargo, esto afectaria el “‘reparto interno de poder”, por la via armada,

iderada como ilegiti desde Weber ante un poder blecido; lo que qui decir es que el
EZLN no necesita tomar ¢l poder politico para tr P d al Estado mexicano,
sino gue le basta con modificar la p ion de los p en el ap dmini ivo de

servicios, que cs una de las dos partes constitutivas del Estado en esta tecoria, para repercutir en
ese reparto intemo de poder y por lo tanto afectando el objetivo Gltimo del Estado.

las d das basi del bl

Ademas, llamo la atencion sobre lo que el EZLN d
mexicano y por lo que dice luchar: “trabajo, tierra, techo, ali ién, salud,
independencia, libertad, democracia, justicia y paz ...".* todas estas demandas constituyen parte
esencial de los servicios publicos que debiera prestar el Estado, al menos desde la perspectiva

zapatista, lo que significa quc cn esta légica cl aparato administrativo de servicios publicos no

A rs

estaria cumpliendo adecuadamente su funcion, to cual es motivo suficiente para modificario. Con
csto estaria reafirmando lo dicho en ¢l parrafo anterior: el EZLN persigue una modificacion de la
cstructura administrativa de servicios pliblicos, lo que afectaria ¢l reparto de poder intemo del
pais, sin nccesidad de tomar ¢l poder por parte de la dirigencia zapatista, y con esto, una
modificacién en el acceso de los recursos cscasos de la sociedad mexicana, a favor del grupo

zapatista y sus aliados.

Por lo cual puedo considcrar que este movimiento constituye un serio cuestionamiento a las dos
partes constitutivas del Estado mexicano desde la definicion de Max Weber: al aparato
administrativo con su monopolio de prestacién de servicios piblicos (entre el que destaca la

promulgacién de leyes y toma de decisiones) y su monopolio legitimo dc la fuerza.

A lo cual ¢l Estado mexicano responderia desde la lectura weberiana con dos hechos impornantes:
en primer lugar, el tratamicnto que sec les dio a los zapatistas expresado en el discurso del

presidente Carlos Salinas de Gontari al denominarlos como **profesi les de la viol ia®, lo que
aludia claramente a que ¢l hecho de romper €l monopolio legitimo de la fuerza propia del Estado,
los colocaba fucra de 1o legal y deslegitimaba automati sus y do, lo que se¢
Tthid..p. 2.
N Ihid.
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reflejaria en las acciones que el Estado mexicano llevaria a cabo con resp al movi
beld pero

ti mili a los

zapatista a és del ¢j mexi celi de

esto sélo durante los primeros doce dias de la confrontacién.”

Hasta aqui todo va de acuerdo a la teoria: ¢l E como lio legitimo de la fuerza, es

P
decir “como el portador de la summa potestas (poder supremo) [...] summa en el sentido de que
no reconoce superior alguno (superiorem non recognoscens), suprema en el sentido de que no
tiene ningin poder por encima de si misma ...""'° en un territorio dado, no puede permitir la
existencia (al menos en teoria, dejo de lado al crimen organizado) de otro ente que pueda utilizar
1a fuerza para influir en la distribucion de bi tiene que destruirio, porque cuestiona el

fundamento de su poder y por lo tanto ¢t orden social que sustenta.

Sin embargo, ¢l dia 12 de enero dc 1994 ¢l presidente Salinas ordena ¢l cese unilateral del fuego
(correspondido por el EZLN) al cjército mexicano, y promulga la ley de amnistia para los

el

T LCoémo der cste giro total de accién que confronta la teoria weberiana de una

forma tan abiena? ;Por qué d se ante un op que no representa ningun reto para el

cjército mexicano en términos militares (que tiene desplegados en el estado de Chiapas a cerca de

60 mil cfectivos'')?

Aqui obscrvo los limitecs de ta teoria weberiana del Estado, que sin embargo me proporcioné
bastantes clementos para analizar el fendémeno y llegar a establecer el significado del EZLN en
cuanto cuestiona la legitimidad del Estado mexicano, pero no logra explicarme el por qué se
detiene éste ante ¢l ecjercicio de una de sus prerrogativas esenciales: el uso legitimo y exclusivo

de la fuerza. Quiza al poner mas ion en la d logre un p clave, éste es:

la legitimidad de ese lio; al pl este probl do citar a San Agustin: ***;Sin la

222 P P

justicia qué scrian en realidad los reinos si no bandas de ladrones?, ;y qué son las bandas de
ladrones si no pequeios reinos?™'? La legitimidad de un poder politico se desprende de la

® Luis Hernindcz Navarro, *;Qué pasa cn Chiapas? Cuatro tesis sobre una guerra a la que o se le puede reconocer su
** en Rail i M y Cynthia Amso (coords.), Chiapas. los desafios de la paz (Méxi D. F.: ITAM,
Wood Wilson Inter i 1 Center for Scholars, Pornia, 2000) pp. 49-60.
'® Norberto Bobbio, op. cit., p. 102 y 108.
'! Luis Hemnindez Navarro, *;Qué pasa en Chiapas?...", op. cit., p. 50.
'? San Agustin, De civirate Dei, La ciudad de Dios, 1V. 4. 1-15, cit. por Norberto Bobbio, op. cir., p. 118.
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YA

'jusliCia o de otro valor cualquicra: la libertad, la ley, lad ia, Dios, la tr .
dccir, debo de tomar en 1a di i6n simbdlica del poder politico.

€s

Esto me impone recurrir a la definicién de poder politico que esbocé en ¢l primer capitulo con
Comelius Castoriadis, en donde la contrapuse a la weberiana, partiendo del concepto de poder

explicito, que el autor concibe como otro monopolio, pero el de la palabra legiti d do por
¢l monopolio dc la significacién vidlida, me permito citar nuevamente a Castoriadis para aclarar

estc punto:

El amo de la significacion sienta catedra por enclma del amo de la violencia. Sélo mediante el
fracaso que supone ¢l derrumbe de signifi idas puede emp a hacerse oir la voz
de las armas ...

Es decir, el Estado no sélo funda su poder politico en ¢l monopolio legitimo de la fuerza, sino
principalmente ¢n el monopolio legitimo de la significacion y derivado dc este, el de 1a palabra.

Por lo tanto, el EZLN puede entenderse a partir de esta lectura, como el si del p
de ese monopolio dc la significacidn legitima constitutiva del Estado, pues este movimicnto pone

en duda no sdélo cl uso cxclusivo dec la fuerza por parte del Estado, sino también y csto ¢s lo

imponante, el orden social que representa y al mi > tiempo pr como el justo, el natural, ¢l
legal, etcétera, recurricndo a varios simbolos que monopoliza dc alguna forma el Estado

mexicano: la figura de Emiliano Zapata y su lucha agraria, la causa de la culturas indigenas y el

planteamicnto de su necesaria autonomia; la bandera nacional; el bre de Ag 13

lugar dc la Convencion Revolucionaria de 1914; la democracia; entre otros. El EZLN al
apropiarse de partec imponantc del imaginario social que define y da vida a la nacion, le disputa al
gobierno mexicano ¢l monopolio dc éstos, asi que este conflicto no sélo debe entenderse en
términos puramente militares, sino también en el terreno simbdlico, batalla que se libra en gran

parte, a través del uso de la palabra.

Este factor explica por qué el gobiermo salinista tuvo que detener la eliminacién armada del

movimiento zapatista, dado que éste logré ganaric al Estado mexicano parte de su monopolio de

la significacién legitima y con ello, pudo al la capacidad de ser r ido no como una

* Comelius Castoriadis, £1 mundo fragmentado., op. cit..p. 77.
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“banda de lad " o como simpl fesionales de la violencia™, sino como un movimiento

P P

armado legitimo para una parte importante de la socicdad mexicana, pues representaba sus
aspiraciones e intereses. Al respecto cito a Héctor Diaz, quien aduce la siguiente razén al

respecto:
En ¢l caso dc Méxi la rebelién ind sc como una cuesnén doméshcl. fue
lmposlble vmculnrla a los aviesos i de fi . oala
Wy la iedad civil —f« da en las reci luchas i ejcrmé una
gran presion, i da para ¢l gobi a favor de un arrcglo negociado. Este ultimo
fenémeno puso en crisis y acorté Ati 1a fase de jo militarista de la rebelién.’*

El EZLN logré a doce dias del conflicto su primera victoria al obligar al gobiemo mexicano a
buscar una solucidé gociada de sus d das a través de la presién de la sociedad civil, sin

embargo esto no scria definitivo ya que el Estado, bajo el gobiermno de Zedillo buscaria aplastar al

movimiento zapatista en febrero de 1995, 1o que no cc guiria nuev obligado a buscar el
didlogo con los zapatistas ante la renovada presién de la sociedad civil, aunque desdec mi punto de

vista, ese didlogo sélo fuc una simulacion.

Esta ultima afirmacion la sustento en el hecho de que el Estado no puede negociar con el EZLN
sus demandas, porque éste no estia pidiendo sélo mejores y mayores servicios pablicos, no busca

una leve reforma en cl aparato administrativo que haga mas efici la pr i6n de tales

servicios, sino que busca una profunda y significativa transformacién del Estado y por lo tanto de

ta organizacion social que éste sustenta. Como cfecto de lo anterior, nunca abandoné
e

compl la via para solucionar el conflicto, pues se vio obligado a ocultarla bajo la

forma de una guerra de baja intensidad, desde febrero de 1995.7°

las d das fund les del pueblo mexicano,

Explicaré mejor este punto, mas arriba
por las cuales dice luchar el EZLN: trabajo, tierra, techo, ctcétera; ¢ interpreté que estas acusaban
al Estado mexicano de incficiente y por lo tanto motivaban la lucha armada, pero quiza se podria

objetar que tales d das scrian satisfechas con mayorcs recursos y una mejor administracién
de los wmismos, lo cual ciert fi ria la estr dmini iva, g debo
'* Héctor Diaz Pol. La rebelion zapatista v la ia (México, D. F.: Siglo Veintiuno editores, 1998) p. 149.

'* Al respecto véase la tesis que sustenta Martha Patricia Lopez A., en su libro: La gucrra de baja intensidad en
Afdxico (México: Plaza y Valdés, UlA, 1996) 318 p.
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subrayario, podria hacerse sin afectar significativamente el reparto de poder interno, tal como de

hecho interpreté el gobiemo de Salinas:

en circul ficiales se fuc do una opinié istia una evidente rclnclén causa-efecto
cnu'c la pobrcza de las ctnorregi hi i i por

y el i indio. En esta pcrspectlvn la fnlul habia consnhdo en la
insuficiencia ¢ incficacia de los apoyos guber alas [

Por lo cual desde la perspectiva del Estado “hallar una salida requeria mas asistencia, mas
intervenci6 I bajo el mi delo™,'” lo que significaba en aquel maés Programa
Nacional de Solidaridad (PRONASOL), pero ndétese en la frase lo siguiente: bajo el mismo

modeclo, es decir, indigenista, paternalista, intervensionista y asistencialista, sin tocar los intercses

de los grupos sociales hegemonicos, o sea. sin poner en cuestién la existencia de latifundios en la

region, por ejemplo.

Por lo tanto, quiza lo interesante no sca tanto qué es lo que pide el EZLN, sino qué es lo que éste
id i0 para cc ruirlo. Cito aqui un fr > del di SO zapatista, en voz del

a T 42

subcomandante Marcos, ya en la mesa del didlogo celebrada con el comisionado para la paz
Manuel Camacho Solis. cn la Catedral de San Cristdbal de las Casas, entre ¢l 21 de febrero y el 3

de marzo de 1994:

Estas son las demandas politicas.

"Nuc\o pacto entre la ﬁ:d-.mclon—csmdos-rnumclplos que acabe ¢l centralismo y permita

autonomia econémica y cultural. No pedi sélo P a la logica federal. Lo que

seria la mejor forma: que cada pucblo. cada grupo. sc de ia. Los pucblos si son

de autogobernarse. Tienen derecho a ;obcrnarsc como mdlgenas y cada grupo étnico a
Yy

gobemarse con awtonomia y pucde mancjarsc en asp quc es
importante.
"Porquc nos hemos dado cuenta que a todos 1os pucblos se les i autoridades y se les trata
como incapaces, por eso pedi bios en la relacic I, nuevos icipia 2

1 i y reforma el 1 )]

I’IIII‘IL["ICH\ ¥ quec. cn basc a esto, s convoque a
que incluya autonomia.'®

'® Héctor Diaz Polanco, op. cit., p. 155. Los corchetes son mios.

7 Ibid.. p. 155. Las cursivas son mias.
** Praceso, "Dlalu),os de San Cnslobal Del 11 de febrero al 3 de marzo de 1994, en Praceso, 956 (febrero de 1995)

p. V. Las cursivas son mias,
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La cc sin duda al es la ia, si bien el EZLN habla en nombre de los indigenas,
sus demandas tienen una repercusion nacional, en tanto aqui si se deja entre ver los alcances de
sus d d: la modifi ién de la relacién entre los grupos étnicos y el resto de la sociedad, es
decir, ¢l cambio del reparto del poder interno entre los grupos que ituyen la
mexicana y por lo tanto el bio de la organizacié dmini iva que es su expresion y

A ad

sustento, o sca, del Estado mexicano.

Lad da de ia de los pueblos indi; tiene una sencilla razén de ser, los problemas
mas impornantes que enfrentan, en distintos bi 16gi productivos, ed ivos, etc.,
serr 1 desde el gobierno mismo, pero en los niveles regional y nacional, en los

cuales los indigenas no tienen una representacién relevante, pues implican variables muy
complejas que no encontrarian una solucién local (lo cual también es cierto para la poblaciéon

mestiza), por lo que resulta necesaria, desde la p p la fundacién de un cuarto piso

de gobierno: ¢l regional, y la modificacion de la relacion entre los pueblos indigenas y el resto de

los grupos sociales.

Esto sec refleja claramente ¢n los Acuerdos de San Andrés Larraizar, en el documento:

Pr iani Conji que el Gobierno Federal y el EZLN enviardn a las Instancias de

Debate y Decision Nacional, firmado ¢l 16 de enero de 1996, y que constituye parte de los unicos

acuerdos a los que han llegado las partes ( q sin un p cabal, d el punto de

vista zapatista), donde se perfila ¢sa propuesta:

EI rzconoc:mlemo en la Ieglslacmn i 1 de las idades como idades de d
cl h en icipi con blacién mayoritariamente
mdlgena. asi como cl derecho de varios icipi para i a fin de coordinar sus
como p Las autoridad P an la tr fi
ord: da y paulatina de - PAra que cllos i dmini los fondos publi que se
les asignen, y para fortal la par P £ en el Agoblctno, B ény i
en sus dnfercmcs ambnos y mvel:s. Correspornd alasl 4 1 les deter en su
caso, las fi yJsa que pudi transferirseles.”
Resulta claro que en afan de resolver sus probl el movimi indi, repr do por el

EZLN, busque afectar ¢l monopolio de la administraciéon de servicios piblicos del Estado

" Véase ta pagina de i www.czln.org/san_andi _1L.html. p. 5.
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mexicano (como cjemplo extremo de esto ha sido la fundaciéon de icipi é d
del territorio lado por el zapati > durante 1998), persi d esa i
sobre una nueva i ia, con fi i y facultades propias, dentro de un territorio propio, con

proyectos de desarrollo particulares y quiza, con una fuerza militar propia.

Pero antes de que esto ocurra, los pucblos indig i ganar una batalla anterior. Segin
el hecho de haber

Diaz uno de los principales aportes del movimi pati €s pr
elevado el tema de los derechos indigenas a formar parte del debate nacional, es decir, en
términos de Castoriadis, este tema comicnza a integrar ¢l imaginario social det pais, lo que es una

5 4

no p

condicién nccesaria para su concretizacion en leyes precisas, €n nuevas i
haber tal cambio sin que antes el orden actual caiga en descrédito, se dude de éste ante otra

opcién, y que ésta pueda ser creida como posible y descable.

itimidad del Estado mexicano,

Es decir, resulta imprescindible que primero se ione la 1
para cambiarlo, quitarle su monopolio dc la palabra, basado en ¢l monopolio de la significacién
legitima para intentar ese cambio y el EZLN lo csta consiguiendo, prucba de ello es que obligé al
Estado a no hacer uso de su monopolio legitimo de la fuerza, de su soberania, para terminar con
el movimiento, y buscar una supucsta solucién negociada, para ocultar la estrategia de guerra de
en su contra. Su mera existencia cuestiona la legitimidad del

baja i idad que instr

Estado mexicano.
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8) EL OBISPO DE SAN CRISTOBAL DE LAS CASAS Y EL EJERCITO
ZAPATISTA DE LIBERACION NACIONAL.

Antes de comenzar a desarrollar la p que la C ia Episcopal Mexicana asumié frente
al Ejército Zapati de Lib ion Naci 1, debo recalizar un i0 con resp a un punto
que resulta vital para la ¥ i6n de la dencia que tuvo este tema para la Iglesia
catélica mexicana, mas alla de sus pr paci cotidi sobre politicos, sociales y
econémicos.

El punto es que la Iglesia tuvo que intervenir con mayor determinacién en este conflicto porque

uno de sus M fior S 1 Ruiz Garcia, oblspo de San Cristébal de las Casas,
diéeesis que abarca gran parte de la zona de infl i p fue do di por su
participacion en el levantamiento armado,® tanto por alg; dios de i i6én, como por
el gobicrmo del do de Chiap los ter i y P ios | 1 (los 11 d

“‘auténticos col "); mi que pedian su destitucion inmediata bispo de la dié is.2!
como condi ia para al la paz real y digna para los chiapanecas™.?? Criticas que

continuaron debido a su papel en la Comisién Nacional de Intermediacion, hasta la desaparicion

de ésta en junio de 1998,

*® Me permito hacer una cita para iluswar la i6n en la que cay | dios de icacion al
vincular al obispo Samuel Ruiz con la guerrilla i “La de San Cristébal una
reaccién airada. Publicé demandas para quc ¢l gobierno restaurara ¢l orden, ;0 que 1a justicia por
nuestra propia mano?°. Locllmenle ¥y en la Ciudad de México, Ia prensa especulaba que asi como los comunistas
habian do atl en El Salvador para ganar a un mirtir para su causa, lo mismo podian matar
también al obispo Ruiz. Un columnista afirmo que ¢l obispo tenia bajo su mando a 3 000 zotziles armados. Owo
sostuvo que dirigia un centro de adi i de la illa en el inario de San Cristébal, que en el plazo de
unas hol’as podia Innur a 300 mil indigenas a la guerra de guerrillas. Asi las de

.Y

de la ticia, para crear un clima m(m‘ndalono John Womack, Chiapas, el obispo de San
C‘rumbal 3 la revuelta zapatista (México: Cal y Arcna, 1998) p. 64.
: Fundada en cl siglo le por el legendlno Fray B-nolomé de las Casas. el llamado “Protector de los Indios™.
= Pal del dor de la Coalici d. del Estado de Chiapas (COCECH)
ch:nco Serrano Figueroa, lider del i que Jutis i d de Chupls Guillermo
Correa y Julio César Lépez, “Que Don Samucl Ruiz aporic su ;,rano de arcna a In Paz; que renuncic al obispado, a la
CONAL y a su estancia cn Chiapas, exige Federico Serrano Figueroa, coordinador de la COCECH,” en Proceso. 956
(27 de febrero de 1995) p. 15,
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‘La anterior denuncia se deriva de dos hechos, en primer lugar, por la participacién que tuvieron

iembros de la dié is de San Cristébal de las Casas en ¢l movimiento guerrillero, que el

i bispo r i6, pero aclarando los términos en que dié este hecho, de la si
manera: “El reino de Dios ¢s muy amplio. La Iglesia como tal, nada tiene que ver con los alzados.
Pero si existen al de sus miembros relaci d con los guerrilleros, es porque actian a
titulo personal™.??
Es claro quc la postura del obispo es la de deslindar a la Iglesi lica como institucién del
1 do. esto porq si bien le pr pa los probl (pobreza, insalubridad,
analfabetismo, desemplico, despojo de tierras, dicion de expl ién, etc.) que originaron ¢l
movimi yhab do as de batirlos, no por ello puede comp la bilidad

de la Iglesia catélica llevandola a una confirontacién abierta con el Estado mexicano, mucho
les de la década de

menos cn términos militares, como dié con el movimi O cristero a
los veinte del siglo pasado. La Iglesia catdlica en México desde esa fecha descarté la lucha
abierta con el Estado como estrategia para conseguir sus objetivos. Los interescs materiales, y un
tanto espirituales, de esta institucion religiosa la obligan a preservar ante todo su propia
estabilidad para continuar su labor, scria impensable que la didcesis mas progresista alentara
cualquier forma dec lucha social que la lleve a una gucrra con ¢l Estado y a un desgaste

indeterminado.

En segundo lugar decbo seialar que la labor pastoral que ha desarrotlado la didcesis durante el

periodo en que estuvo a cargo el obispo Samucl Ruiz, incomodé enor a los terr
y caciques de Chiapas. Pero que ha contribuido indiscutiblemente a mejorar el nivel de vida de
los mas pobres de ese estado. counsiderado asimismo como ¢l que presenta el mayor indice de

rczago en desarrollo social, ecspecialmente en las zonas de Los Altos y Las Canadas.

Dos fueron los motivos por los cuales cl obispo intensificé 1a labor pastoral dentro de su diocesis,
1

por una parte, las necesidades materiales insatisfechas y por otra, las idades espiri que

** Sonia Morales y Rodrigo Vera, "ﬁ..muel Ruiz ha resistido. desde 1960, h
agresiones, injurias. En su contra, m N pos v hasta ¢! nuncio.”
de 1995) pp. 14-15.

* en Proceso. 956 (27 de febrero
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no al ba la dié is a satisf: ; de los pucblos a los que se dirigia: tzeltales, tzotziles,

choles, tojolabales, entre otros.

Lo que daria pié¢ a la or izacion de las idades y sus cjid para la promocién de
proycctos productivos a través de los i y dia en 1a década de 1970. Esto afectaria
directamente los intereses de los grupos domi de la regién. Produciendo al final una
importante or i ién de ejid n da Unién de Ejidos de Ocosingo en 1975, la cual
formaria con otras or izaci parecidas de los icipios de Las Margaritas y otras cuatro
organizaciones mas, la Unién de Uniones Ejidales y Grupos Campesi Solidarios de Chiay

cuyo presidente y secretario, serian los corrcspondlcmcs de la Unién de Ejidos de Ocosingo, el
didcono de dia >S Yy un i resp Alg de los miembros de esta
organizacion dquc serian po ior ptad por el Frente de Liberacién Nacional

(organizacion guerrillera que para principios de 1980 instalaria una base de operaciones en
Chi apar do ser trabajadores iales) y que participarian abiertamente en la rebelion

que iniciaria el 1 de enero de 199424

En do lugar, el obi imulé la for ion de una estructura de catequesis que le ayudara

P

a sati las idades espirituales de sus feligreses, dado ¢l alarmante avance de los grupos

qd

protestantes, sobre todo cn 1a zona de Las C. Su impresi apacidad de organizacion

dicron frutos, dado que para 1967 *la didcesis sélo tenia unos 600 catequistas indigenas

trabajando en la a de la antigua doctrina en la modalidad conciliar’; ya para 1974 habia
mas de 2 000 i “de los les mas de mil eran indig cn puebl de
pioneros y idades de Las C das; que para 1985 llegaria a 6 000 qui de los \}

3 300 cran indigenas y 100 didconos indigenas; hasta que en ¢l afio de 1992, la didcesis contaria
con *'8 000 i y 400 dia **.2% Como en el parrafo anterior sefialé, esta estructura de
catequesis fuc la base a partir de la cual las personas de aquella region a or izarse

para satisfacer otro tipo de necesidades, siendo que en muchos casos, se militaba en ambas

organizaciones, la secular y 1a religiosa.

24 John Womack. Chiapas, el obispo de San .... op. cit., pp. 57+.
** Ibid.. pp. 52. 57,66 y 72.
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" Sin embargo, mas alla de la concientizacién que pudo haber otorgado esta labor reevangelizadora

sobre la dignidad de los pucbl indigenas pecial no es perti h a esta
or i i6n di el origen del EZLN, ni siquiera su apoyo directo, pues como bien lo

Dalé el obispo S 1 Ruiz, los catequistas y didconos participaron a titulo personal. Mas bien
pienso que fue el EZLN quien utilizé la or i i6n dic para p ver ¢l le ]
armado, aprovechando el prestigio y el trabajo de ésta, para infil en las idades y
P jor P dir a los pueblos indi para que apoyaran la lucha armada.

Por lo anterior, concluyo que si bien la labor pastoral de la didcesis tuvo una poderosa influencia
dici de los pueblos indj en su calidad de personas

en la toma de conci ia de las
(hijos dc Dios) y en la capacidad de organi ion de éstos para la lucha, por conseguir mejores
condiciones de vida material,?® no puedo derivar mecanicamente de esto que el EZLN haya sido

promovido directamente por alguna via por parte de csta entidad religiosa. Al contrario, fue el

EZLN quien utilizé hibilmente la estructura diocesana para su causa.

Los intereses de la Iglesia por asegurar su cstabilidad como institucién no le permiten hacer este

tipo de cosas, quc la colocarian en un conflicto abierto contra ¢l Estado mexicano, cstratcgia quc

abandoné hace mucho tiempo. Sin bargo, las cc criticas que sufrié el obispo de San
Cristébal de las Casas desde el inicio del conflicto y hasta su r ia a la Comisién Naci 1 de

Intermediacién en junio de 1998,%” fue uno dc los factorcs que estimularon a la CEM y a toda la

Iglesia catdlica, a pronunciarse con respecto a la labor del obispo y también al conflicto armado.

** Esto evid la idad re i iayp del bio social que posece 1a religion, tal como Weber
acertadamente sciialo.
" En aquel “con Labastida en la ia de Gob i6n[...]. la fucrza publica entré [...Jen dos
del i de San Juan de la Libertad ¢ bién ) EI B ). & un tiroteo
contra las bascs de apoyo del EZLN, al término del cual ocho i fucron 1 dos presos y inados en ¢l
a Tuxtla Gutié C y ocho horas despuds. como si hubiese Ieldo en los hechos de sangre de El
Bosque el mensaje de que Acteal no seria ob lo para iner de ia contra los
indios, y que su papel come mediador, por lo tanto, era indtil ya ¢ incl d don Rulz
decidid scpararse de la Conai. En solidaridad con ¢l obispo, todos los miemb de i apoyaron la ini i
de disolverla.” Jaime Avilés, *;Pero sc van don Samuel?” La Jornada, 19 dc febrero de 2000, cn internet:

www jornada.unam mx/2000/fcb00/000219/10nt0.himl.
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C) LA POSTURA DE LA IGLESIA CATOLICA ANTE EL EJERCITO
ZAPATISTA DE LIBERACION NACIONAL,
CONSTANTES Y CAMBIOS: 1994-2000.

1. FUNCIONES Y ESTRUCTURA DE LA CONFERENCIA DEL EPISCOPADO
MEXICANO (CEM)

En este apartado haré una breve descripciéon general de las principales funciones y de la
estructura de la Confx ia del Episcopado Mexicano (CEM), principal organi instituci 1
de la Iglesia catdélica en México, no requicro profundizar en este tema, sélo necesito dar algunas

pinccladas genecrales para entender mejor su importancia y valorar el alcance de su
Tepr: ividad instituci I; motivos por los cuales me permitiran tomarlo como el sujeto

productor del discurso ideolégico de tal religioso, que se mas rep ivo de la

Iglesia catdlica en México.

En primer lugar debo lar que la Conftc ia del Epi pado Mexicano surge como parte de
lo quc Soriano considera como el p de instituci 1i: ién de 1a actividad publica del
cpiscopado mexicano en ¢l afio de 1953, q 1 id 1 que tal organismo ya sc

habia establecido desde 1935.2%

Sus dos principales funci son: 1) Impl pci de i P les de d
con las condiciones y neccesidades histéricas, para mantener y extender su labor salvifica. 2)
Formular ‘‘criterios y orientaciones sobre los problemas mas graves en ¢l orden politico,

econémico y social™.?®

** Roderic Ai Camp, Cruce de cspadas..., op. cit.. p. 358.

»c ia del Epi: do Mexi A je del i do N 1 Desde 1a LVIIlI Asamblea Episcopal
de 1a CEM. 28 de abril de 1995." En Dy Colectivos del Epi: do M. Vol 1], 1987-1997
{México: CEM, 1997) p. 317.
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" Desde mi postura tedrica, interpreto que estas dos funciones que la propia CEM se adjudica son
de corte ideolégico, pues si traigo a colacién la idea que Van Dijk

ipi de un or

maneja acerca de las funci de la ideologia es facil reali. una iacién con las de este
organismo, pues segun postula el autor, la ideologia tiene como principales funciones, en primer
lugar, fungir como un ente cognoscitivo que coordina las i de los miembros del grupo
para facilitar la realizacién de las metas prop por el mi en do lugar, ticne 1a tarca

de definir esas metas, pero no sélo esto, sino que también necesita definir, en tanto la modifica o
la confirma, la lidad ial que los miembros de su grupo deb dop para la ion
de las metas, es decir, tiene que dcfinir forzosamente su conrexto, 10 que en el caso de una

institucién religiosa incluiria Ilo que no pertenece al ambito de lo divino propiamente: el

orden politico, econémico y social.’® Y esta actividad ideologica no solo la dirige hacia sus

creyentes, sino que siempre pr de tr d los limites de su grupo, para legitimar su

posicién ante los demas.

Asi pues, puedo afirmar que este organismo ¢jecuta las funciones clave desde el punto de vista de
la produccién de un discurso ideolégico de corte rcligioso, dentro de la Iglesia catdlica en
México. Sin embargo debo hacer una exploracion sobre la ubicacién de este organismo al interior
de la Iglesia catélica a nivel nacional, para justificar mi intenciéon de hacerla representativa de la

postura de toda la institucién en términos locales, al menos oficialmente.

En principio debo seilalar que dentro de la estructura de la Iglesia catélica no existen iglesias a

nivel nacional. es decir, para esta institucion no cxisten una Iglesia catélica mexicana,

guatemalteca, francesa o italiana, sino que su unidad basica se er ra en las dié is, de ahi s¢
deriva el hecho de que sc lec nombre al Papa no sélo como dirigente de la Iglesia catélica a nivel

mundial, sino también como “‘obispo de Roma’".

Al interior de las di6cesis, son los obispos quienes tienen el control total, ello sc debe a que

combinan en su persona la autoridad ejecutiva, legislativa y judicial, teniendo como tnica

® Sin embargo, debo sefalar que el cristiani es una reli; ialmente social, es decir, la preocupacion por el
préjimo es central en esta religion, recuerdo aqui la candad polnuca. por lo que es de su incumbencia los temas
politicos.
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restriccién lo que sc relaci a los fiscales.>’ Las di6cesis y sus obisp como
superior i di ini al Papa, sicndo que éste los nombra, a éste le presentan un
informe sobre la didcesis cada cinco aflos, es éste quien promulga la direccién general de la
Iglesia catélica, y es quicn puedc remover a los obispos de su cargo o rechazar su renuncia.

Aunado a lo anterior debo senalar que 1a Confée ia del Episcopado Mexicano no tiene ninguna
autoridad formal al interior de la Iglesia catdlica mexicana, es decir, las diécesis tienen plena
autonomia con referencia a ésta. Sin embargo este organismo tiene una influencia notable en la
direccién general de la Iglesia catdlica mexicana, cito al arzobispo Manuet Pérez Gil, secretario

general de la CEM poco antes de las refi cc ituci les en materia religiosa:
La CEM como conferencia no tienen absol i infl ia. No ob d
todos los obispos se retnen cada afo, proporclonn un foro para una comumcsclén franca sobre
los problemas que todos nosotros las En la CEM
existe un fuerte ido de idad, que yo igllé como io general de esa organizacion

de 1988 a 1991. Crco que hay una fuerte continuidad de valores dentro de 1a CEM ¥y un firme
id dc idad entre los ¢ pos a pesar de las diferencias que aparecen en la prensa y otros

lugares.*?

N

de los obisp estos se i hesi dos en la CEM a

Es deccir, a pesar de la autc
nivel ideolégico (continuidad de valores), ante las diferencias de sentido de sus puntos de vista

particulares, los obispos pueden unificar su visién a través de este foro de comunicacién,

producicndo la postura de 1a Iglesia catélica para las dicione: pecificas de México, ante los

diferentes asuntos que tratan.

Considero que uno de los factores de mayor importancia que pucde tener 1a CEM y los discursos
que suscribe para el caso que aqui trato, no se refiere tanto a la repercusion que tienen hacia su
interior, sino lo quc apunta parcialmente el arzobispo Pércz, en ¢l sentido de que logran la unidad
dc los maximos jerarcas dec la lglesia catdlica en México, pero presentando una postura hacia el
exterior, icndo como desti ios a los diferentes grupos ¢ instituciones sociales que

conforman la sociedad mexicana, dentro de las 1 d el Estado y su gobiemo,

formulando *‘criterios y oricntaciones sobre los problemas mas graves en el orden politico,

3! Roderic Ai Camp, Cruce de cspadn_\ . Op. Cit., p. 398.
32 Entrevista p 1 con el 1 Pcrez Gil, en Roderic Ai Camp, Cruce de espadas..., op. cit., p. 360.
Las cursivas son mias.
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econémico y social”, es decir, contribuyendo a la f ién de una 1 sobre ios grandes
i6n en la delimitacién de la

temas sociales, que sin lugar a dudas constituye su forma de inter
i6 litica de hos actores ial en tanto que emite una orientacién y un juicio moral

de la mi mer a la idea exp mas arriba con Mardones, de que la accién politica

esta constituida por dos dimensiones: la tedrico-pragmaitica y la moral.

Esta es la a en como incide en la estructuracioén de la iedad, modifi do la di io

simbélica dc ésta, en la biisqueda de la for ion del reino de Dios en la tierra y la satisfaccién

de las idad propi i i 1 de poder y recursos, que garanticen su

continuidad.

Por lo 1anto considero perti ¢l analisis de los discursos de la CEM, como representativos de

(R

la lglesia catélica, pues agrupa y forma una postura unitaria con resp alos p
ial al >s de los 1 se manifestaron a través del levantamiento armado de los

indigenas y campesinos ¢n Chiapas, problemati que se repi en todo el pais.

Sdlo resta presentar una breve descripecion de la estructura de la CEM. La cual esta compucesta
por cinco eler : 1) La blea plenaria, que incluye a todos los obispos en funciones y que

se refine dos veces por ano. Es la maxima autoridad de la CEM, definc la politica a largo plazo,
decl i de los

plantea los asuntos importantes para la Iglesia y normal las
comités correspondientes. 2) El consejo de la presidencia, maximo érgano ejecutivo de la CEM,
constituida por scis obispos electos por la asamblea durante tres aflos. 3) El conscjo episcopal
permanente, de menor jerarquia que cl anterior, tiene la tarea de gurar la apli ién y la
continuidad de los objetivos de la CEM, aunque tienc mayor importancia porque a menudo le
corresponde tomar decisiones dificiles, fi i do de hecho como un conscjo cjecutivo de la

gran asamblea. 4) La sccretaria general, ¢s el 6rgano que funge como coordinador, puente de

comunicacion y fuente de informacién, para la CEM y sus or i sc p del

Sccretario General (; i un obispo), ¢l S io Ejecutivo y uno o mas Secretarios

Adjuntos, trabajando de ti cc Icto. S) Las isi y departamentos episcopales, que

P P

pueden ser permanentes o transitorios, con diferentes tareas, que van desde la promocién hasta el

desarrollo pastoral al servicio de las regionces pastorales (agrupaci de dié is de do con
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socio-religiosa y geogrifica de cada una de las regiones®®) y las

la similitud de la
dié is. Las isi se clasifican en cuatro areas: Primera, de Tareas Fundamentales, entre

1 P

las que destaco: la Comisién Doctrinal, la de E J-1 y C | is y la de P t Social;
S da, dc Ag de E lizacion; la Tercer Arca, Pastorales Diversificadas, dentro de

la
las cuales me Hama la i6n la C ision Episcopal de Pastoral Indigena; Cuarta Area,

Servicios Espcciﬁcos."'

El 12 de enero de 1994, sc formé una Comisiéon Episcopal para “servir de enlace entre la
poblacién de Chiapas y la Santa Sede, facilitar ]Ja comunicacién con los Obispos de México y
facilitar apoyos que sc vayan viendo necesarios para ia reconciliacion y la paz™,*® denominada
Comisién del Episcopado Mexicano para la Reconciliaciéon y la Paz en Chiapas, que fue una
importante productora de los discursos de la CEM con respecto al conflicto en Chiapas, que sera
tomada en cuenta para el analisis de la postura de la CEM, puecsto que las comisi pi pal

tienen el respaldo de la CEM, que hace propias las decl i y dc que éstas
producen; resulta importanic que entre los miembros que la conforman,® sc encuentre al

presidente de la CEM en turno. Si bien, cntre sus funciones no ticne asignada la tarea explicita de
formular la postura de la CEM al resp en los hech si lo hace, de una manera clara y
profunda, por lo cual resuli ia la inclusion de sus discursos en el andlisis aqui propuesto.

Por ultimo decbo enfatizar que esta comision depende de la de Pastoral Social, enclavada en la

significativa drea primera de Tareas Fundamentales.

» Exi; 15 i 1a didcesis de San Cristébal de las Casas se ubica cn la Pacifico-Sur, junto con las
de Teh T hul. Tuxtla Gutié y T Véase la piagina de internet de la CEM:
www.cem.org.! mx/Durcclono/ZOOl/rcgpasl h!rn.

* Vvéase la p de de del Epi do Mexi www.cem.org.mx y Roderic Ai Camp, op.
cit.. pp. 358-367.

¥ c ia del Epi: do Mexi ~C icado del Consejo F del Epi do Mexi Por la

Paz y la Justicia en Chiapas™ en Documentos colectivos op. cit., p. 232,

¢ 1.a Comisidn estuvo conformada en un pnncuplo por: Mons. Adolfo A. Sudrez Rivera, Arzobispo de Monterrey y
Pte. de la CEM; Mons. Héctor G de Oaxaca y Pte. de 1a Comisién Episcopal de Pastoral
Social; Mons. Samuet Ruiz Garcia, obispo de San Cristébal de las Casas; Mons. Felipe Agmrte, obupo de Tuxtla
Gutiérez; Mons. Felipe Arizmendi, obispo de Tapachula; Mons. Carlos Tal obispo de C Mons.
Raul Vera, oblspo de Cd. Altamirano. Como pucdc notarse. cuatro de £5tos sicte obispos pertenecen o tienen que ver
con la region p Sur-Paci lo que ite inferir un gran conocimicnto de primera mano de los hechos que
ocurren en la zona del conflicto. mismo que se reflejard en los d que p 1a C
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2. SOBRE EL CORPUS DISCURSIVO DE LA CONFERENCIA DEL
EPISCOPADO MEXICANO Y EL ANALISIS DEL DISCURSO.

Estec apartado tience ¢l objetivo gencral de precisar la postura que tuvo la CEM sobre el conflicto
en Chiapas desde ¢l 1 de encro de 1994, cuando surge este movimiento, hasta el 1 de mayo del
afo 2000, que es do ¢l obispo de San Cristdbal de las Casas, monsefior Samuel Ruiz Garcia,

actor importante no sélo en las negociaciones para la solucién del conflicto sino en el propio

io social donde la or i ion zapatista nace y se¢ desarrolla hasta su aparicién publica en
1994, deja la didcesis después de 40 afos de haberla gobernado, siendo sustituido por Felipe
Arizmendi,’” cerrando con este acontecimiento una ctapa de la relacién entre la Iglesia catélica y

el Estado en México.

Otro hecho relevante a considerar fue que en julio del aido 2000 un partido de oposicion, el
Partido Accién Nacional (PAN), gana las el i para la Presid ia, rompiendo asi ¢l modelo
de partido de Estado que habia permitido la hegemonia de una clite politica agrupada en el
Partido Revoluci rio Instituci 1 (PRI) que tuvo su origen cn la Revolucién mexicana, y que
si bien esta clase politica varié ho en sus i ¥y su poder, rcflejado en las cientos de
reformas que llevé a cabo a la Constitucién de 1917, producto ésta de 1a lucha revolucionaria
marcada por un fuerte anticlericalismo, en cuanto al tema eclesial se mantuvo invariable, al
menos hasta la reforma de 1992, pero que s6lo modificaria los instrumentos de control de parte

de una clase politica, expresada en el laicismo de Estado, hacia la Iglesia catolica en esencia,

aunque otorgandole algunas ventajas.

Pucs bien, la Presidencia abrié espacios a otro sector de la clite politica, organizada en el PAN,

partido que desde su fundacién manifesté una cercania especial hacia la Iglesia catélica, reflgjada
en sus principios ideolégicos y en su proyecto politico. que tiene algunas similitudes con la
doctrina social de la Iglesia, con variaciones en su grado y sentido. Esto tracri necesariamente
una modificacion en las relaciones entre la Iglesia catdlica y el Estado mexicano. que deberan

precisarse en otras investigaciones, pero que en estos tres aios de gobierno del PAN, ha dado

37k Bellingh: “*Ci a San Cristébal de las Casas cl adids al raric. Deja Samuel Ruiz la diocesis
que  dirigié durante 40 anos®, en La Jornada, 2 de mayo de 2000. en internct:
www jomnada.unam.mx/2000/may00/000502/pol 1 .html.
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de 1las religi

s

del

lugar a algunas notas periodisticas sobre la manifk

presid Slico Vi Fox, y la vertida utilizacién de simbolos religiosos por parte de
su gobiemo, por ejemplo ap iniciado su dato en diciembre de 2000.>® Pero que en los
hechos no ha dado lugar a ni modificacién en la Cc itucién sobre los temas pendientes

que el clero mexicano considera todavia necesarios.

Estos son los acontecimientos que marco como los limites temporales del andlisis de los
éstos conforman un

d

al movi insurg

discursos que la CEM pr
cuerpo de 20 discursos en total repr

con resp

dos en el

R
CUADRO NUMERO 1

CORPUS DE LOS DISCURSOS DE LA CEM CON RESPECTO AL EZLN

DEL t DE ENERO DE 1994 A 1 DE MAYO DE 2000.

TITULO FECHA DE
PUBLICACION

Comunicado del Consejo F del Epi pado M “Por la Paz y la| 12 de encro de
Justicia en Chiapas™. 1994

Comunicado de los Obispos Mcx-c-nos. “Llamado a las Partes Implicadas en el | 14 de  abril de|
l’roccso de Pacnﬁcaclon cn Ch:aga 1994

del Ep P “Por IaJ . la Reconciliacion y 1a Paz en| 15 de abril de
Mexlco 1994

i de la F de la CEM. “Fraternidad y Solidaridad en Ia Iglesia| 25 de julio de
Calohcn . 1994

Mecensaje de los Obispos Mexicanos. Al Pueblo Catélico y a toda Persona de Buena
Voluntad™.

Comunicado del Consejo de Presidencia. “Paz con Justicia y Dignidad en Chiapas™.

21 de diciembre de
1994

Oricntacion Pastoral. “La Paz, Don de Dios y Tarea de Todos™.

12 de enecro de
1995

Comunicado de la CEM. “Por la Reconciliacién a la Paz en Chiapas y en México™.

11 dec febrero de
1995

M del Episcop N “Desde la LVIII Asamblea Episcopal de la| 28 de abril dc|
CE\l' 1995
10 “Dialogo entre la Comi 1 para la R ion y la Paz en Chispas y el 25 de  julio de
E7L\ en San Andrés La lzar. Chls‘. €124 de ]uho de 1995.™
1 do de 1a Comi 1 para la Paz y la Reconciliacién en Chiapas. I'I de abril  de|
Cammos hacia la Paz y la Reconciliacion.™ 1997.
12 Comunicado de Prensa de la Comision Episcopal para la Paz y la Reconciliacidon en | 6 de noviembre de
Chiapas. 1997,
13 Camunicado del Conscjo de Presidencia de 1a CEM. 24 de diciembre deI
distica de José Ant Romién: “En un hecho insélito en la potiti yenla

** Cito aqui Ia nota peri

historia de los relevos presidenciales, Vicente Fox visitd la Basilica de Guadalupe y oré por varios minutos ante la

imagen de la tilma de Juan Dicgo, apcnas dos horas antes de rendir p
cuarto presidente en la historia del pais. [..
fuc una dc las pocas frases que declard en aquella ocasién

como cl

internet: www jornada.unam.mx/2000/dic00/001202/012n2pol.html.
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i 1997
14 | Declaracion del Consejo d¢ Presidencia de Ia C ia del Epiacopado Mexi 22 de marzo de|

Declaracién de la Comisién Episc la Paz y 1a Reconciliacion en i 2 de junio de 1998.
Mensaje de la Comision Episcopal para la Paz y Ia Reconciliacion en Chiapas.

“Acteal: LI a la Conci ia Naci 1" C i de la C

para la Paz y la Reconciliscién en Chispas.

Comunicado de Prensa. Co del P
[} je dc la Ca isi i para la Paz y Reconciliacién en Chiapas. [ 13 de agosto
1999,

“iPeregrincmos hacia la Paz!™
Comunicado de la CEM. (Designacién de Mons. Felipe Arizmendi Esquivel como | 31 de marzo
nuevo obispo de San Cristébal de las Casas). 2000
: Conferencia del Episcopado Mexicano, Dy Col
México, CEM, 1997, 527 p.

¥ de Dx Cardlica. Boletin Semanal, México, D. F.,|

Conl'eren in del Eplscopldo Mcxucano. Servicio Inf.
Social, vlnon nuameros, affios: 1997, 1998 y 1999,

s informacién del 25 de junio at | de mayo de 2000.

del Ej d Volumen 11, 1987-1997,

1 ion¢ a partir del tema central que mancjan, puesto que a pesar de que

) otros el conflicto en Chiapas, sélo lo hacen de forma secundaria, por lo que

fueron descartados.

publica todos sus comunicados y
ién der inado D 2

Para csto revisé tres fuentes distintas donde la CEM
dc lectivos: el libro publicado por esta misma i
Colectivos del Episcopado Mexicano,’® que me permitié

fechada desde el 12 de enero de 1994, que es cuando la CEM emite su primer documento con
respecto al conflicto armado, hasta el 17 de abril de 1997, que cs la fecha en que se publica el

1 D ion e

acceder a la produccion discursiva

Gltimo documento en ese libro. A partir de esta fecha, revisé cl boletin
Informacion Catélica, érgano informativo oficial de la CEM, del cual obtuve la documentaciéon
hasta el 13 de marzo de 1999. Para el periodo de tiempo que faltaba me vi forzado a consultar 1a
pagina en internet de la CEM: www.cem.org.mx, a causa de la dificultad que tuve para encontrar
tos dc >s mas recientes, hasta el 1 de mayo de 2000.

o io

1ad <

Antes de exponer ¢l analisis de los discursos de la CEM arriba
reparar en algunos puntos que mc permitirdn hacer mias comprensible la postura que aqui tomé

»*c ia del Epi do Mexi D e OP. €L
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para tal objetivo. Considero io precisar al en al analisis

del discurso, su teoria y su método.

En primer lugar debo plantcarme el hecho del por qué tuve la necesidad de acudir al anilisis de
las repercusiones politicas de los di piscopal para inferir la relacién de dos
instituci : 1a Iglesi 6lica mexicana y ¢l Estado mexicano.

Parto de la premisa que defendi en el primer capitulo con Castoriadis de que la sociedad es un
entec eminentemente simbdélico y por lo tanto, una actividad del mismo talante puede contribuir a

su imi o 1 fi i Con Van Dijk visualicé la exi ia de grupos e
instituciones sociales dentro de la iedad, relaci dos por la p ia y la lucha por los
recursos cscasos de ésta, dentro de un orden ial que pr d lar esta reparticién,

sostenida por ¢t Estado moderno (Weber), competencia y lucha, libradas a partir de una ideologia
de grupo, desprendida del imaginario social, que para el presente caso alude a una mancjada por

la Iglesia catélica y que segun Van Dijk, tiene como una forma de manifée ién por 1

al discurso. Es decir, que la palabra legitima (el di moral-religi ) respaldado por la
significacién valida (la ideologia religiosa) es parte de la accidén politica (recordando fa
dimensién moral de la misma postulada por Mardones), es decir, el di SO 1 > a
través del cual *las relaciones sociales son creadas y mantenidas™.*°

En pocas palabras, pr do rclaci las estructuras del discurso con las estructuras sociales, y
en cste caso inferir, del sentido del di so las relaci de poder entre las instituciones ya

citadas, y las posibles modificaciones que sufrieron a lo largo del periodo de tiempo que aqui

pretendo analizar.

Pero, ;qué es un discurso? El discurso es un texto en discurrir, movimi que g sentido, s
decir, es un sistema de signos (verbales, no verbales, grafi gesticulares, & ) p s en

movimiento, a la vez lo considero como parte de una interaccién social y producto de ésta, todo

4 Jorpe Lozano. Cristina Peda-Marin y Gonzalo Abril, Andlisis del Discurso. Hacia una Semiotica de la Interaccion
Textual (México, D. F.: Red Editorial Iberoamericana, c1993) p. 49.
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" discurso es un acto social en si mismo. Aqui me P de los di verbales

escritos.*!

Sin bargo debo sefialar que no ibo que el ido del di sca producido por la suma
de signos, sino por ¢l funcionamiento textual, o sea, la relacién entre éstos, y su puesta en
movimi lo que g el ido del di es decir, no me propondré realizar un anilisis
semidtico de lo que los signos representan. Esto tiene como una consccuencia importante el
hecho de que parto de una ruptura metodolégica con el anilisis del discurso que toma como
unidad basica de analisis al signo, la frase, o alguna parte del texto.

Lo anterior no significa que no pong ién a los sigr las frases, los parrafos, claro que
resulta imprescindible la referencia a la si isyla antica de este nivel microestructural
(andlisis que aqui no decsarrollaré, propiamente dicho), pero sélo para derivar de éste la

macroestructura del discurso.

explicaci dici 1 En

Para entender este ultimo concepto primero debo realizar

primer lugar sostengo que un texto tiene cuatro caracteristi pr P que lo defi : 1) Es
y de una funcién

4

una formaciéon semadntica cerrada en si, es decir: “dotada de un signifi
la ck a un texto de un no-texto, provoca que

integra y no d ible."*? Al distingui

no importe tanto la extension del mismo, asi sca una frase, su autonomia basta para ser

ada un di s0. 2) El que posee una intencionalidad otorgada por el hablante. 3) Tiene

P

de ser definida de disti £« p é £ do una

una coherencia, mi que p
primera definicion, es un si *“cuyas partes sc ligan solidariamente entre si”*,*? sin embargo
esta nocion tiene el problema de que cxcluye las contradicciones y las lagunas, de las partes de un
di so, siempre exi Es decir que también decbo de tomar en cuenta ¢l hecho de que la

coherencia no viene dada por la estructura gramatical correcta de una frase, o de un parrafo, o del

texto completo, sino que ademas requiere de la p i 1 del desti io que es quien
otorga al texto la coherencia que apar no p . 4) Posee una isotopia, es decir uno de
los pr p para hablar de la exi ia de un discurso y no sélo de un conjunto de frases

' ibid., pp. 15+,
*? Jorge Lozano, Cristina Pefia-Marin y G lo Abril, ilisis del D ey OP. Cit., P. 18,
2 thid..p 19.
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aisladas es que entre éstas exista una isotopia comun, caracterizada por la repeticion de una
categoria lingliistica o un haz de éstas a lo largo del desarrollo del mismo.*

i, s .

do en dos

Aqui debo hacer referencia al hecho de que el texto puede ser
en cuanto al asunto de la coherencia: la que se encuentra en la superficie,** que no interesa aqui.
Y la coherencia a un nivel mas profundo, denominada en palabras de Van Dijk como coherencia

1, definida por este autor como *'la estructura abstracta subyacente o forma léogica

de un texto que cc ituye la estr profunda textual™, o en otras palabras, "‘puede ser vista

como la rep io antica global que define el significado de un texto concebido como un

rodo tinico™.*®

e

Considero que es v cl alisis del texto en la busqueda de su macroestructura por la cual
podré acceder al significado de los discursos de la CEM a través de la utilizacion de las
macrorteglas,”’ dejando de lado el analisis de nivel de superficie, o microestructural que segin
Van Dijk estarian determinado por ¢l primero, esto lo haré porque s6lo me interesa conocer el

impacto social que los discursos de la CEM tuvieron en ¢l contexto social, es decir, me interesa

1} iedad

“A i ién cito una d icion al e la i es una prop del texto que permite
destacar los planos h ¢ de signi ion y que sc apoya sobre la r:dundancu y reiteracién de varios
les de al, i estos ulti yen una base sobre la cual se
i las signi i parti dc cada del texto, sin que su especificidad comporte ni dispersién
ni i iliabilid. de los di . Sin cmbargo pueden existir textos pluri-isotépicos, aquellos que
una iderable, lo que buscaria seria en cl plano ideal. llegar a sintetizar las isotopias en
pocu frases para tener una conrronmclon dc los temas Que mancjan y derivar de esto una intencion de la CEM en sus
discursos hacia cl Estado do por ¢l gobi deral: de apoyo, idad o r Jorge
Lozano, Cristina Pcia-Marin y Gonzalo Abnl Andlisis del Dnscurso .. op. cn p. 30.
“ Que estaria en 1 por los ( os los bres. las
la p é ) “que d. la ividad y las relaci les de los el de un texto para

pero de una manera superficial. /bid., p. 23.
Tctm V Contexto (Madrid: Catedra, 1980) cit. por Jorge Lozano. Cristina Pefa-Marin y

G lo Abril, ilisis del D SO ..., OP. Cil., P. 24.
47 Ante el probl de cémo reali 1a bu da de Ia Van Dijk provee de algunas normas para
lograr estc objetivo a partir p posici que P la uctura, que ¢l d
cuya iones i intica de un texto, las cuales cito a continuacion:

*I. Supresion. Dada una ia de se supnmen todas las que no scan pr:supcslcmncs de tas

posici igui de Ia Dada una c prop se construye
unz icion que de la ia de proposici yla posicion asi construida
susmuye a la secuencia onsmal "lll Construccion. Dada una ia de p Sc construye una
proposiciéon que denote el mismo hecho d: do por la lidad de la ia de ici y se ye la

sccuencia original por la nueva proposicién.”™ Es a partir de la aplicacién de estas macrorreuas que llcgo a la
reconstruccién tedrica del tépico. asunto o tema, desarrollado cn la supesficic de cada uno de los discursos
producidos por la CEM sobre ¢l conflicto cn Chiapas, constituido de tal mancra que contuviera en si toda la
informacion esencial del texto. Teun Adrianus Van Dijk. Estructura v Funciones del Discurse (Madrid: Alianza) p.
56, cit. por Jorge Lozano. Cristina Pena-Marin v Gonzalo Abril, Andlisis del Discurso ..., op. cit.. p. 25,
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fund 1 p la p a de la CEM sobre tres imi que impli el
1 i > armado: la si i6 ial, politica y émica del do de Chiapas y de
México en general; sobre ¢l EZLN; y final sobre el Estado mexicano, representado por su
gobiemo. Y de aqui derivar si puede considerarse a la Iglesia catélica una aliada idcologi

del Estado mexicano durante el periodo senalado.
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3. EL ANALISIS DE LA POSTURA DE LA CONFERENCIA DEL EPISCOPADO
MEXICANO.

Me gustaria comenzar este ultimo apartado por el final, es decir, a la pregunta expresa de si la
Conferencia del Episcopado Mexicano (CEM) apoyé al Estado mexicano en su conflicto con el
Ejército Zapatista de Liberacion Nacional del aito de 1994 al aflo 2000, contestaré con dos
sencillas palabras: si y no. La bigiiedad de la resp no extrabara a nadie después de que la
justifique en basc a los diferentes tos en las les ta CEM expresd su postura al respecto.

Cuando la CEM apoyé al Estado mexicano y su gobierno, fue sélo en aqucllos casos en que éste
pre una vol ad de dialogo para soluci el conflicto, cuando el presidente Salinas

nombra a M 1C ho Solis desp de declarar una tregua unilateral y el cese al fuego,

apenas 12 dias de iniciadas las hostilidades, o cuando el presidentec Emesto Zedillo, acuerda
sentarse a la mesa de negociaciones después de que ¢l 9 de febrero de 199S girara las érdenes de

aprensién en contra de la dirigencia zapatista.

En cambio, durante los momentos mas tensos, los 12 primeros dias de 1994, de intensos
combates; durante febrero de 1995 con la persecucion de la dirigencia zapatista; o la masacre de
45 personas en el poblado de Acteal en diciembre de 1997; 1a CEM asumié un postura critica

frente al Estado mexicano y el orden social que éste preserva.

Pero si solamente me concentro ¢n analizar la postura que asume la CEM frente a la realidad
social que cs¢ Estado ayuda a mantcner, pondré afirmar sin ninguna duda que la iglesia catélica
siempre manticne una profunda critica a ésta y por lo tanto no pucdo decir que funge como un
aparato ideolégico a favor del orden social establecido, por el contrario, afirma categéricamcnte

la necesidad de transformaciones profundas en todos los niveles sociales.

Pero no quicro apresurarme, es io profundi en la p a de la CEM frente a este
complcjo fendmeno. Picnso que cs muy iitil presentar aqui por scparado, la visién que tienc la

CEM dc varios temas relacionados con cl levantamiento armado: los problemas sociales.
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..— liticos y Smi que pad la iedad chiap y la mexicana en general, en pocas
palabras, su visién de la realidad que originé el le i do; en do lugar la forma
cn que describe al EZLN, sus & das y sus di ¥y por lti 1a Ppcion que expresa

del gobiemo y la responsabilidad de éste en los anteriores hechos.

Dec esta manera, cn una primera oportunidad expondré la pcién que la CEM tiene de la
realidad social, para ello creo oportuno dar a el delo de icdad que la Iglesi
51i idera d ble, es decir, €l ideal al cual debe aspirar todo cristi en sus esfuerzo

cotidianos en el ambito de lo publico.

La CEM piensa*® que cl objetivo final de toda sociedad es asegurar el pleno desarrollo de todos
ife ias que se bl entre cllos, pucs éstas

los seres humanos, sin imponar las ap.
se encuentran en ¢l plan divino como dones especificos que ticnen que estar al servicio de los
demas bajo la co pcion del ser h > como hijo de Dios, de aqui dependera la dignidad de la
vida humana y el consigui resp Aunguc desde mi punto de vista, esto se queda mis en ¢l

deseo de la institucién que en lo real, tal como la misma CEM lo reconoce a lo largo de toda su

produccioén discursiva que aqui analizo.

Sin embargo rechaza®® otra concepcion de 1a iedad, definida por: *el de multip
egoismos, equilibrados, controlados o sometidos por una estructura de poder, el Estado™. Me

llama la atencién la cercania que tiene esta visién de sociedad con la que yo he tomado como
punto de partida para cste andlisis, sin cmbargo, pienso que esto refleja precisamente la visioén de
la sociedad que tiene la CEM, la cual describe a lo largo de los discursos que produce.

La CEM afirma®’ que la sociedad no se agota en ¢l Estado, que esta conformada por otros entes,
los denominados grupos primarios, como la familia, la primera escuela, etc.; y los secundarios, de
caracter cuitural, politico, econémico y religioso, como los partidos politicos, 1a empresa privada,
¥y la mi Iglesia, entre otros. Para este organismo, no hay

los medios masivos de

** Véase el discurso niamero 3. p. 272,
* thid..p. 272,
" Ibid.. p. 273,
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sociedad ni verdadera democracia si estos entes no ti plena ia frente al Estado, pues

tienen su origen en la naturaieza humana.

La CEM i 5! que la iedad no es un obj que se ipula, sino un suj que decid
resp bl de si mi pone orden en la convivencia de sus miembros y determina la
ori ion de su ia y cul En una iedad asi descrita, los obispos dan por hecho que

brota la solidaridad, es decir, un entregarse al otro, para darle lo mejor de uno mismo, llamada
también caridad, lo cual facilita el desarrolio humano, a través de la conformacion de la unidad

en la diversidad.

En este tipo sociedad, participativa y democritica, s¢ garantiza a los gobernados el control sobre
sus gober “de pacifica™,>®> es decir, que de existir una sociedad como la

para dirigir el destino de una sociedad

anteriormente descrita no habria idad de la viol
hacia el bicnestar de su gente, esto me indica que como anteriormente dije, esta sociedad es sélo

un dclo a seguir prop > por la Iglesia catdlica y no tanto lo que en realidad existe, la
manifestacion de la violencia a través del movimiento zapatista cs un fuerte indicador de que 1a
sociedad no es tal como la concibe la CEM, y clla misma 1o reconoce de una forma abierta y

clara, dando pic a una aparente contradiccion, que apareceria si no hiciera tal distincién.

Sin bargo csta pr i6n dc una sociedad *‘ideal” ¢s de una importancia tremenda. pues aqui
P q

encuentro claramente expresada la capacidad que ticne la ideologia moral-religi para no sélo
criticar y destruir una rcalidad ial, esto es significativo que la capacidad que posce para

construir algo nuevo, para confrontar la “‘realidad™ que sosti el di so domi con lo que
q q

podria ser, y no sdlo esto, sino también contra lo que deberia ser, segun los designios divinos.

A través del discurso imumpe un mundo nucvo, que una vez pre iado i a a formar
parte de éste y por lo tanto provoca la emergencia de una especic de auronomia frente al discurso
de las cl d i del cual pueden hacer uso otros grupos para afectar la configuracion del

reparto de recursos escasos de la sociedad.

3\ thid.. p. 273,
52 thid.. p. 273,
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Pero, ;cémo concibe la CEM a la sociedad mexicana de fines del siglo XX? Para contestar a csta

pregunta creo Que es ad d pl do un tépico que scra en el P

discursivo de la CEM, ésta tiene la conviccién de que la violencia sélo genera mas violencia, y no

resuelve ningun problema, por 1o que debe ser rechazada en todas sus formas.

Dc esta mancra es como la CEM explica el surgimiento del EZLN y de otros acontecimientos que

denomina como *“hechos de muerte™ (los i del Card 1 P das y del candidato a la
presid dc la repiiblica por el Partido Revoluci io Instituci ) (PRI) en 1994, Luis
Donaldo Colosio), de los les los obisp on: *“*han cimbrado a todo ¢l pais™,>* pero

que sélo son parte de algo mas profundo, de un clima que permea a toda la sociedad, y que no
pucden considerarse como casos aislados o extraordinarios, asi lo expresan los obispos de

Meéxico:

... son solo exponentes maximos del clima de viol ia que pad y qQue se P en
secucstros, asaltos, terrorismo verbal y fisico, ascsinatos, lucha sorda por ¢l poder, vejaciones de
todo tipo, imparticién tardia y venal de la justicia, desprecio de la vida, agresiones sexuales, y en
general, 1 ién de los d hos } 4

d los ciudad. los otros

La violencia que ticne la primacia es la que a diario
acontecimientos, violencia también, son sélo sus productos naturales, su expresién en otras

formas y grados, pero dirigida hacia otra parte. A csta viol ia g 1, los obispos la

cn la una sola palabra: injusticia, a través de otro 19pico que aparece constante a lo largo de sus
discursos, que puedo citar en la frase que abre su primer discurso: *La paz es fruto de la justicia
(Isaias 32, 17)",%® a cada paso los obispos insisten en que la paz que debe alcanzarse tiene que
estar forzosamente acompanada de 1a justicia, pues “la paz no es simptl estar (r ilos o

en el silencio de los sepulcros, sino construir juntos una sociedad mas justa™.>®

Ahora bien, para la CEM, la injusticia esta sustentada por las estructuras sociales donde csta

presente cl pecado, o sea, sus causas son las estructuras Smi politi iales y

3 fbid.. p. 269.

3 tbid.. p. 269.

¥ véase el discurso numero 1, P- 229.
% Véase el discurso numero 11, Pp-498.
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d ilo pleno de todos los miembros de la

culturales, donde no existe la posibilidad del
iedad iénd: la barrera de la desigualdad, del egoi! y de la soledad

Con resp ala ia la CEM habla acerca del Tratado de Libre Comercio de América del

Norte, que entraba en vigor el mismo dia en que ocurrié el levantamiento armado, como el
que i d 1 al pais en la *‘economia de mercado”, y si en un primer

“la Iglesi la positividad™ de ésta y las dificultades a las les el Estado se
enfrenta para su implementacién en el pais, al mismo tiempo afirma que ¢l Estado debe asumir
una *‘actitud vigilante y honesta™ ante los resultados de la ia y que 1a Iglesia catélica no le

concede una absoluta libertad, pucs se justificara su validez sélo en la medida en que contribuya
57

al bienestar de todos los mexicanos.

Este criterio de validez sera citado para atacar al sistcma econémico llamando la atencién de los

gobemnantes, dc la siguiente manera:

32.- Invi bién a qui dirigen la politi émica del pais, a revisar los resultados
del si Vi porquc en al, P ha mcjorado la macro-economia, sin

embargo ha sido a costa del empobrecimicento generalizado.>®

Me llama podcrosamente la atencion el hecho de la forma en que la CEM considera a la pobreza,
pues no se reficre a ésta como un hecho dado y justificado por si mismo, natural, sino por la
forma en que la expresa, hace clara alusién a que esta situacion es el producto de una actividad

humana y social (empob inti ). da a der que la actividad de unos sujetos sociales

repercute cn la situacion de otros. Y este reconocimiento trae consigo la posibilidad de cambio,
pucs sc idera a esta si i6n como fruto de la accién humana y por lo tanto, otra accién

podra transformarla.

La actitud y la visiéon de la CEM sobre la situacién de injusticia, en la dimensiéon econémica,

reflcjada en ese pobrecimi > generalizado, la exp con toda precision en lo que sigue:

37 yréase el discurso niimero 3. p. 273.
3% Ibid.. p. 274. Las cursivas son mias.
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- Denunciamos de igual modo una cad de injusti que sc ifi encl P los
bajos salarios, la pérdida del poder adquisiti de la da, las cargas fiscales excesivas, la
corr ié dmini iva y la i id 1 ltad 6fico es la pob de

millones de vla iva ién de la ri en unos privilegiados.*®

Critica quc se expresaria con toda su fuerza a través de la conclusién a la que llega la CEM en los
liberalismo émico el que nos va a llevar a la justicia

siguientes términos: *"No es, pues, cl
social”.®® Lo que me p que r su p

sociedad en aqucl tiecmpo.

a frente a la estructura econémica de nuestra

Con referencia al ambito politico, la CEM hace un claro llamado para que sea a través de la
di la cual se lleven a cabo las trasformaciones sociales, que

democracia el al la forma
se reflejen en las leyes, necesarias para tal fin, por lo que hace un llamado al pueblo dec México

para que participc en las contiendas clectorales, aunque reconoce que cXiste una escasa

participacién a pesar de los esfucrzos que se han hecho para garantizar la transparencia electoral.

Sin cmbargo esto no significa que la CEM considere que la democracia deba estar limitada al
sistema electoral, sino que la mira en términos mas amplios, pues como ya sefalé mas arriba, ésta
se encuentra definida por la autonomia de los grupos primarios y secundarios. para que puedan

ser los guias de su destino.

Por otra parte, la CEM de *“*caciqui ** politicos, econdmicos, personales
o 61

¥ grupales, que “son un obsticulo para la justicia, la paz y la reconciliacién™,
los cambios profundos que pide la socicdad dado quec esto afectaria sus intereses, por lo que
llaman a la superacién de éstos; sin embargo cabe llamar 1a atencién sobre algo mas, la CEM no
an incr dos en zonas como la de

1a per
Ppucs no permiten

se reficre exclusivamente a los iqui DS que se
los Altos de Chiapas, 1a ambigiicdad de su afirmacién hace que sca posible su aplicacién a otras

situaciones a lo largo dec todo cl pais, inclusive al régimen dc partido de Estado que prevalecié

por tanto tiempo en México.

* Véase el discurso numero 9, p. 318,
“* Vease el discurso numero 7, p. 307.
*! Véase cl discurso nimero 3, p. 270.
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Lo anterior me lleva a pl otro topi la CEM idera la exi ia de cl ial

(menciona por ejemplo a: indi pesi i ganaderos, productores,
profesionistas, empresarios, ricos, pobres, ctcétera) en lucha, misma que debe ser sin odio ni
violencia, sino una lucha que requi lucid mod i6 sufrimi y sacrificios, que
también tr £ la lidad, pero poco a poco a través de la di ién h fundada en la
justicia, sin embargo, esto que cs d bl P un poco alejado de la realidad que la

misma CEM sciala y condena.

Por 1ltimo quiero terminar éste tema citando lo que dice ta CEM acerca del sistema politico, al
respecto afirma que rechaza “todo sistema politico y econémico que no ponga al ser humano en

d,

cl centro de la sociedad™, y reprucban “la ira como mé de hacer politica™,*? quiza

refiriéndose a! i o de las pr en las negoci que el gobierno hizo,®? para

encubrir una estrategia que nNo se apega precisamente a la discusion honesta.

Asi es como la CEM llega a decir que “nuestra Patria se encuentra sumergida en la crisis mas

+ 64

dificil y grave de nuestra historia contemporinea”,” pero reconoce que todos los miembros de la

socicdad tienen responsabilidad en esta situacién, por lo que todos deben cooperar para superarla,

sin embargo la CEM considera que mas alla de los f: social émicos y politicos, esta

crisis fue da principal por “un creciente deterioro de valores éticos y morales sin los
cuales no puede existir una sociedad™.%® es decir, junto con, o mcjor dicho, antes de la pobreza
material, como origen de la violencia gencralizada, csta la pobreza de espiritu o moral, por la cual
hay una cultura carente de la verdad, de justicia y de solidaridad, que producen el pecado en las

estructuras sociales.

©? Vvéase el discurso niumero 7, p. 307,

*> Cito el siguientc parrafo en el cual la CEM le rep al gobi su i imi de los dos de San

Andrés y las terribles consecuencias que esto trajo consigo: ~20. La no rati ion de tales A dos llevd no sélo a

la i6n de los didl sino a una seric de acciones unilaterales, por ambas partes,

que provoc:ron vacios, en parncular d:l estado de derecho, los cuales l‘ueton -provechados de muchas formas para
nuevas de ia, sobre todo entre las 1i; hacia un

dclcnom muy grave y a privilegiar nuevamente la ﬁu-r—a. ahora clandestina, como fnla- solucion a favor de los mads

fu:.rte: con el i de 1a pi ia del Ejé y de Ja Scguridad Publica. De este modo, el sufrimiento, la

P . los i se yla de Acteal® puso de manifiesto el terrible

rostro de estos caminos.™ Véase ¢l discurso mimero 19, p. 6. Las cursivas son mias.

Véase el discurso nimero 9, p. 317,
* Ihid.
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Es inter esta id i6n que hace la CEM sobre la pobreza moral como principal factor
del p do en las estr ial aqui una pcién de la a en como sc

uye las instituci que dan forma a la iedad, pues p ria que para 1a CEM el factor
ideolégico o cultural es di i en ese p >, ¥ lo expresa claramente cuando afirman que
*“buscamos colaborar, sobre todo, do de disp las vy los para acercar
mas a las diversas partes™® para que sc lleguec a ar los i para la paz, formando para

ello *la conciencia sobre la justicia, la paz y la solidaridad™,®” a través de una nueva
evangelizacién que convierta a los hombres al amor, para que cambien sus “‘criterios y
actitudes™,®® y a partir de ahi hacer otro tipo de interaccién social en una “comunién fraterna y

8
solidaria”,% que den origen a estr a ial

Este énfasis en la dimensién moral de la crisis de la sociedad mexicana tiene sin lugar a dudas, un
origen en el neointegrismo que ¢l papa Juan Pablo 1l promueve y en la tradicién misma de la
Iglesia catélica en México, pues sec apega al diagndstico que ¢l Papa hace del mundo moderno,

como un mundo en crisis de val prod del larismo, y la i i6n de que la Iglesia
catdlica sea la fi de los val que Testen esa crisis y los probl que trac ig
restaurando al mismo tiempo la centralidad ial de la Iglesia como prod a de ido ya

largo plazo, instaurar un nuevo orden social cristiano.

Gran parte de la responsabilidad de esa pobreza moral, excluyendo el reconocimiento que hace la
propia Iglesia catdlica de su inecficacia en su tarea evangclizadora, la CEM la atribuye, a los
medios masivos de cc icacién, que p en que las personas consideren que “sus criterios,

descos y exigencias son la Gnica y suprema norma de moralidad™,” lo que yo mas arriba califiqué

de sccularizacion subjetiva, la cual trae consigo un laxismo moral que con ¢l evang
segun afirman los obispos, lo que provoca finalmente ¢l egoismo y por lo tanto la incapacidad del
amor fraterno, es decir de la caridad personal y la caridad impersonal o politica.

°® véase cl discurso numero 11, p. 497.

*? véase el discurso niimero 9, p. 320. Las cursivas son mias.
** véase el discurso niimero 11, p. S01.

*? véase el discurso numero 16, p. 587,

0 wéase el discurso nimero 3, p. 270.
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Y la CEM va mas alla en su ataque a los medios: “-Denunciamos la falta de verdad que se
expresa en la manipulacién de la informacion que se da en los medios de comunicacion social y
en el mundo oficial...”.”" Esta falta de verdad sera la principal critica que la CEM repetira a lo
largo de sus pronunciamientos, pues esto influye en la situacion de un grupo social (que no
especifica) que actia de esta forma para su provecho, asi lo expresa la CEM:

3) Lo que h P d con imcu quiere subrayar la carencia de informacién y de

verdad que i deci El do de ocul > de los hechos y de distorsiéon de la
verdad, tan difundido en diversos ambientes, nos convierte cn rehenes de quienes la cultn’an ;'
propagan y, a su amparo, medran en provecho propio, y con detri del bi

Nétese que cn la anterior cita no se excluye a los canales gubernamentales de comunicacion,

porque no se dirige expresamente a las empresas privadas.

Para cerrar este tema, pucdo afirmar que la CEM considera la situaciéon social de Chiapas y del

pais tan grave ( ite del lev. iento armado) que sélo puede encontrarse la paz si se

supcran “los rezagos ¢ injusticias estructurales que vive el Estado [y el pais entero], en la

e 73

profunda reforma dc rcalidades econémicas, politicas y sociales™.’” situacién esta que es

74 ¥ que por lo tanto ¢s obligacion de todo cristiano comprometerse “a

v 7S
.

“‘contraria al plan de Dios’
transformar las estructuras de pecado por vias pacificas. Aqui se¢ decja ver nucvamente la

capacidad revolucionaria Que Weber le reconocié a la religion y sus instituciones.

En segundo lugar expondré la forma en como la CEM definié al Ejército Zapatista de Liberacion
Nacional, pues ello ¢s un importante indicador de la manera en cémo cste organismo define su
posicion y por lo tanto su relacién con ¢l Estado mexicano, pues si deslegitima completamente a
estec movimiento sin considerar la posible justificacidn que emana de las demandas que sustenta,
podria dar lugar para pensar que la CEM pasa por alto este asunto con tal de beneficiar al

gobiemo federal y su estrategia de guerra de baja intensidad.

7! véase el discurso niimero 9, p. 318.

72 véase el discurso nimero 7, p. 308, Las cursivas son mias,

7* Véase el discurso niumero 11, p. 499, Los corchetes son mios.
74 véase el discurso ptimero 7, p. 306.

7* Véase el discurso nimero 9, p. 320,
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" Con respecto al EZLN, la CEM p un bi gible en su pcién de éste, pues en un
primer lop un movimi armado fc do por dos grupos, en el cual
“un grupo de gente™ insiste en la “lucha de cl *, ipulando al do grupo: los pucblos
indig que p de angustia y d p ion, propias de la miseria en que viven, son
lievados a la guerra, pues no al a ver otro i prod de una “conviccié bjctiva'
lacién la exp al idi que “no es propio de

errénea; la certeza de que existe esta
las culturas indigenas ¢l agredir a los adversarios™, por lo tanto, tal actitud debe ser impuesta

desde fuera. Sostienen una postura que no ibe a los pueblos indi como cap de
llevar a cabo una ion de esta 1 no los pi como suj 6 se les olvida
en este discurso (nam. 1) a los obispos mexi las largas h das que han sostenido los
indigenas de toda la i6n desde la qui: ¥ que parecen aun no haber terminado.

Quiza cl énfasis que la CEM pone a la manipulacién de los indigenas por los guerrilleros, ajenos

a éstos, sea el reflejo de su preocupacion por subrayar (en un primer que bié
fi ipulados los mi de su or ién de quesis en la diécesis de San
Cristébal de las Casas, y con ello h la ibl bilidad en la organizacién del

P P
Tolesi &l

movimiento armado y del conflicto, que le ach ban a la Ig!

Sin embargo este foq biara tiempo después, dado que la CEM considerara al EZLN

como un movimi indi cito lo sigui para apoyar mi afirmacién:

del fli armado en Chiapas, nos dedicamos

4. A partir de 1994, con meotivo del
L

mis a esta tarca [b a ion de las partes en para
e a los indi; en la lucha por Ia justicia, pues haber do todas las
i ias para ser hados y en bio, fi cadlvezntis inad yhlsu primid,
Con esto, nos explicéb pero jamiés justifi 1a vi
Aqui, la CEM r que el movimi apati csta mado por los pueblos indi
c¢s decir ahora los consideran como actores 6 del le i do, pero bié
mencionan que si bien reconocen la falta de justicia como explicacién para el movi desd:
pre cond on el ino de la viol i
™ véase cl discurso nimero 19, p. 2. Las cursivas y los corchetes son mios.
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La CEM, desde el primer discurso, reprobé *‘la viol iayelr al le d
como i para luci los probl reales de miseria ¢ injusticia™.”” Los obisp
id que la viol ia solo g mas viol ia, que sélo el amor puede construir,
transformar a la iedad y isf sus d d Esta sera la que dra la
CEM en todos sus discursos y sera su principal critica al movi belde, pues id
que este camino en otras partes del d iempre ha ido “llevar a los pucblos a la

violencia, a la opresién y a la miseria sin excepcién alguna®”,’”® es decir, sélo empcoran la
situacién que quicren transformar, s por esto que no puedo afirmar que este organismo apoye al

EZLN, ya que lo esta 1l do al didlogo y a que deponga las armas.

Sin bargo, con resp a las di das del EZLN, la CEM llega a afirmar que: *Rceiteramos
que comprendemos y apoyamos las justas demandas de fondo que hay en sus exigencias™,” pues
el episcopado esta de acuerdo **en que las principales demandas del pueblo mexicano son: tierra,

viviend trabajo 1i 5n, salud, educacién, cultura, informacién, independencia,

d acia, libertad, justicia y paz™.*” que son las demandas que ¢l EZLN dice buscar, lo anterior

significa que la CEM reconoce al EZLN como un movimienio legitimo, pero sélo en lo quc se
refiere a sus fines y a su composicion étnica. Lo anterior expresa cntonces una autonomia plena

de la CEM frente a las ias que pueda tracrie esta postura frente a su relacion con el

gobicmo federal, porque éste contra-discurso le ecstda permiticndo gencrar un espacio de
ion y
los privados, describiendo otro tipo de rcalidad y con la posibilidad de criticarla y proponer algo

autonomia frente a la ideologia domi que tr i los les oficiales de co

mejor.

Por iltimo, debo dar cuenta de la postura quc los obispos con resp > al propio gobiecrno

federal, y en los demas niveles, ya que tal definicién sera el mejor indicador de la relacién que
tienc la Iglesia catélica con el gobiemo, representativo del Estado mexicano, durante este periodo

¥ que constituye ¢l objetivo principal de esta investigacion.

77 wéase el discurso nimcro 1, p. 229. Las cursivas son mias.
™ Ibid., p. 230.

7 Véase el discurso nimero 16, p. 591.

* véasc el discurso mimero 10, p. 329.
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La CEM se mucstra en general muy critica frente al gobiecmo en todos sus niveles, aunque es
muy precavida cuando se dirige y refiere directamente a éste, sobre todo en momentos de relativa

calma con visos para una solucién pacifica. Para d esto alti qui citar el
siguiente parrafo que d su do con la ap. 1 d del gobi federal de
resolver ¢l conflicto por dios pacifi al d o dia del conflicto:

Creemos muy oportuna la designacion que ha hecho el Sefior Presidente de la Repiiblica al
nombmr al Sr. an. Dn. Mnnuel Cam.lcho Solis como cormsnonado para la paz y la

i6n en Ck Las iniciativas que emprenda esta Comi: deben ser ap por

todos los mexicanos.”
Sin bargo, debo dar quc el i que hubo entre las partes, denominado como
“los didlogos de la Catedral®”, parcce que sélo fue parte de una estrategia para el
conflicto mientras que pasab las plicad lecci presid iales de ese afio para ¢l

i6n del didlogo el 10 de

partido en el poder, pues ese proceso no tuvo eco, llegando a la P
junio de 199452

Con ¢l gobiemo del nuevo presidente Emesto Zedillo sc temia una solucién armada al conflicto
cita) y en efecto, ¢l tono cambiaria totalmente para finales

(mi que se¢ insinga en la sigui
de esc atlo. A pesar que la CEM se expresa muy P do sec refi al gobiermo
dir en la da parte de la cita hace una fuerte critica pero dirigiéndose a la

autoridad en general, expresado en lo que sigue:

idades del Ejércno Me:ucano hm decidido

3. El Sefor Presid: de la Repiblica y las
mantener ¢l cese al fucgo. Con todo P 1d. esta d
para impedir una gucrra fraticida. Esta si i6n de vio} i a que v1v1mos !nmblén sc debe a la
larga trayectoria de p no idas de al] Esp ahora ia
coherencia entre los dichos y los hechos.®

De la cita anterior me gustaria destacar varias cosas: en primer lugar que habla de una situacién
y la end como prod de la irresp bilidad

de violencia, generadora del conflicto ar

* véase el discurso numero 2, p. 232.
** Marco Levario Turcow, Chiapas. La guerra de papel (México, D. F.: Cal y Arena, 1999) p. 267.
** Véase ¢l discurso nimero 6, p. 305. Las cursivas son mias..
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de las autoridades, pero lo dice de una manera tan vaga que permite pensarla apropiada para
id al que se refiere en el inicio del pamrafo,

lquicr ente de gobi incluido al propio p
alti iado, donde exhorta a que éste, indirectamente, a que

hecho que sc confirma con el
h el cese al fucgo, a fin de detener una guerra fraticida.

haga cfectiva su palabra con los h

Sin bargo, esta peticion sera d gada por el mi: presid Zcedillo poco tiempo después,
hensié los diri i cl 9 de

cuando anuncia que se han girado 6rd de ap!
febrero de 1995,%* lo que significé el inicio de la guerra de baja intensidad como estrategia de

Estado, que usara las negociaciones futuras s6lo como elementos ticticos que encubririn a la
primecra.
Aqui los obispos expresan una poderosa critica sobre la decision del gobiermno federal de

aprehender a la dirigencia zapatista, que en Gltima instancia significa la utilizacién de la violencia

por parte del gobierno federal, tan rechazada por los primeros:

h

3.- La violencia de palabra o de obra no pucde reparar las injusticias padecidas, ni
construir una Patria justa y fra(cma ’Slgue wscmc para (odos los involucrados en este conflicto

el mandato divino: “No ", Quien de la ia serd resp ble ante Dios de
la sangre derramada’...

Es claro que esta condcna esta dirigida directamente a quien desencadend la violencia, es decir al
gobiemo federal que rompié ¢l cese al fuego y buscé en aquel entonces capturar a miembros del
alto mando de! EZLN. No puede existir para esta institucion religiosa, una condena mas grande
que la de colocar al acusado ante ¢l juicio divino, esto da una idea de la profundidad y dureza con

que la CEM juzgd esta accién del gobicerno.

= El dna "9 [de ﬁ:brcro de 1995] Emeslu Zedillo ap en los di Sni iand que se ha
de los dirig 1 EZLN, contra los que se ha librado 6 de apreh: i6 i
é de al EZLN y i de sab je. Se

a varios cw:lcs en distintos lugares de M
lanza una vasta ofensiva militar contra I:s comunidades bascs de apoyo del EZLN con el pretexto de cunphr las
ordenes de nprehensnon." [...] *11 [de fcbrero de 1995] El Ejército Federal avanza sobre las poblaciones,

las, y blad En poco tiempo obliga a cientos dc comunidades a huir hacia las montadas y @
intenarse cn la sclva™. Paulina Fernandez Chyristlieb, “Cronologia de cuatro afos de Jevantamiento del EZLN.
Primero de encro de 1994-31 de dicicmbre de 1997 en la pagina de intemet: www.ezln.org. Los corchetes son

mios.
** Véase el discurso nimero 8, p. 313. Las cursivas son mias.
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Una critica parecida haran los obispos con respecto a otro momento critico del conflicto: la
masacre de Acteal el 22 de diciembre de 1997,%¢ con los acuerdos de San Andrés Larraizar ya

firmados, pero sin ser reflejados apropiad. para los zapatistas en las leyes, hecho que viene
a confirmar fehaci la estr ia de guerra dec baja i idad instr da por el
gobierno de Zedillo y i da por el p gobiemno.

Los obisp después de reprobar enér *cl horendo crimen™, la si ié
d do la tibi de las i de las autoridades y las ias que tal hech

acarreara:

3.- Lamentamos que cn csa rcg:én de Chiapas sc hayan pisoteado las leyes y se estén violando
impunemente los derechos h Por cllo di a las autoridades es!atalcs y federales

actuar de una manera més firme y decidida, sin diferir las ¥ qu antes se
investigue. conforme a la ley a los autores matcriales ¢ mtclecmles, pues

y
peligra la wda de muchas personas, asi como la paz y la j de las

Me llama la atencién la precision que hacen los obispos de pedir imparcialidad en las decisiones
que tomen fas autoridades, esto evid ia la cr ia de la CEM de que las autoridades pueden

por lo menos llegar a ser compli de la ¢ de Acteal, a 1a hora de aplicar la ley a los

culpables.

i di so, los obispos p por los P bles de tal delito, del

P

Mas adel en el
clima de violencia que sigue prevaleciendo en region, y si bien admiten no tener respuesta a sus
io: “al a advertir un grave dceterioro en

preguntas, hacen un grave seialamicento
la aplicacién de la ley. Hacemos votos para que pronto sc cstablezca el ‘estado de derecho’ que
permite vivir en paz...”";®® esto indica dos cosas: 1) las autoridades son responsables indirectas de
tal crimen, y 2) no existe un orden legal que permita liegar a establecer la paz en aquella regién,
1 d del gobierno federal por solucionar el conflicto

lo que pone en scrio la v

por la via pacifica.

** Marco Levario Turcow, Chiapas ..., op. cit., p- 273.
7 Véase el discurso nimero 13, p. 27. Las cursivas son mias.

** thid.. p. 27,
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Y esta critica se dra en ¢l mi tono, todavia mas adelante, cito para concluir este
ar lo sigui “La paz no se impone con la fuerza o las amecnazas, menos con
ostentaciéon de poder, sino con la i6n de verdad condici que permi un dialogo
duro y fe do™. Condici que como mostré mds arriba, necesitan de un estado de derecho
inexi en la region, pues los obisp
... con dolor la lidad desga: de ilias dividid; la lusio bsoluti ién y rigidez
en los puntos de vista, la fr ién y los i entre familias; el odio y la venganza
entre personas y or i i la exi ia de grupos armados y mas doloroso aun, e/ gue se
promuevan divisi para un control y para medrar. Todo esto ha llevado al
der i de gre y ituye una grave falta de respeto a la vida.'
Resalto ¢l hecho de que esta si ién sea prod de la i ion de algin actor o actores no

especificados, pero que no excluye a la autoridad si tomo en cuenta lo que anteriormente expuse

con respecto a la responsabilidad de ésta en 1a violencia que condena ¢l episcopado.

A partir de estos pronunciamientos de la CEM, pucdo afirmar que si bien los obispos son
precavidos a la hora de manifestar su postura critica directamente al gobierno federal, no por ello
dejan de acusar directa e indirectamente a la autoridad como complice de la situacién de

violencia ¢ injusticia que existe en la regién (yo me preguntaria si no scria licito extender esta

opinién hacia el resto del pais) y que son las dei lev i > armado y de su
] autoridades. Es claro que la CEM

permanencia ante las prc i plidas por
también critica el uso de la violencia que hace el gobicmo federal y su incompetencia para

establecer cl estado de derecho.

En sintesis, cn este capitulo demostré que puede considerarse al surgimiento del Ejéreito
Zapatista de Liberacién Nacional como un factor importante en la crisis de legitimidad del
gobicmo federal en México del afo de 1994 al aito 2000, esto por varias ruzones: el movimienio
armado cucstiona ¢l monopolio del uso de la fuerza propio del Estado; ¢l movimicnto insurgente

a través de sus demandas, hace una critica al segundo clemento constitutivo del Estado. segun

Weber, el polio de la administracién de los servicios pablicos (asentados cn la misma

*? Véase el discurso nimero 16, p. 589, Las cursivas son mias,
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Constitucién), pues las demandas tan basicas como: trabajo, tierra, techo, alimentacién, salud, y

d ién, de este movimi se refi d a este do cl
Sin bargo, como tré mas arriba, esta | del movimi zapatista desde la teoria
weberiana tenia un limite, pues segun la logi 1 sur lucién pasaba legal (auque no

necesariamente) por la desaparicién militar de los insurrectos, pero esto no fuc asi, al menos no

puabli Los gobiemos bezados por Salinas y Zedillo, tuvieron que detener la accién

militar en dos ocasiones (encro de 1994 y febrero de 1995) bajo la presién de la sociedad civil y
ello fue posible porque el EZLN logré disputarie al Estado parte de su legitimidad, a través de la
i 1 la figura de Zapaia y su lucha agraria, la causa indigena, la

utili; ion de simbol

bandera, etcétera.

Con lo que el movimiento consiguié varias victorias, en primer lugar, logré que el Estado no
al movimi > que

cjerciera la prerrogativa de ejercer su monopolio de la fuerza para eli
do, y me parece ain mas importante, logra que comience a

iona su P g
cntrar en el imaginario social los temas relacionados con los pueblos indigenas, sobre todo la
a un bio atn mas radical que el

autonomia de éstos; tal autonomia llevara irremediabl
de recursos y la reforma del aparato administrativo del Estado, porque

implicito en el

cambiara la relaciéon de fuerza entre los grupos indigenas y el resto de la sociedad mexicana, y
de la iedad, es dccir. ¢l orden social; ésta es

con clio la reparticion de los recursos
pucs la mayor amecnaza al Estado y al orden social que representa, vy es por ello que puedo
dor de la legitimidad del Estad.

considerar at EZLN como un podcroso clemento cuesti

mexicano en ¢l periodo scialado.

En scgundo lugar, me dediqué a explicar la causa por la cual la Iglesia catdlica, se vio en la

idad de pr iarse tan profi con respecto al conflicto armado en Chiapas, cllo se

ioncs a las les se vio ido el

dcbié a varias razones: por principio, a las
obispo Samucl Ruiz, dc la diécesis que abarca la zona de control zapatista (Los Altos y Las

Canadas), de ser un promotor del levantamicnto armado; y esto debido en parte, en segundo
a la organi ion de

lugar, por la participacién de algunos catequistas y didconos pert
catequesis impulsada por la didcesis, pero que se dio a titulo personal, dado que como cxpuse en
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el capitulo II, esto licvaria a una imp bl 17 ién abierta con el Estado mexicano,
cstr ia d hada por la Iglesia catélica después de la guerra cristera, que pondria en serio
peligro la estabilidad de esta institucién religi la organizacién de quesis se desprende de
una p al di en la p ia por los pobres, que busca col en dos idos las
idades de los pesinos e indig de la region, por una parte quiso promover el
desarrollo omi de los pueblos y idad a través de organizaci de ejid que
lograria conformar p ior una pod or i i6n cjidal (Uni6én de Uniones Ejidales)
que seria utilizada por los miemb del EZLN para promover la rebelién armada entre las
idad indi; al igual que aprovecharia la or izaciéon di pero sin la
intervencién de la Iglesia catélica en ello; en segundo lugar b ba llenar las necesidades
espirituales de las idad ¥y puebl antc la escasez de sacerdotes en la didcesis y el
iderable crecimi de otros grupos religi poniendo énfasis en la dignidad humana por

ser hijos de Dios. Estos dos elementos afectaron los intereses de los grupos dominantes de
aquclla zona (lo que hizo que incrementaran los rencores hacia el obispo de San Cristébal) hecho

que llegd a su climax con el levantamiento armado y que d b ria en

hosti i ¢ inclusive un do en de la vida del obispo, lo que implicé la
intervenciéon de la lIglesia catdlica en su d Y su pr i i con resp al
movimiento zapatista.

Ademis demostré que pucde considerarse a la CEM como repr iva de la Iglesia catdlica,
que a pesar de que no existe propi una Iglesi 5lica mexicana, sino que su unidad
fundamental es la diécesis, pude comprobar que la CEM funciona como un organismo ideolégico
de esta institucién, pliendo las dos funci basi que la Van Dijk: la direccién de las
cond de sus t (a pesar de que las did is p plena ia frente a este

organismo), y la definicion dec los objctivos a perseguir por ¢! grupo, dentro de lo cual se define
necesariamente el contexto que presupone estos objetivos, un contexto que en un primer
1) pero que

momento pareciera scr extrarcligioso (de caricter econémico, politi social y

no le es ajeno si recuerdo la esencia social de la religién cristi Estas isticas p
la formacién de una postura moral de la Iglesia catélica en México con respecto a la realidad

social y sus actores, que para esta investigacio Ita de vital impor ia, que si bien no es tan
determi en la homc i ién de criterios hacia el interior de la Iglesia, si lo es hacia
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fuera, en tanto puedo ubicarla como una postura que ticne maés interés por sus repercusiones

extemas.

Con respecto a la estructura de la CEM, destaca el hecho de ;;ue la comisién que este organismo
creé para que coadyuvara en el proceso de paz para el conflicto en Chiapas: la Comisién del

Episcopado Mexicano para la Reconciliacién y la Paz en Chiapas, se encuentre adscrita a la
d les™ de este or i ésta

Pastoral Social, enclavada en el drea primera de “Tareas Fi
es la importancia que mereci6 tal conflicto para la CEM.

Posteriormente mostré el corpus discursivo de la CEM que analicé (que consta de 20 discursos) y
algunos argumentos sobre la naturaleza del discurso, entre los que destacan su macroestructura o
1opico, que otorga la coherencia global del discurso, y la propiedad isotopica del mismo, que

presupone la repeticion de los temas dentro del mismo.

En el dltimo apartado analicé propiamente los discursos de la CEM con respecto al conflicto en
d de la viol

Chiapas, encontrando lo siguicnte: la CEM percibe que este conflicto es p
mais generalizada que vive todo el pais, cuya fuente es la injusticia encamada en las mismas

1 ion proft de las estr

estructuras sociales, por lo que considera que sélo una tr
sociales de pecado posibilitara la paz en aquclla regién, esta cc se si izaen la frase a la

cual recurre cl cpiscopado ¢n la forma ecn que d la paz en Chiap *‘paz con justicia™.

. P

Lo anterior trac consigo una fuerte critica al orden social en todas sus di

rechazando abicrtamente ¢l modelo cconémico de tipo neoliberal, por el empobrecimiento
h, al icazgo, de a 1, lo cual

crecicnte que provoca; politica, emitiendo un r
puede implicar una actitud parccida ante ¢l modelo de partido de Estado, y a las omisiones en la
larar la ia de un do de derecho en la zona del
icacién de ipular la verdad

imparticién de la justicia, llegando a d
conflicto: cultural, donde acusa a los mecdios masivos de
para beneficio de algunos, y su responsabilidad en el laxismo ético contrario al Evangelio, que se
centra en el cgoismo y no permiten la solidaridad y Ja caridad cristiana, en sus dimensiones:

personal y politica.
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1lifi los P

Llamo la atencién sobre el hecho de que sea esta ulti di ién la que
fund, 1 en a la de este clima de violencia generalizado, el

como la
t imi > creci ¥y la lucha ciega por ¢l poder; es decir, de las estructuras sociales de
le pr pacn el

P

pecado, ello porque como bien scfialé en ¢l primer
ambito publico ante todo la moral.

Frony : &l

1ol
alalg

Con respecto al EZLN, la CEM lo percibe en un primer como prodi de la

manipulacién de un grupo extemo a las idades indi; pegandose asi a la version
20,

ficial del gobiemo, dando la posibilidad de la represién 1 del movimi Sin
esta vision biara, r iendo al EZLN como un grupo conformado por indigenas, y con
esto rechazando la version oficial y la salida militar.

'

La CEM siempre v i6 las d das de los zapatistas como legitimas, pero mantuvo
hazé el ino de las armas, insistiendo

constante su critica a los medios utilizados. Si e
bl que en su nombre se realiza, sino por el contrario, los

que la violencia no Ive los pr
| ia. Esta fue la principal critica que mantendra la CEM hacia

diza y sélo incr la vi
el EZLN, llamandolo a deponer las armas en toda oportunidad, es decir, a no cambiar las armas

de la vida por armas de muerte.

La postura que ticne hacia ¢l gobiemo federal, se define por una dura critica a su labor, tanto
durante el conflicto como antes de éste. Deja ver que es un responsable directo del clima de
violencia gencralizada que vive el pais, del pob imiento ientc de millones de mexicanos,
dc la venal y tardia imparticién de la justicia, y de su total ausencia en la zona del conflicto, y de
plidas a los indigenas (por ejemplo: la no ratificaciéon dec los Acuerdos de

sus p no
San Andrés).
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haciéndol

A pesar de esta feroz critica, los obispos se guardan muy bien de no p
de manera directa, € incluso, pucde observarse una vol d de apoyo do ¢l gobi daba
visos de buscar una paz negociada por la via del didlogo. Sin embargo, como ya advertia mas

arriba, la cstrategia de guerra de baja i idad que ha impl do ¢l Estado mexicano desde
el comienzo de la administracion zedillista, impidié que la Iglesi Slica pudi apoyar a éste
en dicho conflicto, pues asi como lo hizo con el EZLN, bién le aplica la mi critica al
gobiemo fedcral al decidirse por ¢l ino de 1a viol ia, pero aun con mayor fuerza.
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CONCLUSIONES.

La presente investigacién estuvo guiada por 1o que puedo 1) dos idades: en primer
lugar, por la de llamar la atencién de los investigadores sociales sobre el fenémeno religioso y en
cspecifico sobre la institucion religiosa mas importante del pais; en segundo lugar y unido a la
d lade lari y lejidad del tema de las relaciones entre la

anterior profi
Iglesia catélica y el Estado mexicano, que no puede serr ida o p dida en una

alianza, sin importar ¢l contexto histérico y sus respectivos proyectos institucionales.

Para alcanzar lo anterior, tuve que realizar muchos recortes al tema, el mas importante fuc el de

cstudiar la relacion de éstas instituciones en una sola direccién, dado que me ocupé

principal de la Iglesia catélica y las acciones que realizé durante el periodo de 1994 al aio
2000, que repercutieron dir en su relacién con el Estado mexicano, es por ésto que no
desarrollé pli este do ¢l de la relacién, cosa que podria ser solventada cn

otras investigaciones.

Este recorte lo hice porque también me interesé resaltar otro aspecto del analisis social, el camino
propuesto por Max Weber, en lo que se refiere a comprender la “eficiencia histérica™ de las ideas
sobre la otra parte de 1a realidad, o lo que Marx denominé: lo concreto, esto debido a que parto de

sociales

Ia premisa de que la principali caracteristica que posce el obj de dio de las
cn general y de la sociologia en particular, ¢s la de poseer sentido, ¢s decir, a diferencia de lo

natural, lo social estd profund do en lo si ico, sus instituciones dependen

complctamente de esa dimensién para impulsar su nacimiento, mantencrias y cambiarlas.
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duccién de ido de la

En cste caso, lo anterior se reflcjé en mi pr pacion por lap
Iglesia catSlica con respecto a un tema que es 1 para la iedad mexicana de fines del siglo
XX y lo sera todavia por mucho tiempo mas: el surgimiento de la rebelién indigena ammada en el

estado de Chiapas el 1 de encro de 1994, a través del Ejército Zapati de Lib iéon Naci 1
(EZLN). Me ocupé de este tema porque sélo asi, de una manera indirecta, amparado por la
feno ial esta relaci do con los

premisa metodolégica marxista que seiala que todo
demas y que aprender un fenémeno es entenderlo por el camino de sus relaciones, crei
Iglesi I} y el Estado mexicano, a través de otras
blecié entre la Igl

con i i la relacién entre la
relaciones, o mejor dicho, a partir de una sola relacién: la que se
to armado en el sureste mexicano, una retacion que llevé a la dimension

Slica y el le

esencial del sentido.

Importaba lo que la Iglesia catélica dijo sobre el movimicnio zapatista en tanto que éste le

procurd al Estado mexicano y al orden social que representa, un importante cuestionamiento a su

legitimidad, porquc de ahi pude inferir Ia relacion que ésta institucién guardaba con la entidad
politica. A través del anilisis de su postura al resp ¢ al, pi que me ayudaron a
definir esta relacion, aunque fuera sélo en una dir : de la Iglesi 6lica hacia el Estado.

Aqui caben algunos comentarios mas. Parti de la premisa de que ¢l poder politico representado en
ita de un fund que

cste caso por ¢l Estado y su aparato administrativo de gobiemo, r
no sec encucntra en ¢l monopolio de la fuerza, sino en la legitimidad, que viene dada por el
monopolio de la significacién valida, es decir, por el uso del di prod de id

legitimo. A partir de ello, estableci ¢l anilisis de la relacién a ese nivel, ;(qué tanto la Iglesia
so que legiti al Estado mexicano, ante un desafio

catdlica actiio en la produccién de un di
a su existencia y las relaciones de poder que éste presupone, como lo representé el EZLN desde
el 1 de encro de 1994 hasta el 1 de mayo de 2000? O en los términos de Althusser': gpodria
considerarse a la Iglesia catdlica en México como un aparato ideolégico de Estado durante ese

periodo?

! Louis Althusser., La filosofia como arma de la revolucion. México: Siglo XXI1, 1994, 151 p.
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Por otra parte, debo itir que un analisis del di S0 propi dicho 1 d iad
engorToso para una investigacion como la que me proponia, pues cllo significaba considerar ¢l
alisi antico propio de los li i pero 1a idad de que en futuras

oportunidades se incorpore los aportes de csa disciplina para ¢l estudio mas completo del
fenémeno, aqui sélo propuse un camino para ello, conformandome con realizar un analisis de las

repercusiones socio-politicas del discurso, buscando adherirme a r

dologi alr

P

Lo anterior me permite subrayar la notoria importancia que tiene el trabajo multidisciplianario en

el andlisis de los temas sociales, que poseen una considerable plejidad; sin bargo, aqui

traté de salvar esta cuestiéon a través de la utilizacion que hice de ptos pro i de

difercntes sistemas tedricos, con tal de ser fiel a la realidad aqui tratada.

Al analizar la relacién entre la Iglesi 6lica y el Estado en México, encontré que ésta no se

define por una alianza en términos ideolégicos, pues la institucién religiosa mas importante del
pais no adopté una postura a favor del Estado mexicano y el gobierno que lo representa, a pesar
de la fuerte crisis de legitimidad quc éste ultimo padecia, junto con el orden social al cual ayuda a
preservar. Por lo que resulta parcialmente ciena la hipdtesis que esbocé para explicar la actuacién

de l1a Iglesia catdlica en este periodo.

Sin bargo, la i 6li no 0 una postura ncutral, tal como yo pensaba que

dria, pues ideraba que csta itud tendria lugar debido a los fuertes controles legales ¢
institucionales que sc le impusicron a través de la alianza que se fragud en el salinato entre el
gobiemo federal y la Iglesia catdlica, pero al mas alto nivel, es decir directamente con el

Vaticano.

Donde ¢l primero efecti b 5 lar politi a la lglesi oli ante la

i partici ibn que tuvo a mediados de la década de 1980; y el segundo (casi

paradéjicamentc) buscéd ar la par ion legal dec la Iglesia en ambitos que le estaban

vedados (cducacion, p i6n bi i bl per fidad juridica) desdec las leyes de

P

Reforma cn el siglo XIX, y con la Constitucién de 1917, que limi parcial su accidn en
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la esfera social, y aunque no la marginaban 1 de ésta, debido a las que
disfrutaba por el modus vivendi, no lc cra suficiente dentro del proyecto integrista que imp

el Vaticano desde ¢l papado de Juan Pablo 11, a finales de la década de 1970, que tiene como
mela restaurar ¢l papel central de la Iglesi 6lica como d. de ido para todos los
aspectos de la vida social, es decir, restaurar un orden social cristiano.

Pienso que si bien el gobicrno dc Sali previé clar la creci participacién politica de
la Iglesia catdlica y la gran infl ia que puedec al entre la iedad mexicana, creo que

erré cn el intento de controlar a una institucién de este tipo. Esto por varias razones, en primer
lugar, la Iglesia catélica en nuestro pais, es una de las pocas instituciones que posec la capacidad
suficiente como para competir con ¢l Estado en su influencia sobre la sociedad, porque tiene una
gran autonomia ccondmica, ideoldgica y politica, y ello repercute sensiblemente en el rango de

accion al que sc le puede someter.

Simplemente, las leyes de Reforma en el siglo XIX y la C i ién originada de la R lucié
mexicana a principios del XX, no lograron despl la 1 del bito publico, al

contrario, la Iglesia mantuvo casi integra su actividad cn esa esfera, salvo en las organizaciones

sindicales, y tuvo todavia la fornaleza suficiente como para janzar una ofensiva militar contra el
de leyes que la buscaban

Estado revolucionario en la década de 1920, después de dos conj

limitar, si no eliminar, del horizonte politico y social.

Quiza csta sca la explicacion del por qué los controles legales fracasaron, la Ley de Asociaciones
su

T

Religiosas y Culto Publico no sc aplicé al pi¢ de la letra, simpl porque no es p
aplicaciéon a una institucion tan fuerte y con una tradicion bimilenaria, que ha estado presente en

la historia del pais desdc su fundacién mi Quiza pudi ser da para casos menores y
aislados o como mero instrumento de disuasiéon, pero no en hechos que afk abier los
intereses de toda la institucion, sobre todo al nivel del proyecto grista del Vati
Mucho menos si considero que la metade r ar la centralidad de 1a Iglesia pasa for

por una fucrte participacion cn la politica, pero no en téminos eclectorales, sino en un nivel mas
un de la iedad, lo cual sélo es

amplio, pensada la politica como la busquecda del bien
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posible por el camino de la critica, que p ita un diagnésti 1 de la si i6n, para dar
bida a i que intervengan en la misma.
A este nivel, es imposible para un Estado como el mexicano, b impedir que la Iglesia “se¢
meta™ en politi y hasta r 1 aprod a la libertad religiosa que dice defender, pues
atenta contra ¢l derecho a la libertad de ia y expresion, de los mini de culto, que
también forman parte de la sociedad en la que ej estos derech ¥ por lo tanto también
tienen el derecho de participar en su ién, ya sea via electoral (dentro de la cual tienen
prohibido por el derecho énico el par p de cleccién popular) o a través de la
i6 imbdéli de las instituciones sociales que la conforman, mediante el discurso
moral-religioso.

La lglesia catélica no le disputa a la clase politica el control del aparato administrativo del
Estado, sino algo aiin mas importante, ¢l uso de la palabra, es decir, el monopolio de la palabra

que pr la legitimidad ia de todo poder politico, y por lo tanto la capacidad real para
incidir en la tr fe ion o vacion del orden social, que sostiene ese poder, y el reparto

de recursos entre los grupos sociales que lo conforman y lo reproducen.

Pienso que estc es el tema mas importante que se traté en la investigacion, ¢l hecho de retomar la

L a2 P s a

afirmaciéon marxiana de que ¢l hombre construye a la pero ando la
obscrvacion weberiana, sobre los medios dc los cuales hace uso para realizarlo, donde la

di i6én simbdlica es determi aunque debo aclarar que no es absoluta. De aqui mi interés

d,

por explorar la di ion simbolica de la relacidn entre la Iglesia y el E que no se explica

s6lo en términos legales y de fuerza.

Volviendo al tema del control, pienso que el Estado sobrecstimé la alianza que establecié con el
Vaticano, a través de la cual buscaba desalentar el espiritu critico de la Iglesia catélica en

Meéxico, el Vaticano si bien ha sustituido a los obi mas progresi por otros mas
P

1and

conservadores, csto lo ha realizado en sus tiempos y p ante todo sus intereses, que a

pesar que se han sobre puesto a los de la Iglesia local, como fue en el caso de los términos en que
se ncgocid la ley con ¢l gobiemo de Salinas a través del Delegado apostélico, desplazindola. pero
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no al grado de originar una importante ruptura, la disciplina y la i ia se impusi d de

un mi Proy . El ¢jemplo mas claro fue ¢l del obispo de San Cristébal de la Casas, don

Samuel Ruiz Garcia, quien no fue removido de su cargo sino hasta que presentdé su renuncia

obligado por su cdad, a pesar de las iob: del ya N io Ap T Girol
ydelad da de al, sectores de la sociedad Chiapaneca y del gobiemo, para que

D
Phngi

fuera removido de su cargo. Es dccir, el Vaticano no respond ani alas d das de

la clase politica mexicana.

d tar a los i ] les e instituci les ( i que el

&5 q P

Lo anterior me lleva a

primero en mayor medida) como determi en la explicacién de la i6n de la Igl
catélica en los afios de 1994 a 2000 y con esto, su relacion con el Estado mexicano, por lo que me
hace pensar que csta relacion debe sopcesarse en otros términos. Quiza sea necesario profundizar

mas en el dio de sus respectivos proyectos y como ¢s que estos son llevados a cabo, atin al

margen de la ley, (que queda reb da por la realidad, a pesar de las reformas de 1992) para

comprender la actuacion de estas institucioncs.

Por otra partc, creo que es necesario reconsiderar ¢l término del modus vivendi tal como aqui lo
utilicé, pues una dec las caracteristicas por las cuales postulé su finalizacidén fue precisamente por
cl hecho de que las reformas de 1992 legalizaban 1a accién social de Iglesia catdlica en México,
por lo cual hacia innecesaria la existencia de un orden metajuridico traducido en arreglos

extralegales con ¢l Estado, para que continuase con su labor salvifica cn terrenos prohibidos

oficialmente. No fue sufici esta “legali ion™, tal como la misma CEM lo scfalé en su
momento y no lo sera hasta que refleje un verdadero respaldo a la libertad de creencia y de

expresion (dado que tales reformas se centraron en las instituciones dejando de lado a los

ciudadanos que las ponen) que al mismo tiempo le otorgard mayor autonomia a la Iglesia y

menor control al Estado, al menos formalmente hablando.

Por lo anterior considero quc quiza valga la pena conservar ¢l co P ¥ que no

serd por mucho tiempo. pues la Iglesia catdlica salié enormemente fortalecida en los altimos afos
del siglo XX, por lo que creo que on ¢l mediano plazo hara su retorno pleno a la esfera publica de

facto, ante cl vacio que csta provocando ¢l Estado y su clasc politica, cada vez mas debilitado en
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Conclusiones

su legitimidad, por su P en una politi dmica ncoliberal a costa del

PR POy

e . i blaci
empc g do de la p on, f a unos sectores

& 2 al,

y la lidacién de

esto estd prov. el surgimi de nuevos conflictos
movimientos insurgentes como el representado por el EZLN, que generarin un clima de

ingobemabilidad que podra ser aprovechado por ¢l clero en nuestro pais.

Este es el significado que tuvo la ién de 1a Iglesi 6lica en el periodo de aguda crisis de
legitimidad que sufrié ¢l Estado mexicano (que no ha terminado en resultados), con el
gobiemo de Salinas en su ultimo afo y d el io del presid Zedillo, y si cabe el

io, que vo durante ¢l gobierno foxista, tras una breve pausa de dos ailos, pero que

se expresé con toda su fuerza en el mes de marzo del afo 2003, en ¢l cual afirmé categéricamente

que “este gobiemno carece de un proyccto claro de nacién que respeten todos™.?

local, repr da por la CEM, e¢jercié una poderosa critica hacia el Estado

es decir, la Iglesia

P

Glica en el &
mexicano y su gobiemo, reafirmando con ello su autonomia y su proyecto ante é€stos, tan

dos de ali y de legitimidad, situacién que evidencia 1a crisis crénica que padece el

pais en todos sus niveles desde los ailos de la década de 1970 aproximadamente.

Considero que la poderosa critica que la CEM supo hacerle al Estado, y mas concretamente al
gobierno federal, y al orden social que es sdlo el i de una nueva etapa en de la
lucha que la Iglesia catdlica inicié desde mediados del siglo XIX, y que mantuvo durante todo el
XX, tras la ideologia integral-intr i que posibl ganara la Iglesia.

No p i en que la iedad mexicana sufrira una teocracia o una contrarreforma,
qQue nos regrese a ticmpos de la colonia y a la unién de los poderes religioso y politico, sino
pl falo que la I, ia volverad (o mas bien lidard) a ocupar un lugar 1

la articulacién de las rclacnoncs sociales en la esfera publica, y en esto, no pienso solamente en la

en

catdlica, sino que este proceso posiblemente bién incluya a otros grupos religiosos.

2 José Anlomo Roman, "Esxe gobierno carece de un proyecto claro de nacién que respeten todos: CEM.” en La
Jornada, en www, da.unam.mx/2003/mar03/030326/025n1pol.phporigen=index.btml,
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Pienso que lo anterior by iara ala i6én de una sociedad mas libre y justa, porque mas
alla de mis p ias rcligi go que la dimensidn religiosa es incliminable de toda
sociedad y estoy de acuerdo con el sefialamiento de Weber, de que la religién tiene un gran

potencial revolucionario, afirmacién que es plenamente justificada por los resuitados de esta
investigacion.

Esto porque la religion busca la salvacién del alma y del cuerpo de los seres humanos, aunque
sean muy diferentes los medios para ello, es decir, buscan el desarrollo pleno de sus facultades,
su trascendencia hacia un plano de exi ia cc 1 (en la wradicié isti d: inad

o] cr

cielo) Lo anterior 1a lleva a ocuparse no solo de las cosas de Dios, sino también, y por esto mismo
en ¢l cristianismo, de las cosas de los hombres, esto con las mas variadas tendencias y gama de
matices que pueda darse. Por 1o que no le puede pasar inadvertida la dimensién social y politica
del ser humano a la religidon cristiana, como un de los ambitos claves para el logro de la
realizacion plena del ser humano, en tanto ¢l orden social en el que vive le permite crecer o al
contrario, lo empobrece (se llega a hablar de estructuras de pecado en cste sentido) y no s6lo en

términos materiales, bioldgicos, sino principalmente en lo espiritual.

Sus instituciones buscaran no sdlo intervenir en ¢l modelamicnto de la vida privada del creyente,
sino también de su vida publica, y con esto entra necesariamente en confrontaciéon con las

estructuras sociales (de pecado) establecidas y con los grupos sociales que se benefician de éstas,
con su reparto injusto de recursos; 105 para sc unt d

pitalista que se basa en el
consumo irracional de recursos y en la explotacion del trabajo asalariado y en la alienacion
cultural.

La Iglesia catdlica (entre otras) tienc la capacidad simbolica para formar profund: la

sociedad, no tanto por su influencia en las prefer ias partidi

de los el €S. §inO por su
poder sobre los modclos mentales de los ciudadanos, que también son seres humanos y por lo
tanto con una ineliminable dimensién religiosa desde la cual se les puede hablar. Esto es posible
para la lglesia catdlica porque conserva parte imponante del monopolio de la significacién
valida, que viene desprendida del magma de significados imaginarios sociales, del cual forma

parte la religion cristiana, cjercida a través del discurso moral-religioso que produce, y que le
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permite uir un delo al ivo de do (i inario si se quiere, pero real) distinto al
existente, o mejor dicho, al que las cl domi b P como real, natural, inico
posible; iguiendo asi P con €] orden blecido al i su absol la
unidimensionalidad del do, en palab de M. con la p i6n de otro posible,

deseable y necesario, y esto justificado no sélo desde la razén humana, sino para los creyentes,

desde el origen y fin mismo de todo, desde Dios.

No considero que sea necesario estar de acuerdo con ese mundo divino, y que la Iglesia catélica y

otras, gan las resp a los probl que aquejan a la iedad mexicana. estoy muy lcjos
de defender a ultranza el delo de iedad que prop l1a doctrina social de la Iglesia catélica
(otro pendi de investigacion), esto no me i sa, sino simpl r Ito el hecho de que
esta institucion tiene la capacidad para incidir en la construccién de la realidad social que es
ial imboli ¥ que dcbe la tologi. p por der. Pienso que tal
capacidad permite que exista un espacio mas de autonomia desde el cual es posible para los
miembros de la Iglesia b el bi in de la iedad que sea un espacio de tal
religioso, que quiza no sea compartido por todos (cosa que no es d ble por si mi ) pero es
un espacio que puede dar origen a bios impor en la iedad, de los mas diversos

signos.

Por ultimo, puedo considerar como uno de los aciertos de este trabajo el sefialar y hacer algo por

i i6n sélo puede ser

comprender cste tema tan p P que la p inv

considerada como el inicio de un largo, complejo y necesario esfuerzo por clarificar la relacién

entre la dimension simbélica de la iedad (que idero ial) y la capacidad de ién que

pueden tener los actores iales en la tr 1< ion del orden social establecido, o en su

conservacion, es decir, el poder politico, que se basa precisamente en la posibilidad de mancjar
esa dimension, a través del uso del discurso ideolégico, pues quien tiene el manejo del discurso

tiene el poder.
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Conclusiones.

Este tema es vital para el desarrollo de la ciencia y por qué no decirlo, de la sociedad misma, pucs
trata de lo que considero el objeto central de la sociologia: entender el proceso de formacién de

esir ial ¥y con esto, intentar, ya en ¢l terreno politico, 1a manipulacién de la
realidad social para contribuir al desarrollo pleno de todas las facultades humanas en la
per ién de la realizacién personal de los individuos concretos que la conforman. Pienso que
fue por esta razén por la que al, de los clasi de la sociologia comenzaron esta actividad
cientifica dedicandole tanto p al dio del fené religioso, que p ser propio de

lo ial h
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