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La vida no es de nadie, todos somos

la vida ~—pan de sol para los otros,

los otros todos que nosotros somos—,

soy otro cuando soy,...

para que pueda ser he de ser otro,

salir de mi, buscarme entre los otros,

los otros que no son si yo no existo,

los otros que me dan plena existencia,

no soy, no hay yo, siempre somos nosotros.

“Piedra de sol”
Octavio Paz



lNTRpDucc@N}
La Fenomenologia del espintu es una obra cuya lectura no se entrega en un pnmer
ctor como adwmendole que detras de

momento, sin embargo, sus frases p ov ,can al le
la aparente oscuridad hay un vasto y apasnonante cammo por descubr Y nada mas

referencia a lo que 53"‘ 'ido constatado a5|m||ado Ye . orrido
expenmenta a éste, ammundr “'sino’ se  experimenta

mundo’ la congiencia no sol

también a si misma, se conace a's! misma.

Con la Fenomenologia Hegel nos invita a realizar un viaje en el quecontemplaremos o,
porque no, nos contemplaremos en el devenir dialéctico que lleva a cabo la conciencna
natural hacia la ciencia, esto es, hacia el saber Flosofco el saber delo’ Absoluto. (o]

dicho hegelianamente, nos contemplaremos en el camlno que Ia conc” ncia natural

recorre para llegar al verdadero saber, al saber de lo que en Sl mlsma e camlno

tiene, por tanto un caracter ascendente, nos conducira desde la ceneza senSIbIe hasta

el saber absoluto, hasta ef saber total. El fin de la Fenomenologla e i or constgurente.
el saber absoluto, empero el transito hacia él no es de nmg e

de saber de su objeto y saber de

va ennqueciendo su sabe un saber que no cancela el antenor. smo que lo supera y
conserva. Conserva slempre todo aquello que de verdadero hay en cada configuracién
6



para asi ir desarrollando el saber total, el saber absoluto. Y es asi porque la verdad no
se da desde el comienzo, sino que es una totalidad que se desarrolla.

El camino que transita la conciencia hacia el saber absoluto es doloroso, dramético y
angustiante, sin embargo, también es necesario, y debe recorrerlo si quiere llegar al
saber de si misma. Pero el “si quiere” es un decir, porque, como dice Hegel:

...la conciencia se ve impuesta por si misma esta violencia que echa a perder
en ella la satisfaccion limitada. En el sentimiento de esta violencia puede ser
que la angustia retroceda ante la verdad, tendiendo a conservar aquello, cuya
pérdida la amenaza. Y no encontrara quietud, a menos que quiera
mantenerse en un estado de inercia carente de pensamiento, pero el
pensamiento quebrantara la ausencia del pensar y la inquietud transformara
la inercia.

La conciencia se ve impuesta por si misma esta violencia porque aunque ella no lo
sepa el absoluto se encuentra en ella desde siempre, él, senala Valls Plana, esta
presente como fin latente en todas las estaciones, es algo que le pertenece y de lo cual
vive, es el motor del recorrido. Pero ¢qué es para Hegel el Absoluto? Hay que entender
dice Hegel el Absoluto como sustancia y también como sujeto. 4 Qué significa esto? De
acuerdo con Colomer para Hegel:

Sustancia es aquello que puede ser inmediatamente afirmado como soporte
ontolégico de todos sus predicados. Mds exactamente, sustancia es aquello
que existe en si mismo (in sich sein). Sujeto, en cambio, dice basicamente
autoconciencia mediada por la oposicidn y, por ende, negacidén de si mismo
en lo otro, llegar a ser sn mismo a través de lo otro y, en este sentido, ser para
si mismo (fdr sich sein).?

Decir que el absoluto es sustancia y sujeto, es decir que el absoluto hegeliano no tiene
nada que ver con el absoluto que la religién ha llamado Dios, porque el absoluto para
Hegel no es ninguna entidad inmaterial que pertenezca a otro mundo smo por el

contrario, es una entidad que, por decirlo_asf, se ha revestido de su;eto y por tanto de la

negatividad de éste. Pues Hegel, senala Colomer p|ensa v;en def‘nl |va Io
segun el modelo de la conciencia: flmta. } ; i

movimiento de reflexion, pasa necesanamente por Ia oposicion . a. lo otro Hegel ’

introduce la negatividad en el seno »mlsmo;de lo: absoluto Por otra parte, el sujeto "

también se encuentra revestldo por Ia ststancia, porque el absoluto esta siempre en su

' Hegel, G. W. F. La Fenomenologia dgl l-Ispirilu. p.56.
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conocimiento. Sin embargo, el sujeto en su figura de conciencia natural no se 'p'eroata
de ello, y tiene que transitar el largo camino de la Fenomenologla para descubnrio. En
consecuencia, el absoluto no es ninguna entidad separada det hombre. eI absoluto es
sujeto vivo, movimiento, es autoconciencia, de ahi que Hegel exprese De lo absoluto'

hay que decir que es esencialmente resultado, pues solo a |nal es! lo que es en

verdad, y en ello precisamente estriba su naturaleza, que es Ia de ser real, sujeto.y

devenir de si mismo."

Hasta aqui hemos examinado de manera breve .y rapida. el papel fundamental del
Absoluto en la Fenomenologla, pues, como ya sabemos, el fin del! viaje a que nos invita
esta obra es, justamente, el saber absoluto, poj’ ello tenia que ser analizado aunque
fuera someramente. Empero, el presente trabajo-no tiene como objetivo estudiar el
saber absoluto, sino un tema que de alguna manera atraviesa toda la Fenomenologia, y
se encuentra expresado en la Seccién de ‘Autoconciencia, mas concretamente en la
parte del Serior y el Siervo, este tema es: la Otredad.

Lo que narra la Fenomenologia, . lo hemos dicho ya, es el devenir de la existencia v
humana, la serie de experiencias que van conformando el saber de si mismo del
hombre. Sin embargo, el hombre no: exnste como InleIdUO alslado. el hombre es

siempre en sociedad, en comunldad'co ‘los otros Porque la realidad humana es

finalmente, una trama de relacuones 'mutuas de individuos. El hombre necesita vivir en
comunidad porque irremediablemente es un ser incompleto, necesita de los otros. Esta
intimamente unido a lo otro, a lo ajeno "a lo extrafio, porque el hombre no es sélo un
ser para si mismo, sino también otredad esto es, un ser para otro. La relamén con eI
otro es una mediacién donde el para si no puede ser sino un para otro. Es declr. el
hombre no puede llegar de manera aislada al conocimiento de lo que es en si mlsmo.'
pues él sdlo es ligado al otro, es en la relacnén intrinseca con el otro donde se’ da la
posibilidad de la reflexion, del retorno a si mlsmo. El hombre, podemo

Clr contlene

en si mismo la dimension de la otredad él es unlcamente en Ia medlda que es con el

otro o los otros.

? Colomer, Euscbi. El pensamiento aleman de Kant a Heidegger, 11, p.202.



Por tanto, el fin de este trabajo es analiza'r cdrmo se'plantea en la Seccién' de
Autoconciencia de la Fenomenologla del espmtu la cuestlén de la otredad o cémo se
da la demostracion del movimiento que va cont"gurando la concnencta de 'si de cada
hombre en relacién con el otro. En este trayecto nos podremos dar cuenta que si bien

la otredad es una condicién necesarla par C ue cada hombre o autoconciencia llegue a

la certeza de si, las relaciones- que ~entreteje no son-de lo’ mas tranquilas y

armoniosas, sino llevan |mpllcnas Ios rasgos mas dramatucos de la condicién humana:

el conflicto, la lucha, la domlnaciori 'Sm embargo aunque esta cuestion esta planteada
en la seccidon antes referida, nosotros, como lo exige la trayectoria hegeliana, no
podemos pasar por alto tres,mbrrien(os anteriores que son necesarios para que la
conciencia llegue primero. a‘la 'c_ohciencia de si, es decir, a ser autoconciencia, y
posteriormente realice su experiencia en relacion con la otredad. Estos tres momentos
son: certeza sensible, percepcién y entendimiento. En funcién de ello el trabajo esta
dividido en dos grandes capitulos.

En el primer capitulo se hace una interpretacion del ascenso que lleva a cabo la
conciencia desde /a certeza sensible, orientada exclusivamente hacia el saber exterior;
pasando por la percepcion de la cosa como unidad compuesta de multiples
propiedades, y finalmente e/ entendimiento que se orienta hacia la interioridad del
objeto. En todos estos momentos el saber.de la conciencia esta referido no hacia ella,
sino a lo que esta fuera d/e' ellay,' los ‘objetos.' Empero, al término de la experiencia del
entendimiento, la con’ciencia descubre que la interioridad del objeto no es mas que un

reflejo de si mlsma con esto la concnencna ha superado la exterlondad ha reﬂexlonado

Con la autoconcnencra com:enza precisamente el segundo capitulo, el cual consmuye

el punto nodal del trabajo ‘pues. es aqut justamente donde comlenza el anallsns de'la

otredad. Como autoconmencla Ia concnencxa sabe q 2  verdad de su saber ya no esta
en lo exterior a ella. sino en: eIIa misma ella es. saber de’su: saber La] pnmera

experiencia de la autoconmencna puede ser ilustrada con Ia expresion “vo soy yo”,

¥ Hegel, G. W. F. Op. Cit. p.16.



momento en el cual la autoconciencia vuelca la’ verdad de su saber exclusnvamente
hacia si misma y niega el valor delo otro del mundo sin embargo si nos atenemos a
la actividad de la negacién y la. contradlccusn que es donde se ha sustentado todo el

devenir de la conciencia, este Ju1cio(es vacio pues negarle ‘el valor al otro |mpI|ca la
muerte de la autoconciencia, en tanto que sm el otro ya no habria posnblhdad de

movimiento, de cambio, ya no habrla la posibllldad de reflejarse y continuar su camino

hasta la certeza de si; y la conclencuaz ha devemdo autoconciencia, precusamente.

buscandose en lo otro, y ha necesutado eétar fuera de si, encontrarse en los objetos,
ser otro respecto de si misma, para que en esla enajenacion, en este extrafiamiento de
si misma cobrara conciencia de si, y supiera que el verdadero objeto de su saber esta
en ella. Lo otro, el mundo, para Ia naciente autoconciencia es importante, pero.ya no
como lo esencial, sino como un objeio que debe ser negado para que la autoconciencia
llegue a su certeza de si, por ello la autoconciencia es apetencia, deseo. Su des‘e'o se
encuentra referido, en un primer momento, a los objetos materiales, sin embargo, una
vez que esta apetencia ha sido examinada, la conciencia sabe que su deseo no es mas
que deseo de su propia certeza de si, y por tanto deseo de vida. Con'sacpentemente;
tal deseo solo lo puede satisfacer con otro objeto vivo igual que:ella, esto es'.'otra
autoconciencia. La autoconciencia se convierte, digémoslo asi, en una autoconciencia
reconociente, que solamente puede llegar a la' verdad de si misma en 1a’interaccion con
otra u otras autoconciencias, en las cuales y por |as cuales pueda Ilegar al saber de si
misma. En este momento Hegel plantea ya claramente Ia cuestion de la otredad no
existe certeza de si misma de la autoqoncnencia si no es-en relacién con la otra
autoconciencia, 0 como expresa Hegél: la autoconciencia sélo alcanza su satisfaccic'zn
en otra autoconciencia. Lo ’ k '

El deseo humano es, por tanto, deseo de reconocimiento, pero como. éste es el deseo
de ambas autoconciencias implica necesariamente una lucha, y. es asn porque para el
hombre el reconocimiento es lo que le da un rango supenor alo meramente natural es
el reconocimiento de su.libertad..Como esta lucha es de. suma

autoconciencia, es por tanto una lucha a muene No obstante tampoco puede termlnar
con la muerte, porque esto sngnlﬁcaria la anulacuon del reconocsmlento. Aqui tenemos
finalmente, las dos figuras principales de la visién del reconoclmlent»o_en ‘Hegel! en'su
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Seccién de Autoconciencia, estas.figuras son: el Sedor.y el Siervo. Con estas dos
figuras Hegel deja asentado que el reconocimiento” implica el poder 'y por ende el
conflicto y la dominacién. No'obstante, dejara abierta la - posibilidad para llegar a
obtener el verdadero reconocimiento, la verdadera certeza de si:' la:libertad. Esta
posibilidad la colocara de lado del siervo, y seré obtenida a partir de dos caracteristicas
claves de la servidumbre: el temor y el trabajo. Por el temor y el trabajo la concuencia'
servil transformara su mundo e ird conformando su verdadera: certeza de; si,.
alcanzando con elio su autonomia y libertad. Empero,” como  veremos ‘al-final: del
trabajo, aun cuando la conciencia servil llegue a tener certeza de si, el reconoéimiento'
no se habra consumado, pues ambas autoconciencias, el sefior y el siervo, no se
contemplan a si mismas una en la otra, para ello tendra que pasar mucho tiempo, pues,
incluso, ni hoy dia podemos decir que vivimos en una sociedad donde unos y otros nos
podemos reconocer mutuamente de manera igualitaria. De este modo Hegel explica el
caracter social del hombre, su esencial necesidad de la otredad, y al mismo tiempo
pone de manifiesto que las relaciones que se dan entre un yo y un otro estan marcadas
por el conflicto y el dominio.

Prestémonos ahora a realizar y a vivir este viaje junto con Hegel, esperando que élrnos

aporte elementos para poder dilucidar nuevas posibilidades de relacionarnos con el otro

o con los otros. Nuevas posibilidades que nos permitan realmente reconocernos en unr
otro de manera |guaI|tana. esto es, donde el reconocimiento sea pleno.vDondercada yo

pueda mirarse realmente en un otro y re-flejarse, re-gresar a si mismo.’ » :



1. LA'REALIDAD COMO OBJETO DE CONOCIMIENTO

La Fenomenologia ha sido descrita por Hegel como ciencia de la experiencia de la
conciencia. Conciencia que es sinénimo de hombre, pues solamente él es consciente
de s mismo mediante su experiencia. Unicai‘nehté el hombre por medio de su reﬂexién.
de su pensamiento, asimila sus expenencras de vida Yy las convnene en conocumlento de

si mismo y de la realidad. La palabra expenencla (lene en Hegel quuzé su signlﬂcado

mas original y auténtico, en tanto hace referencta a'lo que se ha vivido, alo que se ha
reflexionado y constatado. : S

La experiencia, explica Hege!, es el * ..movivmiehtddialéc‘nco que la_c ! leva a

cabo en si misma, tanto en su saber como ‘en su objeto en cuanto rota ante ella el

nuevo objeto verdadero.”™ La conciencia sélo puede conocer medlante su expenencia.

mediante la reflexion que hace de lo que vuve..pues expenmentando' el mundo,

reflexionando acerca de él, es como se experimenta, eﬂexnon conoce a’'si'misma:
La experiencia es, por consiguiente, la fuente del conoclmlento. Y si Ia expenencia es
movimiento dialéctico, devenir, entonces el conocimiento de !a conciencia - sera el
desarrollo de un proceso a través del cual la conciencia perfeccionara su saber de si
misma. Tal proceso Hegel lo define: ;

...como el camino de la conciencia natural que pugna por llegar al verdadero
saber o como el camino del alma que recorre la serie de sus configuraciones
como otras tantas estaciones de transito que su naturaleza le traza,
depuréndose asi hasta elevarse al espiritu y llegando a. través.de Ia ;
experiencia completa de si misma al conocimiento de lo que en si mlsma es

El devenir hegeliano tiene un caracter ascendente, la conciencia sélo puede" Ilégar al
conocimiento de lo que es en si misma al recorrer una serie de conf‘guracnones, que
van desde el conocimiento de lo mas inmediato, la realidad objetiva, hasta el saber de
la totalidad, el Saber Absoluto. Pero hablar de conocimiento |mpI|ca necesanamente
hablar de la relacion sujeto-abjeto, de. la relacion entre una. conciencia'y- vunrhotro. La
conciencia no puede llegar a! conocimiento verdadero, al conocimiento de lo que es en

: tlegel, G. W, F. La Fenomenologia del Espiricu. p.58. N
N o e * v i
Ibidem., p.54. i E ! L, i
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si misma, sin la relacidon con el otro, llémese a este otro reahdad objetlva la propia
conciencia como autoconciencia u otra autoconclencla. EI conommuento unacamente se

da en relacion con la otredad o, como senala Hegel en eI puro conocerse a'si.mismo

"6 "Io q e es ‘en’si mlsma la

en el absoluto ser otro. Ahora bien, 5| el conoc

conciencia no se da de manera mmedlata, snno solo a traves de su perfeccnonamlento

dado a partir del desarrollo de sus’ confguractone entonces tal perfeccnonamlento

conlleva necesariamente la relacion con la otredad pueé la dlalectlca hegellana es un
proceso donde el movimiento que lleva a cabo la’ experlencta de la conciencia incluye
necesariamente al otro. La relacién con el otro es sélo una meduacnon en donde el para
si no puede ser sino un para el otro confgurados en: un ‘movimiento que supera la
diferencia en una totalidad que es también movlmuento. Esta relacion del para si y para
el otro es visible desde el principio de la,FenomenoIogia, sin embargo, en un primer
momento la conciencia se diferenciara a 's'i misma de lo otro, la realidad objetiva, y la
tomara como en si y ella sélo se mantendra como sujeto cognoscente. No obstante,
este es tinicamente un momento del camino que la conciencia recorrera para llegar a la
certeza de si, momento que serd por demas necesario para que se percate que en la
separacion de ella con su objeto, con el otro, no radica el saber, sino inevitablemente
en comunidad con él. Pues, como explica Ramoén Valls, la conciencia, el yo, qué hace
la experiencia cognitiva en los tres primeros capitulos de la Fenomenologia:

...ejecuta esa experiencia de manera individual. La critica del objelo revierte
sobre él. El mismo [el yo] va cambiando a lo largo de este camino, aunque de
momento no lo advierte. Cuando termina por dirigir la atencién a si mismo de
regreso de su analisis del objeto se encontrara sorprendentemente ligado a
otros «yo». En este momento descubrird que no puede llegar adelante
solitariamente, sino que el camino natural de su experiencia humana lo lleva a
una dialéctica intersubjetiva o social.”

ot o b e
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1.1. CERTEZA SENSIBLE

La certeza sensible es la primera estacidn en el camino que: ha de recorrer la
conciencia para configurar el saber de si misma. Aqui; ja conelencia inicia como una
conciencia ingenua, cuyo saber es el mas inmediatd, el saber de lo que es. Para ella su
certeza es el objeto que existe, que es, y ella se comporta ante ¢l de manera inmediata
y receptiva, Unicamente lo aprehende sin alterar nada de su saber. Este conocimiento

inmediato se le aparece como el mas rico y: verdadero. estd entregada a sus
sensaciones sin reflexionar acerca de su conocimiento, sélo sabe lo que es, su verdad
esta en el ser de la cosa. La conciencia es, sefiala Hegel, en la certeza, puro yo y el
objeto puro esto. Pues:

Yo, éste, no estoy cierto de esta cosa porque me haya desarrollado aqui
como conciencia y haya puesto en marcha el pensamiento de diversos
modos. Ni tampoco porque la cosa de que estoy cierto sea la misma,
atendiendo a la mullitud de diversas cualidades, una relacién plena de
riqueza o un multiple comportamiento con respecto a otras. Nada de esto
interesa a la verdad de 1a certeza sensible; ni el yo ni la cosa tiene aqui la
significacion de una mediacion multiple; el yo no significa un representarse o
un pensar multiple, ni la cosa tiene la significacion de mduitiples cualidades,
sino que la cosa es y es solamente porque es; he ahi lo esencial para el
saber sensible, y este puro ser o esta inmediatez simple constituye la verdad
de la cosa. Y asimismo la certeza, como relacién, es una pura relacién
inmediata: la conciencia es yo y nada més un puro éste; el singular (el
individuo] sabe un puro esto o lo singular.®

Empero, cuando la conciencia reflexione acerca del saber de su certeza, se dara
cuenta que éste es el mas pobre y abstracto porque sdlo se satisface con lo que se le
presenta, pues él es y no hay en ello mediacién alguna. La conciencia Unicamente se
queda con lo que se le da y no reflexiona acerca de si misma ni del saber de su objeto.
Parece ser que en la certeza sensible, entre el sujeto (el éste) y el objeto (el esto) no
hay experiencia alguna que medie. No obstante, anota Hegel si nosotros (la reflexion
desde el saber absoluto, no los que se quedan con el saber mmedlato) reflexionamos

acerca de esta diferencia veremos que ni e/ éste n| el esio son € n |a certeza sensnble

algo inmediato, sino al mismo tiempo algo medla

medio de un otro, que es precisamente la ,cosa

TS © N
FALLA LE OR:(GEN
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medio de un otro, que es precisamente un yo."® Pero icomo llega a este saber la
certeza sensible? Serd menester Cjue la conciencia examine su saber, experimente,
reflexione sobre Id sabido. lo cual implica necesariamente el despliegue del movimiento
dialectico.

Al indagar sobre su saber, en tanto certeza sensible, la conciencia experimenta una
distincion entre ella como sujeto.(éste) y su objeto (esto). Y se plantea entonces la
necesidad de determinar en cual de los dos reside la esencia, esto es, cual de los dos
es esencia para el otro. Y determina que lo esencial esta de iado del objeto; en tanto el
yo, como sujeto, es lo inesencial, lo que no es en si, sino sélo es por medio de un otro,
el objeto. El objeto es puesto como lo real, lo que es, lo que permanece y que es
indiferente a si es sabido o no; en cambio el conocimiento que tenga el yo no se da si el
objeto no es. Sin embargo, al examinar la conciencia esta determinacion, al considerar
si realmente la esencia de su saber reside en el objeto, se da cuenta de su falsedad.
Pues, el esto, el objeto, se muestra bajo una doble figura: el ahora y. el aqui, lo que
evidenciara la inconsistencia de su saber. Al interrogarsele, por ejemplo z,qué es el
ahora? Dira “ahora es la noche”, empero. el ahora es noche no permanece, sino que
cambia y “ahora es dia". Asl, lo que se mantlene no es Io mmedlato Ia noche o el dia,
sino un ahora cuyo ser no es la noche ni el dia y que es |nd|ferente a lo que suceda en
torno a él. “A este algo simple [senala Hegel] que es por medio de la negacion, que no
es esto ni aquello, un no eslo al que es tamblen mdlferente el ser esto o aquello, lo
llamamos un universal; el un‘lversal es, pues, lo verdadero de la certeza sensible.”’® No
obstante, como el esto qtje la certeza sensible experimenta no es vérdadero, aunque
sea enunciado como universal, no puede ser expresado por el lenguaje que es el
universal, lo general. Lo Gnico que hacemos es decir lo sensible como universal pero tal
y como lo suponemos en la certeza sensible, empero, no es posible mediante el
lenguaje expresar un sensible, pues el lenguaje, en tanto universal, expresa lo mas
verdadero, el ser en general, la esencia del objeto.”

? Ibidem., p.64.

" thid., p.65.

" El lenguaje en Hegel, explica Gloria Rodriguez de Ospina, “...dice lo absoluto, cxpresa su Ser, que es el aparecer

dialéctico. El lenguaje no es otro que ¢l discurso de la esencia del Ser Absoluto. Hegel lo afirma diciendo que «el

lenguaje ticne naturaleza divina» porque participa de 1o Absoluto expresindolo... La comprension del Ser en Hegel es
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Con la otra forma del esto, con e/ aqul ocurre lo mlsmo que con el ahora. Yo digo *aqui
hay un arbol', pero al darme la vuelta esta verdad desaparece y se cambla por otra:
‘aqui hay una casa". El:aqui’ mlsmo no desaparece, igual que el ahora, sino que

permanece aunque desaparezca el afbol o Ia casa. Es decir, al aqui le es indiferente el
hecho de ser casa, arbol:o cualquter otro ob}eto. El aqui es también un universal. La
conciencia. ha encontrado. hasta aqul que su verdad es el ser universal, el aqui y el
ahora universales, los cuales son mdlferentes a los multiples aqui y ahora particulares,

inmediatos.

En la demostracion de su saber la concnencla ha experimentado la inconsistencia del
conocimiento basado en el objeto y ha mostrado tamblén que la verdad de la certeza
sensible radica en el universal,"y que ‘el unlversal es un saber que no pertenece al
objeto, sino a! sujeto. Por ende, ahora lo”esencial .no es el objeto, sino el sujeto, !é
verdad de la certeza sensible ha pasado al sujeto, él es el que la dice, aunque, la
inmediatez realmente no ha sido superada. La fuerza de la verdad, explica Hegel, se
encuentra ahora en el yo:

...en la inmediatez de mi vista, de mi oido, etc; la desaparicidn del ahora y de!
aqui singulares que nosotros suponemos se evita porque yo los tengo. El
ahora es dia porque yo lo veo; el aqui es un arbol por lo mismo. Pero la
certeza sensible en esta relacidn experimenta en si misma la misma
dialéctica que en la relacidn anterior. Yo, éste, veo el arbol y afirmo el arbol
como el aqui; pero otro yo ve la casa y afirma que e! aqui no es un arbol, sino
que es la casa. Ambas verdades encierran el mismo titulo de legitimidad, que
es el caracter inmediato del ver y |la seguridad y la aseveracion de ambas en
cuanto a su saber; pero una de ellas desaparece en la otra.

Sin embargo, en esta diferencia de aseveraciones lo que no desaparece es el yo, ese
yo cuya verdad es indiferente a ver la casa o el arbol, el yo universal. Pues 'con’\o dira
Hegel, cuando digo este aqui o este ahora, algo singular, digo todos Ios estos /os aqul

los ahora, todo lo singular. Y de igual manera cuando dlgo yo este yo' slngular, d/go

todos los yo en general. La conciencia va a expenmenta e

vim ento que la
esencia de su conocimiento no esta ni_en el : '

singulares que ella supone como verdaderos.‘,' Pefb. si‘la verdad.’fla .esencia del

cl Absoluto y se entra en cl lenguaje; de otra se imposibilitaria el acercamiento a los entes; cllos son en
cuanto son sabidos y expresados.” Rodriguez de Ospina, Gloria. 1legel. Desde Platén hasta nuestros dias. p.99.

16



conocimiento, no -radica ni. el objeto.ni en.el sujeto, entonces ¢dénde radica? La
esencia radicara, senala Hegel en-la totalldad misma de la certeza sensible. “Su
verdad se mantiene como una relacion : que permanece lgual a 5| |sma. que no

establece entre el yo y el objeto dlferenma alguna con respecto: a lo esencial'y lo no
w3

esencial y en la que, por tanto, no ede'tampoco deslizarse nmguna dlferencla.
Podemos decir que a partir de este momento Hegel se mueve dentro del esquema dual .
de la otredad, pues hasta aqul el ,objeto vy ‘el su;eto hablan sido analizados por
separado, viendo en cual de ellos recaia la-esencia; la verdad del conocimlento Pero
ahora, la esencia del conocimiento esta en la relacion |nmed|ata sujeto-objeto, ya no
hay distincién entre uno u otro como lo esencial, sino la esencia es," precisamente, la
unidad de la relacion inmediata sujetb-objeto. Sin embargo, hay que analizar fa verdad.
de ésta relacion, dejar que la certeza nos muestre su verdad, para lo cual te'ne‘mds que
penetrar en el mismo tiempo y espacio, esto es, convertirnos en el mismo yo que es el’
que sabe la certeza. Veamos cdmo se nos muestra esta relacion. :

El objeto que nos muestra !a certeza en esta relacion ya no es algo inmediato, sino un
objeto en movimiento que esta constituido por momentos distintos. Ya que, cuando se
muestra el ahora, este ahora, escribe Hegel:

...ya ha dejado de existir, el ahora que es ya otro ahora que el que se
muestra y vemos que el ahora consiste precisamente, en cuanto es, en no
ser ya. El ahora tal como se nos muestra, es algo que ha sido, y ésta es su
verdad; no tiene la verdad del ser. Su verdad consiste, sin embargo, en haber
sido. Pero 1o que ha sido no es, de hecho, una esencia; no es, y de lo que se
trataba era de ser.’

Se establece aqui un movimiento que Hegel indica de la siguiente manera:-1. Indico el
ahora como verdad, pero lo indico como algo que ya no es, como algo que ha sido,
esto es, lo niego. 2. Consecuentemente afirmo que la verdad es que no es, sino que ha
sido. 3. Pero lo que ha sido ya no es, con lo cual niego !a segunda vérdad; y con ello
retorno a la primera afirmacion: el ahora es. '

2 nq.v.l G.W.F. Op. Cit.. p.66.
Y 1bid., p.67.
" Ibidem., p.68.



La indicacion me ha llevado nuevamente a la afirmacion d'erla'priniéra verdad, sin
embargo esto es sélo aparente porque “...al térrmno al que he llegado es el primero por
el que ha pasado esta negacién, que ha negado su negacién y que, por consiguiente,
sélo es por medio de la negacion de su ser-otro.”'% Pues; como sefala Hegel, el ahora
y la indicacién estan constituidos de tal modo que ni el ahora ni la indicacién son algo
inmediato y simple, sino un movimiento que posee momentos diferentes; se pone e/
esto, pero lo que es puesto es mas bien un olro o el esto superado, y este ser otro es
en su turno superado nuevakmente, regresandose al primero. Pero e! ahora que ha
retornado a si mismo. no es exactamente lo que era al principio, sino algo vuelto sobre
si, un ahora que en el ser otro permanece lo que es, un ahora que es absolutamente
muchos ahora. Este es el verdadero ahora:

...el ahora como un dia simple, que lleva en si muchos ahoras; y un tal ahora,
una hora, es también muchos minutos, y este ahora es, asimismo, muchos
ahora, y asi sucesivamente. La indicacién es, pues, ella misma el movimiento
que expresa lo que el ahora es en verdad, es decir, un resultado o una
pluralidad de ahoras compendiada; y la indicacion es la experiencia de que el
ahora es universal.'®

Preciso es aclarar que la negacién es para Hegel la fuerza conductora del 'mpvimi‘efnto
dialéctico. Las diferentes configuraciones que llevara a cabo la conciencia para llegar a!
saber de sl misma no se podrian efectuar sin la negacién. La negacion no elimina las
configuraciones anteriores, sino sélo, como lo indica su nombre, las niega y al negarlas
las supera; es asi a la vez algo positivo, o de lo contrario, la negacién tend?iva"}:dmo
resultado una nada abstracta. Hay que decir también que la negacién no es cuéiqdier
negacion, sino que es la negaciéon de una cosa determinada y su resultado serér una
negacion determinada, tiene un contenido. Es decir: “Es un nuevo c:onc'eptofpero‘un
concepto superior, mas rico que el precedente; porque se ha ennquecudo con la
negacién de dicho concepto precedente o sea con su contrario;. en consecuencia lo
contiene, pero contiene algo mas que él, y es la unidad * de si: mls’mo y de su

contrario.”"”

'* Hyppolite, Jean. Génesis ¥ estructura de la «Fenomenologia del espiritu de Hegel», p 91.
' Hegel, G. W. F. Loc, Cit. p.68.
"7 Hegel, G.W.F. Ciencia de Ia Légica. p.50.
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Si la negacion es la fuerza conductora del movimiento dialéctico mismo, entonces lo
verdadero, dice Hegel, solo es tal cuando es el moVimiento del ponerse a si mismo o la
mediacién de su devenir otro consigo mismd.:‘és la igualdad que se restaura o la
reflexion del ser otro en si mismo. La mediaciéri es’la igualdad consigo ‘misma en
movimiento o Ia reflexion en si misma; en el momento del yo que es para si, la pura
negatividad. *

Hasta aqui el yo de la certeza sensible nos ha mbslrédo el m‘ovimiento descritd por la
dialéctica hegeliana, y sabemos en funcién de esto quye‘cada‘ahbra'es‘i en.cuanto se
encuentra alienado a otro, en cuanto se hallé en btkd ahora que no es él; al superar la
enajenacion y volver a si mismo, el ahora se revela en su ser verdadero voIvnendo aél
enriquecido precisamente por haber llevado a cabo la experiencia o la reflexion . de
aquello que no es él mismo. Por ello, como explica Hyppolite, de “aqui en adelante no
se trata ya de un ahora o un aqui, Gnicos e inefables, sino de un ahorao un aqui que
llevan la mediacion en si mismos, que son cosas que portan en si a la vez la unidad de
la universalidad y la multiplicidad de los términos singulares.”'® Lo verdadero ya no es lo
inmediato, sino que lo verdadero incluye la mediacién, la negacion, y es mediante la
negacion de su inmediatez que la certeza sensible pasara a la percepcion. Eil
movimiento efectuado por la certeza sensible ha mostrado que la verdad no es el yo ni
el objeto, sino, precisamente, el movimiento dialéctico en ‘el que se revela. .la
universalidad. Asi, habiendo dejado el saber inmediato, 1a conciencia toma al objeto tal
como es en verdad, es decir, lo percibe.

** Hegel, G. W. F. La Fenomenologia del Espiritu. pp.16-17.



1.2. PERCEPCION

Del movimiento dialéctico efectuado por la certeza sensible ha surgido una nueva figura
para la conciencia, la percepcion. La conciencia ha probado que la‘verdad de su
conocimiento no radica en lo particular en que se queda la certeza sensible, sino en
captar lo verdadero que es lo universal, ya que, como expresa Hegel:

La conciencia que ha salido mas alla de la sensibilidad quiere tomar el objeto
en su verdad, no meramente como inmediato sino como mediado, reflejado
adentro de si y como universal. El objeto es, por tanto, un enlace de
determinaciones sensibles y de determinaciones de pensamiento extendidas,
relaciones concretas y conexiones. Con ello, la identidad de la conciencia con
el objeto ya no es la ldenhdad abstracta de la certeza, sino la identidad
determinada, un saber [de algo].?°

El principio de la percepciéon es, por consiguiente, lo universal, y los momentos que se
distinguen en ella tienen que ser también universales, pues han surgido del movimiento
dialéctico de la certeza sensible, esos momentos son el yo universal y el objeto
universal, El yo sera considerado como el que percibe y el objeto como lo pércibido.
Ambos momentos constituyen el movnmiento dlaléctlco que Ilevara a cabo la fgura de la

percepcion para mostrar la verdad de su saber.’ i

El movimiento dialéctico que efectua la percepcnén es 5|m|lar al de la certe a sensible,
en un primer momento capta a obj o (lo percubldo) Y. a su su;eto (el perclblr) como :
contrapuestos (la relacion de contrarios es' necesana porque constltuye eI fundamento

del movimiento dlalectlco) de tal forma que uno de los dos tlen "que ser esencial en

esta relacion. E! objeto perctbido aparece entonces como Io esencial Yy el perciblr como

“la cosa [dotada] de mu/llp/es cualldade aunque é}l“ bjeto sensible’ de la certeza nor 7

' Hyppolite, Jean. Op. Cit. p.91,
* Hegel, G.W.F. Enciclopedia de las ciencias filoséficas. pp 126 l”7
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ha sido eliminado, sino tinicamente superado, éste se encuentra presente. pero ya no
como singular inmediato, sino como. universal.. Universal porque nene en. él la-
mediacién o lo negativo, es decir, ha trascendido el plano de Ia ceneza sensnble
mediante el movimiento dialéctico, y se ha convertido en objeto de ia percepcnén como
cosa con multiples propiedades determinadas. La’ cosa que capta Ia percepcuén tiene
esta propiedad y ésta y ésta otra, cada propiedad es mdiferente de Ias otras a pesar de

permanecer en un mismo aqui y ahora, y por ello cada una s y Ilbre de las
demas. Empero, todas estas propiedades deben de. man ‘nerse reumdas en la cosa,
asi que la relacion entre las multiples propiedades se establece a traves del indiferente

también. El también es el médium, la coseidad, que reune las propiedades de la cosa.

Por ejemplo, sefiala Hegel, la sal es:

...un aqui simple y, al mismo tiempo multiple; es blanca y es también de sabor
salino, y es tambien de forma cubica, posee también determinado peso, etc.
Todas estas multiples propiedades se dan en un simple aqui, en el que, por
tanto, se compenetran; ninguna de ellas tiene un aqui distinto del de otra,
sino que cada una de ellas se halla siempre en el mismo aqui que las demas;
y. al mismo tiempo, sin hallarse separadas por distintos aqui, no se afectan
las unas a las otras en esta compenetracion; lo blanco no afecta o hace
cambiar a lo cibico, ni lo uno a lo otro al sabor salino, etc., sino que, siendo
cada una de ellas, a su vez, un simple relacionarse consigo misma, deja
tranquilas a las otras y sélo se relaciona con ellas por el indiferente también.?*

El también es el medio universal que retne la multiplicidad de la cosa y la unifica.
Empero, en la cosa, objeto de la percepcién, no sélo se encuentra el medlo universal
que reune las diferentes propiedades (el también), pues de ser asi; Ias propledades
unicamente se referirfan a si mismas y no serian propiedades determinadas Y.las

propiedades son igualmente propiedades determinadas,-y solo son determi das en la

medida en que se distinguen y se relacronan con otras - P : pled ' es‘ como‘

contrapuestas. La contraposicion no cae dentro de la unidad lncluyente del: tamblen.

sino cae en la unidad excluyente, esto es, por ejemplo, la sal ya sabemos que contiene, :

una multiplicidad de propiedades unificadas por medio de!’ tamb/en : que ‘e

la,,umdad
simple que reine a lodas las propiedades. Pero, la sal no solo_ ““unidad

indiferente, sino es, asimismo, una cosa singular que excluye o n garai otlx'a;sv

propiedades, asi la sal es blanca y no negra, es de sabor salino'y no dulce; eiq. Es

decir, la sal no es sdélo para si una unidad indiferente, sino es igualmenté“ mediante la

! Hegel, G. W. F. La Fenomenologin del Espiritu. p,72.
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contraposicién, mediante la negaciéh' para un otro. Por tanto, cada cosa se convierte
en un ser para si en la unidad lndlferente y-en.un ser. para: otro en la unidad- que
excluye, que niega. La negacnon. exphca Rodriguez de Ospma. .. .establece un limite
(omnis determinatio est negatio). : La\ cosa“se autoaf‘ irma’ en:su ser.al determinarse
distinta de otra, por medio de ia 'exclusmn que efebtua el 4I
negacion. La unidad del tambten y Ia unudad de la exclu on constltuye Ia cosidad su

ser uno con multiples prop|edade§ 22

engua;e meduante la

Hemos visto hasta aqui cémo esta conshtutda Ia cosa que es objeto de Ia percepclén
la, concnencna se determma como

Ahora, en cuanto la cosa es objeto de la concienc:a,

conciencia percipiente, Unicamente nene que captar a Ia cosa Pue como ya lo
hablamos sefalado, cuando la percepmén micna su’ mowmlento para delermmar la
validez de su conocimiento sitia ‘del lado del objeto, ‘de .la cosa, la verdad del
conocimiento, y siendo el objeto. lo verdadero (Io esencial para el conocimiento) la
conciencia es considerada como lo variable, lo inesencial. La verdad del conocimiento
consistira, por consiguiente, en que la conciencia aprehenda al objeto tal y como se le
presenta, cualquier contradiccidn en ia aprehension del objeto no recae en éste, puesto
que, como senala Hegel: “...Si en esta comparaciéh se muestra una desigualdad, no se
trata de una no-verdad de! objeto, ya que éste es igual a si mismo, sino de una no-
verdad de la percepcion.”® En la conciencia existe, entonces, la_posibilidad de captar
de modo inexacto al objeto, es decir, puede incurrir en ilusién. Asi que la conciencia
siempre debe de estar atenta a su percepcién veamos ahora el movimiento que Ileva a
cabo la conciencia para perClblr lo real, lo verdadero de su objeto

ofrece" como

La conciencia inicia su movnmle to advirtiendc que I' cosa que capta

una, empero, esto no .es tal muestra como

particular, no es parttcular, sino niversal. Por ejemplo. la sal se; le muestra como

blanca, pero lo blanco no es una propledad partlcular de'la sal ya que Ia blancura es

una propiedad unlversal Por tanto," la- conmenc:a percnbe que la esencxa de la cosa

como uno no es verdad, pero como la* no-verdad recaeenla concnencna ella m sma se"
atribuye esta no-verdad y conS|dera que su aprehensxén no. es acertada La

2 Rodriguez de Ospina, Gloria. Op. Ci(; p.106.
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universalidad de la propiedad obliga, ahora, a la conciénéia a carpta'r a la cosa como
una comunidad en general, esto es, como en comunidad con otras cosas; no obstante,
la conciencia también percibe a la cosa como determmada contrapuesta a otras cosas,
cuya esencia es ser uno exc/uyente Luego entonces Ia concuencia consndera que su

aprehension de la cosa como comunldad no e ertada yla Ioma nuevamente como

uno excluyente. Sin embargo, al volver Ia concue ci ‘a Ia cos como uno encuentra en

ella nuevamente una multiplicidad de; propledades.lndlferentes entre si que no se

excluyen, asi que el haberla aprehendido’ como excluyente no era tampoco acertado.
Ahora la cosa es un médium de propledades que son cada una para si y como
determinadas excluyen a las otras. Pero lo que Ia concuenc:a tiene ante si, explica
Hegel, no es un médium universal, sino la prop/edad singular para- si, que al ser
considerada sin el médium y sin la unidad de la cosa no es ni propiedad ni I.In ser
determinado, ya que no esta en relacién con otros..Y “propiedad s6lo lo es en ‘uyno y
determinada solamente en relacién con- otros, 24 Si la. propiedad sI'nguIaf 'que
aprehende la conciencia Unicamente se reIacnona consigo mlsma carece de’ la
negatividad y permanece solo como ser sensible en general. Lo que | Ia conciencia tiene
frente a ella es un ser sensible y todo lo que ha percubldo en Ia cosa S I mblén un
suponer de la conciencia misma. e R

L.a conciencia ha experimentado en este mowmlento que Ia verdad del conocumlento no

reside solamente en la aprehension pura de la cosa suno que en: ‘la aprehensnén se~
encuentra, ademas, mezclada la reflexién que la concuencua realiza de la cosa con Io
cual cambia el momento de lo verdadero. Pues. la reflexion que la conciencia lleva a
cabo de su percibir hace que lo verdadero ya ho rebaiga solo de lado de la cosa, con'lo
cual deja de ser la cosa lo esencial para el conocimiento. No obstante, tampoco se
puede decir, como sucedio en la certeza sensible.f que ahora la verdad recaiga sélo de
lado de la conciencia, en el percibir, porque hay que recordar que el percibir puede
incurrir en ilusion, en la no-verdad. Pero sablendo la conciencia que la no-verdad recae
en ella, tiene, por consiguiente, la pOSIbIlldad de corregirla. O, como anota Hegel:

...a través de este conocimiento’ [de la no-verdad) la conciencia es, al mismo
tiempo, capaz de superar. esa no-verdad; distingue su aprehensién de lo

3 Hegel, G. W. F. La Fenomenologia del lzsplri!u p.74.
* ibidem., p.75.



verdadero de la no-verdad de su percibir, corrige éste y, en cuanto emprende
ella misma esta rectlﬂcacuén. cae’'en ella, evudentemente. la verdad como
verdad del percibir.®® S

La conciencia se exige, dlgémoslo asi una percepcxén correcta de Ia cosa pues su

percibir ya no es un percibir mmedlato, snno que hay en’ el una atencnon una reflexion,
de la conciencia sobre su propio actuar. la conciendia: sabe de 'su expenenma y por ello

su percibir es un percibir reﬂexivo. ;

La conciencia asume la reflexlén como suya as[ como, tambi n Ias contradnccnones que

deriven de su percepcion, con lo cual eI objeto. se’ conserva como uno

verdadero. Al preservar la umdad de Ia cosa como verdadero la conmencla considera

que la diversidad de propledadesrque presenta Ia cosa no pertenecen ala cosa suno a

la reflexién que ella efectua. Por tant cosa ‘en ‘este caso la sal, ...sélo es blanca
puesta ante nuestros ojos y es. también. de sabor salino, en contacto ‘con nuestra
lengua, y también de forma cublca cuando nosotros la tocamos, etc."?® Pero la cosa en
tanto que una se distingue de otras cosa y si se distingue es porque tiene propiedades
que la determinan, la sal, por ejemplo, es blanca, salina y cubica, lo cual la determina y
diferencia de otras cosas. Por cthiQUiénte. la cosa no es lo uno que la conciencia
habia reflexionado, asi que tablr unidad es asumida por la conciencia. Al reflexionar cerca

de esta experiencia que ha hechb )Ié’icqnqiencig. explica Hyppolite, descubrimos que la

conciencia hace alternativament _nid de la cosa como de ella misma ahora el puro
uno sin multiplicidades, ahoravla}.y‘mul‘tiplicidad de propiedades independientes. Y al
comparar estos dos momentos se da cuenta que no sélo su’ percibir, sino también la -
cosa se muestra de un doble mbdo g 'ahokra es una cuandd se muestfa como muitiple,

ahora es muitiple cuando _se’. mueslra .como una. En la cosa se encuentra. por'

cons:gwente una doble verdad s decw. es de un modo cuando se presenta'a la

misma, cuando es para si.” Esta ‘\doble verdad que present‘

conciencia deje de consnderarla como lo verdadero |gua| a'si mismo Y. de consnderarse
ella como lo desigual. Ya‘que: tamo lo |gual (Io uno) como Io desigual (lo multlple) ‘caen

3 1dem.
 1hid., p.76.
* Hyppolite, Jean, Loc. Cit. p.106.
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en la cosa misma. O, como lo sefala Hegel: “La cosa es un uno, reflejado en si; es
para si, pero es también para otro.." 2?8 En la cosa tenemos ahora una nueva oposnmén
el ser para si y ser para otro, dicha oposmlén susmuye la opos:mon ublcada en el ser

uno y ser multiple. Pero en esta nueva oposiclon ien dénd adlca a: verdad del

como lo esencial; mientras que el segundo momento [
como lo inesencial. No obstante, en el movnmlento. en la expenencn ‘dube realiza la
conciencia se percata que la cosa se pone como ser par si ° como neQacnon absoluta
de otro, esta negacion es la superacion de si mlsma. o e| tener su esencia en otro. La
conciencia capta entonces que el ser para siy ser para otro vistos como opuestos son
ambos inesenciales, ya que la esencialidad radica enla uhidad"de ambos, pues la cosa
es lo que es a través de la negacion de lo otro. La cosa est4 enlazada con el resto de
cosas a través de la negacion y sélo es lo que es dentro de esta relacion negativa con
lo que no es ella. O como explica Hegel:

el objeto es, en uno y el mismo respecto, lo contrario de si mismo: para sf en
tanto es para otro y para otro en tanto es para sl. Es para si, reflejado en si, un
uno; pero este para si, este ser uno reflejado en si se pone en unidad con'su- " -
contrario, el ser para un olro {en relacidén o en dependenma con la allerldad], y,
por tanto [este ser para si] sélo como superado... EE Tt

El ser para si es, entonces, tan esencial como el ser para: otro. la esencna de la cosa

radica en la unidad de los dos momentos. Al darse la umdad del s€ para si y ser para

otro la conciencia tiene un nuevo objeto: lo universal mcond/cmnado Ly es aqui donde
la conciencia entra verdaderamente por primera vez en el l'ean del entendlmlento. 30
Su objeto es un universal incondicionado porque hasta aqui ‘habia sido condicionado
por lo sensible, esto es, la conciencia ingenua de la certeza sensible tenfa como verdad
al objeto tal y como se le presentaba, su verdad tenia como base lo sensible. Peroy el
movimiento o la experiencia que ha realizado Ia conciencia percipiente de lo sensible‘ le
mostré que la verdad no esta en.lo umversal condicionado por lo sensible, que la
verdad no esta en la distincion entre lo uno .y lo multiple , entre lo esencial y lo

inesencial o entre el serensiy eI ser para otrO' sino en la unidad de ambos momentos. :

3 Hegel, G. W. F. La Fenomenologia del Espiritu. p.78
2 Ihidem., p.79.
* Ibig., p.R0.
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que es, precisamente, la universalidad incondicionada, que sera ahora objeto de la
conciencia. ' ' ’

1.3. ENTENDIMIENTO

En su figura de percepcién la conciencia no logrd aprehender la unldad de los

momentos contradictorios de su objeto ( la cosa) y atribuyé tanto a Ia cosa como a sl
misma ya la multiplicidad, ya la unidad. Tales momentos presentados en' a't nidad del

ser para si y del ser para otro constituyen el umversal incondV
31

aunque a conclencia

entendimiento, que no es una cosa (objeto), sino un concepto

aun no lo sepa. Ante todo, sefiala Hegel, se comprende * ..que dlChOS momentos ‘por el
hecho de que sélo tienen su ser en esta universalidad,: ‘no. pueden ya en general
mantenerse el uno aparte del otro, sino que son, esencnalmente. lados que se superanV
en ellos mismos y solo se pone el transito del uno al otro."*? La conciencia ahora, en su
configuracion de entendimiento, ve como esencial para su objeto (el unive‘rs'al :
incondicionado) el transito, la conexién, en el que los momentos se retnen: Transnto
que antes era ajeno a la conciencia, pues percibia tales momentos como separados el
uno del otro. Este transito de lo uno a lo muitiple o del ser para si al ser para otro, que

se constituye en la esencia del objeto, tiene para la conciencia, en principio na forma

objetiva que es /a fuerza. En la fuerza se encuentran presentes dos mo’me'n 0s: uno, el
de la “...fuerza en cuanto expansion de las materias independientes eri"."su ser [la
multiplicidad], es su exteriorizacion;... [y el otro momento] la fuerza qbedesde su
exteriorizacion se ve repelida de nuevo hacia si (la unidad] o la 'errga propiamente
dicha."”® Pero la fuerza, aunque haya sido explicada en sus diferencias (exterioridad) y
repelida de nuevo hacia a sl misma (unidad) es idéntica a si misma.r por consiguiente,
la diferencia de tales momentos solo es para la conciencia, es decir, la diferencia es
unicamente para el pensamiento al que corresponde el concepto de fuerza, que es el

t el concepto en Hegel no es una determinacidn abstracta del p ), sino la de la cosa, “su ser
en si. “El concepto es lo que tiene n.ahdad . porque se lada asi mismo, Todo lo que no es tal realidad postulada
por el concepto mismo, es exi sajera, accidentalidad externa, opinién, apariencia incsencial, etc.” El

concepto cs, por consiguiente, la cﬁn.ncm de la realidad, lo que hace que no pucda ser diferente de lo que es, lo
\erﬂlltl’(‘ Hegel. Filosofia del Derecho. p.21.
¥ Hegel, G. W. F. La Fenomenologia del Espiritu. p.83.
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que lleva en si los momentos dlferentes. Por tanto lo que se ha establecndo hasta aqui'
es el concepto de fuerza, pero aun no su realldad

El que la fuerza se mamf‘este a Ia conc:enc:a como reahdad sensuble y no-como

concepto, explica Hyppohte, S|gn|t“ca,‘ que sus mon emos cobran cierta independencia,

pero como dicha mdependencia es ‘c ntr

a}esencna ‘de la fuerza, los momentos
entonces se suprimen como |ndependlente vuelven ala unidad del concepto. La
fuerza vuelve a su unidad, al umversal‘ ncondicnonado 34 El movimiento constante de

u unidad se constituyen en experiencia

los momentos de independlzarse y:volve

para la conciencia. Al final de dic ia la conciencia se dara cuenta que lo

verdadero no es el universal incondicionado en su forma objetiva, sino que de este

movimiento “...brotara lo universal‘incondicionado como lo no objetivo o el‘interior de
las cosas:"*® Esto es, al ser negada la fuerza objetiva (sensible) como verdad el

universal incondicionado tamble erde 'su forma objetiva, real, que habia sudo puesta

en un principio por la concnencna y ahora es puesto como concepto. O, como senala

Hegel:

...si consideramos el primer universal como lo inmediato, que debiera ser un -
objeto real para la conciencia, tenemos que el segundo se halla determinado ™ -
como lo negativo de la fuerza sensible objetiva; es la fuerza tal y. como es en
su verdadera esencia, solamente en cuanto objelo del entendimiento,... [es] lo
interior de las cosas como lnler/or. que es lo mismo que el concepto como
concepto. : B

Habria ahora que explicar el movimlénto dialéctido y la experiencia que lleva a cabo la
conciencia de este movimiento, que parte del momento en que la fuerza se manifiesta

como realidad objetiva, hasta convertlrse en lo interior_de las cosas en objeto del’
entendimiento. Para ello retomaremos el nombre que ha dado Hyppollte a cada una
de las etapas de este movnmlento B

" Ibidem., p.S4.

* Hyppolite, Jean. Op. Cit. p.113,

" Hegel, G. W. F. La Fenomenologia del Espiritu, p.8S,
" Ihid., p.8S.

Y7 Cf. Hiyppolite, Jean. Loc. Cit. p.113.



1. La fuerza y lo otro. “En el mundo sensible la fuerza se opone primero a otro,
sin el cual no parace que ella pueda existir...”3® En este primer momento se considera
que si la fuelza se exterioriza es porque un otro la aborda 'y |la so/icita; o si‘es repelida
hacia a si mlsma es también porque un otro la ha obligado a replegarse.” ;

2, Las dos fuerzas independientes. Sin embargo, eso otro, que sollcnta la fuerza
para que ésta se extenorlce o se repliegue aparece ante la conciencia igualmente como

fuerza. “Segun esto’ —escribe Hegel—, la -fuerza no ha salldo en general de su

concepto - por eI hecho ‘de que otro es para ella.y ella es para otro - Pero. se dan al.

mismo tiempo, dos fuerzas y aunque el concepto de ambas sea el mlsmo hanr pasado
de su unldad a Ia dualidad.”® Las fuerzas aparecen ahora com ndependlentes

porque la otra es fuerza repelida;... en otra palabras, ésta es mas blen la sohcntante con
respecto de aquella y la que se convierte en meédium."*° Por tanto, sl blen Ias fuerzas, !
son esencias que son para si, su verdadera ex:stencia se da en ‘el movimiento donde la

ambos interacttian en una plataforma comun que es Ia soeuedad La socnedad relaciona

x B

tdem. o )
* Hegel, G, W. F. La Fenomenologia del Espiritu. p.86.
a0 .

idem.
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a los sujetos y solamente dentro de ella pueden realizar su verdadera independencia,
una independencia que esta inmersa en el Todo que es la comunidad. Entre estos dos
hombres, como en- el caso de las fuerzas contrapuestas, también se da un juego

mutuo:

...lenemos que el primer sujeto s6lo puede realizarse como hombre en
la medida en que es solicitado a exteriorizarse por otro hombre. El
primero aparece asi como pasivo, pierde su independencia, su esencia
esta ligada al otro. Pero la accién que la exterioriza brota de ella misma,
no podra ser solicitada a obrar si en ella no se diese ya la necesidad de
hacerlo. Es por tanto ella misma activa. Ademas, al obrar humanamente
solicita, ella también, al otro que tiene frente a si a su exteriorizacion,
con lo cual representa ya el papel de solicitante que al principio corria a
cargo del segundo sujeto. Este, a su vez, ha pasado a ser pasivo 0
solicitado. [Cada uno es por medio de un otro)...La verdad total y la
realizacion consiste en la unidad inseparable de estas determinaciones
opuestas. Ser hombre, realizarse humanamente sera, por tanto, el
conjunto de esa aclividad pasiva y de esta pasividad activa. Mi
realizacion individual depende de mi disponibilidad, s6lo ser hombre
poniéndome al servicio de la humanidad, o sea haciendo que mi accién
individual sea universal.*'

La alteridad visualizada con ayuda de Ramon Valls, hemos dicho, es sdélo una
anticipacion de lo que ocurrira, especificamente, en el plano de las autoconciencias,-
pero que en la figura del entendimiento ain no se da, asi que regresemos. a ella. A
partir de la experiencia que ha efectuado la conciencia del movimiento dialéctico de la
fuerza como realidad objetiva ha mostrado que la verdad de la fuerza no radica en lo
exterior, sino en su interior, en el movimiento de deséparecer una en la otra, en su’
reciprocidad. Por tanto, la realidad sensible de la fuerza es unlcamente la manlfestacuon
o el fendmeno que no tiene la verdad en sn smo en: algo interno que.en.un- pnncuplo
aparece mas alla de él. La exteriorizacion de las fuerzas ha puesto en evndencna para la
conciencia que la verdad no se encuentra en: lo sensible de la fuerza su fenomeno.f P

sino en su interior.

La conciencia ha determinado ahora que la esencia verdadera de: Ias cosas no es Io~

que se da inmediatamente a ella (la manifestacion fenoménica), sino |nterlor o ‘fondo

verdadero, que es el objeto del entendimiento y que se contemplé a'traveé deljuego de =
las fuerzas. Este juego de fuerzas (sensibles), explica Hegel es I6' négativo

*! Valls Plana, Ramon, Op. Cit. pp.71-72.
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desarrollado, aunque su verdad es lo posftivo. lo univérsal; el objeto q'ué es en si, su
interior. Pero a. pesar de que la conciencia concibe este interior sélo para el
entendimiento no se reconoce todavia en él y. lo sigue considerando como. algo
obijetivo. Este interior es captado por la conciencia como un mas alla, como un extremo
frente a ella. Este verdadero interior:

...se revela ahora por primera vez, mas alld del mundo sensible como el
mundo que se manifiesta, un mundo suprasensible como un mundo
verdadero, por encima del mas aca llamado a desaparecer el mas alla; un en
si que es la manifestacion primera de la razén, manifestacién todavia, por
tanto, imgerfecta o solamente el puro elemento en que la verdad tiene su
esencia.*

Pero como este interior esta determinado como un mas alla para la conciencia, ésta no
puede tener conocimiento de él, y no porque sea incapaz de conocer, sino porque este
méas alla es puesto como lo vacio en lo que no se conoce nada. No obstante, esto es
Gnicamente una ilusion, ya que lo interior o el mas alla no esta vacio, sino lleno, porque
ha nacido, proviene de la manifestacion (el fendmeno) y ésta es su mediaciéon. O como
escribe Hegel: “.../Ja manifestacion es su esencia y es, de hecho, la que lo llena. Lo
suprasensible es lo sensible y lo percibido, puestos como en verdad lo son; y la verdad
de lo sensible y lo percibido es, empero, ser fenémeno. Lo suprasensible es, por tanto, -
el fenémeno como fenémeno.” Sin embargo, el que la conciencia conozca lo interior
como fenédmeno no implica que haya vuelto al mundo del saber sensible de la certeza y
de la percepcidn, sino que es un saber superado, interior, un saber del entendimiiévrrxjtb'.,
Tal saber, como ya hemos visto, proviene del movimiento del juego de fuemasy."'e‘h‘ el
cual lo que aparece de un modo determinado deja de ser inmediatamente lo qUé eé;al
aparecer. Es decir, la fuerza solicitante y la fuerza solicitada son cada una pai'a_ si el
cambio y el trueque absoclutos, pues son finalmente uno y lo mismo, ambas son fuerzas
solicitantes y solicitadas a la vez, asi que la diferencia entre ellas es a su vez la unidad
de las mismas. En el incesante cambio del mundo sensible lo Unico que éubsiste es,
senala Hegel, “.../a diferencia como universal o como la diferencia a que han quedado
reducidas las multiples contraposiciones. Esta diferencia como universal es, por tanto,
lo simple en el juego de Ia fuerza misma vy lo verdadero de él;-es la ley de la fuerza."** El

2 Hegel, G. W, F. La Fenomenologia del Espiritu. pp.89-90.
*% Ibidem., p.9i.
* Ibid., p.92.
30



universal se presenta no ya como un interior vacio més allé del feriémenb, sino como
un interior donde existe la diferencia o la medicnon Tal dlferencna “..se expresa en la
ley como imagen constante de! fenomeno |nestable.,EI mundo suprasens:ble es, dev
este modo, un tranquilo reino de leyes, cxertamente més allé del mundo perclbldo ya

que este mundo solo presenta la ley a traves del C nstante cambno ‘pero Ias Ieyes si

hallan precisamente presentes en él, como su tranqu:la 1magen

’diferencna

determinada. Al captar la conciencia a Ia Iey no como general sin como . una Iey que

tiene en ella la determinabilidad, se encuentra entonces, frent a:una’ mulhphczdad

indeterminada de leyes, lo que viene a contradecir el pnnctplo de tendlmlento o
conciencia, ya que de acuerdo con él lo verdadero es la unldad untversal er 1 si ‘Para

salir de esta contradiccion la conciencia hace conncndlr I ud de Ieyes~

determinadas en una sola ley, pero en la coincidencia no encuen

de eyes.'

sino una ley que elimina su determinabilidad. Por ejemplo, al consld r.como, Iey Unica

a la ley de la gravitacion se esta excluyendo de ella la dlferencna que; hay entre la ley

de la caida de los cuerpos en la tierra y la ley del movumlento de.los stros lo cual

significa que la ley todavia no ha captado toda fa verdad del fenémeno. sino sélo el

concepto puro de ley que se enfrenta a las leyes determlnadas.u El entendlmlento —
escribe Hegel— supone haber descubierto aqui una Iey unlversal ‘que- expresa la
realidad universal como tal, pero solo ha descubierto, de hecho. el concepto de la ley
misma, algo asi como si declarara que toda realidad en ella mlsma conforme a la ley."*®
E! concepto puro de ley se enfrenta a las leyes determlnadas porque al captar la
conciencia a este concepto como la esencia verdadera, eyl iriferior \}erdadero. considera
a las leyes determinadas como opuestas a él en cuanto que dichas leyes siguen
perteneciendo al mundo sensible, son leyes empiricas. Sin embargo, el concepto puro
de ley no sélo se opone a la pluralidad de leyes sensibles, determinadas. sino también

a la ley misma, la cual, sabemos ya, manifiesta la diferencia como universal en la que

** ldem,
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siguen subsistiendo los momentos como esencialidades i})diferéntes que son ‘en'siy
diferencias que son para si. El concepto de ley lo que: expresa es Ia necesidad de
reducir los lados presentes en la ley a una umdad snmp|e sin dlferenmas, por.lo que el
concepto de ley descubierto por la concuencia es un mero. concepto abslracto que no
puede explicar la realidad fenoménica siempre en constante cambio. Se da aqui
nuevamente una contradiccion, pues la ley se presenta ante Ia concnencsa con un doble
aspecto: como ley en la que las diferencias . se expresan como ‘momentos
independientes y como concepto de fuerza, de fuerza general que atrae hacia si las
diferencias y las reduce a una unidad simple. Pero este doble aspeclo de la ley, que
encierra en si misma tanto las diferencias como la unidad de las mlsmas. corresponde
al principio Unicamente al entendimiento y no a la cosa misma. . Tal oposmlén sera
superada nuevamente por la experiencia o movimiento que efectue la conclenma y
éste se llevara a cabo ahora mediante la explicacion.

La explicacidon “...enuncia una ley, de la que se dlstlngue como Ia fuerza su en sn‘
universal o el fundamento; pero de esta dlferenma se dlce que no es la smo “que el

fundamento se halla mas bien constituido como Ia Iey a7 M dlante la exphcacnon la»‘

conciencia experimenta que entre la fuerza y la Iey no h'ay dlshnclon alguna que ambas,

estan constituidas de la misma forma. Empero, este movimlento ha recaldo.solamente
en el entendimiento y no en el objeto, la cosa con ‘este mowmlento no ha tenido ningin
cambio. No obstante, como sefala Hegel en él podemos reconocer algo que antes no
reconociamos, el cambio mismo; * -..pues este mowmlento. si lo consideramos mas de
cerca, es de un modo mmediato lo contrarlo de si mismo. Pone, en efecto, una

diferencia que no sélo no es. para no otro una diferenc:a sino que eI mismo

supera como diferencia.”*® Lo que se. hace presente ahora a Ia conclencna no es la
unidad snmple. sin dnferenc:as. a:la:ique pretendla educnr todas las eyes. smo el

superada, no es un movimiento Gnicamente st

Ibidcm p.93.
7 1bidem., p.96.
* Ldem.
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movimiento de su objeto, la ley. De.esta manera el cambio que la conciencia sélo
concebia de:lado del fendmeno, explica Hegel, ha penetrado en lo subrasensible
mismo, con lo cual la conciencia ha pasado de lo interior como objeto al otro lado, al
entendimiento, y encuentra aqui su cambio. El cambio pasa a ser pafa el entendimiento -
la ley interior. E| contenido de esta segunda ley “...se contrapone a Io que antes
lamabamos ley, es decir, a la diferencia que permanecia constantemente lgual a sl

misma; pues esta nueva ley expresa mas bien el convertlrse to’| gual en
/49

des:gual yel:

convertirse lo desigual en igua

El principio de esta segunda ley hace tamb|én que eI pnmer mundo suprasenslble.

presentado como el reino quieto de las- leyes o agen mmediata del mundo

fenoménico, se torne en su contrario. Pues, para el prirher mundo suprasensnble la ley
era lo que permanecia igual, como sus diferencias; sin embargo ahora, con la segunda
ley, la ley y sus diferencias son lo contrario de si mismas, esto es, lo igual se repele y lo
desigual se atrae. Este segundo mundo suprasensible es el mundo invertido, en donde
lo interior se consuma como fendmeno, lo cual quiere decir, que el cambio considerado
por el primer mundo suprasensible sélo particularidad del mundo percibido (sensible) y
no del reino de las leyes (imagen quieta e inmediata del fendmeno), se hace presente,
precisamente, también en el reino de las leyes. El mundo suprasensible considerado
como cambiante representa ahora de manera total el mundo fenoménico, y ya no se
da, por tanto, como explica Hegel, el antagonismo entre lo interno y lo externo, el
fendmeno y lo suprasensible, como dos realidades diferentes. No hay dos mundos, el
mundo es a la vez uno y el mismo y diferencia de si consigo mismo. Por eso el F‘olo
Norte que es el en si (lo interior) del Polo Sur es tan real como este. pues ambos estén
presentes en la misma brujula.

El mundo suprasensible (interior) como lnvertldo ‘es |gual de que el mundo;

fenoménico, no es necesario, parafraseando a Hyppolite, buscarlo en otro mundo. smo

que se halla presente en este mundo, que a la vez es Io mlsmo

expresa Hegel: “...el mundo suprasensible, que es el miindo Inve do. a sobrepasado

al mismo tiempo al otro y lo ha incluido en si mismo; es para si. eI mundo invertido, es

* Ibidem., p.97.
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decir, la |nversi6n de si mismo; es él mismo y su conlrapostc:én en una unldad
Solamente asi es la diferencia como diferencia interna o diferencia en si mlsma. o como
infinitud.”®® Al captar la conciencia la unidad del mundo (fenémeno e mtenor), la"unidad
de su contraposicién, capta también el concepto de mf‘nltud a traves del “cual.la
conciencia se da cuenta que la ley incluye en sI mlsma todos los ‘momentos del
fenémeno. La ley es al mismo tiempo lo lgual asi mlsmo y Ia

v momentos que

en su oposicién son superados y forman una unid co cepto'de inf‘mtud la
conciencia puede superar la oposicién que antes se presentaba en_ la Iey y que hacia

ver al mundo como dividido, el fenémeno y lo mteno ahor y ha tal dlferencua que

lo divida, sino que en ambos existe una dlferenCIa q

contrapuesto a si mismo son el uno con respecto del otro ‘son soIamente en unidad

Esta infinitud debe llamarse, sefala Hegel, “...la: esencua simple e'Ia vnda e| alma del
mundo, la sangre universal, omnipresente, que n . ‘se.v
ninguna diferencia, sino que mas bien es ella mlsma (o] as

ser superado y que, por tanto, palplta en: si sir
w5t

,moverse tiembla en sl sm ser

inquieta.

El concepto de infinitud que ha permIIIdo a Ia concuencna superar Ia lelslén entre el
mundo exterior e interior y captar su unidad se convierte ahora en su objeto, empero.
en este objeto ella se reconoce a si misma. Porque la mf’nllud como, su objeto es para
la conciencia como lo que ella es, la conciencia es autoconmenc:a Pues expllca Hegel

al convertir la conciencia al concepto de infinitud en su objeto ella es* ..conclencla dela

diferencia, como diferencia también inmediatamente superada Ia concnencia es para si
‘w52

misma, es la diferenciacién de lo distinto o autoconaenc:a

En toda la experiencia o movimientos efectuados hasta aqun por Ia conclencna ésta

siempre busco la verdad fuera de ella, en un objeto dlfere te de eIIa pero aI fnal de su

experiencia llevada a cabo en la f'gura del entendl nto ha’comprobado que en el

objeto, que en sus figuras antenores tema como ex ano. hay ambien un conommlento

“ Ibid., p.100.
! thidem., p.101.
2 Ibid., p.103.
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de si misma. El conocimiento ya no sera, por tanto, un saber de un otro externo, sino el
saber de la conciencia de si misma, su saber no sera otra cosa que no sea ella misma.
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2. AUTOCONCIENCIA: EL. CONOCIMIENTO EN LA OTREDAD

Con la autoconciencia entramos en eI terreno de Iavsubjetlwdad y la otredad. La

autoconciencia es aqui el prelud| cons |tucién del Yo, del hombre que

comienza a darse cuenta de querla e dad no ‘e ) algo a]eno aél un simple algo donde

no ha tenido injerencia alguna y:.que no sélo escapa a €l, 'sino que se le niega
constantemente. En el trayecto de .sus conf’guracnones anteriores la conciencia natural

nos mostré su recorrido por el mundo sensnble. aqui el hombre unicamente mantuvo
una actitud pasiva, contemplatnva frente a su objeto, el mundo, el cual puesto como
dualidad no como otredad, era algo ajeno, extrafio a él. En este recorrido la conciencia,
el hombre o el Yo, no se percata ain de que su saber implica una interrelacion mutua
entre él y el mundo, su objeto, y centra su experiencia solamente en comprobar la
adecuacion que existe entre su saber (resultado de la manera en que se le muestra su
objeto) y el objeto que es su modelo. Como desde un primer momento tal adecuacién
no se da, la conciencia se ve impulsada, empujada constantementé : dé“una
configuracion a otra, de la certeza sensible a la percepcion y de ésta al ent_éndimiento.
En su objeto anterior (el esto de la certeza sensible, /a cosa de la percepycién‘y la Iuerza
del entendimiento) la conciencia imaginaba estar conociendo algo diferente’ a ella, y
creia que en el objeto, en el mundo sensible, residia la verdad de su conocnmlento no

obstante su experiencia le ha mostrado que el saber del ob]eto es ‘un. saber de si
misma. Pero un saber de si misma que implica a la otredad, pues si antes la verdad

estaba puesta en la inmediatez del objeto, en el en si, ahora la verdad se transforma en

una verdad vinculada necesariamente con el otro. La verdad ya no resi eI objeto

en si mismo, sino en tanto este objeto es para otro, es decir, para la concien ia. Mundo

y conciencia, objeto y sujeto, ya no son dos entidades separada ino_dos termlnos

que se condicionan reciprocamente sin cesar.” Uno.y otro;: sujeto.y: objeto son

fundamentales para la constitucion de la verdad, porque la verdad, ahora lo comienza'a

saber la conciencia, no es una simple adecuacién ,,Q,‘t;'o'
objeto y el objeto, sino un proceso mediante el cual el s : to, el hor
mundo se relacionan en un devenir continuo dehegacnon y af‘rmacnon.;La vefdéd no
puede estar referida a la inmediatez, ala smgulandad ya ‘que nivel’ ob]eto ni la
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conciencia son realidades inmediatas, sino, por el contrario, realidades esencialmente
mediatizadas, en tanto cada uno de los termlnos se af‘rma en si mismo como algo que
no es solo en si, sino también para otro, o mas bien como srendo en'si en tanto es para

otro. Ambos términos, anota Hegel ..subsusten y son en -1 son en: sn ‘comao

contrapuestos, es decir son cada uno de ellos lo contrapuesto asi mlsmo tlene su otro

en elios y son solamente en unidad. n53:

El trayecto recorrido por la conciencia a través del mundo sensible ha 5|do. por demas.
necesario, pues su experiencia sensorial es, dlgamoslo asn ‘un |mpulso a pamr del cual
se conoce en la

puede elevar su conocimiento hacia si misma, pues el hombre'sol

medida en que entra en el mundo, se “pierde” en él y regresa nuevamente a sl mismo,
o dicho con palabras de Hyppolite: “...el mundo es el «gran espejo» en el cual la
conciencia se descubre a si misma."** El recorrido por el mundo Ileva al hombre hacia
si mismo porque en esta trayectoria se da cuenta que la verdad de su conocimiento no
radica en lo exterior, en el mundo sensible, sino en él misrhp. y . que la verdad no es
algo que pueda ser buscado y encontrado, por el contrario; es algo’ que tiene que ser
desarrollado a partir de su propia experiencia. La verdad tienaiqt,ra ser. desarrollada
porque no es, sino que se hace, deviene, se constituye a través :de un_proceso
ininterrumpido de negacion y afirmacién. Y es precisamente en este trayecto de
negaciéon y afirmacion, lleno de duda y angustia, que la conciencia ha. regresado a si
misma y ha colocado la verdad de su saber en ella. Ahora su saber ya ‘no- esta
proyectado hacia la objetividad, hacia el mundo. E!l mundo, su objeto desaparece como
lo verdadero, pues se ha mostrado como algo que es en si en tanto es para otro. es
decir, en tanto es para la conciencia. Como la unidad del ser en si y ser para otro cae

en la conciencia, ésta se constituye en lo verdadero, el conocnmlento se- encuentra

referido a ella, es saber de si misma y también de lo otro. La conciencxa es; por tanto.

objeto para si misma, es sujeto y objeto al mismo tiempo, es autoconc ncia. Ahora.

como sefala Hegel, “...ha nacido lo que no se producia.en [los] comportamlentos

anteriores: una certeza que es igual a su verdad, pues la certeza es: ella mlsma su
w55 7

objeto y 1a conciencia es ella misma lo verdadero.”*® Es decir, Ia conciencna ya no se

> Hegel, G. W. F, La Fenomenologia del Espiritu, p.101.
3 Hyppolite, Jean. Op. Cit. p.143.
* Hegel, G. W.F. La Fenomenologia del Espiritu. p.107. -
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propone a.un obje(o ajeno a ella, sino es ella misma el objeto de su saber. Exlste por
primera vez ldentldad entre el saber y el objeto. ]

Las diversas experiencias’ por las que ha transitado la: conciencia,- en’ su dlaléctica
ascendente, la" han  conducido -a un' proceso de perfeccwnamlento en donde la
conciencia experimenta consigo misma, es sujeto y objeto de su expenencua es eI Yo y

es el otro. Empero, si bien coinciden por primera vez el saber de la. concnenma y su
objeto, en tanto es ella sujeto y objeto al mismo tiempo, tal identidad no es total porque
se sigue dando, explica Valls Plana, la dlstlncmn entre el polo objetivo y subjetlvo de la
conciencia, aunque de otra manera, ya que el objeto que es ella misma se 'objetiva y se
le opone. De ahi que “...la conciencia distingue [la conciencia es siembre distincion]
pero distingue [ahora] algo [el objeto] que para ella es, al mismo tiempo algb no distinto
{de ella misma, pues hace de si misma su propio objeto]."*® Este momento tiene dos
importantes implicaciones, una que la conciencia buscando la verdad de su saber se
encuentra a si misma y dos, que la propia experiencia la lleva a verse a si misma como
otro, esto es, a comprenderse como objeto y no sélo como sujeto.. Sin embargo, a
pesar de que sigue existiendo la diferencia entre el sujeto y el ob]e(o lo |mpoﬂante es

que el objeto (el otro) ya no es un objeto extraiio a la concnencn ,smo que es ella
misma, es el Yo objetivado, es autoconciencia, lo cual es de’ suma lmponanma para la
conciencia pues significa un gran avance para llegar.a la verdad o certeza de sl misma

que esta todavia por desarrollar. CrEe e

% Idem. Los corchetes son de Ramén Valls Plana Cf. Loe. Cit. p.84.
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2.1. AFIRMACION DE LA AUTOCONClENCIA

“Con la autoconciencia —senala Hegel— entramos pues. en el reino propio de la
verdad.” Entramos en el reino de la verdad porque la verdad de la conciencia es la
autoconciencia y ésta es, a su vez, la certeza ‘de si mlsmo A dlferencla de las
configuraciones anteriores en donde lo verdadero para la concnencua ‘era algo distinto

de ella misma, ahora la verdad de la conctencna esta en' U certeza de si misma, su

largo transitar la ha llevado a saber de si musma a er: “autoconciencia. Con la
autoconciencia tenemos algo que no se habia dado en las conf'guracnones anteriores,
una adecuacion entre el saber del objeto y el objeto mismo, porque finalmente son uno
y lo mismo. La afirmacién de la autoconciencia es la ‘propia certeza de si misma, el si
mismo es el portador de su verdad. Parece, dira Hegel, que lo que se ha perdido es “/a
subsistencia simple independiente para la autoconciencia". Es decir, parece que se ha
perdido la subsistencia que antes la conciencia le atribuia a su objeto, el mundo, el
cual, en las configuraciones anteriores, tenia el caracter de esencial, pues en ellas la
verdad recaia en un objeto exterior, extrafo a la conciencia. Sin embargo, esto es sdlo
apariencia, pues el mundo objetivo no puede sin mas ni mas desaparecer para la
autoconciencia, ella misma ha devenido como tal a partir de su propia experiencia, de
su propia accion reflexiva en el mundo. Eila sélo puede ser autoconciencia en el
mundo, pues solamente en éste, en tanto que otro, puede salir, confrontarse y regresar
a si misma. De hecho, escribe Hegel, “...1a autoconciencia es la reflexién, que desde el
ser del mundo sensible y percibido, es esenciaimente el retorno desde el ser otro.” % E|
saber de si misma de la autoconciericia es también reflexion. Reflexidén que se lleva a
cabo en su regreso desde el ser ofro, esto es, después de haber experimentado el
mundo sensible a través de la certeza, la percepcién y el entendimiento, y colocar la
verdad en un objeto ajeno a ella. Es por el proceso de reflexidon que la conciencia ha
llegado a si misma, en tanto que, ha salido de si misma, se ha reflejado en otro, se ha
perdido en él y ha regresado de nuevo a si misma. En este trayecto la conciencia ha re-
flexionado acerca de su ser y ha asumido plena conciencia de él. Ahora, y a partir del
entendimiento, la conciencia obtiene la capacidad de reconocerse a 7sirmisma.' se da

7 Hegel, G. W. F. La Fenomenologia del Espiritu. p.107.
* Ibidem., p.108.
39



cuenta que el objeto que sustenta su saber no esta fuera de ella, sino en ella misma.
Por ello, explica Valls Plana: “La autoconciencia s6lo puede ser tal como reflexion o

retorno. Sélo puede encontrarse a si misma después de haber salido del mundo.”®

El camino transitado por la autpcorncieng:iavla ha llevado a superar la exterioridad y a
reflejarse, retornar, a ella misma.’ Bﬁscéndo la vérdad de su saber en el mundo, el otro
ajeno a ella, lo ha encontrado en si misma Ella es el objeto de su saber, ella es sujeto
y objeto al mismo tlempo la certeza de si es su verdad. Este regreso es tan euférico y
radical para la autoconciencia, que hace que ella olvide e! valor del otro, lo olvida
porque esta fascinada con ella misma. ‘con el saber de si misma, con el descubrimiento
de su identidad. Por eso, para la autoconciencia, escribe Hegel, “...1a diferencia no es, y
la autoconciencia es solamente Ia‘tVaUtologl‘a sin movimientd del-yo soy yo."® Empero,
olvidar el valor del otro y fijar su murada sélo en ella mlsma implica olvidar su propia
esencia, el ser reflexion, movnmlento. Mov:miento que unlcamente se da a partir de la
diferencia, pues fue, precisamente,’ dnferencnéndose de lo otro negandolo vy
superandolo que retornd a si misma y devino autoconciencna Por tanto, si niega el valor
del otro, del mundo, la autoconciencia se convnerte en una identidad vacia, pues si para

ella, como explica Hegel, “..la diferencia no’ lene... Ia f'gura del ‘ser no es

autoconciencia."®’ Con esta expresién Hegel reafirr‘n”a que el conocimiento de si misma
de la autoconciencia sélo se da en relaci()n'con"‘la otredad, la autoconciencia no puede
llegar al saber de sl misma sin ser también 'ahtésr y al mismo tié'mp'o conciéncia del
mundo. Y si en su euforia de haberse: descubleno a si: misma desvalora al otro al

afirmacion de! mundo, del otro del que se dnferencua Sln embar o, este olro e|' mundo

no puede ser considerado como. un objeto P o como un obje que. Ia concnencia

tiene ante si, sino como un objeto’ medlato que solo tlene para ella e| caracter de lo

** Valls Plana, Ramén. Op. Cit. p.88.
“ {iegel, G. W. F. La Fenomenologia del I:splnlu p.108.
“ ldem.
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negativo y como negativo tiene due ser riégédo por lé apt‘oconcien,cia,' para que ella
desde la negacién, de lo otro. establezca su prb‘pla identidad.

Para no perderse enel vac:o la autoconclencna tiene que reconocer el valor del otro, de

lo que el mundo representa para su propla expenencua ntenor. pues fnalmente ella no
puede tener conoclmlento desi sin el mundo este es el: primer econocimlento de la
; unldad con

otredad. Pero, no sblo necesita reconoc dif
ella como segundo momento dlferem:lado Hay dos mom

e cuefdo,con Hegel,
que la autoconciencia debe mantener Integros :

Con aquel momento [la diferencia) la autoconcnencna S .como’ conciencia *:
[sigue siendo conciencia del! mundo] y para ella’se mantiene toda la extension ;
del mundo sensible, pero al mismo tiempo sélo en'cuanto referida al segundo
momento, es decir, a 1a unidad de la autoconciencia conslgo mism :

£Qué significa esto? Significa que la autoconciencia tiene ue’ reconocer el valor del
otro, la diferencia, el mundo, pero s6lo en referencia a su unidad con’ eIIa misma. Esto
es, el mundo soélo tiene para ella el caracter de lo negativo y. no el de lo esencial como
lo era para la certeza sensible, la percepcidon o |nclu$o Vparra el entendimiento. Ahora es
ella lo esencial, se relaciona con el mundo a partir de ella misma, desde su propia
certeza de si, desde su propio saber, desde su propia actividad, siendo, precisamente,
su actividad la que define al mundo, al otro. Podemos decir que la autoconciencia no es
sin el mundo y también que e! mundo no es sin la autoconciencia, o cual constituye el
punto nodal de la otredad ya que uno no es sin el otro y el otro no es sin uno. Empero,
es la actividad de la autoconciencia la que ahora define al mundo, el mundo es pory
para la autoconciencia. “La verdad —escribe Hyppolite— de este mundo ya no esta en
él, sino en mi; la verdad es el si mismo de la autoconcnencia 5 La verdad radlca
exclusivamente en la autoconciencia porque el hombre sabe que la verdad ya no es.

“El mundo —dird Valls Plana— es kall‘end’a}d p albtérri'&éd\'.blbl'gé&a :a"la conciencia

* Idem.
' ldem. Los LOthclt\ son de Ramén Valls Plnna Cr. Op Cnt p 89,
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humana, y ya no es una subsistencia beffeciarhénte independienté.’La principalidad

entre conciencia y autoconcnenc:a queda decudlda a favor.de.la autoconcuencna. El
»65

mundo sufre una desvaloracion no es un en sn sm' més, sino altendad subordlnada
Esto es, el mundo, el otro, objeto de la certeza sen5|b|e Yy de Ia percepcnén se encuentra ,

presente en la autoconciencia, pero ya no como un ser en si smo como un objeto que

debe ser negado a fin de que la auloconcuencna establezca en esa’ negaclon su propla

justamente el hombre el que le otorga valor a Ias cosa

el hombre, él es quien se apropia -de elias y’Iask ace: suyas. De ahl‘que Hyppohte

senale: “El deseo es el movimiento de la concnencla qu Hyle) ,espeta el ser [el mundo]
sino que lo niega, o sea se apodera de él y Io hace suyo 66 El deseo es por tanto, el
movimiento a través del cual la autoconcnencla, _para alcanzar el conocmlento de si
misma, se ve precisada a negar la subsistencia del otro, del mundo, a colocar al mundo
bajo su dominio y a su servicio. Los objetos o las cosas estan “ahi no de manera
independiente, sino estan ahi para el hombre (para la autoconciencna) para que sean
consumidos por él, y en esta accion se reafirme la autoconciencia a si misma, tenga
certeza de si. La satisfaccion de la autoconciencia es la negacion misma de los objetos,
es decir, que s6lo son por y para ella, estan determinados por ella. Por ello, expresa
Hegel:

...la conciencia tiene ahora, como autoconciencia, un doble objeto: uno
el objeto inmediato de la cerleza sensible y de la percepcién, pero que
se halla sefialado para ella con el caracter de lo negativo [el mundo ya
no es aquel en si plenamente positivo de la conciencia meramente
objetivistical, y el segundo, precisamente ella misma, que es la
verdadera esencia [su objeto verdadero y en si] y que de momento sélo
esta presente en la contraposicidon del primero.

* Iyppolite, Jean. Loc. Cit. p.144,
** valls Plana, Ramon. Op. Cit. p.89.
“ Hyppolite, Jean. Loc. Cit. p.144,
7 Hegel, G. W. F. La Fenomenologia det Espiritu, p.108. Los corchetes son de Ramén Valls Plana Cf. Op. Cit.
p.90.
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Los objetos sensible no son, por tanto;:el verdadero objeto de deseo de la
autoconciencia, éstos son solamente el medio para realizar su verdadero deseo, llegar
a la unidad consigo misma. La autoconciencia es, aunque aun no lo sepa, deseo de si
misma, deseo de su certeza de‘si. Por eso su “satisfaccion en este momento no es
plena, pues conducida por su deseo va de objeto en objeto creyendo poder colmar en

ellos su apetencia, pero cuando,cr e haberla satisfecho, se le presenta un nuevo objeto

que despierta su deseo. Y: es‘asfpofdué para alcanzar la certeza de si misma todavia

tiene camino que recorrer. su problo deseo la conducira de los objetos del mundo a un

objeto mas cercano a ella a otro deseo |gual que ella, esto es, a la vida.

2.1.1. le‘A‘;YvDESEO

Sin el deseo eI si mismo de la’ autoconmencna quedarla redumdo auna snmple yoidad,

no obstante, el deseo la ha impulsado a sallr de'su yoismo, a salir de su Inmedlatez
ed ac on. Y es asi porque el deseo es la negamén
' expone}

impulsandola hacia el proceso' e

motora, el movimiento que rompe ensumlsmamlento de la autoconcnencna

su autocerteza al proceso de medlaclon, de negacion de su objeto. La autoconcienma :

se encuentra de esta manera en, relacuon negatnva con el mundo e| “cua como ya

autoconciencia a buscarse a'si. mlsrna a través de Ia negaConn de Ios objetos
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inmediatos es, en un primer momento, una actividad éimilaf a la actividad animal, es
decir, es meramente bioldgica, pues en el nivel de |la autoconciencia nacnente expllca
Valls Plana, “...el hombre ha aprendudo la nadidad dei mundo senstble y se apresta a ;
devorarlo sin respeto.”® La- ‘autoconciencia " en esta primera- apancnon como -
autoconciencia en si se aprehende a si misma a costa de negarle el valor a la otredad
al mundo sensible, el cual sélo tiene subsistencia para ella, y tal sub5|stenc;a esta en
relacion con su apetencia, con su deseo de alcanzarse a si misma, de llegar a Ia unidad
consigo misma. La autoconciencia en tanto que deseo ha llegado, parafraseando a.
Labarriére, a aprehenderse como movimiento que relaciona estructuralmente un objeto
sensible que es siempre para ella y un objeto esencial, que es ella para ella misma.%®
La unidad consigo misma es lo esencial y la verdad para la autoconciencia, por ello su
apetito esta referido a ella, a satisfacer esta unidad esencial mediante la: utlllzac:én y
aniquilacion de lo otro, de los objetos. Empero, esta apetencia sobre los objetps no la
conduce nunca a su verdadera esencia, la autoconciencia puede apropiarsé de los
objetos, aniquilarlos, sin embargo, éstos jamas llegaran a constituir la unidad de la
autoconciencia consigo misma. Y puesto que:lo que apetece es su umdad esencial la.
verdadera satisfaccion de su apetito ya no . puede: ser buscada en los objetos

inmediatos del mundo sensible, sino en un objeto frente-al cual la autoconcuencua pueda
afirmarse a si misma como alteridad, es decir, ser para si y.ser para otro, y esto sélo se
puede dar en tanto que su objeto tenga la mlsma caracterxstlca de la autoconc1encva

esto es, sea un objeto independiente, y eso Unicamente puede serlo n objeto vwo. Por
ello, sefala Marcuse: “El objeto del Yo, aquello frente a lo cual puede ser. el Yo Io que

es, en si mismo lo negativo del Yo, y nada mas; la duphcndad dei ser—mlsmo y ser otro

se encuentra en el ser del Yo viviente mismo.””® El objeto en tanto’Gue vida ya no

puede ser considerado como un objeto dependiente, que no es n para si smo

como un ser reflejado en si mismo, un ser que tamblen regresa, ismo, que es en
si y que ha devenido vida. Con este movnmlento 2 autoconmencna vuelvev

expresémoslo asi, a su camino, pues: eIIa como

contradiccién.

La oposicion que parecla hab(a quedad

Vallx Plana, Ramén. Op. Cit. p.90. g
" Labarriére, Pierre Jean. La Fenomenologia del Espiritu de Hegel. p.109.
™ NMarcuse, Herbert. Ontologin de Hegel. p.241.
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autoconciencia veia a su objeto sin subsistencia, como un simple objeto pasivo que
tenia frente a ella, sin independencia y Unicamente era por y para. ella, vuelve a
restablecerse, ya que ahora su nuevo objeto se ha constituido en oposicién, pues,
como explica Hegel: “Tan independiente como la autoconciencia lo- es-en.si ‘su
objeto.””’ Y este objeto independiente solo puede ser algo vivo, de ahi que !a apetencia
de la autoconciencia sea la vida. La vida porque lo que constituye a lo vivo es'la-
oposicion, la contradiccién, tnico camino donde la autoconciencia puede llegar a su’
certeza de si. Pero veamos mas detalladamente qué es lo que caractenza a la vlda De
acuerdo con Hegel la vida esta caracterlzada por tres momentos Iavirnfnltgd, la
mdependencnayla temporalidad. DL SR

Ya en la confi guracuén de entendimiento se habia caractenzado a Ia infi nltud como

esencia de la wda como movimi nto

traves del cual Ia dlferenma ya'n quedaba'

si mismo, es al mismo tlempo la dlferencta de sl mlsmo Su ser es el movnmiento a

través de cual se pone como otro dlstinto de si misma para devenlr st mlsma 2.5 |a

infinitud es, como sefala Hegel Ia esencna de Ia Vlda eI alma del mundo la sangre'
universal, es porque ella es !a oposiciéon absoluta y la supresnon de la oposicnén pero‘k
no la supresion del ser de la oposicion, porque la oposicnon la contradnccnon no puede
desaparecer, en tanto es la que constituye el mowmlento la mquuetud de. Ia vnda La
oposicion es la reflexion absoluta de lo determinado en si mismo y lo determuna‘do‘ es
siempre algo distinto de si mismo. Por eso cada determinacion o diferencia séldse
supera en la vida, pues Unicamente lo vivo tiene la diferencia en si mismo, es dlfeI‘EHCla g
interior. De ahi que Hegel escriba que la esencia de la vida es “...la infinitud como eI ser

n Hegel, G. W. F. La Fenomenologia del Espiritu, p.109.
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superado de todas las diferencias, el puro movimiento de rotacion alrededor de su eje,
la quietud de si misma como mf’mtud ‘absolutamente lnquueta. la mdependenc:a misma

en la que se disuelven las dlferenmas del movnmento.’f" eEe i

Aparece ya aqui la otra caracterlstlca de Ia vuda. Ia independencla La vnda es la

independencia misma, es decnr. eI movumlento que se realiza en’ slby por,si mlsmo y no .

multlpllcudad de las diferencias, la vuda se convnerte por tanto. en el medlum un/versal

el fluido universal, la sustancia flurda de todo ‘ente. chho :ﬂuido umversal es de

naturaleza negativa, ya que soélo a’ través de un procesd de negacnén se pueden
superar las diferencias, y éstas, a su vez. sélo pueden ser superadas sj tlenen
subsistencia. Las diferencias de la vida son mxembros determlnados. diferenciados, que
son para si y tienen subsistencia, lndependenma. Pero la mdependencxa de las ﬂguras
se disolvera y se vera que su ser es, precIsamenIe aquella sustancia fluida SImpIe del

puro movimiento en si mismo, que su ser para si es inmediatamente su reﬂexxén en Ia o

unidad absolutamente negativa e infinita, y como ésta es la subsnstencia Ia dlferencta
sélo tiene independencia en ella. ™ Al considerar Hegel a la '

independencia misma, como el eje en torno al cual glran todos os mlembros

diferenciados, que son para si Unicamente en el proceso de. Ia v1da ha efectuado .
nuevamente un movimiento de confrontacion para la autoconcnencna, pues en. su
experiencia anterior se habia erguido como sujeto independiente y habIa gonsiderado a
su objeto, el mundo, como una alteridad sin subsistencia, sin embargo.'ahora su objeto,
en tanto que vida, se ha mostrado no como algo que es por y para la abtoCbnciehcia.
sino que mas bien la autoconciencia, el hombre, es posible por la vida.;y‘seré,' como
sefiala Hegel, la autoconciencia la que pase por la experiencia de la indepehdenéia de
su objeto. 7® El hombre no es la vida, el hombre es en la’ vnda en el flundo unlversal es
donde se desarrolla. La vida es’ eI proceso donde se concretizan Ios mdl\nduos
vivientes, no obstante, tampoco Ia V|da es snn “los hombres. porque eIIos son. dlra

 Hyppolite, Jean, Op. Cit. pp.138-139. "
: Hegel, G. W. F. La Fenomenologia del I-’spirilu p. .109.
*1dem. ;
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Hegel, las figuras quietamente desplegadas que producen el proceso de vida, por tanto
no se da lo uno sin lo otro.

Por otra parte, la vida es también lemporalldad pero esto no quiere decnr que la vida
termine, la vida es movimiento |nf"mto constltmdo precusamente de la multlpllmdad de

los miembros diferenciados, de lndnvnduos vwnentes que son para si cada uno y se
encuentran desplegados en el tlempo y el espacuo La vida es, entonces, el medio, el
fluido donde’ los hombres: subsisten como figuras diferenciadas finitas, esto quiere
decir, que el tiempo de vida de los vhombr’es si termina, nacen, crecen, se reproducen y
mueren. Su devenir en la vida es tenv'ryi‘poral. pero el proceso de la vida es infinito, porque
terminara la vida de alguvn‘o,s ihdividuos. pero siempre habrd otros que sigan
realizandose en el movimiehtd de fluidez universal que es la vida. Por eso dice Hegel
que la vida es la “simple esencia del tiempo”, es la temporalidad que se desarrolla en
esta sucesién infinita del proceso de vida de cada hombre.

Hemos dicho que el hombre, la autoconciencia, no es sin la vida y la vida no es sin el
hombre, y que la vida es fluidez universal infinita, infinita porque es en si misma
negatividad, contradiccion, superacion de la contradiccion y por ende movimiento.
Ahora bien, el hombre, en tanto que vida, lleva en si mismo esta negatividad, porque es
parte de esta sangre universal que es la infinitud, 1a vida. La vida no es sélo un proceso
en si misma, sino es también el proceso de cada miembro independiente, de cada
hombre singular que no puede concretizar su existencia en si mismo, como miembro
"est'a sangre
universal se ve impulsado por el mismo movimiento de la negatnvndad El hombre es un

indeterminado en la vida, sino, por el contrario, si en su ser «circul

ser determinado, diferenciado, y solo en la contraposic:on Y. enla: superaclon de la
contraposicion es que puede llegar a encontrar su’ verdadera ceneza de si. El hombre-

otredad. Por eso escribe Hegel que la vida “... Zes el desdoblam|ent6 de estés mismas :
figuras y, al mismo tiempo, la disolucion. de estas dlferenclas subsnstenteS‘ y-la

" Ihidem., pp.111-112.
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disoluciéon del desdoblamlento es. asnmlsmo desdoblamiento [} amculacnén ‘de.los
miembros.”

La vida en sl misma es,-por con3|guiente algo abstracto y sélo Ilega a desarrollarse
n'el’ hombre en tanto autoconclencxa pues como

como proceso en el ser vnvuente

sefala Marcuse, la autoconclenma el serdela vnda misma en la medida en que es

aquello para lo cual y por lo cua puedé’ la vida en cuanto ente.””’ La descripcion de

la vida como autoconcnencna sugmf'ca el paso de Ia wda de ser en si a ser para si. La
vida en su ser para si, en cuanto autoconmencna se determina, de acuerdo con Hegel
con el concepto de género'y el género ser para si, recibe el nombre de simple o puro
Yo. “El simple yo sélo es este género o Io snmple universal para lo que las diferencias
no lo son en cuanto es la esencia negatxva de los momentos independientes que se
han configurado..."’® La autoconciencia en este momento como snmple Yo significa que
ella todavia no ha efectuado su expenencna enel mundo no.se ha ennquecldo. Ya que
su confrontacion con el mundo es la unica manera de desarrollar su experiencia, su
movimiento, su devenir. El Yo no se puede entender como un Yo aislado él solamente

es en el mundo; no puede ser un mero ser en ues como autoconcnencna es un ser

que ha reflexionado sobre &l mismo, a reﬂexio sobre 5|

mismo Onicamente se da en la unldad y escnsnén con el mundo El Yo o autoconcrencla

unicamente es cierta de si misma en Ia altendad y en: Ia superaci n de Ia otredad que
es, justamente lo que se consuma en eI movnmxento de I .
La apetencia de la autoconciencia, como ya sabemos es deseo d lda' pero este
deseo, de acuerdo a la experiencia por la que ha transntado a utoconcien a ya no
puede estar referido a la vida meramente natural a u

™ Hegel, G. W. F. La Fenomcnologia del Espiritu. p.110,
" Marcuse. Herbert. Ontologia de Hegel. p.237,
™ Hegel, G. W. F. La Fenomenologia del Espiritu, p.111,
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en cuanto que este objeto mismo cumpla en si mlsmé la negacién' Yy tiene dué cumplir
en si esta negacion de si mismo, pues el objeto es en s/ lo negauvo Yy tiene que ser
para otro lo que es.”’® La satisfaccién del Yo solamente se puede |ograr en otro Yo, 0
dicho con palabras de Valls Plana, el hombre s6lo podra sat:sfacerse con otro hombre,
pues si el objeto de deseo del Yo es la vida, entonces su objeto de. deseo es otro ser
viviente igual que él, un ser donde pueda reflejarse y regresar a ser cnerto de si mlsmo,
por eso, la ‘“autoconciencia sdlo puede a/canzar Csu; saﬂsfacc:én en otra
autoconciencia.”® Esto representa el momento maugural de la vida socnal y por.ende de
la vida humana propiamente dicha, ya que lo que Hegel nos dice es que el hombre es
un ser que se constituye ligado a otros hombres, es decir, en sociedad. La vida
humana, la vida social, es, digamoslo parafraseando a Hegel, la verdadera vida, la
infinitud, porque es la plasmacién de la multiplicidad de hombres (figuras) que se
constituyen unicamente en la otredad, en la unidad y contraposicién con los otros
hombres. Pues el hombre es un Yo unido a otros Yo, en donde el Yo no es algo dado o
tomado, sino algo que deviene, precisamente, de la unidad y contraposicién con los

otros Yo, es, expresado con palabras de Hegel un “Yo que es nosotros y un nosotros
n81 - B :

que es yo.
™ 1bid., p.112.
* Jdem.

*UIbid., p.113.
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2.2. EL RECONOCIMIENTO: UNA VISION DE LA OTREDAD

La autoconciencia —escribe Hegel— solo puede alcanzar su satisfaccién en otra
autoconciencia. z,dué significa esto? Que el hombre no puede concebirse a si mismo
sino como miembro de una sociedad. No es posible un en si mismo separado y
solitario, porque no podemos concebirnos a nosotros mismos sinc como entes sociales.
Ei hombre no puede tener conocimiento sobre si mismo si se encuentra aislado, sélo lo
puede hacer en unidad con los otros. Cada hombre necesita de los otros, requiere ser
considerado, reconocido, por los otros con los que convive, para tener certeza de si. La
sociabilidad no es un mero accidente, sino la definicion misma de la condlclén humana.' .
El hombre necesita de la mirada de los otros para reconocerse a ‘si mlsmo “No

salimos de

podemos emitir juicio sobre nosotros mismos —plantea Todorov—si

nosotros y mirarnos a través de los ojos de los otros. Si se pudier: educar a unser

humano en el aislamiento, éste no podria juzgar nada, ni anmera ael mismo le faltaria

un espejo para verse."®?

La relacién del hombre o yo con los otros yo es lo .que .crea. la;posi
dialécticas sociales. Decir que el hombre es un ser somal. |mp||ca decir que el hombre

desde sus orlgenes se encuentra alienado en:el otro esto é

yo."" O en el capitulo referente a la Percepclon en d 1de expllca que el objeto es uno,

reflejado en si, es para sf; pero este para si es tamblen para otro Esto ‘es, el objeto es

para si en tanto es paraotro y. para otro en tanto es para 84 De esta manera podemos

ver como el proceso dialéctico que senala la Fenomenologla mcluye necesarlamente a

2 Todorov, Tzvetan. La vida en comin, p.39,
Y Cf., Cita 6.
“ €1, Cita 27.
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la otredad, no obstante esto se encuenfra particularh'\ente analizado en el encuentro de
las auloconcnencias En el momento que la autoconcuencia que es deseo (deseo de si
misma y del mundo) sabe que solo alcanzara su satlsfaccion su certeza de si misma,
encontrando otro’ deseo otro ser vnvnente(gual que ella pues su deseo es deseo de

vida, y vida equwale a decl otra’ autoconmencna F‘or tanlo. una autoconciencia

unicamente puede tener certe :

de una autoconmencna S n

es en la otredad donde se adqunere la mlsmldad”,y

La autoconciencia, sabemos, es deseo,‘de‘se'o de si misma, pero este deseo no puede

ser consumado por ella sola, sino que hé’éeSita a un otro, otro deseo igual que ella en
quien se identifique, se pierda y vuelva a encontrarse a si misma. La autoconciencia’en
Hegel no puede estar concebida en referencla de yo a yo, sino como. med|aci6n del yo
con respecto al otro. En el encuentro de autoconciencias se da el descubrimlento de
una realidad exterior a cada una y donde cada una se puede contemplar a si misma
como yo en otro que también:es: autoconciencia: . un yo . frehte a otro yo. Dos
autoconciencias relacionadas en su identidad e lgualmente confrontadas por constituir
asimismo el otro de cada- una, ser otredad esto es,’ estar ‘una frente a la otra,

reflejandose cada una a pamr de Ia otra. o

r que omplo el .aislamiento de Ia

L.a apetencia que, recordemos ha s:do
eseo de reconocnmiento. Se ha

autoconciencia, . .se ha'convertld

transformado en aquello que impulsa‘-ala. autoconcnencta a  conquistar el

reconocimiento por parle de a’otra ftoconcuencna que esta ante ella: Solo-saciando

este deseo la autoconclen i a sn misma cierta de si misma. La cuestlén

de la otredad lleva implicnta por.co sngwente la problematica del deseo pues si el otro -

es igual a mi, eso que yo deseo sera: deseado de la misma manera por el otro. Por

* Hegel. G. W. F. La Fenomenologia del Espiritu. p.113.
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tanto, el deseo implica confrontacion, ya que todo deséo humano es deseo delo que
otro desea. Esta relacién entre autoconciencia y deseo ha'sido brillantemente sefalada
por Kojéve en su trabajo acerca de la relacléni del amo_y.el éstclavé‘ en Hegel. Al
respecto Kojéve apunta que el hombre se diferencia del‘a‘nimal porque tiene conciencia
de si, es autoconciencia. El animal, en cambio unlcamente puede tener sentimiento de

. Ei hombre no so6lo tiene conciencia de las c sas snno tamblen. y fundamentalmente
conciencia de si mismo. La autoconcuenma és posuble s6lo a partir de que el hombre
abandona la pura conciencia de las cosas \% vuelve sobre si.mismo. Y solamente el
deseo puede proporcionar al hombre el |mpulso de volver sobre si mlsmo. de ser
autoconciencia. Podemos decir, siguiendo a Kojeve. que el hombre toma concnencua de
si en el momento en que puede decir: Yo. Pues o

Es el Deseo (consciente) de un ser el que constituye este ser en tanto que Yo }
y lo revela en tanto que tal y lo impulsa a decir: Yo... Es en'y por, o mejor: aun._= o
en tanto que su deseo que el hombre se consmuye y se revela —a si mismo
y a los otros— como un Yo, como e} Yo esenmalmente diferente del no-Yo Y- '
radicalmente opuesto a éste. 88 i

Para Kojéve el Yo humano, que es precisamente laiautécbnclencu‘a es el yo del Deseo. -
Pero el deseo no torna en ninglin momento pasivo al-hombre; “muy_por el conirario el
deseo esta relacionado con la acciéon. Y. en tanto nacnd C ccuon. de

instinto de conservacion, se apropla de Ias cosas que Ie son necesanas como Ios

alimentos, y se aleja de los’ obs culos como lo serian sus rivales. En tanto el hombre '

hace lo mismo, pero no -se.ci orma y va en busca de algo mas que: su mera

satisfaccion material, aspira a ser reconocndo en su valor humano,’ 1o cual solo puede
provenir de enfrentar su deseo al deseo. del otro. Ahora bien, si.el deseo humano

** Kojéve, Alexandre. La dialéctica del amo 'y del esclavo en Hegel. p.11.



solamente es en tanto esté dirigido a otro deseo hum'ano es menester que haya una
pluralidad de deseos. Y es asi, porque la reahdad humana solo puede ser social. *Si la
realidad humana —explica Ko;eve—— es ‘una realidad - “social,- la socnedad so|o es
humana en tanto conjunto de Deseos que se desean mutuamente como Deseos

Podemos decir sngunendo a Hegel y a Kojéve que en altima |nstanc|a lo que desea el

deseo es el reconoclmlento del propio deseo por parte del otro y comor este deseo de

reconocimiento es reciproco el deseo humano implica dos deseos que se enfrentan o,

dicho hegehanamente dos autoconc:encnas contrapuesta 'A partlr de estas

autoconciencias contrapuestas veamos ..como expllc _
reconocimiento. Este concepto es para nosotros para la f’Iosofia. pero no e54 Ia forma

en que emerge histéricamente:

Sabemos que la vida humana, -la’ vida “social, '-ia "bla’sm'aclén de figuras,
autoconciencias, que se constituyen en la otredad fundada ésta en el deseo. Y que el
deseo humano es tal porque es deseo de ser reconoc:do -esto hace que las
autoconciencias se impliquen, se requieran, que una a la otra se necesiten, pues la
verdad de cada una, su certeza de si, se obtiene unicamente a partir de ser reconocida
por la otra. Por ello dice Hegel que cada autoconciencia es-en si y para si en cuanto
que es en sl y para si para otra autoconciencia, es decir, cada autoconciencia no es
mas que en tanto es reconocida. El reconocimiento Unicamente se da por la mediacion
de otra autoconciencia y por ende conlleva, de acuerdo con Hegel, a la unidad de la
autoconciencia en su duplicacién, pues cada autoconciencia necesita de otra en la cual
pueda verse a si misma, reflejarse. El reconocimiento precisa de un para a y frente a
reciproco de autoconciencias. Cada autoconciencia tiene ahora frente a Sl a otra
autoconciencia y su verdad dependera de que esa otra autoconctencia Ia reconozca ya
que el deseo de reconocimiento es mutuo. Con esto inicia Ia expenencna del

reconocimiento, y Hegel lo plantea asi:

Para la autoconciencia hay otra autoconciencia; ésta se presenta !uera de si
Hay en esto una doble significacion; en primer lugar, 1a autoconcnencna se ha -
perdido a si misma, pues se encuentra como otra esencia: en segundo lugar,

7 thidem., pp.13-14.
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con ello ha superado a lo otro, pues no ve tampoco a lo otro como esencna
sino que es ella misma lo que ve en el otro,

Este es un momento de suma importancia‘péra la' vida intersubjetiva, para la vida
social, pues es el momento en que el hombre se sébe a si mismo en conexion con los
otros hombres. Se sabe como un yo qdé tiene frente a él a otro yo diferente de él y en
el que, sin embargo, se encuentra, es su esenma. Resulta que yo estoy en el otro. Este
encontrarse en lo exterior, en Io fuera de si, tiene una doble significacién para la
autoconciencia, en un primer momento- significa perderse a si misma, perder su
esencialidad, ya que se encuentra en ‘Un’ otro, en otra autoconciencia. Y significa
también, en segundo lugar, el rechazo de la esencialidad de lo otro, porque si lo que
busca la autoconciencia es su sétisfaccién, a lo otro no lo ve como esencia, sino se ve
a si misma en lo otro. Estamos ante una doble pérdida de esencialidad, porque cada yo
es un otro y cada otro es un yo. La manera en que la autoconciencia supera su ser otro,
dice Hegel, tiene un doble sentido, el cual pt‘Jed‘e ser résumido de la siguiente manera: .
la autoconciencia tiene que superar:su- ser. otro que se le enfrenta como esencia
independiente para llegar de nuevo a si mnsma para devemr certeza de si misma como

esencia; con esto supera su propio.ser.fi er pues el otro es ella misma. Con

palabras de Valls Plana esto pue’de"ser expllcado asi:_ "Yo buscaré recuperar mi
identidad conmigo mismo superando al otro* buscare que el otro me.restituya' mi -
esencia que se encuentra-en él. ‘Pero como él es tamblén yo a| superarle quedaré yo

superado. 89

No sélo el movimiento de superacion de lo otro tiene un doble sentudo tamblén lo tlene
el regreso a si misma de la autoconciencia, pues como sefnala Hegel

La superacion de doble sentido de su ser otro es, iguaimente, un retorno a sl
misma de doble sentido, pues en primer lugar, se recobra a.si misma
mediante esta superacion, pues deviene de nuevo igual a si por.la superaclén
de su ser otro, pero en segundo lugar, restituye también a si misma la otra
autoconciencia, pues ella era en lo otro, supera este su ser otro y hace, y deja
de nuevo libre a lo otro.*®

" Hegel, G. W. F. La Fenomenologia del Espiritu. p.113.
* valls Plana, Ramén. Op. Cit. p.117.
" Hegel, G. W. F. La Fenomenologia del Espirity, p.114.
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La confrontacion de autoconciencias es resumida por Valls Plana con el siguiente
esquema:

1.° LOS DOS TERMINOS DE LA RELACION o EL SER EN OTRO:.
a) yo estoy en otro -
b) este otro soy yo mismo

2.° LA SUPERACION DEL SER EN OTRO:
a) yo seré yo superando al otro
b) yo quedaré superado al superar al otro

3.° EL RESULTADO DE LA SUPERACION DEL SER EN OTRO:
a) al superarme me recobro
b) al recobrarme libero o recobro al otro.®

La duplicacion de la autoconciencia planteada hasta aqui por Hegel nace precisamente
de la necesidad del reconocimiento, ya que para que el reconocimiento se dé realmente
es necesario que la autoconciencia se experimente en otro yo, se refleje en ély'y se
desdoble convirtiéndose en sujeto y objeto de si misma; y regrese a si misma no sdlo-
con la certeza de si para ella, sino con el saber de que su certeza ha sido reconocida y
confirmada por el otro. Pues solamente asi, el proceso de haber salido de mi, de .
haberme mostrado al otro tal cual soy, de lo que tengo certeza de ser, y de que en el
otro y por el otro haya corrbborado, confirmado, mi verdad, es como el reconocimledté'

se ha cumplido. Pero esto es soélo el concepto del reconocimiento, es decir, tal y crom‘o‘ =

se desarrollaria si la confrontaciéon se llevara cabo por dos autoconciencias iguales, ‘en
donde el movimiento que realiza cada autoconciencia resulta ser en realidad un solo
movimiento duplicado. Pues. “Cada una de ellas ve a la otra hacer lo que ella hace, :
cada una hace lo que exige de la otra y, por tanto, sélo hace lo que hace en cuanto |a
otra hace lo mismo; el hacer unilateral seria ocioso, ya que lo que ha de suceder solo

puede lograrse por la accion de ambas."™?

Cada autoconciencia es el medio a través del cual cada una llega a si misma, cada una
es la mediacion de |a otra, aquello mediante lo cual se supera y se recobra a si misma.
Cada hombre, diremos parafraséando é Hegel es para el otro el término medio a

través del cual es mediado 'y unido. con5|go mlsmo y cada uno de ellos es para si y
para el otro una esencia lnmedlata que ‘es'para si, pero que, al mismo tiempo, sblo es

** Valls Plana. Ramén. Lee. Cit. p.i17
” Hegel, G. W. F. La Fenomenologia del hﬁpirllu [RRER
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para si a través de esta mediacion, Se reconogfen como reconociéndose mutuamente.®®
Este, lo hemos dicho ya, es el concepto de! reconoéimiento. justo la clave de la otredad.
Dos autoconciencias reconociéndose mutuamente, cada una siendo el medio de
reflexion para que la otra llegue a‘su verdad.‘ 'Empero, esto, lamentablemente, en la
sociedad no se da siempre de manera tan"armbniosa. por eso dira Hegel, es preciso
ver como se da este proceso para la adtocon'ciencia. esto es, para el hombre que esta
transitando por estas series de experiencias.que lo conducen a la certeza de si mismo.
Cémo se da el reconocimiento cuando las autoconciencias se presentan como lados
desiguales, lados que como extremos ‘se' contraponen, y donde cada yo se afirma como
autoconciencia que debe ser recoriocida por la otra. El reconocimiento de esta manera
implica, por consiguiente, la lucha, de dos autoconciencias que se contraponen y
combaten por su reconocimiento.” .. -

La lucha de las autoconciencias contfépuestas comienza con el enfrentamiento de dos
individuos que se encuentran enla mmedlalez de la vida. Cada autoconciencia es puro
ser para si, igual a si misma, y solo puede ser-igual a_si misma excluyendo a todo lo
otro. Asi, su esencia y su objeto es ella ‘misma, ella-es puro ser para si, singular; su
individualidad es para ella lo Unico’ esencnal frente a lo cual lo “otro es como un objeto
no esencial marcado con el caracter de lo_negativo."® Esto nos recuerda el inicio del
camino de la autoconciencia, el rriome‘ntoken que se da cuenta de que la verdad de su
saber radica en ella misma, y se ve.‘ConSecuentemente. como lo esencial y ve a lo otro
como lo negativo, lo que no tiene subsistencia y Unicamente esta en- funcién de su
deseo. Esta caracterizaciébn aparece nuevamente aqui, en el inicio de la lucha de las
autoconciencias por el reconocimiento. Aqui cada autoconciencia: o' individuo se
contrapone al otro de manera inmediata, tal y como"es, de manera singgjlar, sin

mediacion. Es decir, son individuos que no ven al otro como, él hﬁédio»para obtener el

reconocimiento (medio en el sentido de mediacién, de que cada indlvnduo sea aquello

mediante lo cual el otro pueda reconocerse) ya que en su on sungular cada
autoconciencia se ve a si misma como lo esencial .y desdena e valor del otro. Sin
embargo, lo importante aqui es que lo otro’de cada autoconcnencia no es el mundo

material pasivo con el que se enfrenté en el inicio de su apetencna. sino otra

"* thid., p.115.
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autoconciencia, otro -hombre con e! mismo deseo. Son dos individuos 'frente a frente,
que se contraponen en su inmediatez, y en cuyo enfrentamiento cada uno toma a otro
“a la manera de objetos”, esto es, se toma uno a otro como.cosa.. ‘Ambos son dice
Hegel:

...figuras Jindependientes, conciencias hundidas en el ser de la vida..,
conciencias que aun no han realizado /a una para la otra el movimiento de la
abstraccidn absoluta consistente en aniquilar todo ser inmediato para ser
puramente negativo de la conciencia igual a si misma; o, en otros términos,
no se presenta la una con respecto de la otra todavia como puro ser para si,
es decir, como autoconciencia.®®

Enfrentadas de manera inmediata cada autoconciencia es para la otra una cosa, un

objeto comun, una figura independiente, pero no una autoconciencia, por consiguiente,

ninguna se puede reconocer en la otra. De- esta manera cada una de las

autoconciencias tiene plena certeza de si misma, pero no de la otra, por lo que su

certeza es una certeza que no llega a la verdad, pues el reconocimiento no se ha dado.

“Para que la certeza se haga verdad —seniala Hyppolite— es necesario que también la

otra se presente como pura certeza de_si. Esos dos yo concretos que se enfrentan

deben reconocerse uno a otro no solamente como cosas vivas. " peroia verdad de la

certeza de si de cada mdxvnduo. el  reconocimiento, implica necesarlamente el

desdoblamiento que Hegel ha presentado en el punto de la autoconciencia duplicada,

en donde el hacer de una autoconciencia es al mismo tiempo el hacer de !é otra. No

obstante, aqui el reconocimiento. no tiene la caracteristica de ser mutuo, ‘,rrec':iproco. v
pues los que se estan enfrentando son dos individuos que no se reconocen como-
iguales, cada uno es para si mismo absoluta certeza, conciencia libre e lndependienté.

pero para el otro es un ser hundido en la vida. Es decir, cada uno ve al otrd cbmb un

mero ser viviente naturél y pdr ende como un ser ya dado, fijado. La autoconciehcia

sabe y conoce esta vnda porque ha salido de ella negéndola y afrmandose a si misma

como accion, como ser que se ha ido constituyendo a través de la expenencna concreta'
de la vida en tanto que movnmlento

™ Idem.
3 [dem.
" Hyppolite, Jean. Op. Cit. p.153.
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El hombre se sabe libre e independiente de la naturaleza, no esta ya eometido asu
poder, él sabe que se puede ir constltuyendo asi mlsmo de acuerdo asu expenencla
Sabe que es accidn y negacioén continua y por ello no es algo f]ado smo un ser en
constante devenir. De ahi que Ortega y. Gasset dlga que el hombre mientras vive ‘es
siempre distinto de lo que ha sido hasta ese momento pues es un ser ablerto siempre

97

a nuevas posibilidades, nunca sera un ser acabado del todo En cuanto el hombre se

sabe a si mismo distinto y por encima dela naturaleza desprecna todo lo determmado Y.

desprecia a ese otro hombre que consndera hund\do en Ia v1d ‘Pero ademas, qunere

demostrarie a ese otro que él no es nmgun ser-alli; determlnado. . ni a la smgulandad :

universal de la existencia en general ni esta vmculado a: Ia vuda' Empero como esta

demostracién es de uno .y otro Iado.vtenemos porf tanto' do mdwnduos que se

encuentran frente a frente, sin‘mediacién. y que b movndos po

reconocimiento se presenta . cada uno ante el :
desvinculada de la vnda. a saber. mena de si mlsma‘

muerte, en donde la lucha no es por nlnguna posesmn matenal sino por confrmar cada

hombre su certeza. El presentarse es entonces. de acuerdo_.con Hegel“‘un hacer

duplicado, un hacer del otro'y un hacer de uno mismo. En cuanto hacer del otro cada
uno va a tender a'la muerte del qtro: y en cuanto hacer de uno mlsmo.xSI Io que yo
quiero es la muerte del otro, es preciso, por consiguiente, que yo también,_arﬁeegue mi ‘
propia vida. Cada autoconciencia tiene que llegar a la negacion total de'la yida’general
para poder verificarse, presentarse como mismidad pura. Por eso el hdmb;e' salo es
superior a la naturaleza si arriesga su vida, si esta dispuesto a perder su \}iea en ‘bos
del reconocimiento, pues, como dice Hegel, solamente arriesgando la \:/idaf‘el'hemb'vre

mantiene la libertad, sélo por el riesgo a la vida demuestra que no es un s nmediato. :

dado, hundido en la vida, sino puro ser para si. La lucha no es, por. tanto por. efenderv,
la vida, no, la lucha es por obtener el reconocimiento, por demostrarle a otro,y. de esta’

manera demostrarse a si mismo, que es una autoconciencia Ilbre e Kndependiente La

certeza de la autoconctencna umcamente se da si se prueba ante y se obtlene

de ellos el reconocumlento. pues la verdad de la autoconciencia sol -es en'tanto es

reconocida, por ello Hegel dice: "El individuo que no ha arnesgado la wda puede sin

7 Ortega y Gasset, José. El hombre y la gente. p.161.
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duda ser reconocido como.persona, pero no ha alcanzado la verdad de este

reconocimiento como autoconciencia independiente.”

La lucha por el reconocimiento'es é muerte, y es justamente aqui, sefala Hyppolite,
donde empieza el mundo humano. Es aqui donde el hombre rompe su sujecién con la
vida natural y proclama su |ndependencua pues su deseo Ultimo ya no es por conservar
la vida, sino, por el contrario, arriesgarla por el reconocimiento, y de arriesgarla si es
preciso hasta llegar a la muerte. El hombre se niega a ser solamente un ser inmerso en
la naturaleza y por tanto se muestra dispuesto a prescindir de la vida biolégica, con lo
cual rompe con toda determinacion y se afirma como ser libre e independiente,
diferente, de todas las demas cosas que integran el mundo. El hombre se eleva por
encima de la naturaleza, explica Hyppolite, cuando “...es capaz de poner en juego su
vida liberandose asi de su Unica esclavitud posible, la de la vida."'® ¥ es precisamente
el deseo de reconocimiento el que lo hace humano, ya que el hombre se sabe libre e
independiente, pero que él sepa esto no basta, tiene que ser sabido y reconocido por el
otro hombre, o por los otros hombres, pues solo asi adquiere sentido la forma de la vida
humana, él es en comunidad, él es a partir de ser considerado por los otrq#. Su deseo
es el deseo de ser reconocido, por ello el hombre no puede satisfacer su deseoenla
naturaleza, ya que él no es Unicamente un mero ser viviente, él es negacion de la vida
inmediata, es libre, independiente, y en tanto que libre séfo puede satisfa(:er su deséo,
con otro u otros hombres iguales a él, su deseo soélo se satisface en Ia vlda soc:al Ser.
hombre o autoconciencia equwale a saberse a si mismo, e lmpl|ca ademas que los
otros reconozcan esta verdad a como de lugar, de ahi.que Ko;éve senale que"“El‘

hombre no es humano sino en Ia medlda en que qmere lmponerse a otro hombre.

hacerse reconocer por é1."1%" -

La lucha por el reconocimiento es, por consiguien;e..uné lucha planteadé en términos
de poder, en donde cada hombre quiere s‘ombete'r ai oiro. hacerse reconocer por él, pero
este hacerse reconocer es imponerse. El poder esta pensado ‘aqui por Hegel desde el
horizonte de Ia libertad y ésta a su vez, como ya hemos visto, ‘equivale a la-

™ Hegel, G. W. F. La Fenomenologia del Espiritu, p.116.
™ Hegel, G. W. F. La Fenomenologia del Espiritu, p.116,
'™ Hyppolite. Jean. Op, Cit. p.154,
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independencia o superioridad respecto de la naturaleza. Es por elio que el ‘encuentro de
las autoconciencias implica una lucha a muerte, -pues ambos contendientes precnsan
afirmarse por encima de la naturaleza y sélo pueden hacerlo demostrando 'su valor,
demostrandole al otro que son tan Ilbres ¥y supenores a la naturaleza que pueden
arriesgar su propia vida para comprobarlo Al tlempo qu cad' uno expone su-vida,
tiende, también, a la muerte del otro.-Sin embarg

mprobacton del valor. de la
libertad de la autoconciencia en funcion de’la r s - una expenencna

errada, pues querer verificar su certeza por medlo de la muene X el adversano es algo

imposible, ya que, como senala Hegel, asi ..como Ia vnda es la posumon natural de la

e es la negacion natural

conciencia, la independencia sin la negacion absoluta I

de la misma conciencia, la negacién sin la mdependencna y que 'por tanto permanece

sin la significacion postulada del reconocumlento. 102 La muerte del otro no lleva, por

tanto, a ninguna comprobacién de la certeza de. Ia autoconcuencua tnunfante. pues sin el

otro no hay ninguna posibilidad de medxacuon y: sin dlacnon\ no hay reconocnmlento

ya que se anula a ese otro en el que yo me reﬂejo y medlante el cual me recobro y
supero.

sucumbiendo con ello a la mediacion que I

muertos, escribe Hegel, que snmplemente so,h pero no son contrapue tos, 'z como

extremos muertos no se entregan y recuperan el ‘uno al otro mutuamente, b ...smo que

10 K ojéve, Alexandre. La dialéctica del amo y del esclavo en Hegel. p.21.
2 flege), G. W. F. La Fenomenologia del Espiritu, p.116.
'"* Hyppolite, Jean, Op. Cit. p.155.
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guardan el uno con respecto del otro la libertad de fa indiferencia, corho ‘cosas."”'® Por
eso el hacer de estos dos extremos no es: una negacnén que supere Yy mantenga lo
superado y por. ello mlsmo sobrevnva a su ser superada es sumplemente una negacnén
abstracta, por Io cual es |mp05|ble ue se pueda dar el reconocnmlento. : o

Por tanto en la lucha a mue e por el reconocnmlento de nada Sere Ia muerte del otro )

se debe,: dlce KOJeve ,supnmlrlo dlalectlcamente 'Es decir. debe dejar la vida y la

congiencia y destru:r solo-su autonomva No debe supnmlrlo smo en'tanto que se le
opone y actua contra él. Dicho de otra manera debe someterlo #105 Lo que ha aprendido
la autoconctencna es que la muerte corporal no sirve, l0:que sirve es la muerte de la
autonomia del adversario. Es por ello que después de_afﬂeégar la vida, la experiencia
le ha ensefado a la autoconciencia que la _vida es tan esenbial para ella como la pura
autoconciencia, que la vida. individual ﬁamblén es necesaria, que no hay un yo sin un
otro, finalmente vivos. De:ahi que el ‘mov‘irr'\ient‘o due ahora van a efectuar ambas
autoconciencias para obtener el reconocnmiento de su mdependencua de su libertad, ya
no sera en la lucha a muerte, snno 1que se presentara una-de las relaciones mas

caracteristicas de la historia de soc1edad humana la de las relacuones de,

desigualdad en el reconommlento Ia expenencla de domlnacnon y servidumbre. Es por

ello que las autoconciencias se separan constltuyendo dos momentos de&guales. una

sino que ambos reconocen su recnproctdad los dos son’ esencr

enfrentamiento no llegd a la muerte fisica,  si ha Ilegad

ser para si, se convierte en conciencia dependlente.

hundida en la vida) o el ser para otro, ha decudldo una condlcnén e cosa. La'relamén
entre las autoconciencias se convierte ahora en eI encuentro entre el senor y el stervo k

™ Hegel, G. W. F. La Fenomenologin del Espiritu. p.117,
3 Ko . Alexandre. La dialéctica del amo y del esclavo en llcgcl p. 23.
M egel, G. WL F. La Fenomenologia del Espiritu, p.117.
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2.2.1. EL SENOR Y._EL leRvo

En la lucha a muene hemos vusto que Ia expenencna por el reconocimiento no puede

terminar - con la muerte deI otro. smo con Ia muerte dela: autonomia del otro.

Fmalmente. en el combate no todos se arnesgan a perder su vida, alguno flaqueay
cede, ante. el temor a monr a reconocer la mdependenma de! otro sin liegar. a ser el
reconocudo “Asi; “Uno’ prefere la Ilbertad a la vuda y el otro pref‘ere la-vida a la libertad.
La lucha. esta resuelta, y eI encuentro de autoconcnencuas queda convertldo en Ia
relacion entre el senor y la servndumbre. : ; ; i . :

El sefior, explica Hegel es la conciencia‘para‘svl pe'ro:“ya' no en el concepto absﬁacto,
sino real. Es una conciencia que es para si porque es ‘una conciencia mediada consigo
misma a través: de otra conciencna (el snervo). cuya esencia pertenece el estar
sintetizada con ‘el ser mdependlente olia coseldad’;“’7 en general.'® En la lucha a
muerte el sefior ha dejado de ser.una“ conciencia abstracta, inmediata, y ha ganado el
reconocimiento del otro; el siervo. Este otro es su mediacion, el reflejo a través del cual
esta cierto de si mismo. En tanto, el siérvo se encuentra atado a la inmediatez dé la
vida. Ante esta situacion la accion del seﬁor'va a estar referida a dos momentos: a una
cosa como tal, objeto de su apetito, y al siervo, fa conciencia que para el senor tIene
por esencia la coseidad. . Y dado que el sefior personifica el concepto de
autoconciencia, es relacion inmediata del ser para si y al mismo tiempo,.en tanto que'
mediacion (esto es, en tanto que ser para si que solo es para si por medlo de un otro.' )

pues el amo es amo en tanto tiene' un snervo que. lo reconoce), el senor se reIacn 51

modo inmediato con ambos momentos (Ia cosa y el suervo) Yy de modo rh dlato con

cada uno de ellos a través det otro (a la cosa por medlo o mednante eI siervo‘y al sIervo
por medio o mediante la cosa) Slendo. preCIsamenIe. a esta ulnma a da -que ‘se

encuentra atado el SIervo ya que en Ia Iucha no supo, hacer abstraccnénide su ser
sensible, por ello fa cosa o la. condléloh de la cosale encadenan' su lndependencla

estad en la coseidad. E! esclavo esté sometldo doml : o por}la co

n cambio, el

071
7 por ]

idad tlegel entic el d del ser en su inmediatez. E inmediato significa lo natural, lo dado.

0%
ldem.
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sefior, que demostré en la lucha que el ser dado (la cosa) solo vale para &l como algo
negativo, es el que la domina. La mediacion del sefior y el siervo a través de la cosa es
explicada por Valls Planacon el siguiente silogismo:

El sefior domina la cosa,
pero la cosa domina al siervo;
luego, el seiior domina al siervo.'

El esclavo, que ante el riesgo a morir decidié por la vida y no por su mdependencta ha
quedado atado a la cosa, la cual es para él algo mdependlente.Por tal razon.‘la

relacion que mantiene con ella no es de destruccion (de negacnon) smo Io que hace es .
elaborarla, transformarla por su trabajo para et consumof aunqu no de él smo del

sefior. En cambio, la relacion del sefor con la cosa'si es de smple negac16n pues la
cosa ya elaborada y transformada esta destinada unicamente asu goce, es decir, a ser
aniquilada para satisfacer su apetito. Lo que en su iﬁicio la autoconciencia no logra en
la apetencia, pues las cosas en tanto independientes le oponen resistencia, lo logra el
sefor, a saber, hallar satisfaccion en la pura negacion de la cosa. Y lo logra al intercalar
entre él y la cosa al siervo, asi, la inmediatez del apetito queda ahora mediada por el
siervo y ya no esta referido a la cosa directamente. El sefior, como dice Valls Plana,
recibe la cosa de manos del siervo ya elaborada, es decir, domesticada o humanizada.
De esta manera, las cosas, objeto de su apetito, ya no son independientes, sino que se
le presentan u ofrecenrcorn'o‘dependientes. son a partir del trabajo del siervo. Las
cosas que apetece el éeﬁof ya no lé ofrecen resistencia alguna, la resistencia que éstas
oponen la enfrenta el s:ervo él es quuen se enfrenta a la independencia de las cosas.
Por tanto, el seior_lo umco que hace es gozar la cosa preparada por el siervo y al
gozarla la niega, puesla dgstmye_consumléndola.

Asi, la certeza de si que eI sefor tiene en st goce en su domlnacuon esta mediatizada

por el siervo, 1o cual quiere decnr, que el s or preclsa del reconocimiento de éste. De

esa otra autoconciencia que se pone ante eI y la cosa como lo no esencial. El siervo se
pone como lo no esencial porque él no puede gozar la cosa, negaria, sino sélo
elaborarla, y, ademas, por otra parte mantiene Una relacion de dependencia con ella.
En ninguno de estos dos momentos, dice Hegel, puede e! siervo ser amo de la cosa ni

' Valls Plana. Ramén. Lo, Cit. P79
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llegar a su negacién absoluta (aniquitarla).’"® Ante esto, es claro que el reconacimiento
obtenido por el senor es |mperfecto. pues quien 'lo “esta reconociendo es una
autoconciencia que no ha obtenldo el rango de hombre. no es libre e independiente,
sino por el contrario, se encuentra lnmersa en Ia vnda atada a la vida. El siervo no es

ser para si, sino.sélo ser para‘otro'ﬂ s ser y toda su achvndad estd dedicada a la

satisfaccidn del otro, del: senor. El "senor “es la esencla del siervo, pues  éste ha

enajenado en favor de aquél su ser para sl Son estas Iasr condncnones en que el slervo

“de econocnmnento del senor, lo- cual

se presenta como la-verdad de la: certez
demuestra claramente que la certeza del recono miento es insatisfactoria, ya que esta
sustentada en una conciencia |nesencial ‘es decn una autoconclencla que ha dejado
de ser libre. Pero, ademas, el reconocnmiento que se establece entre el senor y el
siervo es, dice Hegel, desigual y unilateral; ya que ‘el Unico que reconoce es el siervo, y
para que el reconocimiento sea auténtico es‘preéiso que: “...aquello que el ser'\or’ haqé .
contra el otro [someterlo] lo haga también cbntfa si. mismo [que se someta] y Ic‘)i"c’;ue el
siervo hace contra si [someterse] lo haga también contra el otro [le sometal.”’!' " Sin
embargo, como la conciencia en:la que se reconoce el sefior, la que constltuye |a -

verdad de su certeza de si, no: es. reconocida por el como - una conc:encta;

independiente, no se da, por constgu;ente el concepto de reconocumiento. puesto que. :

diremos parafraseando a Hege!, no se reconocen como reconoc ndose mutuamente.

sino por el contrario, el reconocimiento es unilateral, ya que el

rsi‘es e;:_onocndo

en su dignidad humana, pero €l no reconoce la digmdad hu 'del-lsiéf\‘io“Y aqui,.

explica Kojéve, radica lo tragico de la situacion, pues su el amo ha luchado y arnesgado

su vida por el reconocimiento, lo que ha obtenld f'nalmente, es- sélo un

reconocimiento sin valor para él. Puesto que aquel qu lo reconoce no es para él mas

que una cosa, Yy él es, por consiguiente, reconocudo ; kor una cosa y.no por lo que

realmente deberia ser reconocido, esto es, por. una autoconcnencna tan libre como él.
Luego entonces, el sefior ha errado el camino, ya que. escribe Kojéeve:

Después de la lucha que ha hecho de él un [sefior], él no es lo que quiso ser
al emprender esta lucha: un hombre reconocido por otro hombre, Por tanto si
el hombre no puede ser satisfecho sino por el reconocimiento, el hombre que
se conduce como [sefior] no lo serd jamas.-Y' dado- que,-al-principio, el -
hombre es ya [sefior o siervo], el hombre  satisfecho serd por necesidad

"9 Hegel, G. W. F. La Fenomenologia del Espiritu. p.118,
" Idem. Los corchetes son de Ramén Valls Plana Cf. Op. Cit. p.131.



[siervo), o mas exactamente, aquel que ha sido (siervo] que ha pasado por la
servndumbre Yy que ha supnmldo dlalécucamente su servndumbre

2.21.1. TEMOR Y TRABAJO

Al esclavizar al otro para thene} su reconocimiento, el sefior, digadmoslo asf, también
se ha esdavizado. pues su vida dedicada Gnicamente a la satisfaccién de su goce, a
partir del consumo de los productos trabajados por el siervo, lo conduce a la inaccion y
a la dependencia. Ei que se habia erguido en la lucha por el reconocimiento como la
conciencia libre y auténoma, se nos presenta ahora como una conciencia que no es
realmente libre ni autdénoma, pues, finalmente, su relacién con el siervo lo ha conducido
a dos situaciones peculiares. Por un iado, se ha condenado a un reconocimiento
inauténtico a! no comprender que, si la libertad es el fundamento del reconocimiento,
era preciso que él también reconociera la dignidad humana del otro, pero al no llevar a
cabo esta acciéon mutua, tampoco obtiene un reconocimiento real. Por otro lado, al
quedarse solo en el goce de las cosas, se queda iguaimente atado a ellas, ya que
dedicarse Unicamente al consumo de una cosa es depender de ella, en tanto trabajarla
es hacer depender a la cosa de uno mismo, superarla. Luego entonces, la libertad
egoista del sefor y su goce le han hecho olvidar su condicién humana, en tanto que le
basta uinicamente con disfrutar de las cosas, como lo hace el animal, sin neceSIdad de
transformarlas, trabajarlas. De ahi, que el sefior se encuentre, fnalmente. enun
callején sin salida, la verdadera libertad es algo que esta muy lejos de él. En cambio, la
experiencia dialéctica que conduce a la libertad real, de acuerdo con ‘Hegel, se
desarrollara ahora del lado del siervo.

El siervo, que es también autoconciencia, apafece'én' un brinéipio como si tuviera su
ser fuera de si, en el sefior. Puesto que el stervo contempla en‘el sefor el ideal de la
libertad que no encuentra en él mismo, pues él se reconoce asi mismo como siervo. Sin
embargo, la experiencia mostrara a.la concnencna servnl ser. lo_contrario de lo que de
manera inmediata aparece, y, al final, como apunta Hegel: “retornara a si como repelida

* Kojeve, Alexandre, Op. Cit, p.28.
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sobre si misma y se convertird .en verdadera independencia.”’'? Esta verdadera
independencia la lograra el sIer_vq a partir de dos momentos: el temory el trabajo.

Sabemos que el siervo ve en eI senor su esencua' que ‘él es su verdad pero es una

verdad que permanece fuera deI s:ervo

‘orque éI no es ‘de’ ning una_manera esta

verdad, él no es sefior. No obslante dlcefHegeI la: serwdum t:ene en ella esta
verdad, la verdad de Ia pura e ivid ! ‘unque se haya
quedado inmerso en

que hace que el hombre tome conc en

esencia. Solo el hombre tiene concnencua d ' . fnt d ‘y, porv ende. sélo a él puede

llamarse auténticamente mortal. El annmal Ignora esIa muerte que 1o confronta consigo

mismo, ya que para él la muerte. es unlcamente amquulamlento en: cambio, ' la
conciencia de la muerte en el hombre:lo Ileva a Ia concnencta de si: mismo. Podemos
decir, como seinala Kojéve, que “...1a autonomia o Ia Ilbenad del ser humano esta Ilgada

a la muerte. Decir que un ser s auténomo sig rca sostener ‘que es monal s Es por

ello que el siervo, al sentirse angushado y ner mledo .ante_ la; muerte,’ ha

experimentado la esencia de la negatlwdad pues su.miedo" no.es cualquner tlpo ‘de k
miedo, sino la expresion de la: negatlwdad que ‘él'es en si mIsmo ‘Y-es asi porque elyv
miedo a la muerte ha hecho que en eI sIervo tlemble todo lo que en él habla de f'jo y
estable, con lo cual todos los momentos a Ios que se adheria como conctencna lnmersa

en la existencia natural han qued dlsueltos. E! miedo a la muerte le: ha reveIado al

,msufcnencna y fragllldad def mundo natura Ie ha,
empujado a tomar concuencna dewla totaIIdad de si mlsmo. Una“ totalldad que_

siervo su propia finitud y - la

finaimente, nunca sera dada o ﬁa. porque en el siervo tamblén reside la. absoluta

negatividad y el puro ser para si. Pero ademas exphca Hegel Ia concnencna servil no es

solamente disolucion en si mlsma de toda subsnstencna smo tam [ U

real que se lleva a cabo. a traves deI semcto. Por eI serwcm el ,sxervo se dlsmplina y -

U Hegel, G, W. F. La Fenomenologia del Espiritu.’ﬁ.l 19.
" 1dem, -
" Kojéve, Alexandre. Lu idea de in muerte en Hegel, p.70.
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libera del ser-ahl natural, Asi, aunque resulte parado;lco es justamente en el servicio
donde el siervo encuentra la potencna negatlva que exnste ‘en él;’ que Io Ilevara a
transformar el mundo y domlnarlo que lo condumra a su verdadera mdependencna esa

potencia es: el trabajo

Solo a través_ del trabajo Ia conciencia - servnl va a acceder a la posnbllldad de
reconocerse como hbre. de llegar realmente a si mlsma Pues aunque, como dice
Hegel, el miedo al sefor sea el inicio de la sabiduria, ya que la conciencia servil ha
tomado conciencia de si misma, no obstante, esta conciencia sblo existe para ella, pero
no es todavia ser para si. Sin embargo, por la accién del trabajo la conciencia servil si
podra llegar a si misma. En el trabajo ve Hegel la consumacion de la libertad. La lucha
a muerte habia establecido la posibilidad de la libertad, pero el trabajo establecera el
marco concreto y real de ella.

Sabemos que en el momento del goce.del sefior la conciencia servil se limitaba a una
relacién no esencial con la cosa, en tanto se encontraba con la independencia de ésta
y solo se limitaba a trabajarla. En cambio, la negacion de la coseidad corréspondia al
sefior, pues él negaba la cosa (la aniquilaba) al satisfacer su deseo. Siendo aqui donde
radica, precisamente, el punto fundamental que determinara el devenir Vdercada una de
las autoconciencias, ya que el sefior lo Unico que hace es disfrutar la cosa (cénsdmirlé,
negarla), pero a esta accion le hace falta el lado objetivo de la subsistencia, es devcir.ﬂ la
accién del sefior no produce algo que se manifieste fuera de él, que permanezca yen
lo cual se pueda contemplar, reflejar. Por consiguiente, como bien anota Valls F’Iana la

satisfaccion del sefor:

..se manifiesta vana, porque es sin esfuerzo. Lo humano es; vencer el
mundo pero al sefior el mundo se le entrega.ya vencido: en . virtud del
esfuerzo del esclavo. Recibe las cosas sin aportar su esfuerzo Ala vnda del -
sefior le falta la seriedad del dolor.’ E !

Por el contrario, la accién del snervo o mejor dlcho el lrabajo del. S|ervo que es apetito

reprimido, no destruye sino forma el trabajo es or

trabajado queda,

subsiste, la forma que el siervo le ha dado de esta ma a "dlce Valls Plana, el objeto

ha sido elevado:a una calegorla supenor porque ha sudo formado o humanizado.
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Mediante la accién formativa. del trabajo el objeto mdependlente ‘es superado no
aniquilado. Cierto es que Ias cosas - se le presentan al snervo como. independlentes
(independientes porque no le pertenecen a él, sino al amo) pero aI trabajar|as supera
esta forma independiente, ajena, y convrene a las’ cosas u objetos en algo suyo, pues -

su trabajo (su accién) ha quedado ahI objetlvado perm nec
'una realidad en donde él

Por tanto. el objeto’

trabajado ya no le es ajeno al srervo ‘sino es'su’ propla obr

se puede reflejar y, por ende, .volver a encontrar a . si mlsmo Con esto ia conciencna
servil llega a la intuicion de: ser tambien mdependtente. de’que.no.es solamente ser
para otro (dependencia), pues su accnén lalleva a superar el temor y a convemrse en
algo para si misma, ya que, como dice Hegel:

En el sefior, el ser para sies para ella un otro,... en el temor, el ser para si es
en ella misma; en la formacion, el ser para si deviene como su pro io ser
para ella y se revela a la conciencia como es ella en y para si misma.'

Por la accion formativa del trabajo el siervo no sdlo forma y transforma al objeto suno.
al mismo tiempo, se forma y transforma asi mismo. Asi, el siervo de ser algo smtetlzado
con la coseidad (la naturaleza), se revela ahora como el ser capaz de transformar lo

dado y, por tanto, de superar la existencia meramente natural. El trabajo. digémoslo

asi, le ha devuelto al siervo su humanidad, su rango de ho'mbréfvlibre Ie'fha permmdo

asegurar nuevamente su poder al disolver su miedo, y con ello Ilegar a la verdad de si
mismo, de ser para si. Por el trabajo, seiala Labarriére, el srervo se ha‘conve do en eI

hombre, pues ha traducido “su negatividad esencial —que percnbe enla expenencia del
miedo— en negatividad ‘refrenada’ y creadora de hlstorla ALY Sln embargo si ‘bien por

su accién formativa, por el trabajo, el siervo recobra su verdad su ser para si

obstante esta verdad todavia adolece de un defecto fundamental en tanto que ‘es una

verdad solitaria, pues Ie faita el reconoclmlento de Ia otra autoconmencua

La dialéctica intersubjeti‘va planteada por‘ Hegél én las figuras- ¢ senor‘y 'e”i 's'i'e'r\bl‘d ha
permitido subrayar el caracter social del hombre, la importancna de Ia' otredad el saber

que no existe un yo sin un otro, o, dicho hegehanamente una autoconmencna sin otra

autoconciencia. Empero, también nos ha hecho ver como desde el |mc|o de la- hlstonar B

''* Valls Plana, Ramén. Loc. Cit. p.135.
" 1egel, G. W. F. La Fenomenologia del Espiritu, p.120.
"% Labarriére, Pierre-Jean. La Fenomenologia del espiritu de Hegel. p.152.
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esta relacion ha sido y es adn esencialmente conﬂictivé Cierto- es, como lo ha
explicado Hegel, que el seiior y el siervo han devenido autoconcuencnas, que ya no son
meros individuos hundidos en el ser de Ia vnd'

ro su certeza de si ha quedado sin
confirmacién. Entre ellos todavia hace falta Ia medlam

n pues el ser para si y ser para

otro se distribuye aun entre dos |nd|V|duos que no se reconocen mutuamente como
iguales. Por ello, la dialéctica mtersubjetw n

de terminar aqui, todavia falta un

larguisimo camino histérico por reco er p} a: Ileg a una ‘sociedad donde se pueda

realizar realmente la expenenma de el yo que es un nosotros o el nosolros que es un
yo.
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CONCLUSIONES

£l hombre desde que nace no tiene mas eleccion que vivir en sociedad. La sociabilidad,
como dice Todorov, no es un accidente ni una contingencia, es la definicion misma de
la condicién humana. Lo que es patehte al hombre, en tanto que social, es que él no
vive solo, sino que hay otros que existen igual que él. Por consiguiente, las relaciones
que se establecen en sociedad son las relaciones entre un yo y un otro, no existe un yo
aislado, solamente existe en y por las relaciones con los otros. Esto marca justamente
nuestra incompletud, porque no podemos ser completos individualmente, siempre
tenemos necesidad de el otro u otros para establecer nuestra conciencia de si mismos.
El yo social evidencia desde su origen que el yo esta alienado en el otro, que es en y
por una imagen exterior a él qué se constituye como tal.

Los seres humanos. podemos decir. somos seres mterdependlentes. vmculados‘

otros que optaron por la soledad y I

comunicarse con ellos.

“La necesidad de ser mirado no es una motlvaclon humana entre otraS' es Ia verdad de~
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las otras necesidades =119 gy hombre necesita del otro para mirarse a través de él, el
otro es el espejo en el que cada yo puede verse a si musmo ningliin hombre llega a su
certeza de si si no es por medlo de un’ otro

Hegel aborda Ia cuestlon de Ia otredad como Io hemos visto a lo largo del trabajo, a

partir de su vision dlalectlca de Ia vnda‘ Una vnsnon que esta marcada por la negatividad,

- pues no hay dialéctica,’ movnmiento devemr. sm negatividad. La vida, sabemos, es en si
misma dlferenC|a negatuvndad “flu:dez un/versal' y el hombre en tanto que vida lleva
) tamblen en si mismo esta negat; 'dad _que es, precisamente, lo que hace que el hombre

no sea un ser dado, sino un sujeto que se constituye a si mismo. El hombre para Hegel

es un ser que tiene la cualidad de"h'acerse a si mismo, de devenir otro de lo que es, y
en esta medida diferenciarse de lo dado, de lo fijado por la naturaleza. El hombre es un
ser libre, y esta libertad consiste en oponerse a lo natural, en desprenderse de su
inmersion en la naturaleza. Por su propia accion negativa ante lo natural el hombre crea
un mundo no natural, el mundo social o histdrico. Este es un mundo exclusivo de él, un
mundo donde va configurando, desarrollando, la certeza de si mismo. Si la certeza de -
si mismo es desarrollo, proceso, lleva, por consiguiente, inmersa la negatividad, la .
oposicidn, esto es: la otredad. La otredad es para Hegel justamente donde se adquiere
la certeza de si mismo, la mismidad. La certeza de si de cada yo o autoconciencia,
como todo en Hegel, no es algo dado o que se encuentre, sino algo que deviene. que
se da a partir del cambio, del movimiento. Movimiento que lleva implicito la rélaéiéh con

el otro, porque el hombre no es sélo ser en si mismo, sino también otredad.

como dice Hegel, sélo puede alcanzar su satlsfaccion 2N otra:
icémo llega la autoconciencia, a partir de la olredad ',a 3

reconocimiento. El reconocimiento es, de acuerdo a esta ccion de la Fenomeno/ogia
el fundamento de la otredad. Y es el fundamento porque para Hegel !o verdaderamente ’

humano comienza justo con el reconocimiento. Esto, es, el hombre a dlferencia de los

" Tadorov, Tzvetan. La vida en comiin, p.37.
n



animales no soélo busca:la satisfaccion de sus necesidades materiales, sino busca
también y fundamentalmente satlsfacer su.deseo de reconocimiento. La necesidad de
reconocimiento es un hecho consmutlvamente humano, por eso el hombre no puede
existir fuera de la socledad porque el reconocimiento precisa inevitablemente de los
otros. El reconocimiento, en tanto que deseo, queda inscrito por Hegel dentro del
conflicto, de la lucha que entablan las autoconciencias por obtener el reconocimiento. Y
es lucha porque el requerimiento de reconocimiento de cada autoconciencia choca con
el requerimiento de la otra, por consiguiente, el encuentro no puede tener otra forma
que de un combate, que, ademas, es a muerte. Esta lucha o combate queda resuelta
en una de las figuras mas representativas de la Fenomenologia: la relaciéon entre el
sefior y el siervo. Con esta figura Hegel plantea el momento inaugural de la historia
humana, pues lo que estd explicando aqui es que histéricamente la relacion de un
individuo con otro se ha dado de manera desigual, y un’ejemp'lo de ello es la relacién
que se establece entre el sefior y el siervo, relacion fundada en la dominacién y donde,
finalmente, el reconocimiento obtenido por el sefior. es. impei'fecto. Es. imperfecto
porque de acuerdo al concepto de reconocimiento, el reconocnmlento verdadero no es

unilateral, sino bilateral, y se da solamente, dice Hegel cuando cada autoconctencia se
refleja en otra, se pierde en otra y regresa a si misma no solo con Ia ceneza de si | para
ella, sino con el saber de que su certeza ha sido reconocuda Y confrmada por el otro es

decir, cuando las dos autoconciencias se han reconomdo mutuamente

Por consiguiente, si el reconocimiento obtenldo por el senor noesre tampoco lo sera -

la certeza que él tiene de si mismo; la balanza se lnclnna ahora de Iado del snervo él es,

de acuerdo con Hegel, el Gnico que tiene la- pos:blhdad de: consm‘ rrun

certeza de si, y la puede constituir a partir de dos elementos motnces que on propios .

de su condicién servil: el temor'y el trabajo. Es por estos dos elementos ue el siervo

vuelve a tener la certeza de ser una autoconciencia libre e lndependlente y no solo una i

figura de la coseidad, esto es, un ser inmediato hundido en eI de Ia vnda Sin

embargo, al final- de la_figura .del sefior y el siervo nos "topamosr’con que el

reconocimiento real no se ha consumado, lo que hace pensar que lo que Hegel esta
planteando es que el reconocimiento verdadero solamente se puede dar en relaciones
sociales igualitarias, en-una comunidad en donde los hombres -se reconozcan
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igualitariamente como autoconciencias libres. Una sociedéd donde la relacion entre un
yo y un otro no implique conflicto ni domlnacnén suno reconocimlento mutuo. Esto,
finalmente, sera el resultado del devenir histérico:de’la: humanldad un resultado que

ain ahora se vislumbra muy lejos, y que mlentra o acontezca como dlce Laln‘

Entralgo citando a Hegel en Las Conferenc:as de‘ 1805-1806"' eI‘ hombr”y seré para el

general, el momento en el que yo ‘sea nosolrosy oso(ros sea yo

' Lain Entralgo. Pedro. Teorin ¥ reatidad del otro. p.133.
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