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INTRODUCCION

“La mirada hacia el pasado filosdfico tiene que
ser siempre un acto de autoconocimiento y de
autocritica filosdficos. Me parece llegado el
momento de que nuestra época lleve a cabo
semejante autocritica y que se mire en el claroy
luminoso espejo que le presenta la época de la
llustracién.”

-Ernst Cassirer-

¢Por qué la llustracién?
La sociologia es una disciplina que tiene diseminadas sus raices intelectuales en
largos periodos de tiempo y en varias etapas del pensamiento humano. La
sociologia contemporanea es el resultado de la falsacion y la acumulacién de
multiples y variadas reflexiones acerca de los fenébmenos sociales; meditaciones
que se han dado bajo distintos marcos conceptuales segun la época. Conocer la
sociologia del siglo XXI y entender sus bases implica el reconocimiento de su
origen en la riqueza y la amplitud de esa larga tradiciéon. Pero a pesar de que el
pensamiento socioldgico es de larga data, también tiene limites muy claros. De
ahi que sea pertinente hacer una diferenciacion entre pensamiento social y
pensamiento o tradicidn sociolégica. Dentro del primero se pueden comprender
el conjunto de reflexiones sobre lo social que no alcanzaban un nivel de
diferenciacion en relacion con la filosofia, tanto en su objeto de estudio como en
sus métodos analiticos. Por el contrario, la reflexion propiamente sociolégica se
basa en la consolidacion e independencia de la reflexion tedrica sobre la
sociedad con respecto a la filosofia y la teoria politica; proceso que inicié con la
emergencia de la teoria sociolégica clasica en el siglo XIX y que se concretd en
el siglo XX.! '
La importancia del pensamiento de los ilustrados con respecto a la

! Esta postura se encuentra claramente expuesta en: Patrick Baert. Soctal Theory in the Twentieth Century.
New York, New York University Press, 1998 y en Robert J. Holton, “Classical Social Theory*, en Turner, S.
Bryan. (ed.) The Blackwell Companion to Social Theory, Massachusetts, Blackwell Publishers, 1996



sociologia encuentra su razén de ser a partir de la delimitacién entre
pensamiento social y pensamiento sociolégico. La llustracién fue la Gltima etapa
donde la reflexién sobre lo social no se encontraba especializada; pero al mismo
tiempo, es el punto mas cercano que se puede establecer en la transiciéon o
transformacién hacia el pensamiento sociolégico. ¢ Cémo se puede definir este
transito? A través de dos formas incluyentes: continuidad y ruptura.

Entre el pensamiento ilustrado y la teoria social clasica del siglo XIX se
pueden identificar muchos vinculos de continuidad, pero para fines ilustrativos
solo mencionaré uno. En primer lugar, la continuidad a la que aqui hago
referencia no se define por el hecho de que existan algunos conceptos
filosoficos, epistemoldgicos o nociones sobre la sociedad que pasen de un lado a
otro sin cambio alguno. Por el contrario, o que me interesa resaltar son las
distintas traducciones de preocupaciones comunes. Por ejemplo, una de las
preocupaciones filoséficas que mas motivaron la refiexion de los hombres del!
siglo XVIII fueron la libre eleccién y el determinismo. En las reflexiones tedricas
del siglo XIX estos dos temas no dejaron de llamar la atencion de los pensadores
de la época, sino que fueron traducidos bajo las premisas de los nuevos
esquemas de pensamiento; en la teoria clasica la reflexion sobre la libre eleccién
y el determinismo se manejé a través de los conceptos sociologicos de agencia y
estructura. Apegandome al andlisis de la teoria social del siglo XIX que realiza
Holton, los efectos de este trocamiento no fueron cosa menor ya que a partir de
ahi se generaron aportaciones fundacionales para la sociologia como las
diferentes formas de abordar la discusién entre la estructura y la agencia en las
obras de Kart Marx y de Emile Durkheim. De {a misma forma, los problemas del
sigio XIX se abordaron de multiples maneras en el pensamiento socioldgico del
siglo XX y también se identificaron otros tantos con: el estructuralismo de
Durkheim, Saussure, Lévi-Strauss y Bourdieu; el funcionalismo y el neo-
funcionalismo; las aportaciones del interaccionismo simbélico y la
etnometodologia; la teoria de la estructuracion de Giddens; el post-
estructuralismo de Foucault y la teoria critica de Habermas. Asi pues, la
existencia de muchos tipos de vinculos entre el pensamiento de fines del siglo



XVIiI y el pensamiento sociolégico es mas que evidente. Con lo que se plantea
una interesante tematica para futuros analisis de -parafraseando a Nikias
Luhmann- los presentimientos sociolégicos de la ilustracion y las tardias
inspiraciones iluministas en sociologia.

Asi como existio continuidad también se dio la ruptura en algunos ambitos.
En ellos, el pensamiento de los ilustrados y la sociologia se encuentran
distanciados significativamente. De tal forma que la aparicién de la sociologia en
el mundo de {as ciencias del hombre también se pueda explicar como un proceso
de alejamiento de algunas premisas medulares de la llustracién del siglo XVIII.
La aparicion del pensamiento sociolégico se alejo de la llustracién no sélo en el
tiempo, sino que respondié a ambiciones muy distintas a las del sigio XVIil. La
sociologia es hija del escepticismo con el que termind el furor ilustrado; sus
objetivos primarios fueron la observacién cientifica y positiva de los hechos y
condiciones sociales, y no el descubrimiento de las leyes generales e inalterables
de la razén humana. Esta concepcién desplazé el papel rector de la razén por la
aplicacion de las reglas metodologicas en la investigacion.

La reaccion socioldégica tuvo consecuencias tan importantes como la
fundacién de una de las disciplinas sociales mas fuertes de nuestra época.
Gracias a lo que hoy en dia conocemos como la teoria social clasica de finales
del siglo XIX e inicios del XX, se lograron generar nuevas formas explicativas que
buscaron arrogar luz critica sobre los nuevos procesos y fenémenos
sacioeconémicos y politicos que empezaban a definir al mundo moderno. Puesta
en perspectiva, la teoria social clasica se encuentra a medio camino entre la
amplitud de la llustracion y la teoria social posterior a la segunda guerra mundial;
pero por si solo, este periodo esta revestido de una innegable importancia en la
historia del desarrollo de las ciencias sociales ya que estd marcado por ia
aportacion tedrica de nombres tan importantes como: Auguste Comte, Karl Marx,
Emile Durkheim, Max Weber, Georg Simme! y George H. Mead.

Los temas que dominaron el inicio de la sociologia divergieron mucho la .
tematica primaria que definié a la llustracién. En la teoria social clasica ya se
hablaba sobre los procesos de industrializacién y el desarrollo del capitalismo, la



racionalidad y el desarrollo de la burocracia moderna y la urbanizacién. Por el
contrario, fa llustracién se elabord a partir de dos conceptos fundacionales: la
razén y la libertad. El primero tuvo la tarea de ordenar y comandar todas las
relaciones humanas, mientras que la libertad se comprendié como separacion y
ruptura de las ataduras de la tradicion y el prejuicio. Los ilustrados no deseaban
entender los problemas de su mundo, ansiaban tomar control y decidir el destino
de su futuro. No estaban tan preocupados por la problematizacion de su realidad,
mas que por encontrar a través de la observacion de lo cotidiano y lo excepcional
del presente, algunos indicios de las leyes de la naturaleza que les indicaran el
camino hacia el mejoramiento radical de sus condiciones de vida. En este
sentido, la diferencia y la separacién entre la llustracién y la sociologia se hace
mas clara puesto que el pensamiento socioldgico del siglo XIX no compartié los
presupuestos ideoldgicos ni los propositos éticos y de investigacion que
distinguieron al Siglo de las Luces.

Como hemos visto, entender la relevancia de la llustracion con respecto a
la sociologia a través de la diferenciacion entre el pensamiento social y el
socioldgico plantea varias lineas de investigacion. De hecho, esta distincion tuvo
mucho que ver con el origen del trabajo de investigacién que aqui se presenta.
En un primer acercamiento, si se toma como un hecho la diferencia entre los
programas del siglo XVill y el pensamiento socioldgico, se plantea un interesante
reto: ¢cémo abordar la comprension del programa de la llustracidn desde e!
programa de la sociologia? Ante tal pregunta, la distancia entre las dos etapas
resulta por demas provechosa, por que la sociologia provee al investigador de
una gran cantidad de herramientas para aproximarse al objeto de estudio, en
este caso el siglo XViil. Asi las cosas, se podrian plantear varios caminos como:
una sociologia de la llustraciéon, un analisis comparativo entre la teoria
socioldgica y los elementos teéricos del pensamiento de los philosophes o
rastrear la permanencia de la llustracion en el pensamiento sociolégico moderno;
todos muy provechosos para el conocimiento sociolégico.

Pero ninguna de estas variantes fue la que finaimente se adopté para la
realizacidn de este trabajo. Empero, se us6 una de las principales virtudes que la



disciplina otorga y desarrolla en la mente del investigador: la capacidad de
diseccién teérica. Esto tiene que ver con la capacidad para desmontar la
estructura tedrica de uno o varios conceptos que subyacen al interior de un
marco tedrico determinado, con el fin de captar y comprender el funcionamiento
de dicho concepto en una teoria.

Pero la sociologia también esta presente de otra forma: para “{...] descubrir
lo que echamos de menos: la clarificaciéon de la flustracién. La sociologia no es
llustracidon aplicada, sino lHustracidn clarificada: es el intento de alcanzar los
limites de la llustracién."? La propuesta de Luhmann de emprender una
ilustracion sociologica como llustracidn clarificada rebasa los objetivos de este
trabajo. No obstante esta investigacidn estd completamente basada en uno de
los postulados basicos de la propuesta del socidlogo aleméan: desentrafiar los
limites de la llustracion. Pero como para cumplir cabalmente con esa tarea se
necesita de un trabajo mucho mas amplio y profundo, esta investigacioén sélo se
enfoca en desenmarafiar los intersticios de uno de los conceptos originarios y
caracteristicos del siglo XVIII: el progreso. Con la esperanza de que a través de
un ejercicio como el que presento, podré identificar la dinamica interna de la
estructura tedrica del concepto de progreso e identificar sus alcances y limites
dentro del Siglo de las Luces.

Asi pues, aqui quedan planteados mis argumentos que justifican mi interés
por la llustracién y su concepto de progreso como un ejercicio de las aptitudes
analiticas que todo socidlogo debe tener para poder esclarecer el problema que
le ocupa y como un aprovechamiento de mi entrenamiento académico. Ojala que
el resultado sea tan placentero como 1o fue todo el proceso de investigacion.

La diversidad ilustrada

Analizada desde la perspectiva de los tiempos actuales, la liustracion (1715-1789)
representa una de las épocas de la historia de las ideas que con mayor fuerza ha
influido al pensamiento humano de los dltimos afios; lo ocurrido al interior de! Siglo
de las Luces determind de forma definitiva el destino de distintas manifestaciones

* Niklas Luhmann. ustracion sociologica y otros ensayos. Buenos Aires, Sur, 1975, pag.~ 95



de la filosofia, la politica, la economia y la sociedad.

La Hustracidn no se puede comprender como un movimiento homogéneo
puesto que en su interior se dieron una gran variedad de manifestaciones que
consolidaron su riqueza cultural e intelectual. Una buena cantidad de evidencias
demuestran que, tanto en sus procesos de conformacion como en sus
manifestaciones y sus consecuencias, el comdn denominador al interior de la
dinamica histérica del pensamiento del siglo XVill fue la diversidad y la
heterogeneidad mas que cualquier otra cosa. De no ser asi: ¢no resultaria
totalmente contradictorio que una época que a todas luces se postuld a favor de la
libertad de pensamiento y el libre ejercicio de la critica, resultase ser todo lo
contrario?®

Si bien la llustracidon se define como una manifestacion exclusivamente
europea, esto no implica que no hubiesen existido distintos tipos de expresiones al
interior de toda Europa. De hecho es mucho mas acertado pensar en la llustracién
como un fenémeno cuya expresion fue diferente en cada uno de los paises
europeos que se dejaron seducir por la fuerza del nuevo pensamiento.

El pensamiento ilustrado que mas facilmente se reconoce y del que mas
conciencia se tiene es el que se dio en la Francia del siglo XVIil. En el mundo
francés, y en especial al interior de la vida parisina, surgieron los nombres de los
autores mas emblematicos de ta llustracién europea como: Voltaire, Diderot,
d'Alembert, Condillac, Helvetius, Montesquieu, Buffon y Rousseau; pero la pléyade
de personajes que se dedicaron al tratamiento de los distintos aspectos de la
filosofia ilustrada no se puede reducir solamente a los nombres mas famosos de la
época, puesto que el ambiente intelectual que imperé en toda Francia gozo de tal
éxito que pocos hombres dedicados a la reflexion cientifica, filosdfica y social se
pudieron abstraer de la poderosa influencia del nuevo pensamiento.

La principal caracteristica que definid a la produccion intelectual de la
comunidad francesa con respecto a lo que ocurrio en otros paises fue el constante
acento en la filosofia. La llustracion francesa se hizo cargo de producir las obras

* Un historiador francés de nombre Daniel Mome! asegura que tan solo en la Ilustracion francesa se pueden

detectar tres corrientes preponderantes: el racionalismo, el empirismo de las ciencias experimentales y el
scnsualismo. (Daniel Mormet. £ pensamiento francds en el siglo XVIIl. Madrid, Encuentro, 1988.)




mas significativas de la estructura filosdfica del siglo XVIIt como la Enciclopedia;
no obstante, otro de sus objetivos ~quiza el principal- fue el de difundir a lo largo
de todo el continente el mensaje de la nueva filosofia valiéndose de dos medios
fundamentales: el ingenio o sprit al estio de Voltaire y el incremento de la
circulacién de las obras mas relevantes de la época por toda Europa. Asi pues, la
Francia del siglo XVHI fungi® como el difusor por excelencia del mensaje de la
llustracién. Es digna de admiracién la brillante estrategia de divulgacion que los
franceses emprendieron a lo largo de toda Europa, sin embargo, también hay que
reconocer que, al estar obsesionados por cumplir con su objetivo, los contenidos
de algunas de sus obras fueron superficiales.

Mas alla del deslumbrante fulgor arrojado por Francia y su resplandeciente
y orgullosa Paris, el movimiento intelectual de la llustracion también aparecid con
mucha fuerza al interior de las fronteras inglesas. La liustraciéon de Inglaterra tomé
un matiz muy diferente a lo acontecido en Paris. La filosofia ilustrada de los
franceses buscaba la reforma de la sociedad, la liberacién del hombre y su mente
de los obstaculos representados por el pensamiento escoldstico y los gobiernos
autoritarios; la situacién de los britdnicos era muy distinta y el objetivo de su
pensamiento también. En el siglo XVIII Inglaterra ya gozaba de las libertades
politicas que los franceses tanto envidiaban y admiraban; a diferencia de la
radicalidad francesa, los pensadores ingleses pugnaron por encontrar el camino
hacia el desarrollo a través de las instituciones existentes. El planteamiento de la
llustracién inglesa se enfocd en la discusiéon sobre las conquistas de la técnica y la
accién politica de un gobierno ilustrado, como los elementos primordiales para el
fortalecimiento de la sociedad. Los principales protagonistas del movimiento
intelectual del siglo XVIIl inglés fueron: Hume, Godwin, Adam Smith, Shaftesbury y
Priestley. Por ultimo, otra de las diferencias esenciales entre Inglaterra y Francia
fue que la primera se vio influida por el pensamiento de Locke a diferencia de
Francia que fue dominada por la obra de Newton.*

El otro pais que sin duda alguna jugd un papel importante en la llustracion

* Si bien s cierto que al interior de Francia el pensamiento lockiano tuvo mucha fuerza y difusion -en
especial en las doctrinas sensualistas- nunca llegd a superar la preponderancia y la autoridad con que se
acogi6 a la fisica de Newton.



europea fue Alemania. La primera particularidad que definié al pensamiento
germano fue que su participacién en el contexto intelectual europeo no se dejé
sentir de la misma manera que lo hicieron Francia e Inglaterra. No fue hasta los
ultimos afos del siglo XVIll y con algunas resistencias internas que poco a poco
Alemania empez6 a conocer las distintas obras provenientes del exterior y a
dejarse influir por ellas. Anteriormente, la filosofia alemana estuvo enteramente
dominada por la doctrina del optimismo césmico de Leibniz y, curiosamente, una
vez que ya habia recibido la influencia francesa no dej6é de centrar su interés en
las obras de sus propios autores puesto gue para finales del siglo XVlIi la llamada
Aufkidrung se condujo a través de la obra de Kant, centrando su analisis en el
descubrimiento de las fuerzas que actlan sobre el espiritu como un reflejo de la
realidad.® Los autores mas renombrados de la llustracién alemana fueron: Herder,
Lessing, Wolff y Kant.

Francia, Inglaterra y Alemania representan las expresiones mas importantes
e imponentes de la llustracidon de! siglo XVIH puesto que su influencia se dejo
sentir por toda Europa; no obstante, en paises como Holanda, Italia, Escocia y
Suecia también se produjeron distintas versiones del movimiento de la ilustracién
condicionadas por el contexto histérico, politico y social de cada una de ilas
naciones.®

Otra muestra de la diversidad de la llustracion se encuentra en el debate
que los pensadores de la época emprendieron en contra de la Antigliedad. Es
cierto que existié un fuerte rechazo hacia el pensamiento de la Antigiiedad, pero el
enemigo de los ilustrados no fue todo el mundo antiguo; por el contrario, la lucha
se establecié contra el pensamiento escolastico y su estructura metafisica y no
contra el mundo grecolatino. Existen muchas evidencias histéricas y una
considerable cantidad de referencias sobre el pensamiento de Grecia y Roma en
las obras de los filosofos de la liustracion, que verifican la admiracién de los
pensadores franceses hacia esa filosofia.” Para los pensadores de la llustracién el

Yvon Belaval (cord). Historia de la Filosofia: La filosofia alemana de Leibniz a Hegel. Vol. 7, México,
Siglo XXI, 1998.
¢ "Gunter Barudio. Historia universal siglo XXI: La época del absolutismo y ia lustracion 1648-1779.Vol.
25, México, Siglo XXI, 2000.
" Peter Gay. The Enlightenment: The Rise of Modern Paganism. New York, W.W. Norton & Company,



paganismo antiguo significé el modelo de libertad de vida, accién y pensamiento
ideal para los propésitos de la reforma de la ilustracién.

Otro buen ejemplo de la riqueza ilustrada se halla en el consabido tema de
la secularizacion. Es normal pensar en el siglo XVIIi como la era en que el mundo
del hombre se secularizé por completo; existen varios matices que hacer con
respecto a tal afirmacién. No cabe la menor duda de que el Siglo de las Luces
representd una parte importante del proceso de secularizacién del ambito humano,
una transformacion que ya habia iniciado en el siglo XVIl y que se seguiria
desarrollando mas alla de la llustracion. Las batallas que se libraron para liberar a
la ciencia, la politica y la filosofia de los determinismos metafisicos de la
providencia y de la doctrina religiosa fueron ganados por la filosofia ilustrada; a
pesar de haber triunfado en un nivel, la estructura religiosa no se eliminé del todo.
Si esta hubiera desaparecido por completo cémo hubiera sido posible que
importantes pensadores de Inglaterra, Francia y Alemania como Shaftesbury,
Voltaire y Lessing, se confesaran deistas al divulgar y defender la existencia del
Deismo en contra de un ateismo que empezaba a dar sus primeros atisbos. Este
tipo de problemas se producen al confundir o relacionar la sacralizacion con el
ateismo, puesto que a pesar de que campos como la ciencia vy la filosofia lograron
incrementar la separacion con la metafisica eclesiastica, a lo largo de la llustracion
europea no dejé de existir un sustrato religioso que seguia actuando sobre ias
mentes de los hombres de la época.

Como hemos visto el pensamiento de la llustracion se caracterizé por estar
provisto de gran riqueza y complejidad interna; por lo tanto, puesto que el
presente trabajo se basara en el pensamiento ilustrado y en una de sus principales
ideas: el progreso; estamos obligados a detectar y a respetar la complejidad del
Siglo de las Luces y de su pensamiento progresista. La necesidad de tratar el
papel y el desarrollo de la idea de progreso de la llustraciéon tiene como finalidad
demostrar el como y el porqué la dinamica del pensamiento ilustrado se impuso en
el funcionamiento del progreso y su estructura. Para ello se ha construido la
siguiente hipotesis: La constante dualidad entre abstraccién y empirie en el

1995,



pensamiento ilustrado del sigio XVIII generé una nocién de progreso gue se puede
clasificar como una idea de tipo providencial. Las ideas de tipo providencial son
aquéllas que llegan a determinar la conducta humana y la accion social, sin
depender directa o estrictamente de la voluntad humana; son ideas que
encuentran su principal fundamento en el a priori y que gozan de una fuerte carga
positiva, puesto que se cree que su accion es benéfica.

Para facilitar el cumplimiento de los objetivos de este trabajo se decidio
tomar el caso de la Hustracion francesa para poder comprender la dinamica de la
filosofia de la llustracién. Esta decision se debe a que esta histéricamente
demostrado que el movimiento de la lustraciéon francesa fue el mas plural y
productivo; al mismo tiempo, el hecho de que Francia y sus pensadores se
hicieran a la tarea de propagar el mensaje de la filosofia ilustrada por toda Europa,
le proporciona ciertas caracteristicas que no gozaron los demas paises que
participaron en la llustracién. Por lo tanto, si se evalia cualitativamente la
diferencia y la extension que tuvo la influencia de los tres principales protagonistas
de la llustracién (Francia, Inglaterra y Alemania), descubriremos que el papel de
los pensadores franceses fue el mas popular, relevante e influyente durante todo
el siglo XVt

Antes de comenzar indicaré la forma en que se desarrollara Ila
investigacién. En el primer capitulo abordaremos el mundo filosdfico de la
llustraciéon francesa, sus origenes, su pensamiento histérico y la dualidad entre
abstraccién y empirie que radicd en su estructura. En el segundo capitulo haremos
lo propio con la idea de progreso mostrando desde donde proviene el pensamiento
progresista, asi como la forma en que se manifestd en la llustracion. La tercera
parte estara dedicada al andlisis de la estructura empirica del progresc y su
relacién con algunos elementos estructurales del pensamiento ilustrado como: la
experiencia y las ciencias de la naturaleza. En el cuarto apartado abordaremos el
papel de la estructura abstracta y su relacion con el progreso, la naturaleza, el
Deismo y la moral.



\ LA ILUSTRACION

En las grandes capitales europeas de! siglo XVIll se vivid un escenario nunca
antes visto, quiza sdlo comparable con la emocién renacentista. En la Europa
posterior al siglo XVII un continente se mostrd unificado; la llustracion fue un
fenémeno de toda Europa, una sola corriente recorria todos los caminos del
continente. El eurocentrismo de la llustracion fue una consecuencia légica. La
Europa del siglo XVIil era el Unico campo con las condiciones necesarias para que
las luces germinaran, Esta se erguia por sobre todos como el tinico depositario de
la modernidad y garante de la civilizacion. En ella se podian encontrar todas las
virtudes que los nuevos tiempos habian traido. Europa fue considerada como el
grado mas adelantado de la civilizacion. El mejoramiento de las condiciones de
vida, desarrolio tecnolégico, los mas novedosos descubrimientos cientificos y todo
aquello que demostraba los atributos de la modernidad se encontraba en Europa.

En las grandes ciudades todo el movimiento giraba en torno a la ciencia; en
los salones franceses se hablaba durante horas sobre biologia, fisica y
astronomia; la mayoria de los libros que se publicaban versaban sobre temas
exclusivamente cientificos; los grandes sefiores visitaban los célebres gabinetes
de historia natural, asistian a las sesiones de las Academias, y buscaban a los
sabios para aprender las artes de la ciencia. Monarcas como Federico Il y Catalina
de Prusia establecieron un estrecho contacto con pensadores de la época como
Voltaire (1694-1778) y d'Alembert (1717-1783).

En este tenor, la capital de Francia, (que desde el siglo anterior se habia
propuesto como modelo), brilld como la luz de las luces. En Paris se podia
encontrar lo mejor de toda Europa; se convirtié en visita obligada para todos los
extranjeros que deseaban internarse en el nuevo mundo intelectual. La ciudad de
las luces presumia de tener la mas rica produccion cientifica de todo el continente,
miles de libros se editaron en las imprentas parisinas, muchos de los cuales
inundaban las fibrerias y bibliotecas de Alemania e Inglaterra. Al mismo tiempo, las



fronteras francesas se encontraban abiertas —a pesar de la censura’- a toda la
produccién intelectual. En Paris se realizaron miles de traducciones de
importantes obras extranjeras.

El mundo parisino realizé un importante trabajo en la difusion de todas las
obras que, tanto al interior como desde el exterior, se produjeron durante la época.
El trabajo de difusion fue tan eficaz que cualquier obra que entrara al pais galo
tenia garantizada su circulacion en los centros culturales externos de paises como
Inglaterra, Alemania y Holanda.

Como consecuencia logica de la importancia cultural que Paris adquirié
durante el siglo XVlll, se desencadendé un preponderante auge de la lengua
francesa en todo el continente: asi como en el pasado el latin fue la lengua que
reclamaba para si el patrimonio cultural del hombre; en la Europa ilustrada el
galicismo? invadio las lenguas extranjeras; era la lengua de la Razon.

Gracias al fervor culturai que invadié su interior y a la invasion linguistica del
francés, Francia habia logrado obtener la hegemonia intelectual que deseaba
desde hace ya mucho tiempo. Todo estaba sujeto a un proceso de
afrancesamiento porque ese mundo era un ejemplo a seguir para poder acceder a
los niveles mas altos del desarrollo y la civilizacidn. Muchas naciones europeas se
sometieron conscientemente a la hegemonia francesa, pero no fue una
subordinacién total. Las demas naciones no pensaban en la mera imitacion de io
francés, ni siquiera en la adaptacion de la realidad francesa a sus condiciones
nacionales, por el contrario, era el instrumento que en un futuro les permitiria
encontrar la liberacién. "Se diria que cada pais es un organismo que persiste en
Su ser y que acaba siempre por seguir su propia ley. No hay uno, entre los que
hemos considerado, no hay uno que no haya querido ante todo asegurar su

! “Los mismos libros, nunca se impide que se impriman, que se difundan, cuando se tiene en contra al
publico. Tal obra ha sido prohibida por la censura, no ha obtenido el permiso de! sindicato de la libreria; no
por ello dejara de imprimirse, gracias a las imprentas clandestinas, a las pequenas imprentas portétiles, que se
disimulan ficiimente; luego se la vendera en los teatros, en los jardines; mejor atn: en los lugares
privilegiados que pertenecen al rey, a la familia real, a Ias ordenes religiosas. {...] Se comprueba
corrientemente que cuanto mas sever es prohibido, mas vi solicitara a los compradores.” Paul
Hazard. El pensamiento enropeo en el siglo XvVIil. Madnd Revista de Occidente, 1946, p.95

? La invasion del francés ya habia comenzado durante 1a monarquia de Luis X1V. Isidor Schnider (ed.). 7The
Enlightenment. The culture of the eighteenth century. New York, George Braziller, 1965, p. 23
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existencia individual; no hay uno que haya considerado la ayuda del pensamiento
y de la forma franceses de otro modo que como un medio del que tenia que
servirse provisionalmente para llegar a ser mas enérgicamente &l mismo; no hay
uno que se haya sometido a una hegemonia intelectual de otro modo que para
liberarse."*

Algunos autores califican al siglo XVill como el siglo de los viajes. En los
tiempos de la llustracidn renacio et interés por las grandes travesias maritimas, las
clases pudientes y los grandes pensadores de la época* invertian gran parte de su
tiempo en viajar. El mundo literario se inundé de una inmensa cantidad de obras
donde se narraban experiencias y descubrimientos de los que se aventuraban en
busca de territorios exéticos. Esta produccion literaria permitia conocer tierras
extrafias a aquéllos que no tenfan la capacidad econdmica para viajar. Era
inevitable que la opinién plblica de la época fuera seducida por las lindezas de lo
exotico. Esta ansia por conocer otras realidades tenia una doble funcién: la
primera era reafirmar la superioridad de la civilizacidn occidental y la
magnanimidad de Paris. Pero también existia un exotismo sincero: “se hace un
esfuerzo por no ser ya ni parisino, ni francés, ni europeo; ni civilizado. En vez del
hombre de todos los paises, se quiere pintar al que no es en modo alguno de
nuestro pais. Se pide al lector que reflexione sobre la diversidad de las
costumbres, sobre la infinita variedad de los usos y las creencias.”® Nace el
espiritu cosmopolita.®

El siglo de la ilustracién no solo representd la modificacion del ambiente
cultural e intelectual de la época, sus ambiciones fueron mas alla. Los efectos de

3 Paul Hazard. £l pensamiento europeo en el siglo XVIII. Madrid, Revista de Occidente, 1946, p. 436

% Voltaire visita Inglaterra, Alemania, Suiza y, mis o menos, Holanda. Montesquieu viaja durante tres afos
por Alemania, Suiza, Italia, Inglaterra. Rousseau irf, sin desearlo o de mala gana, a Italia, Alemania,
Inglaterra. Diderot visita Holanda, Alemania, Rusia. Daniel Momet. £/ pensamiento francés en el siglo XVIII,
Madrid, Encuentro, 1988, p.64

® Ibid, p.65

¢ La palabra habia aparecido en el siglo XVI; pero no habia tenido fortuna, y en el XVII casi se habia
eclipsado. En el X VI, entr6 en el uso corriente; el diccionario de Trévoux la define, en 1721, bajo la forma
cosmopolitano. Implica entonces dos matices; el primero de los cuales es peyorativo, un hombre que no tiene
residencia fija; y el segundo elogioso, un hombre que en ninguna parte es extranjero. Este triunfa; en 1755.
Hazard, op.cit., p. 243
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dicho movimiento tocaron las raices mas profundas del pensamiento de ese siglo,
el proceso afectd a todo el espiritu occidental.

Los philosophes’ buscaron asentar un proceso de cambio basado en la
continuidad mediante la modificacion del espiritu de los que dirigen la maquinaria
social. Sdlo asi se alejaron lo suficiente de un escenario violento que hubiera
destruido los avances obtenidos. La incisién tuvo que ser muy fina para que
pudiera tocar los puntos medulares sin dafiar la estructura, el camino mas seguro
era por medio de la liberacién de la mente del estado de tutela —divina o
monarquica- que obstaculizaba la transicién del pensamiento estatico hacia el
pensamiento dinamico.

Antes de la tlustracion la mente de los hombres era una veleta que giraba al
compas de los vientos de la divinidad. El hombre nacia, vivia y moria siguiendo el
destino gue ya le habia sido designado por las grandes fuerzas externas. Ellas
fungian como las depositarias de la Unica verdad existente; eran fin y limite de la
realidad. Pero cuando las luces empezaron a ejercer su influencia todo cambid, las
nuevas mentes eran libres del influjo de cualquier factor externo a sus propias
capacidades cognoscitivas. La liberacién se basé en el desplazamiento de la
metafisica por el hombre. Con el nuevo antropocentrismo se abandonaron lo
supra-mundos de los grandes pensadores de los siglos pasados, ahora el foco de
atencién se encontraba dentro del pequefic mundo del hombre. “Una idea que
nunca hemos de perder de vista -dice Diderot (1713-1784)- es que si alguna vez
desterraramos al hombre, es decir, al ser pensante, y contemplativo, de la faz de
la tierra, este patético y sublime espectaculo de la naturaleza se convertiria en una
escena de melancolia y silencio."®

Al recobrar la confianza en su propio mundo y en sus capacidades, el
hombre del siglo XVill observéd los alcances y los logros que él mismo habia
podido proporcionarse para mejorar sus condiciones de vida. Revivio la fe en su
voluntad y en su capacidad creadora. Asi, parapetado en la certeza, se atrevié a

7 Sobre el tratamiento del término philosphes me apego totalmente al argumento de Peter Gay, donde afirma
que no se comete ningun error metodologico al nombrar bajo tal término a todos los filosofos de la Ilustracion
europea, puesto que no esta haciendo referencia a un grupo de gente sino a una linea de pensamiento. Peter
Gay. The Enligh : The Sci of Freedom. New York, W.W. Norton & Company, 1995,




mirar delante de si y se maravillé con un futuro que jamas habia imaginado pero
que ahora podria construir con sus propias manos. Lo domind un sentimiento de
victoria, esperanza y alegria.

Ese sentimiento triunfalista se fortalecid con la fulgurante aureola de la
nueva filosofia. Una forma de pensar que no respeté los limites que antafio
"constrifieron la reflexion filoséfica a la discusidn de los grandes principios que
regian al mundo, la maquinaria cartesiana de los principios generales alejo al
pensamiento filosdfico del mundo de los hechos. El mundo terrenal se encontraba
desposeido de un /ogos capaz de reflexionar sobre su propio mundo. En las
postrimerias del siglo XVII la filosofia empez6 a dar atisbos de su liberacién, pero
fue hasta el siglo XVIil cuando finaimente rompié las cadenas y se liber6é de su
largo encierro.

Una vez libre y en el mundo de los hombres, la filosofia ambiciond acceder
a todos los campos del ambito humano. Conocer y reflexionar sobre lo cotidiano,
sobre lo humano y lo social, como medio para aprehender la naturaleza. Todo fue
sujeto al escrutinio de la reflexion en el tiempo que d'Alembert llamé “la época de
la filosofia.” “Todo ha sido discutido, analizado, removido, desde los principios de
las ciencias hasta los fundamentos de la religién revelada, desde los problemas de
la metafisica hasta los del gusto, desde la mulsica hasta la moral, desde las
cuestiones teologicas hasta las de la economia y el comercio, desde la politica
hasta el derecho de gentes y el civil. Fruto de esta efervescencia general de los
espiritus, una nueva luz se vierte sobre muchos objetos y nuevas obscuridades
nos cubren, como el flujo y reflujo de la marea depositan en la orilla cosas
inesperadas y arrastran consigo otras.™®

El cambio que el pensamiento ilustrado enarbolé combatio directamente la
forma clasica del conocimiento filosdfico alejandose de los sistemas metafisicos.
Empero, a pesar de haber conseguido la libertad de reflexion, nunca se cay6 en
los terrencs del libertinaje y del desorden. Si bien se critico duramente el ilamado

% john B, Bury. La idva del Progreso. Madrid, Alianza, 1971, p. 149
? D’ Alembert citado en Emst Cassirer. La filosofia de la llustracion. México, FCE, 1997, p. 18



esplritu de sistema por el contrario, el espiritu sistematico'® obtuvo un trato muy
distinto; no se le desechd, se le diferencid y fortalecié. Al evaluar de frente a la
historia los grandes sistemas del siglo XVII, pensadores ilustrados como
d’'Alembert y Condillac (1715-1780) lograron establecer la diferencia. Dicha
separacién comenzé al llamar la atencion sobre el error en el que se incurria al
elevar los conceptos al nivel de dogmas sin valorar la importancia que radica en el
interior de los hechos. De este modo, l0 que se pedia era el desplazamiento del
objeto de reflexion, pasar de los principios a los hechos; que del analisis serio y
riguroso de los fendmenos se desprendieran principios apegados a la realidad y la
razébn. A groso modo, encontrar un mejor camino para comprender el mundo
mediante la suplantacion de la I6gica escolastica por la Iégica de los hechos.

Pero las ambiciones de un pensamiento tan afanoso como e! del sigio XVill
no se saciaron al derrocar el poderio de las formas reflexivas de la escolastica. No
eran suficientes [os resultados que el nuevo logos arrojaba al mundo. Se mejoré la
calidad de la produccién intelectual pero ésta corria el peligro de acumularse y
avejentarse dentro de los anaqueles de la historia de la humanidad. Preocupados
por lo anterior, los filésofos del siglo XVIIlI se encontraron de frente a un mundo
cuya realidad era cada vez mas accesible, sensacién que se reproducia en una
imagen de un mundo que podria experimentar una mejoria —pococ a poco mas
asequible- de las condiciones de vida de toda la humanidad. Asi pues, al suplantar
el pensamiento clasico surgié la necesidad de llevar los productos emanados de la
nueva forma de conocer a un nivel mas alto. En respuesta a esa fuerte presion
que se generd al interior de la llustracion, el conocimiento prohijado por la nueva
filosofia se traslad6é al campo de la modificacién de las condiciones reales del
presente con miras hacia un mejor porvenir.

La nueva actitud de la filosofia ilustrada intentd ir mas alia asignandole un
uso especifico a los productos del nuevo pensamiento. El conocimiento tenia que
salir de los circulos académicos para que mediante su aplicacion constante
empezara a concebir cambios reales. La nuevas tareas que la filosofia se impuso
la convirtieron en una fuerza generadora de mejores condiciones para el desarrolio

'° Esta diferenciacion a retomo de Ernst Cassirer.



de la sociedad. La exigencias que el pensamiento se hizo asi mismo lo condujeron
hacia la conformacién de esquemas de verificacion del conocimiento que no se
podian satisfacer con la mera lucidez reflexiva y la transparencia analitica; por el
contrario, el criterio fundamenta! de veracidad radicé en la posibilidad de que el
conocimiento sirviera para trazar el camino por el cual transitaria ia sociedad. La
via hacia el futuro se tendria que tender sobre un campo aplanado por los
resultados materiales del desarrollo. Pero no bastdé con marcar el rumbo; la
liustracién pugné para ocupar el lugar del timonel del espiritu del siglo y de la
humanidad. “Aqui radica la significacion propiamente creadora, productiva dei
pensamiento de la llustracién. No se pone tanto de manifiesto en cualquier
contenido intelectual determinable cuando el uso que hace de las ideas filosdficas,
en el lugar que les asigna y en la misién que les encomienda."'?

La estructura espiritual del siglo XVIlI se diferencié de la del siglo XVIl en un
aspecto fundamental: la dindmica. El espiritu que ocupd las mentes de los
ilustrados y que se difundié por todo el continente, estuvo permeado por una
movilidad sin precedentes. Los tiempos anteriores al siglo XVIII fueron dominados
por un pensamiento estructurado a base de una ldgica y una razén sumamente
rigurosas. La influencia del cartesianismo sentd el marco que definid al sigio XVII
al defender la existencia de un orden mecdanico y geométrico del mundo y el
universo como una estructura fundamentalmente pasiva. Sin embargo, a partir de
los valiosos insumos que Descartes (1596-1650) legd a las mentes ilustradas
mezclados con las aportaciones mas notables de la sintesis filoséfica de Leibniz
(1646-1716)"2 se produjo un resultado notable.

El espiritu de la llustracion renuncié a la estatica y a los limites de antario,
de la mixtura entre Descartes y Leibniz surgid una estructura dinamica pero
ordenada. Las mentes ilustradas analizaron y reflexionaron todo lo que estuvo a
su alcance, no existié un ambito de la vida intelectual y social de la época que no
hubiera sido cuidadosamente escudrifiado por los instrumentos de disecciéon de
las luces. Pero el hambre por conocer no desordend la obtencién de conocimiento.

' Cassirer, op.cit,, p.11
"2 La l6gica del origen, 1a filosofia natural din4mica, la armonia y el organismo.
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Con tintes evidentemente cartesianos, la llustraciéon se preocupd por ordenar los
productos de dicho analisis llamando la atencidn hacia el cuidado metodoldégico.
Los ilustrados tuvieron presente la necesidad de sistematizar los resultados de sus
esfuerzos —solo hay que recordar la monumental obra de ia Enciclopedia- pero
bajo una forma impregnada de libertad y movilidad. “[Ahi} radican las grandes
tareas intelectuales que el pensamiento del siglo XVIil tiene que dominar y que
aborda, desde diferentes lados, en su teoria del conocimiento, en su ciencia de la
naturaleza, en su psicologia, en su teoria del Estado y de la sociedad, en su
filosofia de la religion y en su estética."'*

Los efectos del espiritu de la época se manifestaron en todos los 4mbitos
culturales e intelectuales del mundo de la llustracion; peroc para alcanzar una mejor
comprensidn del espiritu ilustrado, vale la pena hablar sobre el fervor critico que
impregné los arios de la llustracién.

Voltaire decia que el siglo XVHI se encontraba invadido por el ingenio.
Mucha razén tenia el gran fildsofo si entendemos al ingenio o sprit como esa
capacidad para observar hasta el mas minimo detalle, analizar con cautela y
perspicacia, crear un entretejido de relaciones que conduzcan a resultados
inesperados; como la avidez heuristica. Pero nada mejor que la agudeza de las
palabras de!l filosofo francés para entender lo que es el ingenio: "Lo que se ilama
ingenio es ya una comparacion nueva, ya una alusién fina; aqui el abuso de una
palabra que se presenta en un sentido y se deja entender en otro; alli, una relacion
delicada entre dos ideas poco comunes; es una metéfora singular, una busca de lo
que el objeto no presenta a primera vista, pero que esta efectivamente en él; es el
arte de reunir dos cosas alejadas, o de dividir dos cosas que parecen unirse, o de
oponer una a la otra; es el de no decir mas que a medias el pensamiento para
dejarlo adivinar. En fin, 0os hablaria de todas las diferentes maneras de mostrar
ingenio, si tuviese mas."™

Esta cualidad que definié a muchos de los grandes pensadores de la época,
se utilizé como instrumento primordial para ejercer la critica; nada escap6 de sus

3 Ibid, p.53
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palabras inquisitorias. Todos los campos fueron atacados: filosofia, politica, arte,
literatura y moral. Era un ejercicio constante, rebosante de descontento y de ansia
de cambio. La embestida fue contra el presente en el que se manifestaban las
consecuencias de la influencia del pasado. Habia que desmembrar las viejas y
anquilosadas estructuras, que provenian de un tiempo ya acaecido, para liberar al
presente de su preocupante influjo. La critica ilustrada encontraba su fuerza en
una combinacién entre un sentimiento de furia contra lo antiguo y de ilusién hacia
un mejor porvenir,

Todo lo que representaba los fantasmas del pasado fue atacado. Las
instituciones de viejo cufio fueron devastadas. No habian cumplido con su misién,
sblo enriquecieron a los personajes mas innobles de la sociedad. Era una
verglienza para la nueva sociedad seguir manteniendo esos gigantescos elefantes
blancos que sdlo obstaculizaban el inminente desarrolio. La vieja aristocracia y su
forma de vida ya estaba putrefacta; los lujos pueriles que se proveia, su frivolidad,
el ocio estéril, la pereza, la improductividad de su vida y todos sus privilegios.

Lo que mas irritaba a las mentes de la época eran los resabios de la religion
y la teologia. Habia que derruir en su totalidad las viejas estructuras que sélo
limitaban la mente del nuevo hombre. El concepto de Dios ya representaba un
obstaculo, la comunicacidn entre él y el hombre era falaz; la filosofia teolégica se
mostraba inutil ante las exigencias de los nuevos tiempos; la metafisica de los
antiguos se perdia en largas e infecundas divagaciones sobre absurdos absolutos.
Los viejos sistemas estaticos no resistian ia presién del movimiento de los
conocimientos reales.

Relaciones y escisiones con el siglo XVil
De 1715 a 1789'° se desarrollé la parte mas sustancial y proiifica de todo el
pensamiento ilustrado europeo. En esta etapa se consagré la diferencia, la

!4 Volaire citado por Paul Hazard. El pensamiento europeo en el siglo XVIil. Madrid, Revista de Occidente,
1946, p.224

'3 Existen dos opciones para delimitar el periodo temporal que la Hustracién ocupd: el siglo XVIII
considerado como categoria historica, puede ser contemplado, a su vez, como siglo corto (1715-1789) o como
siglo largo (1688-1800) Cirilo Florez Miguel. La filosofia en la Evuropa de la llustracion. Madrid, Sintesis,
1998, p. 12. En el desarrollo de este trabajo de investigacion se ubicara a la llustracion como un siglo corto
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separacion y la independencia de este siglo con respecto al pasado; una pesada
losa constituida por la tradicién intelectual y cultural de los siglos anteriores, en
especial del siglo XVII. Sin embargo, la liberacion no se basdé en el rechazo
absoluto de la tradicion puesto que la herencia le proporcioné armas y argumentos
que le permitieron reafirmarse frente al pasado. La llustracion traté al siglo XVII -y
a todo lo que tuviera que ver con el pensamiento tradicional- con una peculiar
ambivalencia. Nunca le declaré su odio pero tampoco le confesé su aprecio.

Los pensadores de la época necesitaban confrontarse con su pasado,
enfrentarlo para obtener un lugar en la historia de la humanidad. El Siglo de las
Luces tenia la obligacion de ir mas alla que las aportaciones que la Antigiiedad, la
Edad Media y el Renacimiento le habian regalado al ser humano. Para superar el
legado se optd por una estrategia con dos facetas distintas y aparentemente
contrapuestas: la explicita buisqueda de |a diferencia y la aceptacion practica de su
dote. La estratagema ilustrada se aplicé en dos puntos especificos: la relaciéon
ciencia-teologia y la autoridad de los antiguos.

Para el primer punto identificaron los ejes mas duraderos y fuertes que
habian persistido dentro del pensamiento y Ia reflexién humana, ya que su ruptura
consolidaria la diferencia del nuevo siglo. Las baterias de los fildsofos fijaron su
primer objetivo en la afieja unién existente entre la teologia y la ciencia. Pero mas
que iniciadores retomaron lo que el siglo pasado habia emprendido en manos de
Descartes'®: la relajacién del vinculo entre la ciencia y la divinidad. Este proceso
encontré continuidad en los trabajos de Malebranche (1638-1715) y Fontenelle'’
(1657-1757), para finalmente madurar en los tiempos del siglo XVII. “La
escolastica habia sido atacada desde finales del siglo XVIi. Los ataques se
multiplicaron durante todo ei siglo XViil [...] En la segunda mitad del siglo XVIil la

16 | & teoria mecénica det mundo de Descartes y su doctrina de la inmutabilidad de la Ley natural, llevadas a
su conclusion légica, excluian la doctrina de la Providencia. Esta doctrina corria ya un serio peligro. Quiza
ningun articulo de fe fuera mas insistentemente atacado por los escépticos del siglo XVII y quiza ninguno era
més vital. John B, Bury. La idea del Progreso. Madrid, Alianza, 1971, p.73

'7 Bernard le Bouyer de Fontenelle representa perfectamente el periodo de transicion entre los siglos XVIL y
XVIIL
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escolastica se hunde en el ridiculo. Desaparece casi por completo no de la
filosofia, sino de la ensefianza cientifica de los colegios."'®

Un cumulo de conciencias exigian la ruptura definitiva con aquel vinculo
que caracterizé a todos los grandes sistemas metafisicos del pasado; ya no hacia
falta la verdad divina como limite y fin ulterior de todo el conocimiento. El siglo
XVIIIl pidid que Ia ciencia encontrara su verdad dentro de si misma y por sus
propios fueros, libre de cualquier influencia externa. La sacralizacién de!
conocimiento constituyd una independencia tal que le otorgd la capacidad de
acceder a una verdad mucho mas clara y accesible, en la medida en que se
respetara el método de la ciencia. A diferencia del siglo anterior, la develacién de
lo verdadero no dependia de los misteriosos y obscuros designios de una
divinidad etérea e inasequible. La capacidad para conocer estaba en las manos de
los hombres y de su voluntad. El entramado que ataba la ciencia a la Providencia
se desmembré gracias al desplazamiento de! eje de las capacidades
cognoscitivas. Antes dependian de la cercania con la divinidad, ahora todo estaba
en manos de creadores de carme y hueso que se valian de su voluntad para
conocer: jsapere aude! La liberacion del conocimiento de la tutela teoldgica y el
embate contra la escolastica, no sdlo significé el distanciamiento de Dios y ia
revalorizacion de la capacidad creadora del hombre pensante. También permitié la
reafirmacion ontolégica de un siglo que se encontraba entre un pasado lleno de
grandes edificaciones y un futuro prometedor.

De esta certeza se desprende el embate al segundo punto: el debate entre
antiguos y modernos. La rebelién contra ia tirania de la Antigledad empezé
timidamente en el siglo XVI con los ataques de Copérnico (1473-1543) contra el
sistema de Ptolomeo (85-165). Una rebelién mucho mas abierta se ilevé acabo en
el siglo XVHl a través de la sobriedad de un Francis Bacon (1561-1626) que
propuso interrogar libremente a la naturaleza. A partir de los planteamientos
baconianos dos grandes como Descartes y Newton (1642-1727) devastaron las
bases de la gigantesca estructura sobre la que se erguian los resabios de la
Antigiiedad. Hasta este punto el edificio del pasado se encontraba seriamente

' Daniel Momet. £I pensamienta europeo en el siglo XVI11. Madrid, Encuentro, 1988, pp. 77-78
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menguado pero todavia se mantenia en pie, fue el fuerte golpe del siglo XVIii el
que lo colapsé de manera definitiva. La afrenta entre Antigliedad y Modernidad se
resuelvio en la llustracién a favor de los modernos.

En esencia, este debate se debia a la lucha entre una concepcién
degenerativa de la vida y una progresiva. Segln la teoria de la degeneracién,
después de la Edad de Oro, el futuro del hombre se encontraba condenado al
ocaso, los mejores tiempos y los conocimientos mas avanzados se habian
desarrollado en la juventud del hombre; a partir de su término la vida humana
caeria en un constante declive hacia su ancianidad. Una vez que el destino
hubiese conducido al hombre hasta el fondo, volveria a surgir una nueva Edad de
Oro. Esta concepcidn ciclica y degenerativa del destino del hombre penetrd todo el
pensamiento griego desde Homero hasta los Estoicos. Esta teoria era tan atractiva
que en los siglos que precedieron a la Antigiedad todavia se adhirieron a ella un
sin nimero de pensadores.

El plan de los modernos era radicalmente opuesto, seglin sus propios
criterios -los de la ciencia- no existia manera alguna de validar la supuesta
superioridad de los tiempos pasados sobre el presente y el futuro. La ciencia
permitia entender la fuerza de los hechos, y estos demostraban -cualitativa y
cuantitativamente- que las condiciones de vida, ya no sélo del hombre como
individuo sino de toda la humanidad,'® habian mejorado radicalmente; por el
contrario ia degeneracion no se podia demostrar bajo los mismos razonamientos.

Dado que el pensamiento clasico estaba revestido de un pesimismo
abrumador, los modernos respondieron con un optimismo a veces desmedido.
Esta conviccion encontraba su fundamento en dos puntos especificos: la eficacia
con que los hechos mostraban la evidente mejoria de la realidad y {a percepcién
de un futuro satisfactorio. Si bien los modernos no fueron capaces de poder
determinar el futuro, si mostraron destreza para imaginarlo prometedor. Anclados

'? Los origenes de la idea de humanidad se remontan hasta: las conquistas de Alejandro Magno y sus intentos
por lograr la unidad del género humano, la idea estoica de ecimene o mundo habitado, que el imperio
Romano utilizara para sus conquistas; y la idea que en la Edad Media tomé la forma de un Estado universal y
de una Iglesia universal, para después transformarse en la concepcion de la interconexion de los pueblos
como contribuyentes a un patrimonio de civilizacion comun. John B, Bury. La idea del Progreso. Madrid,
Alianza, 1971, p.32
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en la certeza que proporcionaba la ciencia, izaron su percepcién de futuro a
alturas considerables. “[...] me veo obligado a confesar que el hombre en cuestion
no tendra ancianidad [...]; es decir, abandonando la alegoria, diré que los hombres
no degeneraran nunca, y el crecimiento y desarrollo de la sabiduria humana no
tendra fin."%°

Como se ha podido observar, el trampolin que los pensadores del siglo
XVl usaron para alcanzar la diferencia con su pasado, fue el mismo pasado. La
herencia que sus antecesores habian depositado en manos de las mentes nuevas
no fue desechada en su totalidad, el patrimonio fue utilizado para madurar una
nueva forma de pensar mucho mas dinamica y amplia. No significé un cambio
radical —nunca se es tan nuevo como se quiere ser- pero si una naciente forma de
observar y conocer ia realidad. La nueva actitud se basé en el renacimiento de la
voluntad creadora del hombre, voluntad que se encontraba libre de cualquier
influencia y con la capacidad de descubrir la verdad de todo aquello que estuviera
a su alcance, todo en funcidén de una realidad cada vez mas accesible y un futuro
que se mostraba inmejorable. Para hablar de los siglos XVII y XVIll hay que
enfocarse mas en las relaciones que en las escisiones. Fueron las relaciones de
continuidad, mas que cualquier otra cosa, las que vincularon a la llustracién con el
pensamiento del siglo XVIL.

El pensamiento histérico

A finales del siglo XVII, Pierre Bayle (1647-1706) alzé la voz en contra de los
métodos extraldos de la doctrina de Descartes con los que se elaboré todo el
pensamiento histérico de finales de siglo. Con la publicaciéon en 1697 de su obra
mas famosa e! Dictionnaire historique et critique, Bayle le propiné una sensible
estocada a la estructura cartesiana del andlisis histérico.

La critica de Bayle encaré los presupuestos teleologicos del sistema
cartesiano; rechazd totalmente cualquier relacidon entre el pensamiento de corte
filoséfico y la reflexion histérica. La busqueda del saber universal habia
descalificado lo factico como instrumento capaz de conducir hacia la verdad: la

* Eontenelle citado por Robert Nisbet. Historia de la idea de progreso. Barcelona, Gedisa, 1980, p.222
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duda cartesiana habia relegado y negado lo histérico. En contraste, Bayle, rescatd
del soétano el mundo de los hechos dotandolos de atribuciones capaces de
conducir hacia una certeza histérica jamas alcanzada. El nuevo discurso revistio a
lo factico con un aura positiva en claro contraste con lo que habia pretendido la
doctrina de los principios universales. Este cambio emergié con la revalorizacién
del conocimiento historico frente a la férrea loégica de la razén matematica.
Aquélla, denostaba el analisis de los hechos histéricos porque se perdian en un
mar de particularidades lejos de los principios universales, no obstante, la
propuesta de Bayle se basé en la defensa de los hechos bajo la égida de otro
género de certidumbre distinto al de la matematica, pero con la misma capacidad
de pulir y optimar sus razonamientos; por otra parte —dice Bayle- los hechos se
pueden encontrar in natura, no asi los objetos de la matematica.

La valoracion del hecho se realizé con una profundidad inusitada. En
primera instancia se concibid a los hechos envueltos en una compleja red de
relaciones que se tenia que desmarafar con cuidado y rigor. E! interés por ir
develando poco a poco los hechos se debid a la preocupaciéon por depurar los
métodos analiticos con los cuales el historiador se aproximaria al hecho. El acento
en el proceso de obtencion de lo factico fue una necesidad que Bayle expuso de
manera brillante. Siempre tuvo muy presente que lo factico faciimente se
escabullia de la percepcién sensual, no se le podia captar inmediatamente. Gran
parte de lo que el hecho fuese, dependia de la calidad de! proceso cognoscitivo
con el que se llegara a él. De ahi que urgiera la necesidad de mejorar las
capacidades analiticas, la transparencia y el rigor en los razonamientos y el
ingenio para manejarse dentro de la complejidad. Requisitos que Bayle cumplio y
ejercid con gran habilidad; tanta que Cassirer lo defini6 como el Idgico de la
historia.

Bayle se enfocd en iluminar la particularidad desdefiando las visiones
omniabarcadoras de la historia. Pero la Unica forma de poder imponerse a la
dinamica de los grandes absolutos la encontré en el analisis critico de los hechos
particulares y la red de relaciones internas y externas de estos con otros hechos
particulares, y nada mas. La fuerza de la propuesta de analisis histérico de Bayle
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radicé en su enfoque claro y perfectamente acotado a un campo especifico,
rechazando de facto cualquier intento de vinculacién entre la historia y la filosofia,
puesto que cualquier construccion de tipo teleolégico implicaba redundancia
analitica y distanciamiento del objetivo primordial de la historia: el hecho.

El giro hacia el mundo de los hechos se apoyé en la estructuracion de una
estricta metodologia analitica. El reforzamiento de los métodos, la cautela, la
transparencia en la observacion de los fendmenos particulares y demas
exigencias metodoldgicas, hicieron de Bayle el fundador de la acribia histérica
donde “ninglin cambio en una noticia se sustraera a su examen ni se permitira
ninguna cita imprecisa, ninguna reproduccion de memoria sin referencia a la
verdadera fuente."!

La aportacion del pensamiento de Pierre Bayle logré separar el
pensamiento histérico de toda relacion de éste con las estructuras analiticas de la
teologia y la religién. Mediante la creacidn de un area independiente y autbnoma
donde la reflexion histérica pudo encontrar sus propios fundamentos y un campo
de estudio libre de cualquier intromisién externa. Es aqui donde la llustracion
encontrd una armeria repleta de instrumentos que le ayudaron a liberar
definitivamente la conciencia histérica. Fue asi como Bayle se convirtié en el
heraldo que marcé el camino por donde los pensadores ilustrados caminaron para
construir un pensamiento histérico propio.

La brecha que el pensamiento histérico de la llustracidn siguid hacia su
consolidacion tuvo consecuencias que hay que resaltar: una vez que la antigua
légica de la matematica del siglo XVII fue superada por la l6gica del analisis
histérico que Bayle impulsd, el nuevo modelo metddico de fa historia dominé las
mentes y las formas en que se concebia la realidad. El poder de la nueva
dinamica analitica tratd los problemas de la historia y la naturaleza bajo los
mismos criterios y exigencias creando una imagen de unidad entre historia y
naturaleza que resultaba dificil diferenciar. Por consiguiente, se conformé una sola
estructura de analisis capaz de aplicarse a todo.

! Emst Cassirer La filosofia de la Hustracion, México, FCE, 1997, p. 232
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En el caso de la religiéon y la teologia, una vez que la historia obtuvo su
independencia, ésta no se conformé con abandonar el pensamiento religioso en el
olvido; por el contrario, se le aplicod el nuevo método con el fin de hacer surgir una
nueva comprension historica de la religiéon y sus escrituras divinas, libre de las
interpretaciones dogmaticas que antafio dominaron. Asi pues, las nuevas
explicaciones modificaron desde la ralz el pensamiento religioso de la época
creando la figura del “nedlego” y, mas importante aan, la generacién de un nuevo
concepto de Dios que favorecio la creacién de la religiéon que adoptaron casi todos
los pensadores del siglo XVIII: el Deismo.

La fuerza del nuevo pensamiento histérico no solo radicod en la creacion de
nuevas interpretaciones de los hechos histéricos ante los ocjos de las mentes
ilustradas; el /logos histérico de la ilustracion trascendid el ambito de la mera
innovacion metodologica y cientifica para modificar la concepcién que el individuo
tenia de si mismo y de su tiempo. Estos alcances florecieron debido a que e!
pensamiento histérico logré inseminar en la mente de los individuos la sensacién y
la conviccion de que la época en que vivian se encontraba dotada de una unidad
sin precedentes. Gracias a ello se estructurd una fortisima conciencia del presente
que le permitié al individuo anclarse en un lugar sdlido para poder observar y
pensar su pasado. La firmeza con la que el hombre del siglo XVIil se planté en la
tierra, también le permitid levantar la testa para observar y planear un futuro que
con sus propias manos iria labrando. "La mentalidad ilustrada inmanentiza la
historia y hace de ella el lugar en el que el hombre se construye a si mismo y
construye la especie humana como conjunto (humanidad). El tiempo no es un
lugar de paso, sino que se transforma en duracion y progreso."22

La nueva percepcion del tiempo histérico también significé una ruptura
definitiva con la antigua aplicacion de la metafora de! individuo para explicar el
desarrolio de la humanidad. En parrafos anteriores ya habia mencionado la critica
que Fontenelle emprendié en contra del uso de dicha alegoria a finales del siglo
XVil; no obstante, ya en el siglo XVill con el Abbé de Saint-Pierre (1658-1743) e!
uso de la metafora caducd definitivamente mediante la aplicacion de una gran

2 Cirilo Florez Miguel. La filosofia en la Europa de la Hustracion. Madrid, Sintesis, 1998, p. 44
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aportacién para la nueva percepcion de la historia. El fue el primer pensador que
propuso la observacion y la planeacién del desarrollo de |la humanidad dividiéndola
en grandes periodos de tiempo; no sélo era una propuesta metodolégica sino una
percepcion de las formas en que la humanidad se desarrollara en el futuro. A
pesar de los bemoles que contiene la propuesta del Abbé de Saint-Pierre, estos no
lograron opacar la importancia que tuvo para el futuro del pensamiento histérico la
invencidén de la visiébn etapista de la historia como una forma distinta de
comprenderia.

La fuerza con la que el nuevo pensamiento histérico marco al siglo de las
luces estructuré una forma homogénea de procesar a los hechos historicos; sin
embargo, la energia del siglo fue tan fértil que no sélo ayudé a que germinara la
nueva propuesta de analisis histérico que ya se ha mencionado. La apertura en la
discusidn sobre las mejores formas para entender lo histérico, de igual forma
condujo al disenso y a la diferencia al interior del mundo de la llustracion. Si bien,
bajo los nuevos criterios, la caracteristica fundamental de la historia de la
humanidad residié en la sensacién de unidad histdrica, tras las bambalinas del
escenario de la llustracion se esbozdé una impresion distinta que hizo friccién con
la unidad que casi todos aceptaban: la diversidad en Ia historia.

El naciente acento en la diversidad no fue el resultado de un fenémeno
aislado o espontaneo; por el contrario, fue una consecuencia inherente a la
dindmica que la reflexién interna sobre los temas que la historia habia impuesto.
La importancia de la diversidad surgi6 por medio de la tension que se generd entre
la unidad homogeneizadora y la inevitable heterogeneidad que ia acentuacion en
el hecho y la particularidad histérica produjeron. El caso de Voltaire es significativo
para ilustrar la emergencia de la diversidad: Voltaire habia sido uno de los
principales defensores de la popular unidad histérica o como él la llamé: el espiritu
de las naciones; sin embargo en su Essai sur les moaurs et l'espnit des nations e_l
resultado de su disertacion es muy distinto, tanto que representé la consolidacion
de la historia moderna.?® En su Essai, Voltaire le asigna un peso especifico al
papel que las costumbres y razas juegan en la conformacion del espiritu; dandose

3 Esta aseveracion la recojo de Daniel Momnet
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cuenta que: “las costumbres humanas son infinitamente diversas y que hay
<espiritus> y no un espiritu de las naciones."** Finalmente, el interés por la
diversidad cristaliz6 en obras tan importantes para el pensamiento humano como

las teorias del ambiente y la raza de Montesquieu (1689-1755) y Taine (1828-
1893).

La dualidad ilustrada

ldentificar el cumulo de ideas que definieron al siglo XVIll resulta una tarea poco
complicada en comparacion con otro tipo de diligencias. El siglo ilustrado ha sido
estudiado desde multiples puntos de vista, invirtiendo una considerable cantidad
de papel y tinta para explicar y comprender las ideas que definieron a la
llustracién. Es indudable que ideas como razon, naturaleza, ciencia, moral, fe y
progreso entre otras, dominaron todo el espectro intelectual de la época,
otorgandole a la llustracion un importante lugar en la panoplia del pensamiento
humano. En consecuencia, caer en la repeticion seria no séio un error sino
también una sensible pérdida de tiempo y esfuerzo; asi pues, hay que buscar una
forma distinta de abordar la discusion sobre las ideas de la llustracién. La salida
que para los objetivos de la presente investigacion se plantea es ia siguiente: el
enfoque se basara en fa explicacion de la dualidad que conformé a la totalidad de
las ideas que se produjeron en el seno de la dindmica de la llustracion. Esta
dualidad se estructuré por medio de la constante, desenfadada y -la mayoria de
las veces— inconsciente comunién entre el pensamiento de corte abstracto y el
pensamiento empirico. De tal modo se podria afirmar que durante la liustracién se
dio una constante vinculacién entre dos tipos de pensamiento, a veces
antagonicos, dando como resultado una serie de ideas que en su interior
manifiestan una unién paradéjica que las caracterizd y revistid con una peculiar
importancia. Este fenémeno fue tan recurrente que sus repercusiones se pueden
encontrar facilmente en practicamente todas las grandes ideas enarboladas por la
llustracién, en éste caso ejempiificaré con la naturaleza, la razén y la ciencia.

* Daniel Mornet. Ef pensamiento francés en el siglo XVI1l. Madrid, Encuentro, 1988, p.66
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En el mundo de las ideas pocos conceptos han cautivado la mente del
hombre con tal fuerza como la naturaleza. La idea de naturaleza domind el
pensamiento de Occidente desde la antigiiedad grecolatina hasta la modernidad.
Sin embargo, durante el Renacimiento y hasta finales del siglo XVII brillé con
singular esplendor. En el periodo referido, y en especial durante el sigio XVIII, la
pluralidad de impresiones sobre la naturaleza no ayudd a establecer una
diferencia especifica con respecto a otras épocas; no obstante, la peculiaridad que
distinguié a la idea de Naturaleza en la llustracion radicd en el alcance de su
influencia.

A pesar de la ambigliedad del término, en el periodo de la Hustracién, la
naturaleza llamo la atencién de los hombres de la época como un concepto
evidente, claro e innegable a los ojos de cualquiera. La evidencia de la existencia
de la naturaleza se alejo de la controversia porque su percepcion era inmediata.
Se le presenté a la percepcién del hombre como el mundo en el que vivia, era tan
real que no hacia falta ningin esfuerzo para que los sentidos la captasen, la
existencia de la Naturaleza se certificoé por medio de la experiencia empirica. El
peculiar consenso sobre las atribuciones de la Naturaleza, provocdé que los
hombres de! siglo XVill centraran todos sus esfuerzos en la aplicacién de sus
preceptos en todos los Ambitos accesibles al conocimiento humano.

Para los hombres de la llustracién, la naturaleza representd todos y cada
uno de los ideales que dicha generacién establecié para la humanidad. La
llustracidn la doté a ella y a sus leyes con una autoridad y una universalidad sin
precedentes. Las leyes de la naturaleza eran las de la razén y eran
omnipresentes; presentadas en orden representaban lo bueno y lo justo para el
hombre. La Naturaleza fue orden, progreso, paz, tolerancia, unidad, bienestar...

Si todo el siglo XVIIi aceptd las virtudes y caracteristicas de la naturaleza, el
paso a seguir era la propagacién de sus propiedades; el mundo cientifico y
religioso ejemplificaron su incontenibie preponderancia, puesto que sus influjos
llegaron a determinar a tal punto a ia ciencia y la religién que ias volvié extensién
de si misma con la fundacién de las ciencias de la naturaleza y la religién natural.
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El surgimiento de la religion natural es el resultado de la modificacién que
se dio cuando la base del cristianismo pasé de la Providencia a la naturaleza. Para
Basil Willey, dos factores que impulsaron el ascenso de la Naturaleza en la religion
fueron: el movimiento cientifico de los siglos XVI y XV, y los conflictos religiosos
posteriores a la Reforma.

Los efectos del movimiento cientifico fueron devastadores para el antiguo
orden eclesiastico. En primer lugar se modificé la percepcion de los fenémenos
naturales de tal forma que las clasicas explicaciones basadas en argumentos
sobrenaturales y metafisicos caducaron definitivamente frente a una nueva
percepcidn del universo como una gran maquinaria regida por leyes especificas e
inmutables. En segunda instancia se provocé una dislocacién entre la nueva
filosofia y lo supranatural, pero sin llegar a estar en contra de la religion; sélo hay
que recordar que la gran mayoria de los cientificos de la época también fueron
importantes tedlogos que dedicaron su trabajo a la comprension de la obra divina.
“This view involved a changed attitude towards Nature and natural science; it
meant that nature was rescued from Satan and restored to God."%®

No obstante los efectos que la critica cientifica habia tenido sobre la
estructura de la religion, curiosamente, la misma ciencia también tuvo mucho que
ver con el proceso de deificacion de la naturaleza. Este efecto se debid,
fundamentalmente, a la unién de algunos de los principios de la nueva ciencia con
los presupuestos religiosos, dando como resultado una nueva religion que creia
firmemente en el orden del universo y en la Gran Maquinaria. Paralelamente, el
primitivismo y la gran exaltacibn que suscité la nueva oleada de viajes de-
exploracién, comprobaron en {a figura del hombre no civilizado (el noble saivaje)
las virtudes de la religién y la moral natural.

Por otro lado, los conflictos religiosos contribuyeron poniendo en duda y
generando controversia sobre los presupuestos de la fe; se confrontd la ley moral
de la razén y la naturaleza con la moral cristiana, dando como resultado ia
comprobacion de la posibilidad de acceder a la salvacién sin la intervencién de la
revelacion supranatural. La sencillez que implicé la guia de la razén se levanté por

2% Basil Willey. 7he Eighteenth Century Background. Boston, Beacon Press, 1961, p.4
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encima de la complejidad ceremonial y los controvertidos misterios del
cristianismo.

La naturaleza se valié de los ataques que por distintos flancos se te hacian
a la estructura supranatural de la religién para ir ocupando los espacios que
quedaran libres y asi desplazar por completo al elemento metafisico. La
naturaleza, por su ambigledad y amplitud caracteristica pudo ocupar sin ningtn
problema la vacante, creando para si el Deismo.

El siglo XVII fue la era del racionalismo donde la razén que enarbolaron
pensadores como Descartes, Malebranche (1638-1715), Spinoza (1632-1677) y
Leibniz se constituyd como el emblema de la época. El concepto que dichos
pensadores defendieron tuvo como punto en comin el estrecho vinculo con lo
divino y no hubiera podido ser de otra forma porque en aquellos tiempos se
concibié a la razén como una manifestacion divina; era una atribucion que Dios le
habia legado a los hombres, una porcién de divinidad que utilizarian para acceder
a las verdades etemas y conocer el orden divino. A pesar de la fuerza que adquirié
el racionalismo de los grandes sistemas metafisicos, en el interior de dicho
movimiento se comenzaron a gestar las discordancias que dieron paso a la
reformulaciéon del concepto de razén en la llustracién. Los antecedentes de la
razon ilustrada se encuentran con los llamados “libertinos” y su vocero Saint-
Evremont (1614-1703). “Saint-Evremont vive en Londres desde 1661, en un
destierro digno y sonriente. {...] En él se aprecia la razén, no la razén imperativa,
sino esa razén fina, curiosa, que penetra todas las dificultades de las cosas, disipa
la aureola de los dogmas y las mentiras de los mandamientos. Y uno se deja
llevar, con Saint-Evremond, a todo lo que es <natural>, ai placer de pensar
libremente, de disfrutar de las cosas bellas, de hacer de la vida no una batalla
amarga, sino un acomodo elegante."?® Proféticos resultaron los postulados de los
libertinos, pero nunca imaginaron los niveles a los que la razén iluminada llegaria
en la historia de la humanidad.

Ya en el siglo XVill, la razén sufri6 una serie de modificaciones que la
diferenciaron de lo que fue en los siglos anteriores. En primer lugar la razén fue

* Ibid, p. 35
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separada de su antiguo -y ahora menospreciado— padre: Dios. Fue tan fuerte el
cisma que se le requiso la paternidad y se le dio la espalda. Pero la razén no
podia quedar en la orfandad, necesitaba del cobijo y el respaldo de un concepto
dotado de tantas virtudes como en los tiempos de Dios. La reformulacion fue de
proporciones tales, que la estricta y dogmatica paternidad teolégica del siglo XViI
fue remplazada por la sensible y arménica maternidad de la naturaleza.

La relacién entre naturaleza y razén se conformé como una peculiar mezcla
entre la inercia del pensamiento tradicional y las propuestas ilustradas. La
representacién clasica del racionalismo sobre la relacion entre Dios, razén y
hombre, heredé su estructura basica a la llustracidn. Para el pensamiento clasico
la razén era un poder divino con el que Dios habia dotado a todos los seres
humanos, el hombre mundano a través del ejercicio de la razén se encontraba con
una forma de posesidon divina, dicha atribucion Ile permitiria acceder al
conocimiento y la contemplacién de las verdades eternas y las leyes innatas del
espiritu humano, el cual funcionaba a partir del orden celestial. En el siglo XVIII,
esta relacién se matizé de acuerdo a los presupuestos de la naturaleza: la razén
ilustrada era una atribucién que la madre naturaleza habia depositado en los
hombres, era un instrumento de trabajo intelectual para recuperar el plan de la
naturaleza que marca el camino definitivo y tinico hacia la verdad, la felicidad y el
bienestar de la humanidad; la razén traeria la salvacion a la tierra de los hombres.
Las caracteristicas instrumentales de la razon asi concebida, la definieron como el
medio primordial para observar las leyes de la naturaleza; sin embargo, la razén
que emana del seno de la naturaleza es una forma de adquisicién de bienes y
virtudes in natura, mas que una posesion al estilo del pensamiento clasico.

Tanto en la época del racionalismo como en Ia llustracion, la razon desperté
fervor en el corazén y en las mentes de ios hombres. En el caso del siglo XVl la
relacién entre fe y razén se sustentd en el hecho de que ésta era un producto
divino y por lo tanto depositario de la fe hacia Dios. Pero en el siglo posterior, la fe
que se despertd en torno a la razoén fue una exaltacion de tintes laicos. La laicidad
del pensamiento ilustrado se basé en el tajante rechazo de las explicaciones
teoldgicas y los sistemas metafisicos, la fe hacia la razdén se estructuroé sobre sus
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poderes de adquisiciéon de certeza. Asi como la fe del siglo XVil proporcionaba
certidumbre espiritual a través del alma, la fe laica del siglo XVIIl la proporcioné
por medio de la experiencia sensual. La certidumbre que el uso de la razén
proveia se podia observar en los milagros de la naturaleza y en el paulatino
mejoramiento de las condiciones de vida de la humanidad. La fe ilustrada en la
razén adquirié gran fuerza porque se podian comprobar los beneficios que
acarrearia.

El concepto de razén que se manej6é durante el Siglo de las Luces adquirié
gran solidez, puesto que se proclamé como un concepto auténomo vy libre de
cualquier tipo de influjo o determinacién proveniente de! exterior. Sélo atendid a
las voces y a los criterios surgidos de su interior; era una razén autosuficiente. Asl
mismo, para reforzar la efigie de la razon, se le doté con el caracter de
universalidad, por medio del cual se intenté romper todas las barreras que
pudieran obstaculizar el libre accionar de la razén ilustrada. Esta atribucion
omniabarcadora es herencia directa de la madre naturaleza: asi como la
naturaleza habita y ejerce su influencia en todos lados, la razén, como hija
prodiga, adquiere esta virtud convirtiéndola en un instrumento aplicable a todo
aquello que exista en el mundo real, la obra que la naturaleza ha creado.

A través de la razén los ilustrados encauzaron todas sus energias y sus
ambiciones por descubrir y crear un mundo nuevo; la razén se expresd la
Hlustracion. Pero ésta manifestacion desarrollé un concepto de razén que se
ampli® mas alla de sus origenes abstractos y generales para aproximarse al
mundo de lo empirico. La razén, en un acto de humildad sin precedentes, renuncié
a la afteja y popular bisqueda de la sustancia y la esencia para asentarse en el
nivel que le correspondia, el mundo de lo reai y lo observable, alejandose de las
grandilocuentes divagaciones filoséficas de los grandes sistemas metafisicos. “La
razén es como una soberana que, al llegar al poder, toma la resolucién de ignorar
las provincias donde sabe que no reinara nunca con firmeza; asi dominara mejor
las que conserva."?’ A partir de aqui, la razén se erigi6 como e! juez maximo de

1 Hazard Paul. £/ pensamiento europeo en el siglo XVIII. Madrid, Revista de Occidente, 1946, p.29
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todo, sélo ella podra develar la verdad y resaltar el error; de ella dependieron la
ciencia y la filosofia de la época.

Este compromiso de la razén con el conocimiento cientifico y filoséfico se
estructurd a partir de que la razén fungié como la energia funcional primordial que
impulsé la busqueda del saber. La razén asi entendida, permitié diseccionar y
construir en el mundo de o real, de lo palpable. La aplicacién de las capacidades
analiticas de la razén como método se retomd de la afieja geometria de la
escolastica, pero mediante una tajante reformulacion de su fin: ahora se aplicaria
al mundo de lo factico donde sus resultados se podrian ver en las leyes positivas.
Pero mas que enfocarse en sus capacidades creadoras, su importancia emergid
de la libido sciendi. En la curiosidad insaciable descansé la virtud de la razén
llustrada y no en la adquisicidn y ampliacién de conocimientos positivos.

La caja de resonancia, donde repercutieron los designios y los impulsos de
la razén ilustrada, fue el mundo del conocimiento cientifico y la ciencia misma. Si
bien en el siglo XVIl la ciencia habia demostrado grandes avances y cautivo las
mentes de los hombres con el desarrollo tecnolégico, en el Siglo de las Luces el
auge cientifico rebasé por mucho lo logrado en los siglos anteriores. La llustracion
reformo por completo el papel de la ciencia sus presupuestos metodolégicos y su
campo de accion.

Si la llustracién es resultado y parte sustancial de un largo proceso que se
venia gestando desde los siglos anteriores, el fortalecimiento de las ciencias
experimentales no se puede excliuir de esta extensa transformacioén que comenzé
a partir de la erosion de la escolastica. Buscar los inicios donde empezaron a
surgir los elementos que, posteriormente, consolidarian la firmeza que las ciencias
experimentales llegaron a tener en el siglo XVIIl, nos lleva hasta los dias de vida
del! fraile de Oxford Roger Bacon (1210-1292). Este cismatico pensador medieval
aporté dos propuestas fundamentales para el futuro de la ciencia modema: la
interconexion existente entre todas las ramas del conocimiento y la importancia del
método experimental para el esclarecimiento de los secretos de la naturaleza.
Desafortunadamente, Roger Bacon naci6 en una época en que sus razonamientos
no fueron bien recibidos y por lo tanto poco conocidos; sin embargo, su
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importancia no palidece sino que adquiere gloria trescientos afios después por
medio del que fuera su homénimo mas famoso Francis Bacon (1561-1626) con su
ambicioso programa de reforma de la ciencia.

En concordancia con la opinién de varios historiadores, hay que recaicar
que si bien el Bacon renacentista no logré ocupar el nicho que su antecesor se
gané por la originalidad de sus planteamientos; su importancia no se debe
menospreciar por el hecho de que en su época ya se reconocia, en la mayoria de
los circulos académicos, la importancia de la experimentacién cientifica directa
como el método ideal para interrogar a la naturaleza. Pero fue precisamente ante
ese contexto que Francis Bacon logré brillar por méritos propios. Su estrategia se
enfocd en retomar los anteriores intentos —como los de su antecesor medieval--
por fortalecer la ciencia experimental para finalmente amalgamarios en un curpus
tedrico mejor estructurado y asi dar el impulso definitivo que llevo a ia ciencia a las
puertas de la modernidad.

Bacon logré crear un nuevo clima intelectual en el cual introdujo la
necesidad de que todas las ramas de la ciencia trabajaran con base en la utilidad
y el bienestar que sus resultados le podrian traer al hombre; asi pues Bacon
concibié a la ciencia como un mero instrumento al servicio del hombre y su
bienestar. A pesar de gue el utilitarismo baconiano descalificéd la necesidad de que
las diferentes ramas de la ciencia persiguiesen fines e intereses propios, sus
esfuerzos por revalidar el papel de la ciencia en el mundo del hombre y sus
capacidades creadoras generaron un estado mental que prepararia el camino
donde afios después Descartes caminarfa con paso firme.

Una de las propuestas mas importantes de Bacon para la llustracién fue la
postutacién de la felicidad de la humanidad como el fin primordial que deberia ser
alcanzado en un esfuerzo conjunto y comunitario. Ei medio privilegiado para
alcanzar dicha felicidad seria la instrumentacién utilitaria de la ciencia, puesto que
la finalidad de !a ciencia y el saber es su utilidad para la humanidad. Asi pues, bajo
esta l6gica, la ampliacién del conocimiento mejoraria el dominio del hombre sobre
la naturaleza y por lo tanto su felicidad. Esta argumentacién ocupé gran parte del
pensamiento ilustrado.



Francis Bacon hizo un fuerte llamado a favor de la entrega totat al método
cientifico y al rechazo total de los errores de los tiempos anteriores. La férrea
lucha que emprendio contra los baches del pasado se enfocé en la critica de las
teorias del retorno. Dichas teorfas atribuian el fracaso del desarrollo humano a
factores metafisicos ineludibles, pero Bacon refutd categéricamente este
presupuesto porque confiaba en el entendimiento humano que, a pesar de que en
las épocas anteriores no se habia ejercido de manera correcta, siempre se podria
desarrollar y a través de él progresar.

Unos cuantos arfios después, y gracias a que Bacon habia allanado el
camino, aparecié Descartes (1596-1650) con un conjunto de armas que
destrozaron los pilares sobre los que se sostenian los principales presupuestos del
pensamiento de la escolastica. Los axiomas contenidos en el cuerpo teérico de
Descartes --la supremacia de la razon y la inmutabilidad de las leyes de la
naturaleza-- chocaron de frente con el dominio de las ideas que lo antecedieron
robusteciendo la estructura del nuevo mundo cientifico.

De la misma forma en que Bacon creyé firmemente en la potencialidad del
método cientifico como medio primordial que conduciria a la humanidad hacia los
grados mas altos de desarrollo, Descartes también optoé por esta via acentuando
la importancia del método cientifico; y no podria haber sido de otra forma porque
en cierto sentido Descartes dio continuidad al pensamiento baconiano. Pero a
diferencia del autor de La nueva At/4ntida, Descartes, a pesar de que fortalecié el
mundo de la ciencia y su método, siempre menosprecié la importancia del
pensamiento empirico; de hecho desconfié de cualquier tipo de conocimiento que
surgia de lo factico puesto que al atenerse a los fendmenos sensibles se corria el
grave riesgo de caer en el error que provoca la ilusién sensual. Sin embargo, a
pesar de su alejamientc con el conocimiento empirico, Descartes logré que sus
razonamientos adquirieran una fuerza tal que practicamente ningin argumento
que buscase contravenir sus principios resistio frente a la rigurosidad légico-
analitica de sus argumentaciones.

La fuerza con que el método cartesiano irrumpi6 en el mundo del siglo XVIi
en gran medida se debio a la persistente difusién de su obra que sus adeptos
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emprendieron. Como caso ejemplar se encuentra el gran esfuerzo que a lo largo
de su vida realizé Fontenelle para dar a conocer la doctrina cartesiana. Gracias a
su trabajo el pensamiento de Descartes no sélo radicé en los circulos de las
mentes doctas de la época, sino que se conformé como una parte fundamental de
la educaciéon social del siglo gracias a la popularizacién de sus ideas que
emprendid con sus Entretiens sur la pluralité des mondes. Empero, los efectos de
la teoria no habrian sido los mismos si, a pesar de la propagacion del pensamiento
cartesiano, éste no hubiera contenido en su interior los axiomas que marcaron la
diferencia con respecto al pasado. En realidad el método cartesiano fue el
vehiculo que ayudé a enclavar los axiomas cartesianos en las mentes de sus
contemporaneos y sus predecesores, cimentando la separacion con el mundo de
la antiglledad y consagrando la definitiva liberacién de la mente del hombre de
casi todas las ataduras que lo unian con la escolastica. Otra ventaja que permitid
la propagacion de los principios cartesianos radicé en que la rigurosidad analitica
del nuevo método resultd muy Util en distintos campos del conocimiento. Siendo
asl, desde la matematica y la fisica hasta el conocimiento histérico, el método
cientifico de Descartes se aplicé indistintamente ejerciendo su influencia en
practicamente todos los ambitos del conocimiento humano.

Dadas las condiciones favorables, los dos principales axiomas contenidos
en la doctrina de Descartes tuvieron consecuencias fulminantes. La inmutabilidad
de las leyes de la naturaleza atentaba directamente con los presupuestos de la
Providencia: la consecuencia iégica que derivaba de la existencia de la ley natural
era la anulacién de la Providencia misma, puesto que al verse sustentado bajo una
estricta argumentacién que justificaba la existencia de un conjunto de leyes
constantes y funcionales que guian los destinos dei mundo, el papel conductor de
la divinidad y la explicacién divina como la causa y el origen de todo fenémeno
terrenal se vieron superados al no resistir las imprecaciones dotadas de una férrea
légica que facilmente superaba a cualquier cosa que se acercara a la fe y se
alejara de los razonamientos cientificos. La lucha contra la existencia de
justificaciones providenciales dentro de! pensamiento humano significé un avance
importantisimo en la consecucion de la laicidad del conocimiento y la ciencia. Por
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otro lado, el axioma que defendia la supremacia de la razon del hombre por sobre
todas las cosas, tuvo como funcién principal demoler los altos muros sobre los
que, durante muchos afios, se alzé la autoridad de los antiguos. Una vez que
Descartes justifico plenamente que las capacidades y oportunidades de los
hombres de su siglo eran mejores que lo que habian tenido ios hombres del
pasado, puesto que el desarrollo del mundo actual se comparaba con el desarrollo
de un solo individuo a lo largo de su vida. Los tiempos en los que vivieron los
antiguos pensadores eran representados por los tiempos de juventud donde el
ansia y la emocion juvenil adolecen de la experiencia del adulto; asi pues los
tiempos actuales representaban el efecto de! correr del tiempo en la vida de un
hombre, proceso mediante el cual se adquiria la experiencia necesaria para ver y
hacer las cosas de un modo mucho mas maduro y mesurado. Ante esta
comparacion la autoridad de los antecesores se vio totalmente resquebrajada ante
la seguridad que de su tiempo tenian los contemporaneos.

A parte de los efectos particulares que se generaron con la inclusion de los
principios del método de Descartes, el corolario primordial que resulté de dichas
premisas fue la consolidacion de la independencia de la mente del hombre de
todas las ataduras que durante muchos afos obstruyeron el pensamiento
independiente. Esta liberacion permitio que se ejerciera sin obstaculo alguno la
ampliacién del conocimiento para el hombre y por el hombre, sin el influjo de
factores externos que afectaran su creacién. Por otro lado, también es importante
resaltar que el cOmulo de propuestas que Descartes defendio a lo largo de su vida,
y en especial la parte referente al método cientifico, definié la estructura y el
programa sobre el que se desenvolvieron el espiritu francés y la ciencia
experimental ilustrada del siglo XVIil. A pesar que la rebeldia contra los grandes
hombres del pasado, que afios después definié el discurso intelectual de un buen
numero de protagonistas de ia llustracion, también llegd a criticar el pensamiento
cartesiano, los efectos del pensamiento de Descartes ya se encontraban
totalmente interiorizados en las mentes ilustradas, de hecho la critica al
cartesianismo debe considerarse como uno de los resultados secundarios del
mismo pensamiento del autor del Discurso del método.
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Ya a finales del siglo XVIl y en los aibores del XVIil, el cientifico inglés Isaac
Newton aproveché la fortaleza que la ciencia habia adquirido para mejorar ias
capacidades analiticas del método cientifico. Partiendo de la obra que Descartes
habia dejado, Newton llevé el mundo del conocimiento cientifico al campo del
conocimiento empirico demostrando su valia para el ensanchamiento del saber de
la humanidad. Con el trabajo de Newton, las ciencias experimentales adquirieron
una importancia sin precedentes en los afios posteriores debido a que se cultivé el
interés por el conocimiento empirico.

Newton forjé su fama cuando le demostré al mundo intelectual de la época
que el conocimiento empirico -del que Descartes desconfié tanto- se podia
moldear de manera tal que los resultados arrojados del estudio de los fenémenos
empiricos fueran frutos mucho més confiables y veraces que cualquier otro
producto emanado de divagaciones metafisicas. La posibilidad de amoldar el
material empirico con una forma tal que le permitiese ser analizado por la ciencia
fue uno de los principales logros de Newton; no obstante, antes de llegar a ese
punto se tuvo que dar una transformacion primordial en las formas en que el
hombre concibié al mundo y al universo en relacidén con el saber humano. Esta
relacion se alteré con el contenido de la obra newtoniana, la cual justificd y
comprobd que la totalidad del universo era accesible al riguroso conocimiento
cientifico. La verificacién y la defensa de dicha sentencia generé consecuencias
tan importantes que la relacion entre hombre y universo se modificé a tal grado
que la mente humana dejé de percibir a la naturaleza como un mundo lleno de
explicaciones obscuras; ahora el mundo de la naturaleza era cada vez mas
accesible a la luz del conocimiento matematico del hombre moderno. Una vez
modificada la antigua relacion de dominio que el universo y sus misterios
ejercieron sobre el hombre: “[...] se inaugura el triunfo del saber humano, se
descubre una fuerza radical del conocimiento a la altura de la fuerza radical de la
naturaleza,"®®

Para mantener al conocimiento humano en niveles tan elevados hacia faita
el disefio de una estructura que le diera solidez y permanencia; Newton seria el

¥ Emst Cassirer. La filosofia de la Hustracion. México, FCE, 1997, p. 61



encargado de edificar los pilares que sostendrian al saber del hombre. El primero
de ellos partié de la conviccién newtoniana por buscar las férmulas amplias que
permitan comprender un fendémeno en su particularidad concreta, asi como
describirlo por completo y no generar teorias abstractas para explicarios. Dicha
descripcion se hizo clara y veraz a partir de dos instrumentos: el método analitico
heredado de la matemética y la experiencia progresiva. El primero otorga
capacidades analiticas estrictamente apegadas a una légica rigurosa que evade la
influencia de factores externos en el andlisis y evita la posibilidad de empezar la
reflexion a partir de principios 0 presupuestos no comprobados, haciendo un
lamado a la diseccion cautelosa de cada una de las partes del fenémeno en
cuestion. El segundo da la confianza en el avance esencial del conocimiento
cientifico por la relacidn entre la experiencia progresiva y las posibilidades de
modificar el conocimiento empirico existente por medioc de comprobaciones
sucesivas; esta relacién permite explicar el origen (alin desconocido) de los
principios fundamentales a los cuales se redujo la dilucidacién de todo un cimulo
de fendmenos.

El siguiente soporte se establece mediante la nueva teoria epistemolégica
de la fisica de Newton en la cual se invierte el sentido de la relacién entre principio
y hecho. Ahora no existen principios que sean verdaderos por si mismos, por el
contrario el principio sélo adquiere sentido cuando es consecuencia directa de
hechos originales. Asi, los fenémenos empiricos que se encuentran en la realidad
se definen como la base originaria de donde parte cualquier cadena de reflexion;
en cambio, los principios se usan para “[...] captar [...} la multiplicidad de los
fendmenos dados, articularlos y ordenarlos desde ciertos puntos de vista."?®

Por medio de estos cambios, Newton establecié el programa de
investigacion que domind la ciencia de la época, ya que el método newtoniano
resultd aplicable no sélo en los campos de la matematica y la fisica sino que
también encontré cabida en todas las éreas del conocimiento. El efecto
transformador de las premisas epistemolégicas de! analisis de Newton sobrepasé
las fronteras del siglo XVII; el mundo lustrado del siglo XVIIl acogi6 la obra del

* Ibid, p. 72
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fisico inglés como uno de los principales logros de la mente humana en ia historia
de ia humanidad. Su influjo impacté de tal forma al mundo intelectual de la
llustracién que pensadores como Voltaire, Maupertius (1698-1759) y d'Alembert,
principalmente, dedicaron buena parte de su obra a la difusién y defensa del
pensamiento newtoniano. Con mentes de ese calibre trabajando a su favor, fue
inevitable que las premisas newtonianas se introdujeran en las mentes ilustradas y
que la gran mayoria de las obras de la época caminaran sobre la via que Newton
tramé.

El proceso de fortalecimiento de las ciencias experimentales se concreté en
la llustracién® tras el declive de! reino de la geometria cartesiana que se privilegié
al principio, alejandose de lo real y desarrollandose a partir de meras ilusiones que
suponian una regularidad hipotética inexistente en el mundo. Ya sin Descartes,
por toda Europa y en especial en Francia, se empezaron a dar a conocer las
traducciones de las obras de Bacon y Newton y se realizaron varias
vulgarizaciones de sus textos convirtiéndolos en iugares comunes para el hombre
de la época. Y es que los llustrados recordaron el emplazamiento que aios atras
Bacon hizo en pos de la experiencia y el método cientifico en el Novum Organum,
pero aun mas importante fue el éxito de aquel que “[...] no habia partido de
abstracciones ni de axiomas, sino de hechos, para llegar a otros hechos
debidamente comprobados; por que habia sacado de la naturaleza las leyes de la
naturaleza [...]"*"; habia iniciado el reinado de Newton.

La forma en que los hombres de la llustracién retomaron los postulados de
sus antecesores en combinacién con sus propias ambiciones, produjo lo que

¢ Algunos trabajos sobre el siglo X V11, en especial el de Mornet, sugieren que en la primera mitad del siglo
se dio una no muy clara diferenciacion entre el cientifico y el filésofo. Sin embargo también se menciona que
a partir de 1750 se concreto la union entre el mundo de las ciencias naturales y la hlosoﬂa "Fahaba sin
embargo dar un paso para que la filosofia quedara vinculada sélid a las ci experi fes, cuyo
triunfo, a partir de 1750 llend todo el siglo XVIII. Diderot lo dio. Si el entendimiento se forma en nosotros por
Ias sensacioncs, las sensaciones son cosas o materiales o en estrecha dependencia de la materia, es decir de los
nervios, del cerebro. Ahora bien, en fisica, en historia natural se experimenta con la materia y mediante estos
experimentos se descubren las explicaciones. ;Por qué no iba el tildsofo a intentar el mismo método? Diderot
cree que es posible y necesario. [...] La filosofia no es mas que una rama de la ciencia, de la ciencia
experimental, de la ciencia de la materia." Daniel Mornet. £l pensamiento francés en el siglo XVIII. Madrid,
Encuentro, 1988, pp.89-90. Para los efectos de este apartado omitiré la diferenciacion entre el cientifico y el
filésofo ya que los dos siempre confesaron su admiracion por el trabajo del otro, y en el mismo sentido el
publico adoré por igual a Diderot que a La Mettric.
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Cassirer identificd como la primera gloria del pensamiento llustrado: "Se logré la
primera victoria decisiva de la filosofia que la lustracion; llevd a término la obra
comenzada por el Renacimiento y entregé al conocimiento racional un dominio fijo,
dentro de la cual ya no existia obstaculo alguno ni ninguna coaccién autoritaria,
sino que, por el contrario, podia moverse libremente en todas direcciones y, en
virtud de esta libertad, llegar a la conciencia plena de si mismo y de las fuerzas
que residian en é1."%2, La libertad de accién que la ciencia experimental y el
conocimiento racional alcanzaron en la llustracion suscitd, tanto un importante
desarrollo de la ciencia en su conjunto como el inusitado interés de la gran
mayoria de la sociedad del siglo XVIll por el mundo de la ciencia.

El fervor por la ciencia dispuso el terreno para que surgiera una figura
emblematica de todo el siglo: el sabio de laboratorio; sujeto a la adoracién de
tintes religiosos que profesaron gran numero de burgueses fascinados por la
sapiencia de aquellos que hacian de la ciencia una forma de vida digna, de
admiracion y respeto. La fascinacion que despertaron los hombres de ciencia fue
tan peculiar que en la mayoria de los textos que versan sobre la cultura europea
del Siglo de las Luces se encuentran varias narraciones y explicaciones de las
formas que tomo este tipo de adoracion personificada principalmente por el sector
burgués de la sociedad. Por medio de suntuosas loas que iban desde opulentas
celebraciones hasta la elaboracion de vistosas efigies, la burguesia pretendio
agradecer el bienestar que los sabios le proporcionaban a toda la humanidad y, al
mismo tiempo, aprender algo de la gran sapiencia de tan emblematicos hombres.
Si aquellos personajes fueron los detentores de una admiracidn tan significativa,
también lo que ellos produjeron a lo largo de su vida fue recibido con gran
magnificencia. E! ptiblico que leia las publicaciones de divuigacién cientifica se
impresiond con los logros y las explicaciones de fenomenos que durante mucho
tiempo habian sido un misterio para la mente humana. El sentido que la sociedad
le otorgd a los resuitados de la produccion cientifica se definié con palabras como
“milagros”, “prodigios” y “maravillas”, entre otros adjetivos grandilocuentes. En un

3! Hazard Paul. £/ pensamiento europeo en el siglo XVIII. Madrid, Revista de Occidente, 1946, p. 128
*2 Cassirer, op.cit., p. 66
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mundo donde los que se dedican a la ciencia y los resultados del avance cientifico
son percibidos en tonalidades tan trascendentales que toman distancia con lo
mundano, la ciencia en conjunto se percibe de igual manera.

La percepcion del mundo de la ciencia podria ser una y al interior de la
ciencia podrian pasar cosas muy distintas; en el caso del siglo XVIil esta oposicién
no existié. En la llustracion la ciencia ya habia pasado por un fargo proceso de
maduracién que le habia proporcionado los instrumentos y Ia estructura necesaria
para actuar conforme a objetivos e intereses propios. El nuevo reto que la
llustracion se planted para dotar de mayor fortaleza al conocimiento cientifico fue
precisamente la definicion de las funciones de la ciencia.

El modelo de las ciencias experimentales tuvo tanto éxito que su método se
aplicd en todos los campos de conocimiento que pretendieron desarrollarse de
manera real y significativa. Con este espectro de influencia, cualquier cambio o
movimiento dentro de la ciencia repercutié en todas las areas del conocimiento;
asi pues, algo tan primordial como la determinacion de la funcién de la ciencia fue
de tal importancia que afecté a todo el mundo cientifico. En la ciencia llustrada
dicha definicién se tomé en referencia y deslinde con el pasado inmediato. Puesto
que en los tiempos que antecedieron al siglo XVIIl existieron fendmenos
desposeidos de alguna explicacion convincente, la nueva funcién de la ciencia fue
sacar a la luz los elementos fundamentales que se escapan a la percepcidon
inmediata; esperando que con dichos elementos en fa mano se pudieran despejar
las dudas que anteriormente nublaron la posibilidad de conocer y entender. Si la
luz de la ciencia ilustrada era tan poderosa, entonces la llustracion fue el tiempo
en el que se le arrebataron los secretos mas profundos a la naturaleza.

La existencia de las tinieblas que obstaculizaban la posibilidad se acceder a
explicaciones mas sofisticadas se le adjudicé a la presencia de los presupuestos
que enarbolaron las grandes doctrinas esencialistas del pasado. Como no podia
darse marcha atras en el desarrolio del conocimiento, la llustracion se hizo el
compromiso de emancipar a las ciencias de la naturaleza del antiguo dominio
teolégico; pero quiza no logré eliminar de toda la estructura de la ciencia algunos
elementos metafisico-teolégicos: a pesar de que redujo a la ciencia a puras
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expresiones empiricas; las consecuencias de su fracaso se encuentran en la
evidente inercia hacia lo abstracto y las generalizaciones.

En la misién que se le asigné al conocimiento se refleja esta inercia puesto
que la finalidad que la llustracion le atribuy6 al saber fue la elaboracién de un plan
de desarrollo a gran escala que le proporcionara certidumbre y confianza en el
futuro al hombre del presente. Los cientificos buscaron insertar el resultado de sus
producciones en un plan preconcebido a gran escala donde la discontinuidad se
encontré6 excluida. “De suerte que los mismos hombres que se proclamaban
servidores de! hecho sometian el hecho, de grado o por fuerza, al a prior."33

"3 Hazard, op.cit., p. 134
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. EL PROGRESO

El progreso en el mundo clasico

La nocién de progreso que domind gran parte del siglo XVill y que
posteriormente se desarrollé en la doctrina del progreso que caracterizé al siglo
XIX, es el resultado de un largo proceso que inicid en el mundo greco-latino y
que no dej6 de operar hasta su consolidacién en los siglos arriba mencionados.
Siendo asli, al hablar de los antecedentes a la idea ilustrada de progreso nos
referimos a una tarea de escrutinio histérico por demas compleja pero
completamente justificada por el hecho de que el progreso ha sido una idea
que ha cautivado la mente humana desde los tiempos de Jendéfanes a finales
del siglo VI a.C., hasta su notorio declive en el siglo XX con el desencanto que
provocaron las grandes guerras, los regimenes autoritarios y el derrumbe de
las utopias; estamos hablando de una idea que ha preocupado al ser humano
durante mas de 25 siglos. Asi pues, recorrer el pensamiento humano durante
un periodo de tiempo tan amplio es una labor propia de un historiador de las
ideas y que para el caso de la presente investigacion sobrepasa tanto los
objetivos como la extension de la misma. No obstante, es primordial elaborar
un breve esbozo donde se encuentren plasmadas las etapas de maduracion
més significativas por las cuales ha transitado la idea de progreso. De esta
faena nos haremos cargo en las siguientes paginas para lograr una mejor
comprension de todos los elementos que le han dado cabida a la idea de
progreso.

Robert Nisbet basado en un trabajo de Ludwig Edelstein asevera que,
mas alld de la comln percepcién que ve al mundo clasico incapaz de
aproximacioén y vinculacion alguna con el pensamiento progresista debido al
dominio de la doctrina de la Edad de Oro, existen multiples evidencias que
desafian aquella afieja impresion constatando que: “los griegos y los romanos
tenian una clara conciencia de haber sido precedidos por un largo pasado,
veian que las artes, las ciencias y la situacién del hombre en la tierra habia ido
avanzando poco a poco, y hasta se referian en algunas ocasiones a un futuro
en el que, pensaban, la civilizacion superaria con mucho el estado que habia
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alcanzado en su tiempos.”! Bajo esta argumentacion y a la luz de la indagacion
histérica una de las primeras menciones de algunos de los elementos que
posteriormente conformarian la nocién de progreso se ubica en los tiempos de
Heslodo (770-700 a.C.). En Los trabajos y los dias, Hesiodo estaba convencido
de que la posibilidad de hacer cada vez mas placentera la vida del hombre
dependia estrictamente de las acciones y las capacidades de todos los
hombres, siempre y cuando se respetaran cabalmente las condiciones de la
justicia humana. Evidentemente el pensamiento de Heslodo nunca incluyé ni
siquiera una versién primitiva de la idea de progreso, pese a ello, el acento que
el fildsofo le confirid a la posibilidad de mejorar la felicidad del hombre a través
de la accién humana, es una de las primeras declaraciones donde la mente
humana empezd a creer en la posibilidad de disfrutar una vida terrenal mas
prospera. De esta manera Hesfodo le dio vida a dos de los elementos
fundamentales de lo que posteriormente se conoceria como la idea de
progreso; su vision fue tan perspicaz que al acotar la posibilidad de l|a felicidad
futura asi como la capacidad y responsabilidad del hombre para su
consecucién, Heslodo descubrié dos partes fundamentales de lo que seria la
estructura de la idea de progreso hasta el siglo XX. Asi pues, en el mundo
grecolatino se pueden encontrar interesantes referencias sobre el progresoc
como cuando Jendfanes dijo que: “[...] los dioses no revelaron a los hombres
todas las cosas desde el principio, pero los hombres, gracias a su propia
busqueda, encuentran en el curso del tiempo lo que es mejor para ellos™,
Edelstein y Nisbet concluyen que tal afirmacion representa la primera
declaracién occidental de la idea de progreso, puesto que la esencia de las
palabras del filbsofo se encuentra permeada de una notoria percepcion y
aceptacion del pasado, presente y futuro, lo cual constituye una base
fundamental para el desarrollo de la idea de progreso.

La filosofia de los epictreos y en especial la de Lucrecio (96-55 a.C.)
creyd, explicd y narr6 con mucho més vehemencia el incipiente fogos
progresista. Tan vigoroso fue su interés que fue en la época de Lucrecio
cuando se labré el término progredientes del cual procede la palabra progreso.
Hay que mencionar que una de las peculiaridades de esta época fue el tono en

! Robert Nisbet, Historia de la idea de progreso, Barcelona, Gedisa, 1980, p.28
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el que se hablaba del vocablo progredientes, esa forma tan especial de
expresarlo se asemeja enormemente al tono y la forma en que los pensadores
de los siglos XVII y XIX hablaron sobre el progreso de la humanidad. De
hecho, dentro de muchas de las obras de los philosophes se pueden encontrar
numerosas referencias y citas textuales de los grandes pensadores epicuristas
de la Antigtiedad como herramienta primordial para justificar la importancia y
existencia del progreso.® Sin embargo, vale anotar que la doctrina de Epicuro
(341-270 a.C.) y sus muchos discipulos no es mas que un conjunto de
caracteristicas embrionarias de la idea de progreso; basta recordar que en ia
escuela de Lucrecio no eran totalmente optimistas hacia el futuro, puesto que
estaban seguros de que flegaria el momento en que todo el universo se
encontrar{a en ruinas, de ésta manera se pueden entender mejor los limites de
su teoria con respecto al progreso.

Otra importante pista de los inicios de la idea de progreso en el mundo
clasico se encuentra al interior de la filosofia de los estoicos y mas
especificamente en la obra de Séneca (4-65 d.C.)* el breve indicio de la idea
de progreso en el pensamiento de Séneca es muy especifico y se ubica en su
postura sobre el saber. Séneca, a sabiendas de que el mundo se encontraba
dominado por una serie de relaciones que las mentes de su tiempo no podrian
llegar a conocer, asegurd que el estado en el que se encontraba el
conocimiento de su época llegaria a ser superado por los descubrimientos de
los hombres del futuro, puesto que confiaba plenamente en las virtudes de la
acumulacion del conocimiento y en la posibilidad de superar los limites
cognoscitivos de su tiempo. Esta confianza en el saber humano y cientifico
sentd un precedente fundamental para el desarrollo de 1a idea de progreso, ya
que el papel de la ciencia y el conocimiento en el progreso de la humanidad se
convirtieron en una relacién obligada para el futuro del pensamiento
progresista.

Las principales aportaciones de la antigiedad a! futuro de fa idea de
progreso tienen que ver con dos aspectos fundamentales: la confianza en las

2 tbid, p. 29

* Una brillante develacién de la creencia que aseguraba el alejamiento y el rechazo total de los llustrados
con respecto al legado de los grandes maestros del mundo cldsico se encuentra plasmada en Peter Gay.
The Enlightenment: The Rise of Madern Paganism. New York, W.W. Norton & Company, 1995,

4 Séneca, Sobre la felicidad y sobre la brevedad de la vida. Madrid, Edaf,1997.
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capacidades creadoras y modificadoras de la ciencia y la responsabilidad del
hombre independiente de cualquier determinacion externa, de iniciar,
encaminar y producir dicha movilidad. La idea de la Moira que dominé el
pensamiento clasico desde Homero hasta los Estoicos fue el obstaculo
primordial que evitd cualquier tipo de manifestacion mas profunda y elaborada
del pensamiento progresista.

Asi pues, se ha demostrado que, a diferencia de lo que comunmente se
pregona, el mundo clasico tuvo un papel fundamental en ia historia de la idea
de progreso. Se ha visto como desde Heslodo hasta Séneca han tenido lugar
una interesante serie de manifestaciones del pensamiento clasico que
representan una clara percepcion de algunos aspectos de la vida del hombre a
través del pensamiento progresista. También hay que aclarar que la gran
importancia de la existencia de algunos elementos primarios de la idea de
progreso en el mundo clasico no puede sobrestimarse a tal grado que se
menosprecie el peso del logos propio de la doctrina de la Edad de Oro y la
Moira. L.as sutiles manifestaciones encaminadas hacia lo que en un futuro serfa
la doctrina del progreso sélo fueron pequefias insinuaciones de una idea que
no podria haber germinado en un campo lieno de pesimismo hacia el futuro.

La Edad Media

Existe un paralelismo peculiar entre el menosprecié del mundo antiguo y la
forma en que se ha subestimado el papel de la época medieval en la
constituciéon de la idea de progreso. Sin embargo, gracias a estudios recientes
se ha revalorizado la importancia que el medievo ha tenido no sdlo en la
historia de la idea de progreso sino para el conjunto del pensamiento humano
contemporaneo.

Al igual que en el mundo antiguo en la Edad Media prevalecié la
creencia, respaldada en la mitologia hebraica, sobre la constante degeneracion
de la humanidad. A pesar de ello se logré abandonar la antigua teoria ciclica
griega, hecho que significdé un importante avance en la construccién de una
nueva percepcion de la historia. El distanciamiento del dogma griego se
fortalecié mediante la creacién de una nueva sintesis histérica mezclada con el
pensamiento hebraico, que dio como resultado el reconocimiento de la
ausencia de la repeticién de la historia en el devenir de la humanidad, puesto
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que la historia de la tierra se considerd como un fenémeno Unico en el tiempo.
“Lo mas importante de todo es el hecho de que la teologla cristiana construyd
una sintesis que por vez primera traté de dar un significado preciso a la
totalidad de los acontecimientos humanos, una sintesis que representa el
pasado como algo que lleva hacia un fin definido y deseable en el futuro.”® La
importancia de la emergencia de esta nueva sintesis radicéd en que fungié como
catalizador de un proceso que culminaria en la sustitucion de aquellas visiones
de la historia que basaron su estructura en elementos metafisicos como la
doctrina de la Providencia.

En la Edad Media las ideas de un Estado Universal y una Iglesia
Universal fueron de uso comtin en la mente de los pensadores de la época. El
Universalismo medieval fue una derivacién directa de la Ecumene: antigua idea
del altimo periodo de la historia griega. La importancia de la relacién entre
Universalismo y progreso es clara a la luz de que la idea medieval representa
el punto intermedio —primordial para su continuidad- entre la Ecumene
alejandrina, el regere imperio populos romano y la percepcion de la
interconexion de los pueblos del mundo como patrimonic comin de la
civilizacién. Dicho proceso, y en especial lo referente a la civilizacién, sirvié
como elemento constitutivo para |a aparicion de la idea de progreso.

El pensador medieval que marcod una sutil separacion de la légica del
pensamiento de aquellos afios fue Fray Roger Bacon (1210-1292). Sus
palabras fueron en un tono tan distinto al resto de las voces de la época, que
algunos historiadores maravillados y entusiasmados por la peculiaridad de
Bacon, lo han llegado a considerar como la primer persona que anuncié la idea
de progreso situandolo justo al lado de famosos heraldos progresistas como
Condorcet y Comte. Las principales aportaciones del fraile de Oxford se
encuentran vertidas en su Opus Majus y en la obra enciclopédica que dejé
inconclusa: el Scriptum Principale. La originalidad del pensamiento de Bacon
se basé en la postulacidn de un novedoso programa cientifico apoyado en dos
ejes cardinales: en primer lugar el establecimiento y fortalecimiento de una
interconexion entre todas fas ramas del conocimiento a través de la solidaridad
cientlfica; en segundo lugar llamé la atencion de muchos de los pensadores de

% John, B. Bury. La idea del Progreso. Madrid, Alianza, 1971, p. 31
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la época hacia la relevancia del método experimental para el futuro de la
ciencia.

Con la misma fuerza con que Bacon enarbol® su singular proyecto
cientifico, también abrazé los presupuestos sobre los que se basaba el mundo
medieval. La mente de Bacon nunca dejd de girar alrededor de la concepciones
del universo originadas en los textos agustinianos. Dentro de sus principales
creencias se encontraban la fe en el futuro acceso a la felicidad verdadera y la
salvaciéon humana en otra vida; asl como una clara visidbn pesimista sobre un
porvenir apocaliptico, corrupto y lleno de constantes luchas en contra de la
cristiandad, cuya ultima consecuencia seria el fin de la vida en la tierra.

Aunque la rebeldia de Roger Bacon en contra de la filosofia eclesiastica
del medievo —expresada en sus perspicaces observaciones sobre el progreso
del saber— no es suficiente como para catalogario como uno de los padres de
la idea de progreso, si hay que reconocer su importante aportacion,
especialmente para los pensadores renacentistas. Sin ella la necesaria
consolidacién de la ciencia, que a partir del Ultimo periodo del Renacimiento y
todo el siglo XVIII establecié los patrones de pensamiento, no hubiera sido
posible.

Renacimiento

En la historia de la idea de progreso solo el siglo de la llustracion supera la
importancia de un periodo de tiempo tan importante como lo fue el
Renacimiento de los siglos XIV al XVII. La forma en que dicho espacio de
tiempo determinéd el futuro de 1a mente de los hombres resultd determinante
para el futuro desarrollo de la idea de progreso. Debido a que estuvo teflido de
dos tonos distintos, para hablar del Renacimiento y su relacién con ia idea de
progreso hay que remarcar la diferenciacion entre una etapa inicial que va
desde el siglo XIV hasta mediados del XVI; y el Renacimiento tardio de finales
del siglo XVI hasta los albores del siglo XVIII.

La distincion entre estos dos periodos renacentistas mas que ser una
diferencia substancial es una separacién entre dos métodos o estrategias
disimiles entre si, pero con los mismos objetivos; la restauracion de la
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confianza en la razén humana y la separacién y reconocimiento de la vida del
hombre en la tierra como un destino separado de los influjos externos de la
vida ultraterrena y los poderes metafisicos. La primera fase del Renacimiento
optd por recurrir al mundo de la Antigiledad para reunir los argumentos y la
fuerza suficiente para exorcizar los demonios que encadenaban a la mente y al
mundo del hombre a los pilares de! pensamiento teoldgico. Mediante la
exégesis de los principales textos de los filésofos del mundo clasico, buscaron
descubrir los medios y el camino apto para la liberacién del hombre; pero
inevitablemente también adquirieron sus prejuicios. Los renacentistas del
primer periodo, al convertirse en la grey del mundo grecolatino reprodujeron un
contexto donde las nociones de progreso no podrian prosperar mas de lo que
ya lo hablan hecho en la Antigliedad.

El segundo periodo del Renacimiento se caracterizd por vivir un proceso
totaimente distinto al anterior. Una vez que los pensadores de la primera fase
entronizaron la autoridad del mundo antiguo, el terreno estaba preparado para
que en el siglo XVI empezaran a surgir esporadicas manifestaciones de
rebeldia, que en el siglo XVII se consolidaron en una franca y sélida revuelta en
contra de las mentes del pasado. Aquellas voces que lisonjearon a favor de la
supremacia del mundo clasico dieron un giro de tuerca y se transformaron en
los principales detractores de una vituperada autoridad que degener6 en la
llamada tirania de la Antiguedad. “Pronto empezaron a mostrarse brechas en la
orgullosa brecha de!l saber antiguo. Copérnico mind la autoridad de Tolomeo y
sus predecesores, las investigaciones anatdmicas de Vesalio dafaron el
prestigio de Galeno, Aristételes fue atacado en diferentes puntos por Telesio,
Cardan, Ramus y Bruno. En algunas ramas de la ciencia comenzé una
innovacién que sirvié de heraldo para una revolucion radical en el estudio de
los fendbmenos naturales, aunque el significado general de las perspectivas que
abrian estas investigaciones era tan s6lo vagamente atisbado en aquellos
tiempos. Los pensadores y los hombres de ciencia vivian un crepusculo
intelectual. Era el crepusculo del amanecer.”

El camino que la fase tardia de! Renacimiento siguié resulté mucho mas
eficaz en la consecucién de la emancipacion definitiva del hombre de la

* Bury, op.ciL.. p. 40
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influencia de la escoldstica. Dos fueron ias armas que se esgrimieron para abrir
camino a través de la obscuridad: la reestructuracion de fa comprension de la
naturaleza a través de su deificacién; y el fortalecimiento y reconocimiento de ia
esfera cientifica y sus productos. El resultado arrojado por la accion de estos
dos factores en el pensamiento cientifico y filosdfico fueron de extrema
importancia para el futuro de la idea del progreso; por lo tanto, vale la pena
extenderse un poco mas para hablar de dos pensadores cuyas aportaciones -
en aquél sentido- fueron esenciales: Juan Bodino (1530-15986) y Francis Bacon
(1561-1626).

El trabajo de Bodino resulté esencial para la idea de progreso no por ser
una propuesta dotada de gran originalidad, sino por la manera en que el
pensador francés elabord los argumentos que la sustentaron. La entereza y la
rigurosa formalidad con la que Bodino estructuré su pensamiento no soélo
resultaron benéficos para sus propios objetivos, al mismo tiempo, ese trabajo
sirvié para fortalecer aquellas premisas que estuvieron experimentando un
proceso de conformacién y maduracién desde los tiempos del epicureismo;
elementos vitales para el desarrollo del progreso.

Si bien Bodino no se caracterizé por asumir todos los presupuestos que
definen a las teorias deistas, ya que dicho pensamiento todavia se encontraba
en una etapa de gestacién que culminara en el siglo XVill, su aportacién sobre
la importancia de la naturaleza fue por demas significativa en varios aspectos.
En primera instancia fue muy enfatico al remarcar y defender, a la luz del
andlisis historico, la constancia y uniformidad de los poderes de la naturaleza;
descubriendo que los factores permanentes que operaban al interior de la
naturaleza eran el cambio constante y la movilidad de la misma. Tal
aseveracion buscd y logré anular de golpe la percepcién estatica propia de la
escolastica por medio del reconocimiento de una naturaleza basada en la
regularidad proporcionada por una ley de oscilacién. Las consecuencias de una
afirmacion de tal envergadura afectaron directamente al mundo antiguo en dos
sentidos esenciales: en primer lugar, al aceptar que en el transcurso del mundo
existia la movilidad y no el estatismo de antafio, la llamada teoria de la
degeneracién y el pensamiento clclico de la Edad de Oro sufrieron un rechazé
determinante al ver cuestionados sus principios medulares; en segundo lugar,
un resquebrajamiento tan grande en uno de los pilares que durante mucho
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tiempo sostuvo la autoridad del mundo antiguo, hizo caer a tal grado la
confianza en las virtudes de la sabiduria grecolatina, que el mismo Bodino fue
un férreo defensor de la igualdad entre antiguos y modernos promuigando con
fuerza que los hombres de su tiempo eran mejores en las ciencias y en las
artes que lo que habian sido sus antecesores.

Otra de las derivaciones que emergieron del pensamiento bodiniano fue
la modificacién de la percepcién de la historia en todo su conjunto. La nueva
visién de la historia colocd el acento en la voluntad humana como método
primordial para conjurar la importancia que la escolastica le habia dado a la
metafisica. A pesar de que en este punto a Bodino no se le puede reconocer un
caracter de originalidad, puesto que los origenes del pensamiento histérico que
basa todo su desarrollo en las capacidades voluntariosas del ser humano son
de larga data. Sin embargo, nuevamente lo primordial de estas ideas radicé en
la fortificacién de un largo procesc y no en una presuntuosa originalidad.
“Bodino intenta conectar simplemente la historia humana con el resto de!
universo y establecer el principio de que el mundo esta constituido segun un
plan divino, en el cual todas las partes estan intimamente interrelacionadas. Sin
embargo, Bodino evita cuidadosamente cualquier fatalismo. Mantiene, como
hemos visto, que la historia depende en gran medida de la voluntad humana.
Se aproxima a la idea del Progreso mas de lo que nadie lo habla hecho antes
que él: se encuentra en el umbral.”’

El quicio en el que Bodino habia colocado al pensamiento humano fue
practicamente superado por la aportacion del Bacon renacentista. Al hablar
sobre la obra de Francis Bacon y sus aportes a la idea de progreso nos
referimos al vehemente inicio de la aceleracion del proceso de fortalecimiento y
valorizacién del mundo de la ciencia, que culminaria con la grandilocuencia
cientifica del siglo XVill; no sin antes haber pasado por las mentes de los mas
importantes pensadores de la segunda fase del Renacimiento tardic como
Descartes, Newton, Leibniz, Locke y Fontenelle. Asi pues, el brillo de la obra
baconiana se basé en la estructuracién y divulgacion de un nuevo programa
cientifico de largo alcance. No obstante, antes de entrar de ileno al proyecto de

7 Ibid, p.48
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Bacon, vale la pena mencionar algunos elementos que sirvieron de base para
sus argumentos en pos de la ciencia.

La perspicacia de Bacon, le dio la claridad suficiente para poder
entender que uno de los obstaculos a los que se podria enfrentar en la
elaboracidbn de su propuesta, eran los resabios y las resistencias
pertenecientes a la teoria del retomo o recorsi. Ante tal panorama, optd por
abrazar el concepto de saber para demostrar |a falsedad y el anacronismo del
recorsi. Por medio de un analisis comparativo del pasado y las condiciones del
prasente Bacon concluyd que las condiciones del presente son el resultado del
perenne y targo proceso de dominacion de la naturaleza. Asi pues, segin su
perspectiva, de ahora en adelante el interés primordial se enfocaria en la
construccion de una vision de futuro mucho mas plausible que garantice el
mejoramiento de la humanidad; tomando como instrumento fundamental para
su consecucion el dominio de la naturaleza a través del saber cientifico. Bacon
hizo recaer en el mundo de la ciencia toda la responsabilidad de concretar un
mejor futuro, he aqui la importancia de la reforma cientifica de Bacon.

La importancia social con que la reforma proveyd a la ciencia es
claramente comparable con el lugar que ocuparon los grandes sabios de la
metafisica en el mundo ideal platénico, En el caso de la Nueva Atlantida —a
utopla baconiana- el mundo serfa gobernado por un grupo colegiado de
cientificos que manejarian los destinos de la nueva sociedad segun los
estrictos criterios de la ciencia y el desarrollo tecnolégico. La alta jerarquia en la
que en el mundo utépico de Bacon colocd a ia ciencia como el conductor
primordial de los destinos de la humanidad se desprende de la perspectiva
utilitaria sobre la cual la ciencia y sus productos, a través del afianzamiento de
los métodos de dominacién de la naturaleza, asegurarian que no se repitieran
los errores que antafio obstaculizaron la aceleracion de un desarrollo que
hubiera proporcionado un presente mucho mas acogedor para el hombre, La
utilidad de la ciencia baconiana es mas que un factor viable para evitar las
faltas que un método cientifico poco cuidado pudiera acarrear; el valor de una
ciencia reformada se establecié a partir de que es el (nico medio que podria
conducir al hombre hacia un estado de felicidad permanente.

Si bien al recordar la vehemencia con que las palabras de Bacon
argumentaron a favor de su proyecto de reforma cientifica, pareciera que
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estamos escuchando una voz temprana del clamoroso entusiasmo por la
ciencia ilustrada; dicha apariencia no puede ser mas que una verdad a medias.
Regresando a los antecedentes de la idea de progreso, la propuesta de Bacon
no pudo mas que reafirmar un nuevo clima intelectual mediante la constante
difusién de ideas que no le eran extrafias a gran parte de los hombres de
aquella etapa del Renacimiento tardio; y mas importante aun fue el hecho de
que establecié una firme relacién entre cuatro factores fundamentales como
experimentacion-ciencia-saber-felicidad, los cuales se adoptaron como
elementos axiomaticos para la gran mayoria de las concepciones del progreso.
Consecuentemente, la deuda que la posterior conformacién de la idea de
progreso tiene con Bacon no puede ser opacada por el quizd desmedido
entusiasmo con el que defendid su pensamiento, puesto que sin él, ahora no
tendrfamos que dedicar espacio a otro de los grandes hombres de finales del
siglo XVII: Rene Descartes.

La aparicién de Descartes en el| horizonte de la ultima etapa del
Renacimiento se vio favorecida por el clima intelectual que hombres como
Bacon lograron establecer. Los ultimos afios del Renacimiento se definieron
por ser la etapa en que la consolidacién de la importancia de la clencia se ilevo
acabo. Esto pudo ser gracias a las aportaciones de los que —de una manera u
otra- siguieron el camino que el programa baconiano estableci6. Las obras de
Descartes y de Newton -revolucionarias por si solas—no pueden ser
disociadas de lo ocurrido con Bacon. De hecho, a pesar de que el caracter
transformador de su pensamiento -tanto de Bacon como Descartes y Newton-
tuvo multiples consecuencias, se puede afirmar que los tres pensadores
generaron una cadena comun de resultados. Aquél trio de pensadores ayudd a
mantener y fortalecer una atmésfera intelectual y espiritual propicia para el
desarrollo de la ciencia, discutiendo constantemente sus métodos y su
estructura. Sin embargo hay que aclarar que el constante acento en la ciencia
no evitd que dicho ambiente también fuera propicio para otro tipo de
apariciones -como el Deismo- que también marcaron la forma en que el
posterior siglo se desarrollo.

En el caso de Descartes y el cartesianismo, su importancia para con la
modemidad y sus ideas fue innegable. E! espiritu contenido en la obra de
Descartes logré consolidar la ansiada independencia del hombre
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contemporaneo. Los axiomas de la doctrina cartesiana: la supremacia de la
razén y la invariabilidad de las leyes de la naturaleza; provocaron dos triunfos
esenciales: la radical socavacion de la autoridad de los antiguos y la
separacién de la filosofia y ciencia con respecto a la influencia de la
metafisica. Aunado a lo anterior, la forma en que Descartes plante$ la
importancia de la rigurosidad del método analitico como el instrumento
primordial para lograr que sus axiomas operaran, se torna todavia mas
importante al recordar que €l fue uno de los pensadores —al igual que Bacon—
en proponer, defender, difundir y aplicar la universalidad de su método en todas
las areas del conocimiento, sea natural o social.

Para algunos autores la idea de progreso descansé sobre la estructura
que Descartes elabord. Dicha afirmacidbn hay que tomarla con sus debidas
reservas puesto que también es cierto que el pensamiento ilustrado —padre de
la idea de progreso— renegd con ardor en contra del legado cartesiano; de
igual forma hay que considerar que la idea de progreso también nacié gracias a
las ensefanzas y a los presupuestos del pensamiento de Newton. Mas
adelante se le dara su justa importancia al legado newtoniano, ahora mismo
nos ocuparemos de especificar la importancia de Descartes en la formacién de
la idea de progreso, puesto que a pesar del rechazo de los ilustrados, la
influencia de aquel gran filésofo francés de finales del siglo XVI! es indudable.

Las consecuencias que se derivaron de la promulgacién y la operacién
de los axiomas cartesianos dieron cabida a la maduracion de tres condiciones
sin las cuales la idea de progreso hubiera tardado mas tiempo en aparecer. La
primera de eflas tuvo que ver con la ya mencionada consolidacion de la
independencia del hombre; pero especificamente para la idea de progreso la
ruptura de la autoridad de ios antiguos que Descartes esgrimid, significd una
importante apertura mental que permitié valorar ia producciéon intelectual
presente y futura como factores que podrian aportar cosas novedosas y
mejores al conocimiento humano. El segundo de los elementos constitutivos
tiene que ver con el utilitarismo de Bacon y con la paulatina consolidacién del
espiritu laico. En este punto estamos de frente a lo que puede ser considerado
como la transformacion de la funcién del saber con respecto al hombre y a la
humanidad o como la primera vez que se le asignd una funcién tan especifica a
la esfera del saber. Una vez que el conocimiento se alejé de la influencia de la
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metafisica, Descartes ~siguiendo a Bacon- lo retomd y le estipulé una funcién
dentro del mundo dominado por las leyes cartesianas: trabajar a favor de la
ampliacion del saber humano. La relacidn existente entre ley y funcién del
saber nos conduce hacia la tercera caracteristica que permitid el surgimiento
del progreso. Para que la esfera del conocimiento pudiera funcionar
correctamente hacia falta que la ciencia misma se encontrara con las
condiciones apropiadas para progresar indefinidamente. Dichas condiciones
dependian estrictamente de ia condicion de las leyes que rigen el mundo. En el
pensamiento de la escolastica, las leyes que determinaban el funcionamiento
del universo estaban sujetas a los designios de una divinidad rectora y
todopoderosa que podria cambiarlo todo en cualquier momento. Por el
contrario, segun la percepcidn cartesiana, el universo se hallaba gobermado por
leyes naturales invariables y desconocidas para la mente humana y sin
embargo accesibles al conocimiento del hombre a través del constante ejercicio
de la razén. Gracias a este presupuesto la ciencia se encontrd de frente a un
campo estable que le permitid ejercer su funcidbn primordial y progresar de
manera indefinida.

Es posible hablar de la existencia de una cuarta condicion para la idea
de progreso en relacion con el pensamiento de Descartes. Dicha caracteristica
se puede detectar preguntandose si el pensamiento cartesiano fue progresista.
En este caso la respuesta tiene que ser negativa debido a la existencia de
miultiples caracteristicas de la doctrina de Descartes que anulan al progreso.
Una de ellas, quizad la mas importante, surge en su pertinaz negacién del
pasado. Cuando Descartes afirmé que no le hacia falta recurrir a los escritos de
la Antigliedad para la construccion de su pensamiento, no sélo hizo lujo de su
autosuficiencia para resolver los problemas que durante toda su vida le
interesaron; mas importante aun fue que dicha afirmacién implicd que su
percepcién de la historia se limitaba solamente al presente y al porvenir; ese
desdén por el pasado implicd que lo que pasé antes no significd ningun tipo de
progreso o aportacién para la humanidad, puesto que el inicio del desarrolio se
encontraba en su presente. De tal forma se puede vislumbrar que la cuarta
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condicién para la existencia de la idea de progreso radica en la existencia de
una concepciotn de la historia que incluya pasado, presente y futuro.®

Antes de terminar con lo que a Descartes respecta hay que detenerse
para hablar sobre una caracteristica emblematica de su pensamiento que tuvo
dos consecuencias importantes para el tema que aqul nos ocupa. La estructura
y la confianza de toda la doctrina cartesiana descansaron sobre la existencia
de principios primarios que regian al universo en su conjunto. Puesto que para
Descartes, a partir de dichos principios, 1a razén humana podria comprender a
la naturaleza, la tarea que la ciencia tutelada por el nuevo método tendra que
cumplir sera justamente el descubrimiento de todas aquelias relaciones que se
desprenden de los principios generales. De ahi que toda la evidencia que fuese
recogida tuviese que ser el resultado directo de la accién de las ideas innatas
que le proporcionan conocimiento al hombre. Todo aquello que se encontrara
fuera del accionar y la produccion abstracta, como el mundo de lo factico propio
de los fenébmenos sensibles, Descartes lo descarté definitivamente puesto que
la posibilidad de! surgimiento del error era incontrolable. Asi fue como la mente
cartesiana no s6lo se alejé del mundo empirico sino que también lo excluyd
fervorosamente. Lo anterior, en armonia con todo el cuerpo tedrico de
Descartes, provocd que el mundo intelectual de la época, gracias a la gran
aceptacién con que acogid sus propuestas’, inevitablemente hiciera suya esta
inclinacién hacia el pensamiento abstracto.

De tal modo que, si en las postrimerias del siglo XVIl se conformé la
atmésfera sobre la cual en el siglo posterior maduraria la idea de progreso,
dicha concepciéon no pudo substraerse de la influencia del pensamiento de
corte abstracto que el cartesianismo enarbold. Mas adelante hablaremos de la
génesis y el operar de la abstraccion dentro de la idea de progreso, por lo

* Coincid las cuatro condici arriba ionad. bién fueron determi enel
surgimi del movimi intel !y cultural de la Jlustracion; paralelismo que sirve para reafirmar el
vinculo entre el progreso e [lustracion.

? La influencia de Descartes en los circulos ucndémlcos de casi toda Europa fue una realidad innegable
que Cassirer d 16 de la si "El cartesiano de fisica vencid rapidamente en
Francia las r&slslcncms encontradas en la doctrina eclesidstica y en los partidarios escolisticos de la fisica
de las formas les. A partir de mediados del XVII prospera rapidamente y no sélo se impone en
los circulos de la gente docta, sino que, gracias a los Entretiens sur la pluralité des mondes de Fontenelle,
se convierte bién en parte integ delaed ion social en general. El influjo del cartesianismo es
tan fuerte y persistente que no pueden sustraerse a él ni los pensadores que le son esencialmente
contrarios. La doctrina de Descartes llega a ser en el siglo XV fundamental para la forma del espiritu
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pronto es tiempo de pasar a la segunda consecuencia derivada del
pensamiento cartesiano. Lo peculiar de este punto radica en que surgio de la
discrepancia y no de la aprobacion de lo dicho por Descartes. Después del
éxito de la doctrina cartesiana y tras la constante aplicacion de su método en la
ciencia, se vio que los resultados arrojados no eran muy satisfactorios y mas
importante atin, se comenzé a percibir que una gran cantidad de los factores
empiricos que se hablan dejado de lado, poselan una gran potencialidad para
mejorar la produccidén del saber humano. El método deductivo basado en la
existencia de las ideas innatas empez6 a palidecer de frente a las nuevas
exigencias y al resplandecer de los fendbmenos empiricos que Descartes
ignord. Aqui esta la importancia de la segunda consecuencia que Descartes
provoct; aunque esta vez fue en contra de la esencia de su pensamiento,
gracias al poderoso influjo de su pensamiento abstracto, pudo gestarse el
impetuoso interés por el estudio de los fendmenos y los hechos perceptibles a
través de los sentidos del hombre. La nueva tendencia seria encabezada por la
mente del hombre que dejé la mesa lista para la llegada del siglo de la
llustracion: isaac Newton (1642-1727).

Mas que cualquier otro pensador "Newton fijo de una manera clara y
precisa el programa de toda la investigacion tetrica de la naturaleza del siglo
XVIIl. El giro mas importante tiene lugar cuando se lleva a cabo con plena
conciencia y energia el salto desde la obra de Descartes a la de Newton."™ Por
medio de la fisica de Newton se operaria una transformacion esencial en las
formas de estudiar a la naturaleza. Ei cambio fue tan profundo que invirtié la
relacion cartesiana entre principio-hecho y dejé de lado el método deductivo
por la aplicacion de la descripcion analitica de la matematica. La relaciéon entre
el pensamiento newtoniano y la llustracién se ejercié principalmente a nivel
epistemoldgico, y a diferencia de lo que pasé con la feroz critica que se
despertd hacia Descartes, Newton y su pensamiento fueron icono que los
flustrados admiraron durante todo el siglo XVv1i1."

francés y esta forma resulta tan firme y fuerte que puede acoger y asimilar todo contenido que se le
enfrente.* Emst Cassirer. La filosofia de la Ilustracion. México, FCE, 1997, p. 100

' Cassirer, op.cit., pp. 70-71

' »La filosofia del siglo XVIII se enlaza por doquicr con este ejemplo tinico, con el paradigma metédico
de la [isica newtoniana; pero lo aplica universal No se a con iderar el analisis como el
gran instr intelectual del imiento fisic Atico, sino que ve en él arma necesaria para
todo el pensamiento en general. A mediados del siglo la victoria de esta concepcion es definitiva. Y por
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El planteamiento de la fisica newtoniana logré cambiar el rumbo del
desarrollo de saber y ciencia hacia el mundo de lo empirico. Su gran éxito
radicé en recuperar la importancia de lo factico y los fenémenos sensibles del
profundo escollo en el que hablan caido por el dominio de los axiomas de su
antecesor. A partir del correcto moldeamiento del material empirico disponible,
por medio del riguroso analisis matematico, Newton descubrié que si seguia el
camino correcto serla posible romper con las anteriores concepciones que
definian a todo el cosmos como algo inaccesible al conocimiento humano.
Ahora todo el universo y la naturaleza se mostraban abiertos a! analisis y al
descubrimiento de sus misterios, y lo Unico que podria determinar el éxito de
tan importante empresa ya no serian los objetos (flsicos o metafisicos), sino la
pureza del andlisis y el apego a los poderes de la razén. Por medio del uso del
método analitico el fisico inglés descubri® que en los fendmenos de la
naturaleza existia un conjunto de factores comunes que &l defini® como una
legalidad propia de todos los fendmenos. Asi mismo, intentd justificar la
existencia de este conjunto de leyes regidoras en tode el universo por medio de
su teoria gravitacional. Cuando Isaac Newton realizé esta vinculaciéon y
unificacion entre las leyes de los fendmenos particulares y las de todo el
cosmos, elevd al saber humano a su nivel mas alto jamas alcanzado en el
pasado, puesto que fue la primera vez en que el conocimiento desplegé toda
su pujanza y demostré que sus capacidades no estaban por debajo de las de
las fuerzas de la naturaleza. Una vez que saber y naturaleza se encontraron
niveladas, lo que siguié fue una aceleracion sin precedentes del desarrolio del
conocimiento cientifico que definié al siglo XVIII.

La nocién de progreso tampoco se pudo abstraer del dominio que el
pensamiento de Newton ejercié. Para comprobario solo basta citar a un Voltaire
lleno de entusiasmo por las ensefianzas newtonianas. “Si no nos ayudamos
con el compas del matematico y la antorcha de la experiencia, jamas podremos
dar un paso hacia adelante. Pero armados con estos dos instrumentos
podemos y debemos arriesgamos en la alta mar del saber."*2 En las palabras
de Voltaire se encuentran los tres principales elementos provenientes de la

mucho que los diversos pensadores y las diversas escuelas difirieran en sus resultados, coinciden en estas
Premisus epistemologicas.” Ibid., p. 27
2 Citado en tbid,, p. 27
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epistemologia de Newton que repercutieron en la conformacién del progreso
del siglo XVIil. En primer lugar, cuando Voltaire hace referencia al compas del
matematico se encontraba alabando al riguroso programa de analisis
descriptivo que, debido al éxito que obtuvo, le proporcioné al hombre la
confianza en sus capacidades cognoscitivas para enfrentarse a los misterios de
la naturaleza. En segundo lugar el reconocimiento de la importancia de la
experiencia se deriva del cambio en las formas de tratar al conocimiento
acumulado —especialmente empirico- como un factor de aprendizaje que
permite sortear aquellos errores del pasado a los que Bacon se refirid en su
obra y que habian evitado el libre desarrollo del saber de la humanidad.

La concepcion del analisis descriptivo y la experiencia acumulada como
los instrumentos primordiales en la ampliacién del saber, conformaron el tercer
factor de influencia en la idea de progreso. Esta unidn provocd que la
perspectiva hacia el futuro se abriera por completo en un marco lleno de
posibilidades de avance y descubrimientos inimaginables y benéficos para la
sociedad. Ante tal cambio, la nueva percepcién del porvenir y la confianza que
inundo a las mentes de los hombres de la época, provocd que la influencia de
las antiguas teorias ciclicas y pesimistas caducara a favor de lo que serla una
concepcidn esencial para el desarrolio de la idea de progreso; es imposible
cualquier referencia al progreso del conjunto de la humanidad si de antemano
no existe una concepcion abierta, confiada y optimista sobre lo que depara un
futuro que se construye por medio del uso de los instrumentos —andlisis y
experiencia- de la razén. Por otro lado, el pensamiento de Newton ayudoé a que
la ciencia madurara de tal forma que en el siglo siguiente tuvo avances
trascendentales que la convirtieron en uno de los protagonistas del siglo de la
Hlustracién. Que ciencia y progreso fueran actores principales en el
pensamiento de los filésofos del siglo XVIli no fue una coincidencia aisiada, por
el contrario, la relacién entre estos dos factores es esencial puesto que la
ciencia representa todo aquello que tiene que ver con lo relacionado con la
esfera del pensamiento emplrico, y la idea de progreso, asi como necesita de
la conformacién de una estructura inclinada hacia el pensamiento abstracto,
también necesita de la fortaleza y la confianza que la empirie le pueda
proporcionar.
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Hasta este punto han quedado demostradas las distintas
manifestaciones que, desde los tiempos de Grecia y Roma hasta los primeros
afos del siglo XViil, conformaron la plataforma sobre la cual se construyé la
idea de progreso. No estd de mas recordar que antes de la llustracion no se
puede hablar de la existencia de la percepcion del progreso como se dio en el
siglo XVIII, ya que a lo largo de casi veintidés siglos s6lo se concretaron
aisladas pero importantes manifestaciones que poco a poco se transformaron
en todo un conjunto de elementos estructurales de 1o que serfa e! progreso de
la llustracién.

Definiendo al progreso
Antes de entrar de lleno a la definicién de la idea de progreso vale la pena
realizar una breve recapitulacién de las condiciones necesarias para su
existencia. Para que la gestacién de la idea de progreso se concretara tuvieron
que darse cambios substanciales en las formas en que los hombres se
concebian tanto a si mismos como al conjunto de cosas que le circundan come
el mundo terrenal y la esfera supranatural. Este proceso se llevé acabo
mediante la declaracion de independencia de hombre y mundo con respecto a
la influencia de las fuerzas uitraterrenas. Para ello, la nueva concepcién
estableci6 al conjunto de poderes de la naturaleza como la Gnica ley rectora y
al ser humano como parte fundamental de ese mundo. Las fuerzas de la
metafisica perdieron su influencia sobre el hombre y la tierra puesto que el
papel de la accion transforrmadora se desplazé de la divinidad hacia el hombre.
Por medio de una relacion donde el ser humano, sirviéndose de la razén y el
saber que ésta le proporciona, adquiere la capacidad de ir desentradando los
misterios de las leyes de la naturaleza, y gracias al conocimiento adquirido,
cambiar sus condiciones de vida. Otra de las precondiciones basicas es una
percepcién mas amplia e inclusiva de lo que es la sociedad. Una apreciacién
de la humanidad como el conjunto de pueblos y sociedades unidas por canales
de interconexidbn que permiten la circulacion de valores comunes a todos los
hombres y el libre flujo de conocimientos considerados como patrimonio comtin
de la humanidad.
La reestructuracion y la nueva designacion de ciertos valores especificos
a un conjunto de elementos comunes a la sociedad fue un proceso que tuvo
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que encontrarse en un estado avanzado para dar cabida al nacimiento de la
idea de progreso. La nueva caracterizacién se enfocé en elementos como:
conocimiento, ciencia, felicidad, moral, razén, naturaleza y religidn; cada uno
de ellos sufrid una transformacion sustancial tan importante que los llevo a ser
parte fundamental en la gestacién, y posteriormente, en la dinamica interna de
la idea de progreso y en todo lo que el siglo XVIll produjo. Las nuevas
valoraciones realizadas también implicaron la bisqueda de un fin determinado
tanto para el elemento en particular como para el resto de la humanidad sobre
un campo que también experimentd cambios sustanciales: la historia.

Antes de que surgiera la idea de progreso fue necesario que tanto la
forma en que se pensé la historia como el sentido que se le adjudicd a la
misma cambiaran sensiblemente. Dicho de otro modo, para que el progreso
pudiese existir fue preciso realizar una nueva sintesis histérica fundada en una
interpretacidn mucho mas amplia. La reformacién de la historia se realizd a
partir de la necesidad de encontrar certidumbre para el desarrollo de los
nuevos valores y conceptos del siglo XVIil. La visién histérica en ciernes se
caracterizé por. una impetuosa profanidad, el flujo lineal de los hechos y un
objetivo moral especlfico. La filosofia de la historia (para algunos historiadores
producto del siglo XVIIl) planteé dos fines especificos: demostrar
histéricamente el triunfo de la razén sobre la supersticion y su conversion en el
instrumento primordial para la educacion del esplritu humano. Ante tal tarea se
disefio una visién que sintetizd lo acontecido en los tiempos pasados con el fin
de prever el desarroilo del futuro.

La gran influencia de los tres factores arriba mencionados -
independencia del hombre, {as nuevas valoraciones y la reformulacién de la
concepcion de la historia-, no sélo guardaron una relacion directa con lo que el
siglo XVill entendié como progreso sino que también fueron precondiciones
para el surgimiento de todo el movimiento llustrado. Si al hablar del progreso se
hace alusidon a una idea congénita de la Hustracion, el tratamiento que los
pensadores de la época le dieron al progreso también dice mucho de la forma
en que el mundo intelectual ilustrado giré alrededor de las ideas que los
cautivaron. De las multiples peculiaridades que caracterizaron al progreso de ia
llustracién, una de las mas significativas es aquella que nos permite hablar del
progreso del siglo XVIlt como idea o nocién y no como concepto, puesto que es
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analiticamente incorrecto pensar en el progreso ilustrado como un concepto
bien estructurado ya que su maduracion conceptual se dio hasta el siglo XIX.

El progreso en la llustraciéon fue una idea que no logré escapar de la
vehemente reaccién pesimista que emergidé en los intersticios del mismo
movimiento. A mediados del siglo XVIii el desastre provocado por el terremoto
ocurrido en Lisboa el primer dia de noviembre de 1755, provocd que una parte
importante de los grandes pensadores de la época frenaran el exacerbado
optimismo que los caracterizd, viéndose forzados a evaluar con ojos mas
criticos los alcances de la civilizacién moderna. Esta vuelta de tuerca no quedo
en la superficialidad puesto que las voces de emblematicos escritores como
Rousseau, Voltaire, Montesquieu, d’Alembert, Condillac y Hume, dedicaron una
notable cantidad de tinta en divulgar lo que ellos calificaron como los
principales riesgos del avance de la civilizacion. Esta reaccién tuvo una funcién
particular en al nocidn de progreso al establecer un importante contrapeso de
frente al optimismo ilustrado que a veces se desbordaba en discursos y
escritos panfletarios. De tal forma que se dio un interesante equilibrio entre las
visiones optimistas y las pesimistas provocando que las distintas apreciaciones
del progreso no se inclinaran demasiado hacia cualquiera de los dos extremos.
El resultado de dicho equilibrio de fuerzas fue un fuerte deseo por la llegada del
progreso y sus innegables beneficios, mezclado con la certeza de que el
progreso era una bendicién un tanto ambigua. Un ejemplo del tipo de anclaje
con el cual el pesimismo evitd que el optimismo se desbordara se enfoco hacia
la detraccion del lujo, por ser considerado un factor de distrofia en la mente del
hombre y en toda la sociedad. A pesar de su importancia, la reaccién pesimista
no logrd desarrollarse lo suficiente como para dejar de fungir sélo como un coto
a las emociones y las pasiones de los ilustrados para convertirse en una
alternativa diferente y separada del discurso en boga; nunca gozd de la
popularidad y el arraigo social que el clima intelectual de! optimismo ilustrado
habia conquistado.

Pero como la faita de aceptacion no implicé su anulacidn, las obras de
Hume y Rousseau pueden ser valoradas como dos alternativas serias y bien
elaboradas. A pesar de pertenecer al grupo de los rebeldes, las obras de estos
autores se encuentran separadas por importantes diferencias en sus métodos.
Por un lado se encuentra Hume y su afamado eclecticismo con el que ataco los
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pilares de la llustracion; del otro lado se ubica Rousseau y el movimiento
sensualista que encabezd. AUn asi, estas alternativas no se separaron
totalmente de un pensamiento progresista puesto que al interior de sus
propuestas todavia subyacian elementos como la blsqueda de la felicidad de
la especie humana y la creencia en las capacidades perfeccionistas del
hombre, piezas esenciales en la nocién de progreso.

El hecho de que el siglo de las luces enarbolara una nocion de progreso
que en sus caracteristicas generales escapd al ojo critico de la mayorfa de sus
avezados pensadores, no significa que haya existido una percepcion
homogénea del mismo. Sin duda imperd un consenso pero exclusivamente
enfocado hacia el deseo del progreso y su futura realizacién, no asi en las
formas y en los tiempos en que éste se daria. Las diferencias se generaron
dependiendo de las concepciones particulares que cada pensador tuviese
sobre la naturaleza humana, la historia y la experiencia empirica; hecho que
provocd una sutil variacién a la hora de realizar predicciones sobre la
realizacién del progreso (en la velocidad, la extensién y el caracter de! mismo).
A pesar de que las distintas apreciaciones tuvieron un valor relativo, es mucho
mas importante el peso especifico que a lo largo de toda la liustracion tuvo la
aceptacion general del progreso de la humanidad puesto que la génesis y el
objetivo del progreso ilustrado estuvieron estrechamente vinculados con las
estructuras filosoficas mas profundas de toda la llustracién, sobreponiéndose a
cualquier tipo de interpretacion particular.

Los ilustrados, a excepcion de Turgot, nunca buscaron crear una teoria
del progreso en el mismo sentido en que Condorcet y el siglo XIX lo hicieron.
Por el contrario, las constantes referencias sobre el progreso de la humanidad
eran la respuesta obligada a una necesidad creada por la propia filosofia
ilustrada: la urgencia de disefiar un programa de accién que concretase todas
las ambiciones ilustradas. La noclén de progreso fungid como el programa que
el siglo XVIII necesitaba. La experiencia emplrica tuvo un papel relevante en la
elaboracién del plan de accidon ilustrado, los hombres de letras habian
observado con cautela y con asombro que los fendmenos de la naturaleza
demostraban que una parte importante de la sociedad occidental se encontraba
en un estado avanzado con respecto al pasado, y al mismo tiempo, percibieron
la factibilidad de que el paulatino mejoramiento de las condiciones actuales no
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sblo se podrian llevar acabo naturalmente, sino que mediante las medidas
adecuadas el desarrollo se podria acelerar significativamente. La experiencia
demostré, a través de los principios filoséficos de la Hlustracion, que el triunfo
histérico de la razén por encima de la sinrazén decia mucho sobre la gran
probabilidad de que la victoria de la filosofia del siglo XVl se llevara acabo en
el futuro, siempre y cuando el saber arrojado por la experiencia se pudiera
aplicar correctamente, dentro de un programa que recogiese la esencia de la
llustraciéon y buscase la aplicacién de sus principios. La nocion de progreso
cumplié cabalmente con aquelios requerimientos convirti@ndose en el programa
de accién de toda la llustracién.

El progreso de la llustracién se debe de entender como la total confianza
en que el resultado del juego y la conjuncién de todo un conjunto de elementos
y fuerzas conduciran, al hombre y a la humanidad, al mejoramiento paulatino y
definitivo de sus condiciones de vida; el progreso es la seguridad de que el
porvenir siempre sera mejor, a nivel fisico y espiritual, que lo que fue el pasado
y lo que es el presente. En palabras de Bury el progreso “[...] contiene una
sintesis del pasado y una prevision del futuro. Se basa en una interpretacién de
la historia que considera al hombre caminando lentamente -pedetentim
progredientes- en una direccion definida y deseable e infiere que este progreso
continuara indefinidamente. Ello implica que, al ser el fin del progreso maximo
de la Tierra, se llegara a alcanzar algtin dia una condicién de felicidad general,
que justificara el proceso general de la civilizacion, pues, si no, la direccién
adoptada no fuese la deseable. Pero hay alguna implicaciéon mas. Este proceso
debe ser el resultado necesario de la naturaleza psiquica y social del hombre,
no debe hallarse a merced de ninguna voluntad externa, ya que, de no ser asi,
no existiria la garantia de su continuidad y de su final feliz [...]"""

Al interior de la idea de progreso se pueden distinguir dos estructuras
basicas que operan conjuntamente validandose la una a la otra. La primera de
ellas funciona a partir de la influencia de las principales abstracciones que
fascinaron al siglo XVIll: Naturaleza y Razén. Mediante esa estructura el
progreso adquirié caracteristicas abstractas que lo acercaron significativamente

'3 John. B. Bury. La fdea del Progreso. Madrid, Alianza, 1971, pp. 16-17
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al nivel de las ideas que dominaron a todo el siglo XVIIL.* En segundo lugar se
encuentra el papel predominante de estructuras pertenecientes a las ideas
ilustradas de tipo empirico como: ciencia y experiencia. La relacién entre las
estructuras abstractas y empiricas al interior de la nocién de progreso fue tan
intensa e intima tanto en su proceso de gestacion como en la dinadmica interna
de la idea, que puede resultar un tanto complicado distinguir entre cada una de
ellas. Los vinculos establecidos entre estas dos estructuras se pueden
entender como relaciones y bidireccionales que operaron con funciones de la
misma indole. No se puede establecer si un tipo determinado de estructura
comenzé a ejercer su influencia en un tiempo especifico durante la génesis y la
operacion cotidiana del progreso, debido a que si se observa con cautela todo
el desarrollo de la idea de progreso en el siglo XVII|, la influencia de una nunca
se encontrd disociada de la otra. Es un poco mas sencillo identificar cudl fue la
relacion basica que siempre unié a la abstraccion con la empirie, ya que ésta
no sélo se encontré presente en la nocién de progreso sino que también operd
con la misma funcién en todo el pensamiento filosdfico de la llustracion
europea. La constante que se puede observar en la relacidon abstraccion-
empirie dentro de toda la llustracién es aquella donde la abstraccion sirvié para
legitimar y dar fundamento a la empirie, pero de la misma forma la empirie
también fungi® como un apoyo constante para los argumentos abstractos. Con
este argumento en mano, en los proximos parrafos explicaré la forma en que
se dio esta relacién en la nocién de progreso del siglo XVIIi. Para tales efectos
haré una seleccibn de las ideas ilustradas abstractas y empiricas mas
importantes de la liustracion y ejemplificaré la forma en que cada una de elias
operd a favor del desarrollo de la idea de progreso.

" Es importante no equiparar la popularidad y la influencia que la nocién de progreso tuvo en la
llustracion con la preeminencia de la Naturaleza y Raz6n, porque a pesar de su gran éxito, la nocién de
progreso nunca llegé a transformarse en una de las estructuras basicas que sostuvieron a la filosofia
tlustrada puesto que su funcidn especifica siempre fue la de servir a dichos principios.
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. PROGRESO Y EMPIRIE

“‘Acumulemos siempre expeniencias y
apartémonos, si es posible, de todo espiritu de
sistema, al menos hasta que estemos
informados, encontraremos facilmente un dla
dénde colocar esos materiales;, y aun cuando
no fuésemos bastante afortunados para
construir el edificio entero, nos serviréan
ciertamente para poner sus cimientos, y quiza
para adelantarlo incluso més alléd de nuestras
esperanzas.”

-Buffon-

“‘Acaso los oradores de la naturaleza hubiesen

salido del apuro, si no hubiese sido el propio

empirismo del que procedia la peor dificultad.”
-Paul Hazard-

Desde el primer capitulo del presente trabajo se ha llamado la atencion sobre la
importancia que tuvo la observacion empirica como catalizador de la reflexién del
pensador ifustrado; de tal forma que si fuera posible establecer una linea que
describiese la forma en que !a filosofia ilustrada transitd a través del pensamiento
empirico y abstracto, ésta iniciaria con la observacion empirica para después
ascender hacia la conformacién y/o validacién de los principios abstractos de la
llustracién, para finaimente descender hacia las regiones empiricas con el claro
objetivo de cumplir dos fines elementales: 1a revalidacién de la importancia de los
grandes principios filoséficos y la estructuracion del programa de accion ilustrado
cuya funcion fue transformar el mundo cotidiano en el mundo de la llustracién.

A la nocion de progreso no le fue extrafia la dinamica arriba mencionada,
sino que ademas su principal manifestacion se dio precisamente en la tercera
etapa. Asi pues, es imposible disociar el fuerte vincuio existente entre progreso y
empirie, puesto que una de las condiciones necesarias para el desarrollo y la
existencia de la idea del progreso es la verificacion empirica del mismo. Lo
empirico tiene dos funciones especificas al interior de la idea de progreso. La
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primera de ellas operé en la etapa inicial de la conformacién de la idea, donde un
conjunto de observaciones de las distintas manifestaciones de los fenémenos
naturales y sociales, junto con la recopilacién del cimulo de hechos que
demuestran una mejora sustancial en las condiciones de vida del hombre;
arrojaron como resultado una afirmacién muy dificil de negar para el pensador de
la época: a través de la historia la sociedad occidental se habia engrandecido
haciendo del presente un mejor lugar para vivir que cualquier época pasada. Esta
funcién demostrativa se valid del analisis histérico para obtener ta comprobacién
histérica del progreso de la humanidad. La segunda funcién de la empirie dentro
del progreso fue programatica y se constituyd como la etapa cumbre del progreso,
puesto que la nocién de progreso se puede considerar como el programa de
accion de la llustracion donde se plasmaron toda una serie de reformas que
asegurarian tanto la continuidad del desarrollo social como la aceleracién del
mismo. Un buen ejemplo del conjunto de reformas que los ilustrados buscaron
instaurar se encuentra en los intentos por transformar y mejorar las posibilidades
de desarrollo de las ciencias de la naturaleza, la ampliacién y la mejor circulaciéon
del conocimiento, asi como la importancia de la educacién y su reforma; la
Enciclopedia y los fisiécratas fueron arquetipos de este fenémeno. Pero antes de
comenzar a abundar sobre las funciones arriba mencionadas, es primordial hablar
un poco mas sobre la importancia que tuvo la experiencia empirica en general
para con la nocién de progreso.

La importancia de la experiencia

El peso de la importancia de la experiencia empirica al interior de la filosofia
ilustrada es muy dificil de ignorar, sélo hace falta recordar que teorias elaboradas
a partir de la observacion empirica como las teorias del ambiente y la raza de
Montesquieu, se constituyeron como un modelo fundamental para la literatura, la
politica y la filosofia de la época. Bajo distintos matices y con diferencias
considerables, la llustracidon se vio impregnada por un pertinaz interés por fa
observacién y evidencia empirica, que convivid sin generar grandes fricciones con
los sistemas abstractos del racionalismo teédrico de! siglo XVIIl. El gran desarrollo
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que vivieron las ciencias experimentales durante el siglo XVill demuestra
perfectamente la cuantia del pensamiento empirico de la época; y las loas
esgrimidas por los hombres de ciencia -como el inglés Hales (1735)- a favor del
conocimiento empirico confirman la anterior afirmacién: “Puedo decir, incluso, que
en cuestiones de fisica tanto deben buscarse las experiencias como temerse los
sistemas... Mediante las experiencias finas, razonadas y continuas se fuerza a la
naturaleza a descubrir sus secretos; todos los demas métodos no han dado
resultado.” Los promotores de la ciencia y la filosofia experimental no centraron
sus ambiciones Uunicamente bajo el presupuesto de que por medio del
conocimiento empirico se podia acceder a la verdad, también estaban
convencidos de que otra de las virtudes de lo empirico era la posibilidad de utilizar
los resultados del estudio de la naturaleza en beneficio de toda la humanidad.

Hay que aclarar que la diferencia existente entre los filésofos y los hombres
de ciencia no evitdé que la nocién de progreso se viese determinada por el
pensamiento empirico. Es cierto que la creacién de ta nocidn de progreso se debe
mas al esfuerzo intelectual de los filésofos, sin embargo, hubiese sido imposible el
éxito de la nocién de progreso si no existiese en su interior un importante sustrato
empirico cumpliendo funciones determinadas. La dnica forma en que esto pudo
ser posible fue gracias a que los fildsofos siempre mostraron gran interés por todo
lo que tuviera que ver con la ciencia moderna; los filésofos estaban perfectamente
bien enterados e interesados en los ultimos avances de la fisica, la quimica y la
historia natural.

Como buenos newtonianos los ilustrados acataron muy bien el mandato de!
fisico inglés tan difundido por Voltaire: *[...] no dar por sentado nada que no sea
inmediata, constante y exactamente verificado por los hechos.”? S6lo cuando los
filésofos se dieron cuenta que el conocimiento empirico proporcionado por.la
ciencia modema les podia otorgar la comprobacion de la existencia de una gran
cantidad de ideas fundamentales para el futuro de su doctrina, ideas como la de
progreso estaban listas para ejercer su dominio durante muchos afios. La
curiosidad y el respeto que los fildsofos tenian hacia las ciencias experimentales,

! Hales citado por Daniel Mornet. £/ pensamiento francés en el siglo XVIII. Madrid, Encuentro, 1988, p. 79

/4



provocd un acercamiento tan intenso que muchos de los grandes fildsofos como
Diderot, pasaron de la admiracién a la adaptacion de los métodos experimentales
a la dindmica y a las exigencias del analisis filosofico, puesto que el método
experimental habia resultado mucho mas efectivo que el método de los
racionalistas; de ahi que a nadie e deberia de extrafiar que la nocién de progreso
se viese determinada por la influencia propia del empirismo de unas ciencias
experimentales que tanto éxito tuvieron en el siglo XVIil.

La importancia del conocimiento empirico al interior de la filosofia de la
llustracién sélo se reforzd con la preeminencia de la ciencia experimental, puesto
que la influencia de las ciencias naturales no podria haber sido bien acogida si
antes de su llegada no hubiera existido un persistente interés por la observacion
de los hechos que ya ocupaba un lugar relevante en la estructura del pensamiento
del siglo XVIIl. “[...] antes de construir el mundo por el espiritu, hay que conocer
este espiritu. Se aprende a conocerlo por la observacion, y la observacion nos
revela que se ha formado por la experiencia. En una palabra, la filosofia consiste
menos en razonar que en observar los hechos y los encadenamientos de los
hechos. Esta filosofia de los hechos, sensualista (porque se apoya sobre los
hechos de las sensaciones), tuvo una profundisima influencia en el siglo XVill."
Asi pues, si el papel de la experiencia empirica caracterizd a la filosofia del siglo
XVII, en la idea de progreso Ia experiencia fungié como uno de los pilares de su
estructura empirica.

Como ya se habia mencionado anteriormente la estructura empirica de la
idea de progreso ejerci6 dos funciones cardinales: una demostrativa y otra
programatica. El objetivo de la funcidén demostrativa fue proporcionar una base
sdlida e incuestionable al progreso; el instrumento utitizado para cumplir con tal
objetivo fue la experiencia. Logicamente, la consecuencia de tal instrumentacion
provocé que se consolidara una estrecha relacién de dependencia donde el
progreso no podria haber existido sin la experiencia/vivencia del progreso. La
relacién progreso/experiencia se puede desglosar en dos manifestaciones un tanto

2 Ibid, p. 81
? 1bid, p. 88
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distintas entre si que se derivan de dos aplicaciones de la experiencia: como saber
acumulado y como vivencia histérica.

La forma en que la experiencia como saber acumulado le dio bases firmes
al progreso es una aplicacién derivada de las virtudes que la liustracién le atribuyd
a los hechos observables. Ya se ha mencionado que la paternidad de la adoracién
que el siglo XVIlI mostré hacia el hecho, se le adjudica directamente a la
revolucidn provocada por los métodos de Newton. El valor y la importancia que se
le atribuyé a la observacidn del hecho se plasmé en las palabras de muchos de los
pensadores de la época como Bolingbroke cuando aseguré que: “Truth of
existence is truth of knowledge."” Lo interesante de la anterior declaracién no es el
fervor contenido en la oracién sino la directa vinculacién entre hecho y verdad. El
analisis empirico de los hechos observables generaba conocimiento que al
provenir de la percepcion sensible de lo que se encontraba en la realidad,
reflejaba las verdaderas relaciones de las cosas en el mundo de la naturaleza. La
veracidad del saber adquirido empiricamente se convertia asi en algo indudable
puesto que era la hermosa consecuencia de una serie de relaciones que partiendo
del hecho tendrlan como resultante la adquisicion del conocimiento verdadero.
Como corolario de la relacién entre hecho y verdad se fortalecio la percepcion de
que tos conocimientos cientificos estaban incrementando. Dado que e! objetivo del
saber cientifico era descubrir los misterios de la naturaleza mediante el
aprendizaje de las distintas reglas de funcionamiento del mundo natural, si el
analisis empirico implicaba el incremento del conocimiento, también aseguraba
que mientras mas se ejerciera el poder de la razén analitica, el hombre se
acercaria cada vez mas a un punto donde no existirdA mecanismo del cual se vaiga
la naturaleza que el hombre de ciencia no conozca; para que al final del trayecto el
hombre ejerza su total dominio sobre la naturaleza.

Al interior de la idea de progreso la conclusién de la antigua lucha del
hombre por someter a la naturaleza representé la maxima expresién del progreso
de la sociedad, puesto que una vez que el hombre viviera en un mundo sin
misterios y con todos los conocimientos necesarios a la mano, se encontraria con
la posibilidad de amasar la realidad y preparar su futuro para hacer factible la vida
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en un mundo ideal. Si el control de la naturaleza por las manos de! hombre es una
de las metas de la nocién de progreso, y por otro lado existe una cadena de
consecuencias, tipica de la filosofia ilustrada, que adopta las ventajas heuristicas
del hecho empirico como el eslabdn inicial de una cadena que en su parte final se
encuentra con lo que el progreso se habia establecido como uno de sus maximos
objetivos; entonces, los vinculos entre la experiencia empirica como generadora
de conocimiento y la nocién de progreso, se pueden explicar como una relacién de
necesidad donde el progreso hace uso de un instrumento que desde su dinamica
interior le proporciona las herramientas necesarias para alcanzar los objetivos que
el progreso desea. Esta instrumentacion de la experiencia no sélo ayuda a labrar e
indicar el camino hacia un punto determinado, también se despliega como una
base muy sdlida para que aquélla labor pueda iniciar su camino.

Hay que abundar un poco mas en un aspecto importante del espaldarazo
que la experiencia empirica le proporciona a la idea de progreso: la comprension
del saber como poder transformador. La fuerza de la garantia proporcionada por la
experiencia empirica emerge de la sensacién de poder que los nuevos
descubrimientos, junto con el cimulo de conocimientos acumulados a través de la
historia del hombre, le proporcionan al ser humano; puesto que de acuerdo a tal
concepcidn del saber nace el poder, el poder sobre la naturaleza. La acumulacion
de la experiencia (conocimiento) asegura el desarrollo para aquellos hombres y
sociedades que se interesen por incrementar el saber cientifico, ya que se
encontraran mucho mejor preparados para que los avatares de la naturaleza no
sean concebidos como un obstaculo para el avance de la sociedad.

El hecho de que se la adjudique a la experiencia el papel de la base de todo
el argumento progresista deja entrever que existen algunas caracteristicas propias
de la experiencia empirica que son compartidas en su totalidad por la idea de
progreso. Quiza la mas significativa sea aquélla que anula la existencia de
cualquier tipo de limite en el tiempo al proceso de avance y mejoramiento,
provocado tanto por el progreso como por el conocimiento extraido dei analisis de
los hechos empiricos; el proceso del que se valen la experiencia empirica y la idea
de progreso es interminable.



El conocimiento superficial entendido como conocimiento no metafisico
ayudo a percibir al progreso como parte fundamental, evidente e inevitable de la
ley natural. Los pensadores de la llustraciéon creian en ia idea de progreso porque
podian percibir y observar sus resultados. Desde Alemania, Kant acepté que el
pleno conocimiento de la civilizacién a través de la experimentacion permite
identificar algunos de los indicadores de progreso como: la libertad civil y religiosa
y el progreso moral. Asi como el filésofo de Kénigsberg observé con sus propios
ojos y experimentd en vida propia las consecuencias de lo que ha sido el
progreso, el resto de los pensadores de la llustracion le asignaron un valor muy
elevado a las cosas exteriores, ya que eran la muestra fehaciente de que los
efectos del progreso eran reales y palpables. Mas alla de la idea de progreso en
toda la llustracion la influencia de los fendmenos de la naturaleza llegé a
establecer una relacion muy cercana con la filosofia. Tan importante era el pape!
de lo que ocurriese en el mundo que no resulita dificil nombrar una buena cantidad
de ejemplos ilustrativos de cémo se podia llegar a alterar el discurso filoséfico de
la llustracion. Un buen ejemplo fue el producido por el terremoto de Lisboa; las
consecuencias filosdficas desatadas por este fenédmeno natural fueron de
consideracién ya que afectaron tanto la percepcion misma de la naturaleza ~la
tragedia de Lisboa provocod la insercién del azar y el pesimismo en el discurso
filosofico- como la supuestamente firme creencia en las virtudes del ser humano;
exaltacion que tuvo que mesurase debido a que fueron los mismos hombres —con
todo y sus virtudes- los que actuaron como aves de rapifia mediante penosos
saqueos que incrementaron el nivel de desastre.

L.os usos de la historia en la llustracién

Otra de las facetas en la que claramente se puede encontrar el papel legitimador
de la estructura empirica en la idea de progreso es la historia. Este caso resulta
ser un ejemplo mucho mas demostrativo puesto que los hombres de la liustracién
que se impusieron la tarea de realizar estudios histéricos, desde el principio
definieron categdéricamente que su principal objetivo era el de elaborar una
filosofia de la historia no sdlo acorde a los principios filoséficos de la época, sino
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que ademas, todo el estudio histérico que se realiz6 en aquellos tiempos ~asi fue
reconocido por los mismos philosophes- tenia que encaminarse hacia la
demostracion del triunfo de las leyes de ia naturaleza y el gjercicio de la razén,
como la victoria de ta verdad por encima de los influjos de la supersticion y la
metafisica.

Como ya se ha empezado a demostrar, ia dinamica y la forma en que se
conformaron los vinculos entre los distintos elementos que te dieron vida a la
nocién de progreso son practicamente idénticos a la forma en que funcioné la
estructura filosdéfica de toda la llustracién. En el caso de la historia, la funcién que
tuvo que cumplir para los grandes principios ilustrados se reprodujo exactamente
igual al interior del progreso puesto que el uso que se le dio a la reflexion histérica
con respecto a la idea de progreso nunca dejo de ser parte fundamental del
proceso de verificacion y comprobacién de la existencia del progreso. La historia
es la base sobre la cual se desenvuelve el progreso de la humanidad, puesto que
el sentido de la historia que los ilustrados enarbolaron fue disefiado para que la
existencia del progreso se pudiese verificar.

El estudio de la historia que los pensadores del siglo XVIHII lievaron acabo
fue esencialmente la observacién histdrica de los fendmenos y la indicacion de sus
encadenamientos empiricos. No obstante, si se revisa brevemente la produccion
de obras histéricas de la época se puede encontrar que el comin denominador
que definié la forma en que se realizaba el analisis historico era la comprobacion
del avance de la sociedad, y por lo tanto, que los tiempos en que vivian los
hombres eran sustancialmente mejores con respecto al pasado. Voltaire fue uno
de los autores que mas ejercié esta posiciéon con respecto al estudio de la historia;
cabe recordar que dentro de los objetivos que Voitaire se habia impuesto asi
mismo, el pape! de la historia como un propuisor de ia educacién de la nueva
sociedad fue el trasfondo que io motivé a escribir muchas de las obras histéricas
que elabord durante su vida. De hecho, se debe reconocer que la necesidad por
difundir la nueva filosofia no sélo invadié su obra histérica sino que también motivo
gran parte de su obra literaria, poética y epistolar; asi pues, es dificil no reconocer
tal intencidn en obras tan emblematicas de Voitaire como Céndido y muchas otras



donde su afan por propagar el nuevo pensamiento era evidente. En libros como su
Ensayo sobre las costumbres Voltaire explica como a través de la historia el
progreso ha logrado imponerse ante la adversidad, y lo demuestra plasmando los
ejemplos de la religién, el arte, la ciencia y la filosofia; usando el método analitico
que en realidad es el reflejo por excelencia de todo el programa tedrico de la
historiografia de la época. Algunos autores como Daniel Mornet aseguran que la
urgente necesidad tanto de Voltaire como de la gran mayoria de los escritores del
siglo XVIil por popularizar los principios de la filosofia ilustrada, provocd que se
incrementara la produccién de libros asi como su lectura, pero que decrecieran la
objetividad y la calidad cientifica de una gran cantidad de escritos que terminaron
siendo simples panfletos propagandisticos y no producciones cientificas bien
estructuradas.

Si fuera posible establecer el desarrolio de la idea de progreso como un
proceso lineal donde paulatinamente se atraviesan distintas etapas hasta llegar a
su plena maduracién, la comprobacién histérica del progreso serfa una de las
etapas finales. La funcién demostrativa del estudio de los grandes sucesos de la
historia se hace todavia mas evidente porque todos los grandes trabajos histdricos
se basan en los principios de la Hustracion y buscan comprobarlos empiricamente
a través del analisis de los fenémenos del pasado.* Asi mismo, fa nocién de
progreso, como parte fundamental de la filosofia ilustrada, también tuvo que ser
juzgada a la luz de los tribunales del escrutinio histérico para poder alcanzar la
madurez necesaria para ser aceptada por la gran mayoria de los pensadores de la
época. La historia ayudd a que el progreso dejara de ser una simple ilusién
proporcionandole bases histdricas que comprobaban su existencia. Ef método que
se utilizé para estudiar y documentar el conjunto de hechos histéricos que podrian
demostrar que el progreso es una consecuencia légica de la accién directa de la
naturaleza y la razén, fue la acribia histérica disefiada por Bayle, ya referida en el
primer capitulo del presente trabajo. Como se recordara, el método de Bayle, al
estar cimentado en el analisis newtoniano del hecho, estuvo totalmente inclinado
hacia el estudio empirico de los fendmenos histéricos y sustentado por el rigor y la
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cautela cientifica pertinente para un andlisis histérico que proporcionaba
resultados muy apegados a la verdad. ’

El uso que se le dio a la historia para poder comprobar la existencia del
progreso en el pasado y en el presente tiene otro aspecto que demuestra
magnificamente el valor que los cimientos empiricos tuvieron para la idea de
progreso. El que los hombres de la llustraciéon pudiesen conocer puntuaimente las
explicaciones histéricas de los hechos del pasado, no solo les proporciond la
confianza necesaria para poder observar desde la altura de su época la existencia
y la victoria del progreso en la arena de {a historia de la humanidad; la historia
ilustrada también ayudd a que esos mismos hombres girasen su cabeza para
poder observar el futuro que le deparaba a su nueva sociedad. La visién hacia el
porvenir implicd un salto hacia la reflexion sobre ideas de corte abstracto que nos
permite comprobar en toda su plenitud el valor que la estructura empirica y su
funcion demostrativa tienen en Ia nocién de progreso.

La pugna entre modernos y antiguos en las primeras décadas del siglo
XVilt, provocd que por medio de los presupuestos de la filosofia de los hombres
de la llustracion se emprendiera una intensa critica contra los principios filosoficos
del pasado. La estructura filosdfica que tanto criticaron los ilustrados se
caracterizé por tener una sdlida estructura abstracta basada en conceptos y
creencias propias de la metafisica y el pensamiento escoiastico. El triunfo de los
modernos devastd los pilares que durante tanto tiempo sostuvieron la autoridad de
la Antigledad, dejando un espacio vacante que antes habia sido ocupado por
ideas propias de la religion y la moral, que a pesar de estar fundamentadas en la
fe, adquirieron una solidez considerable dentro de la mente de los hombres
anteriores al siglo XVIll. La nueva filosofia descubri¢ que aquel hueco no podia ser
ignorado puesto que su existencia respondia a un requerimiento propio de la
naturaleza humana. La liustracién resolvié cubrir esa necesidad por medio de la
religion natural, la moral ilustrada, y en cierta medida, la nocién de progreso.

El giro que gracias a su estructura empirica dio la nocién de progreso hacia
areas abstractas, fue la forma en que la idea de progreso cooperd para llenar

* La antigua rivalidad entre la historia y la razon se transformé en una intima relacién donde la razén necesita
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aquel vacio. En éste aspecto la relacion que se establecié entre empirie-historia-
progreso se manifesté en la creacién de la filosofia de la historia —~producto del
siglo XVIli- con el fin de proporcionarie un sentido a la misma. El papel del
progreso en la reflexion de la filosofia de la historia respondié a la biusqueda de
nuevos principios de orden y unidad que reemplazaron a los principios metafisicos
que el racionalismo destrozé.

La necesidad del hombre de la llustracion de pensar en el futuro del
progreso también ocupd una parte importante de los textos histéricos del siglo
XVlIl. Quiza una de la obras gue mejor ejemplifica la urgencia del hombre ilustrado
por asegurarse la continuidad del progreso en el futuro, y la forma en que se
satisfizo tal exigencia se encuentra en el libro: Sobre la felicidad publica o
Consideraciones sobre la suerte del hombre en las diferentes épocas de la
histonia, publicado en 1772 por Chastellux (1734-1788). El objetivo principal de la
obra de Chastellux —~una de las mas traducidas- fue demostrar y divulgar,
valiéndose del escrutinio histérico, la certidumbre del progreso futuro. Lo que este
autor hizo fue examinar hechos histéricos concretos que a su juicio habian sido
factores determinantes para impulsar el mejoramiento de las condiciones de vida
del hombre y por lo tanto su felicidad. Una vez que Chastellux corrobord la
existencia del progreso, decidid que la mejor manera de hablar sobre las
posibilidades del progreso en los tiempos futuros era proyectar en el futuro la
forma en que e! progreso se habia dado desde el pasado hasta el presente; pero
incluyendo el presupuesto de que si el progreso en los tiempos pasados se habia
mostrado imbatible y la aparicion de sus efectos se iba incrementando
paulatinamente, por lo tanto, el progreso en el futuro arrojard beneficios
inimaginables para los hombres de su época y ademas estos se manifestaran a un
ritmo mucho mas acelerado.

Lo que Chastellux hizo también io hicieron muchos de sus contemporaneos
cuando desearon pensar en el progreso futuro. A pesar de que parecen ser un
conjunto de predicciones rebozadas por el optimismo de la época, lo que aqui
importa es que para realizar una conjetura de tal calibre, los pregoneros del

de la historia para su cumplimiento y su manifestacion.
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progreso futuro tuvieron que estar apoyados en la evidencia empirica de los
hechos histéricos, de otra forma no hubiese sido posible que sus palabras
obtuvieran tanta legitimidad. Y es que el valor que se le otorgd al conocimiento
empirico alcanzé hasta para vaticinar la realizacion de escenarios muy optimistas.

De nueva cuenta, este aspecto de la nocién de progreso resuita ser una
aplicacién directa de la propia dinamica de la filosofia llustrada, cuyos origenes
son sencillos de rastrear. La idea original se le debe a Newton, porque gracias a la
influencia del método experimental y la conclusién inductiva, el progreso -y toda la
Hustracion- basaron en la fuerza del conocimiento empirico toda su construccidn
tedrico-filoséfica. De hecho, ideas como naturaleza, razdn y progreso pueden ser
catalogadas como las conclusiones inductivas que dominaron todo el siglo XVII};
todas ellas fueron producto del método descrito por Cassirer: “No podemos
empezar con supuestos universales sobre la naturaleza de las cosas para derivar
de ellos el conocimiento de las acciones particulares, sino que hay que poner en {a
cuspide este conocimiento, que nos ofrece la observacion directa, y tratar de
llegar, elevandonos poco a poco, a los primeros principios y a los elementos
simples del acontecer."s

Las ciencias de la naturaleza

La funcién programatica de la estructura empirica de la nocién de progreso se
manifestd de dos maneras distintas. La primera de ellas actué elaborando
proyecciones sobre el futuro y la segunda es la que ejercié directamente las
modificaciones empiricas pertinentes en el mundo reai; la relacion entre estas dos
formas de operar fue constante y resulta dificit de disociar. Entre ellas se abrié un
espacio de mutua necesidad muy parecido a uno de los aspectos que
conformaron la dependencia entre la estructura empirica y abstracta de ia nocién
de progreso. De tal forma que, asi como dentro del funcionamiento general del
progreso existe una intima relacion entre una comprensién/percepcion del porvenir
y un conjunto de modificaciones de ciertos aspectos de la realidad, donde la
imagen del futuro se valida constantemente siempre y cuando la accion de

* Ernst Cassirer. La filosofia de {a llustracion. México, Fondo de Cultura Econémica, 1997, p. 69
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transformacion sobre el mundo real no cese; al mismo tiempo, la implementacién
directa de modificaciones necesita de la existencia de una proyeccion determinada
de lo que podria ser el futuro, puesto que bajo su guia se especifican cuales son
los cambios que se tienen que hacer. Precisamente esta misma dinamica se da en
la relacién entre acciéon y proyeccion que le da vida y sustento a la funcién
programatica de la estructura empirica de la nocién de progreso. Esta relacidn se
hara todavia més evidente con los ejemplos que aqui se daran.

Si la funcién programatica de la estructura empirica del progreso tiene como
objetivos a cumplir la eliminacién de los posibles factores que pudiesen
obstaculizar el desarrollo natural de la sociedad, y el disefio estratégico de las
reformas pertinentes para acelerar y llevar a buen término la transformacién social;
los dos aspectos de la Hustracidon que mejor ilustran la importancia de la funcion
programatica son la ciencia y la obra més emblematica del siglo XViil: la
Enciclopedia.

El lugar que ocupé la ciencia en la funcidn programatica de la estructura
empirica del progreso es consecuencia idgica del discurso progresista; no podria
haber sido de otra forma dado que el gran valor adjudicado a la ciencia la habia
convertido en uno de los factores primordiales que impulsarian el avance de la
sociedad. Asi pues, si el mundo de la ciencia no se reformaba de acuerdo a los
principios de la filosofia de la llustracion, el progreso no podria ser posible. De
hecho, resulta practicamente imposible separar e ignorar el papel de la ciencia al
interior del pensamiento progresista en general. No sélo resulta muy complicado
pensar en alguno de los grandes nombres del siglo XVIII que no haya confesado
su admiracidn por la ciencia y demostrado su importancia para la existencia del
progreso; es mas, desde la llustracién hasta el siglo XX! la relacién entre ciencia y
progreso sigue todavia vigente a pesar de las modificaciones y las criticas al
discurso progresista.

Una de las primeras acciones que el mundo de la llustracion tuvo que
emprender para poder propulsar el correcto desarrollo del progreso, fue la
completa reestructuracion de la ciencia. E! programa para reformar la ciencia fue
tan ambicioso y tan amplio que buscé modificar a la ciencia desde sus
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presupuestos epistemoldgicos, sus consecuencias practicas y la utilizacion de sus
productos. No obstante el gran impulso con el que se condujo la reestructuracion
total de la ciencia en e! siglo XVIll, las raices de este suceso datan del sigio XVII;
el papel de los hombres de la llustracion consisti6 en cosechar y aplicar lo que
pensadores como Bacon y Newton ya hablan pensado. Es digno de consideracion
que muy a pesar de la caracteristica acometividad impresa en sus argumentos en
pos de destruir la autoridad de los viejos autores para liberar el pensamiento de su
época de cualquier cadena que lo atase a los tiempos de antafo, el recurrir a las
voces del pasado fue un recurso que se utilizé sin empacho alguno. Por ejemplo,
para la reforma de la ciencia el Siglo de las Luces rescato el programa de! filésofo
del siglo XVII que, a pesar de haber revolucionado la ciencia de su tiempo, no
logré establecer los cambios necesarios que hicieran realidad su suefio de la
Nueva Atlantida. “Cuando Bacon habia dicho, con su acento a la vez sencillo y
patético, que la légica formal era mas propia para consolidar y perpetuar los
errores que para descubrir la verdad; que el silogismo ataba las inteligencias y no
llegaba a las cosas; que no habia que jurar ya sobre las palabras de los maestros,
ni adorar los idolos; que habia que cambiar de método, practicar la observacion,
recurrir a la experiencia, habia sembrado ideas que, unos cien anos después del
Novum Organum, han germinado, han fermentado, han formado una cosecha que
cubrié Europa."® En lo que respecta al uso de Newton también existen buenas
muestras. Por ejemplo, el primer obstaculo que el mundo ilustrado buscd superar
fue la substitucion de los remanentes de la herencia del método de Descartes por
los nuevos postulados creados por Newton, con el fin de acercar a la ciencia hacla
el mundo de lo real, hacer que la ciencia aprehendiera la realidad. La
popularizacién de la ciencia ocurrida durante la llustracién, mas alia de representar
un fendmeno sin precedentes y allende las mucha anécdotas que se pueden
contar sobre el tema, es imposible dejar de reconocer que, en buena medida, tal
reaccion fue el producto de la combinacién del pensamiento de Newton con el de
Bacon; los dos, hombres de ciencia defensores del empirismo.

S Paul Hazard. £l pensamiento europeo en el siglo XVIII. Madrid, Revista de Occidente, 1946, p. 129



Una buena parte de los cientificos de la llustracion siempre desedé que
algun dia se hiciera realidad la constitucién de la republica ideal de los hombres de
ciencia. Si bien tal ambicién nunca togré concretarse, si hicieron todo lo posible
para establecerla, por lo menos en lo que se refiere al fortalecimiento de! mundo
de la ciencia. La llustracién opté por una estrategia basada en el mejoramiento de
fa circulacion de informacién cientifica a través de la consolidacién de la
comunicacién interna del mundo cientifico. El primer paso que se dio —consciente
o inconscientemente- fue la separacién del ambito cientifico con respecto al
contexto general de la época; no por nada una buena porcién de los autores
especializados en la historia de la ciencia en el siglo XVIil aseguran que existié
una peculiar diferenciacion entre fildsofos y cientificos;’ donde a pesar de existir
algunas diferencias, los canales de comunicacion entre estos dos sectores se
encontraban muy fortalecidos puesto que durante casi todo el siglo XVIll existié
una mutua admiracioén entre los dos grupos. El fortalecimiento de la comunicacién
entre los hombres de ciencia fue el principal logré de la reforma cientifica
emprendida en la llustracién. No obstante que el contexto politico y social podria
resultar adverso para aquellos cientificos cuyo resultado de sus investigaciones -
directa o indirectamente- afectara a los poderes tradicionales tanto politicos como
eclesiasticos, el interés por difundir continuamente las novedades producidas por
la ciencia condujo a que por medio del ingenio de los cientificos y de los hombres
de letras, se abrieran canales clandestinos que permitiesen la propagacién
continental de los resuitados de la nueva ciencia. También es digno de considerar
que la oposicién tradicional hacia la ciencia no pudo ser tan efectiva como lo
hubiese deseado, puesto que el vehemente interés por la ciencia también llegé a
cautivar a los hombres de los mas aitos circulos del poder politico y eclesiastico, lo
cual permitié que valiéndose de las distintas escisiones internas, la difusion de la
ciencia encontrara un importante respaldo.

Si la comunicacién entre los distintos circulos de expertos se encontro
seriamente fortalecida asi como los canales de difusién de la ciencia, no es de
extrafiarse que aquella gran parte de la sociedad del siglo XVIII que pudo acceder

7 Uno de los autores que mcjor explica esta curiosa separacion es Peter Gay.
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a tal informacién, también valorara —a veces en forma desmedida- las virtudes de
la ciencia empirica como la mas importante demostracién de que el tiempo y la
sociedad en que vivia era una muestra de que el progreso existia y que seguiria
existiendo en los tiempos futuros. Hay que dar por cierto que la popularizacién de
aquella percepcién, a través de la consolidacién de una opinién publica muy
receptiva e interesada por todo lo referente a la ciencia, también debe ser
considerada como una expresidn mas de la funcién programaética de la estructura
empirica de la nocién de progreso, ya que resulta l6gico que si dentro de los
planes de la llustracién se encontraba el allanar el camino de cualquier probable
obstaculo, una sociedad que no hiciera suyo el clima intelectual de la llustracion
seria un impedimento que hubiera generado muchas fricciones.

Para que la ciencia representara uno de los papeles principales dentro del
programa de accion del que se estd hablando, hacia falta definir la direccion
especifica que el nuevo accionar cientifico debia seguir; los tiempos en que el
caminar de la ciencia parecia no tener ninguin rumbo terminarian con las nuevas
definiciones impuestas por la llustracién. Curiosamente, la mision que se le asigné
a la ciencia estipulé que se comenzara a trabajar de atras hacia delante, debido a
la necesidad de demostrar la existencia y la influencia de las ideas en que ellos
creian. Ante tal mandato la nueva ciencia se hizo a la tarea de buscar las
explicaciones pertinentes a todos aquellos fenémenos que, por la ineficacia de la
ciencia del pasado, habian quedado ocultos en la ignorancia y el misterio. La
nueva funcion de la ciencia al servicio de los grandes presupuestos de la
llustracion no perdié tiempo alguno, y pronta, comenzd a producir una
considerable cantidad de obras cientificas especializadas en ia historia natural de
la tierra que no tardaron en inundar el mundo literario estimulado por la avidez de
conocimiento de una sociedad emocionada por la pasion cientifica. Esta tendencia
fue tan pujante que resulita dificil pensar en alguno de los hombres entregados al
analisis cientifico que no haya participado con la elaboracién de uno o varios libros
sobre el ambito de la historia natural de su preferencia. Sin embargo, a pesar de
que se dio un inicio retrospectivo, el objetivo final de esta nueva asignacion de la
ciencia se ubicd en una proyeccion determinada del futuro donde la ciencia -~
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plenamente desarrollada- pudiese, en un momento dado, acceder y difundir la
verdad sobre las muitiples manifestaciones de las fuerzas rectoras del mundo, la
sociedad y el hombre. "La accidén determinante esta, mas bien, en otra parte, y no
consiste tanto en el nuevo contenido objetivo que se suministra o se hace
accesible al espiritu humano mediante ese conocimiento, cuanto en la nueva
funcién que se le seiata."®

La derivacién légica que guid a la mente del hombre de ciencia a pensar
que, si la ciencia era bien conducida, en el futuro no existiria elemento alguno de
la vida en la tierra que se pudiese mantener tras el velo del misterio, provocd que
la percepcion de la ciencia se engrandeciera a niveles considerables. Para casi
todo el siglo XVIil en la medida en que las ciencias experimentales operaran
correctamente, el espectro del poder y las capacidades comprensivas del mundo
cientifico en general se irian ampliando sorteando sus limites temporales, hasta
llegar a un punto tal en que el reconocimiento de su potencia ilimitada seria
evidente.

Este resulta un gran ejemplo para demostrar la estrecha relacion entre la
ciencia y el progreso porque, ante la percepcion del siglo XVI, las caracteristicas
de la ciencia moderna no solo eran una base fundamenta! para la existencia del
progreso, sino que tanto progreso como ciencia compartian la capacidad ilimitada
de desarrollo. El que ciencia y progreso compartieran la percepcién de que sus
posibilidades de avance no podrian ser obstaculizadas, depende del
funcionamiento de mecanismos distintos. Para que la nocién de progreso pudiese
ser concebida a partir de la evidencia empirica como un fenémeno ineludible a io
largo del tiempo, hacia falta que la ciencia moderna estuviese plena y presta a
desenmarafar los obstaculos que se le apareciesen al progreso de la humanidad;
si esto no ocurriese asi, la percepcién de la posibilidad de experimentar el
progreso en el futuro no podria ser. Por otro lado, en lo que concierne al
mecanismo de la ciencia las cosas funcionan de manera distinta. Al interior de la
ciencia no existe una rejaciéon de dependencia tan estricta como ia del progreso
con la ciencia, porque la ciencia fortalecida por las reformas operaria con un grado

* Emst Cassirer. La filosofia de la llustracion, México, Fondo de Cultura Econdmica, 1997, p. 54
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de autonomia tal que en el caso de que se encontrara en algun tipo de atolladero,
sus posibilidades de seguir avanzando sélo dependen de su propia capacidad
para encontrar la verdad. Bajo este argumento, si se desea comparar a ciencia y
progreso de acuerdo a los niveles de certeza que sostienen a cada una de las
ideas, el resultado es que la ciencia se encuentra con mas certidumbre que el
progreso puesto que para que el éxito del progreso se pueda dar hacen falta que
se combinen varios factores tanto abstractos como empiricos. Por el contrario la
ciencia sélo necesita que se realicen unos cuantos cambios muy especificos para
que pueda iniciar su interminable carrera, gracias a que una vez que esté en
camino cualquier problema al que se enfrente sélo puede ser resueito por ella
misma y nadie mas.

Los distintos métodos y las relaciones de dependencia usadas por el
progreso y la ciencia para sortear los imprevistos en su camino hacia el desarrolioc
ilimitado, resultan una excelente muestra de ia operacion de la accién y la
proyeccién en la funcidon programatica de la estructura empirica del progreso. Sin
embargo, el caso de la ciencia resuita mucho mas interesante no sélo porque
resulta ser mas independiente que la idea de progreso, sino que al interior mismo
del progreso su papel es esencial. En la relacion progreso-ciencia, la ciencia
representa el papel de la accién transformadora que le ira allanando el camino al
progreso y mientras la ciencia opere exitosamente, la percepcion de la extension
del progreso en el futuro se fortalece hasta llegar a desbordarse hacia delante y
sin obstaculo alguno en la percepcién del progreso como una fuerza eterna,
constante e ilimitada. En cuanto a la ciencia la dinamica es muy parecida pero
existe una pequernia diferencia que vale la pena resaitar. El método utilizado por la
ciencia para obtener las respuestas necesarias a los problemas que se le
presentan es su propio método, a través de sus propios mecanismos trata de salir
avante sin tener que recurrir a factor o elemento externo alguno; estrategia que no
se puede dar en el progreso. Otra interesante diferencia radica en que la ciencia
no se proyecta hacia el futuro de la misma manera en que lo hace el progreso, de
hecho no se proyecta asi misma. El progreso a partir de la seguridad que le
proporciona las capacidades procesales de la ciencia experimental despeja hacia



delante valiéndose mas de la conduccién de elementos abstractos como la fe en
los beneficios de los grandes principios de la llustracién que en cualquier otra
cosa; dentro de la nocién de progreso la carga de los elementos abstractos tiene
mas peso que lo empirico cuando se trata de pensar en el porvenir. Por el
contrario, en el caso de la ciencia, ésta no se cree eterna, poderosa e ilimitada en
el futuro; simplemente se sabe capaz, eficiente y eficaz porque confia en la
potencialidad de su método y esta consciente de que el éxito cientifico y el
mejoramiento paulatino de la ciencia radica en la capacidad que ésta tenga de
mantener su autonomia por medio de la cual resuelve sus conflictos bajo sus
propias condiciones y términos.

Dentro de la reforma cientifica emprendida durante el siglo XVIii se buscéd
que las ciencias que estudiaban al hombre y a la sociedad fueran capaces de
producir los niveles de certeza que las ciencias experimentales habian logrado por
medio de la reforma. La respuesta a tal necesidad se dio importando el método de
las ciencias experimentales al interior de las ciencias sociales. La aplicacion del
método de las ciencias experimentales a las “ciencias humanas”® fue una reaccion
natural y emblematica del siglo XVIill. Si no se hubiese intentado aplicar los
métodos de las ciencias experimentales, las ciencias humanas se hubieran
rezagado todavia mas y de hecho habrian perdido la popularidad que gozaban. 10
De otra forma ¢coémo habrian logrado las ciencias de la sociedad acercarse, tan
siquiera un poco, a los niveles de confianza y certidumbre que las ciencias de la
naturaleza habian obtenido? La reaccién de admiracion hacia el método
experimental se debid a la necesidad que las ciencias estudiosas del hombre y la
sociedad, tenian por obtener un sustrato empirico tan fuerte como el de la ciencia
experimental, y por lo tanto, experimentar el éxito y el desarrollo que la otra ciencia
estaba viviendo, mientras que el analisis humanistico se quedaba cada vez mas
rezagado.

? No resulta del todo correcto hablar de la ciencia social en el siglo XVIII puesto que en aquellos tiempos el
analisis del hombre y la socicdad cstaba en manos una filosofia con caracteristicas omnicomprensivas.

'% De acuerdo con el analisis de Chartier sobre la circulacion y la recepcién de los distintos tipos de obras que
se produjeron en el Siglo de las Luces, las obras de caracter cientifico y sus versiones populares eran mas
leidas que las obras de los philosophes.



Otro aspecto que genero gran preocupacion en la mente de los hombres de
la llustracién fue la duda sobre cudl seria el mejor uso que se le podria dar al
conocimiento que la nueva ciencia estaba produciendo. A los productos cientificos
no se les asignd una funcion meramente instrumental donde el resultado de la
investigacion cientifica se pudiese usar indistintamente en el analisis de cualquier
tipo de objeto. Por el contrario, el mundo de la ciencia se hizo a la tarea de
reflexionar constantemente sobre el hecho de que las distintas aplicaciones del
nuevo conocimiento se tendrian que hacer a partir de un estricto uso selectivo del
mismo. Tal conclusidén se encontraba totalmente a pegada a los principios
ilustrados y en perfecta congruencia con el pensamiento progresista, porque si
bien una de las principales urgencias era la de fomentar el desarrolio de la
sociedad, hubiese resultado contraproducente para el futuro del progreso que los
nuevos métodos cientificos y el conocimiento emanado de ellos se usara para
examinar fendmenos y hechos que a primera vista no resultaran factores de
aceleramiento del progreso de la humanidad; asi pues buscaron optimizar el uso
de la ciencia mas que la simple instrumentalizacion.

La optimizacion del uso de los recursos creados por la ciencia respondié a
una necesidad estructural de todo el pensamiento filosdfico de la llustracion: la
relaciéon entre representacion y objeto. A lo largo de todo el mundo filosofico
anterior al siglo XVIII, una de las principales funciones de la metafisica y de los
conceptos que de ella se derivaron se vio determinada por la necesidad de
mantener la unién y la comunicacién entre la representaciéon y el objeto. Los
hombres de la llustracién sablan perfectamente que en los tiempos de la filosofia
antigua el enlace entre aquellos elementos se daba a partir de la fuerza de las
creencias fundamentadas en la fe religiosa que adquirian toda su fuerza a partir
del presupuesto de la existencia de los poderes emanados de la divinidad. Al
mismo tiempo, estaban conscientes de que una vez destronada la autoridad del
mundo de la filosofia escolastica, la ausencia de las abstracciones teolégicas
provocarian un vacio donde antes existid la unidn entre representacion y objeto. El
interés de los pensadores del siglo XVIII por restaurar el vinculo comunicativo,
esta vez bajo los criterios filoséficos del pensamiento ilustrado, busco obtener los
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mismos beneficios logrados por la metafisica: la certeza y la seguridad en la
percepcidn humana de la realidad mundana. La estrategia que siguieron se apeg6
estrictamente a los recursos que gozaban, es decir, recursos empiricos. Asi pues,
el problema de los ilustrados se resolvid mediante la accién directa sobre la
realidad buscando generar un sistema de congruencia entre los grandes animos y
esperanzas del discurso filosodfico y el conjunto de reformas aplicadas en pos de la
transformacion del mundo.

Los beneficios de la existencia de un factor de vinculacién y comunicacion
entre la representacién y el objeto dice mucho de los motivos que impulsaron el
conjunto de reformas que caracterizdé al pensamiento de la llustracion. No
obstante, existe un ejemplo que muestra perfectamente como la clara, permanente
y sistematica manifestacion de la accién directa de los principios de la llustracién
puede llegar a robustecer los marcos de confianza y certeza en la nueva sociedad
del presente y la percepcién de la que esta por venir. S6lo una de las obras de la
lustracion, mediante la recopilacion sistematica de los avances de la sociedad, a
través de la influencia de la nueva filosofia y la ciencia de los modernos, logré
establecer el clima de confianza que se necesitaba; estamos hablando de la
magna obra que Diderot y d'Alembert idearon y que, con el paso del tiempo, se
convirtié en el emblema por excelencia de toda la Ilustracién: la Enciclopedia.

La Enciclopedia

El nacimiento de la Enciclopedia es una de las maximas manifestaciones de lo que
fue el movimiento de reforma estructural de la ciencia. Como ya hemos
mencionado lineas arriba, el conjunto de reformas se enfocod principaimente a
implementar una gran cantidad de canales de comunicacion entre tos muchos
grupos de cientificos europeos, asi como la creacién de un mayor nimero de
asociaciones cientificas para mejorar tanto la recepciéon como la difusién de la
comunicacion de la ciencia; las Academias, Colegios y Sociedades cientificas “[...]
fueron hijas de una red creciente de intercomunicaciones, extensas
correspondencias y mutuas preocupaciones que, a través de grupos mas
reducidos, extendidse a todas las ciudades principales de Europa occidental, e



incluso a la orilla oriental de América. Era una auténtica comunidad de
pensamiento y de accion y, como dijo Sir Gavin de Beer, 'las ciencias nunca
estaban en guerra’ ".'' Ante aquelia tendencia por hacer circular la mayor cantidad
de informacién posible junto con la necesidad de universalizar el saber, la
produccion de obras cientificas de caracter recopilatorio se incrementd
sensiblemente a partir de la segunda mitad del siglo XVIil. Precisamente bajo este
tenor surgio en octubre de 1750 el prospecto de lo que el 1° de julio de 1751 seria
el primer volumen de los 36 que en 1765 completarian la publicacién de la
Enciclopedia.

Dentro de la historia de la lustracién la Enciclopedia representa un buen
ejemplo de la funcién programatica de la estructura empirica del progreso y de la
accion inmediata, ya que estuvo perfectamente apegada al plan de reforma
cientifica, puesto que la existencia de una obra de tal magnitud permitiria afianzar
y mejorar la circulacion de la informacién en {a comunicacion de los resultados de
la ciencia para la sociedad en general. Diderot y d'Alembert planearon la
elaboracion de la Enciclopedia para entender y servir a lo Unico que podria motivar
un esfuerzo de tal magnitud: el hombre y su bienestar. Fue una peculiar
renovacion de un antropomorfismo muy parecido al de los tiempos de Protagoras,
donde el hombre volvié a ser la medida de todas las cosas y provoco que todo se
pensara y se hiciera de acuerdo a su utilidad para el beneficio de la humanidad;
éste fue el principio que invocaron los fundadores de la Enciclopedia para hacerla
parte importante de la calculada campafia transformadora disefiada por la
llustracion.

Dentro del conjunto de objetivos que los autores de la Enciclopedia
buscaron concretar, uno de los mas importantes era de caracter politico. A pesar
de que los hombres del siglo XVill estaban convencidos de que se vivia en una
época mucho mas apacible y segura, también sabian que las formas y las
estructuras de la politica gubernamental todavia se encontraban en un estado muy
inferior con respecto a los ideales de libertad e igualdad que los ilustrados
deseaban. En multiples ocasiones el gobierno y la aristocracia europeas resultaron

"' W. H. G. Armytage, “El imperativo tecnolégico™, en Alfred Cobban (ed). Historia de las civilizaciones: El
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muy hostiles frente a las nuevas visiones que pugnaban por la modificacién de las
condiciones politicas imperantes. Pero la relacién entre los poderes tradicionales —
en especial con el poder politico- y el contexto intelectual abanderado por
pensadores como Voltaire, se dio a través de un contacto con un doble discurso.
En primer lugar se encontraban la gran cantidad de manifestaciones favorables a
los regimenes monarquicos autoritarios que no sélo obstaculizaban el desarrolio
de la pujante clase burguesa, sino que también —junto con el poder eclesiastico-
impusieron severas restricciones para la publicacién de todo tipo de obras que
atentara contra el estado de los poderes tradicionales y contra la moral y las
buenas costumbres. Bajo estas y otras acciones prohibitorias muchos de los
hombres de letras pasaron una parte importante de su vida huyendo de la
persecucién politica, viviendo largas temporadas en las carceles europeas o, los
menos afortunados, sufriendo la quema publica de las obras consideradas como
sediciosas. Sin embargo, a pesar del constante acoso, el clima intelectual y social
del siglo XVIIl seguia desarrollandose en contra de las estructuras tradicionales;
en gran medida esto pudo ser gracias a la anuencia de algunos importantes
sectores del poder politico. Asi pues, el mecenazgo fue una de las practicas mas
comunes con la cual los escritores se protegian de la presion del poder tradicional,
al mismo tiempo que se granjeaban los favores de algunos monarcas y
aristocratas deslumbrados por el saber de la nueva ciencia y la filosofia. No
obstante, hombres de pensamiento como Diderot y d'Alembert sabian muy bien
que, a pesar de que la batalla contra los poderes tradicionales se estaba ganando,
hacia falta incrementar la presion social hacia el viejo régimen fortaleciendo la
existencia de una opinién publica con capacidades para ejercer la critica hacia el
gobierno. Para ellos la unica forma de poder hacer crecer la opinion ptblica era
mediante la difusién del saber en toda la sociedad, puesto uno de los principales
beneficios del saber hacia la humanidad era el incremento de las capacidades
criticas del ser humano, y la Enciclopedia era el medio primordial para concretar
las ambiciones politicas de la llustracién.

siglo XVIil. Espafa, Alianza/Labor, p. 113
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La creacion de una opinién publica acorde a los principios politicos de la
Hlustracidén sélo era una de las aristas a cubrir por una serie de reformas que iban
tras una transformacién mas profunda de la sociedad; el medio primordial para
lograr la maduracién de la sociedad era la educacién de los hombres. En este
punto el siglo XVII enarbolé una importante reformulacién de lo que hasta aquella
época se entendia por educar. En los afios anteriores a la llustracion la educacién
del hombre se realizd principalmente bajo el auspicio del poder eclesiastico y sin
poner mucha importancia en la educacién de los infantes dentro del seno familiar.
Desde la Edad Media el monopolio de la educacién Io habian retenido los sectores
religiosos que recibian a los jovenes en abadias y monasterios administrados
principalmente por las érdenes de los franciscanos y los jesuitas. La preparacion
que se le inculcaba al aprendiz era de tipo monastica puesto que a la par de la
ensefianza cientifica se implantaba una considerable carga de educacion
eclesiastica. Después de la Reforma y tras la persecucidon de los jesuitas
emprendida afios después, los monasterios y las abadias dejaron de ser los
Unicos centros aptos para obtener educacién, sin embargo, las raices religiosas en
la educacién no dejaron de operar sobre Europa. Fue hasta entrado el siglo XVII
cuando empezaron a surgir las universidades, pero no seria hasta el siglo XVl
cuando se aceleraria la aparicion de centros universitarios que buscaban
independizarse de! control de la iglesia. Ya en el Siglo de las Luces, la educacion
fue uno de los aspectos que los pensadores de la época adoptaron como un
elemento primordial que tendria que ser distanciado de la influencia de! mundo de
la Antigledad. Si bien a lo largo del sigio XVIII un buen numero de centros
universitarios se independizaron de la injerencia eclesiastica, la educacion
universitaria enraizada en la religién nunca dejé de existir. La liberacién de la
educacidén propulsé la produccion cientifica puesto que una vez redimida del ojo
vigilante del poder eclesiastico, dentro de las universidades fue posibie estudiar y
analizar aspectos del mundo que antes se encontraban vetados ya que existia el
peligro de que cuestionaran directamente a la estructura del pensamiento
teolégico. Pero quiza una de las aportaciones mas importantes del pensamiento
ilustrado para el futuro de la educacién se encuentre en la resignificacion de la
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educacion infantil al interior del seno familiar; el principal impulsor de la educaciéon
familiar en la edad temprana fue Rousseau y su obra Emilio.

Ante la urgencia y la importancia de |la educacion del hombre y la sociedad,
la Enciclopedia fue parte fundamental del programa educador de la llustracion. En
este aspecto los enciclopedistas se propusieron que su obra fuese el reflejo de
dos principios derivados del siguiente presupuesto: la preservacion y difusién del
saber adquirido por la humanidad impulsa la educacion del hombre modemo. El
primer principio plasmado en la obra de los enciclopedistas esta relacionado con el
antropocentrismo y tiene que ver con que la aparicion de todos los elementos
contenidos en cada una de las paginas de los 36 volumenes de la Enciclopedia,
tendria que reafirmar en la mente del lector que el tnico instrumento por el cual el
ser humano puede alcanzar el estado de felicidad son sus propios medios y nada
mas; la responsabilidad del mejoramiento de toda la sociedad asi como la
preparacion del porvenir recae exclusivamente en las capacidades humanas. El
segundo principio que la Enciclopedia busco difundir era la invitacién del hombre
moderno a ejercer sus capacidades valiéndose del conjunto de medios
representados y proporcionados por las ciencias y la naturaleza.

Ante la tarea de difundir los dos principios arriba mencionados, los autores
de la Enciclopedia organizaron su contenido de forma tal que facilitase el
aprendizaje. Aquél muestrario de los milagros de la razén, estaba dirigido al
hombre que estuviese dispuesto a educarse en el nuevo pensamiento sin importar
que no poseyera conocimiento preliminar alguno. A los autores de la Enciclopedia
siempre les preocup6é que sus textos estuvieran escritos en un lenguaje muy
sencillo puesto que esto permitia que el lector pudiese acceder faciimente al
conocimiento contenido en la Enciclopedia; la cuidadosa exposicién de cada uno
de los temas contenidos dice mucho de sus intenciones didacticas. No obstante, la
obra disefiada por Diderot y d'Alembert no logré substraerse de uno de los
fenébmenos clasicos de la llustracion: caer en la vulgarizacion debido al desmedido
afan por difundir. De hecho, algunos de los historiadores que han hablado de la
calidad cientifica y la importancia de cada una de las entradas de la Enciclopedia,
aseguran que, sin menospreciar su irrefutable importancia, un porcentaje
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importante de la obra esta conformado con articulos cuya dnica caracteristica a
recordar es su desenfadada superficialidad.

ta Enciclopedia fue una idea ordenadora tanto del hombre como del!
mundo, porque intenté contener a la gran mayoria de los aspectos de la realidad
dentro de sus tomos, con el objetivo de que la obra se convirtiese en una especie
de gufa practica donde se explicaran puntualmente una importante cantidad de
procesos mecanicos, artesanales y artisticos. Dicha inclinacién por la divulgacién
de este tipo de métodos viene de otro de los muchos elementos de adoracion de
los llustrados: el producto de! trabajo de las manos de los hombres, en especial de
los hombres iletrados especialistas en los trabajos de corte artesanal. Este
impulso fue tan fuerte que algunos historiadores narran distintas anécdotas que
versan sobre el éxito que tuvieron las expediciones de los grupos hambrientos de
conocimiento en los talleres populares de los orfebres que se valian de procesos
fisicos, quimicos y mecanicos para producir sus obras; cosa que nunca dejé de
maravillar al hombre influido por los principios de la llustracién y tozudo admirador
de las lamadas artes Gtiles.

Hasta este punto se han mencionado las distintas caracteristicas que
abogan a favor de la inclusion de la Enciclopedia como una de las manifestaciones
de la estructura empirica de la nocién de progreso. Gracias al constante acento
que los autores de la Enciclopedia le proporcionaron a los elementos empiricos de
la llustracion y la forma en que los relacionaron con una visién progresista de la
vida en la tierra, la Enciclopedia es un documento histérico de gran valfa. De ahora
en adelante nos dedicaremos a mencionar el conjunto de consecuencias, 0 mejor
dicho, presupuestos que fueron creados o fortalecidos por las implicaciones
filosoficas acarreadas por la publicacién de una obra tan ambiciosa como la que
Diderot y d'Alembert disefiaron. Se puede asegurar que la publicacion de su obra
dio pie al desarrollo de percepciones basadas en hechos empiricos que
fortalecieron la concepcion progresista del futuro de la sociedad. Asi pues,
valiéndonos de lo anterior se intentara fortalecer el argumento que se ha
manejado en buena parte de este capitulo: {a estructura empirica no sélo certifica
o valida la existencia del progreso, tanto en el pasado como en el presente, sino
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que otra de sus funciones primordiales es la de propulsar, otorgando confianza, la
elaboracién de proyecciones abstractas de lo que sera el futuro gracias a la
existencia del progreso.

Después de examinar algunos de los motivos, objetivos y principios que
provocaron la creacidn de la Enciclopedia, no es de extrafiarse que su publicacion
hubiese ayudado, de cieta manera, a fortalecer algunos de los presupuestos de la
llustracién que mas tenian que ver con la creencia en la existencia del progreso en
el futuro. Uno de los que mas facilmente se pueden identificar es la creencia en la
igualdad natural de las facultades humanas. Tal suposicion légicamente condujo a
otra mucho mas amplia y ambiciosa: la aplicabilidad de los elementos de reforma
tanto a los pueblos que estan avanzados como a sus inmediatos opuestos: los
pueblos barbaros alejados del proceso de civilizacion y desconocedores de
cualquier nocién propia del mundo occidental. Una suposicion como ia anterior
tiene mucho que ver con los niveles de alcance que se le adjudicaron a la nocién
de progreso. Siguiendo tales caracteristicas la consecuencia obligada fue que el
progreso sintetiz6, o mejor dicho, inserté a toda la humanidad -no solo a
Occidente- en el proceso del progreso; el siglo XVill establecid que no podria
existir alma alguna sobre la tierra que no estuviese incluida en el destino que el
progreso habia establecido.'? Desafortunadamente, a pesar de que la riqueza, la
dinamica y la apertura de la estructura cognoscitiva de la llustracion permitié que
autores de la talla de Voltaire, Rousseau y Montesquieu entre muchos otros,
aceptaran, valoraran y admiraran la importancia de la diferencia y la pluralidad
existente entre los pueblos y las culturas de la tierra; la reflexién sobre las
diferencias existentes entre las distintas culturas no liegé al nivel suficiente de
maduracion como para poder convertirse en un factor que incitara una percepcion
mucho mas mesurada de las condiciones de igualdad entre los hombres que
habitan la tierra.

12 para Bury y otros estudiosos del siglo XV1II europeo, uno de los muchos errores de Ia filosofia ilustrada se
encuentra, precisamente, en este punto porque “Habian considerado al hombre i in vacuo. No habian visto que
el desarrollo total de una sociedad es una fuerza enorme que no puede ser 1i d blando o
legislando sobre ella; habjan ignorado el poder de 1a memoria social y de las tradiciones “historicas y habian
subestimado la fuerza de los lazos que unen a las generaciones." (J. B. Bury. La idea del progreso. Madrid,
Alianza, 1971, p. 188)
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Existié otro presupuesto de la llustracidn que los enciclopedistas ayudaron
a fortalecer de manera significativa: la maleabilidad de la naturaleza humana. La
relacién entre aquel presupuesto era inevitable puesto que en los textos de la
Enciclopedia, una y otra vez, se mencionaba y se hacia notar la gran magnitud de
cambios que el género humano habia experimentado a través del tiempo gracias a
la influencia de las fuerzas de la naturaleza manifestadas a través de la ciencia y
el progreso; mas aun, el discurso de los enciclopedistas centrd la responsabilidad
de la transformacién de la sociedad en el hombre, su educacién y sus
instituciones. Sobre este punto, sale a relucir la participacién de uno de los
miembros mas distinguidos de la llustracién que al mismo tiempo ocupd un papel
preponderante en la elaboracién de la Enciclopedia: el Baron d'Holbach. Este
insigne personaje creyé firmemente que la bondad y la maldad no eran
propiedades naturales del hombre, sino que el ser humano era una especie de
masa de curiosa forma cuya mente -entendida como una tabula rasa- puede
moldearse a placer; pero no por las manos de otros hombres, por el contrario, la
responsabilidad de educar el caracter y la mente de todos los hombres de la tierra
d'Holbach la hizo recaer en instituciones sociales como: la educacién, la opinién
publica, las leyes y el sistema politico. En dado caso de que algun atrevido
estuviera dispuesto a replicarle al Baron que si el hombre no se puede moldear a
si mismo, quién lo moldearia a él si las instituciones existentes no alcanzan a
satisfacer las funciones expuestas por el Bardn; con los brazos cruzados y
regocijado en una apacible serenidad d'Holbach hubiese respondido sin ninguna
preocupacion que no hay porqué hacer caso a una preocupacién de ese tipo,
puesto que el hombre educado en las letras sabe que la reforma de las
instituciones es una parte inevitable de progreso, cuya existencia era inminente.

Como ya se ha demostrado, la Enciclopedia y ia mayoria de los escritores
que alli plasmaron sus ideas, no se aparté de la influencia del pensamiento
progresista que ya dominaba las mentes de los hombres del Siglo de las Luces.
Por el contrario, los origenes y las consecuencias del pensamiento enciclopedista
sirvieron para apuntalar, todavia mas, un discurso que ya estaba en auge. En
especial —no esta de mas remarcarlo- a toda la estructura empirica de la nocién de
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progreso y a la confianza en el mismo. La Enciclopedia creyo tan frmemente en la
influencia de las fuerzas de la naturaleza, que se encargé de difundir ante los ojos
de los escépticos e ignorantes, la extrema confianza en el progreso como una
fuerza inmanente que paulatinamente generara un nuevo orden social de acuerdo
a las exigencias de los nuevos tiempos.

Antes de terminar con lo concerniente a este capitulo hay que dar un uitimo
ejemplo de la fuerza que adquiri6 la estructura empirica en la idea de progreso del
siglo XVIII, ya que nos ayudara para dar pie al inicio de la discusién del siguiente
capitulo; para tales efectos vamos a hablar brevemente de una doctrina que
estuvo fuertemente emparentada con los principios filoséficos de la llustracion
francesa: la fisiocracia. Los principales representantes de la doctrina fisidcrata
surgieron en Francia y entre ellos se encuentran: Quesnay (1694-1774); el
marqués de Mirabeau (1749-1791) y Le Trosne (1728-1780) entre otros; todos se
caracterizaron por esbozar una mezcla entre el liberalismo econémico inglés y el
despotismo ilustrado francés.

El pensamiento fisiocratico, a pesar de tener muchas coincidencias con el
de los enciclopedistas, tuvo un punto de originalidad que lo distinguié del resto de
las propuestas en boga. El tipo de naturalismo contenido en las paginas de la
Enciclopedia es una version un tanto distinta de! naturalismo propagado por los
fisiocratas puesto que su exégesis de la naturaleza fue mucho mas vehemente y
extrema que lo postulado por la mayoria de los enciclopedistas. Sin embargo, la
radicalidad del naturalismo fisiocrata naci6 de las propias entrafias de la
Enciclopedia gracias al gran entusiasmo que el Bardn d'Holbach le imprimid a sus
reflexiones sobre la naturaleza. Los planteamientos de los fisiécratas fueron una
derivacion directa del naturalismo que d'Holbach ya habia postulado a lo largo de
toda su obra, y defendido plblicamente durante muchos afios granjeandose la
atencion y la admiracion de una considerable cantidad de seguidores.

La fisiocracia, todo un vastago de su tiempo, basé su pensamiento en la
estructura conceptual de la llustracién y de la Enciclopedia; conceptos como
naturaleza, felicidad, progreso y orden se constituyeron como la base de todas sus
propuestas. La diferencia entre la doctrina de los fisiGcratas y el clima intelectual
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de la época se establecid a partir de que el naturalismo fisiocratico se alej6 todavia
mas de la especulaciéon para enfocarse exclusivamente en la discusion sobre las
reformas, métodos e instrumentos a utilizar para concretar el transito hacia la
felicidad social y a todo lo que de ella se podria derivar; bajo este tenor la
discusién al interior del pensamiento de los fisidcratas se centré en cuatro grandes
temas: la naturaleza, 1a libertad, la tierra y el despotismo legal.

Este movimiento aporto el mejor ejemplo para ilustrar la importancia de que
las modificaciones realizadas por la sociedad fuesen palpables en el presente,
puesto que dentro de todo el conjunto de propuestas esbozadas en su obra es
dificil encontrar referencias sobre reformas pensadas a favor de un futuro mas
promisorio. Por el contrario, la gran mayoria de las propuestas de la fisiocracia se
ubican exclusivamente en la modificaciéon de algunas condiciones del presente
como: el respeto irrestricto a la propiedad individual, el establecimiento de la
economia agricola como la base del desarrolio politico y moral; la reforma de la
politica fiscal estatal; el incremento de la opulencia y la educacién asi como la
muiltiplicacién de la especie humana. Todas estas medidas consolidarian la accién
del progreso y e! establecimiento del orden natural en la sociedad.

No obstante sus deficiencias y contradicciones internas, es digna de
consideracidon la explicita inclinacion que la fisiocracia tuvo hacia la accion
empirica; y no podria ser de otra forma puesto que habian emergido de! seno del
pensamiento de un enciclopedista como d'Holbach. Sin embargo, lo que aqui
importa recalcar es una peculiar convivencia entre presupuestos abstractos
indiscutibles y su peculiar empirismo. De la misma forma en que los fisiocratas
defendieron la necesidad de implantar las modificaciones arriba mencionadas,
también se erigieron como los principales garantes de la naturaleza y seguidores
del Cddigo de la Naturaleza. Los fisibcratas creyeron firmemente en la
omnipotencia de la naturaleza y en la existencia de leyes naturales que dominan y
determinan la existencia de hombre y sociedad; y el conjunto de modificaciones
concretas a realizar tenian un U(nico objetivo: facilitar la libre accion de la
naturaleza.
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De acuerdo a la forma en que se establecié y funciond el pensamiento de
los fisiocratas se puede identificar faciimente que existié una relacién constante (si
no en la discusion formal si en un estado de latencia al interior de la mente del
fisidcrata) entre empirismo y racionalismo; donde el pensamiento de corte
empirico ocupd el proscenio a través del discurso reformista, mientras que en ios
bastidores nunca cesd de operar una estructura abstracta donde ideas como la de
naturaleza y razén actuaron libremente. ¢ Este tipo de relacién se puede extrapolar
como un comun denominador de toda la llustraciéon? ¢Qué funcién cumplieron las
ideas abstractas? ¢Cual fue su relacién y funcién en la nocién de progreso del
siglo XVIl? Buscare responder a estas preguntas en el siguiente capitulo.
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V. E!l progreso y abstraccién.

“En todo caso se crelan liberados. Lo que el
historiador de las ideas debe inscribir primero
en su cuenta es el inmenso esfuerzo que
hablan realizado para transformar en una
Europa no cristiana la Europa cristiana que
hablan encontrado delante. Lo que hay que
estudiar después es lo que propusieron para
reemplazar lo que habfan abolido."

-Paul Hazard-

La relacién que la llustracion establecié con el pensamiento de tipo abstracto fue
esencialmente un vinculo de necesidad donde la filosofia ilustrada se valié de
concepciones abstractas para adquirir seguridad en sus planteamientos y evadir
duda alguna. Al interior del discurso de la llustracién ideas como naturaleza y
razdn dificilmente personificaron algun debate profundo sobre la legitimidad de su
autoridad.' En la Hustracion se pueden encontrar muchos ejemplos donde la
mayoria de las veces, las diferentes apreciaciones sobre un tema en particular
siempre encontraban un punto de conciliacién en la adoracion y el respeto por las
premisas abstractas de la filosofia ilustrada. En la segunda mitad del siglo se
generaron una serie de controversias entre los creyentes de la razén de los
civilizados y la razdn natural propia de los pueblos primitivos, la discusién se
centré en los niveles de pureza de cada una donde el nivel mas aito se alcanzaria
por medio de la cercania con las leyes de la naturaleza. Al final de la discusion, los
defensores de la razéon moderna y los de ia razén natural descubrieron que la
unica forma de acercarse a la naturaleza era mediante el uso de la razon
filosdfica, por ser fa razén emanada de la naturaleza y la dnica con la capacidad
de distinguir e interpretar correctamente sus indicios y mensajes.

! No hay que olvidar el papel ejercido por la critica de Hume a los principios de la Hustracién, puesto que fue
el golpe més duro que se logrd asestar al pensamiento filoséfico; sin embargo Hume, como buen hijo de su
siglo, nunca dejd de creer en la existencia de las grandes ideas ilustradas.
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En nuestros tiempos, son evidentes las confusiones provocadas por el
excesivo uso que la llustracién le dio al vocablo de la naturaleza, pero en el siglo
XVIiil el dominio de dicho término tuvo como funcién primordial establecer una
base sdlida para la argumentacion filoséfica asi como zanjar discusiones que
podrian llegar a cuestionar a los presupuestos de la filosofia. En el siglo XVIlI
europeo fue muy comin ejercer reverencia hacia las palabras o conceptos que se
hacian acomparniar por el vocablo de la naturaleza como politica naturat o moral
natural; la clasica imagen detl filésofo ilustrado —recuérdese a Voltaire- estaba muy
lejos de ser la de! critico de la naturaleza, mas bien era el legitimo interrogador
que suplicaba en pos de que la naturaleza le proporcionara los indicios de su
magnanima verdad.

El reinado de la idea de naturaleza gozé de tal popularidad que pocos
fueron los ambitos que se le resistieron o que no fueron relacionados, de una u
otra manera, con ella. Bajo esta légica, la religion fue uno de los campos que
mejor se adaptaron a la influencia del pensamiento de la llustracién, como la
importancia que la llamada religion natural o deismo tuvo en la mente de la
sociedad europea y en especial al interior de las conciencias de los pensadores de
la época.

El deismo y la fuerza del progreso

¢De dénde podria surgir la relacién entre la religion deista y la nocién de
progreso? Justamente de la funcidn de la estructura abstracta de la nocion de
progreso: la creacion de certeza. El pensamiento ilustrado estableci6 y diferencié a
su religién a partir de una propiedad exclusiva del deismo: asir |a totalidad de las
manifestaciones de la naturaleza, una naturaleza divinizada. Dicha glorificacion
partié de la aceptacion de la naturaleza como ia fuente de todas las luces donde
cualquier aspecto de la nueva filosofia y de la realidad mundana pertenecia a
aquel origen, cuya maxima manifestacion era la gran magquinaria de intrincado
mecanismo que determinaba cada uno de los fenomenos acaecidos en la reailidad.
Pero la naturaleza no podria entenderse por si misma puesto que, antes que ella,
existia un ente maravilloso que conducia todas las acciones de la maquinaria de la
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naturaleza: Dios. Asi pues, la naturaleza y su compleja maquinaria eran productos
de los designios de una divinidad que desde lo mas alto de ia piramide lo
dominaba y lo controlaba todo. A diferencia del Dios de las doctrinas cristianas, el
deismo del siglo XVIil crey6 en la existencia de un ente divino que ordenaba y
controlaba todo a partir de un perfecto mecanismo; que también tenfa como
objetivo proporcionar al hombre, paulatinamente, fas herramientas necesarias —
como la razén filoséfica- para ir descubriendo las leyes de la naturaleza hasta
llegar a un punto en que él pudiese tener el conocimiento necesario para
comprender cada uno de los aspectos del funcionamiento de la maquinaria de la
naturaleza.

Entreverado al interior del pensamiento deista siempre existieron dos
concepciones que tuvieron mucho que ver con el fortalecimiento de la nocién de
progreso. La primera de ellas versé sobre la aceptaciéon de la existencia de las
causas finales, entendidas como un estado de gracia donde hombre y sociedad
seran guiados por los designios de la naturaleza. Bajo esta percepcion, la felicidad
de toda la humanidad no se podria concretar plenamente si la accién de la
naturaleza se limitase a la constitucion de los elementos necesarios para hacer de
la vida del hombre mundano s6lo una grata experiencia; la ambicion de la religion
natural fue mas alla ya que hizo patente la ausencia de la felicidad humana, si el
hombre, como sujeto de la accion de la naturaleza, no llegase a un punto tal en
que el mecanismo de funcionamiento del universo dejara de serle extrario.

Asi pues, las consecuencias de las causas finales establecidas por el
deismo resultaron ser muy reveladoras para la cosmovision del hombre iluminado;
desde aquellos hombres que optaron por hacer suyos los designios de la religion
de la naturaleza, hasta una parte importante de |la poblacion francesa del siglo
XVHI que sin tener que confesar su plena comunién con la nueva fe también
fueron participes de un cambio fundamental en la ontologia del ser humano.
Comparando la dindmica deista con la psique del cristianismo nos encontramos
con una diferencia abrumadora e irreconciliable entre la forma en que las dos
conciben al hombre religioso. En la religion natural el acercamiento del hombre
hacia el magnanimo conductor de la gran maquinaria representaba la cuiminacion
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de un largo proceso de conocimiento en el que el ser mundano alcanzaria la
divinidad, y por lo tanto el estado perpetuo de felicidad a través del conocimiento
de los métodos divinos; el ideal del defsmo seria la perfecta y feliz comunién del
hombre con las leyes divinas de la naturaleza. Muy por el contrario, en el
cristianismo la Gnica forma en que el ser mundano podria acercarse en vida al ser
divino era mediante actos de contricion y arrepentimiento, aceptando que las
fuerzas divinas le serian por siempre desconocidas. Bajo esta sucinta
comparacion entre deismo y cristianismo es cosa facil observar que la diferencia
fundamental radica en que la religién natural se plantea como ideal la plena
liberacién del hombre y su mente, cosa que no sucede en el caso del cristianismo.

La relacién que establecid el delsmo entre conocimiento y libertad asi como
la manera en que los us6 para dotar de fuerza y legitimidad a las lamadas causas
finales, fue una ilacidn que se aplicé ampliamente en una muitiplicidad de ambitos
de la filosofia ilustrada, muchos de los cuales ya se han mencionado en los
capitulos anteriores. No obstante, es primordial llamar la atencién sobre la forma
en que la relacion arriba mencionada operd en {a nocién de progreso. Buscando
en el mundo del pensamiento ilustrado se pueden encontrar distintos tipos de
muestras que dejan ver que la relacién conocimiento-libertad-causas finales se
aplicé con algunos matices que la diferenciaban, aunque sea un poco, de su
aplicacion en el delsmo; sin embargo, lo que pasé con la idea de progreso fue un
tanto distinto puesto que examinando al interior de la idea y la forma en que
funcioné se puede encontrar que dicha aplicacién es precisamente la misma que
en la religién natural. De tal forma que, asi como al interior de! pensamiento
religioso dos fueron las funciones primordiales que se derivaron de la articulacion
aqui mencionada: la confianza en las capacidades humanas y en las fuerzas
externas de la naturaleza. En lo que se refiere a la nocion de progreso la
aplicacién resulté ser la misma puesto que ni siquiera fue parte de un trasplante
que la llevase de un lado a otro, sino que se le retomod directamente desde la
religion natural; de no haber sido asi ¢por qué en el progreso se le asignd la
misma importancia a la confianza en el ser humano y en las fuerzas externas? Si
se recuerdan las bases del pensamiento progresista del siglo XVIll nos
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encontraremos con que la confianza en las virtudes del ser humano emergen
directamente de su capacidad de ejercer la razon y, a través de ella, generar
multiples conocimientos que ponen en sus manos las razones y las causas de
todo lo desconocido. En lo que se refiere al poder de influencia de las fuerzas
externas hay que recordar que gran parte de la seguridad que la nociéon de
progreso adquirié en todo el siglo XVIll se debié a que la mente del pensador de la
época confié plenamente en que a pesar de los distintos tipos de errores en los
que podria llegar a caer, la accién directa de la natu‘raleza, la razén y todo lo que
de ellas se derivara —como la experiencia, el sentido de la historia, la ciencia,
etcétera- llevarian a buen puerto al hombre y a {a sociedad. Como se puede ver es
claro que a pesar de que en la nocién de progreso se armen argumentos
matizados con una prudente y conveniente secularidad, la diferencia entre las
funciones en el deismo y en el progreso es muy dificil de captar porque jamas
existié una diferenciacién de fondo.

En el caso de la finalidad planteada por la religién natural y la buscada por
el progreso nos encontramos con el mismo fendmeno puesto que el fin de la
religién natural y el de la nocién de progreso fueron practicamente los mismos. La
finalidad que se establecid el pensamiento progresista es precisamente la misma
que buscaron los adoradores de la religion natural, con la diferencia de que en el
progreso el punto de llegada se matizd con la secularidad paradigmatica y
paraddjica de todo el siglo XVIIi; puesto que a diferencia de que la influencia de
las fuerzas externas en el defsmo se le adjudico directamente a Dios, en la nocién
de progreso aquellas fuerzas estuvieron representadas por las leyes de la
naturaleza que finaimente también fueron objeto fundamental de la adoracion del
deismo. Como hemos visto la vinculacidn que se podria entablar entre la religion
natural y el progreso se encuentra marcada por los efectos del proceso de
secularizacion que caracterizd a gran parte del pensamiento ilustrado; pero mas
adelante hablaremos un poco mas sobre la secularizacién y el progreso puesto
que una de las tesis mas aceptadas en la actualidad es la que busca explicar al
progreso como la manifestacion secular de multiples elementos de la teologia
cristiana y la deista. En lo que sigue, dedicaremos unas cuantas lineas mas para
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explicar las distintas aportaciones que la doctrina del deismo aporté a la idea de
progreso del siglo XVIII.

¢De que otra forma la dinamica de la religién natural modificé o molde¢ la
mente del hombre de la llustracion para que la nocion de progreso pudiese
desarrollarse? La forma en que se estructuré el pensamiento deista preparé de tal
modo el camino para que pudiera desarrollarse la idea de progreso, que de haber
sido de otra manera, es muy probable que la nocién de progreso hubiese tardado
mucho mas en aparecer. Ei papel de la religién natural liegd a ser de tal
importancia que -como ya hemos empezado a ver en las lineas precedentes-, es
posible identificar la existencia de algunas caracteristicas fundamentales del
pensamiento deista al interior de la nocidn de progreso, ejerciendo funciones muy
parecidas a las de la religién, y en algunas ocasiones las mismas.

Un buen ejemplo se encuentra cuando centramos nuestra atencién en una
comparacion entre la forma en que tanto la religién de la naturaleza como el
pensamiento progresista se comportaron ante la existencia del absurdo y del azar.
En la dinamica religiosa deista y en la nocién de progreso todo lo no normal -
entendiendo como tal a todo aquello que diera el tono discordante segtn el plan
de la naturaleza- seria perjudicial.? Sin embargo, mas importante que el juicio de
valor que tanto el deismo como el progreso le atribuyeron ai absurdo y al azar, lo
que dichas concepciones buscaron lograr era anular las probabilidades de que
éstos aparecieran en un momento dado. Aqui nuevamente nos encontramos con
que estas formas de percibir el desarrolio de la sociedad y el mundo, fueron un
candoroso llamado hacia la seguridad; puesto que si el hombre y la sociedad se
apegaban estrictamente a lo que dictaran ias leyes de la naturaleza y a la fuerza
del progreso, todo aquello que representase lo impradecible e irracional seria
evitado exitosamente. Tan fuerte fue esta creencia en la mente del hombre
ilustrado que cuando la misma naturaleza o el progreso empezaron a producir

2 Sobre este punto vale la pena recordar que asi como a todo ¢l pensamiento ilustrado no se le puede definir
homogéncamente, ya que no todos los grandes pensadores de la época s¢ mostraron reticentes hacia lo que el
absurdo y el azar podrian significar para el beneficio de la humanidad, por considerarlos partes insalvables de
los designios de la naturaleza y del desarrollo del progreso; no obstante, es valido remarcar la importancia de
ciertas posturas como la que aqui nos ocupa, puesto que a juicio de muchos historiadores, aquéilas fueron las
que gozaron de un mayor arraigo en la mente del hombre ilustrado.
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resultados no calculados de acuerdo al beneficio de ta humanidad, se generaron
crisis intelectuales de gran envergadura.

E! constante rechazo hacia lo impredecible se manifesté mas claramente en
el momento en que los pensadores de la época hablaron sobre el progreso de fa
humanidad, donde con cierta habilidad lograron resolver los predicamentos que
podria generar y la probables dudas que se podrian invocar en contra del
pensamiento progresista. Puesto que los filésofos y los cientificos europeos del
siglo XVIII no gozaban de los medios suficientes para predecir los acontecimientos
futuros y mucho menos evitarlos, su forma de tratar los factores de incertidumbre
se bas6 en la habilidad que las grandes mentes tuvieran para insertar un hecho no
esperado dentro de! sentido del progreso. Asi pues, dependiendo de! valor
atribuido a un fenémeno sorpresivo, a éste se le podria ubicar dentro o fuera de la
linea marcada por el plan del progreso y asi evitar ios efectos ponzofiosos de la
incertidumbre.

De igual forma la religion natural enfrentd la aparicién de lo impredecible
puesto que todo lo que resultara conveniente al plan de la naturaleza era incluido
en él; este mecanismo de adaptacién y rechazo es propic de cualquier tipo de
pensamiento religioso de occidente, de ahi que buena parte de los fendmenos que
no fueron rechazados, puesto que podian ayudar al sentido reinante, fueran
definidos como milagros divinos en el caso del grueso de las religiones
occidentales; como milagros de la naturaleza para los deistas; y como los milagros
del progreso a 0jos de los admiradores del pensamiento progresista.

La forma en que el progresoc y el pensamiento deista enfrentaron la
aparicion de fendmenos fortuitos contribuyé fuertemente a la estructuracion de una
percepcidon muy particular del orden. En primera instancia se puede identificar que
uno de los efectos tanto de! deismo como de la nocién de progreso se manifiesta
en la generacién de admiracion y satisfaccion hacia el “orden natural” de la vida y
el mundo. La mente humana desde siempre ha mostrado una fuerte inclinacion
por explicarse el funcionamiento de todo aquelio que lo rodea a través del orden
como una categoria comprehensiva; no obstante, en lo que se refiere a la forma
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en que la estructura abstracta de la nocién de progreso provee estabilidad, existe
una relacién entre orden natural y progreso que vale la pena destacar.

El progreso como parte fundamental del orden natural de las cosas, se
encuentra colocado en una categoria superior puesto que es la manifestacion
ordenada de los cambios que se dan en la naturaleza. A raiz de este
razonamiento se erigié una poderosa defensa ante cualquier cosa que atentase en
contra del orden y del progreso; defensa que en muchas ocasiones inoculd un
importante dejo de intolerancia hacia todo lo que no fuera reconocido como parte
del orden natural. En el campo de la religién esta consecuencia es facil de detectar
puesto que el deismo del siglo XVIll se concibié como la tinica la religion emanada
de la madre naturaleza, mientras que todos los demas dogmas fueron catalogados
como falsos y absurdos porque desafiaban a la razén y a la naturaleza. A pesar de
que la existencia de razonamientos como el anterior reforzaron la aparicién de la
intolerancia hacia otro tipo de manifestaciones religiosas, la concepcién que el
siglo XVIII tuvo sobre el orden de la naturaleza también le dio cabida a posturas
muy propias del pensamiento de la época que resultaron ser contradictorias al
interior mismo de la filosofia de la lustracién. A lo que aqui hacemos referencia
tiene que ver con el antropocentrismo que con tanta pasién dominé a gran parte
del Siglo de las Luces, de tal forma que, muy a pesar de las breves pero
constantes vicisitudes de intolerancia que se dejaron ver en el fervor que
acompafié al deismo, existid un razonamiento que lo podria anular. Y es que gran
parte de la fuerza que adquirid la admiracidn del orden de la naturaleza en la
mente del hombre de pensamiento siempre se basd en la admiracion de las
capacidades y las virtudes del hombre y su mente; a pesar de los posibles errores
en los que la mente humana pudiese caer —como los dogmas religiosos que se
distanciaban del delsmo- adn existia una inextinguible confianza en el resultado,
de la todavia desconocida pero sumamente esperada, influencia de la “verdadera™
divinidad —la naturaleza- actuando en conjuncién con la capacidad del ser humano
para descubrir la verdad, de tal forma que sin importar los errores gue el ser
humanp pudiese cometer, si se llegaba a ejecutar aquella reunién providencial
entre poderes divinos y capacidades mundanas, el hombre que hubiera estado
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cegado por el error saldria avante y de frente al camino de la verdad. Por lo tanto,
la confianza en el ser humano que abanderé el antropocentrismo dieciochesco
permitié que los avizoramientos intolerantes se pudieran mediar ;de tal forma que,
al final del dia la creencia en el ser humano ayuddé al resurgimiento de la
misantropia que caracterizé a la llustracion.

La nocién de progreso como una de las categorias mas elevadas del orden
natural, a la par de la innegable ingerencia de! pensamiento de la religiéon natural
en el pensamiento progresista, produjeron una combinacién que dio como
resultado un poderosa mezcia que fortalecié al ya de por si preeminente
determinismo del pensamiento ilustrado. Ahi surgié la total confianza que el siglo
XVIll demostro hacia el perfeccionamiento de las condiciones de vida de la
sociedad a través de la accion de las fuerza de la naturaleza y por lo tanto del
progreso; derivacidon casuistica que ejemplifica perfectamente una de la tantas
manifestaciones de la funcién afianzadora de la relacién entre al estructura
abstracta del pensamiento ilustrado y la nocidn de progreso. En este punto tanto
la religién natural como la nocién de progreso operaron a través de la misma
funcién; sin embargo, no fue una accién conjunta puesto que la injerencia de la
religion de la naturaleza es por mucho anterior a la aparicion de ta nocion de
progreso que aqui nos ocupa. Asi pues, antes de que comenzaran a mostrarse las
menciones referentes a lo que en el siglo XVIIl fue la nocion de progreso, la
religion natural aparecié e influencié con mucho mas fuerza a gran parte de los
paises europeos. La principal modificaciéon que el defsmo de los hombres de la
llustracion aporté para la aparicion de la nocién de progreso se ubica
especificamente en la consabida percepcion de que existia una fuerza propulsora
que conduciria al hombre y a la sociedad hacia niveles de desarrollo que harian de
la vida mundana una vida plena y feliz.
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La fe en el progreso

“La fe en unos dogmas es indispensable para
su vida personal”

-Tocqueville-

“Mas all& de las hermosas y turbadoras
demostraciones con que nuestro mundo nos
pueda sorprender, creer en el progreso exige un
acto de fe".

La gran riqueza del Siglo de las Luces destruye por si misma las todavia
existentes concepciones que han preferido observarlo como un movimiento
homogéneo y desprovisto de las miultiples manifestaciones que se gestaron a su
interior; fue tal la fecundidad de! movimiento ilustrado que a través de la revisiéon
del pensamiento de la época, nos podemos encontrar con relaciones entre
distintos conceptos e ideas que simplemente no dejan ninglin espacio de accién
para aquellos que todavia pretendan pensar al siglo XVIl como un mundo
univoco. Precisamente, la relacién entre fe y la nociéon de progreso es una de
aquellas extrafas, contradictorias y fértiles vinculaciones que aparecieron en
variadas ocasiones en la filosofia de la llustracién. Este caso en particular esta
revestido de una importancia peculiar puesto que hace destacar el gran contraste
entre el apasionado pensamiento secular que muchos hombres de letras
defendieron, con la permanencia de estructuras y formas de pensamiento propias
de la cristiandad. Tal divergencia fue méas alld de la, ya de por si, interesante
aparicion de nociones religiosas y seculares conviviendo en un mismo periodo de
tiempo; sino que ademas, el siglo XVIil nos proporciona un interesante ejemplo de
las formas en que aquélios opuestos se unieron y funcionaron en una conjunciéon
que, la mayoria de las veces, fue enteramente arménica y funcional.

Antes de comenzar a hablar de la relacién entre fe y progreso, vale la pena
dedicar unas cuantas lineas para demostrar, parafraseando a Nisbet, cémo
algunos conceptos o ideas tipicas de la Hustracion fueron colocados sobre el gran
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andamiaje de! pensamiento cristiano, muy a pesar del rechazo que los hombres de
la época mostraron hacia la religion a favor de la secularizacién del mundo.

Una de las mas comunes contradicciones que el siglo XVIii y buena parte
del XVII suelen proyectar en la mente del que por primera vez se aventura a
desenmaraniar los intersticios de esta época, tiene su origen en la detecciéon de
multiples sefales de rechazo hacia todo lo que tuviese que ver con el pensamiento
teoldgico que habia dominado al mundo occidental antes de la lustracién, en
contradiccidbn con la supervivencia de muchos elementos religiosos que se
adaptaron perfectamente a las nuevas condiciones de aquellos afios. Gran parte
de este contraste también parte de una mala interpretacién que tiende a igualar el
hambre secular de la llustracion con la negacién de la religion o ateismo; es
correcto decir que una de las caracteristicas del mundo de la liustracidn fue la
secularizacion y, sin embargo, es erréneo hacer la misma afirmacién en io que se
refiere al ateismo.

La secularizacién que se emprendid en el Siglo de las Luces se define por
la limitacién de la accién de lo religioso a su propio ambito, es decir, la liberacion
de la esfera de la politica, de la ciencia y la filosofia principalmente, de! influjo que
el pensamiento eclesiastico habia ejercido por muchos siglos; esta separacion del
pensamiento religioso obedecid unicamente a la necesidad de adquirir libertad y
autonomia, y no a su negacién. Contrariamente, el rechazo mas fuertemente
enarbolado por algunos pensadores de la llustracién como Voltaire -quiza mas
fuerte aiin que el desprecio al mundo tradicional- fue dirigido hacia los lamados
ateos que defendian la negacién de la existencia de los poderes divinos y la
religiosidad humana. Asi pues, no hay que dejar pasar de lado que a pesar de que
la filosofia ilustrada luché por la restriccién de la accion de la religion en los
ambitos que no le competian, también entendié y aprecio la funcién que hizo del
pensamiento religioso una necesidad inherente a la mente y el espiritu del hombre
moderno. De haber existido un rechazo parecido al ateismo, no hubiera sido
posible que el deismo se constituyera como la religion de los hombres de la
llustracién sin entrar en conflicto con la secularizacion de la época.
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Asi como la fe en la naturaleza se expresé por medio de su deificacion,
existieron otros tantos objetos de fe que, si bien no con la misma fuerza y claridad
del deismo, también cautivaron la mente del hombre del siglo XVIil. En este
sentido, la admiracién y la total confianza que la llustracion deposité en las
virtudes de la razén humana, demuestra que tal devocion responde a un acto de fe
mas que a cualquier otra cosa. Definir como devocién la forma en que la
llustracidn tratd a la razdn no es una exageraciéon, puesto que existen elementos
que demuestran que la apreciacién del sigio XVill sobre la razén se elevé a alturas
propias de actos de fe que no necesitan de confirmacion empirica alguna. En el
primer capitulo de este trabajo ya hicimos un recuento de los principales
elementos y funciones de la razén en la filosofia ilustrada, no obstante, es
prudente mencionar brevemente solo algunas de las caracteristicas que los
ilustrados le atribuyeron a la razén para confirmar nuestro argumento en torno a la
relacién entre razén y fe.

La razén junto con la naturaleza fueron las ideas que con mas fuerza
dominaron el pensamiento de los hombres del siglo XVIl. La fortaleza de la razén
ilustrada se robustecié a tal grado que fue utilizada como argumento vital en
contra de los principales enemigos de la llustracion: el pensamiento escolastico y
la teologia. Todas las virtudes de los nuevos tiempos se le debian a la accién
directa de la razén como virtud que la naturaleza habia insertado en sus
magnanimas leyes y en la mente del ser humano. De la misma forma que ideas
como la naturaleza y la felicidad, la razén gozé con un significativo sustrato
empirico que afianzaba y demostraba su fuerza en el mundo de la llustracién, ya
que el resultado de su accion podia ser observado por los 0jos de cualquiera. Sin
embargo, las atribuciones abstractas no verificables empiricamente fueron las que
mas firmeza le proporcionaron a la razén; si no, como hubiese sido posible que un
pensador como Voltaire hiciera afirmaciones tan contundentes como la siguiente:
“Vivimos en una época en que ia razén penetra dia a dia en los palacios de los
grandes y en las tiendas de los mercaderes. Su marcha es incontenible y sus
frutos llegaran a madurar. Ni el respeto al pasado ni la veneracién de la tradicion
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nos deben impedir recogerios. Porque es un principio del mundo espiritual que no
puede subsistir mas que si lo rehacemos dia a dia."?

Resulta facil encontrar declaraciones como la realizada por Voltaire en gran
parte de las obras de {os grandes pensadores de la época; lo que aqui importa es
resaltar las cualidades, practicamente metafisicas, que se le atribuyeron a la
razén. Segun Voltaire y muchos otros filésofos de la época, hablar sobre la accién
de la razén en el mundo terrenal significd referirse a un cierto tipo de fuerza que,
sin limite alguno, tarde o temprano lo irradiaria o iluminaria todo, mejorando
definitivamente las condiciones de vida de la sociedad; ademas, segun palabras
de Voltaire, para que los beneficios de la razén se pudieran concretar hacia falta
que el hombre la ejerciera todos los dias. Curiosamente, si recordamos lo gue
anteriormente se habia mencionado sobre la principal aportacién de la religién
natural a la nocién de progreso, resulta que las caracteristicas que hablan de una
fuerza ilimitada que actla sobre el mundo, es un comin denominador que también
comparte la forma en que el siglo XVIll concibié a la razén. De tal forma que, si a
la razén se le atribuyeron cualidades propias de las fuerzas divinas de la
naturaleza, y a sabiendas de que la base empirica de la razén no fue tan fuerte,
podemos concluir que la idea de razén se fundamenté en creencias mas que en
cualquier otra cosa.

Esta forma de concebir ciertas cosas bajo la égida de la creencia y la fe, fue
una forma comun en gque los ilustrados se explicaron una gran variedad de cosas.
Por ejemplo, el gran filésofo francés d'Alembert también formé parte de esta
dinamica, ‘muy a pesar de que él nunca dejo de intentar que su pensamiento se
mantuviese en el dominio de los fendmenos, lejos de cualquier férmula metafisica.
El tambaleo que llevd a una mente tan perspicaz como la de d’Alembert hacia la
postulaciéon de supuestos indemostrables se dio cuando argumenté en torno al
orden y a la uniformidad de la naturaleza; sin embargo, d'Alembert no fue el Unico
pensador de la época que creyd firmemente —puesto que no se podia demostrar
empiricamente-, en la homogeneidad de la naturaleza, ya que este tipo de

} Citado por Ermnst Cassirer. La filosafia de la Hustracion. México, FCE, 1997, pag. 192
111



creencia o fe en algo no demostrable, pero favorable a los objetivos de la
llustracion, fue un acto recurrente en todo el siglo XVIII.

Como se ha visto, la aplicaciéon de criterios basados en la fe para poder
explicar y justificar la accion y el papel de ciertas ideas dentro del contexto
filoséfico de la llustracion fue un fendmeno recurrente en todo el siglo XVIll. Sobre
este punto sélo basta decir que tanto en la ciencia como en la historia también se
recred esta practica, que Hume con gran maestria develd a través del
escepticismo demostrado por su diestra pluma.

Ahora, para entrar de lleno a lo concerniente a la nocién de progreso y ia
relacién que guardd con la fe, hay que comenzar hablando sobre unoc de los
principales adalides del pensamiento progresista del siglo XVII: Turgot. A este
singular pensador de la llustracion se le atribuyd la realizacion de la primera
exposicién sistematica, secular y naturalista del pensamiento progresista de la
llustracion. Con la conferencia “Revision filoséfica de los sucesivos adelantos de la
mente humana” dictada en 1750 en la Sorbona, Turgot formalizé el inicio de lo que
seria la idea moderna de progreso. “En esta conferencia hacia una colorista
descripcion del <curso general del avance de la mente humana>. Afirmaba que
este avance estaba determinado <por una cadena de causas y efectos que
vinculan al estado del mundo con todo lo ocurrido anteriormente>. Al mirar a
nuestro alrededor hoy en dia, declaré Turgot, ei mundo que nos han permitido
conocer los navegantes y exploradores europeos, podemos ver <...todos los
matices de barbarie y refinamiento... todos los pasos dados por la mente humana,
la semejanza que existe entre los diversos pasos que ha ido dando ia historia de
todas las eras>. Para comprender nuestro progreso, afirma Turgot, no
necesitamos otro instrumento que la ciencia. <El filésofo natural construye
hipotesis y observa sus consecuencias... El tiempo, la investigacién y el azar van
acumulando observaciones, y desvelando las conexiones que unen entre si los
fenémenos.>"*

El lo concerniente a la relacién entre fe y progreso la conferencia de Turgot,
a pesar del fervor secular, contiene unas breves alusiones a la providencia de la

* Robert Nisbet. Historia de la idea de progreso. Barcelona, Gedisa, 1991. pag. 255
112



teologia cristiana, que sin embargo no aclaran la relacién entre el progreso y el
pensamiento religioso. Para tal efecto hay que mencionar que Turgot dictd otra
conferencia, también ante la Academia de la Sorbona, unos cuantos meses
después de su famosa primer presentacion. En esta ocasidén la conferencia
titulada “Las ventajas que ha producido a la raza humana el establecimiento de la
cristiandad” estuvo dedicada a analizar las ventajas del pensamiento cristiano,
pero como una parte mas del progreso de la humanidad. Lo peculiar de la
segunda conferencia es que la oda que Turgot recrea a favor del progreso estuvo
basada en la filosofia cristiana de la historia de San Agustin; lo cual no sélo liené
de una importante cantidad de elementos de la filosofia cristiana a la idea de
progreso, sino que establecié una importante linea de pensamiento: el progreso
como Providencia.

El principal resultado de las conferencias de Turgot no fue la pérdida del
caracter secular de la idea de progreso, por el contrario, la secularizacion actué a
favor de la idea de progreso, rescatando importantes elementos de la filosofia
cristiana que, parafraseando a Nisbet, fungieron como un andamiaje heredado del
dogma cristiano, donde se introdujo el contenido naturalista y racionalista de la
idea de progreso.

La fusion entre la filosofia ilustrada y algunos elementos del pensamiento
cristiano fue un fenémeno tan socorrido en todo el siglo XVill que, tras un breve
analisis, se pueden encontrar muchas caracteristicas generadas a partir de esta
mezcla en la gran mayoria de las ideas rectoras de la llustracién. En lo que
concierne a la idea de progreso lo que aqui me interesa resaltar, es que la
injerencia de la filosofia cristiana en gran medida representa lo que fue la funcion
de las ideas abstractas y la estructura abstracta en la conformacion de la nocién
de progreso: el distanciamiento y la liberacién de la dependencia del progreso
hacia la demostracién empirica; en lo que sigue hablaremos de las distintas
manifestaciones de esta influencia al interior de la idea de progreso.

El primer ejemplo que vamos a nombrar proviene de la relacion entre
progreso, conocimiento y fe; en el capitulo dedicado a las ideas de corte empirico
asi como en el primer capitulo de la investigacién, ya se abordo plenamente el
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papel de las ciencias de la naturaleza dentro del pensamiento de-la llustracién,
ahora se volvera a tocar un poco mas el tema de la ciencia, pero con un enfoque
destinado a retomar, especifica y brevemente, la percepcion y las virtudes
benéficas que la gran mayoria de los pensadores de la llustracion le asignaron al
conocimiento cientifico y su relacién con la fe en el progreso.

Uno de los pilares de los que la idea de progreso obtiene mayor fuerza es el
presupuesto sobre el valor de los conocimientos acumulados y sus propiedades
para mejorar las condiciones de vida de toda la humanidad. La fuerza de estas
suposiciones sobre las que se basa la nocidn de progreso, rebasa por mucho lo
que la comprobacion empirica puede llegar a aportar para su consolidacién, ya
que por mas prolifica que sea la experimentacion cientifica no existe manera
alguna de que a través de la experiencia empirica, la légica o la razén se pueda
comprobar que el conocimiento esta dotado de virtudes tan benéficas para la
humanidad. De tal forma que, para que se pudiera dar una confianza y un
optimismo tan fuertes hacia el conocimiento cientifico hacian falta *{...] fuentes
mas profundas de fe, es decir, no tanto conclusiones [légicas o racionales} como
dogmas."®

Estos dogmas provienen de una interesante relacion entre ciencia y religion
que data desde mucho tiempo atras. Desde la Antigliedad hasta el siglo XVIi la
relacién entre estos dos aparentes antagdnicos se mantuvo vigente hasta !a etapa
final del Renacimiento tardio. En los Ultimos afios dei Renacimiento inicié un
proceso de separacion entre ciencia y religidn que, por medio de! proceso de
secularizacién buscé liberar al conocimiento cientifico de la influencia y la mirada
vigilante de los canones religiosos. Sin embargo, como ya hemos mencionado en
lineas anteriores, el proceso de separacion entre ciencia y religion no implicé la
anulacién y la refutacién de la religion y sus dogmas teolégicos. Por el contrario, fa
secularizacién de distintas esferas del mundo social produjo que un conjunto de
elementos del pensamiento filoséfico de la religion se mantuviesen activos pero
bajo un caracter secular.

* Ibid, pag, 187
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Precisamente en las partes sustanciales del proceso de secularizacion de la
ciencia nos encontramos con el caso de Newton; este insigne fisico inglés, padre
de la revolucién cientifica que produjo el siglo XVIil, es un buen ejemplo de la sutil
separacion que se gestd entre ciencia y religién. Es de todos conocida la vasta
labor que Newton llevé a cabo en beneficio de la ciencia, sin embargo, existié otra
faceta de su personalidad que no es tan conocida: los estudios religiosos y
biblicos emprendidos por Newton.

Asi como este gran pensador cambié de forma definitiva el destino de la
ciencia de su época, también fue un hombre que se encontré inmerso en un
contexto intelectual del que no se puede separar. Desde finales del siglo XVi y
durante todo el siglo XV1!, la gran mayoria de los hombres dedicados a la ciencia
se impusieron un objetivo comin de acuerdo a sus sélidas creencias religiosas:
demostrar por medio de su ciencia que el orden del universo descubierto por
Copérnico era, sin lugar a dudas, el orden divino creado por un Ser inteligente y
poderoso.

Para Newton los estudios de los textos religiosos tenian que estar sujetos al
mismo rigor analiticc y metodoldgico que cualquiera de sus trabajos dedicados a!
estudio de la fisica. De acuerdo al pensamiento de Newton, y al de muchos otros
pensadores de la época, el estudio de los textos biblicos representaba un deber
de altos vuelos. Dicha obligaciéon partié de la firme creencia en la necesidad de
tener fe religiosa para conseguir logros cientificos, asi como la urgencia de aplicar
con rigurosidad la investigacion y la observacion cientifica para algun dia alcanzar
una verdadera comprension de las ieyes que conforman el tan admirado orden
divino del mundo y e! universo.

Existe otro punto que determiné significativamente el interés de Newton en
la ciencia y en la religidn y, mas importante aun, predispuso al pensamiento del
siglo XVIill. En ia inglaterra de Newton se encontraba muy en boga la tradicion
milenarista del puritanismo, segtn la cual la llegada del mileno seria precedida por
el crecimiento de la ciencia y el arte, cuyos benéficos efectos colocarian a ios
hombres en un contexto de caracteristicas edénicas.
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En el siglo XVil, dentro del conjunto de religiones integrantes de la
cristiandad, el puritanismo y sus ideas milenaristas jugaron un papel fundamental
en el establecimiento de la relacién entre ciencia y religion, porque se le atribuy6 al
conocimiento —tedrico, practico y sobre todo cientifico- una gran importancia en la
consecucién del milenio. Segun el pensamiento de los puritanos ingleses la
llegada del milenioc se podria acelerar gracias al correcto uso y acumulacién del
conocimiento cientifico; de tal forma que, mediante el fortalecimiento de las
investigaciones cientificas sobre los misterios de la naturaleza, el mejoramiento y
la ampliacién del mundo cientifico y !a constante aplicacién de los resultados
arrogados por los procesos cientificos, el mundo estaria cada vez mas proximo a
una nueva edad de oro en ia tierra. La principal consecuencia de aquella forma de
pensar fue la unidn de la fe religiosa con la fe en la ciencia y las artes, lo cual
produjo que al interior de la mente del hombre de! siglo XVl se estableciera la
percepcion de que el progreso -producto de la ciencia y la accion divina- era una
ley inevitable de la historia de la humanidad, convirtiendo a la accién de un Dios
omnipotente y lejano del hombre en un proceso de mejoramiento de iargo alcance.

¢Como llegd a influenciar el clima francés el pensamiento del puritanismo
de Inglaterra? Para trazar la linea que uniod la mezcla de elementos religiosos y la
ciencia del siglo XVIl con ia Francia ilustrada, se requiere de la mencion de tres
puntos cardinales que explican cabalmente cdmo se dio ese salto. En primer lugar
s6lo hace falta recordar que los hombres de la lustracidn francesa siempre
sintieron una impetuosa admiracién hacia todo 10 proveniente del mundo inglés,
puesto que estaban seguros de que era una de las sociedades mas avanzadas de
todo el continente europeo. En segundo término nos encontramos con el papel
que Newton ocupd para el desarrollo de todo el pensamiento filoséfico y cientifico
de Francia; si los filésofos ilustrados adoptaron al pensador inglés como uno de
los emblemas mas significativos para la nueva filosofia, no es de extrafiarse que,
asi como sus propuestas cientificas y filoséficas fueron adoptadas por el mundo
francés, su concepcién de la relacién entre ciencia y religién también se haya
introducido en la mentalidad francesa. El tercer factor, quizad el mas importante,
que explica esta influencia en la llustracién francesa'se ubica en el trabajo de

116



difusidn de las ideas milenaristas emprendido por el prelado Jacques-Bénigne
Bossuet (1627-1704). En el periodo entre finales del siglo XVIl y principios del
siglo XVili se llevd acabo la difusion del milenarismo puritano entre la mayor parte
de la sociedad francesa, no obstante, la propagacion de estas ideas encontré una
enconada resistencia entre 10s eruditos y los fildsofos puesto que repudiaban la
exaltacion religiosa del puritanismo. Precisamente, ante las reticencias de los
hombres cultos, el obispo Bossuet dedicd una parte considerable de su obra a
difundir las ideas puritanas milenarias, pero despojandolas de! frenesi religioso
que tanto molestaba a sus coetaneos. El resultado de la depuracion emprendida
por Bossuet fue la difusion de una vision de la historia fundada en una idea de
progreso fuertemente cargada de una especie de fe secular hacia la ciencia.

A partir de la insercion de las ideas provenientes del puritanismo inglés se
le dio continuidad a un proceso de secularizacién de la idea de progreso que
alcanzaria su punto cumbre con el pensamiento progresista del siglo XIX. Desde
el siglo XVIIl hasta la maduracién del concepto de progreso, la evidencia de la
influencia del pensamiento religioso en la idea de progreso seria cada vez mas
dificil de identificar puesto que practicamente todos y cada uno de los hombres
que habian decidido consagrar su vida a la investigacién cientifica enfocaron sus
esfuerzos hacia la demostracidn cientifica de la existencia del progreso de la
humanidad, y de las leyes que lo convertian en un principio indispensable. No
obstante que el proceso de secularizacion de la idea de progreso no tenia marcha
atras, durante el Siglo de las Luces no dejaron de existir hombres de respeto como
Lessing, Herder y Priestley que no abandonaron sus creencias religiosas y que
dedicaron muchas paginas para demostrar la accion de la Providencia en el
progreso de la humanidad. Curiosamente, empero los grandes esfuerzos por
secularizar al progreso, la forma en que toda la lustracién francesa, y
practicamente toda Europa, crey6 apasionadamente en las virtudes de la ciencia y
en la existencia del progreso no necesité de grandes demostraciones puesto que
muy poca gente se aventuré a pensar lo contrario; y es que las variadas
investigaciones cientificas dedicadas al progreso estuvieron exclusivamente
destinadas hacia la clarificacién del mecanismo y las leyes que lo rigen, y no a
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demostrar su existencia; ésta ya se encontraba fundamentada en una fe tan sélida
que no dejaba lugar a dudas.

De haber sido solamente la influencia de la fe sobreviviente de la
secularizacién del pensamiento cristiano ¢ hubiera sido posible que el pensamiento
progresista se implantara tan profundamente en las raices de la llustracién?
Aparentemente no, puesto que el examen del pensamiento de }a llustracién arroja
que existieron por io menos dos ideas que empujaron fuertemente en favor de la
idea de progreso: la busqueda de la felicidad y la nueva moral. He aqui una
explicacion de como actuaron estas ideas.

La busqueda de |a felicidad

Uno de los factores que mas empuje le proporcionaron a la idea de progreso del
siglo XVill fue la busqueda de la felicidad. Al interior del pensamiento progresista
de la llustracion, uno de los principales objetivos que el progreso perseguia, y que
por lo tanto tendria que concretar exitosamente en el futuro, fue la creacién de una
sociedad feliz. Pero la idea de progreso no sélo dependié fuertemente de la
persecucidon de la felicidad social como una necesidad insoslayable, sino que
también la accién del pensamiento progresista prepar6 a la mente del hombre del
siglo XVIIl para la busqueda de la felicidad. Antes de continuar con este
argumento hay que plantear la siguiente pregunta: ¢Qué era el estado de felicidad
que el hombre ilustrado siempre anhel6?

Recorriendo el pensamiento de la llustracidon se pueden encontrar dos
apreciaciones un tanto distintas sobre la felicidad. La primera se recre6 a partir de
la existencia de ciertas condiciones materiales que, de manera efectiva,
contribuian al mejoramiento de las condiciones de vida de la sociedad. Aquella
situacion de felicidad se fortalecia cotidianamente puesto que los distintos factores
que la generaban estaban muy presentes en el mundo cotidiano ya que se podfa
comprobar su existencia a través del conocimiento empirico; pero mas importante
aun era que su sola existencia era un factor productor de goce y satisfaccion.

La segunda, quiza la mas fuerte, se constituyd mas como un estado mental
de la psique del hombre de la llustracién que como el resuitado de la conjuncién
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de elementos que podian generar satisfaccion material. Sin importar que a la luz
de un analisis mas riguroso sobre el contexto social, politico y econémico de la
llustracién, el mejoramiento de las condiciones de vida de la sociedad no fuese tan
absoluto y determinante como algunos pensadores llegaron a pensar, la sensacién
de una creciente felicidad no cesd. Lo que de aqui se deriva es que el estado
mental del que hablo se basd en una confianza casi religiosa que no sélo llegé a
soslayar sino que desafid o que el conocimiento empirico podia demostrar. Y no
es que la evaluacién empirica no se aplicase, muy por el contrario su utilizacién
era una practica comun, el problema surge cuando los resultados arrogados por el
analisis empirico fueron valorados y juzgados a la luz de los principios y los
anhelos de ia llustracién, provocando un significativo desfase que en muy pocas
ocasiones generé algun tipo de polémica interna.

Ante tal panorama es correcto afirmar que la forma en que la ilustracion
calificé y certificéd el nivel de bienestar y de felicidad en el que se encontraban, se
basé mas en un calculo arbitrario apegado a los principios de su filosofia, que en
cualquier tipo de método o criterio objetivo. Bajo este tenor se podria pensar que
seria una practica comun la discusion sobre las necesidades ilustradas y las
condiciones objetivas que no validaban lo que el pensador ilustrado pensaba; no
obstante, de la misma forma en que el pensamiento deista proceso algunos
fenémenos naturales como los milagros de la naturaleza que formaban parte del
plan y las leyes naturales, en lo que respecta a la felicidad también se ejercié un
apasionado célculo destinado a fortalecer la supuesta felicidad de la época
presente y las futuras, y no una demostracién objetiva del presente.

Para este tipo de eudemonismo ilustrado "[...] el valor cuantitativo de las
situaciones de vida felices o desdichadas se puede definir como el producto de la
intensidad del placer y de la pena y de la duracién de ambos. Apoyado en esta
formula intenta Maupertuis sopesar los diferentes sistemas éticos segun su valor
de verdad. Si bien se mira, estos sistemas no se diferencian en otra cosa que en
el diferente calculo de felicidad que ponen en su base. Todos ellos tratan de
ofrecer una pauta sobre la manera de llegar a conseguir el supremo bien, es decir,
el maximo rendimiento posible de felicidad en la vida. Pero unos intentan
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conseguir este resultado tratando de aumentar los bienes y otros tratando de
evitar los males. El epiclireo persigue el aumento aditivo del placer, el estoico la
reduccién del mal™®

De ahi se deriva una mas de las caracteristicas de lo que fue el
pensamiento de la llustracidon donde la filosofia debia ser dirigida por la practica;
no debia ser ya otra cosa que la busqueda de los medios de la felicidad; felicidad
como derecho, no como deber.

La direccion practica de la filosofia para la obtencién de ciertos derechos
también se encuentra al interior del pensamiento progresista, y es justamente en
este punto donde se establecié la relacion entre la felicidad y el progreso. Estas
dos ideas tan populares en todo el siglo XVl establecieron una relacién en dos
sentidos de tal forma que e! progreso dependié y al mismo tiempo, fortalecid a la
idea de felicidad.

Tanto el progreso como la felicidad se estructuraron como fines en si
mismos. En el caso del progreso, su fin ultimo era el progreso de toda la
humanidad y por lo tanto la felicidad de la sociedad puesto que ésta era una
condicién obligada del mismo; y en cuanto a la felicidad, se sabia que no se podria
concretar sin la accién directa y la concrecion del progreso. Esta relacion circular
que compartieron progreso y felicidad también produjo una comunién en sus
respectivos procesos de realizacién y evaluaciéon. De la misma forma en que se
construyo y se justificd el supuesto estado mental de felicidad en el que vivian los
hombres del siglo XVIll y el bienestar que les deparaba en el futuro, asi también
se proceso al progreso.

Sin embargo, lo que mas importa de este aspecto de la relacion entre
progreso y felicidad se ubica en que muy a pesar de que las dos ideas se
expresaron como filosofia practica, su principal apoyo jamas se encontré en las
demostraciones empiricas o en el seguimiento de pasos especificos; por el
contrario, la firmeza que adquirieron se basé en aspectos no empiricos. De no
haber sido asi, como serfa posible explicarse que los hombres del siglo XViil
creyeran tan fervientemente en el progreso y la felicidad cuando se encontraban

6 Cassirer, pag. 173
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soslayando un conjunto de realidades observables que podrian haberles
demostrado que no eran tan felices y que su sociedad no estaba progresando
como ellos creyeron; y ni que decir de las perspectivas que sobre estos dos
aspectos tenian para el futuro, puesto que su base empirica era practicamente
nula.”

Ernst Cassirer en La filosofia de la llustracién ejemplifica este fenémeno por
medio de la ética utilitaria de Diderot. "Déjese campo libre a la naturaleza, que se
obedezca asi misma sin cadenas ni trabas convencionales, y su efectiva
verificacion dara también que se realice el bien verdadero y tnico, la felicidad del
hombre y e! bienestar de la comunidad. De este modo, Diderot recorre todo el
camino que nos lleva de una fundacién a priori de la ética a otra puramente
utilitaria."® No obstante la pureza del utilitarismo promuigado por Diderot, esta
forma de estructurar el pensamiento —com(n a la nocién ilustrada de progreso-, no
soélo no le restd fuerza al papel estructural de lo a priori sino que lo fortalecid
significativamente. No hubiera sido posible que Diderot diera el paso hacia una
ética utilitaria si antes no se encontraran fuertemente establecidas nociones
abstractas como: la accion virtuosa y sabia de las leyes de la naturaleza, como lo
unico capaz de generar “la felicidad del hombre y el bienestar de la comunidad”,
es decir, el progreso de la humanidad.

7 Hay que recordar que una de las principales funciones de la estructura empirica de la nocién de progreso fue
la de propulsar hacia el futuro la perspectiva que el ilustrado tenia de su mundo para que se apoyara
unicamente en nociones abstractas y no verificables con los recursos cientificos de la época.

® 1bid, pag. 275
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LEl progreso moral de la lHustracién?

“En el furor de las pasiones se comete un sin fin
de injusticias, o mismo que se pierde la razén
en la embriaguez, pero, una vez que la
embriaguez ha pasado, aquélla vuelve y, en mi
opinién, es la Unica causa de la continuidad de
la sociedad humana, causa que se pliega a la
necesidad reciproca que nos lleva los unos
hacia los otros.”

-Voltaire-

Cuando se revisa el papel del pensamiento progresista en la historia del
pensamiento de la humanidad, existen ciertos elementos que jamas se podran
encontrar disociados de la estructura de las ideas progresistas como el progreso
cientifico, cultural y econémico; y es que el concepto de progreso en su forma mas
madura tiene un distintivo caracter omniabarcador, ya que, en teoria, si el
progreso no lleva bajo su égida a la gran mayoria de los elementos de la vida
mundana sus prodigiosos efectos no se manifestaran plenamente. Esta propiedad
de extensién que se le atribuy6 al progreso ha estado presente desde su génesis
hasta su mas notorio decaimiento, sin embargo existen sutiles matices que
permiten identificar que la extension del progreso no siempre fue la misma. Desde
sus primitivas manifestaciones en el mundo grecolatino hasta el inicio de su
construccion en el siglo XVIII, se puede notar que aquellas precarias versiones
siempre tomaron en cuenta una buena cantidad de elementos de ia vida en la
tierra, por lo menos todo {o que fuera capaz de mejorar la vida det ser humano; no
obstante seria méas correcto identificar aquella amplitud con la vaguedad de un
pensamiento que se encontraba en plena gestacion. Fue a partir de los Gltimos
afios de la lustracién hasta el ocaso del concepto de progreso gque la amplia
extension del pensamiento progresista se convirtid6 en una de sus caracteristicas
inherentes.

122



Dentro del conjunto de elementos que el pensamiento progresista siempre
incluyd se encuentra el progreso moral. Aqui vale la pena hacer referencia a Kant
y su teoria sobre la moral como un ejemplo de la relacién entre progreso y moral
en los ultimos arios de la llustracién: “Su teoria ética es el fundamento de sus
especulaciones sobre el Progreso, Progreso que entiende como mejoras morales;
en pocos pasajes se refiere al progreso cientifico o material. Para él, la moralidad
era un obligacion absoluta fundada en la naturaleza de la razdn. Tal obligacién
presupone un fin a alcanzar y ese fin es el reinado de la razén bajo el cual, al
obedecer todos los hombres a ta ley moral, se tratan mutuamente como fines en si
mismos. Tal estado ideal debe ser considerado posible porque es un postulado
necesario de la razon."® Asi como en el pensamiento kantiano la separacién entre
progreso y moral era dificil de concebir, en el pensamiento de la Francia ilustrada
del siglo XVIII existieron fuertes evidencias de esta vinculacidon entre progreso y
moral.

En una etapa, la llustracién, en su caracter reformador, se plantedé el
problema de la moral guardando una distancia relativa con las reflexiones sobre el
progreso de la humanidad; este analisis de la moral se dio en el marco de la lucha
de los hombres de la modernidad en contra de la influencia de la tradicién. Cuando
los grandes pensadores de la llustracion francesa enfocaron todas sus baterias
hacia la critica del pensamiento teoldgico, se dieron cuenta que la moral del
dogma cristiano representaba un importante obstaculo para el desarrolio de su
pensamiento, puesto que la filosofia cristiana estaba basada en una moral
restrictiva que limitaba la libertad de accién y de pensamiento del individuo, a favor
del sacrificio y del arrepentimiento individual; asi mismo, la moral tradicional no
contemplaba el interés por el futuro de las generaciones venideras, lo cual
representaba una insalvable deficiencia de acuerdo a los objetivos de la
llustracién. Ante las insuficiencias de la mora! del cristianismo, los protagonistas
de la llustracién se hicieron a la tarea de desprestigiar y destruir, desde su
estructura, a todo lo referente con la moral del pensamiento tradicional; con lo cual

? Marc Schattenman, “Rethinking Progress. A Kantian Perspective.”, The Harvard Review of Philosophy,
VI11, 2000, pag. 66;
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generaron un vacio que intentaron llenar con el disefio de una nueva moral que se
ajustase perfectamente a l0s principios de la nueva filosofia

En el pensamiento ilustrado existieron dos tipos de moral. La moral natural
o independiente de la religion y la mora! atea propia de los materialistas que se
basa en la existencia de un “instinto moral” donde:; El hombre tiene el deseo del
bien y la aversiéon del mal, como tiene la creencia en Dios y hasta el amor a la vida
y el temor de la muerte. Es una idea innata o al menos es innato su germen. Los
llustrados evitaron de manera definitiva cualquier acercamiento o aceptacion de la
moral materialista puesto que tenfa mucho que ver con las ideas innatas del
pensamiento de Descartes que tanto repudiaban. Asi pues para ios hombres de la
llustracion la moral se deberia de entender como una experiencia social.

Si para el pensamiento ilustrado la moral partia de la experiencia social, por
lo tanto también se le debia de considerar como una construccion social. Bajo este
argumento la llustracién y la idea de progreso ubicaron en e! horizonte del porvenir
de su sociedad un objetivo muy concreto: poner a prueba el valor de la nueva
filosofia a través de lo benéfico de su accién. Tan fuerte fue esta tendencia que
dificilmente se encontrara en la historia del pensamiento de la humanidad otra
época tan prédiga en moralistas vestidos como teéricos de la moral; su tarea:
rehacer una moral que estuviera iluminada por las luces.

La moral de la llustracion se concibié como un tipo de ciencia experimental
que lograba su supervivencia a través del seguimiento de algunas férmulas
fundamentales como: “no hagas a otro lo que no querrias que te hicieran; haz al
préjimo lo que querrias que te hicieran; ama a Dios; sé justo.”® Asi como la
generacion de un deber moral con la posteridad: ‘cuando Isécrates sintetiza su
regla de vida en la formula 'Haz a los demas...', probablemente no incluia entre los
‘demas' a los esclavos y a los barbaros. Los estoicos y los cristianos extendieron
después su aplicacion a toda la humanidad viviente; pero es en los uitimos afios
{de! siglo XVIll] cuando este principio ha recibido su mas vasta ampliacién al incluir
a las generaciones futuras, las generaciones de los que todavia no han nacido."!

1% Hazard 164
! John, B. Bury. La idea del Progreso. Madrid, Alianza, 1971. pag. 11
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La discusién sobre el papel de la moral poco a poco fue adquiriendo mayor
importancia al interior de la filosofia ilustrada, de tal forma que se le incluyé en la
estructura del pensamiento progresista como un elemento esencial para el
progreso de la humanidad. El resultado fue la emergencia del llamado progreso
moral de {a humanidad, donde el progreso general tendria que estar acompafado
de un conjunto de mejorias morales gue, segiin los pensadores del la llustracion,
perfeccionaria el futuro de la sociedad. La inclusién de la moral en el discurso
progresista represento el punto mas alto y mas claro donde se concreté la relacion
entre progreso y moral, puesto que habia un comin denominador que los unia: la
busqueda de la felicidad y el mejoramiento de las condiciones de vida de la
sociedad.

La unidn a la que he hecho referencia potencié la fuerza de la idea de
progreso mediante el fortalecimiento de una de las funciones de la estructura
abstracta del pensamiento progresista: el progreso moral proporcioné una mayor
estabilidad en la perspectiva o visién hacia el futuro, factor que, como ya se ha
explicado con anterioridad, fue fundamental para la subsistencia del pensamiento
progresista.

Mas que una unificacion, hablar del progreso moral es hablar de una
especie de simbiosis donde el progreso presupuso el avance moral y la moral al
progreso social. Esta fusion fue posible gracias a que la concepcion ilustrada de la
moral tenia una carga tan determinista como la idea de progreso, puesto que de
ser respetadas las reglas y las condiciones minimas para su desarrollo se
alcanzaria el desarrollo de la sociedad y el bienestar anhelado en el caso del
progreso, y en lo concerniente al correcto ejercicio de la moral “[...} los malvados
desaparecerian, o poco menos; sélo harian el mal algunos obstinados, algunos

"incorregibles; como se recompensaria a los sensatos, como se los celebraria en
las fiestas publicas, su nimero aumentaria de dia en dia, por contagio, y pronto
todo el mundo seria feliz."'2 Otro punto en comin entre la moral de los ilustrados y
la idea de progreso se encuentra en que las dos aceptaron la responsabilidad de
hacerse a la tarea de ocupar el timén que dirige al hombre y su destino.

'? Hazard 164
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El progreso moral de la llustracién se basd en presupuestos abstractos
derivados de las virtudes y los designios de la naturaleza; por ejemplo: el principio
de sociabilidad de Holbach donde la naturaleza a través de sus influjos impulsa la
convivencia social como un fenémeno natural, y deriva en la existencia de la
reciprocidad absoluta entre todos los miembros de la sociedad, puesto que “todo
estd fundado en ella en una sola verdad de hecho, pero indiscutible, sobre la
necesidad mutua que los hombres tienen unos de otros y sobre los deberes
reciprocos que esa necesidad les impone.”'® Parafraseando a Paul Hazard, la
reciprocidad, el trabajo a favor del préjimo por medio del trabajo para si mismo vy la
obligacién con las generaciones futuras fueron solo algunos de los elementos que
constituyeron al nuevo catecismo de la humanidad y de la sociedad, los cuales
deberian preceder al de la religién, pues primero habia que ser hombre, y luego
ciudadano, antes que cristiano.

Como se ha visto la incorporacién de la moral a la nocién de progreso
termind por reforzar todavia mas la ya de por si solida estructura abstracta del
progreso, lo cual provocd que los elementos no demostrables, en especial los
concernientes al futuro de la sociedad, adquirieran una mayor importancia en la
mente del pensador progresista de la llustracion que cualquier otro perteneciente a
la estructura empirica de la idea de progreso.

'3 D' Alembert. Las cursivas son mias.
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CONCLUSIONES

A lo largo de las paginas que componen esta investigacién se ha reatizado un
puntual recorrido a través de una parte importante de lo que fue el pensamiento
filoséfico de la llustracién en Europa y especialmente en Francia. Para ello no solo
he esbozado un panorama lo mas amplio y comprehensivo posible de lo que fue el
mundo de la llustracién en el siglo XVIII, sino que también se intenté mostrar de
dénde provinieron sus origenes y las principales influencias que ayudaron a que la
llustracién se concretara exitosamente. Paralelamente, el resultado de este trabajo
también aporté los argumentos y los ejemplos necesarios para demostrar que el
estudio de la llustracién sigue revelando una gran complejidad, puesto que a
diferencia de lo que todavia se suele pensar, la época de la llustracién, en todas
sus manifestaciones, representa una riqueza gue constituye un gran reto para el
que se interese en la filosofia ilustrada. Pero el principal objetivo de esta
investigacion fue develar las partes fundamentales que en el proceso de
conformacion de la nocidén de progreso, generaron la elaboracién de una idea de
tipo providencial. Para ello se construyé la siguiente hipdtesis: la constante
dualidad entre abstraccién y empirie en el pensamiento ilustrado del siglo XVIII
generé una nocién de progreso que se puede clasificar como una idea
providencial.

Ya en la parte final de este trabajo se puede concluir que aquel juego dual
entre elementos empiricos y abstractos fue un comin denominador en las ideas
que con mas fuerza cautivaron a la mente del pensador de la llustracién,
estableciendo la base sobre la cual se desarroll6 la filosofia del sigio XVili.

Hemos descubierto que la estructura dual del pensamiento de la llustraciéon
tuvo dos autores intelectuales que formalmente no pertenecieron al mundo de la
llustracién sino a la Gitima fase del Renacimiento europeo; sin embargo, la forma
en que algunos fueron aceptados y otros rechazados, terminé por incorporarios
como los principales culpables de la esencia dual de la llustracién.

De! lado del pensamiento abstracto se encuentra el mas puro ejemplo de lo
que se puede definir como una relacién donde, vacilando entre la admiracién y el
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edio, una juvenil llustracién acepté feliz y consciente algunos elementos, mientras
que a otros, no tan congruentes con su propio discurso, se les permitid
escabullirse —quiza inconscientemente- hacia las raices de! nuevo pensamiento.
Este fue el caso del tratamiento que se le dio al pensamiento cartesiano, donde a
pesar de las grandes criticas que se |levantaron en contra de su racionalismo y sus
inclinaciones teolégicas -en particular cuando aparecieron las revolucionarias
obras de Newton-, los ilustrados nunca dejaron de aceptar la valiosa aportacion
del cartesianismo para con la filosofia; un jesuita del siglo XVIll de nombre Para du
Phanjas dijo con la honestidad y el agradecimiento con la que un hijo, tarde o
temprano, reconoce el esfuerzo de sus padres que: “Descartes tendra
eternamente la gloria de haber atraido al mundo pensante hacia el descubrimiento
de la verdad, si no tuvo siempre la gloria de alcanzarla él mismo. A este genio feliz
es a quién la filosofia debe su restauracién y su inmenso progreso.”

En el caso del empirismo de la llustracién, mas que ser el resultado de la
repercusion del pensamiento de un solo autor, fue el corolario de ia influencia de
una corriente que ya habia transitado por el pensamiento europeo durante una
buena cantidad de afios. Dentro de los protagonistas de esta tendencia anterior al
siglo XVIiI se encuentran Roger Bacon, Francis Bacon, Newton y Locke; a ellos se
les debi6d el éxito que el empirismo tuvo en buena parte de los ambitos que le
interesaron a la filosofia ilustrada.

Al analizar al pensamiento ilustrado desde este punto de vista nos pudimos
dar cuenta que durante todo el siglo se logré que el pensamiento abstracto y el
empirico convivieran pacificamente, a través de importantes esfuerzos a favor de
no sacrificar ni el empirismo ni el racionalismo; por lo tanto “¢No seria justo decir
que ese pensamiento fue contradictoriamente, racionalista y empirico, ambas
cosas a la vez? Empirico profesé que no habia ningln a priori en nuestra alma; y
racionalista creyd en el a priori de la razén. Empirico profesé que la naturaieza no
era sino nuestras sensaciones registradas; y racionalista, que la naturaleza era
razon."?

! Citado en Casini, P. £/ universo mdquina, Barcelona, E, Martinez Roca, 1971, pag. 50
? paul Hazard pag. 293
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La dualidad que caracteriz6 a la llustraciéon no sélo fue contradictoria en el
ambito conceptual, sino que también en el apasionado discurso que ensalzaron
los animos y las pasiones de los hombres de la época. Cegados por la emocién de
los nuevos tiempos, los protagonistas de la llustracién emprendieron batallas sin
detectar las paradojas que generaron; si no, de que otra forma se puede justificar
que en las disputas contra la vaguedad del pensamiento tradicional se utilizasen
las supuestas virtudes de las meras expresiones empiricas, elevadas al nivel de
verdades absolutas, sin haber reparado en la necesidad de apartar los elementos
metafisicos de la estructura de su propia filosofia; teniendo como resultado el
sometimiento del hecho al a priori gracias al extremismo cientifico. La llustracién
no logré abatir los milagros de la teologia, simplemente los transformé en nuevas
formas: los milagros de la ciencia, de la naturaleza, la razén y el progreso.

Con esa misma fuerza los filosofos se lanzaron a la tarea de reflexionar
sobre lo absoluto de la naturaleza y la razén, generando utopias y largas
divagaciones; todo gracias a la nueva jerarquia metddica que definié a todo el
Siglo de las Luces "el camino [que los llevé] no de los conceptos y principios a los
fendmenos, sino al revés. La observacion es el datum, lo dado, el dato; el principio
y la ley el quaesitum, lo buscado."?

La dualidad de la llustracion y todos su efectos también se insertaron en la
parte mas profunda de la nocién de progreso haciendo de esta idea una idea
providencial. De acuerdo a lo que hemos definido como una idea providencial el
pensamiento progresista de la llustracion cumple con todas las caracteristicas
fundamentales de las ideas providenciales. En primer lugar y en un primer
momento, una idea de este tipo necesita que exista alguna evidencia empirica de
sus efectos; en el caso de la idea de progreso de la llustracion, esta caracteristica
se cumpli® plenamente puesto que como ya se ha demostrado la estructura
empirica del progreso proporcionaba la evidencia concreta, palpable y
suficientemente actualizada sobre su existencia y sus grandes beneficios, 1o cual
hizo muy complicado que alguien se atreviera a negar las virtudes del progreso de
la humanidad. No obstante, este mecanismo tiene un limite temporal, ya que sélo

3 Emst Cassirer. La filosofia de la Ilustracion. México, FCE, 1997 pag. 23
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puede ejercer su accion generadora de certeza a través de la demostracion
empirica tanto en el pasado como en el presente, no para el futuro; aqui es donde
entran en juego dos elementos abstractos esenciales para el progreso como idea
providencial. La forma en que funciona la estructura empirica impulsa hacia fo
abstracto de dos maneras distintas: ante la necesidad de extension hacia el futuro
y mediante el elevamiento del conocimiento empirico al nivel de verdades
absolutas incuestionables; no por ser hechos que se comprueban empiricamente
sino porque lo empirico produce la Verdad.

La segunda y la tercera caracteristica de las ideas providenciales que se
manifestaron en la idea de progreso surgen gracias a la limitacién temporal de la
que hemos hablado. Una idea de este tipo para asegurar su correcto
funcionamiento, necesita, en primer lugar, de extenderse hacia el futuro como una
visién del porvenir; y en segundo {ugar, asegurar en la percepcion de los hombres
que los tiempos futuros seran mejores que el pasado y el presente. En este punto
y ante la necesidad de obtener mayor firmeza, estas dos caracteristicas se
distancian por completo de los elementos empiricos, puesto que el efecto
generador de certeza que en un primer momento proporcionaba la
experimentacion y la comprobacién empirica, ahora puede empezar a restar la
fortaleza que se necesita. Esto se debe a que si bien lo empirico no tiene la
capacidad de asegurar por medio de sus métodos que el progreso continuara en
el futuro y que el resultado de éste serd benéfico para la humanidad, si podria
poner en tela de juicio las supuestas virtudes del progreso en el futuro, mediante
una evaluacién objetiva de los resultados del avance de la sociedad. Ante tal
riesgo, se necesita que entren en accion factores que alejen la atencién de los
hombres del conocimiento empirico y que se inserten elementos en la percepcion
social que aseguren la continuidad del progreso como un proceso de largo
alcance. La unica forma en que el progreso podria asegurar en la mente humana
la perspectiva de un futuro mejor —con todas las consecuencias que ello implica-
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fue mediante el establecimiento de una especie de fe secular en la continuidad del
progreso.*

¢LPero de donde provinieron las caracteristicas providenciales del progreso
ilustrado? De dos elementos esenciales del pensamiento progresista: "el primero
fue introducido por los griegos y consiste en la importancia concedida a los
avances artisticos y cientificos; el segundo, ideado por San Agustin a partir de la
fusién del mesianismo judio y la idea de despliegue y crecimiento tomada de los
griegos, constituye la filosofia cristiana de la historia y no hace hincapié en los
avances materiales sino mas bien en la felicidad espiritual que gozard la
humanidad antes del juicio final y la vida eterna."®

A través de la historia, y en especial en el siglo XVill, se ha demostrado que
hay una correlacién entre la experiencia real del progreso en una época
determinada y la fe de esa misma época en el progreso general de la humanidad.
Ante tal evidencia podemos concluir que la principal diferencia entre los resultados
generados por la influencia de la estructura empirica y abstracta de la idea de
progreso se encuentra en lo siguiente: la estructura empirica doté de una
significativa fortaleza a la idea de progreso puesto que la acercé a ios sentidos del
hombre y a la realidad del mundo terrenal. Por otro lado, la estructura abstracta
del pensamiento progresista también fortalecié a la idea de progreso pero en un
grado mucho mas amplio puesto que se estructurd tan correctamente que logré
satisfacer, algunas necesidades espirituales del hombre de la época, lo cual
produjo que se liberara de la dependencia con la empirie, puesto que el siglo XVIII
termind creyendo en el progreso a pesar de lo que sus sentidos pudiesen
demostrarle acerca de él.

El progreso como idea providencial tiene que ver con un movimiento hacia
un fin determinado; puede existir movimiento pero si ese movimiento se desvia del
objetivo no existe tal progreso. El fin se determina de acuerdo a los hechos
exteriores que rodean al ser humano, los cuales al alcanzar la evidencia y la
inegabilidad de lo dado, proporcionan y fundamentan la sensacién empirica de la

* Hay que recordar que una necesidad fundamental para que la idea de progreso pudiese existir es que dicho
proceso se extienda en el pasado, en el presente y en el futuro.
Robert Nisbet. Historia de la idea de progreso. Barcelona, Gedisa, 1991, pag. 185
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posibilidad de la existencia del progreso. En resumen, no se puede probar que esa
desconocida meta a la que se dirige el hombre, sea la deseable. El movimiento
puede ser progreso, o puede darse en una direccién no deseada y, por tanto, no
ser progreso. Esto es una cuestion de hecho, tan insoluble como la de ia
inmortalidad personal.
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