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INTRODUCCION

La hlosoha de N|etzsche representa, sin duda, una de las mas dur'ls e mcnswas
criticas a la trad:cnon de Occidente, debido a que no sdlo prctende ab'lrc..xr el
ambito Flosoﬁco —donde debe destacarse, principalmente, su critica a la tradlcmn

sino que !amblen aborda otros aspectos tales como el; clemlﬁco, el

mclahsiéh

cultural el rellgloso y, por supuesto, el aspecto moral. La revision crm

el hlosolo aleman del’ pasado, lo lleva a considerar la hmorla de Occndcnle como
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qumas todawa con mayor apremno en una época que, como la nuestra, manlhestu

acua Ia ausencia de valores.

siglosen laV cultura occidental, tomando- comd b:js‘c' Lu

mundo®, Slmultaneamenle. con la muertc dc Dios” sc. abrlrla la’ rm hllld.ld

—seplin Nlclzsche—— de que el hombre recuperara lo que el ('lmnlu Tama

1



INTRODUCCION

“voluntad de poder”, es decir, el deseo de afirmar la vida, asi como su capacidad

creadora.

Por lo demas, cabe anunciar que, en la modernidad, la critica escéptica de la
llustracién comienza a resquebrajar el mundo trascendente. Para Nictzsche, sin
embargo, ¢l fundamento trascendente sélo se movio hacia lo terrenal, es decir. se
volvio inmanente. De tal forma, el hombre moderno que creyoé “matar a Dios™ sélo
lo sustituyé por nuevos idolos: la ciencia, el Estado, la razon. En el capitulo .
tercero se aborda, precisamente, la critica del pensador aleman a estos nuevos

“dioses” de la modernidad.

Finalmente, en el capitulo cuarto se hace un anailisis de las conscéuchcids ;
sefaladas por Nietzsche tras la “muerte de Dios”. Por un lado, 'se.suSc'ftd Iaj»
angustia'y melancolia del hombre que, al perder el fundamento de su existencia.
solo dye'sea exlihguirse pasivamente. En contraparte, se posibilita la transvaloracion

de todos los va!drés,gslgi :es','la destruccion de los valores conocidos hasta ahora

(que tienden_a-negar este mundo), asi como la creacién de valores que afirmen

plenamente la vida, tarea a realizar por el “superhombre™.

lldna mencnonar, por ultlmo que en Asi hablo Zaratmna. Nlcuschu

filosofo aleman reallza‘una revision critica de las condiciones bajo las cuales se
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fue imponiendo la moral judeo-cristiana en la cultura de Occidente, La Tercera

Consideracion Intempestiva y Sobre el porvenir de nuestras escielas son obras a
las que se recurre frecuentemente en el capitulo’'tercero, pues cn  cllas

encontramos, de manera particularmente clara, la critica nietzscheana a los. idolos

y valores de la modernidad.
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I. LA MORAL DE ESCLAVOS.

Bien pm.dc conSIdLrarse que uno_de los problemas prmupalcs en hlnsolm

nietzscheana es el de la tran aloracmn

sto es. el planu.amlcnto Flnsohco de

Frlednch Nletzsch que’se reﬁere a‘la superacnon de aquellos valorcs quc lmn

licne ésta p.xra

transvaloracup

cristiana.’



LA MORAL DI ESCLAVOS

valor de los valores judeo-cristianos, los cuales han sido tomados como los
“valores en si”, como dados y situados mas alla de toda duda. Va a preguntar si
dichos valores han impulsado en ¢l hombre la fuerza, el valor, la voluntad de vida
o, si por el contrario, s6lo han logrado el empobrecimicnto y la degeneracion de

éste.

Nietzsche comienza su gencalogia de la moral, esclareciendo la procedencia
del concepto “bueno”. Dicho concepto —desde su perspectiva— no procede de
aquello‘S a.quicnes se dispensa bondad, como creen los psicélogos ingleses, sino
que iprbcede de los *“buenos” mismos. Fueron los nobles, los aristocriticos. los
poderosos y felices los que se designaron a si mlsmos c los“‘buenos en

contraposncnon a lo inferior, vulgar, snmple y plebeyo qmenes‘adjudlcaron el

veraces”. El noble, el sefior, se afi

rcsponsabllldad de su ser y pref'ere vivir’ pasnvamente alenlendosc -ba “los

condicionamientos externos.



LA MORAL DI ESCLAVOS

De estas dos formas de ser, Nietzsche deduce dos morales, a saber- Ia moral )

] mlsmos Lomo,

Reconucc. n ) Wnu n

que lo lleva a scr aulemlco. En contrapane, aﬁnnd Nlctzschc

J.5u conccplo ncgauvo lo «bd|o». «vulgar». «malo». es lan In"’un‘pﬂlidn
contraste.” nacido mads tarde.” de - su concepto”. basico’ positivol i totalmente
impregnado de vida y de pasion. el concepto «jnosotros los nohlc.s. nosotros fos
buenos. nosotros los bellos, nosotros los felices!».’

los scnmc.s. cl
L debil,

De lo anterior puede vislumbrarse que, en la moral de

concepto “malo™ dcsng,na solo aquello que el noble no es: Io \'uI&..lr. plu..hc\ 0

! Sobre 1a voluntad de poder realizaremos un breve andlisis en ‘el capitulo [V, No abstante, por ol
momento la entendemos como aquello que incita a todos 10s seres o una superacion constaniy
de si mismos. La voluntad de poder es lo que impulsa a todo ser a querer ser siempre mas. De
uhi que afirme Eugen Fink: “...la voluntad de poder no es la tendencia a detenerse en ung
posicion de poder ya conquistada. sino que es siempre voluntad de sobrepader .y sobredominio™,
Eugen Fink, La filosofia de  Nietzsehe, Tr "Andrés” Sanchez Pascual.” Madrid: "Aliansi
Universidad. 1984, p. 95.

? Friedrich Nietzsche. La gencalogiu de la moral, Tre. Andrés Sanchez Pascual. México. \ln.m/.n

1995, p. 43,

16



LA MORAL DE ESCLAVOS

bajo. La aristocracia griega al referirse al pueblo bajo, lo hace con lastima —afir-
ma el Flosofo aleman— lo designa como misero, «digno de lastima» y, muy

espccualmente, como «infeliz», el cual se contrapone al noble, esto es, al bueno y

fellz. EI termmo ‘malo” surge como algo secundario y no interviene en ¢l la
rccelosa m ‘ada del resentimiento, pues cuando el resentimiento aparece en el
noble, dlcho resentimiento no envencna, en tanto que el noble reacciona

mmcdlatamcnte y asi el resentimiento desaparece y el contratiempo’ qucda

Iv»ndado.

o0:con’lo negativo, en

b Gilles Deleuzes Nierzschd v Iu /llum/m. Tr. Canm.n Aral, Bart.clnnu. Anagramis. 2000, p. 163,

17



LA MORAL DE ESCLAVOS -

de fuerza, felicidad

vida dscendeme

l rn.dru.h Nu.l/schn. Op cit. p, 43.
* Nictzsche llama-a’ este pesimismo dc la debilidad. a lea duhllld-ld de la \ulunlad Illhlll\l“n
reactlivo,



LA MORAL DI ESCLAVOS

Ahora bien, tras proponer la forma de valorar “lo bueno™ y “lo' malo™ tanto
en la moral del senor como en la del esclavo, Nietzsche explica como el saccrdolc .
. JUdIO aprovecha y dlrlge este resentimiento del esclavo hacia el noble para llevar a

cabo la transvaloracmn de valores, es decir, la inversion de los conceptos “bucno™

-y “malo dc d nde surge la moral cristiana.

alamos con - anterioridad, la casta caballeresca y aristocritico-




LA MORAL DE ESCLAVOS

que se afirman a si mismos y desobedecen los preceptos divinos, los Hamados
“malvados”, seran eternamente condenados:

‘Han sido los judios los que. con una consecuencia logica aterradora. se han
atrevido a invertir  la  identificacion  aristocratica de  los  valores
- (bueno=noblc=poderoso=belio=feliz=amado de Dios) y han mantenido con los
dientes del odio mas abismal (¢l odio de la impotencia) esa inversion, a saber.
«jlos miscrables son los buenos: los pobres. los impotentes. los bajos son los
unicos buenos: los que sufren, los indigentes, los enfermos. los deformes son
también los dnicos piadosos. los Gnicos benditos de Dios. Gnicamente para ellos
existe bicnaventuranza, —en cambio vosotros. vosotros los nobles ¥y violentos.
vosotros sois. por toda la cternidad, los malvados, los crucles. los lascivos. los -
insaciables, los ateos, y vosotros seréis también cternamente los dcwunlumdns. .
los malditos y condenados!...

. Se da asi lo que Nietzsche consndera como la prlmera transvalorauon dc loq

valores en Ia moral de Occ1dente, esto es, el paso de la moral arlstoc atlco-grlega a

la moral dcl resenumlento o moral del crlsuamsmo. Por. conSI&,meme. aqucl ldcal

del cucrpo pcb fecto.'la salud vngorosa. 1a” fuerza desbordantc' ‘el ldeal de ‘ser

“bueno™ por r rlud de se| noble. poderoso. lleno de.vida, veraz, fue ol\-ld.xdo por
los nuevos valores de la casta sacerdotal a saber: la humlldad la compasmn el

amor al préjimo, el anhelo del mas alla y el desprecno de este’ mundo‘ 5

En la ‘moral del- resentimiento —desde_ la . perspectiva -del: pensamicnto

20



LA MORAL DI: ESCLAVOS

Nietzsche, “«el Hombre manso», €l incurablemente mediocre”. Contrariamente, “el
malvado™ es el noble, el poderoso (el bueno de la moral de los seiiores, pero
tergiversado por el odio y el rencor); lo convierte en ello el hecho de pretender
afirmarse a si mismo, exaltar la fuerza y el vigor del cuerpo, asi como aferrarse a
la lierfa y exteriorizar la fortaleza. Nietzsche trata de ilustrar este razonamiento'del

hombi‘e reactivo de la siguiente manera: el hombre del resenlimiento v

vmuoso. Iv“bueno Sln embargo —consxdera Nlelzsche— el ave de rapma y eI

que... no uene .

7 Gilles Deleuze, Op. it p. 174,




LA MORAL [ ESCLAVOS

buenos , lnvnaran a los wolentos a unirse a ellos en el amor al pro_umo al mas*,

alla, esto ‘es convemrse en seres mediocres, enfermos, reacuvos.

resentlmlento hara senur a los hombres fuertes y felices culpables de e‘(terlorlzar -

seg) r. sus instintos, de gozar de la vida y ser felices. Nlct/.schc"

dcsprecna a“los hombres del resentimiento, llamandolos los lisiados, los cnfermos,

qu carcomldos. porque ve que su sed de venganza contra los aforlunados no'se;

sacm hasla uc pone enfermos a los sanos, hasta que los nobles sienten ver[,ut.nza

de su propna iehcndad y terminan por decirse unos a otros: “«jes una |L.nomm|a:scr

308

,hay anla mtserla’...» . Los nobles, al sentirse culpablcs por gozar de la

ahrma Nletzsche‘ .

lodm los instintos que no sc desahogan hacia (ucra se vuelven hucm denn 0 —
‘es1o” es- lo que-yo lamo la interiorizacion. del -hombre...” L uwm:smd a
crueldad. el pl.u.cr en la puscc.ucmn. en la agresividad... todo estov m.lln umlrdi
¢l poscedor de tales instintos: ése es ¢l origen de la «mala’ mnuunud» .

Visto de tal modo, puede decirse que la fuerza activa que ya no se
exterioriza, los instintos que se vuelven hacia dentro. producen dolor. El fuerte que

ya no puede cxteriorizar su fuerza.’ la vuelve contra si y ello le produce dolor. El

Yy

violento que ya no puede ser cruel hacia fuera dirige toda esa crueldad hacia si

mismo, sé auto- ﬂagela.

se. hace sufrlr a si mismo por el placer de hacer sufrir,

ldhrlca multlphca su dolor. La mala conciencia es, primeramente, la voluntad de

¥p ru.dru.h Nlulﬁchc Op cit. p 144,
¥ Ihid. p. 96,

8]
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LA MORAL DI ESCLAVOS

maltratarse a si mismo. Las fuerzas reactivas, en consecuencia, han logrado su
objetivo, esto es, negar a la fuerza activa. Con ello, la fuerza activa se convierte en
reactiva; el sefior se convierte en esclavo, el noble es transformado en un ser

terriblemente doloroso: el cristiano.

Aunado a lo anterior, todo el que sufre —considera Nietzsche—‘ bUsCa la

causa de su sufrimiento, se pregunta quién es el culpable de su maleslar, qulcn es

el rcsponsable de su padecer. Y en esto interviene nuevamem a h;,ura d(.l

nl()

'ev‘la sinica culpable de til...» Asi, el saccrdole Judco-c.rlsllanoj

conciencia a .Su maxlma expreSIon, a’ saber. Ia mala concnencna como. scnnmlcnlo

de Lulpablllda .

' thid, p. 149,
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Como puéde verse, con el advenimiento del cristianismo, el hombre, que ya
no exterioriza su fuerza y su crueldad, sino que la vuelve contra si, reinterpreta sus
instintos animales como deuda con Dios, como rebelion y falta para con el Dios
santo y sus preceptos divinos, esto es, se siente culpable de sus instintos e indigno
ante Dios. La crueldad del hombre para consigo mismo, por consiguiente, parcce
llegar a la locura —senala el filosofo aleman— pues su afan de verse a si mismo
reprobable y culpable, lo lleva a imaginar que todo su dolor y todo su sufrimiento
jamas podran lavar el pecado, la falta, que ha cometido; imagina que la pena nunca

podra equipararse a la culpa, por lo que queda encadenado al dolor.

A cste respecto, la perspectiva nietzscheana alude a cémo en la antigiiedad
el dolor era semejante a una moneda con la cual un deudor podia pagara su
acreedor p‘o'li-'liu‘iaV promesa no cumplida. El deudor se comprometia con el acreedor
a pagar con:su cuerpo, con su dolor, en caso de no.pagar su deuda con dincro.
tierra o propledades. El acreedor podia de esta manera mﬂlg:r en el deudor toda

clase de lonuras y mutllamones cuando aquel no pagaba, con Ia tinica condncnon de

que el dolor mﬂmgldo fuera equnvalente al per_IUIClO ‘causado EI acreedor acep(ab'\

«vnolemacnon» porque podla descargar s

cambio, en el crlstlamsmo el dolor no llbera al hombre. sino que lo encadenn para O

siempre. Si el hombre sufre. si hay dolor. es porque el hombre cometié un pecado g
una falta:-en algun momento falld @ su promesa de pagar con obedlencla los
beneficios de su acreedor (en el momento en que desobedecio a Dios). asi que

quedo en deuda con dicho acreedor, es decir, con Dios mismo. Y Dios. como buen

24



. LA MORAL D2 ESCLAVOS

acreédor, inflinge toda clase de torturas en el deudor y hace sufrir al hombre, al
deudor, para que pague su deuda con dolor. Asi, ¢l hombre debe interpretar su
dolor como un castigo por la falta, lavando su pecado con dolor. jPero la deuda es
con Dios! jLa falta fue con Dios! De ahi que el hombre se sienta terriblemente
culpable e imagine que ni con todo su dolor es capaz de saldar la cuenta. Respecto
a este caricter impagable de la deuda, Deleuze sostiene:

La dcuda se convierte en la relacion de un deudor que no acabard nunca de pagar
vy de un acrcedor que no acabara nunca de agotar los intereses de la deuda:
«Deuda frente a la divinidad». El dolor del deudor estd interiorizado. la
responsabilidad de la deuda se convierte en un sentimicnlo de culpubilidud."

De esta manera, el sacerdote judeo-cristiano, ‘al ofrecer una respuesm al-

hombre que se pregunta por la causa de su dolor, no ahvna tal dol‘ I sin que lo’

apudiza. No sana al enfermo, sino que lo enferma alin’mas.. Con su: respucsta. cl*_

entimiento” de: culpa del lemor al"——'

s ins mtos, al cuerpo y la ai‘rmacnonv
de la wda. La moral udeo cristiana:logra lmponerse, consigue enfermar al sano. g

Ahora, s6lo_hi

el verdadc.ro sentido, del sacerdote _]udeo-cnstlano —asevera el pensador aleman—

. ﬁnalmem S 5U. mnsnon' dirigir y defender al rebafio enfermo.

siendo el salvado médico de’los que sufren, pues “El dominio sobre quicnes

sufren. es’ .a’mision del sacerdote judeo-cristiano es. por tanto.

" GllILQ‘DL;ILW Nietz. (.’IL‘V)' luj:[ma/'a pp. 199-200
I* Friedrich Nietzsche. La gencalogia de la moral, p. 146

25
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LA MORAL DIE ESCLAVOS

perpetuar la enfermedad, perpetuar el sufrimiento y el dolor del rebaiio enfermo.
Al enfermar al sano, al sefior, el sacerdote se convierte en el apoyo, el sostén y el
dirigente de los que sufren, es decir, tanto los hombres fuertes como los débiles
quedan sometidos al poder y a las normas del sacerdote. En adelante, sera
precisamente el sacerdote judeo-cristiano quien determine la manera en que dehe

vivir el hombre.

Cabe mencionar, en este punto, que es el propio sacerdote quien inventa el
“otro mundo”, un mundo eterno ¢ inmutable' al que el alma accede cuando se
separa del cuerpo, esto es, después de la muerte. No obstante, como es sabido, el
cristianismo sostiene que no todas las almas, es decir, no todos los hombres
pueden acceder a ese mundo suprasensible, sino sélo aquellos que renunciaron al
mundo sensible, a nuestro mundo, a la vida, la cual sélo es considerada como un
puente para poder alcanzar aquella otra existencia. De ahi que sélo el hombre que
renuncie a sus instintos, sus pasiones, al placer, al cuerpo y obedezca los mandatos
divinos (humildad, paciencia, compasion, amor al prdjimo) sometiéndose a la
voluntad de Dios (o mas bien a las imposiciones del sacerdote judeo-cristiano y de
la Iglesia) y se dedique al cultivo del alma, podra ganar la vida eterna. Surge de

esta manera la escision alma-cuerpo,'’ en donde el alma es asociada a lo puro. lo

" Ista invencion de un “otro mundo™ eterno ¢ inmutable esta basada en la filosofia de Platon.
Este mundo nuestro en constante cambio. que no permanece sino que se encuentra en un devenir
continuo es solo un mundo aparente, una copia de! mundo real eterno ¢ inmutable de las 1deas
atirma Platon. Nuestro mundo sensible es un reflejo del mundo de las esencias inmutables al
cual sélo podemos acceder a través de la razon. La diferencia entre la teoria de los dos mundos
de Platon v del cristianismo radica en que mientras que Platén plantea que solo podemos
alcanzar ¢l mundo de las esencias inmutables a través de la razon. en ¢l cristianismo. en cambio.
solo podemos acceder al “otro mundo™ por la fe.

" Como se recordard esta escision de alma y cuerpo la encontramos va en Pl.non. quien
considerd que el cuerpo es la prision del alma. En el didlogo Fedan. Socrates dice a sus
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bueno y lo perfecto, mientras que el cuerpo representa lo impuro, lo malo, lo que

debe ser despreciado, pues induce al pecado.

Puede notarse, paralelamente, que el sacerdote Judco-cnsuano al

autonombrarse como el representante de Dios en la tierra, adquncre el podcr dc

absolver al hombre de sus culpas o de condenarlo. Es qu1en |mponc Iaq normas. Cs-

¢l encargado de que el hombre cumpla con lo establcc'do

Nnetmche-— que su origen human se olvidara a'través de la provecc:o dc un cntc

supremo, a través de la ﬁccnon de un DIOS en contradnccnon con:| |da ¥ de-un

inmerlocutores que ¢l “filosofo de verdad™ desprecia los placeres del cuerpo (el comer en
sobreabundancia. ¢l beber excesivamente. ¢l desenfreno sexual. los lujos ¥ los adomos) v se
aleju de ellos lo mas posible para aplicarse al alma, pues el cuerpo es un obstiaculo en la
adquisicion de ia sabiduria. El cuerpo no es un buen compadcero en la investigacion. senala ¢l
filasoto. pues los sentidos no son parantia de la verdad y. por el contrario. solo engaian al alima
(o pensamiento). El alma reflexiona mejor cuando no es perturbada por ninguno de los sentidos,
cuando se desliga o mas posible del cuerpo y se queda a solas consigo misma: =Y no hara eso
[reflexionar sobre fa cosa en si misma] de la manera mds puria aquel que fuera a cadia cosa tan
solo con el mero pensamiento... tras haberse liberado... de todo el cuerpo. convencide de gue
Cste po.rlurbu al alma ¥ no le permite entrar en pusuic’m de la verdad y de la subidurni. cuande
lu.nu comercio con ella?”, Cfr. Platon. Feddan, Tr. Luis Gil. Aguilar, Buenos Aires, 1973, p. 30,
* Gilles Deleuze. Op. cit. p. 172,
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mundo suprasensible opuesto a este mundo. Asi, el origen de los valorés crisliahos _

no seria humano sino divino, de ahi que fueran impuestos como verdadesx r

absolutas y eternas, inamovibles, incuestionables. Dios y el *“otro mundo por'
ende, resultan ser el fundamento de los valores impuestos por la moral: ;udeo-"
cristiana; valores que ocultan un odio profundo hacia la vida y la arrmauon de la
vida y que, pese a todo, no buscan la muerte sino la propabnmon de la v1da

enferma, el dominio del rebafo enfermo.

AS| pues. Nietzsche sefiala que el ideal ascético busca conservar la vnda que

de;,enera A traves de €l no se manifiesta la lucha de la vida conlra la wda s no o que;

. cn el [en el |deal ascetlco] y a través de él la vida lucha con-la’ muertL y contra

: scetlco es un estratagema en la conservacion dc la vlda“"’ A

través. dél4idea Sceuco. de la invencién del “otro mundo” y la promesa del mas-

alla,, cl sacerdole log,ra anclar a la vida la existencia del rebafio cnlermo. El
hombre debll cansado, extenuado, harto de la vida y que sélo desea el final de la

misma, encuentra en la promesa del “otro mundo™ un consuelo, una razén de vwnr'

ese mundo etemo e inmutable le ofrece la seguridad que no encuentra en .si
mismo. El rebafio enfermo queda sometido a la moral judeo-cristiana para alcanzar
en el mas alla la vurdadera felicidad, la vida eterna. La voluntad del hombrc ha'

sido so_wz;,ada. ya que se. ha resignado allevar una vida de. prwac:ones v

suf'nmlemos por

iedo al 'casugo ¥, por tratar de. accede' ‘a aquel ideal.

convnmendose ‘en‘una; ove_|a mansa’'y obedlente a la’ cual‘dmge su’ paslor. EI‘

fuerte y al dcbnl,- ya que ambos estan enfermos. Logra la lgualdad de los hombres
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—pues todos son iguales ante Dios—, consigue que todos alaben a DlOS y anhelen
un unlco ideal. El hombre ya no tiene que desear formarse a si mismo, crearse su

proplo ser y asumir la responsabilidad de su existencia, sélo tiene que ser “hueno .

manso. humllde. sencillo de corazoén, simple y ordinario.

: Dcspue‘s del recorrido histérico realizado por Nietzsche en'La en'eu/uuiu de

lu mara/ Y lras haber mostrado como se implantaron los valores_]u eocrlsuanoq en




11. LA MUERTE DE DI0S.

Hemos analizado cémo Nietzsche lleva .a' cabo sus: nvestngacnonc% acerca “del

origen de la moral judeo-cristiana con Ia ﬁnalldad de reahzar und erca dc la

misma, sin embargo, su planleamlemo ﬁlosofco no“se: detlcne en la crmca dc

no se pierde‘Vein;ultramundos.‘af'rma su ser terrenal y crea valoru que ahmmn

plenamente” la vida: el hombre que vuelve a decir «si» a la vida a pesar de lo
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azarosa y contingente que ésta es. Con la “muerte de Dios” se posibilita la
transvaloracion de los valores,'” la destrucciéon de todos los valores que hasta
ahora han negado la vida, asi como la creacion constante de valores que la afirmen

plenamente.

Lo anterior nos conduce a analizar —en el presente capitulo— la “muerte de
Dios™, como lo aborda Nietzsche en la primera parte de su obra Adsi habli

Zaratusira, a s‘abe' '

como critica al idealismo, a los creadores de trasmundos. a los

desprecnadores del cuerp0' es decnr, como necesidad de hberar al hombre del peso

metzscheana. Segun este autor. en'los prlmeros escritos metzscheanm predomma

un estilo romantico, mlentr os d‘l segundo perlodo se caraclcn?an

por su estilo. ilustrado y cnenuﬁco Pero es. hasta As: hablo Zaratustra. asevera,
donde Nietzsche encuentra un estllo mas propio, mas intimo. En esta obra. sc

confunden filosofia 'y poesna para_ tratar de expresar un pensamiento: que en

7 Hemos de aclarar que esta seria la segunda transvaloracion de los valores. ia cual tendria que
ser llevada a cabo por el superhombre. Como se recordard la primera transvaloracion fue
realizada por el eristianismo v consistio en el paso de la moral griego-aristocratica o Ja moral del
resentimicnto. Cabe aclarar que hay una gran diferencia entre la primera » la segunda
transvaloracion de los valores. En la primera transvaloracion se invirtieron los términos “bueno™
» *malo™ de la moral de los sciiores. dando lugar al “bien™ y al “mal™ de la moral judeocristiana
v o los valores de la misma. los cuales fucron impuestos como verdades inmutables. kn la
segunda transvaloracion. en cambio. se pretende eliminar precisamente este caricter inmutable
de los valores. pues no se pretende que valor alguno sea impuesto como la “nucva verdad
absoluta v cterna™.

31



LA MUERTE DI DIOS

momentos resulta inexpresable y, pese a ello, son muy claros los cuatro grandes
temas que lo conforman: la muerte de Dios, el “superhombre”, la voluntad de
poder y el eterno retorno; temas que venian desarrollindose ya en obras anteriores

como Aurora 'y La gaya ciencia.

Es pertinente recordar en este punto que Zaratustra fue un filosofo dela
antigua Persia, al cual escoge Nietzsche como portavoz de su pensamiento, quiié,
porque aqhél filésofo cred el mas grave de todos los errores: trasponer la moral a
la melaf'swa, y ahora debe corregirlo. En Ecce homo, afirma Nietzsche:

/ardluslra fue el primero en advertir que la auténtica rucda que hace moverse a
las cosas cs la lucha entre ¢l bien y el mal, —la transposiciéon de la moral a lo
metafisico. como fuerza, causa, fin en si. es obra suva... Zaratustra cred esc
error, ¢l mas fatal de todos, la moral: en consccuencia también €l tiene que ser ¢f
primero en reconocerlo... [Por otro lado] su doctrina y solo ella. considera la
veracidad como virtud suprema... La autosuperacion de la moral por veracidad.
la autosuperacion del moralista en su antitesis —en mi— es lo que significa en

mi boca ¢l nombre Zaratustran.'® . .

Esta consideracién nos lleva omo en el résto de nuestra investigacion—

a referirnos excluswamente. con el nombre en cuesllon, al Zara(uslra dc Nietzsche.

tralamos dc

En rcldcmn con . su persona_]e el filésofo aleman nos . narra o ‘q

'™ Friedrich Nietzsch
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bosque™, quien se dedica a alabar a Dios, sorprendiéndose de que el viejo eremita
no sepa adn nada de que Dios ha muerto. Zaratustra se despide del vicjo santo y se
dirige ‘a la ciudad mas cercana donde habla al pueblo: “VYo os en.s‘eﬁd el

superhombre. EI hombre es algo que debe ser superado. {...] El superhombrc es cl

sentido de la tierra™'”. Asimismo, exhorta a los hombres a perman cer. hu.lcq H Vla

tierra'y:a dt.Jar de creer en el mas alla, a recuperar el amor, a-la llcrra'_v;al,.cucrpn.

El hombre no uene por qué seguir siendo una escision de, cue 17 no tiene

ue se, mr vnendo aI cuerpo con des rec:o. or con5|derar|o la prision del:
q 3L

Fn el pnmer‘ dlSCUl‘SO de Zaratustra" *De:las. .tres lranslorrnacnpnéSf'.

re SRl
[ llsmo’

c,hu Pa cuul Mudnd. Ah.ln/.n.

}S:V'mchcz Puscunl. Madrid.  Alianza
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la’ necesidad de que el hombre se libere de su alienacion y conquiste su
libertdd,—pues la libertad creadora del “superhombre” no seria posible si existiera
un ser supremo que le dictara lo que fiene que hacer. De esto se desprende la dura
éri}l‘ica,q'ue hace el filosofo aleman a todos los que predican mundos mas alld de la

tierra,’

: En la pane que lleva por titulo, “De los trasmundanos™, Nietzsche critica a

: ~los crcvcnlcs en supramundos. Esta creacion de trasmundos, asevera Z.lraluslra. es

consccuencna del sufrimiento y la fatiga: “...una pobre fatiga lgnoranle. qu&. ya no

N- I

qwcrc ni querer' elia fue la que creo todos los dioses y todos los trnsmund nos

: chhos m’undos fueron creados como un consuelo metaf‘snco. como la esperanza

que prcdu:an la ncgacmn de la vida y el desprecio del cucrpo a favor ¢ un m :"

alla. de una ilusion que es nada. ¢ Pero a quién se refiere concretamente Zaralu.slra'.’

! Friedrich Nictzsche. Op. cit. p. 57.

* Gilles Deleuze llama a la desvalorizacion de la vida en favor de valores superiores o ella
misma. nihilismo negativo, Sefala que la vida adquiere un valor de nada (de irreal s aparenie)
cuando se la niega y se la deprecia por contraponer a ella una ficcion. esto es. la idea de un
mundo suprasensible —Dios, la cosa en si. el bien—. la idea de valores superiores a lu vida
cuyo principio es una voluntad de negar y aniquilar precisumente la vida. “En su primer sentido
» en su fundamento. nihilismo significa pues: valor de la nada tomado por la vida. ficcion de tos
valores superiores que le dan este valor de la nada. voluntad de la nada expresada en estos
valores superiores™. Véase a Gilles Deleuze, Nietzsehe y la filosofia, Tr. Carmen Anal.
Anagrama, Barcelona. 2000, p. 208.
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Al sacerdote judeo-cristiano, evidentemente, al creador de la moral del

resentimiento, tal como tratamos de aclarar en el capitulo anterior.

Apuntabamos ya que, con la transvaloracion de los valores llevada a cabo
por el cristianismo, los sacerdotes pasaron a ser los “buenos y justos™. Sin
cmbargo, Nietzsche ve en los “buenos y justos™ el mayor peligro para el futuro de
los hombres, pues ellos, sostiene Zaratustra, son mas dafiinos-atn que los

malvados y calumniadores. Ellos crucifican a aquel que se inventa su propla vnrtud

ya qunen mas odlan es al creador, a quien rompe sus vneJas tablas de valores ye crea

’futuro de los hombres'”' . Todo ha sid'o‘kfalsczlud(‘) oy

p. 293.
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Como "sefialdbamos con anterioridad, al negar este. mundo sensible y
orienl:a/rSe”hacia el “otro mundo”, hacia lo espiritual, el hombre se propicia para si
mismojln escision entre alma y cuerpo: el alma tiende hacia el -mas alld y, sin
cmbarg,o, el ‘cuerpo queda encadenado al mds aca; de ahi el dcsprccm hacia lo
corporeo. Asnmnsmo, se hIZO hincapié en la manera en quc —desdc Platén— el

cuurpo y Ios scmldos han Sldo desprecnados v acusados de Ln&,an.xrnos en-la

*hid. p. 61+
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trascendencia”, quien obedece el decilogo y quiere cumplir con los valores
establecidos para honrar a lo divino, para estar bien consigo y con Dios. Zaratustra
se detienc a escuchar a un sabio, docto en cuestiones de virtud, el cual ensefia que
para conciliar el buen suefio es necesario ser virtuoso:

Pocos saben esto: pero es necesario tener todas las virtudes para
dormir bicn. ¢ Diré yo falso testimonio? (,Lomuc,rc yo adulterio?
<Me dejaré llcvar a desear la sicrva de mi préjimo?®

Asi, para este sabio, ser virtuoso implica cumplir los mandamientos de:la
ley de Dios. Significa estar sometido a los “‘valores absolutos y eternos™; snbmﬁca

también pensar en el mas alla como recompensa a la sumision, como rcdencn n del .

sufrimiento. Las virtudes resultan ser entonces “adormideras” del hom e.ya qui;

seria para mi el sinsentido mas digno de que se ellglese" 27

Debemos enfatizar aqui que a Nietzsche, la virtu

sperar’ ecompensa por su amor. Lo que se esconde realmcme en el

 1hid p.53.
7 Ihid. p. 540
lhld p. 14'3 :
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fondo de las aimas de estos “virtuosos”, sefiala Zaratustra, es el deseo de
recompensa, retribucion, castigo y venganza: “jAy, qué desagradablemente les
sale de la boca la palabra «virtud»! Y cuando dicen: «Yo soy justo», esto suena
siempre igual que: «jyo estoy vengado!»™?°. A Zaratustra le parece curioso como
los hombres creen saber lo que es la virtud, y mas curioso le resuita lo que ellos
llaman virtud: convulsionarse bajo un latigo, volver perczosos a sus vicios, ser
semejantes a relojes, elevarse para humillar a otros, ser arrastrados por sus
demonios y después suspirar: “[...] «lo que yo no soy, jeso, e¢so son para mi Dios y

virtudi»”.3¢

En consecuencia, Zaratustra exhorta a sus amigos a no-creer en los

“virtuosos™, en esos necios y mentlrosos, y. a desprecnar esas palabrae que han

aprendldo.;«recompensa» «rembuclon». ‘<casugo» «vengan/_a en la justician. De

‘como su plel. que la amen y

ley. d'ictada por Dios ni una

la,:\'}inud que se ha perdido
'para que sca la tierra su

senlldo.‘ ! e regalos es la virtud mis alta,

ensefia el eremita pues. es‘el stmbolo dela:voluntad de elevacnon de creacion y
dcrroche Adlvma en sus dlsmpulos el egoismo del creador. el egoismo de un alma

grande que qulere todo para si, que todo entre en ella, pero sélo para repamrlo mis

" Ibid. p. 145,
"lhld p. 144,
'lh:d p. 121,
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tarde. Percibe en ellos ese anhelo de acumular tesoros, esa voluntad de elevacién,
de lucha y de victoria, de poder y de creacion. En relacion a ello, comenta Eugen
Fink:

El egoismo rico, ¢l egoismo que se prodiga, que no quiere conservarse a si
mismo. sino que quicre siempre transformarse en una vida mas rica, mas plena,
mds poderosa, en una vida que rebose y que dé a otros de su. rigueza. . este
impulso de la vida humana hacia un poder mas alto y superior. la vida creciente.
ascendente. esta busqueda de si en autosuperaciones y autodominios su.mpn,
nuevos es la verdadera forma de ser del hombre liberado de Dios. del (_n.ador.‘

Asi pues, el hombre que despierta del engaiio del ideali‘smd : y. toina
conciencia de su propia capacidad creadora, ya no puede soportar. la |dz.a dc un ser

superlor a e\ “de un DlOS creador al que hay que obedecer sumlsa y mansamenlc..

El hombre que se sabe creador creara su mundo, sus valores, su Iey s bxen y su’

en al
e 11

ir! El hombre no soporla que tal'testigo viva™

** Eugen l mk I.a lllmol'u dc Nw :\chu p 87 o
M ru.dm.h Nu.l/schc A\l hahlu 7ara!mlru. p.357.
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tipo. especial de «vaciamiento»™, Mas, por otra parte, se da la posibilidad de

- trascender el antedicho «vaciamiento» y, con ello, dar lugar a una forma_ inédita'de

asumir- conscientemente la generacién continua de valores, tras 1
previa de los establecidos. Asi parece haberlo visto Eugen Flnk al abordar |as doc.
posibilidades que plantea Nietzsche tras la muerte de Dios:

...con la muerte de toda “idcalidad™, cn su forma de un mas alia dcl Immhrc de
una trascendencia objetiva. con el hundlmlcnlo de la luminosa boveda estrellada
que cubria el paisaje vital del hombre. surge ef peligro dc un tremendo
empobrecimiento del ser humano, de una horrible trivializacion en un ateismo
superficial y en ¢l desenfreno moral: la tendencia idealista se atrofia. la vida se
torna “ilustrada”, racionalista y banal. O también: la tendencia idealista
permancece, pero no se pierde ya venerando lo creado por ella misma como si
lucra algo extraio. ¢l Dios trasmundano y ¢l decalogo por él promulgado. sino
que. cobra  conciencia de su  naturaleza creadora 'y proyecta  ahora
conscientemente nuevos ideales creados por el hombre. Estas dos posibilidades
del ser humano tras la muerte de Dios son el tltimo hombre v ¢l superhombre.*

YA esta desvalorizacion de los valores superiores. a esta reaccion del hombre contra ¢l mundo
supr'\su.nslhlc. que nicga ese mundo y se queda con la vida, pero con una vida desprovista de
valores, de sentido 'y finalidad, la cual se precipita hacia la nada. a ese “pesimismo de la
dthllddd Deleuze o llama nihilismo reactivo.

 Eugen Fink. Op. cit. pp. 79-80.
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Hasta aqui, observamos ya cémo Nietzsche realiza una férrea critica de’la moral
judcocristiana y de los valores impuestos por la misma en la cultura’'de’ Occidente.

Asimismo, observamos también-la forma en que el filésofo mue st '6md lﬁ moral

del resenumlento desplazo ala moral arlslocratlco-grleg,a y su ‘ideal del g,ucrrgro.
para dar paso al hombre debll enfermo. que niega este mundo mancnlc) v

vnve pensando en el mas alla (lo trascendente). Lo cual nos permmo aprLcmr como

—para Nletzsche—— DIOS y el “otro mundo”, en tamo funda‘ enlo trasct.ndcnlc de

los valores. dc Ia moral _]udeocrlsllana, daban. a’ estos .altimos: cs:., cardcter de
verdades absolutas. Todo ello nos ha conduc1do —-sngulendo Ia prOPULst'l del
pensador aleman—'a revnsar Ia pertmencna y ncce51dad “del plamuumcmu
nlet7scheano que’ éf'ere alat muene de Dios" ‘ (la desapancnon dt.l lundamcmu

trascendente) como:un posnbllldad de ue'regresase para el hombre su dcsu\ dc
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histérica —bajo el enfoque del filésofo— de todo el desarrollo del pensamiento
‘occidental, esto, con la finalidad abarcar en su real magnitud los alcances que

conlleva la critica en cuestion.

Ante todo, debe recordarse que la historia de Occidente es —para

Nlelzsche— la historia de un error que comenzo con Platon, quien |denuhco el qer =

fundamenlo trascendente. Asi, Platon creé un mundo verdad

|nmutable de las ldeas, contrapuesto a este mundo senSIble,

afectado: morla DlOS; en algun sentido. Al respecto Damlo Cruz Velcz. en Ia'

"lnlroduccnon al texto Nietzsche, comenta lo siguiente:

La critica esccpuca de la llustracion ha socavado las bases del mundo
'suprdnalurnl del cristianismo. El hombre se desliga de lo trascendente y se
instala cn la Naturalcza. regresando asi a su suelo originario. Kant saca la altima
consecuencia de semejante regreso. Lo unico cognoscible para ¢l ¢s el mundus
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sensibilis, al que s6lo sc puede llegar por medio de la cxpencnua. Ll mundm
. mlc'lllglblhs es incognoscible. Pero este mundo no dcsaparccc lomlmcnlc

En estc punto qunza valga la pena recordar algo de lo qu af K en'la’

- Crmca de Ia razon pura, ya que nos evidencia parte de lo que hab e COn fohnar e

los Imcamlentos pnmordlales del pensamiento modemo y. al:mismo tlempo nos

" ...nuestra €poca es la propia de la critica. a lu cual todo ha dc somclcm . l n vano
pretendan escapar a clla la religion:por: sanla -y la: legls‘lacum por majestuosa.
que t.\cnar.m cntonces motivadas sospcchus 'y no. podran L\IE.I!‘ el slm.cro'

tn l).mnln Cruz Vclc? “El puo.slo de Nlclzschc cn’yﬂlx‘x historia de
m«n p. 265 e
T Emmanuel Kant, Critica de la razon pura, Tr. Josc dcl Pem_;o Buc.no Axr S 1986, p.
121, ’ Tien
" hid. p. 134
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trascendente de lo absoluto y de qué manera puede extender. conforme con ¢l
desco de la metafisica. nuestro conocimiento a [ﬂ;ll)l‘l mas alh dL Im Ilmms de
la expericncia. aunque sélo en su sentido prictico.”

El positivismo logico llevé el plantcamiento kantiano: us: uluma%

consecuencias. Lo Unico que se puede conocer es el mundo sensible 'l‘quc solo

* Ihid. p. 135.

* No es nuestra intencion. en lo absoluto. hacer alguna referencia a lrahams u.umus del \l;.ln ;
XX. con Quine ¥ algunos otros. que hablan acerca de una «gplsu.mologm nalumll/.nd.n-- e una

especie de «naturalizacién»  de la epistemologia. Con ln expresion _«razon  naturalizada::
solamente queremos referirnos al vueleo que hizo el ansanuan occidental ——en gran medidal”
debido a la filosofia kantiana— al orientar y arraigar sus bases en la materialidad Jeé L
naturaleza fisica. pretendiendo alejarse de principios ideales ¥ no fisicos. pretendiendo aléjiarse
de tundamentos metafisicos o trascendenies.,
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-Nictzsche : a Ios ldolos que el hombre moderno coloco en el Iugar de Dios. Ya que

la “mucrte d b'D '

sentido, sin: valore

endo Asi habla Zaratustra, en
textos “como son: la Tercera

*! Aunque nu
lo gue sigu
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unlco crlteno de verdad. El hombre que despierta del suefio de la trascendencua,

ciencia de su capacidad creadora; ahora €l creara sus propios valores,

su proplo blen y su propio mal, asi como, también, sus “nuevos idolos™: el Estado,

la razon, eI progreso. Nietzsche caracteriza esta transformacion del hombre en Asi

Imbla Zaramsha con la imagen del leon. En el discurso titulado “De las tres

trasformacnones —explica el pensador aleman-— cémo se transforma el camclln

en Ieon El' camello (que, como sefialamos anteriormente, es la imagen con Ia cual

rcprcsenta Nietzsche al hombre que se encuentra bajo el peso de Ia lr.ldlcnon) corre

al desnerto con su carga: “Pero en lo mas solitario del deS|erto tiene ubar la

ran' fonnacmn- en ledn se transforma aqui el esp' conqunslar

su. libertad como se conquista una presa y ser sefior’ en su:propio desneno"J

Nnetzsehe parec :caractenzar con esta transformacton al espmtu que descubre la

2 Eriedrict
1981, p: 50
)
Bugen” Fink.>
Universidad. 1984, p. 84
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;EstadO' tiene: que cuestionar las nuevas “verdades absolutas™ que Ilmltan al

. hombre y Ie prohlben conquistar su llbertad El espiritu libre !endra Vuc«

VICjaS tablas de valores y af'rmar el“Yo qunero" frente al “Tu ‘debes

superados: No hay valores absolulos, Io que hay es voluntad de dommno, ’volunmd

de |mp0ncr e!ermmadas valoracnones (sometlendo y - anulando; odo, valorar

distinto) y erlg:lrlas como lo verdadero. Asi, la epoca moderna se ha carnclernmdo

i el “Prologo” al texto La voluntad de poder se comenta lo siguientet “El ser [para
Nictzsche| no es otra cosa que Voluntad de Poder. una cambiante constelacion de fucrzas que
pugnun entre si para asegurarse la dominacion, Cada centro de fuerza posee su perspectiva
particular. desde la cual interpreta y valora €l mundo. de acuerdo con sus peculiares intereses
vitales, En este sentido. todo ser (no sélo el hombre) es esencialmente una voluntad dominador
s creadora. un poder de fabulacion que adereza y falsifica la realidad al interpretarla desde ¢l
angulo exclusivo de sus conveniencias vitales...”. Dolores Castrillo Mirat. “Prologe™ de La
veluntad de poder de Friedrich Nietzsche, Tr. Anibal Froufe. Madrid. Edaf. 2000, p.13. —=En ¢l
capitule IV revisaremos con mayor detenimiento la problemdtica en torno a la voluntad de
poder. Por el momento. lo que nos interesa destacar es que la voluntad de dominio os upa
duumnn.xd.: interpretacion de la realidad que. no obstante. pretende imponerse como la verdad:
* Friedrich Nictzsche. Asi habli 7urulu\lru p. 171.
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—ba_|o esta perspectlv — por querer |mponer la racionalidad como maxlmo valor.

aILman mueslra cémo el Estado se vale de la educacion y la cultura. asi como de la

sc.duccmn por medlo de eI éxito y el reconocimiento, para hacer de los hombres
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instrumentos Gtiles a sus intereses; muestra, en suma, como trata de debilitar o
aislar al'que es diferente y puede resultar contrario a su conservacion. Al respecto,
Zaratustra afirma en su discurso “De la superacién de si mismo”

+ 7 i«Voluntad de verdad » llamais vosotros. sapientisimos, a lo qun. 0s unpulsa y
os ponc ardorosos?

©.Voluntad dc volver pensable todo lo que existe:
voluntad!

DLbL volverac hso. y somcterse al cspmlu. como su (.quo Ly
rcﬂcmda

explicado?’: Por eso —cabe af'rmar— que cuando Zara(uslra aseve quicre

i " Ihid. p. 169. : EE

' Heidegger asevera que lo Iundammml de la Edad Moderna cs quL Ll hombré se convierte en
sujeto,” Atirma ' Heidegger: *Dicha palabra® [subjectum| designa a lo que yace ante nosotros v
que. como tundamento. redne todo sobre si™. Si el hombre se convierte en el fundamento gue
reune todo sobre si, cllo explica que el hombre se convierta en el ente que fundamenta a 1odo
ente en cuanto a su ser ¥ su verdad. Esto es posible porque en {a Edad Modema lo ente os
interpretado como representacion. de ahi que ¢l mundo se convierta en imagen. Apunta
Heidegger. lo ente: *...en su totalidad se entiende de tal manera que sdlo es ¥ puede ser desde ol
momenta en que es puesto por el hombre que representa y produce™. Ahi donde se da la imagen
del mundo ¢l ser de lo ente sélo se encontrard en la representabilidad de lo ente: siendo ol
representar una manera de caleulabilidad por adelantado. Asi, todo esta bajo ¢l control de la
objetivacion representadora quien decide qué cosas valen como objetos: ¢l hombre se convierte
en medida de aquello que puede ser objetivo. esto es. medible. caleulable. El hombre decide qué
puede considerarse cierto, verdadero, €l decide qué puede considerarse como algo que es. Cir.
Martin Heidegger. “La ¢poca de la imagen del mundo™. Sendas perdidas; Holswege, Tr. José
Rovira Armenpol. Buenos Aires, Losada. 1969, p. 87 v 88 respectivamente.
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lo tnico’

a.enc ntrar delermmadas verdades

¥ unsxdt.ramm quc la crlllc..\ a la razon Ilu’ud.: a cubo por Nietzsche, no es una eritica - ly’

ruzon en su totalidad sino a la razon logica que se ha erigido a si misma como posceedora dela 5

verdad, La eritica nietzscheana va dirigida a la razon cientificista que se ha declarado o si misma
como la-unjca- explicacion - vilida:de-la realidad. Por otro lado. es una - critica-a l.n rzon:
\uhnrdmdda a los intereses de poder. que buscan ¢l control de los individuos. -

! Friedrich Nictzsche. Tercera Consideracion ntempestiva: Schopenhauer como wllu.'mlur. Tr.
Luis Fernando Maoreno Claros, Madrid. Valdemar, 2001, p. 120, )
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poner la «verdad» de su parte™. Por otro lado, si bien es cierto que los cientificos
tienen una gran agudeza visual para lo cercano, esto es, para examinar el objeto de
su interés, en cambio, para lo lejano en general, para una visiéon de conjunto,
resultan tener una miopia enorme. No es de extraiiar, por ende, que no puedan ver
las consecuencias devastadoras que tienen muchas de sus investigaciones e
‘inventos a largo plazo. Ademas, asevera Nietzsche, el cientifico se vuelve como la
ciencia, a saber: frio y con una terrible pobreza de sentimientos. Tal pareciera que
lo capacitan para no sentir dolor, de ahi que parezca cruel: “No tiene ni idea del
“dolor que conllevan algunos conocimientos y por eso no siente miedo de
aventurarse en campos donde a otros les tiembla el corazén™'. Estos eruditos sélo
son ‘“especialistas” dedicados a investigar y conocer una “‘parcela™ del saber,
haciendo caso omiso de todo aquello que no entre en su especialidad. Muchos de
cllos  se ‘dedican a la “busqueda de la verdad” sélo porque creen que resulta
proveého§o "ya que pueden conseguir puestos elevados, buenos sueldos e incluso
favores fde,lc‘)‘s'_&poderosos; asi como honores tanto de quienes reparten el pan, como

de sus prop oscolegas

. Asi; ] ’ :'ra;Niemche, lo que guia a la ciencia y a la comunidad cientifica
no es ‘ur‘I‘_‘afan de onbkkczim’ientb. sabiduria o amor a la verdad, sino que la “verdad”
de la ut.ncna tra subordinada a intereses de poder det Estado. Son éstos
quicne‘s't"rdelermma ué es"iL'lti'l .,_‘i'h‘ve'stig'ar, qﬁé es util descubrir, inventar o

niento”. estd subordinado a la productividad econémica. de

 ibid. po 1210
U bid. p. 123,
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No obstante, cabe aclarar que Nietzsche no sélo critica la “verdad™ y el
“conocimiento” de la ciencia y la comunidad cientifica, también critica duramente
el “c@hocimienlo". la “verdad” y la “sabiduria™ de los “venerables pensadores”, es
decir. de los filésofos. En el discurso de Zaratustra titulado “De los doctos”, el
eremita se alegra de haber dejado de ser un docto. Los doctos dejaron de
considerario como uno de ellos, pero se alegra de seguir siendo un docto para los
nifios, los cardos y las amapolas. Confiesa haber salido de la casa de los doctos
dando un portazo a sus espaldas. No podia seguir entre ellos, no estaba adiestrado
al conocimiento tal como lo entienden estos “‘sabios”: como un repensar lo que

otros han pensado. El tiene pensamientos propios y con sus pensamientos'.. y: zillln

con sus errores, sefiala el solitario, se encuentra por enc1ma de Ios doctos.
“Cuando se las dan de sabios, sus pequefias sentencias y, verdades me hacen tiritar
de fno...“_s’ "Asnmlsmo, en el capitulo “De los sabnos f: NOSC os Zaratustra hace

‘ Y afade que no es

'lfsa'carle provecho a su

1

s ya

l ncdrlch Nu,llicht.. Asi hablo Zaratustra, p |86
Ybid. p. 157,
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profesores de filosofia de la Universidad alemana, pues afirma que tal “verdad™ no
es lﬁés yque: “...una criatura comoda y complaciente que reafirma una y otra vez
cualquier tipo de poder establecido...”*. El pensador aleman sabe que la “verdad"
esta subordinada a los poderes existentes, los cuales pretenden determinar lo que

puede ser dicho y lo que debe ser dicho.

Por lo demas, Nietzsche afirma que el Estado moderno teme a la filosofia y
a los filésofos, asi que trata de atraer hacia si a todos los filésofos que puede, para
que su poder parezca legitimado por la filosofia. Sin embargo, todo filosofo por
cuenta del Estado tiene que renunciar inevitablemente a perseguir la verdad,
puesto que no puede criticarlo mientras sea favorecido por éste y ocupe un cargo
dentro del mismo, por el contrario, tiene que avalar y alabar todo lo que hace u
ordenzi'po,r injusto que sea. El fildsofo del Estado es en realidad un siervo. un’
esclavo del Estado. En primer lugar —asevera Nietzsche— el Estado elige a sus
servidores filos6ficos, decide quiénes son buenos y quiénes son malos filésofos y
decide también quiénes han de ocupar sus citedras. Luego obliga a sus gllvegi.c_iqs_a
permanecer en determinados lugares, con determinadas personas y a realfziif' uﬁé
determinada actividad. esto es, el instruir diariamente a determinados jéQencs a
determinadas horas. Con esta esclavitud a la que se encuentra sometido el ﬁlésoyfo,.
termina -siendo finalmente un repetidor de los pensadores anteriores. un
*..anticuario, o lingiiista, o historiador, pero nunca: «un filésofo»™ . Ademis,

abruma a los estudiantes a tal grado que lo ultimo que desean éstos es estudiar

H Friedrich Nietzsche. Tercera Consideracion Intempestiva: Schopenh r como cducador, p.
58,00 s S !

L5 . 3

“1bid. p.152.
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filosofia. Asi, pues, el filésofo se torna, en realidad, en un pseudofilésofo que en

‘nada se diferencia de los demas servidores del dios Estado®”.

‘ Conviene retomar aqui, pese a todo, el aspecto mas relevante de la critica
nigtiééheana a la modernidad. Con relaciéon a ello, debe tenerse en cuenta que
Niyet“zﬁs;‘:he advierte que los dioses de la época modema, la ciencia, la razén y el
progf:e:sb —los cuales sustituyen al Dios cristiano, como habiamos anticipado—
ldm‘b:iérn ofrecen al hombre la redencidn de su sufrimiento, la promesa de una vida

“m'ejor”, pero ya no en un mundo trascendente, en el mds alla, sino en {a moderna

: msmumon denominada Estado. En la modernidad el Estado representa la instancia
suprema a la que debe aspirar el hombre, pues, siendo aquél el maximo detentador

del poder, se convnene enel fn ultimo a alcanzar por éste..

Efi fel‘ cap de Zziratustra titulado “Del nuevo- idole

germano hace una severa critica del Estado y afirma que es para los\ superﬂuos

—como IIama,Nletzsche a los hombres pequeiios, serviles v aduladores. que se

humillan ante los poderosos por obtener poder y dinero— para quienes fue
inventado este nuevo idolo. Ahi, Zaratustra se refiere despectivamente al Estado,

ltamandolo el mas frio de los monstruos frios, y asevera que todo lo que sale de su

“ Cabe sedalar que mientras en la Tercera Consideracion Intempestiva, Nietzsche critica a los
fildsofos no buscar la verdad sino que su pensamiento se encuentre subordinado a los intereses
de poder. en cambio. en La gencalogia de la moral, asevera que los filosofos y doctos se ereen
completamente desligados del ideal ascético, se creen espiritus libres, sin embargo. cllos son los
principales representantes de aquel ideal. Los filasofos no son espiritus libres. afirma Nietzsche.,
pues siguen creyendo en la “verdad™, Los fildsofos no se han deslipado del ideal ascético en
anto que mantienen la fe en la verdad. es decir, siguen creyendo que existe la verdad en si. una
verdad cterna ¢ inmutable a la que es posible y descable aceeder. Persiste el cardcter metalisico
de la verdad. senala el filosofo aleman. de ahi la necesidad de poner en cuestion el valor de la
verdad.
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ganancié; el dinero, La cultura en manos del Estado es transformada en un mero

mstrumento utll a mlereses de poder. En este contexto, sefiala el pensador aleman,

habna qu 3 deﬁmr a ia cultura simplemente como la habilidad que permne a los

( nocer las formas de enriquecerse del modo mas facil, la habllldad ‘de’

hombres,

dom odos los medios utiles al comercio entre los hombres. Asi. el fin: dc Ta

culllura serla educar a la mayor cantidad de hombres, ¢n el menor uempo; pOSIbIc.

para hacer de ellos seres «corrientes», es decir, seres acriticos, docnles scrvnlt.s.‘
«ommcontentos», pero también competitivos, pues el grado de “mlell&,cncm ‘de-
“Iellcndad“‘y de “valor” de un hombre en el Estado modemo, esta dlrectameme
relacnonado con su habilidad para ganar dinero y tener posesnones. Esta rapldcz v
ﬁcacxa de-la educacion perseguida por el Estado, promueve la especmllzacmn

Los md:vnduos escogen rapidamente una profesion., se especializan en ella,

quc huscan Iommr los Connleps. las Universidades Técnicas y. cadn vez mas. la\ Unl\ L‘I’\Id.ld\.\
que L_nmn lodavm de cierto, prcsnyo.
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que busca formar empleados utiles para la burocracia, hombres de una docilidad
incondicional. De ta! suerte, el Estado promueve la educacion y la cultu}ra;eﬁn ‘
funcién del bienestar de sus propias instituciones. En la misma obra, Sobre_,‘cfl
porvenir de nuestras escuclas, explica el filésofo aleman los mecanismos de.'.lo's ;
cuales se vale el Estado (aqui se refiere Nietzsche concretamente al Estado‘ -
Prusiano) para incitar al mayor nimero de jovenes al estudio del bachlllLralo (a

una educacion que se encuentra rigurosamente tutelada y conlrolada por el

Estado). Este, por un lado, concede privilegios en relacion con el servicio: mllnar;'

privilegios que despiertan la ambicion politica; y, por otro, hace del bachllleralo el k

camino obligatorio a todos aquellos que deseen entrar en el ambno gubemamental :

De esta manera, afirma Nietzsche:

al:tiempo“quc
scon:la

... ¢l Estado sc muestra como un mistagogo dc la. cultura
persigue sus fines. obliga a todos sus servidores'a comp
antorcha de la cultura universal de Estado en_ las: manos:
dicha antorcha, deben reconocerio de nuevo como cl f‘n suprcmo Lomo To quc
recompensa todos sus esfuerzos culturales,” . :

El Estado moderno logra asi su principal objetivo: formar servidores fieles
(incondicionales con tal de seguir gozando de ciertos privilegios) y orgullosos de
ser serwdores del dlos Estado. No obstante, afirma Nietzsche, el Estado no solo

desea atraer hacna si a los hombres «corrientes» y serviles, también desea tener a

su  servici o bes capaces Yy talentosos. Les promete fama, dinero y
reconocimiento a cambio, de ser sus servndores. La* cultura de moda y el espiritu

de la epoca Z_escribe el f' Iosofo aleman-— susurra a estos hombres:

* Frivdrich Nietzsche. Sobre e
1

I’ porvenir de nuestras escuelas, Tr. Carlos Manzano. Barcelona,
Tusquets. 1980 R
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fibre y gozarcls dc clla. vuestras dotes pucdcn resalmr de formn aulonoma ¥ con
cllas iréis. a vuestra vez, cn cabeza; un enorme sc.quﬂo oq acompaﬁum vila voz
deila op:hloh ‘puiblica -.os _dard mayor rlaccr quc un elogio” L()nLLdldn
ica ente desdc o nltura del gt.mo f e

plenamente satisfechos.

De igual forma, ademas de servir a los intereses del Estado. la cultura tiene
otra funcién a la cual la han reducido los estetas. Nietzsche sefiala, en la Tercera

Consideracion Intempestiva, que_la cultura es reducida a la «bella formas. a lu

' Ibid. p. 150.

*' Nictzsche hace constantemente referencia al periddico como medio de ditundir Lo
pscudocultura, sin embargo, en nuestro tiempo. como sabemos. los medios de comunicacion
siguen encargados de esta tarca. pero con la diferencia de que llegan a millones de personas en
todo ¢l mundo. por lo que resulta mas ficil la difusion de esta pseudocultura y. por lo tanto. la
engjenacion del individuo,

*? Friedrich Nietzsche. Suhre of porveniv de nuestras escuelas. p. 175,
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aparlencm. el adomo, el manlensmo, Ia velegancna. Con a- «bella torma» los

hombres modcmos pretenden dis mular el abummnento ili ado que sc causan

para Nlctzsche De‘ hique en: dlstmtos pasa_]es de Asi hah/a Zaratustr el “realice
una dura crmca de sus contemporaneos en relacion a su servilismo; mediocridad 3
pv.qucnez. En eI capltulo lltuladd “Del pasar de larg,o el filésofo alcman critica la
mcdlocrldad del ‘hombre modemo : la vmud obsequnosa y [asalariada de. los

scrvldores, que elevan sus plegarlas y alabanzas al prmcan enel trono, mientras

que el prmc:pe es tn serwdor del oro de Ios lenderos. Aunndo a cllo. en el pasaje

lllulado “Del pals de Ia cullura ; Zaraluslra hace una’ satira de los homhrcs de su

senudo de u

"* Friedrich Nietzsche. Tercera Considédacion huempestiva, p. 118,
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mismos. Ello, debido a que su virtud es una virtud pequefia, mediocre, coémoda,
mbdesta; la cual no implica grandes sacrificios ni una voluntad fuerte, sino
simplemente se complace con abrazar una pequeiia felicidad. Por eso,
pfééisaiﬁcnte, debilidad es lo Gnico que ve Zaratustra en la bondad, justicia y
compasmn de sus contemporaneos; y por mas que ellos llamen “moderacion™ a sus
pequenas virtudes, para é} dicha “*moderacion” solo puede ser considerada como
m‘crdlvocrldad. Afirma Zaratustra: “Virtud es para ellos lo que vuelve modesto y
xnanéof con ello han convertido al lobo en perro, y al hombre en ¢l mejor animal

domesuco del hombre” o4

. Finalmente vale'la pené comentar un Gltimo aspecto de la critica que hace

Nietzscvhé los tiempos modemos de la cultura de Occidente. En parucular. un

aspccto que posnblhta cneno «rebasamlento» 0 «superacion» de los nuevosf

la forma del Esxado modcmo. Ello, a la vez, nos permite cerrar el tratamuemo dc la’

critica metzscheana en . cuestion y dejar un preambulo para Ia altima Iaqc de
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impotencia la que se esconde detras de la “voluntad de igualdad”, y la debilida_d la:
que reclama que todos deben ser iguales. Escudandose tras la lgualdad y la
Just|c1a, Ias tarantulas buscan la uniformidad de los hombres, tratan de despmar a

*los creadores tanto de su anhelo como de su fortaleza. La ° volumad dc

- igualdad” se opone directamente —segin Nictzsche—a la voluntad de podcr. ala

vida fuerte y ascendente, por ello, en distintos discursos de ASI /mb/( J(u atustra,

invita a los hombres de espiritu elevado a alejarse de la cnudad..;de_l; rUi‘dQ‘."dcl

Estado.

Allu dondc el Estado ncaba comienza el hombre quc ‘o’ es supc.rl]un -alli-
comienza’ la cancion del necesario; la melodin tnica ¢ insustituible!
_Alli-donde ¢l Estado- acaba, — jmirad alli. hermanos mms' Nu \us cl arca

iris v los puenlz.s dcl supcrhombru" b3

“* Ibid. p. 85.
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La “muerte de Dios™ (la desaparicién tanto del fundamento ‘trascendente de. la
moral |udeo cristiana como del fundamento inmanente, que. Ln h modcrmd.ld SC

|d<.nuﬁca con la ciencia en tanto crllerlo ultimo que cxpllca lo n..al) “L\'Il al :

hombrc —segun Nletzsche— a la perdlda de senudo.

al cansancno ¥y Ia volunwd dc‘

-“advcnlmlemu dcl
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agarrarse. Asn parece advertirlo el pensador alemin, cuando en el pasa;c “El

hombre frenellco” de La gaya ciencia, afirma:

«,A donde ha ido Dios?». grito. «jyo os lo voy a decir! jNosorros lo hemos
matado —vosotros y ya! jTodos nosotros somos sus. asesinos! ¢ Pero como
hemos hecho esto? ;Como fuimos capaces de beber ¢l mar?.... ;Qué hicimos
cuando desencadenamos esta tierra de su sol? (Hacia donde sc muceve ahora?
oHacia donde nos movemos nosotros? ¢lejos de todos los soles?. o No cacmos
continuamente? ;Hacia delante y hacia atras, de lado: de todos lados? ¢d lay. aimne
un arriba v un abajo? ;No erramos como a través de una n.:d.n mlmu.n. «No nos
sofoca el espacio v.u.m""‘l ;

Fricdrich Nietzsche

pp. F14-118,

"

1OK1.

I rudruh Nlu(/schc

L 197,
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mhlllsmo pasnvo, profeta del gran cansancio y hastio del hombre, que prcf'crc no
tener mngun valor, y apagarse pasivamente, que tener valores superlorcs a la vuda

Esla cs la actitud del hombre comun —segin Nletzsche—- ante’ la muerte de

DIOS N No obstante, el filosofo aleman también aborda el problema desdela OplICd .

de lo< hombres superiores, quienes también se encuentran .presos

una grun

melancolia, pero no buscan apagarse pasivamente.

Ln la cuarta parte de Asi hablo Zaratustra, Nletzsche dedica varios pasau.s

para relatar el encuentro del eremita con “los hombres su seriores’ 'E:tos hon breﬁ ;

de que una sombra esta’junto a la suya. Se levanta asustado y observa que “el

adwmo cstd a su lado.-“El adlvmo <—como sefialabamos anteriormente— es el
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profcta del gran cansancno del “'ltlmo hombre LA dlfundlr' su‘doctrma del

de suma
mommlu qQué cl “nihilisma se” vence ‘a si’ mismo:y abre:la
ion dc los valores. Sin Ln‘lhﬂl’b(\ abordaremos esu pruhlc.m.nu..\ un:

|mponanc:.|. ‘puesesien’
posihilidud de la trunsvalo
poco mis adelante.,
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superﬂuo, adn no son capaces de vivir sin venerar a un Dios: necesitan un
fundamcnto para su existencia —por eso, para Nietzsche “los dos reyes™ también
representan el nihilismo pasivo—. Tras conversar brevemente con los dos reyes,

Laratustra Ios invita a subir a su caverna y contina en busca de quien cmite el

Erlto de socorro.

- El:eremita :proseguia bajando de las montafias y awavesando bosques,

micn;rés reflexionaba, cuando, sin querer, pisa a un hombre. Se trataba de “el

cohéienzudd‘del1e'sp|'ritLi", personaje con el cual caracteriza Nielzsche al hombrc

prmu,ue su camlno a toda prlsa. Mas cuando d vuelta a'una roca. vc'en el

camino a un hombrc que agltaba los m|‘ mbros co n loco Qurloso hasla que,

finalmente, cae al suelo. El erémita |mat,|no que ‘el grno “de- socorro _provenia de
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aquel hombre, asi. que se precipito a ayudarlo, pero todo fue en vano ya que no . -

consnguto Ievanlarlo. ‘Aquél seguia tirado en el suelo, lamentandose. 7aralustra

escucha durante un momento los lamentos, pero, de pronto descubre la lalscdad de

loda aquella escemﬁcacnon y golpea fuertemente al que se Iamenlaba : Aquel

hombre cn realldadvera un mago que queria engafar al ermitaiio. La ﬁgura ’dc l

ma&,o representa a“un comediante capaz de actuar distintos* papclc

da. E eremlta tamblen invita al “mago™ a subir a
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nmgun otro. ése lo ha perdldo también mas que ningan otro...”", “El altimo papa”

reconoce qu e no es hbre, ya que sigue necesitando de su Dios, de un fundamento.

El. ancnano 'plde a Zaratustra le permita ser su huésped y el eremita acepta

dmablememe Le lndlca el sendero que lleva hasta su caverna y prosigue su

Despues de recorrer montafias y bosques, Zaratuslr’x rodea una roca y todo
I pansaje cambla. Habia penetrado en un; relno dc muerte, en el cual no se

wslumbraba vida alguna: no habia hnerba ni: un arbol ni el canto de un pajaro. X EIV

solitario” se sumergio en profundos y pe ‘dos 'ecuerdos que opnmnan su:dnimo.

e hombré. Sc

Cammaba lentamenle y de pronto vno algo ue penas tema fig

Dios™, porque no soportaba su compas o’

iencia y de resenumlemo" i

™ Friedrich Nu.l/schc 1\: huhlu Zaratustra; p. ‘349

™ Gilles Deleuze. Nietzsehe v la SHosafia; Tr. Carmen Artal. Barcclonu. Anagram.x 2000. p.
'\"l
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Una vez que Zaratustra invité “al mas feo de los hombres™ a su caverna y se
alejo de el se sintié solo y tuvo frio. No obstante’ continué su camino, recomendo

‘prados,, pero también barrancos salvajes 'y pedregosos. De repente sug

pensamlentos comenzaron a volverse mas cdlidos; era como si algo ‘lo

reconfortara Mas cuando busco aquello que consolaba su soledad, solo via: unas f

ser ﬂaco negruzco Y anticuado. fLa ‘sombra es un vagabundo, un espiritu libre

que ha roto tgdos los hmnes. derribo todo aquello que en algiin tiempo venero su
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LA TRANSVALORACION: El. SUPERIOMBRI:

corazon, perdlo Ia fe en las palabras y los valores, no se detuvo ante nmguna
prohibicion, perdié toda fe y toda vergiienza. Su mayor virtud es no habcr se.nudo
miedo ante lo prohibido y lo peligroso, aunque, al final, sélo obtuvo un corazon

UN

cansado y desvergonzado” y “una voluntad inestable™; pues, al no poner limites a
su libertad, perdié todo sentido, toda meta y todo fundamento. “La sombra es el
altimo representante de el nihilismo pasivo, ya que se encuentra, al igual que el

ultimo hombre, sin una meta y sin sentido.

De esta-‘mari ra, el adivino”, ‘el mago”, “Ios reyes”, el conc1enzudo del

esplmu”, “cl mas: feo.de los hombres “el ultlmo papa el mendlgo volunlarlo :

“homb es supenores ho s6lo porqu con n:la

y “la sombra ..son muerte. de

ellos neccsudad de levanta uevos' altares .Slguen lemendo nece5|dad de veénerar.

esto es, de cncontrar q e les dé seguridad. A ‘pesar de conocer la

“muerte de DIOS ya pesar de su critica tanto al fundamento trascendente. como al

tundamento mmaneme. aun 0 son capaces de encontrar el fundamento de su
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HOMRBRE

ex:slencm en si mismos. “Los hombres superiores” no son capaces de aﬁrmar‘

plenamenle la vnda. Buscan desesperadameme a Zaratustra, ya que sélo el es capaz, i

de regocuarse con la “muerte de Dios™. A este respecto comenta ka' SElL saber,;'

de Zaratustra acerca de la muerte de Dios no es melancolia, no es duelo sombrlof

por el perdido sentido de la vida. Su saber es alegre, porque es un saber acerca'del' '

n7l

superhombre, de la «voluntad dc poder» y del eterno retorno l’araLa' alustr.l.

por consiguiente, la “muerte de Dios"”, la desaparluon de todo fundamcnl()'

71

IUELI‘I Finki La ' fi / v 'Iic. Tr.y Andrés Sanchez Pascual.” Madrid. Aliaiza
Unl\n.rbldud 1984 p, 139 Coe )
7 Eriedrich Nietzsche. dsi hablé Zarulmlru p. 170.
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todo cuanto vive. El ser'es “voluntad de poder” y, la “voluntad de poder™ es un

constante devenir de fuerzas que se transforman eternamente.

En el capitulo titulado “De la redencion”, Nietzsche explica como sc
rclaciona’la “‘volu_'r'uad de poder™ con el “superhombre” y con el tiempo. En este
pasajei.‘Zaratusu;a lleva a cabo una dura critica tanto de sus contemporancos, como
de los hombres del pasado. Por todos lados le parece contempiar s6lo hombres
mt.dlocres ‘que todo lo empequefiecen, sélo: “..fragmentos y miembros y
espantosos azares— jpero no hombres!”™ A Zaratustra le resultan insoportables
tanto’u sus. contemporaneos, como los hombres del pasado. debido a que su
mediocfidad los aparta completamente de la posibilidad de que surja alguien capaz
de crear otros valores. Solo su vision de que en el futuro se dara el advenlmlemo
del “superhombre , le permite seguir viviendo entre estos fragmentos y azares de

hombres:"Su voluntad es un anhelo del futuro, de ese futuro que traera al;,una vez

al “superhombre . Asnmlsmo, la® volumz}d.de poder™, es un anhelo del fut yro. es

decir, solo puede querer Io futuro, Ib posible, lo que tbdavia‘fnoes. Loique'es y'lo

Y Ibid. p. 204
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tiene que vivir sufriendo por el sentimiento de culpa y ver la vida como un cterno

castigo.

Sin 'embargo —asevera Nietzsche— la *voluntad ‘de’ poder” no puede
Vpcrmanecer en la tribulacion de no poder querer hacia atras. tlene que reconciliarse
con el tiempo, mas atin, tiene que querer “algo supenor a loda reconciligcion™. La

“voluntad de poder” del creador de valores uene que ser. aﬁrmacnon en toda su

plenltud y, por ello, tiene que querer tanlo hacna el futuro como hacm Ll pasado.

De ahi que afirme Zaratustra- :

pero no'se at '» s — ¢ipor ¢l
conocnmnenloque la‘.voluntac icne’ re ) omo  eterno

cl cniumu

N relata cl mas solnarm

™ Ihid, p. 206
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a pesar de cargar sobre si al espiritu de la pesadez, un espiritu mitad topo y- mntad

cnano, quien tiraba de Zaratustra hacia abajo susurrandole: “...jta pledra de la-

sabidﬁh’a"Te has arrojado a ti mismo hacia arriba, mas toda pnedraarrOJada‘:'

,nene que caer!™”® “E| espiritu de la pesadez” es el pensamlento que; lrma’de'

la volunlad de vida en su constante superacion de si mlsm' Lo Jue 'ube

no puede continuar ascendiendo infinitamente, pues todo lo que sube’ tlt.n(, qu; :
caer:: De tal suerte, todo proyecto humano encuentra el limite de su scensnon ante

la lnﬁnllud del tiempo. Si se piensa la infinitud del tiempo, todo proyeclo humano‘

resulta un smsenlldo, ya que por su finitud hasta lo mas grande resulta pequeno

En su llbro La filosofia de Nietzsche, asevera Eugen Fink: “La vision ydcl ablsmo B

del tlempo y, en consecuencia, de la caducidad de todos los pr 'y tos producc\un

sufrimiento

Zaratustra .expone al “enano™ su concepcién del lierﬁpb.- la cual se

Lontraponc ala concepcnon tradicional de éste. EI eremlla amenaza al "lopo con

"lb.dp224 L G
™ Kugen Fink. La filosafia de Nietzsche, p. 102,
" Pricdrich Nictzsche, Asi hable Zaratustra, p. 225.
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decnrle su pensamiento abismal, si no lo deja en paz. El “enano™ salta del hombro
de Zaratustra y éste se siente mas ligero por haberse liberado del esplrnu de la.

pesadez. Ambos se detienen frente a un porton sobre el cual se encuenlra escrm Ia

palabra ‘Instante’. Dos largas callejas convergen en este ponon. Ias cualcs

reprt.scnlan la eternidad del pasado y la eternidad de! futuro. Pero-mlenlras la:

tradncnon concibe el pasado y el futuro como dos eternidades que qe conlrad cen}

Escucha a un perro aullar, pidiendo socorro; sc.acerca: v_e‘a un’ pastor quc, vacia:+

™ Ihid. p. 226.

75
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en ¢l suelo retorciéndose, con el rostro azorado, pues una scrplente ne;,ra se le

habia: mtrodumdo en la garganta, Esta extrana vnsnon de Zaralustra ambnen ucne

que. ver con el eterno retorno. Este es un pensamlento u

le causa ashxm. que es

dll'cll de soportar, porque si tado vuelve etemamenle entonces, lamblcn_lcmrnam

,dc ln cs'\dcz |d IdL‘d del

* Priedrich Nictzsehe: Asi hablo Zarante: ira p. ‘28,
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como pensamiento ético, da una regla pracuca a la volumad (tan rlgurosa como Ia :

kantiana), la cual puede enuncnarse de la S|gmen e “Lo que qmerev.

an

quiérelo de tal manera que quieras . tamb:en el:etern e!orno Cuando el

hombre actia queriendo el etemo retomo de su:accion, dlcha accion adquncre un

peso distinto, en tanto que ahora se asume» como un ser responsable de sus actos y

como el creador de su propia’ exnstencm. Ya no delega la responsablhdad de sus
actos y dc su ser en mstancnas extemas y a_]enas ‘a si_mismo, por el conlrarlo.

recupera su voluntad crcadora y la responsablhdad que ésta conlleva.

‘inslanle adqulcre una

lo eterno.

En la pane que lleva por:ti

eterno retorno. como el eterno devenir del tlempo al cual estin somt.udos'lodos los

* Gilles Deleuze. Nicrzsche v la filosofia, p. 99,
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LA TRANSVALORACION: Ef, SUPERHOMBRE

seres, .y en el cual todo muere y vuelve a florecer eternamente. Afirman ‘‘los

ammales de Zaratustra'

Todo va. todo vuclve: eternamente rueda la rueda del Ser. T odo. mum.. lodo
- vuelve a {lorecer, cternamente corre ¢l afio del ser. .
~Tado se rompe. todo se recompone: cternamente la mismazcasa det ser se
-construye a si misma. Todo se despide. todo vuelve a sdlud.l ternamente
" permancce fiel a si el anillo del ser. - [T
En cada instante comicnza ¢l ser: en torno a todo ° aqm glru la era calla’. El
. u.mro csta en todas partes. Curvo cs el sendero de la ucmlddd» — 7" : '

Todos los seres son destruidos en ¢l devenir del tiempo. _Todos ellos cs!an

somelldos a la voracidad del tiempo circular y eterno. Todas las cosas. aunqu;

mabarcables —expllca Fink— son finitas, pero el tlempo en el cual tra scurren es

*2 Eriedrich Nietzsche. Op. cit. p.300.7
** Kugen Fink aclara que al concebir el eterno, retorno como ¢
implica la repetibilidad de lo unico con su car
real. Tal vez Nietzsche se refiere a una repeticion sélo en términos esenciales
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desvalorlzado y'vnsto como un 'simple puente para acceder al mas alla, sino como

cl umco mundo real; susceptlble del eterno retornar.

* Como s-.ﬁ.nlamos en cl capitulo, sta serig la segunda transvaloracion dc Ius \nlnn.s. pues i
primera lrans\dlorucmn fue.; rczlllzu a.por “consistio’ en el paso de la moral
arlslmranu)-g.ru.g.a u'la'moral del’ resentimiento; et s

** Friedrich Nictzsche, La genealogia’ de Iu maral, pliga.
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Nos parece relevante sefialar en este momento que Ia hlst de Occidente,

* Gilles Deleune. Niet=sche ¥ la_filosofi, p. 208;
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voluntad, es decir, apagarse pasivamente, antes que una voluntad de la nada. No
: obstanté, parii Niétzsche no termina asi la historia del nihilismo. Las formas que

hemos mencnonado del nihilismo (negativo, reactivo y pasivo) son para el filésofo

'aluman un nlhlllsmo incompleto. Ello, debido a que la voluntad de la nada, la

cualldad negatlva de la “voluntad de poder , no se detiene en el mhlllsmo pasnvo, o

‘qulerc pcrecer ) el hombre que qunere‘

" Ihid. p. ’45
’"‘lhtd - 266..
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Cuando se. relaclona la voluntad de la- nada, la cualldad negauva de la'

“voluntad de poder . con el elemo retomo, dicha cualldad negallva se transmuta

en aﬁrmacilén' ) i S porque para Nleusche el elemo'

c.onlormars

de sus scnudo J] domenador de si mismo. pues solo cuand la'voluntad violenta,

la \'olunlad deA o guerreros. conquiste el conocnmlento. pero tambxe» In risa ¥ la

hclluﬂ solo enlonces empczara a vislumbrar al “superhombre .

]2
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En el capitulo “Del gran anhelo”, Zaratustra habla a su alma. “El mas
.solitario™ ha devuelto a su alma, por el conocimiento del eterno retorno, la libertad
sobre - lo creado y lo increado; sobre lo que sera y sobre lo que ‘fue’. La ha
apart‘ado"de todo obedecer, doblegarse y llamar «sefior» a otro. Le ha ensefiado el
amoroso despreciar y el abrazar amorosamente su destino. Zaratustra ha cultivado
a su alma en la sabiduria, derramando sobre ella todo sol. toda noche y todo

. sy

anhelo, por ello, asevera: “{Oh alma mia, en ninguna parte hay ahora un alma que
sea mas amorosa y mas comprensiva y mas amplia que ta!"™ Su alma ¢s un alma
inmensamente rica, exuberante, llena de felicidad, de amor, plenilud y bondad.
Pero, a pesar de ello, el gran anhelo de esta alma plena esla sobreplennud A pesar
de que Zaratustra se ha fonnado en dura soledad- y'escalado las montafias mds

altas. ha ensenado a los hombres ]a doctrma del eterno retomo y les ha mostrado

3. N0 SOy anulerajdlgno de hacerme pedazos contra el»" o

la.negchn, senala Deleuze, plerde su’poder o su cualidad; es decir, la

* rticdrich Nietzsche, Asi hibld Zaratustra, p‘.1306. .
" hid, po 2130
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cualidad negati\;a de la “voluntad de poder™ es transmutada en una manera de ser
de los poderes de afirmar: “Zaratustra significa la afirmacion, el espiijilu de la
afirmacion como poder que hace de lo negativo un modo, y del hombre un ser
activo que quiere ser superado...™', El signo del leén, afirma Deleuzc;'é‘s el Signo

de Zaratustra. El leon es el espiritu libre que ha arrojado las cargas que lo oprlmmn

—Ilos *valores absolutos™ impuestos por la moral Judeo cnstlana y‘Ios valorcs de

la modernidad que encadenan al hombre ala persecucion de fines:c mpletamcnle

un nuevo comlenzo un IUCEO.

east))

una rucda que se mueve. po si:misma.-un prlmer mOVImIEI’IIO. un santo decir si*™™",

El nifio es aperlu a superhombre . ¢l acepta la vida como

' Gilles D&.lgu/c. ‘Nieizsehe ¥ la /llu\njlu p. 267.
" Friedrich Nictzsche, dsi huh/u 7umlu\lra. p. 51,
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multiplicidad de potencialidades que pueden actualizarse.. Nada estd dado y es
inémoviblé, por el contrario, todo esta por hacerse, pdr crearse; y ésta es

recnsamente la tarea del “superhombre”: un constante crear. Para el juego del
P jueg

crear se precnsa del santo «si» del nifio dicho a la vida, pues solo el nifio dice «si»

ala v:da inocentemente, sin pensar en el blen y en‘el'ma su_acclon su juego, su

crcaCIon esta mas’ alla del bien y del mal, y mis all e_Ios Fnes El nmo csla tan -

sumerg,ldo enel uego y lo reahza con tanta inocencia que no | plensa si lo que hacc ]

esta vblen o est mal i Ie ha de de_|a algo 10 realiza SImplemenle por el placcr dc:‘

dltercncla de os radlcnonales, no pretende |mponerlos como eternos v umcos.

pues surg,en del'd ci «sn» a la vnda, aceptandola como devenir,
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CONCLUSIONES

Tcmendo como referencxa el desarrollo de nuestra investigacion y, sobre todo, 1o

expuesto a Io largo del presente estudio, podemos tratar de extraer, a manera de

conclusnon los puntos mas relevantes de la problematica que hemos acometldo en
rclac:on con la filosofia de Friedrich Nietzsche. Primeramente, cabria afirmar que
para el ﬁlosofo aleman existen dos morales: ia moral de senores y la moral de
esclavos. En la primera, el noble afirma su voluntad de poder, es dec:r, af'rma la
vida ascendente, la tierra, el cuerpo, los instintos. En esta moral el hombrc asume
su Ilbertad Y la responsablhdad de crear constantemente su vnda, y es el: proplo

conﬁ,urador de si mismo. La moral de esclavos, por el conlrarlo, se caraclernza

por la debilidad, el rencor y el deseo de anular la’ vnda ascendenle. esto cs. busca

frenar a la voluntad de poder en ’su ascensnon conslante En. est enudo,' podna

decirse que eI esclavo es el hombre que nn.\se aﬁrma, que’ no asume la

rc.sponsablhdad de su ser, lve de manera pastva ateniéndose a los

umdu.lonamlcnlos c\lcmos

Lo amerlor nos pennlte obscrvar con mayor detalle que, mientras en la

rcxcnumlemo o moral Judeo-cnsuana. Con ello, fa voluntad del noble es
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so_]uzgada. Este ya no extcrlorlza su fuerza ni afirma su voluntad de poder, pues
ahora se averguenza ‘de sus msuntos —se siente indigno ante Dios— pero.

ademds, kuene mledo de condenar su alma, de no alcanzar la “vida eterna”™. Asi.

tanto el fuerte como el débil desprecian el cuerpo y este mundo para poder acceder

al“

‘Porf olfO’-lado, como sefialamos antes, Dios .y el “otro mundo™ son ¢l

lundamento de los valores judeo-cristianos. Esto lleva a Nietzsche a plantear la

“muerte dc DIOS >. €8 decnr, la desaparlclon del fundamento lrascendentc. como

a'muerte de:Dios™ no
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; . . 93
acercamos cada vez mas a ese “mundo mejor™,

. Mas cuando el hombre despierta de su sueiio dogmatico y descubrc que ese
mundo ideal no existe, sino que es una creacién suya; cuando se cuestlona la

razon. la 1dea de progreso, la teleologia de la historia, se da la desvalonncnon de

1undc en-el

lodos los valores. Al desaparecer el mundo ideal, ¢l hombre se
smsentldo Yy solo desea apagarse pasivamente. El “hombre superior™ representa la

ulllma ‘etapa del nihilismo pasivo. Pues a pesar de que es “el 'asesinb ‘de”Dios“; :

todawa tlene nece51dad de levantar nuevos altares; alin no es capaz de encontrar el

fundamcmo de su existencia en si mismo. S6lo Zaratustra, “el hombr ue'qu:cre

“ Nietzsche critica duramente tanto la racionalidad como la idea de progreso. No es un
“impulso hacia la verdad™ lo que guia a la ciencia. En realidad se pretende conocer la Naturaleza
racional y cientificamente para lograr un dominio técnico de la misma. En altima instancia. ¢l
“conocimiento™ esta subordinado a la productividad economica. de ahi que solo valga la pena
conocer ¢l objeto en tanto ¢ste permita aumentar la productividad. Por otro lado, ¢l filosolo
alemiin hace hincapié en que la razon es la expresion de determinados intereses de poder. que a
través de los discursos y la seduccion buscan controlar y dirigir a los individuos. Por ello, para
Nictzsche. en la modernidad sigue prevaleciendo la moral de esclavos. Ll hombre moderno.
lejos de asumir su veluntad de poder. asi como su capacidad de crear sus propios valores, apta
por aceptar pasivamente las imposiciones externas. La mayoria de los hombres modernos son
individuos comunes y «corrientes» que viven atentos al éxito econdmico. la mada y ¢l consume.
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que_se cncuentra presente en los valores judeo-cristianos, de la modernidad y del

ultlmo hombre— se transmuta en una manera de ser de los poderes de af‘rmnr.

saber"la destrucclon activa. De esta forma, la destruccion se - vuelve alegre, en

t'lnlo quc se trata de destruir todo lo mediocre y débil que aln’ persnslc en cl

acentuacm e-la mlsrﬁa en el tiempo venidero) esto es: el nihilismo, la

desvalonzacnon de Ios “valores supremos”. El hombre, finalmente, ha descubierto
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que no existen valores absolutos, fines Gltimos o caminos predetermihzidos.' Se ha

percatado de que el mundo ideal, ajeno al cambio, permanente y pe cclo, quc

fundamentaba a los valores en si, sélo es una invencién, una mentira creada por el
hombre mismo para sentirse seguro en un mundo conti: ontinuo
devenir. Mas‘ahora que ha descubierto la mentira:del:ideal ésv/alorizunrilos

“valores superiores™ que han dado sentido a la exl Slido. no

hay un para qué ni respuestas definitivas.: De ah rovisto de

sentido, ruede sin cesar hacia su propia nvad‘a

Como lo anunmo Nletzsche, €

alores y de sentido
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Si bien el hombre contemporineo, tras la desvalonzacnon de: los {/alores

supremos”, no desea apagarse pasivamente, .t

responsabilidad de confgurarsc a si mismo

qobgrano de los senudos y senor de si. mlsmo También l\l‘lShﬂd mvua a ArJun.l a
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ser guerrero del,cohocimientb.'De hecho, tal ‘vez es esa aura de espiritualidad que

envuelve “el Zarétustfa de Nietzsche lo que Io hace tan atrayente a un mundo quc

se hunde, cada vez mas, en la fria materialidad de la técnica.

Por olra parte, si bien es cierto que consideramos que:la. crluca de: NIelZSChC

ala moral Judeo-cnsuana busca liberar al hombre de Ia

postrado, sin embargo, no coincidiriamos en que t’o‘dos‘lo

afirmativo . de ,“Ios nobles (su lmpulso natural a Ia vnda fuene. V|50rma. :
dcsbordanle., u culuvo del cuerpo y ‘los instintos, asi como su deseo de vivir de
manera auténtlca, asumiendo la responsabilidad de formarse a si mismos) protende

minimizar la crueldad, lascividad e insaciabilidad de los mismos. Aun cuando en
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nuestra. éXpbsiéién' rid lo.hemos mencionado, vale la pena recordar la_exaltacion

que hace Nlelzsche en relacién con la “bestia rubia”, la'c‘ua‘l;dcja:a su paso toda.

una serle d asesmatos, violaciones, mcendlos. tonuras

menos que pregunlarse si_en verdad no lmporta scr cruel e msacnable con tal dc .

ahnnarse a sn mlsmo o si acaso esa es la unlca forma en que ello puede lo;,rarse.
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