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INTRODUCCION

Cuando Cristobal Colon pisdé la tierra del continente americano en 1492, lo

acompafiaban sacerdotes catolicos; su presencia snmbollzaba la prescncna dc la Iglesia

institucional. Desde aquel tiempo, el catollclsmo se ha convemdo ‘en uno de los
elementos de la base ideologica y moral de 1a socledad latinoamericana.: En la estmctura
eclesiastica, el papel de los sacerdotes es fundamental ya que se sitla como puente entre
los laicos y los obispos.

La religion catolica tiene ya més de quinientos afios en la historia de este
continente. Desde la época de la conquista hasta hoy en dia, el papel de la Iglesia
catolica y de sus sacerdotes ha dejado huellas imborrables en la sociedad
latinoamericana. A lo largo de esta historia, 1a Iglesia catélica se ha caracterizado por su

funcién como defensora de la tradicion, e incluso como protectora del orden establecido

a favor de las clases privilegiadas de América. Como institucion, la Iglesia catdlica no.

solo acept6 dicho orden, sino que también lo fundamentd a partir de la-doctrina- del
derecho natural, ayudo a su funcionamiente y lo legitimé moralmente; asi la fe cﬁtélica
contribuy6 en parte a la conservacion de ese orden. En este sentido, el catolicismo se
interpreta como una ideologia de stafu quo.

No obstante, hacia fines de los afios sesenta en América Latina, incluso en Peni,
surgié una tendencia notable al interior de la institucion eclesial: un sector de sacerdotes

inicio el distanciamienio y el alejamiento de la clase dominante, al optar por las clases
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menos privilegiadas. Grupos de sacerdotes pertenecientes a las mas diversas didcesis
latinoamericanas empezaron cuestionaron el papel tradicional de la Iglesia y de la accion
que como agentes de pastoral ejercian al interior de la sociedad. Intentaban buscar un
nuevo rol, mas adecuado y, ademas, basado en la recuperacion del espiritu evangélico.
Uno de los fenémenos caracteristicos de este proceso del cambio
socioeclesiastico ocurrido en la Iglesia latinoamericana fue el surgimiento de los grupos
sacerdotales radicalizados. Estos fenomenos atendian también a factores de orden
generacional. Estos grupos de presbiteros se preocuparon por problemas sociales y
nacionales, y compartian situaciones sociales, econémicas y politicas semejantes,
iluminandolas desde la dimensidn social de la fe cristiana. A partir de esta optica,
surgieron los siguientes grupos sacerdotales: “Sacerdotes para el Tercer Mundo”, en
Argentina; “Golconda”, en Colombia; “Los Ochemé", en Chile; “Sacerdotes por el
Pueblo”, en México; “Oficina Nacional de Informacién:Social (ONIS)“'. en Pen, etc.
En este sentido, el sector sacerdotal (y religioso) fue uno de los mas dindmicos e
inquietos de la Iglesia latinoamericana en aquel entonces. Este sector, en proporcion
cada vez mayor, buscaba participar mas activamente en las decisiones pastorales de la
Iglesia en relacion con la situacion social de sus respectivos paises. Buscaba, en
particular, el rompimiento de su solidaridad con un orden injusto y se comprometia en la
liberacion de los pueblos oprimidos y sufrientes a la luz de la dimension social del

Evangelio.

! El grupo saccrdotal ONIS recibe varios nombres: Grupo sacerdotal ONIS, Movimiento sacerdotal ONIS,
la ONIS o, simplemente, ONIS. Los miembros de csic grupo utilizaron con frecuencia el término
“Movimicnlo saccrdotal ONIS”. En mi investigacién cualquiera de cstos nombres alude al mismo
referente.
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Después del’ Concilio Vaticano 11 (1962-1965)"y ‘de la- Segunda Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano realizada eh Medellin, Colombia (1968), en la
Iglesia peruana aparecieron numerosos sigqos de camblo iA»lav vez, el surgimiento en el
Peri del Gobierno de Revolucion delas Fﬁerz{s’&médas (GRFA) - provocd una
transformacion socipeconémica signiﬁcati?a eﬁ ia sdéiédaq entera. En Per, la presencia
de una Iglesia comprometida con los pobres y con la justicia social, y defensora de los
derechos humanos en nombre del Evangelio, impactd a toda la sociedad durante los afios
que van de 1968 a 1975. Dentro de esta Iglesia cambiante, un sector del grupo sacerdotal
se encontraban en primera fila.

Esta de mas afirmar que la influencia social que deriva de la “catolicidad” va mas
alla del ambito de la religion y de la misma Iglesia. En la sociedad peruana el peso social
de los sacerdotes es muy importante, no sélo en actividades de indole espiritual, sino
también de caracter secular. Ellos forman parte del grupo de lideres sociales y asesores
que representan a la Iglesia institucional en la sociedad local. Son lideres religiosos que
dirigen y asesoran a los grupos laicos. Los sacerdotes son un puente que liga a la
sociedad con la Iglesia institucional, y representan un “poder moral” ante ella.

Desde 1968, un sector de sacerdotes peruanos que habian permanecido en el
ambito eclesiastico cumpliendo una funcion paternalista y sacramental, empezaron a
participar en el proceso de cambio, y formaron un grupo sacerdotal denominado,
“Oficina Nacional de Informacion Social”. Manifestaron sus opiniones sobre la
transformacion socioecondmica de su pais y tomaron partido a favor de los oprimidos.
En el momento del cambio de la Iglesia y de la sociedad peruana, los miembros de la
ONIS cumplieron un significativo rol, aunque fueron sdlo una minoria de la Iglesia
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peruana; representaban a un sector radical de la misma, al tiempo que mantenian una
actitud muy critica respecto a ella y a la idea de una sociedad injusta. Promovieron la
realizacion activa de reformas sociales, politicas y econémicas por parte de la Iglesia, las
cuales condujeran a un cambio que buscaba brindar bienestar general al pueblo.

Se puede afirmar, entonces, que a finales de los afios sesenta, la Iglesia catdlica
ha sido un factor importante en la historia peruana junto con el GRFA, sobre todo, en el
proceso de cambio social. En el émbito eclesidstico, la teologia de la liberacidn y el
grupo sacerdotal ONIS, contribuyeron al cambio de mentalidad en la Iglesia y a su
interés por los asuntos de la justicia social y la defensa de los derechos humanos. No
obstante, las investigaciones respecto a la relacion entre la Iglesia catdlica y la sociedad
peruana se concentraron solo en el tema de la teologia de la liberacion, olvidando a este
grupo sacerdotal.

El padre Gustavo Gutiérrez, considerado como el iniciador de la teologia de la
liberacion, fue el lider intelectual de esta agrupacion. La teologia que estaba trazando fue
presentada piblicamente por vez primera en la reunion de la ONIS, en junio de 1968, en
Chimbote, Peru. Sin duda, una parte de la teologia de la liberacién fue desarrollada con
la experiencia pastoral de esta organizacion sacerdotal, a través de la reflexion colectiva
por parte de los miembros presbiteros. Al mismo tiempo, la ONIS fue guiada por esta
teologia en la pastoral liberadora. Este grupo emiti¢ varias declaraciones y organizé
diversas marchas en los momentos importantes de la vida nacional, con el fin de tener
una mayor influencia sobre todo ante las reformas sociales planteadas por el GRFA.

De 1968 a 1979, los sacerdotes de la ONIS cumplieron un papel muy importante
durante ei proyceso de cambio socioeclesidstico en Perl, sin que, este grupo de

4
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presbiteros haya merecido la debida atencion en los estudios que abordan el ambito
eclesidstico y el politico. Los historiadores y los cientificos sociales no se han planteado
como tarea investigar y analizar el papel que este grupo desempefio en la transformacion
de la realidad peruana. Soélo se encuentran algunas referencias fragmentadas e
incompletas en torno a él, pero no un estudio que dé cuenta de manera detallada y
sistematizada, dejando por eso un enorme vacio en la comprensién de los procesos del
Perii contemporanco’. En mi opinion, vale la pena ahondar en la vida de este grupo,
analizando no solo su organizacion, su practica social y su discurso, sino también su
praxis social a fin de entender la influencia de tuvieron en la sociedad peruana durante el
periodo del gobierno militar de Juan Velasco Alvarado (1968-1975)".

La existencia de ONIS como grupo sacerdotal durd once afios (1968-1979), sin
embargo, en esta investigacion llevaré el estudio sélo hasta 1975. La razén'del corte
cronologico se sustenta en que a partir de agosto de 1975 empieza una “segunda'fése" de
gobierno, iniciada con el golpe militar del general Francisco Morales Bermudez; este
gobierno militar tuvo un caracter distinto al de la administracion del general Velasco

Alvarado. En este segundo periodo se redujo la voluntad de llevar a cabo la

? Sc encucntra una tesis sobre 1a ONIS, realizada por Michael Gregory Macaulay. Sin embargo, su
investigacidn aborda sélo la primera ctapa de esle grupo, enfocado en su cstruclura organizacional ¢
ideologia. Macaulay no profundizé detalladamenie ¢! contexto de surgimiento de 1a ONIS, la relacién con
cl gobierno militar y con la teologia dc Ia liberacion.

3 El témino radical hace referencia a los sacerdotes que proponen la utilizacion directa y abicria de los
recursos humanos y materiales de la Iglesia para promover un cambio social dirigido a un socialismo
democritico. Los radicales consideraban ¢l Evangelio como liberacion activa de todas las modalidades de
opresion, sca ésta espiritual, social, mcial, cultural, cconémica o politica. Emplean ¢l analisis social
procedente del marxisimo; rechazan el desarrollismo reformista capitalista; favorecen la colaboracion cn
movimientos popularcs con los no cristianos, incluidos los movimicntos laicos de izquierda. No nicgan el
uso de ciertas formas de violencia para la lucha por Ia liberacion y la participacién del clero en la politica.
Dcbemos distinguirlos de los progresistas, que, a diferencia de los ridicales, promueven la implicacion
activa de In Iglesia en reformas sociales, politicas y cconémicas, pero, aunque aceptan ¢l desarrollo
reformista capitalista y utilizan sclectivamente los conceptos del andlisis nuirxista, se cuestionan la
participacion dirccta del clero en la politica y la legitimidad del uso de Ia violencia.

5
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transformacion profunda, se debilit6 1a~fuerza.' En mi estudio no tocaré”ésta“segunda
fase, pues constituye una tarea que gmexjita u_hﬂ investigacién’ aparte que planeo cumplir

en un estudio futuro.

La presente invo;stig‘aciéyh se lmclé ,‘cqiri’ifel prop lto de : cénoqer qué papel
cumplié el grupo saoerdotél OMS en lé,trahéfbf‘mack:lién ?shéic;}ioliiiéa y eclesial peruana
durante el periodo del gobiemo' militér del general juan Velasco Alvarado.
Naturalmente, éufgieron otras interrogantes relacionadas con esta cuestidn, por ejemplo,
(qué relacion tenia la ONIS con el episcopado peruano y con el gobierno militar?,
(cudles fueron los elementos tedricos y teoldgicos para la praxis historica del grupo
sacerdotal ONIS?

Las interrogantes arriba mencionadas me guiaron a delinear la investigacion. Asi,
los objetivos de espero cumplir con mi trabajo son cuatro: 1) explicar el proceso de
surgimiento, formacién y organizacién del grupo sacerdotal ONIS; 2) dar cuenta de la
influencia de la ONIS en el cambio interno de la Iglesia peruana; 3) caracterizar el papel
de 1a ONIS ante el proceso de las reformas sociales proyectadas por el GRFA; y 4)
estudiar la relacion entre la teologia de la liberacion y el Movimiento Sacerdotal ONIS,
como un vinculo entre la teoria y la praxis.

Como hipotesis inicial de mi investigacion supondré que el papel que cumplié el
grupo sacerdotal ONIS en el proceso del cambio durante el gobierno militar de Velasco
Alvarado fue el de fungir como pastor liberador en el dmbito socioeclesidstico y como
colaborador a favor de las transformaciones sociales proyectadas por el gobierno militar,
es decir, un papel de animador, colaborador y transformador en la liberacion de los

pobres y oprimidos peruanos y en la construccion de una sociedad mas justa. Esto

6
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implica la susutuclon del papel tradlcn" ial de

dominantes y el orden &ta' ecxdo, y,‘
tradicional de .
servidor de lps"éulfos y sacraméﬁtps’éﬁles;ésgicc;s. ;

El ehfddue de mi estudio es hi‘stéﬁcq, por esa razon la investigacion se sostiene
en el estudio y andlisis de fuentes pn'maﬁas“, como las declaraciones, los comunicados
de la ONIS y los documentos elaborados démro de este grupo. Esto me brinda una
explicacion de las acciones de la ONIS a través de sus pronunciamientos y sus
argumentos explicitos, lo que me ha permitido acercarme a su pensamiento y a su papel
en el proceso de cambio socioeclesigstico. Asimismo, ’hev aprovechado los documentos
de la comunidad cristiana relacionados con dicho grupo sacerdotal, en particular, los del
episcopado peruano, recopilados en diarios y revistas, e incluso en boletines de la
Iglesia. Del mismo modo, hice uso de la entrevista a sacerdotes que tuvieron la funcion
de lideres de la ONIS; estas entrevistas las realice en el afio 2002 en Pertl. También he
utilizado las principales obras y articulos publicados por miembros de la ONIS, en
particular, los trabajos de!l tedlego Gustavo Gutiérrez, considerado como uno de sus
lideres intelectuales.

En la investigacion me ocupo de los discursos, mensajes e informes relacionados
con el gobierno militar de Velasco Alvarado, sin dejar de aprovechar los textos

publicados al respecto en obras complementarias diversas, puesto que estos me ofrecen

* Los documentos referentes a ln ONIS  los obtuve del Institulo Bartolomé de Las Casas cn Lima, Per.
Ademés recurri al exsceretario general de 1n ONIS, Jorge Alvarcz Calderén quicn cn su acervo personal
conscrva documentos originales de csta organizacion, Algunos de los documentos ain no cstin
clasificados.
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una comprensién y una perspectiva mas ‘amplias, Analizo los datos y los documentos
conseguidos durante el transcurso de la investigacion, los cuales interpreto desde mi
muy personal dptica con la finalidad expresa de construir la historia de la ONIS y poder,
asi, entender su papel en la Iglesia y en la sociedad peruana durante el proceso de
cambio. Es decir, mi estudio aspira a elaborar una reconstruccion de los acontecimientos
pasados y una comprension del pensamiento explicitado. todo ello guiado e iluminado
por el modelo tedrico de explicacion analitica.

En resumen, el tema central de mi trabajo, £l papel del grupo sacerdotal ONIS
en la transformacion social y eclesidstica penhna durante el periodo del gobierno
militar de Velasco Alvarado, 1968-1975, es una investigacion que pretende explicar el
rol de este grupo sacerdotal en el proceso de cambio socioeclesiastico durante el GRFA,
el cual se mantuvo en el poder de octubre de 1968 a agosto de 1975. Pero mi intencion
no ha sido tan solo escribir la historia del grupo sacerdotal de la ONIS, sino,
fundamentalmente, descubrir el significado de la historia de este importante grupo.

La investigacion esta dividida en cuatro capitulos. El primero de ellos, £/
contexto historico durante el régimen de Belainde Terry (1963-1968), aborda el
panorama historico y socioeclesiastico antes del surgimiento del gobierno militar
velasquista y el grupo sacerdotal ONIS, tomando en cuenta los actores sociales mas
significativos: oligarquia, partidos politicos, militares, Iglesia, gobierno de Belaunde.

E! segundo capitulo, £/ grupo sacerdotal ONIS y la Iglesia peruana, explica el
surgimiento de dicho grupo, su organizacion, sus encuentros nacionales y la relacion con
otros grupos sacerdotales latinoamericanos. Asimismo, en él se describen las relaciones
de 1a ONIS con los hechos y los documentos significantes en la esfera eclesidstica, como

8



la 1I Conferencia: General del Episcopado Latinoamericano y los documentos-de la
Conferencia Episcopal Peruana. Se expone, ademas, la relacion de la ONIS con el
episcopado peruano y con la fuerza conservadora.

En el capitulo tercero, La reforma social del gobierno de Velasco Alvarado y la
ONIS, se analiza la participacion de este grupo sacerdotal en el proceso de cambio social
a través de sus deqlaraciones abiertas, especialmente, ante los multiples proyectos de
reformas sociales’présentados por el gobierno militar, en el ambito agrario, industrial,
educativo, basi ébmo la ley de propiedad social y la expropiacion de la prensa. Esta parte
esta enfocada a la relacion de la ONIS con el GRFA.

En el cuarto capitulo, La ONIS y la teologia de la liberacion, se explica la
relacion de la ONIS con la teologia de la liberacion a través del padre Gustavo
Gutiérrez. Ademas, analizo los elementos comunes entre la ONIS y la teologia de la
liberacion a través de los documentos y declaraciones de este grupo y la confrontacién
con las obras de los tedlogos de la liberacion, los resultados los caracterfzb como un
vinculo entre teoria y praxis. 7

Finalmente, presento mis conclusiones a las que llegue en la investigacion. En
ellas explico desde mi particular punto de vista el papel que el grupo sacerdotal ONIS
jugo en la transicion de la realidad peruana, §i como sus limites. Cierra el documento
una extensa bibliografia que fue utilizada en el proceso de investigacion. He dividido su
presentacion en diversos rubros por la naturaleza que tienen los documentos impresos de

ONIS.
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CAPITULO UNO

EL CONTEXTO HISTORICO DURANTE EL REGIMEN DEL
ARQUITECTO FERNANDO BELAUNDE TERRY (1963-1968)

1.1, Peni: una sociedad dividida, subdesarroliada y dependiente

Peni es un pais andino que comparte su frontera con cinco naciones vecinas; linda al
norte con Ecuador, al noreste con Colombia, al este con Brasil, al sureste con Bolivia y
al sur con Chile. Posee una extension territorial de 1,285,215.6 km? y una costa de 2,840
kilometros de longitud con el océano Pacifico. Por sus condiciones geograficas y
climaticas se divide en tres regiones bien marcadas: la costa (11 % del territorio), la
sierra (26 % de la superficie total) y la selva (63 % del territorio). En dichas regiones, la
poblacion se dedica a diferentes actividades economicas productivas, las cuales las
caracterizan por un desarrollo regional desigual, en la sociedad peruana el crecimiento es
inarmonico y desarticulado. Todo este desarrollo desigual depende de l1a relacion entre el
sistema tradicional y del aprovechamiento de los recursos naturales que posee cada
region.

La zona de la costa se caracteriza por una economia dindmica gracias a la
inversion extranjera y a la vinculacion con el sistema capitalista internacional; aqui se
han concentrado los principales sectores econdmicos, incluso el sector capitalista e

industrial. En esta zona se sitia Lima, la ciudad capital de la republica peruana, que



controla el poder politico y econémico.—Ade'mﬁs,':se encuentran las principales ciudades
industrializadas y la mayoria de las tierras fénile;para Vlarproduccién agroindustrial,
especialmente el algodén y el azicar. Pbr'c@ﬁéiguiente, ahi se concentré la mayor
poblacién del pais, en particular, ba;io i_zi indﬁstrializacién comenzada por la politica de
promocion de inversion extranjera duranté el gobierno del general Manuel A. Odria
(1948-1956), la cual provoco una migracion masiva del campo a la ciudad.

La zona de la sierré se diferencia de la costa por su atraso y subdesarrollo en la
economia, La mayoria de la poblacion de esta region es indigena y mestiza, y trabajaba
en sus propias comunidades o en las grandes haciendas dominadas por los terratenientes
o gamonales. Sobre todo, los indigenas que hablan quechua, aymara y otras lenguas,
viven aislados y se dedican a la agricultura y la ganaderia. También, en esta zona se
concentra gran variedad de yacimientos minerales, pero controlados por los grandes
inversionistas extranjeros.

Por tltimo, la zona de la selva abarca mas de la mitad del territorio peruano; s6lo

10 % de la poblacién esta habitada en esta zona. La poblacion de esta region esta aislada

de la vida econdmica del pais y, aunque posee gran riqueza en recursos naturales, como
mineros, forestales e hidrologicos, todavia no ha sido explotada adecuadamente.

A mediados de los afios cincuenta se acelerd el desarrollo del sistema capitalista
en el Pers y empezo a modificarse la estructura social debido al factor econdmico, en
particular por el proceso de industrializacién que atrajo capital extranjero. Cada vez mas,
las inversiones extranjeras se ampliaron en la manufactura, en la mineria y la banca,
aunque la actividad agricola y ganadera mantenia su importancia en la economia. Hasta
antes de los afios cincuenta, el control extrdnjérb fue éasi exclusivo en el dominio de los
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recursos agroextractivos. No  obstante, la‘tendencia a-la sustitucion de la- industria

agropecuaria pér otras fue notable. En cuanto a esto, Julio Cotler explica:

Micntras la agricultura bajé su participaciéon del 22 % al 17 % del producto bruto, la
pesca industrial vino a cubrir esa diferencia. A cllo se agrego la crecicnte importancia de
la manufactura y la mineria que ganaron cn conjunto dcl 18 % al 24 % su participacién
en ¢l producto nacional bruto. Ademas, estos dos ultimos sectores experimentaron un
incremento anual det 8 %. En cambio, la agricultura de exportacion -los enclaves- no
creci6 sino al 2.7 anual y 1a produccion de alimentos para el consumo interno fue de 0.8
% anual, muy por debajo de la tasa de crecimiento de la poblacion®.
Durante este periodo de inversion masiva se desarrolld la industria agraria y se
incremento la tasa de exportacion en productos como café, azicar y algodén. Pero la
economia estaba en manos de los extranjeros y de una minoria de sectores dominantes,
formada por los agroexportadores, los terratenientes y los banqueros. Estos sectores
dominantes poseian gran parte de las riquezas nacionales y defendian sus fortunas
contra las clases populares desposeidas que buscaban la liberacién nacional y la
emancipacion del pueblo oprimido. Me refiero, en particular, al partido de la Alianza
Popular Revolucionaria Americana (APRA) y a los partidos comunistas y socialistas.
Quienes explotaban la mano de obra del pueblo peruano se aliaron con la burguesia
imperialista, que controlaba la economia peruana a través de su inversion. Cada vez mas,
el capital extranjero dominaba, sobre todo el capital norteamericano que controlaba el 47

% del total de las exportaciones. Dicha alianza ayud6 a enriquecer a ambas partes, pero

en particular, beneficié a los inversionistas estadounidenses. Ademas, las nuevas

® sulio Cotler, “Peni: Estado oligirquico y reformismo militar”, en Pablo Gonzdlez Casanova (coord.),
América Latina: historia de medio siglo. Siglo XXI, México, 1998, p. 390,
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empresas norteamericanas que se instalaron en el pais obtenian su-capital del *ahorro”
interno.

De esta manera el capital extranjero no sélo expoliaba_al pais, sino que
estrangulaba al- capital nativo, imposibilitindole obtener los-medios para lograr su
expansién. Mientras disminuy6é la poblacién rural que se dedicaba al cultivo y ‘
aumentaban los desempleados urbanos. Esto caus6 descontento en los sectores que no
poseian los recursos suficientes para cubrir sus necesidades basicas y provocé conflictos
sociales y politicos: el incremento de los levantamientos rurales y los movimientos de
los sectores trabajadores de la década de los sesenta.

Estas caracteristicas de dependencia internas y externas de la sociedad peruana
determinaron que surgiera en su seno un sistema basado en el subdesarrollo economico y
la desigualdad, ademas de una estructura injusta. Los sectores sociales ligados a las
clases dominantes empezaron a dudar de dicho sistema, entre ellos los militares
progresistas y los sacerdotes radicales que formaban éi'grupo ONIS Las causas arriba
mencionadas provocaron. las .intervénciones militares y las incitaciones para que se

expresaran las opiniones contra la injusticia del sistema.
1.2. La crisis de la oligarquia y el cambio de lineamiento de la APRA
1.2.1. La crisis de la oligarquia

Desde mediados de la década de los cincuenta, los paises latinoamericanos intentaban
romper las ataduras derivadas de las distorsiones estructurales del pasado, esto es, los
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sistemas de dominio qué producen subdesarrollo y dependencia. En este aspecto, Perti
constituye un tipico ejemplo en su estructura del poder politico y econdmico.

En primer lugar, la oligarquia,® como la clase dominante peruana, es la clave para
la comprension del sistema politico, econdmico y social desde la segunda mitad del siglo
XIX hasta la década de los sesenta. Desde esta época, la politica peruana habia sido
dominada por una pequeiia elite, constituida por los propietarios de tierras, originaria del
sector agroexportador de la costa, ligada a grandes terratenientes de la sierra y vinculada
al capital extranjero. Su fuente de poder se habia basado en una estructura productiva
diversificada.

El sector exportador poseia una hegemonia econdémica para ia produccidén
agricola destinada al mercado norteamericano y europeo, especialmente, la del azicar y
el algod6n. Se exportaba més de las tres cuartas partes de la produccion azucarera de
Pert, y mas de las dos terceras partes de la produccion algodonera’. Los integrantes de
este sector eran duefios de la agroindustria y propietarios de las tierras de la costa y el
norte, aliados con inversionistas extranjeros. Los terratenientes gamonales, que se
ubicaban en la sierra, explotaban la mano de obra de los indios y campesinos que vivian

en las comunidades indigenas y mestizas dedicadas a la agricultura y la ganaderia®. La

® Hay oposicién entre ¢l uso comun del término ofigarquia y diversos significados, y cntre cllos, s¢
encucntran notables coherencias. De acucrdo con Bravo Bresani; «lo reducido del nimcro de sus
micmbros; la solidaridad que los une, basada en vinculos personales, principalmente familiarcs; su
condicién controladora de la riqueza (propia y ajena) y las politicas nacionales, de Ias cuales dispone
como patrimonio privado, y. mis o menos, indiviso en forma “monopélica”™ y “arbitraria” (...),
simultineamente denunciado por los izquicrdistas como ** instrumento scrvil de los grandes intereses
extranjeros” ». Jorge Bravo Bresani, “El poder en ¢l Pera”, en Francois Bourricaud et al., La oligarquia
en el Peri. IEP, Lima, 1971, p. 209-210,

7 Cf. Ihid.. p. 24.

* Una descripcion de Ia cxplotacién de la mano de obra indigenn cn la sicrra, aparcce en ef articulo de
Julio Cotler, “La meciinica de la dominacién interna y de! cambio sociai en ¢l Peri™, cn Jos¢é Matos Mar
et al., El Perti actual. UNAM, México, 1970. Sobre todo, p. 53-63.
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mayoria de los productos obtenidos cubrian las necesidades dcl pueblo y del mercado
interior; la poblacion que se ubicaba en esta region estaba bajo un sistemna precapitalista
y preindustrial. Otro sector importante para la composicion de la oligarquia peruana fue
la fraccion financiera que controlaba los bancos, los seguros y todo el sistema financiero
del pais.

En este periodo de dominacién oligarquica, el capital extranjero estaba
representado por el de origen norteamericano, especialmente a través de empresas
trasnacionales. El alcance de este capital abarcaba todo el proceso de produccion,
comercializacion, distribucion y exportacion. Ademas, su inversion cada vez se expandia
mas en todo tipo de industrias: minera, pesquera, agricola, financiera, entre otras.

El dominio de este pequefioc grupo oligarquico, de unas cuarenta familias,
determiné el estancamiento del desarrollo y la dependencia de Per, ya que esta elite
ayudo a distorsionar la estructura econémica y a fortalecer el sistema del capitalismo
imperialista y dependiente. En este aspecto, Peri era un Estado oligarquico que
mantenia un régimen politico cerrado y antidemocratico: denominado un “gobierno de
pocos™?, excluia toda posibilidad de incorporacién de las otras clases mayoritarias.

El sistema oligarquico podia resistir con represion y dictadura la demanda de
transformacion social de la clase media y popular; ademas, denegarle el voto al pueblo
analfabeto. En particular, la estrategia de exclusion de la APRA en el escenario politico

fue muy eficaz hasta el afio cincuenta y seis, a partir de ese aiio la crisis del Estado

? Cf. Henry Pease Garcfa, £l ocaso del poder oligdrquico. Lucha politica en la escena oficial 1968-1975.
El Cid. Bucnos Aires, 1979. p. 21,
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genera la coyumura que permitio la pariicipacion de Ja APRA por “vez primera en las ™~
cuestiones politlcas a través de un pacto con el sector oligarca.

El Bstado no pudo evitar la crisis al entrar la década de los cmcuenta ya medlda :
que el capltahsmo promueve la modernizacion, lndustrlallzaclén y. urbamzacuSn en el
pais, se hallaba frente al surgimiento de nuevos sectores sgciales'y al aumgmojde los
movimientos populares. o

Primero se rompi6é el orden rural, que haBla n{'a‘ménid&! un- cbhirol politico
absoluto con el cual los latifundistas habian- logrado alslar a los indigenas y a los
campesinos en la sierra: sucedié entonces un fenémeno mlgratono acelerado hacia las
ciudades costefias, agravandose la destruccion. de las reglones rurales'?. La ampliacién

de servicio estatal, es decir, el desarrollo de Ia comumcaclon y del transporte, rompio

con el aislamiento del campesinado y cqncq | 'gam,po con las ciudades. Ademas, la
expansion del sistema capitalista y la reduc‘:ci()n,dé la poblacic’m campesina amenazd el
sistema tradicional del dominio de los gamonaies. Los campesinos organizaron
movimientos y sindicatos que llegan a enfrentarse a los latifundistas; sus acciones, desde
fines de la década de los cincuenta, agitaron al sector rural y aceleraron el debilitamiento
econémico y politico de los terratenientes serranos. Mas adelante, estos enfrentamientos

y movilizaciones hicieron que la oligarquia aceptara una reforma agraria en la década de

los afios sesenta, aunque fuese restringida.

1% Con respecto a las causas fundamentales de csta migrcién, Matos Mar Ias resume en cuatro: 1) la
explosién demogrifica; 2) la rigidez de los sistemas de tenencia de ticrm y el empobrecimicnto de {a ticrra
agricola; 3) la ampliacién de los medios de difusién de masas, cn especial, 1a radio y Ia red de caminos; y
4) Ia descomposicién de la sociedad rural. José Matos Mar y Julio Cotler et al., op. cit., p. 35.
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En’ las ciudades, también ocurrieron ‘cambios significativos debidos a la
explosion demografica y a la migracién‘:‘nnsiva. El incremento de la poblacién cambié
totalmente al pais andino, en phrti{cular,k en las zonas urbanas, lo cual causé desempleo y
marginacién ' . Aun cuando habia“ grandes inversiones en las industrias situadas
alrededor de estas ciudades, no’ erap'~’§uﬁcientes para captar a todos los inmigrantes
rurales y a la creciente poblaciéri.‘» ﬁl sﬁi’gimiénto de barrios marginales hizo reflexionar
seriamente al pueblo peruano en el grado de miseria y en la diferencia entre ricos y
pobres.

Hubo organizaciones de pobres y de los pobladores de las barriadas: exigian
solucién al problema del empleo y de los servicios publicos como salubridad, educacién,
luz, agua, etc. Ya no era un grupo minoritario de pobres, ni de pobres débiles, sino de
pobres que venian a conquistar sus derechos para vivir. Esto significaba que los pobres
crecian cuantitativa y cualitativamente, y que aumentaban los sindicatos y la
organizacion de los pobladores de barriadas y de campesinos' Los habitantes de las
zonas urbanas, junto con la clase media y la fraccion industrial surgida con la
industrializacion comenzaron a cuestionar la legitimidad del sistema de Estado
oligarquico.

Por su parte, los dos pilares del orden oligarquico, el ejército y la Iglesia,

entraron en una etapa de transformacion y empezaron a cambiar su postura ante los

" “Entre los censos de 1940 y 1961 la poblacion rural crecié cn 1.9 % anual, micntras la del sector urbano
aumncentd a un ritmo anual del 4.4 %. La metropolis Lima-Catlao creci6 a razén del 5 % anual en ¢l mismo
periodo de ticmpo.” José Deniv, La revolucién por la Fuerza Armada, Peru 1968-1977. Ed. Sigueme,
Salamanca, 1978. p. 29. Por otra parte, Béjar Rivera scilala: “en 1955 existian 39 barriadas cn la Gran
Lima, con una poblacién de 119,140 habilantes, un 10 % del total. Dicz ailos despuds, eran miedio millon
de personas, la cuarta parte de Ia poblacién capitalina.”. Héctor Béjar Rivera, Perii 1965 una experiencia
libertadora en América. Siglo XX1, México, 1969, p. 40.

2 Jorge Alvarcz Calderén, entrevista con ¢l autor, 31 de mayo de 2002, Lima, Pert,
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grupos pﬁvilégiados.'El ejército fue denunciado por los apristas como baston de la
oligarquiﬁ ér;tes de los afios sesenta; no obstante, ya para fines de esta época, la clase
oligérqpica no podia esperar lo mismo. En este aspecto, la Iglesia no fue ajena, y
comenzé.a darse cuenta de la situacion de desigualdad e injusticia que provocaron las
estructuras oligarquicas.

Ante la crisis del sistema oligarca, la clase privilegiada representada por Manuel
A. Odria no tuvo otra opcion, mas que la alianza con el partido aprista para doblegar a la
fuerza reformista en la escena politica durante el régimen de Fernando Belaiinde Terry

(1963-1968).
1.2.2, El cambio de lineamiento de la APRA

Durante la década de los sesenta, la APRA era el eje del poder politico peruano, junto
con Belaunde Terry, la burguesia empresarial, el ejército y el imperialismo. Este partido
ocasiond una crisis politica en el gobierno belaundista, debido a su impedimento de la
reforma democratica, lo que provocé la intervencion militar de 1968.

Al principio, la creacién de esta alianza fue una iniciativa de un ciudadano
peruano, Victor Raul Haya de la Torre, en la ciudad de México, en mayo de 1924, Sin
embargo, el movimiento aprista hizo sus mayores progresos en el pais natal de este
ciudadano desde la década de los aifios treinta. En la politica, el pensa‘mive‘nrto‘y la-
actividad organizativa de este lider peruano y su partido mostraron clilrlar’n'e'nte un

antiimperialismo y una antioligarquia acérrimos. Haya de la Torre culp6 al capitalismo
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imperialista~y “al feudalismo del subdesarrollo nacional, y formulé la orientacion
nacionalista-revolucionaria.

A €l se habia unido algunos simpatizantes, universitarios en un principio;
posteriormente, se adhirieron trabajadores, en particular, los cafieros y el sector de la
clase media de la region norte de la costa. Los miembros del partido aprista intentaron
constituir por primera vez, el populismo en Pertl, y exigieron transformaciones sociales
y estructurales para la mayoria del pueblo. Esta organizacion partidista pretendia destruir
el orden politico establecido por medio del apoyo popular. Sin embargo, no consiguio su
meta pues la infraestructura de la APRA no era tan solida en esta década. La sociedad
peruana permanecié bajo la estructura tradicional, es decir, sin industrializacion ni
urbanizacién ni organizacion indigena o campesina, y con la debilidad de la clase media
y la burguesia nacional',

La linea reformista de la APRA no pudo evitar el enfrentamiento directo con la
oligarquia y su aliado: el ejército. El primer enfrentamiento ‘con’el ejército fue por la
toma del cuartel O’Donovan, situado a fuera de Tryjillo, y posteriormente, el asesinato
de oficiales en 1932 por apristas. Desde este afio la hostilidad entre la APRA y el
ejéreito generd un distanciamiento que marco la historia del pals Sudamericano. En
consecuencia el ejéicito obstaculizaba de forma permanente la toma del poder . del
APRA, hasta mediados de la década de los ochenta con Alan Garcia Pérez.

La APRA obtuvo varias sentencias de ilegalidad en la participacion politica,

pronunciadas por los presidentes de la repiiblica. La expulsion, detencidn y persecucion

Y3 Cf. Julio Cotler et al. Peri, hoy. Siglo XXI, México, 1971. p. 101,
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de los miembros y dirigentes de este partido fueron frecuentes, debido a que' no tenia una
legalidad clara para su participacion politica ante las presencia de los partido.;J oficiales.

En las elecciones de 1956, el partido aprista otorgd sus votos al ex presidente
Manue! Prado Ugarteche (1939-1945) con tal de que éste se comprometiera a devolver
1a legalidad del partido. En el segundo gobierno de Manuel Prado (1956-1962), el de la
“convivencia”, el partido aprista sufrié una de sus mas serias escisiones, por parte de una
agrupacién llamada “APRA Rebelde”, que pretendia defender los principios originales
del partido y la democracia interna'®. Desde este momento, este partido tenfa que
abandonar su postura politica radical y establecié la primera alianza “imposible”: la
APRA con la clase oligarquica.

Respecto a esto, los afios que venian de 1944 a 1956, fueron decisivos en la
historia politica peruana: la direccion aprista se posiciond a la derecha y ciertos grupos
de oficiales se ubicaron en el ala izquierda. ;Como se hizo posible este viraje aprista? El
comando de este partido lo justifico, sefialando: “no es el APRA el que ha cambiado
sino la estructura y orientaciones del poder econdmico. Efectivamente, el capital
extranjero y la urbanizacion (...)"'°. Para obtener poder politico por medio de votos, la
APRA debia abandonar la postura radical.

En las elecciones de 1962, Victor Raul Haya de la Torre candidato del APRA, si
bien consiguié {a mayoria de los suﬁ'aglos, no alcanzo la. tercera parte. de. 10s. votos
obligatorios para ser electo presidente: Ios resultados de Iaséleccnones de 1962 fueron

los siguientes: Haya de la Torre (APRA), 557 047 votos Belaunde Terry, por el partido

' Sus principios fucron antiimperialismo y antioligarquia;
13 CI. Julio Cotler, op. cit., 1971. p, 112,
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Accidn Popular (AP}, 554,180, Manuel Odria, de la Unidn Nacional Odristé (UNO),
480,798'¢, ‘Por jlyov‘tax}go, el Congreso peruano, debid elegir un presidente entre los tres
candidatos c:onvel‘ méyor ntmero de sufragios, segin lo establecido en la Constitucion de
1933. En esta cifcuhsiancia, las fuerzas armadas intervinieron, de modo institucional,
anulando la legitimidad de las elecciones bajo el pretexto del fraude electoral y
convocaron a elecciones para el afio siguiente. Las fuerzas armadas gobernaron durante
un aiio a través de la Junta Militar, presididas primero por Ricardo Pérez Godoy y luego,
por Nicolas Lindley.

En 1963, compitieron los mismos candidatos que participaron en las elecciones
de 1962, Haya de la Torre, Belainde Terry y Manuel Qdria. Esta vez, el resultado
favorecié notablemente a Fernando Belaﬁnde Terry, candidato de AP, aliad_o con el
Partido Demécrata Cristiano (PDC)". En estaérelecciones, los votos de'la izquiérda
antiaprista beneficiaron al lider de AP, Mas, en las elecciones parlamentarias, el
resultado fue favorable a la APRA: gan6 quince senadores y cincuenta y siete diputados.
Tres senadores independientes elegidos con apoyo de la APRA se unieron al bloque
parlamentario aprista, con lo cual obtuvieron 75 votos en el Congreso, convirtiéndose en
el grupo partidario méas numeroso'®. Ademas, los antiguos rivales, el general Odria y
Haya de la Torre se reconciliaron y lograron obtener una alianza estratégica en el

Congreso: lograron ganar la presidencia en ambas camaras legislativas y en todas las

16 Cf. Alvaro Rojas S Partidos politicos en el Peri desde 1872 a nuestro dias. Ed. F & A, Lima,
1985. p. 175.

'7 Las cifras obtcnidas fucron las siguicntes: Belainde 708,931 votos (39 %); Haya 623,532 votos (34 %),
Odria 463,325 volos (25 %). CI. ibid., p. 175-177.

"% CI. Ibid., p. 177. Las curules parlamentarias quedaron distribuidas cn la siguiente manem: en ¢l Senado,
AP-PDC, 19; APRA, 18; UNO, 7, total, 44; en la Cimara de diputados: AP-PDC, 52; APRA, 58; UNO,
24, otros, 6; total, 140. Cf. Jorge Rodrigucz Beruil, Los militares y el poder. Un ensayo sobre la doctrina
militar en el Perti: 1948-1968. Mosca Azul. Lima, 1983, p. 206,
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comisiones parlamentarias, Esto sorprendié a todos, no sélo por la mayoria legislativa
obtenida, sino por haber producido la segunda alianza “imposible”.

Durante la administracion del Belainde Terry, se enfrentaron se;r'vizamcmye' el
Ejecutivo y el Parlamento hasta el golpe de 1968. El partido aprista tom6 una esirategia
politica exitosa: la destruccion de la alianza entre AP y el PDC; ’el impédimento de los
proyectos de reformismo democratico; lo que ayuda agudizar la crisis economica y por
consecuencia el aislamiento del Ejecutivo. Por medio de esta estrategia, la APRA. se
convirtid en uno de los mas destacados protagonistas de la escena politica, en particular,
después de la victoria de las elecciones complementarias realizadas en 1967 para elegir
un diputado en Lima'®.

Finalmente, se consiguio el pacto informal con el presidente Belatunde Teiry a
favor del partido aprista para las elecciones del afio 1969. Para el mandatario no habia
ninguna otra opcion para salir de su aislamiento politico, mas que una alianza con la
APRA, pues quedaba detras de él solo el ala derecha de AP. Sin embargo, el
acercamiento entre el presidente y la APRA desde 1967 trajo consigo la separacion de la
alianza con el partido odrista. Después de 1a disolucion de la alianza, Odria ysu grupo
oligarquico fueron excluidos de la escena politica oficial. Sin embargo, el partido aprista
no llegd al poder, por la ingerencia definitiva de su enemigo historico en 1968: las

fuerzas armadas.

'” El candidato postulado por la APRA, el periodista conservador de la Prensa Enrique Chirinos, obtuvo
una alta votaciéon (41 %). Eslas clccciones demostraron una considerable crosién de la base clectoral
belaundista y un crecimicito sustancinl del voto aprista. Cf. Jorge Rodrigucz Berufl, op. cit., p. 217-220.
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1.3. El surgimiento de nuevas opciones politicas
1.3.1. Accion Popular y Belatinde Terry

Cuando se establecié la convivencia entre la- APRA y Prado, ya habia avanzado el
proceso de industrializacion en Peri), por medio del cual el capitalismo se expandia a
todos las rincones del pais. Se hacié‘evid‘enté:la ﬁ:esencié del capital extranjero en la
industria, la mineria y la banca, a través de lis e;ﬁ'presas trasnacionales, especialmente
las norteamericanas. El interés de los imperialistas ya no era solo la agroindustria,
representada por la produccion y exportacion de azicar y de algodon, sino también la
industria quimica, la mecanico-metalurgica y la manufacturera, ademas de la
construccién y otras. La mayoria de las fabricas estaba ubicada en las ciudades grandes,
cercanas a la costa, lo cual acelerd el proceso de urbanizacion y ampliacion del mercado
interno. Junto con este nuevo fenémeno era clara la emergencia de nuevos sectores
sociales como la burguesia industrial y la nueva clase media y popular.

El nuevo sector medio albergaba gente de diversas profesiones: técnicos,
ingenieros, arquitectos, urbanistas, universitarios, empleados de grandes firmas e incluso
médicos y abogados. Estos sectores sociales tenian conciencia de que estaban en un
sistema injusto y desigual; por ello protestaban de modo publico con una intensa
movilizacién y buscaban un medio politico para la transformacion socioeconémica y

politica, ademas de cuestionar el prestigio de la fraccion oligarquica, Este sector medio

constituyé una fuerza reformista ante el sistema oligarquico, pese aique no- tenia
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suficientes medios para enfren ral grupo pnvnlegnado En estas' clrcunstanclas, como

respuesta a las demandas soclales se crearon vanos pamdos politlcos a medlados dela

década de los cmcuenta, ‘con’ Ios %lgunentes nombres P-“PDC'* el Movimiento Social
Progresista (MSP) y resurgio’el Pamdo Comumsta Peruano (PCP)

En 1956, con base en el Frente de Juventudes Democraticas, una organizacion de
origen universitario que lanzé6 como candidato a la presidencia de la repiblica al
arquitecto Fernando Belatinde Terry, se origind un partido politico que posteriormente
se denominarfa Accion Popular (AP). Fernando Belaiinde, originario de la alta burguesia
de Arequipa, nacié en Lima, y era descendiente directo de una familia politica de esta
nacion. De 1945 a 1948 habia sido diputado por Lima durante el gobierno de José Luis
Bustamente Rivero (1945-1948) y distinguido catedratico y decano de la Facultad de
Arquitectura de la Universidad Nacional Peruana.

En las elecciones de 1956, logré 458 mil sufragios, 110 mil menos que los del
ganador, Manuel Prado, a quien apoyd la APRA, y mostré de esta forma su capacidad
electoral y su popularidad. Después de la anulacion de las elecciones por la Junta Militar
de 1962, Belaiinde Terry realizo una gran gira por el pais y sostuvo contacto directo con
el pueblo, al tiempo que implanté una imagen populista y nacionalista. Ademas, por
medio de esta gira, empezo a construir una idea central favorable para la siguiente

eleccion, resumida en su lema personal: “Arquitecto del desarrollo para la construccién

del Peri”,

* Seguin Pease Garcfa, tanto en Ia burguesia industrial como en la pequeila burgucsia habia debilidad de
base para hacer frente al sistema oligirquico. Véase Henry Pease Garcia, op. cir., p. 31.
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Belainde Terry agrupé a las” fuerzas politicas del reformismo~ democritico
durante la votacién de 1963, y recibio el aporte del PDC y de la izqgrier&é’v". La fuerza
reformista no tenia duda de que, al ser electo el  arquitecto como presidente
constitucional el 9 de junio del mismo afo, se emprenderia el desarrollo econémico y la

reforma que tanto urgian al pais®'.

1.3.2. EIPDCy el PCP

Un afio antes de las elecciones de 1956, aparecio en la escené; pblitica oiro grupo
pequefio, el Partido Democracia Cristiana (PDC). Su principa,l":vlidgr‘ @e el abogado
arequipefio Héctor Cornejo Chavez. Los miembros fundadores es"t'éylsz‘m"lig’a‘dos £; dlrculos
catélicos y académicos, cercanos al presidente Bustamante yR:vero Entre 1945-1948,
este ultimo era considerado como el precursor del nuevo pai'tidro.

El PDC participé en la mayoria de los procesos électorales realizados en Peni
desde su fundacion; aunque nunca llegd a ser un partido electoralmente grande (gan6 el
2,89 % del voto nacional en 1962), su influencia intelectual fue muy importante. Su
estrategia principal fue la alianza con otros partidos politicos: en 1963 se ali6 con AP,
ganod la minoria parlamentaria, participo en el nuevo gobierno y ocupé diversos puestos

politicos en distintos ministerios.

' CI. Jorge Rodriguez, op. cit., p. 207 y Mario Monteforte Toledo, La solucion militar a la peruana 1968-
1970. UNAM, México, 1973.p. 13.

* Belatnde Terty, pero sobre todo los profesionales radicales de AP, afirmaban Ia necesidad de reformar
las “estructuras caducas™ que mantenia al pais imposibilitado de alcanzar el desarrollo. En cste sentido,
AP propugnaba una legislacion reformista que permiticra modernizar la socicdad y cconomia del pais,
considerando cntre los asuntos prioritarios Ia reforma agraria, vivienda, educacion, satud piblica, y las
reformas administrativa, tributaria y crediticia.

25



No obstante," segnin’ Pease - Garcia, “los programas de-la-alianza AP-PDC son
necesariamente ambiguos. Frente a probiemas centrales como' la nacionalizacion de la
International l;'etroleum Company- (IPC) o la Reforma Agraria, hay posiciones
contradictorias que van, en el primer caso, desde la nacionalizacion real hasta la empresa
mixta, y, en el segundo, desde la inclusion de los complejos agroindustriales hasta la
sola referencia a expropiaciones en las haciendas mas tradicionales®. Ademas, el
abandono del proyecto reformista del presidente Belainde Terry y su acercamiento con
su partido rival, la APRA, ocasioné el rompimiento de la alianza entre los dos partidos
en 1967,

El PDC también sufrio escisiones internas en dos ocasiones, lo que dio origen a
las izquierdas catdlicas. La primera division fue durante el régimen belaundista y de ella
se originé el Partido Popular Cristiano (PPC); la siguiente, el Movimiento Socialista
Comunitario fue en el afio 1971. A pesar de estas divisiones, después del golpe militar
en 1968, el PDC tuvo una relacion estrecha con el gobierno de Juan Velasco Alvarado.

El PDC fue el segundo de los dos partidos politicos peruanos que expresaron su
apoyo al gobierno militar, luego del PCP, de tendencia soviética. Esta declaracion de
apoyo propicié el llamado del gobierno a varios de sus miembros, para que asumieran
cargos importantes dentro de la administracion piblica, asi como una asesoria de
dispositivos legales medulares. De hecho, en algunos aspectos, los planteamientos
doctrinario-ideologicos del PDC coincidian con las ideas del gobierno militar; ambos
pugnaron por el humanismo (cristiano-revolucionario) como fundamento ideolégico.

Igualmente, la posicion principal del lineamiento politico denominado “ni capitalismo y

** Véase Pease Garcia, op. cit., p. 31.
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ni comunismo™ del gobierno militar se identific, en particular, con este partido de la
“tercera via”, frente al conflicto entre él capitalismo liberal y el comunismo totalitario.

Con miras a los comicios de 1956, resurgio el Partido Comunista Peruano (PCP)
y agrupd a sectores obreros, campesinos y estudiantiles, Este partido fue creado
originalmente por un grupo de siete personas, en el que participé el idedlogo peruano
José Carlos Mariategui, en 1928. En aquel entonces decidieron llamarlo “Partido
Socialista del Peri”, pero, por presiones de la III Internacional se resustituyé como
nombre oficial el de PCP en 1930. Durante los periodos gubernamentales de Luis
Miguel Sanchez Cerro (1931-1933) y de Manuel A. Odria (1948-1956), el PCP fue
declarado ilegal por propiciar una serie de huelgas obreras. En las elecciones de 1939,
esta organizacion de izquierda apoyo la candidatura presidencial de Manuel Prado
Ugarteche y, seis ailos después, la del doctor José Luis Bustamante y Rivero.

Tras el triunfo de la revolucion cubana, se suscité una discusién interna en el
PCP para obtener el poder entre la postura de la lucha armada y ia violencia, y la
posicion a favor de la linea electoral y parlamentaria. En el proceso electoral de 1962-
1963, la primera postura formo el Frente de Liberacion Nacional (FLN). Mientras que la
segunda apoyo al arquitecto Belatinde Terry. Asimismo, reapareci6 el enfrentamiento
interno del partido por la diferencia del lineamiento entre el grupo prochino y el
prosoviético. Para 1965, un grupo radical de este partido entrd en la lucha éuerrillera,
formando el Ejército de Liberacion Nacional (ELN).

En 1968, después del golpe de Estado, el PCP cuestiond el cumplimiento de las
promesas ahti'im'pierialistas y antioligarquicas del gobierno militar; no obstante, tras la

anulacion - del: Acta: de Talara, la recuperacion del petroleo, la nacionalizacién y la
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ocupacién militar de la refineria de Talara, el PCP exprcsé publlcam te ‘el totaj'apdyo:

a la digna y enérgica conducta gubernamental frente a la amenaza yanqm y a las dlversas

medias tomadas a favor del pueblo™?4,

El surgimiento de diversos movimientos de discrepanciay las diferencias con las

direcciones politicas de izquierda en territorio nacional, ademas del _Ml‘)io'dvé ambiente
de la izquierda internacional propiciaron el surgimiento de'una'ﬁqevt@‘tehd‘encia llamada

”2% A diferencia de la izquierda tradicional, la nueva reclamaba

“nueva izquierda
acciones, especialmente, la via armada para derribar a la vieja estructura sbcial. Esta
nueva tendencia provenia de varias fuentes: 1) la “APRA Rebelde”, que daria origen al
Movimiento de Izquierda Revolucionario (MIR); 2) el Frente de Izquierda
Revolucionaria (FIR) y el ELN proveniente del PCP; 3) el movimiento campesino
dirigido por Hugo Blanco derivado de la corriente trotskista; 4) los grupos universitarios,
que participaban en la lucha armada®

Estas nuevas corrientes de izquierda tenian puntos comunes, por ejemplo, la
participacion o, por lo menos, el apoyo al campesinado; la negacion de toda posibilidad
pacifica de ascenso al poder; la desconfianza hacia las partidos tradicionales de la
lzquierda como la APRA y el PCP; y el entendimiento comun de la accion como
promotora del desarrollo de la conciencia popular?’. Sin embargo, aunque todas las
corrientes de la nueva izquierda consideraban la lucha armada como la tinica via posible

para la captura del poder, no se unieron en este sentido; al contrario, se mantenian

** Alvaro Rojas, op. cit., p. 241.

** De acuerdo con Héctor Béjar, I revolucion cubana y su XX Congreso influyeron de mancra importante
cn cl surgimicnto de esta “nucva izquicrda™ CF. op. cit., p. 49.

S Cf. Ihid.. p. 49-55 y Jaime Castro Contreris, Violencia politica y subversion en Perii 1924-1965.
Editorial Sun Marcos, Lima,____ . p.104,

=7 Cr. Héctor Béjar, op. cit., p. 51-53.
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fragmentadas en milltiples grupos. En este aspecto, Héctor Béjar tuvo a bien apuntar:
“en general, la nueva izquierda carecia de un planteamiento ideologico coherente y de

un conocimiento cercano de la reatidad peruana™?®,

1.4. La formaci6n de los militares reformistas

La modemnizacion del ejército peruano empezd con la adquisicion de armamento
europeo, junto con la adopcion de doctrinas militares durante el gobierno de Nicolas
Piérola (1895-1899), especialmente, desde fines del siglo XIX hasta la terminacion de la
Segunda Guerra Mundial. La influencia de Francia seria decisiva para la educacion
militar y técnica, con el objeto de profesionalizar y moderizar el ejército 2.
Histéricamente, el papel politico de la fuerza armada peruana, hasta la década de los
cincuenta, fue defender el statv quo de la burguesia agroexportadora, financiera y
terrateniente. La misién de los uniformados era obstaculizar el desarrollo de la fuerza
popular y de la clase media, y, en este sentido, se reprimia al partido aprista y comunista
que las representaba. No obstante, el cambio fisndamental del rol politico comenzé con
la fundacion del Centro de Altos Estudios Militares (CAEM) que cumplié con la
transformacion ideologica de los mandos en el ambiente castrense y formo una nueva
tendencia en los oficiales, para que éstos asumieran una posicién reformista y

nacionalistas.

*Ibid., p. 54: :
¥ Cr. Susana Mendoza Herndndez, Las fuerzas armadas peruanas y su proyecto de modernizacion: 1968-
1975. UNAM (Tcesis de macstria en Estudios Latinoamericanos), México, 2002, p. 93,
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Desde los afios treinta, un grupo de intelectuales militares criticaba la adopcion
pasiva de la doctrina estratégica francesa y sus concepciones tacticas, sin un estudio
profundo de las situaciones propias del ejército peruano. Por ello, la necesidad de un
organismo de educacion castrense para la preparacion de oficiales con grado de
coroneles destinados a las funciones de “alto mando” fue importante. En este contexto,
el 14 de junio de 1950 se establecié el Centro de Altos Estudios del Ejérceito, bajo la
autorizacion del presidente Odria, mismo que en 1954 se transformé en CAEM, bajo la
direccion del general José del Carmen Marin.

Los miembros de este organismo estudiaban las doctrinas y los pensamientos
militares contemporédneos, provenientes de Europa y Estados Unidos, a fin de construir
una doctrina adecuada a la realidad peruana, mediante la teoria de la guerra total y
considerando las prioridades de la seguridad nacional®®. La teoria de la guerra total fue
desarrollada por un general aleman, Eric Von Ludendorff y, posteriormente, por varios
militares franceses durante la Primera y Segunda Guerra Mundial. De acuerdo con la
teoria europea imperante, la guerra moderna posec un carécter “total” o “integral”, es
decir, ya no estaba restringida al “frente militar”, sino que comprendia también formas
politicas, econémicas y psicologicas de lucha®.

En algunos aspectos de este concepto de guerra, el desarrollo econdmico en
particular ocupa !a base principal para incrementar el potencial nacional, por lo que se
enfatiza la necesidad de incrementarlo como factor fundamental para la realizacién de la

guerra. Por lo consiguiente, el Estado tenia la obligacion no solo de desarrollar los

¥ Cf. En cuanto a la tcora dc Ia guerma total, véasc Jorge Rodrigucz BerufT, Los militares y el poder. Un
ensayo sobre la doctrina militar en el Perii: 1948-1968. Mosca azul editores, Lima, 1983. p. 61-90.
3 CF. Ibid.. p. 45y 78.
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aspectos militares de la seguridad nacional estrictamente entendida, sino tamblén dér :
avanzar en la obtencion de un conocimiento acertado sobre el “potencial nacional total”,
asi como de  planificar su posible movilizacién en tiempos de paz’> Esta-idea fue cvlv
molde de la concepcion oficial para la planificacion estratégica y para: Ia'i)ése'dg la
educacién militar peruana.

La adopcion de la teoria de la guerra total configur6 el caracter de la-doctrina
militar peruana y contribuy6 a la redefinicion del rol politico de los militares®*. En la
medida en que el concepto de la guerra moderna eliminé la distincion tradicional entre
las esferas civiles y militares, los oficiales peruanos se comprometieron cada vez mas
con una participacion activa de la “politica general del Estado”, especialmente en el
ambito de la economia nacional y el cambio estructural en el terreno socioeconémico.

El CAEM offecio cursos no solo de estrategia militar, sino también acerca de los
problemas socioeconomicos del pais®. Para la percepcion de la realidad peruana, el
general Marin busco asesoramiento, no en las misiones norteamericanas como la habian
hecho los brasileiios al construir la Escuela Superior de Guerra, sino en los tedricos de la
Comision Economica para América Latina, aceptando nuevos conceptos como

“subdesarrollo”, “centro-periferia” y “dependencia™®.

ibid., p. T8.

B bid., p. 66. Scgin cl teniente coronel Manuel Moria Concha: “siendo ¢l Peni un pais primitivo,
heterogénco y fragmentado, es ¢l Ejército ¢l llamado a unificarlo y civilizarlo”. Fernando Rospigliosi,
Fuerzas Armadas, corporativismo y autoritarismo: ;Qué ha cambiado en tres décadas?, en Julio Cotler
(cd). Perii 1964-1994. Ecanomia, sociedad y politica. Lima, [EP, 1995, p. 222,

3 Segin l investigacionde Victor Villanuceva, los temas no militares det curriculum ocuparon ct 47 % del
tiempo total dedicado a estudios en 1959 (cf. 15 % cn 1957 y 28 % cn 1958) cn ¢l CAEM. Citado cn
James R. Agut, The peruvian revolution and catholic corporatism: Armed forces rule since 1968.
University of Miami (Tesis doctoral cn filosofia), Minmi, 1975. p. 148-149. Cf. Victor Villanucva, [/
CAFAL v la Revolucion de la Fuerza Armada. 1LEP., Lima, 1972,

3 € Ditk Knuijt. La revolucion por decreto. Mosca azul editores, Lima, 1989, p. 60.
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Para ello, el CAEM acepté la: pamclpaclén docente de profesores, técnicos

especiales, clVlles destacados y ﬁmclonanos de alto mvel“, quienes estimularon la

dlagnéstlco del estado socloeconomnco del pais.

La qnentacnén ideolégica del padre Lebret, lejos de ser socialista, era claramente
opuesta a la's‘pom’icas economicas de corte ortodoxo liberal seguidas por el régimen de
la convivencia®. También, la “posicion tercerista” (antisocialista y anticapitalista) del
padre Lebret tuvo gran influencia en el movimiento demécrata cristiano y en los
oficiales militares progresistas de Peni. En particular, el general Romero Pardo, segundo
director del CAEM, era un asiduo defensor de esta posicion.

Por su parte, al igual que el CAEM, el Servicio de Inteligencia del Ejército (SIE):
brindo apoyo al desarrollo del pensamiento y la ideologia castrense de esta nacion, para
la participacion directa en la politica. En 1956, el general Rodriguez Martinez fue
encargado de la reorganizacion del Ejército y encomendo a su cercano colaborador,
Bossio Collas, la tarea de crear los servicios de inteligencia y los correspondientes

centros de formacion profesional. Los generales Fernandez Maldonado, Bossio Collas,

% Incluso de personas aliadas con ¢l Movimi Social Propresista como Bravo Bresani, Malos Mar,
Roel, los hermanos Satazar Bondy, Ruiz Eldredge y Chiapo.

¥ Rodrigucz. op. cit, p. 56. El gobierno de Manuel Prado rechazé ¢l pedido del CAEM sobre la invitacion
al padre Louis Joseph Lebret por su orientacion reformista, y las iniciativas de este centro, cn particular cl
proyecto de Ia selva central en el que expresaron los militares su preocupacion por ¢l estudio del potencial
nacional del pais. Este régimen promovié, por medio del primer ministro Beltrin, una scric de intentos a
fin de limitar ¢l poder de cste centro; por cjemiplo, Belirdn ordend a la dircccién del CAEM ocuparse de
asuntos de orden cstrictamente militar.
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el comandante Martinez yel coronel Mercado Jarrin establecieron las bases’ del SIE. En B
la formacion de esta. lnsutumén, Francla dlo un apoyo importante en las ldeas pero las

técnicas adoptadas ﬁneron las estadoumdenses

Tras'la Segunda Guerra Mundlal Estados Umdos apﬂ: cio como la potencla

hegemonica de Aménca en la esfer'a ec'onémlca," dxplbmatlca y militar; Este pais asumid

el lxderazgo en el comercio mundml y se autonombro guardlén para la defensa del
hemisferio occidental ante la amenaza de expanston comunlsta ; por esto, Washington
empezd a desarrollar con los paises latinoamericanos el Tratado Interamericano de
Asistencia Reciproca, como un sistema continental de seguridad colectiva en 1947 en
Brasil, a fin de obtener ayuda militar, especialmente en la adquisicion de armas y de
materiales bélicos, y en la instruccién y entrenamiento de oficiales de alto rango. Peri
firmé el Acuerdo de Defensa Reciproca con Estados Unidos en 1952, Como-
recompensa, durante el periodo 1950-1960, Peri goz6 del més alto nivel d(; ay;ida per
capita de toda América Latina® - o

Después de la revolucidn cubana se incrementd ia : breocupacién por los
movimientos subversivos internos en América Latind Pafa controlarlos, militares de alto

rango necesitaban informacion de los estudios sistematicos de factores sociales,

* Un antiguo funcionario de Estados Unidos cn América Latina y dircctor del Depantamento de Historia
de la Universidad de Nuevo México, Edwin Licuwen, ha seflalado que Thomas Mann, subsccretario de
Estado para asuntos latinoamecricanos de los Estados Unidos, cn una reunién con los embajadores
nortcamericanos cn ¢l subcontinente, ¢n marzo de 1964, cxhortd a los embajadores a que se prestara
mayor atencién a los intcreses inmediatos de seguridad nacional, por cjemplo, la proteccién de las
inversiones norteamericanas y la resistencia al comunismo. José Deniz, op. cit., p. 44.

¥ Durante ¢l periodo 1950-1968, Perd fuc uno de los principales paises bencficiarios de Ia ayuda militar
estadounidense. Peni ocup6 ¢l tercer lugar, con un monto de 81.9 millones de délares, después de Brasil,
principal beneficiario, al recibir 206.7 millones y de Chile con 86.7 milloncs. Pero, considerando los afos
fiscales por scparado, Peni destaco cowo ¢l principal beneficiario de la ayuda militar norteamericana cn
1964 y ¢l scgundo cn 1965 (10.0 millones y 8.2 millones respectivamente). Cf. Susana Mendoza
Hernandez, op. cit., p. 106.
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potiticos, econémicos y militares, por lo cual, el SIE obtuvo un papel significativo en la
esfera castrense. En particular, cuando se desarrollé la guerra contra los guerrilleros, el
papel del SIE fue decisivo para reprimirlos: los militares tenfan suficiente informacion
estratégica y féctica de la lucha antiguerrillera para derrotarlos en corto tiempo.

" El SIE mantenia un vinculo estrecho con el CAEM en pensamiento e ideologia,
puesto que la mayoria de sus miembros habia egresado de este centro. Ademads, durante
la época del régimen de Belatnde, el SIE asumi6 parcialmente el rol del CAEM en la
formulacion de una orientacién reformista dentro de las fuerzas armadas. El general
Carlos Giral Morzan, un oficial conservador y director del CAEM, dio menos
importancia al estudio de problemas socioecondmicos en esta institucion, mientras que
dedicaba mas tiempo a cuestiones militares tradicionales. Sin embargo, el director del
SIE, el general Mercado Jarrin, enfatizo6 la importancia del estudio de la realidad
socioecondmica de su pais*,

A medida que la investigacion se profundizaba y la informacion se acumulaba,
los uniformados del CAEM vy del SIE se dieron cuenta de la triste y desesperante
realidad de su pais: “el poder real no se encontraba en el Poder Ejecutivo, Legislativo,
Judicial o Electoral, sino en los latifundistas, exportadores, banqueros y en las

"1 De esta manera, la conclusion de dicho centro puso de

compaiiias norteamericanas
relieve que la crisis econdémica y la inestabilidad politica eran los principales elementos
que amenazaban la seguridad nacional. En otras palabras, los conceptos de desarrollo y

seguridad estan permanente y estrechamente unidos: sin desarrollo no hay seguridad, y

* ¢f. Dirk Kruijt, op. cit., p. 69-70.
1 Cr. Victor Vill , Nueva lidad militar en el Peri. Editorial Replanteo, Lima, 1969, p. 50.
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viceversa*?. Los militares consideraban que el poder castrense y la seguridad nacional
dependian en ultima instancia del ;‘ﬁivel de desarrollo del potencial nacional”. El
subdesarrollo econdémico era, a la larga, un obstaculo para el fortalecimiento del aparato
militar y, por lo tanto, afectaba a la seguridad externa e interna.

Gracias a estas investigaciones, los militares progresistas no solo tenian un
conocimiento cabal de la realidad peruana, sino que también contrajeron una gran
responsabilidad en las cuestiones nacionales, en las contradicciones y en las injusticias
existentes en su sociedad. Cada vez mas se consolidaba entre los oficiales una vision
reformista del desarrollo contra las estructuras relativamente atrasadas del capitalismo
peruano. La conclusion de las investigaciones del SIE y el CAEM les exigian reformas,
asi como la transformacion de las estructuras del pais y la solucion urgente a los
problemas nacionales. En este aspecto, las conclusiones de los dos organismos daban
legitimidad a un rol institucional permanente para los militares, consistente en integrar
su colaboracion activa en el desarrollo del potencial nacional. Por lo tanto, la ideologia
del CAEM y.del SIE justificaba y legitimaba la participacion de los militares en la vida
politica e inclﬁso en el aparato del Estado.

En la década de los sesenta se puso en marcha una intensa politizacion en el
cuerpo de oficiales, desde los niveles jerarquicos mas altos hasta los mas bajos.
Asimismo, los militares de alto rango mostraron una actitud mas critica respecto a los
gobiernos civiles anteriores al de 1938, en particular por su incapacidad para realizar los
cambios socioecondmicos fundamentales. Esta situacion se agudizd por la presencia del

movimiento guerrillero.

2 Cf. Julio Cotler (cd), Perit 1964-1994: econom tedad y politica. IEP, Lima, 1995. p. 221.

35



El golpe militar de 1962 ocurri6 a raiz del presunto fraude electoral, que fue
utilizado como pretexto para impedir la instauracion de un régimen aprista o apra-
odrista. Para la fuerza armada, estos grupos politicos fueron inaceptables por su posicion
oligarquica e imperialista, pues dentro de la esfera militar ya se habia desarrollado la
postura reformista.' El gobierno de la Junta Militar, entre 1962-1963, fue el primer
ensayo del reformismo militar que intentd aplicar las propuestas del CAEM vy el SIE.
Con base en la'piéniﬁcacién del desarrollo economico, el gobierno militar pretendia
aplicar una serie de reformas que no se efectuaron.

Dentro de la Junta Militar, hacia 1962, existia un claro consenso entre los
oficiales en cuanto a la necesidad de reformas y, sin embargo, habia una division interna
y un enfrentamiento de puntos de vista sobre el alcance y el caracter de dichas reformas.
Los elementos radicales del cuerpo de oficiales pretendian introducir reformas
sustanciales durante el afio en que las fuerzas armadas estarian en el poder, mientras que
los segmentos derechistas consideraban que el papel principal de la Junta era sdlo la
preparacion de las elecciones, pues creian que la realizacion del cambio fundamental
deberia dejarse al siguiente régimen electo.

Los conflictos entre radicales y derechistas al interior de la Junta aceleraron la
renuncia del general Bossio Cuevas, ministro del Interior, quien representaba a los
elementos mas radicales de la fuerza armada. Esto provoéé un relativo aislamiento de las
fuerzas progresistas del régimen. En marzo de 1963 thv@,lugar, por parte de Nicolas

Lindley, un golpe militar interno que derrocd al bfgs‘idé’htéfde la Junta. Aparentemente,

la causa de la destitucion fue el “personalismo’ del-presidente Pérez Godoy y su
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posicion a favor de la expropiacion de la IPC **. Después de este golpe, los elementos
militares del ala radical permanecieron fuera de la escena politica, hasta que reaparecio,
mas tarde, apoyando el golpe militar del general Velasco Alvarado en 1968.

Gradualmente, los militares fueron atraidos por los “nuevos partidos populistas”,
especialmente AP de Belatinde, como las unicas fuerzas politicas civiles capaces de
representar sus propias visiones reformistas. No obstante, pronto descubrié una
incapacidad de efectuar las reformas urgentes para la nacion, debido a la obstaculizacién
por parte de los sectores agroexportadores y del partido aprista. Ademas, la situacion
empeord por la intensa movilizacion de la década de los sesenta, el enfrentamiento al
movimiento guerrillero, y la crisis econémica y politica.

Finalmente, como ultima estrategia, los militares radicales intentaron tomar el
poder por sus propias manos para resolver los problemas nacionales, ya que los oficiales
tenian la percepcion de que la fuerza armada era la unica institucién capaz de salvar a

Pertt de cualquier crisis*.
1.5. El signo de cambio en la esfera eclesidstica
1.5.1. La Iglesia peruana ante los factores amenazantes

En Peni, como en otros paises latinoamericanos, la Iglesia catélica constituyé un orden

social relacionado con las elites gobernantes, y se mantuvo en una posicién claramente

3 Cr. Rodrigucz Beruff, op. cit., p. 135.

4 . :
CF. Julio Cotler, op. cit., 1995. p. 225. T ~TA A .!\]

7 FALLA DE ORIGEN




conservadora, desde la conquista hasta la década de los cincuenta, Durante mas de
cuatro siglos, la Iglesia catélica aport6 ‘la 'justiﬁcacAién ideologica al statu quo; se
identificaba con el poder politico y los yintergges'(tie la'clase dominante, identificaba el
orden social como el orden natural, legitimandolo moralmente. No obstante, a finales de
la década de los cincuenta, comenzaron a aparecer, con lentitud, sefiales del
distanciamiento de esta postura en la Iglesia peruana y latinoamericana. Asimismo,
durante este periodo, la Iglesia enfrent6 una crisis ante el cambio y mostré su debilidad
institucional, cgusada por la reduccion del servicio pastoral.

El cblapso del poder de la Iglesia peruana ya habia empezado desde mediados
del siglo XiX, con la introduccion del liberalismo, el positivismo y el protestantismo.
Ademas, en los aiios treinta del siguiente siglo, nuevos grupos de protesta social como
anarquistas, marxistas y apristas se oponian a la oligarquia, inspirados en ideologias que
prescindian o rechazaban abiertamente la religion®

Ante todo, el problema mas importante de la Iglesia peruana, como en el resto de

los paises de América Latina, fue la escasez de agentes pastorales catdlicos*. De

* Cf. Jeffrey Klayber, “Iglesia Catlica y poder politico cn cl siglo XX, en Manucl M. Marzal et al., La
religion en el Perit al filo del milenio. Pontificia Universidad Catélica del Peni, Lima, 2000. p. 90. Segin
¢! autor, la fucrza politica que mas temor suscitd en la Iglesia fuc Ia APRA, cn parte porque fuc ¢l primer
movimiento de masas cn Peny. Este partido tuvo una postura ambigua ante la Iglesia, lo suficientec como
para mantener la alerta. La Iglesia recibia una fuerte presion, tanto de parte de la APRA como del
marxismo y, sin cmbargo, nunca cerrd formalmente 1a puerta a la APRA: sictpre hubo contactos y
encuentros que constituian una cspecic de didlogo.

“Segin James R. Agut, en 1972 a diferencia de 1 1, 470 (sacerdote por namero dc ficles), en resto del
mundo, en América del Sur el desequilibrio de 1 proporcion entre un clero secular y laicos fuc de 1: 10,
300, Cf. ¢l mismo autor, The peruvian revolution and Catholic corporatismo: Armed Forces rule since
1968. Tesis Ph. D.. University of Miami. 1975, p. 354. Cf. Thomas Jamics Maloncy, The catholic church
and the Peruvian Revolution: Resource exchange in an authoritarian wm‘nq Tesis Ph D., Universily of
Texas at Austin, 1978. p. 115-119. Pcro, cl problema o ¢s sol la falta de agentes pastorales per
capila, sino también ¢l abandono del sacerdocio hacia 1960. Unicamente en Brasil, lml sacerdotes (cl 8.3
% dcl total del clero brasileiio) abandonaron ¢l sacerdocio durnte ¢l periodo comprendido cnire 1965 y




acuerdo con James R. Agut, la falta de sacerdotes, en contraste con el pasado, fue aguda;
en 1783, Lima tenia 401 sacerdotes diocesanos para una poblacion de 50,000 habitantes;
en 1966, cuando la poblacion rebasd los dos millones, la capital tenia sdlo 148
sacerdotes diocesanos; en 1901, en todo Pen el total de sacerdotes secular y regular fue
de 1,089, contra 2,568 en 1970, pero, durante el mismo periodo, el total de la poblacion
peruana crecio més de cuatro veces®’.

La diferenciacion de la proporcion entre sacerdotes nacidos en Per y en el
extranjero provocd una crisis institucional en la Iglesia peruana: en 1901 sélo 17.6 % del
clero habia nacido en el extranjero, mientras que en 1970 éste crecié hasta un 61.4 %“‘. :
Ef problema de la desnacionalizacion del clero era cada vez mas agudo e incluia a'la ;
jerarquia; en 1970 la mitad de los obispos peruanos habia nacido en el extranjero‘{g‘:l.a
falta de vocacion sacerdotal también amenazo la estabilidad de la Iglesia; por ejemplo,
para 1967 sblo 25 sacerdotes fueron ordenados en este pais.

Ante estos problemas, después de la creacion de la Conferencia Episcopal
Latinoamericana (CELAM) en 1955, los Papas Pio XII y Juan XXIII hicieron repetidos
llamados al Primer Mundo para que enviaran agentes pastorales a América Latina. Hubo
una gran resonancia ante las invocaciones papales en Europa occidental y Estados
Unidos, sobre todo, en las comunidades religiosas, que intentaron mandar al 10 % de sus

miembros.

1970 (LADOC, 5:17). Véase Christian Smith, La reologia de la liberacidn, radicalismo - religioso y
compromiso social. Paidos, Barcclona, 1994. p. 170-174.

“James R. Agut, op. cit., p. 355.

*® Ibid., p. 355-356.

“*Thomas James Maloney, op. cit., p. 116.
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A diferencia de otros paises latinoamericanos, “Peri “recibié ‘un nimero
excepcional de sacerdotes y religiosos estadounidenses. En este esfuerzo de
reclutamiento de sacerdotes extranjeros, el nuncio apostdlico Romulo Carboni tuvo un
papel importante junto con el Cardenal Richard Cushing de Boston. Cerca del 68 % de
todos los sacerdotes diocesanos estadounidenses en América Latina se encontraba en
Peri*®. Llegaron también sacerdotes franceses, italianos, canadienses, irlandeses y
espaiioles. Este apoyo internacional fortalecio al catolicismo peruano y funciondé como
una transfusion de sangre nueva.

Por un lado, los sacerdotes del primer mundo trajeron una nueva mentalidad
social, un concepto moderno de pastoral y un pensamiento més abierto. No obstante, al
mismo tiempo, ironicamente, la afluencia de sacerdotes procedentes del extranjero
provocd un colapso de la Iglesia en el aspecto institucional: la mayoria de los misioneros
fueron de ordenes o congregaciones religiosas que estaban bajo la autoridad y_la
responsabilidad directa de superiores de sus entidades, por lo que los obispos peruannsw
tuvieron ciertos limites para dirigir a estos sacerdotes. [.os misioneros tuvieron
problemas al integrarse a la modalidad peruana de la Iglesia. Al respecto, el padre

Harold Griffiths Escardo enfatizo en la revista Oiga lo siguiente:

Es innegable ¢l valioso aporte que los saccrdotes cxtranjeros han ofrecido al catolicismo
peruano. Su trabajo y sus expericncias han sido clementos medularcs para la
sustentacion de la fe y la formacion de nuestros cristianos. Pero, desgraciadamente,
muchas veces no sc tomd en cuenta nucstra cultura, nucstro modo de ser y de actuar,
nuestras inquictudes y nuestros problemas®.

* Jeffrey Klaiber, La lglesia en el Perii. Su historia social desde la independencia. Pontificia Universidad
Catdlica del Pcru, Lima, 1988a. p. 359-360.
* 0iga, 25 de octubre de 1968. p. 29.
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Y pidi6 a los curas extranjeros un entrenamiento que los capacita_ra para realizar una
seria y honda labor en el campo apostolico®. : : :

Asihjis;no, la distribucion de los sacerdotes . fue dff.g@%lilibradh: Lima-Callao,
centro admi;jigfrativo y eclesial en Perd, albergé al 43%de los saé:ierdotes seculares y
regulares, y el resto se distribuyo en las ciudades y las ﬁreas rurales donde se localizaba
més del 50 % de Ia poblacion peruana®, k

Por otro lado, para muchos sacerdotes y religiosos, el choque con la realidad
social, econdmica, cultural y personal era fuerte, debido a las diferencias con sus paises,
mas desarrollados y democraticos. La mayoria de ellos hicieron accion pastoral en zonas
populares y pobres. Los misioneros se enfrentaron a una situacion totalmente
desconocida, pero dinamica y conflictiva. Més tarde, esta afluencia de sacerdotes
extranjeros y el impacto recibido por la realidad, in_fluyeron en la organizacion y la
accion de la ONIS. o

El otro factor importante que causd preocupacion én la Iglesia peruana fue la
migracién masiva de los habitantes de la sierra a las ciudades ubicadas en la costa. El
sistema tradicional de la sociedad rural y la base de la Iglesia peruana se daflaron
severamente, debido al flujo de la masa campesina e indigena a los centros urbanos. Los
campesinos, al venir a las ciudades y abandonar el ambiente familiar de sus lugares de
origen, perdieron su identidad y, con ella, muchas de las motivaciongs mas fuertes de su

vida religiosa, social y cultural.

2 ps
LA
* Cf. James R. Agut, op. cit., p. 357.
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En América Latina, el amenazador avance del protestantismo y el comunismo
desato la in’quietud y la preocupacién generalizada en la Iglesia catélica. En Peni, el
crecimiento dél*ﬁéxri)ero de protestantes fue notable, aunque la amenaza no fue tan
directa en el cdso de Chile y Brasil. La estrategia del contacto personal de los ministros
con los creyentes funciono sobre todo en la zonas que no atendia el clero catolico®,

Por su parte, el triunfo dela Revolucién cubana en 1959 causé un gran impacto
en la sociedad latinoamericana y peruana, especialmente en el mundo sindical y en las
universidades. Muchos jovenes obreros y universitarios se inclinaron hacia el socialismo

_y la lucha revolucionaria como una alternativa visible para salir del subdesarrolio y la
dependencia imperialista.

También un nimero considerable de creyentes jovenes participaron en estas
tendencias, abandonaron la Iglesia. A causa de la revolucién cubana,la jerarquia
eclesidstica se sentia atemorizada por la expansién de las ideas revolucionarias'y de los
movimientos guerritleros a favor del comunismo y el socialismo, que se declar6 ateo y
contrario a la Iglesia. Al Vaticano le preocupaba la influencia de la revolucion cubana en
la regién, porque en la isla el gobierno de Fidel Castro habia clausurado la Iglesia casi

por completo®.

4 El crecimicnto de las Iglesias Protestantes en el periodo de 1925 a 1961 6 de la sig

(total de glesias cn Miles): Brasil 101, Chile 12, Peni 5 en 1925; Brasil 241, Chile 99, Peni 12 cn 1938;
Brasil 1,658, Chile 265, Pcrii 27, cn 1949; Brasil 4, 072, Chile 8385, Peri 94 en 1961, Christian Smith, ob.
cit. p. 109. Scgun cste dato, ¢l indice de crecimi de las Iglcsias pri cn los affos comprendidos
entre 1925-1961 fue de un 10.11 % anual.

* Cristian Smith, op. cit., p. 129.
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1.5.2. La atencién a las cuestiones sociopoliticas en la Iglesia peruana

Enla historia‘de la Iglesia catélica peruana el fin de la década de los cincuenta fue un
momento ’s'i‘gniﬁcativo, puesto que desde esta época la Iglesia empez6 a transformarse de
una instim;:idn tradicional relativamente cerrada, a una mas moderna y abierta. La
entidad eclesidstica cuestiono el sistema que generaba pobreza masiva, miseria,
marginalidad, desigualdad, etc. Especialmente, el episcopado peruano colocaba a la
Iglesia en una posicion favorable a las transformaciones sociales y estructurales
necesarias para corregir la injusticia social existente.

En enero de 1958 los obispos de este pais, reunidos en Asamblea General del
Episcopado Peruano emitieron en una carta pastoral, el primer mensaje verdaderamente
social de la jerarquia, a favor de la creacion de un nuevo orden social justo y que
cuestionaba la estructura injusta existente. En esta carta pastoral colectiva, los obispos
consideraban que el problema socioecondmico tenia repercusiones importantes en la

vida religiosa y marcaban su posicion en la siguiente carta:

Pensamos que ninguno es mas urgente, que ¢! problema ccondmico social, que a primera
vista parcccria ajeno al campo religioso, pero que en verdad condiciona cl desarrollo'y la
cfectividad de nuestras iniciativas apostolicas y afecta la buena disposicién para recibir
cl mensaje cvangélico®™.

Asimismo, el siguiente afio, la Iglesia patrocind la 1 Semana Social de Peni, celebrada
entre el 1 y el 9 de agosto. Su organizador principal fue José Dammert Bellido, obispo

auxiliar de Lima, junto con los distinguidos dirigentes y asesores de los: grupos: de

18

soclal en la

% Carta pastoral colectiva del episcopado pernano sobre alg pectos de la
reptiblica. 1958,
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Accién Catolica (AC), Romulo Ferrero, Jorge Alayza Grundy, César Delgado Barreto,
José Luis Bustamante y Rivero, Felipe Mac Gregor entre otros. En estas reuniones, los
participantes discutieron acerca del topico “las exigencias sociales del catolicismo en
Perl”. Los temas de este evento fueron los indicadores de una preocupacion
generalizada en aquel tiempo dentro de la Iglesia, tanto entre los obispos y el clero como
entre los laicos, con el fin de comprender la situacion social y obtener una visidon mas
objetiva de la realidad nacional. El propdsito principal de la semana social, de acuerdo
con el obispo auxiliar de Lima, fue colaborar en las reflexiones doctrinarias para orientar
alos cﬁstiaﬁos sobre su propio tiempo®’.

Dos afios después de esta reunidn siguio la IT Semana Social, celebrada el 1 al 6
de agosto de 1961 en Arequipa, donde los cristianos trataron el tema “la propiedad”. En
octubre del mismo afio y con motivo de las elecciones de 1962, el episcopado pronuncio
una carta pastoral con el titulo “Los cristianos y la politica”. Al afio siguiente, de igual
modo, la jerarquia peruana emitid otra carta, titulada “Politica: deber Cristiano” de
frente a las elecciones de 1963. En estas dos cartas, los obispos pusieron de relieve los
aspectos positivos de la politica, en particular, la comprension de la politica como el
servicio al bien comin. Lo mas importante de las dos cartas era su llamado a favor de
una nueva “mentalidad social” y la necesidad de efectuar grandes cambios. Los obispos
condenaron la concentracion del poder econdmico en manos de unos pocos y

respaldaron explicitamente una reforma agraria®®.

37 Ver £l Amigo del Clero, junio, julio y agosto de 1961, p. 563-567 y las poncncias de Ia  Scgunda
Scmana Social de Periy: “La Propicdad”, publicada por ¢l Comité per de las iales de
Peri (Lima, 1962).

¥ Jeffrey Klaiber, op. cit., 1988a. p. 353,
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En las-elecciones de 1962 y 1963, la Iglesia hacia un llamado contra el laicismo
y las tendencias totalitarias de ciertos partidos. Aun cuando no se hizo ninguna alusién
directa, era evidente que las advertencias se referian al Partido aprista”. También, sin
mencionar el nombre de la APRA, el diario peruano £/ Comercio exhorté a los catdlicos
a no votar por los “enemigos de la Iglesia”®.

Por un lado, la atencion de Ia Iglesia sobre los problemas socioeconomicos
favorecio al candidato presidencial de AP, Belaunde Terry, quien representaba una
tendencia de reformismo democratico. La coalicion entre el PDC y AP ademés de los
proyectos propuestos por los dos partidos, asi como las promesas electorales ayudaron a
traer un soporte fuerte a la Iglesia. Sin embargo, el apoyo de parte de la institucién
eclesiastica no fue directo ni oficial, ya que la Iglesia intentd evitar identificarse
demasiado estrechamente con algun partido y condenar en exceso a los otros.

Por otro lado, pese a que la mayoria de los miembros del PDC eran catélicos y
mantenian lazos evidentes con la Iglesia, éste no represent6 oficialmente un partido “de
la Iglesia”, y preservé su caracter independiente. En cuanto a esta relacion, la postura de
la Iglesia peruana fue firme, como lo declaro en la carta pastoral de 1962 denomi-nada
“Los Catdlicos y la Politica”: “ningin partido politico aunque esté [integrado] por
+361

catolicos, puede asumir la representacion de la Iglesia ni hablar en nombre de ella

Los lideres del PDC tenian una formacion intelectual y una vision del mundo mas

* Ibid., p. 353.

% Cf. Jeffeey Klaiber, Religidn y revolucion en el Peri 1824-1988. Centro de Investigacién “de ln
Universidad del Pacifico, Lima, 1988b. p. 191; £f Comercio, Lima, 5 de junio, 1962, p. 2; 10 dc junio del
mismo aflo, p. 2.

® Los Cristianos y la Polltica. Arzobispade de Lima, 1962, p. 17,
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amplia que la mayor parte del clero nacional; ayudaron a la Iglesia, en general, a dejar
atras su conservadurismo y adoptar posturas mas avanzadas®.

En las dos elecciones presidenciales del 1962 y 1963, uno de los temas centrales
fue el cuestionamiento del sistema de tenencia de la tierra en Perii. Ante el crecimiento
de las protestas indigenas y campesinas, la necesidad de reforma agraria fue inminente.
Los obispos peruanos apoyaron dicha reforma publicamente; por ejemplo, el nuevo
obispo de Cajamarca, Jos¢ Dammert y el arzobispo Carlos Maria Jurgens de Cuzco
efectuaron la reforma, vendiendo las tierras pertinentes de sus didcesis en favor de los
necesitados.

En esta etapa, dos figuras jugaron un rol protagonico junto con el cardenal ‘Juz‘m’
Landazuri Ricketts en el escenario politico y eclesiastico: Salomén Bolo Hidqigd y
Romeo Runa Victoria. El padre Bolo Hidalgo, quien fue cofundador del FLN, apoyado
por los comunistas, fue el candidato para la vicepresidencia. Posteriormente a estoy, ﬁ.;é
suspendido de su ejercicio sacerdotal por la autoridad eclesiastica a causa de su
participacion en la politica. Sin embargo, é| aparecia siempre en las reunione; oficiales
con sotana, y hacia un llamado para una revolucién semejante en Pert1, Por esta razén, se
le denomind el “cura rojo”. En el inicio de su carrera politica, uno de sus blancos

favoritos fue la Iglesia Catohca, en partlcular, el cardenal Landazurl Su ataque fue

publico, directo y especifico. Aunque el padre Sa 0 on,Bo'lp,,Hldalgo no tuvo una gran
influencia en la politica nacional, puede 'sber‘cdns'.ia‘ergdo como precursor del didlogo

entre cristianos y marxistas®,

52 Jefrey Klaiber, op. cit., 2000, p. 95. CI. del mismo autor, op, cit., 1988a. p. 341-342.
% Cf. Thomas James Maloncy, op. cit., p. 143-145,
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B jesita Romeo Luna Victoria fu un céiebre profesor en escuelas militares
como el CAEM y l; Escu;:la»dé Inteligencia Miiitar. Su iﬁﬂhencia enlos oficiales fue
enorme, en'paﬁigul@f.~.énifé l'g’)ék militares del gbbiemo fde V,eiasqb Alvarado®. Fue un
personaje imboﬁanter'para la formacién del movimiento sacerdotal ONIS, sobre todo en
el inicio del mismo. Fue uno de los organizadores de la reunién sacerdotal de mayo de
1968, aun cuando se distancio luego de esta organizacioén. El padre jesuita fue un
experto en la doctrina social de la Iglesia y Ias ciencias sociales. También se hizo uno de
los seguidores mas notables entre el clero de la revolucion pervana que dirigia el
gobierno militar de Velasco Alvarado, y participé activamente en el proyecto de
reformas como miembro de los asesores del comité en el Ministerio de Educacion. El
padre Romeo Luna Victoria escribio varios articulos que defienden la postura del
gobiemno militar en revistas como el semanario Qiga y en los periddicos.

Por su parte, sin duda, la figura clave en la historia de la Iglesia Peruana
moderna, el cardenal Juan Landazuri Ricketts, fue testigo de todos los cambios
significativos en los sucesos politicos y eclesiasticos desde el aiio de 1955. Permaneci6
en la orden de los franciscanos hasta que se consagré como arzobispo coadjutor de
Lima en 1952, Era representante de la jerarquia peruana y fue el primado de Lima; sabia
gobernar su diocesis con el arte del dialogo, sin excluir a ningin agente pastoral. Dirigia
la asamblea episcopal con el don del liderazgo, fomentando la unién entre los obispos.

En este aspecto, el padre Jeffrey Klaiber lo califico de la siguiente manera:

“ CL. Ibid., p. 150-158,
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Debido a su don de diplomitico el Cardenal Landazuri cs responsable, cn gran parte, de
que la Iglesia peruana en conjunto haya pasado por la crisis del Concilio Vaticano II y
las grandes conferencias dec Medellin y Pucbla con relativa tranquilidad, a diferencia de
otras Iglesias de América Latina que han sufrido discordias y grandcs tensiones internas.
Por cso también la Iglesia peruana ha llegado con mas rapidez a una nucva madurcz
posteonciliar que otras Iglesias dc América Latina®,

Ademas, orientaba a la Iglesia y al episcopado a favor del cambio y de los pobres, y
sugirié usar la donacion para el mejoramiento de las “barriadas”, en vez de construir una

nueva basilica en honor de santa Rosa de Lima®.

1.5.3. El Concilio Vaticano Il y el nuevo viento de cambio

E! Concilio Vaticano Il (1962-1965) fue una sefial de renovacion interna de la Iglesia
mundial. Sin lugar a dudas, este Concilio es considerado como uno de los
acontecimientos historicos mas significativos después del Concilio de Trento en el siglo
XVI, no s6lo en la esfera eclesiastica, sino también en el ambito sociopolitico y cultural.
Esta reunion abrio las puertas de la Iglesia hacia el mundo moderno, abandond su
imagen de Iglesia cerrada y empez6 a aceptar la modernidad con una actitud positiva de
cara al mundo; comenzod a dialogar con otras Iglesias cristianas, incluso con los ateos.
En esta reunién conciliar la eclesiologia fue desarrollada notablemente a partir de la
categoria teologica de “pueblo de Dios”, cuya realidad es ser signo y semilla del “Reino
de Dios”. Se rechazé la nocion de una Iglesia poderosa y aliada con el poder, a favor de

una imagen més humilde y servil. La seleccion de este nuevo concepto significd una

“ Jeffrey Klaiber, op. cit., 1988a. p. 345,
% Thomas James Maloncy, op. cit., p. 142,
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conversion, de una Iglesia como sociedad estructurada de modo jerérduircdi hacia una
institucion eclesidstica mas comunicativa e igualitaria.

De manera general, los obispos y tedlogos europeos y norteamericanos jugaron
un papel relevante en la mesa de discusion; sin embargo, los obispbs latinoamericanos
no hicieron una contribucion significativa para la renovacion del éatolicismo. Empero, el
Concilio Vaticano II les ofreci6 a los prelados del continente americano un espacio de
aprendizaje y amistad entre ellos; ademas, ayudé a la formacion de la identidad
latinoamericana entre los obispos y asesores. Este Concilio dio enorme influencia al

catolicismo latinoamericano después de su clausura. Segun Philip Berryman,

(...) cl Concilio llevo a los catolicos latinoamericanos a adoptar una mirada mucho mas
critica hacia su propia Iglesia y su propia sociedad. No s6lo buscaron que ¢l Concilio
asumicra a América Latina... cmpczaron a hacer que sc plantcaran problemas
latinoamericanos®’.

En este aspecto, la celebracion de la Il Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano en Medellin (1968) fue la aplicacion del espiritu del Congilio a la
situacion del continente latinoamericano, en respuesta a una solicitud del mismo
Concilio ecuménico que ordenada que todas las conferencias episcopales regionales
adaptaron la conclusiones a su propia realidad.

Después del regreso del Concilio, en particular, el cardenal Landazuri pretendi6
difundir el espiritu conciliar entre los fieles.. Por consiguiente, organizé la Mision
Conciliar de Lima en 1967. El cardenal de Lima, desde el prinier momento, manifesto

que “la misién conciliar debia conseguir poner nuestra vida religiosa, tanto personal

7 phillip Berryman, Teologia de la liberacién, Siglo XX1, México, 1989, p. 21.
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como social, al ritmo del Concilio Vaticano II”“.:La mmén Ebhéiliar;aludida por el
cardenal y la Misién de Lima, que habia comenzado en’el afio 1957, tuvieron distintas
metas. La Misién de Lima surgi6 con el fin de enfr‘em"ar:el gran crecimiento demografico
y la afluencia masiva de habitantes de las provincias hacia Lima. Como consecuencia de
esto se formaron “barriadas” con condiciones realmente infrahumanas e indignas, de
pobreza y marginacion. Ante este reto, la didcesis limefia adoptd nuevos métodos
pastorales para acercarse a la poblacion de estas “barriadas”, manifestando la solidaridad
de la Iglesia en proyectos de asistencia y desarrollo social.

Posterior a la clausura del Concilio Vaticano II aumento la participacion de los
laicos en los trabajos pastorales y en los movimientos sociopoliticos. En éste, los
prelados reunidos revaloraron el mundo secular y apreciaron 1a importancia de la
contribucién de los laicos. La mentalidad conciliar insistia en la pfomc;bién y lé
participacion de fieles cristianos en la Iglesia®. Los laicos cooperaron cada vez mas en
la catequesis, las misiones y los actos filantropicos. En especial, surgié una nueva
generacion de laicos bien preparados por medio de la AC y del ambiente de renovacion
de la Iglesia; fueron miembros de los Cursillos de Cristiandad, del Movimiento Familiar
Cristiano (MFC), de la Juventud Obrera Catolica (JOC), la Legion de Maria y la Unién
Nacional de Estudiantes Catolicos (UNEC).

La UNEC tuvo un periodo de intensos estudios en los afios sesenta sobre temas
como la realidad nacional (19.62), la universidad (1963), la politica (1964) y el

movimiento a la luz del Concilio Vaticano 11 (1965 y 1966). Gran parte de la teologia de

8 £l Amigo de Clero, mayo-junio de 1967. p. 285.
% Cf. Concilio Vaticano I, Constituciones, decretos, declaraciones, legislacién posconciliar. BAC,

Madrid, 1966. Capitulo 1V, Nimero 30-38,
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la liberacion fue planteada y desarrollada en este movimiento cuando la asesoraba el
padre Gustavo Gutiérrez y sus compaiieros’. Los Cursillos de Cristiandad y el MFC,
aunque habian sido creados antes del Concilio, se difundieron ampliamente entre las
clases medias urbanas. Estos movimientos renovaron la fe cristiana y dinamizaron la
actividad eclesidstica de los fieles peruanos. Los cursillos, sobre todo, tuvieron un
impacto considerable e inclusive llegaron a incidir en la politica: algunos de los oficiales
que tomaron el poder en 1968 eran cursillistas "' . Asimismo, el proceso de
fortalecimiento y desarrollo del movimiento obrero catélico fue notable. Con el tiempo,
la JOC lograba una mayor presencia en términos cualitativos en la vida de la Iglesia
peruana.

Sin embargo, los vientos de cambio no sélo fueron dados por el Concilio
Vaticano 1II, sino también por los sacerdotes y obispos que tenian nuevas ideas y
perspectivas. Segun el padre Gustavo Gutiérrez, el sector sacerdotal y religioso fue uno
de los mas dinamicos e inquietos de la Iglesia latinoamericana en esos tiempos™2.
Sacerdotes y religiosos, en proporcién cada vez mayor, buscaron participar activamente
en las decisiones pastorales y en el cambio del orden injusto: la mayoria de ellos fue a
estudiar a Europa y no solo recibi6 una educacion para el catolicismo, sino una
formacion intelectual mas amplia y distinta, por ejemplo, en ciencias sociales.

Hacia fines de los afios sesenta y comienzos de los setenta, los obispos Luis

Bambarén y German Schmitz crearon un nuevo estilo de trabajo pastoral en los Pueblos

™ Cf. Cecilia Tovar, “UNEC: cincucnta afios de camino™, en Pdginas, 111, octubre de 1991. p. 93. Con
respecto a la importancia de Gustavo Gutiérrez en UNEC, véasc Luis Pasard, Radicalizacién y conflicto en
la lglesia peruana. El Virrey, Lima, 1986. p. 3744,

"' CF. Jeffrey Klaiber, op. cit., 1988a. p, 358,

’* Cf. Gustavo Guliérrez, Teologla de la liberacion. Perspectivas. Sigueme, Salamanca, 1994, p.150-151.
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Jovenes (pueblos marginales) que, a su vez, contribuyd mucho a proyectar una imagen

més positiva de la Iglesia en las clases populares™.
1.6. Las acciones del régimen belaundista

A partir del triunfo de Fernando Belatinde Terry, los sectores descontentos por el orden
establecido esperaban el rompimiento del sistema oligarquico que habia obstaculizado el
desarrollo equitativo del pais. Ademas, la alianza entre AP .y'el PDC incrementé la
euforia y las expectativas de la clase media y popular. Las ‘masés campesinas y los
sindicatos empezaron a organiznr movilizaciones a fin de J#fehider sus- derechos e
intereses comunes. En este aspecto, la lucha de los obreros :no se ‘qliedaban atras:
declararon huelgas: para manifestar sus demandas ante las émpfeshs nacionales 'y
trasnacionales.

Durante los tres primeros meses del gobierno de AP, Belainde Terry, intentd
cumplir sus propuestas y promesas preelectorales, y atacd asuntos relativos a los
problemas estructurales y nacionales. Ante esta situacion, en el discurso que pronﬁncié
ante el Congreso el 28 de julio, el presidente anuncio tres grandes iniciativas que
esperaba el pueblo peruano: una reforma en el modo de recaudacion de los impuestos;
dentro de 90 dias, una solucion de la cuestion petrolera y una reforma agraria.

Entre 1963 y 1966, el gobierno pretendia aplicar el proyecto de desgrrollo

elaborado de comuin acuerdo con los aliados, sobre todo con el PDC, enfocando las

™ Jeffrey Kiaiber, op. cit., 1988a, p. 338.
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reformas administrativas y sociales”®. Segin José Deniz, se trataba de hacer: “una
reforma agraria que concilie la justicia social y el mantenimicnto de la produccion; una
campafia de alfabetizacion; hacer desaparecer las barriadas o tugurios; y ejecutar grandes
trabajos de equipamiento. Todos elios con una politica de integracion de las regiones””*,
En particular, el presidente Belaiunde Terry enfatizo la inversion en proyectos de
infraestructura y ampliacion de las fronteras internas, como la construccion de la
carretera marginal de la sierra y la selva amazénica, con la ayuda del ejército y del
capital extranjero, o como el estimulo avla colonizacion destinada a obtener una nueva y
amplia ‘érea de produccion agropecuaria. Asimismo, apoydé al movimiento de
“Cooperacion popular”, originario de la tradicion incaica, para fomentar obras colectivas
y pablicas como la construccion de escuelas, puentes y la ayuda mutua para las tareas
agricolas en las comunidades indigenas. El apoyo gubernamental se dio a través de
técnicos, agronomos, ingenieros y universitarios.

Durante el mismo periodo, el campo econdmico marco cifras favoraﬁles;
incremento de la exportacion; aumento en el monto de las reservas del Banco Central
(de 125 millones de dolares a 174 millonies entre 1963 y 1966); estabilidad de la moneda
nacional en una tasa de 26.86 ante el dolar’®. No obstante en los tltimos afios de su

administracion, comenzaron a aparecer algunos factores negativos: incremento del costo

™ Los programas de AP y del PDC proponian cambios en gran nimero de dreas: reforma agraria,
promocién del campesinado y del desarroilo rural, estimulacién de la industrializacién, fortalecimicento de
la funcion planificadora dcl Estado, reforma tributaria, democratizacién del crédito, reforma de la
cmpresa, implementando la participacién de los trabajadores c¢n la administracién y las utilidades,
nacionalizacién inmediata dc los disputados campos petroleros de Ia IPC. CF. Jorge Rodrigucz, op. cit.,

. 208-209.
;)5 José Deniz, La revolucion por la fuerza armada Peru 1968-1977. Ed. Sigucme, Salamanca, 1978,
p. 3L
S Cf. Ibid., p. 32.
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de la vida“ (entre 1963 y 1966 subié un 45 %); aumento’de los impuestos directos'y
déficit del presupuesto dei Estado”.

El obstaculo principal para aplicar el programva?qé-l gc")bi:étfno’ fue la coalicién
entre dos viejos enemigos: la APRA y los odristas.: Borjmcdié de su-alianza se habia
constituido una mayoria en ambas cémaras: legislativaé,y empezaron a impedir la
realizacion del plan del gobierno, aprovechando el amplio poder que otorgd la
Constitucion de 1933. Dicho plan contemplaba la reduccién del presupuesto estatal y del
fondo para el implemento de reforma; el rechazo de la aprobacion de algunas leyes a
favor del cambio, como la ley de la reforma agraria y la negacion de la ratificacion de
los miembros del gabinete. Estos impedimentos provocaron la agitacion de los sectores
populares, el surgimiento de las guerrillas, la crisis econdmica en 1967 y la crisis

politica de 1967 y 1968.
1.7. El fracaso del régimen belaundista

Fueron varias las causas del fracaso de la administracién belaundista y los motivos del
golpe militar de 1968: la suspension de la reforma agraria, la agitaciéon popular, el
surgimiento de la subversion y del movimiento guerrillero; la crisis econémica de 1967;
el problema de la IPC y el estancamiento politico, entre otras. En este aspecto, Raul
Pefia Cabrera analizo las causas del fracaso del gobierno belaundista en la revista Qiga y
establecio que: el gobierno no logréd crear una mayoria en las ciamaras y perdio la

oportunidad de renovar el Congreso, por lo que acudi6 a la fuente misma de la

" Cf. Ihid., p. 33.
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soberania, el pueblo, y- prefirid ceder en: areas- de-un-democratismo-vacio -y - formal.

Ademas, olvidé sus promesas electorales™,
1.7.1. El movimiento guerrillero

Las pguerrillas peruanas emergieron por las misma]s‘ ‘causas - politicas, - sociales,
economicas e internacionales por las que surgi6 en’ otras partes de América Latina. Sin
duda alguna, las mayores motivaciones de este tipo de movimientos fueron el triunfo de
la revolucion cubana del 31 de diciembre de 1959 y la desconfianza en la izquierda
tradicional peruana’. El ejemplo mas directo fue el de las guerrillas bolivianas, donde
Eresto Che Guevara logro sintetizar el paradigma de la guerra de guerrillas para la
subversion latinoamericana.

En Peni el problema central de la reforma agraria fue la tenencia de la tierra Para

obtener la propiedad de ella y ampliar su influencia en‘la socledad los campesmos se

agruparon paulatinamente. La sindicacion campesma se extendlo de [ 1956 hasta 1962,
y el auge del nivel de la lucha politica ilego con la presencxa de una ﬁgura destacada,
Hugo Blanco, en los valles de La Convencién y Lares. Los cn‘mpesmos de esta region
exigian tres puntos fundamentales: * a) el reconocimiento de la organizacién sindical y

la mejora de salarios en la costa norte; b) la recuperacion de tierras por las comunidades

* Oiga, 15 de novicmbre de 1968, p, 17.
7% Cf. Héctor Béjar, op. cit., p. 48, Castro Contreras, op. cit,, p. 101 y Jorge Rodriguez, op. cit., p. 178
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del centroyy é) la abolicién de condiciones de servidumbre por los sindicatos de la selva----

alta cuzquefia™®,

Estos sindicatos dejaron.de ocupar la% tlerras cuando en 1962 la Junta Mlhtar -

reconocié la ocupacién y promovno una serie de leyes.- En 1963 ante una creciente ola
de agitacion en el centro, el norte y sur del pais, el gobierno de Belaiinde Terry decretd
la ley de reforma agraria, que concedfa la tierra a los campesinos que la habian ocupado.
Sin embargo, esta reforma agraria no fue satisfactoria puesto que estaba paralizada por
los impedimentos de la oligarquia en el parlamento y, ademas, el gobierno no tenia
suficientes fondos para aplicarla. El gobierno creyd terminado este movimiento tras la
captura de Hugo Blanco y la publicacion de dicha ley. No obstante, el surgimiento de la
lucha armada en 1965 dejo un impacto cuantitativa y cualitativamente superior a los
movimientos campesinos de 1962 y 1963.

El MIR se originé en una fraccion de “APRA Rebelde”, encabezada por Luis de
la Puente Uceda. Esta organizacion tenia tres frentes guerrilleros en el norte, centro y sur
del pais. El frente nortefio actuaba en la regién de Ayabarca, cerca‘ de.la frontera con
Ecuador; el frente “Tupac Amaru”, los grupos més dinamicos y q‘dé"recibian el apoyo
campesino, se ubicaban en la region central, en el &rea de Pucuta y Satipo; y el frente
“Pachaciitec”, que, bajo el comando de Luis de la Puente, se ubicaba en el departamento
del Cuzco conocido como Mesa Pelada.

El ELN ecstablecié su base en la provincia de La Mar en el departamento de

Ayacucho. Fue formado por las fracciones provenientes de 10s jovenes comunistas, bajo

80 Héctor Béjar, op. cit., p. 35.
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el liderazgo de’ Héét'dr Béjai' ‘Su objetlvo pnncnpal fue'la construccxén del soclahsmo,

mediante dos estrateglas la Iucha armnda y la umdad popular .

Ante estos brotw,f i p mera accnén }del goblemo belaundlsta ﬁJe la negacién

total de la. exlstencla ‘de estos grupos armados, con el fin de conservar la imagen de
estabilidad * del pais y de no perder la confianza frente a los inversionistas
internacionales. No obstante, la coalicion APRA-UNO le exigia al presidente firmar Ja
ley que permitia la plena represion militar, considerando la participacion del movimiento
guerrillero y sus acciones como “traicion a la patria”, lo que la hacia castigable con la
pena de muerte. Por su parte, el periddico derechista La Prensa conducia la campafia
antiguerrillera, y procuraba que las fuerzas armadas reprimieran al campesinado y a los
insurgentes. Por otro lado, los Estados Unidos respaldaron esta campafia con el
programa de seguridad publica y financiaron los fondos para la contra—insurgencia con
casi 3 millones de dolares como crédito de emergencia.

Gracias al apoyo de los Estados Unidos y de los latifundistas, los militares
derrocaron los movimientos subversivos en corto tiempo. Esta represion, sin embargo,
dejo una herida profunda. De acuerdo con un documento escrito por un simpatizante, las
fuerzas de seguridad quemaron 14 mil hectareas de tierras agricolas, obligaron a los
pobladores de 93 caserios a abandonar su lugar de residencia, mataron a 8 mil
campesinos y arrestaron a 3 mil*2. El levantamiento campesino y la masacre de los

guerrilleros dejo un impacto imborrable en la sociedad:peruana y en el ejército.. Los

militares investigaron seriamente la realidad peruana que:causé esta situacion y cayeron

1 véase Castro Contreras, op. cit., p. 127,
2 Jorge Rodrigucz, op. cit, p. 184-185. Citado cn Rogger Mercado, Vi(la. I‘ralcldn v Muerle del
Movimiento Aprista. Fondo de Cultura Popular, Lima, 1970, p, 228-234,
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en la cuenta:de que las fiserzas armadas no habian defendido sino al orden establecido y
a las clases dirigehtw. En este aspecto, los militares sintieron una alta responsabilidad
ante las grandes cuestiones nacionales. Finalmente, estos movimientos campesinos y

guerrilleros provocaron la aceleracion del proceso de cambio social.
1.7.2, La crisis econémica entre 1967 y 1968

La politica econémica de Belainde habia producido graves problemas econémicos y
financieros que culminaron en la crisis de 1967 y 1968. Una baja en el valor de las
exportaciones peruanas, durante 1966 y 1967, caus6 un creciente déficit en la balanza de
pagos, mientras que la tasa de inflacién aument6 de 8 % en 1963 a 14 % en 1967, y a
mas de 20 % cn 1968%. A la inversa, las importaciones aumentaron a un ritmo de 13.5
% anual, y el costo de la vida subié 91.8 % en un periodo de cinco afios® .

Por una parte, cuando el gobierno constato su imposibilidad para implementar los
cambios estructurales necesarios debido a la oposicién de las clase oligarquica y de los
apristas, tuvo que cambiar su estrategia para satisfacer las demandas populares, por lo
menos, mediante la realizacion de obras publicas. Para la construccion de infraestructura
y el proyecto nacional de desarrollo, el gobierno de Belaunde tuvo que conseguir
recursos financieros para cubrir gastos pablicos que se requerian de manera urgente. Por
otra parte, disminuyo de forma gradual y continua la tasa de exportacion y la entrada de

capital extranjero a partir de 1965. Sobre todo, los Estados Unidos decidieron suspender

8 CF thid., p. 215-216.
81 Cr. Mario Monteforte, op. cit., p. 15.
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una inversién masiva en Peri y cortaron la ayuda oficial debido"al probler

Finalmente, la. inestabilidad economica y el déficit presupuc; 1 aeienn narl?bn; “,"‘i“r
devaluacion de Ia moneda nacional (44 %) en 1967. : - _

No obstante, la situacion se deteriord atin mas en el[‘t_;ﬁ del-golp d’ev"Est;"ido y"
aumentd la’ crisis por la reduccion de las reservas en di\{'“_as xiranjeras y por el
iﬁcremento de la deuda externa. Las reservas del Banco Cehtr@l’,céy‘ergp:de lOO millones
de dolares a fines de 1967 a 63 millones en febrero de 1968, y'a"‘lﬁn_ke's de septiembre,
hasta 40 millones de dolares como maximo®®. Segt’myun comunicado del Comité
Interamericano de la Alianza para el Progreso, Peri tenia una deuda exterior de 672
millones, aunque en noviembre el ministro de finanzas del gobierno de Velasco declard
que se elevaba a 750 millones.

La escasez de alimentos originada por la sequia y los conflictos laborales
provocaron la inestabilidad socioecondmica. Estallé la huelga de los mineros, de los
trabajadores de ferrocarriles, de los transportistas y de los empleados publicos por el

aumento a sus salarios, Estos hechos aunados a la crisis politica agudizaron la situacion

en el afio de 1968.
1.7.3. La crisis de la politica y el problema de la 1PC en 1968
Junto con la crisis econdmica, durante el periodo de 1967 'a 1968 también ‘se,intensiﬁcé

la crisis de los partidos politicos. La alianza entre AP y,'ej PDC se disolvié .éh 1967,

acusa de la falta de voluntad de reforma democrética del Ejecutivo, en la:persona de

83 CI. José Deniz, op. cit., p. 33.
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Belatnde Terry: el gobierno no habia realizado el programa reformista que AP y el PDC™ "~

prepararon en 1963.

Por el mismo motivo, dentro de AP se enfrentaron el ala izquie,rda;fepreseqtﬁdé
por el ingeniero Edgardo Seoane, y la derecha, como el circulo dé_ cel_"gands‘ccf)»‘r;su’l‘t'orcs :
del presidente Belainde Terry, denominado “carlistas”. En 1968 it:astvzis,vdps" ﬁ%ccidnes .
llegaron a una situacion irreconciliable debido al acuerdo de B‘élat‘imde;"[“erry cdn la
APRA, a los escandalos causados por la participacion de los altos ﬁlncionarios de AP en
los actos de contrabando, y al arreglo fraudulento con la IPC. Asimismo, la alianza
parlamentaria entre la APRA y la UNO se termind por el cercamiento de APRA con el
presidente Belatinde Terry®®.

Antes de realizar el pacto con la APRA el Ejecutivo estaba atrapado, debido al
impedimento del Parlamento, dominado por los apristas y los oligirquicos; gran parte
del periodo 1963-1968, el parlamentario peruano mostro su fuerza como “primer poder
del Estado”. Ademas, el régimen del gobierno estaba perdiendo su legitimidad, a causa
del abandono de las reformas y de los escandalos provocados. No.podia evitarse el
aislamiento politico tanto en el interior de AP como en el exterior, en particular, después
de la pérdida de las eclecciones complementarias en noviembre de 1967. Por
consiguiente, era urgente el apoyo parlamentario para implementar la politica

economica, mas que intentar las reformas agraria, tributaria y crediticia, la expropiacion

* Despuds del impacto de la devaluacién de 1967, para el presidente Belainde la conciliacién con la
coalicion parl ia que ref ba las fracciones oligdrquicas fuc mds importantc y urgente, mis
que la reforma agraria, 1 coopericion poputar y la nacionalizacion de la IPC. Cf. Henry Peace Garcia, op.
cit.. p. 36-37,
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de laIPC'y el pfqgrgqi{a 'de:cqopéracién popular. [gualmente, garantizar una coyuntura™

mejor en las’ eleqcidnﬁs"de 19697requeria un pacto y una buena relacion con la APRA. ‘
Aunéueékpactuentre los dos rivales politicos no fue pt’sblico,'—éondujo- a.la :

formaclén de un gabmete ministerial presidido por Oswaldo Hercelles conocldo comov'»

“el Gabinete Conversado Su figura principal fue el ministro de Hamenda y Comerclo,

: )’

Manuel Ulloa, quien era propietario de los diarios “Extra” y “Exprgsp

vinculado con capital extranjero, como el grupo DELTEC, paﬁe de :em:ﬁi:gsaﬁde‘l;
millonario Rockefeller. Dicho gabinete intent6 superar la crisis economlcay cdnséguir
créditos e inversiones extranjeras. Para mejorar la situacion ecbnc')miéa y politica, se
necesitaba solucionar la cuestion de la IPC.

Por su parte, el petroleo como recurso estratégico fue el centro de discusion
durante el gobierno de Belatinde, en razon de que las concesiones explotadas del pozo de
La Brea y Pariiias permanecian bajo la administracion de la IPC, filial ge la Standard Oil

of New Jersey, simbolo del dominio del capital imperialista. El tema de la IPC se

transformé en uno de los mas delicados problemas politicos- nacionales-y,: finalmente,

provocd la crisis del régimen belaundista. La afectacion de la sobér@ni& y de ia dfgnidwaq
nacional provocada por esta empresa exiranjera proporciond un rﬂoﬁyo dir’ecio para la
injerencia militar mediante el golpe de Estado de 1968.

El problema de la concesion explotada ya se veia venir;aésde el gobierno de
Augusto B. Leguia (1908 — 1912, y 1919 — 1930); también se habia cuestionado el

contrato que le daba lugar y se habia dxscutldo todo ello en relacion con la soberania

nacional. Este tema se transformé en una bomba de tlempo en la década de los afios
sesenta, Peri insistia a la IPC en la entrega de los pozos petroliferos que, segun el
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gobierno, esta empresa habia venido explotando ilegalmente por mas de cincuenta afios:
la IPC adeudaba al gobierno alrededor de 200 millones de délares segﬁn unos, y 600
millones, segun otros 87 Por ello, el Procurador General de:la Rgpﬁblica exigio
juridicamente a la empresa petrolera 143 millones de ddlares éomo, impuesto - por
retrasos tributarios.

En junio de 1967, se nacionalizaron los pozos por votacién unnime del
parlamento, pero la IPC se neg6 a pagar este monto y entré en una tensa relacién con el
gobierno, al tiempo que provocd un problema diplomatico con el gobierno
estadounidense. En estas circunstancias, por su necesidad de incrementar el flujo de
capital extranjero, en particular de capital estadounidense, el gabinete “Hercelles-Utloa”
intentd reactivar las negociaciones con la IPC, con el prop6sito de llegar a un pronto
arreglo.

A fin de cuentas, en agosto del mismo afio el gobierno peruano y la IPC llegaron
a un acuerdo y firmaron el Pacto de Talara que, en resumen, estipulaba lo siguiente: “la
IPC entregaba al gobierno todos sus pozos en explotacion, a cambio de que se anulara su
adeudo a favor de Peni, de una concesion de un millén de kilébmetros cuadrados en la
selva amazonica para nuevas exploraciones petroleras, y de la conservacién de la
refineria de Talara, a la cual el gobierno estaba obligado a vender a precio fijo todo el
petrdleo de los pozos devueltos™ . Este arreglo, como resulta evidente, dejaba a la IPC

mas favorecida que al propio gobierno peruano.

¥ Cf. Julio Cotler, “Perlt,: Estado oligirquico y rcformismo militar”, en Pablo Gonzflez Casanova
(coord.), América Latina: Historia de medio siglo. Vol. 1, Siglo XXI, México, 1998, p. 407,
8 Mario Montcforte, ap. cit., p. 20. )
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Para que el escandalo se hiciese publico hubo que esperar.-hasta mediados de
septiembre, cuando, al verse obligados a publicar el contrato, el presidente de la
Empresa Petrolera del Estado, Loret de Mola, y el gobierno no pudieron mostrarlo por el
extravio de la célebre pagina 11, donde aparecian las clausulas secretas concernientes a
la compensacion financiera peruana. El pueblo peruano se dio cuenta de que el gobierno
de Belatinde no solo habia negociado con el poder imperialista afectando los intereses
nacionales, sino que también habia manchado la imagen de la dignidad nacional.
Finalmente, este escandalo trajo consigo la indignacion multitudinaria y el descontento
generalizado de las fuerzas reformistas, precipitando el desplome del : régimen
belaundista.

Por otro lado, en la reunion del 11 de septiembfe convocada por el general
Velasco Alvarado para discutir el asunto de la IPC, los generales del Ejército expresaron
su rechazo al acuerdo con la IPC: dnicamente lo aprobaron 7 de 36 de ellos®. Segin
Jorge Rodriguez, la reunion de los oficiales no sélo dio un golpe mortal a un aspecto
clave de la politica econdmica del régimen de Belainde, sino que sirvio ademas para
indicar cuan poco apoyo potencial tenia el inminente golpe entre los mismos militares®,

Ante esta crisis econdmica y politica, los prelados y los sacerdotes progresistas
expresaron sus preocupaciones, sus inquietudes y su critica respecto a los problemas
nacionales. En el mes de junio y septiembre de 1968, el obispo de Cajamarca critico el
escandalo de contrabando y pidié sancionar a los culpables para que se recuperara

alguna confiabilidad en el Estado, al respecto planteaban lo siguiente:

¥ Cf. Jorge Rodriguez, op. cit., p. 230-231,
* Ibid.
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Actualmente la crisis de la autoridad sc producc por la falta de capacidad o

responsabilidad de quicnes la detentan, por carcncia de autoridad intrinscca, pucs sc

presenta vacia con una apariencia cxterior que nccesita rodearse de un armazén sin

contenido real®. i
Asimismo, a diferencia del apoyo durante los primeros cuatro afios del régimen de
Belatinde Terry, el cardenal Landézuri incrementé la critica, pidio la aclaracion en torno
al contrabando y exigié un nuevo contrato con la IPC.

En medio de esta situacion, aparecian cada vez con mas claridad las fuerzas
sociales descontentas, incluida en ellas la Iglesia, y empezaron a surgir los cristianos que
exigian reformas y transformaciones de una socicdad injusta y subdesarrollada. Entre los
cristianos, los sacerdotes fueron el sector mas activo e insistente para cambiar el sistema
y sus estructuras sociales. El grupo sacerdotal ONIS representaba esta tendencia radical
en la sociedad y la Iglesia peruana durante el GRFA surgido el 3 de octubre de 1968.

En el siguiente capitulo, me ocupo detalladamente de dicho grupo sacerdotal y su
relacion con la Iglesia peruana durante el periodo del gobierno militar de Velasco
Alvarado. En el capitulo II, no tocaré los diversos temas relacionados con el gobierno
militar, como el golpe militar del 3 de octubre de 1968, las reformas dirigidas por dicho
gobierno, la situacion politica, la crisis del gobierno de Velasco Alvarado y su relacion
con el grupo sacerdotal ONIS; estos los trataré hasta el capitulo III ya que es necesario
comprender primero la relacion entre la organizacién sacerdotal y la Iglesia peruana,

para posteriormente entender la relacion entre ONIS y el gobierno militar del general

Velasco Alvarado.

? Oiga, 27 de septicmbre de 1968,
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CAPITULO DOS™

LA ONIS Y LA IGLESIA PERUANA

2.1. Surgimiento de la ONIS

En la década de los sesenta, converger tres hechos importantes que influyeron para el
surgimiento del grupo sacerdotal ONIS; ya ﬁenqionado en el capitulo anterior, a saber:
1) el crecimiento de la fuerza popular; 2) la aﬂﬁ@ndia de‘: migioneros extranjeros; 3) el
Concilio Vaticano Il. Bajo estas circunstancias Vysociocclesiésticas, ciertos sacerdotes
peruanos ligados a un grupo social cristiano motivaron la creacion de este grupo
sacerdotal. El jesuita Romeo Luna Victoria y los sacerdotes diocesanos de Lima Julian
Salvador y Tadeo Fuertes G. fueron los principales organizadores de la primera reunion
de la ONIS y los firmantes de la primera declaracion. Su gran aporte fue realizar
efectivamente una primera reunioén que buscaba analizar la realidad peruana.

Frente a los acontecimientos que ocurrian en el pais, estos sacerdotes se
preocupaban por reflexionar sobre la situacion y qué se debia hacer. A principios de
marzo de 1968,’siendo todavia presidente de Peri el arquitecto Fernando Belatiinde
Terry, se encontraron algunos sacerdotes peruanos y misioneros extranjeros en
Cieneguilla, a pocos kildmetros de Lima, a fin de estudiar la situacion social, politica y

religiosa del pais. Ahi participaron el obispo de Cajamarca Dammert Bellido y unos 20
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laicos, junto-con 60 sacerdotes. Segiin el secretario general de este grupo sacerdotal,
Jorge Alvarez Calderon®, el encuentro tenia dos objetivos: la comunicacién, para estar
informados entre sacerdotes, y la publicacion de un documento denominado
“Declaracion de sacerdotes peruanos”, que denunciaba la grave situacion de injusticia,
atraso, opresién y corrupcion en este pais®.

Los 35 sacerdotes que firmaron este documento aludian a Peri como “nacion
proletaria en el mundo” y a “la mayor parte de los peruanos, proletarios” por la injusta
negociacion entre los paises y la inequitativa distribucién de la propiedad del capital y la
tierra en el interior. Con el fin de concretar la base de sus argumentos, los presbiteros de

esta reunion utilizaron los datos estadisticos sobre la realidad del pais:

Pcro si ¢l Peni ¢s un proletario, la mayoria de los peruanos son mas proletarios aiin,
porque la renta nacional, que es de 135 mil millones, segin las ultimas cstadisticas
(1965), sc distribuyc del siguicnte modo: 24,000 peruanos sc llevan 60 mil millones.
11,976,000 pecruanos sc reparten los 75 mil millones restantes’™.
Criticaron la estructura agraria como ejemplo de la injusticia social, puesto que una
minoria de la poblacion poseia la mayoria de la tierra cultivable y pidieron la revisién

del uso de las riquezas nacionales ante la colaboracion del capital extranjero, dado que

“se esta entregando el patrimonio nacional a los grandes consorcios imperialistas en

2 Jorge Alvarez Calderdn, entrevista con el autor. 31 de mayo de 2002, Lima, Peri.

3 Esta declamcion fuc redactada ¢l 7 de marzo, firmada cl dia 9 y, finalmente, publicada en ¢l diario
peruano £l Comercio el 22 del mismo mes. Cf. ONIS, “Declaracion de los sacerdotes peruanos”, en Oiga,
265, 22 de marzo de 1968. p. 17; en Afensaje, 168, mayo, 1968. p. 170, esta declaracién ayuda
ideolégicamente al gobicrno de la revolucion peruana dirigida por las fuerzas armadas. CI. Michacl
Gregory Macaulay, ldeological change and internal cleavages in the Peruvian Church: change, status
uo and the priests; the case of ONIS. Tesis Ph. D., University of Notrc Dame, 1972,

' ONIS, “Declaracion de los sacerdotes peruanos”, en Oiga, 265, 22 de marzo del968, p. 17.
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condiciones que lesionan el interés y la"dignidad de la nacion”®®, Ademas, abordaron el

asunto de la crisis moral causada por el contrabando:

Los bochomosos cscandalos del contrabando y la evasién fiscal que cstan conmoviendo
a la opinién piblica, unidos al fraude y la malversacion habituales de los dincros del
Estado, por parte tanto de particulares como de funcionarios piblicos, son sintomas
cvidentes de la grave crisis moral que aqueja a nucstro pais
Con esta declaracion los sacerdotes peruanos tomaron posicion colectiva frente a los
problemas nacionales y rompieron el silencio. Este documento fue comentado en el pais
y en el extranjero, y con él naci6 el grupo sacerdotal peruano ONIS”. Su publicacion
tuvo gran repercusion en los medios de comunicacion, tras lo cual la ONIS entr6 en la
inesperada dinamica de la sociedad y la Iglesia. Para el 23 del mismo mes, el Cardenal
Primado de Peri, Juan Landazuri Ricketts, juzgé positivamente las opiniones del clero
peruano en cuanto al tema social y compartié con ellos su preocupacion por la realidad
nacional ”®. Otros 28 sacerdotes que no estaban en las Jornadas de Ciencguilla se
adhirieron al documento y entre ellos aparecian figuras importantes para la trayectoria
del grupo, como lideres o participantes activos: Gustavo Gutiérrez, Alfredo Pastor, Jorge
Alvarez Calderon, Gaston Garatea, Luis Velaochaga, German Schmitz (quien fue

nombrado poco después obispo auxiliar de Lima), Carlos Alvarez Calderdn, Felipe

Zcegarra, Fernando Rojas y Luis Crespo.

* Ihid., p. 17.

% Ibid., p. 17y 34,

" Segiin el padre Felipe Ceguera, ¢l nombre de este grupo sacerdotal ONIS, no ticne ninguna relacién con
su ciracteristica. Los micmbros de cste grupo no sabian de dénde provenia dicho nombre. Cf. Felipe
Cegucera, entrevista con ¢l autor, 30 de mayo de 2002, Lima, Per,

% Cf. ONIS, “Declaracion de los sacerdotes peruanos”, en Afensaje, 168, mayo de 1968, p. 170; Cf. Juan
L. Scgundo er al., Iglesia latinoamericana ¢Protesta y profecia? Editores Buasqueda, Avcllaneda
(Argentina), 1969. p. 297-298.
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Desde entonces, Ia ONIS:'Qégi{iﬁpéﬁé' un papel clave de'influjo en'las posiciones
adoptadas por: laflglesia de Pemen lras’ cuestiones sociales y. politicas. De acuerdo con
Luis Pasaré, en’ otro scntidb;'ﬁnteé de aparecér el grupo sacerdotal ONIS, el eje de la
radicalizacidn catélica en Penii estuvo centrado en-el movimiento del apostolado laico,
pero después de su surgimiento fue mas visible la radicalizacion de los catélicos, se
marcé una nueva etapa y se produjo la imagen de una “nueva Iglesia™”

En abril y mayo de 1968, una pequeiia comision redactora de la ONIS convoco a
una reunioén, primero, para’reflexionar sobre la realidad y, segundo, para obtener
iluminacion teolégica y saber hacia donde iria el grupo'®. Del 21 al 25 de julio del
mismo afio, los sacerdotes se reunieron otra vez en Chimbote; con la participacion de
prelados provenientes de diversos puntos del pais: los obispos de Cajamarca, Lima,
Chimbote, Vicaria General Castrense, religiosos, laicos y varios especialistas en
diferentes aspectos.

Segn el padre Jorge Alvarez Calderdn, en este encuentro Gustavo Gutiérrez
surgié como un lider entre los sacerdotes peruanos, por su inteligencia, formacién
teoldgica e intuicion politica’® . El tedlogo también presenté una ponencia titulada
“Hacia una teologia de la liberacion”, en vez de la teologia para el desarrollo que le
pidi6 el grupo organizador. Fue el primer trabajo que concret en nombre de la teologia
de la liberacion y constituyo el germen de buena parte de su futuro libro Teologia de la

liberacion.

# Cf. Luis Pasard, op. cit., 1986. p. 45.
:: Jorge Alvarez, Calderén, entrevista con el autor. 31de mayo de 2002, Lima, Peri.
1bid,
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La ponencia del padre Gutiérrez jiigd un papel muy lmponame en 'la orientacion

y la identidad del grupo. En esta reunién se precxso la postura y el caracter pastoral del

grupo ONIS ante la Iglesia y la sociedad;-la metg princi del grupo- fue ayudar a los
sacerdotes en su tarea pastoral, en medio de un puéblq marcado por condiciones sociales
de pobreza e injusticia. Los' presentes intercambiaron expéﬁencias e informacion para
ayudarse mutuameﬁte, y decidieron limitar el grupo sélo a sacerdotes, debido a su
carécter pastoral'®. Ademas, los presbiteros mas radicales respecto a lo social, a lo
politico y a lo religioso tomaron el liderazgo en este encuentro. Los sacerdotes jovenes,
por su parte, tenian también una conciencia de renovaci6n y una linea bien definida.
Gracias a este grupo en Peni nacié una organizacion que no existia en el derecho
canonico. Segin Ricardo Antoncich, los que formaron parte de la ONIS actuaron sin

estricta dependencia jerdrquica, aunque dentro de un espiritu claramente eclesiastico'®

Luis Pasara calificd al movimiento de la siguiente manera;

A partir.de cse momento .y duramc una década, la ONIS jugaria —con la aprobacion
ticita 0 cxpresa del cardenal Juan Landdzuri- un_rol clive no solamente en cl papel de
los catélicos radicales en el Peni sino en 1a imagen piiblica de la Iglesia

192 Respecto a la membresia, desde el principio se discutié amplianente. Hubo desacuerdo entre los
sacerdotes, pero finalmente decidicron limitar el acceso sélo al clero peruano. Cf. Michacl G. Macaulay,
op. cit., p. 62. El Conscjo Nacional de la ONIS afirmé los siguicntes acucrdos, cn las reuniones realiziadas
del 21 a 22 de febrero de 1970; “Rcafirmar la originalidad del movimicnto, en su condicion de
movimicnto no oficial. Realirmando, asi mismo, por razones de indole pastoral y socioldgica actuales,
como un movimicnto de identidad sacerdotai™ Cf. ONIS, Documento de trabajo (Proyecto), Scrvicio de
Documentacién del Institwto Bartolomé de Las Casas (Documento mimeografiado), Lima, 1972, p. 3.
Nota 9.

193 Ricardo Antoncich, “Convulsioncs cn Ia Iglcsia del Peri”, en Aensaje, 178, mayo de 1969. p. 171,

10 uis Pasard, op. cit.. 1986. p. 46,
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El segundo documento de la ONIS aparecio en septiembre de 1968, en un ambiente de
crisis politica nacional causada por los contratos de arreglo indebido entre el gobierno
belaundista y la empresa petrolera IPC. E!l 20 de septiembre del misfno aflo, dias antes
del golpe militar del general Velasco Alvarado y de la recupéracién del petroleo, se
publicd esta declaracion en la revista Oiga. La ONIS fue uno de los grupos que
reacciond con ira al acuerdo entre el presidente Belainde Terry y la IPC; como los otros
grupos izquierdistas, la ONIS exigio el repartimiento de las instalaciones del petréleo
por medios de confiscacion. En este documento llamado “Declaracion sobre la crisis que
vive el pais”, los presbiteros se preocuparon por la grave crisis moral y la desconfianza
provocada por las instituciones y los hombres representantes de la administracion
publica. Aun mds, exigieron la revision de la politica petrolera y la completa
reivindicacion del petroleo del norte del pais'®.

Después de la publicacion del documento, durante los meses de invierno, la
ONIS se consolidé como organizacion con Jorge Alvarez Calderén, primer Secretario
General de este movimiento. Junto con este sacerdote diocesano surgieron los lideres y
responsables de este grupo: Gustavo Gutiérrez, tedlogo de la liberacion; Alejandro
Cussianovich SS, especialista en educacién; Ricardo Antoncich S). conocedor de la
doctrina social de la Iglesia formado en Alemania; Kidoc Zegara, dirigente de 1a ONIS

en Arequipa, Provincial de la Orden franciscana y posteriormente, vicepresidente de la

19 Cf. James R. Agut, The “Peruvian revolution” and catholic corporatism: Armed forces rule since
1968. Tesis Ph. D., The university of Miami, Miami, 1975. p. 379; Thomas James Maloney, The catholic
church and the Peruvian revolution: Resource exchange in an auihoritarian setting. Tesis Ph. D,
University of Texas at Austin, Austin, 1978. p. 212,
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Confederacién Latinoamericana de Religiosos; Hugo-Hechegaray; unos-afios mas tarde .
encargado de la revista Pdginas, etc'®, f 7

Desde entonces hasta su desaparicidn, .durante  once afios, la_ ONIS emitié
diversas declaraciones y comunicados pastorales éobrc temas,s;ocialves y ’politicos; en
algunos casos, participaron publicamente en varias marchas de actos de solidaridad que
cuestionaba la injusticia. Los temas de sus declaraciones giraban en tomo a los
problemas que el proceso politico-mismo-se encargc’) de poner en-evidencia, como la
reforma agraria, la comunidad industrial, la propiedad social y la represion de los
sectores populares, el campesinado, los mineros y los obreros. Estos documentos
publicados por medio de revistas y diarios limefios representativos causaron cuestiones
polémicas, lo que tuvo como consecuencia una manera eficaz de poner el sello de su

presencia en la sociedad peruana.
2.2. La organizacion de la ONIS

Sin duda alguna, el grupo ONIS fue una organizacion solo de sacerdotes que radicaban
en el territorio peruano o que tenian la nacionalidad de este pais, y sus miembros debian
ordenarse en la Iglesia catodlica: la membresia exclusiva de sacerdotes fue la
caracteristica mas significativa de la ONIS, que la distinguié de otros grupos sociales.

Aun asi la ONIS invitaba con frecuencia a laicos dirigentes y miembros de la comunidad

1% Jorge Alvarcz Calderén, entrevista con cf autor. 31 de mayo de 2002, Lima, Peri.
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eclesiastica; incluyendo a sociélogos y economistas no creyentes, con el fin de escuchar
sus opiniones y analizar juntos la realidad peruana'®’.

De acuerdo con Michael G. Macaulay, la estructura organizativa de la ONIS
estaba simple y altamente descentralizada. Hasta finales del afio 1970, se habia dividido
en cinco grupos regionales, y habia incluso uno en formacion'®®. Més de la mitad de los
miembros de la ONIS se ubicaron en Lima o cerca de la capital. En las organizaciones
locales se reunieron pocos miembros, alrededor de 10, pero se encontraban con relativa
frecuencia.

El cargo de secretario general, ocupado por el padre Jorge Alvarez Calderén
desde su eleccion en 1968, significo también el de vacero de esta organizacién. El solo
dejo este cargo durante 1972 y 1973 por motivos familiares, y, durante su ausencia el
padre Alfredo Pastor asumié el cargo. Poco tiempo después, Jorge Alvarez Calderén
retomd dicho cargo durante mucho tiempo y participd activamente en el movimiento
sacerdotal, junto con su hermano, el padre Carlos Alvarez Calderén quien fue asesor de
la JOC en Peri. Jorge Alvarez Calderon , sacerdote diocesano de Lima, realizé estudios
de filosofia en la Universidad de Lovaina en Bélgica y se gradud en teologia en Lyon,
Francia, durante el mismo periodo de estudio que Gustavo Gutiérrez. Se ordend como
sacerdote en 1959 y fue nombrado parroco del pueblo joven “Tres Compuertas”; desde

entonces dedico toda su vida pastoral a trabajar en las zonas pobres: su experiencia hizo

17 Lo ONIS invitaba con frecucncin a sus reuniones a lideres de movimientos laicales, cn particular, a los
dirigentes del movimiento Fe y Accion Solidaria y a los soci6logos, como Julio Cotler.

1% ONIS-Lima; ONIS-Arcquipa (Altiplano). ONIS-Tnyjillo; ONIS-Chimbote; ONIS-Chiclayo y ONIS-
Piura. Lucgo, la ONIS dc Trujillo, Chimbote, Chicliyo y de Piura sc unicron bajo ¢l nombre dc ONIS-
Norte. En cada region habia un responsable o coordinador. De modo general, cuando aparccicron los
comunicados, los firmantes fucron los responsables de cada organizacién local. Cf. Michacl G. Macaulay,
op. cit.. p. 56-67.
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de él uno de los precursores de la-pastoral obrera, Ademas, trabajé por un largo periodo
como asesor. nacional y létinoamericano de los Movimientos de los Trabajadores
Catolicos (MTC) y:fue una de las mas importante figuras visibles en ia historia de la
ONIS.

El Consejo Nacional de la ONIS tenia como responsabilidad la publicacion de
los doct"x‘mentp,s de la Oficina: declaraciones y comunicados, antes de ser emitidos, eran
discutidos y corregidos colectivamente. El Comité Ejecutivo, formado por Gustavo
Gutiérrez, Alejandro Cussianovich S8, Ricardo Antoncich SJ y Tadeo Fuertes, cumplio
un papel decisivo en la orientacion de esta organizacion. En el Comité Ejecutivo y el
Directivo Nacional, se reunian unos 10 6 12 sacerdotes cada 3 meses para estudiar mejor
cada uno de los aspectos de la situacion del pais. Se formaron diversos equipos
pastorales, en una division funcional: rural, universitaria, parroquial y catequética en
relacion con lo social. Dentro de cada grupo se eligieron responsables, especiqlistés en
cada uno de los aspectos'®, ’ :

Segiin el analisis de Michael G. Macaulay acerca de lo; mieimbros: de l’ab ONIS,
no todos resultaron ser activos en el movimiento, sino los que érhn relativamente mas
jovenes que el resto del clero peruano, quienes se sentian mas atraidos por esta radical
tendencia para la solucion de los problemas nacionales''. Los lideres de este grupo
tenian entre 35y 54-aflos, y la mayoria de ellos eran de hacionalidad peruana. Por otro
lado, los sacerdotes peruanos, excepto los lideres, fileron mas inactivos en comparacion

con los extranjeros, de modo que, cuando ocurria un conflicto con los obispos, el clero

'% 1bid,, p. 58. Cf. Centro de Informacién Catdlica (CIC), Noticias, 18 de julio de 1968, p. 1.
¥10 Cf. Michacl G, Macaulay. op. cit., p. 64-69.
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nacional -se sentia-menos protegido querlosrmisioheros y 1os'sac¢rdotes regulares.-As;
los curas diogésancis y pemanos se limitaban en 595 ak:t,ijvidgd‘es“'.

La mayorfz_i de los. miembros de la ONIS ‘,ﬁxéﬁrbqi éktfgnjélid’s‘:»écupaban més o
menos ely65 % del ktotal. Por‘ ejemplo, a pesaf der quen no hdcﬁo;s misioneros de Canada,
Francia e Irlanda traBajaban en el pais, sé noto: su presencia''?, En este aspecto la
participacion de norteamericanos era un oombonente muy destacado en la ONIS; cuando
el grupo se éonsolida con poco més de un centenar de miembros, ya se habian
incorporado a él 40 de un total de 150 sacerdotes estadounidenses que se hallaban en

' Los misioneros de Espafia e Italia asistieron menos a la

Peni en ese momento
organizacion. Entre los adherentes a la ONIS, cuatro quintas partes se concentraban en
las zonas urbanas, concentrandose en la parroquia popular de las ciudades: en Lima,

Arequipa, Trujillo, Chiclayo y Chimbote; sin embargo, en el area rural donde habia

también mucha poblacién, faltaba presencia de la ONIS',
2.3. La ONIS y los otros grupos sacerdotales en América Latina

En este periodo de cambio socioeclesiastico, especialmente antes y después de celebrar
la Segunda Conferencia General de Episcopados Latinoamericanos en Medellin,
Colombia, en 1968, surgieron grupos sacerdotales en todo el continente latinoamericano,

como un fendmeno nuevo. Respecto a esto, tedlogo norteamericano Phillip Berryman

"NCL 1bid., p. 73-74.

YL thid, p. 69-72.

"1 Cf. Dan C. McCurry, “Las misiones en Peril fi indas por las Iglesias nortcamcericanas™, en Estados
Unidos y la revolucién peruana. Danicl A, Sharp (cd), Ed. Sudamericana, Buenos Aires, 1972, p. 569.
""" Cr. Michacel G. Macaulay. op. cit., p. 76-77.

74




mencioné al respecto:“un elemento cristalizador en el periodo comprendido entre 1965y
1968, fueron los colgcti‘)os y manifiestos de sacerdotes. Eran muchos. Cuando los

sacerdotes tomaron conciencia del Vaticano 11 y de los pobres, comenzaron a formar

es0s glupos”"’

Este fenomeno ﬁxe generacional; los paises latinoamericanos por su historia,
cultura, ldloma y rellglon comparuan una situacién social, economica y politica similar,
especialmehte en la’situacion de dependencia, subdesarrollo, miseria y explotacion. Los
sacerdotes comenzaron a preocuparse;, cada vez mas los presbiteros sintieron la
obligacion de acompaiiar a los fieles en sus problemas sociales y se interesaban por la
situacion del pueblo, puesto que era en estas circunstancias en las que ellos debian
predicar el Evangelio.

Los grupos mas conocidos fueron siguientes: ‘,‘Movimi@:nto Sacerdotal para el

Tercer Mundo (MSpTM)” en Argentina; “los Ochenta”, que postenormente camblaron

su nombre por el de “Cristianos por el Socialismo”, en Chxle “G . l'onda" uen Colombla,

y “Sacerdotes por el Pueblo”, en México. Segun el presbhero Fellpe Ceguera, a nivel

institucional entre estos grupos no habia un contacto frecueme pero, por lo menos, a
nivel de sus miembros habia conexiones personales''®. A nombre de Iz ONIS, Jorge
Alvarez Calderon, Gustavo Gutiérrez y Alejandro Cussiénovich asistieron al “Primer
Encuentro de Cristianos por el Socialismo” en Santiago de Chile en 1971, Para obtener

la autorizacién de asistir a esta polémica reunién, dichos lideres tuvieron que dialogar

% Christian Smith, op. cit., p. 181-182,
"1 Felipe Cegucra, entrevista con ¢l autor. 30 de mayo de 2002, Lima, Peru,
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con el cardenal Landazuri. A esta' reunién llegd una delegacion del MSpTM. Segiin

Pablo Richard este movimiento:

Desde ¢l nacimicnto del grupo de “los 80™ en abril, habiamos tomado contacto con
grupos de indole scmejante de Argentina y Perii. Los contactos se habian ampliado a
todos los paiscs latinoamericanos y, hacia fines del afio 1971, pudimos rcunirnos con
sacerdotes, comprometidos en un trabajo de base, dc Argentina, Perv, Brasil, Paraguay y
Santo Domingo. De csta rcunion surgi6 la idea de realizar un Encuentro latinoamericano
de Cristianos por ¢l Socialismo'!”.

En la ciudad de Lima, solo una vez se realizé una reunién entre grupos sacerdotales

latinoamericanos: el 23 de febrero de 1973, para intercambiar experiencias pastorales y

8 Después de esto,

fundar la Federacion Latinoamericana de Movimientos Sacerdotales
se publicd un documento colectivo, en el cual Gustavo Gutiérrez dejo fuerte impronta
de su reflexion teolégica””; redactado en forma de apuntes, en él se buscaba definir la
insercion de los movimientos sacerdotales dentro del proceso politico latinoamericano,
en el marco de la opcion socialista global. Para estos colectivos, la fe era un factor de
liberacion del pueblo y rechazaron todo dualismo entre el mundo profano y el religioso,

entre el mundo politico y el de la fe. Asimismo, estos grupos sacerdotales

latinoamericanos concibieron su tarea dentro del proceso de liberacidon de América

"7 Pablo Richard, Cristianos por el socialismo: historia y de ion. Ed. Si Sal. 1, 1976,
. 77-78.

P Cf. Pdginas, 25, 6 de marzo de 1973. p. 3.

1% Ef documento de la Federacién Latinoamcricami de Movimicntos Saccrdotales en su cncuentro
fundacional de febrero 1973 en Lima ha sido publicado en Contacto (México), 6, 1973, y reproducido en
Tierra Nueva,14, 1975. p. 12-16; CI. la critica de A. Lopes Trujillo sobre el compromiso politico det
sacerdote, cn Tierra Nueva, 14, 1975, p. 17-53. En dicha rcunidn, ¢l teélogo Gustavo Guliérrez aportd
gran parte de planteamicnto teoldgico, sobre todo, a fc como un factor esencial de liberacién del pucblo;
la superacién de todo dualismo entre mundo profano y mundo sagrado, mundo politico y mundo de fe; 1a
perspectiva escatolégica que motiva Ia participacion del proceso de Ia liberacion, ctc.
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Latina: paraellos, la accion evangelizadora incluia la solidaridad con™las clases
populares y la transformacion de la sociedad injusta'®®. E 7

Respecto a la participacion politica de estos grupos, el'dogumen.tb surgtdo de
febrero de 1973 asumia una postura ambigua; aunque se exige qomoﬁpnd‘icién pam que
la lucha politica sea significativa y eficaz, ni la Iglesia como instituéién, ni tampoco los
grupos sacerdotales, deben pretender detentar el poder politico, pues su tarea se ubica
mas al nivel de la lucha ideoldgica. Sin embargo, se insistia en que no se veia ninguna
dificultad desde el punto de vista teologico en que existiera un compromiso politico por
parte del sacerdote'?!,

De manera general, estos grupos compartian una misma idea sobre la
construccién de una nueva sociedad y del “Hombre nuevo”, una preferencia por el
sistema socialista; ademas, manifestaban su atencién en el trabajo pastoral de la
liberacién de.los oprimidos y marginados, acerca de la transformacién fundamental de la
estructura de la dependencia, y sobre el antiimperialismo y la posicion antioligirquica.
Empero, en algunos aspectos, en particular en la politica, estos grupos sacerdotales
tomaron sus propios caminos, debido a las situaciones diversas y particulares de cada
pais. En cuanto a los grupos sacerdotales latinoamericanos mds importantes ya
mencionados, bosquejaré brevemente en las siguientes paginas una sintesis histérica de

cada uno de ellos, para un mejor entendimiento del marco en el que surgid la ONIS y su

papel que desempeiio en Pent en los aiios setenta.

'* Miguel Manzanem, Teologla, salvacién y liberacion en la abra de Gustavo Gutiérrez, Universidad de
Deusto, Bilbao (Espafia), 1978. p. 265.
1 Ihid, p. 265.
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2.3.1. Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo (caso Argentina)

Al terminar el Concilio Vaticano II, 18 obispos procedentes del Tercer Mundo, entre los
cuales se encontraban 7 obispos brasilefios, incluido dom Hélder Camara, emitieron la
carta pastoral, titulada “Mensaje a los pueblos del Tercer Mundo”. Los obispos

declararon que los pueblos del Tercer Mundo formaba el proletariado de la humanidad

actual, explotados y amenazados en su exist cia misma, La carta pastoral intent6
precisar los deberes de sacerdotes y fieles en los paises subdesarrollados que luchaban
por liberarse de la dependencia, la miseria y el atraso. El “Mensaje” también sostenia el
papel que debe asumir la Iglesia y afirmaba que ésta “... debe no solamente denunciar la
injusticia sino ademas separarse del sistema inicuo, dispuesta a colaborar con otro
sistema mejor adaptado a las necesidades del tiempo, y mas justo™'®2,

El 11 y 12 de diciembre de 1967, un grupo de sacerdotes renovadores,
impactados por este documento, se reunieron en Santa Fe, para redactar una carta de
apoyo a los obispos. Asimismo, el presbitero Miguel Ramondetti, futuro secretario
general del grupo sacerdotal argentino, viajo a todo el pais con la tarea de recoger firmas
de adhesion, Esta carta fue enviada al obispo Hélder Camara con 270 firmas de
sacerdotes. Esta respuesta de apoyo del clero argentino animoé a un grupo de sacerdotes
que analizd el significado de ese hecho y la posibilidad de continuar la tarea.

Finalmente, promovieron la creacion del movimiento, con la adhesion de 320 firmas de

sacerdotes mas.

'3 Rolando Concatli y Domingo Bresci, Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo: Sacerdotes
para el Tercer Mundo. Crénica, de tos, reflexion. Publicacién del MSpTM, Buenos Aires, 1972,
p. 40. -
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Con la participacion de 21 sacerdotes representantes de 13 didcesis de Argentina,
se llevo acabo el 1 Encuentro Nacional en la ciudad de Cordoba, el 1 y 2 de mayo de
1968. Segin Gustavo Pontoriero, el encuentro de Cérdoba dio por constituido al
“Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo”, tomaron el apelativo que la prensa y
el pueblo les habia otorgado *“Sacerdotes del Tercer Mundo”, pero cambiando el “del”
por un “para”, acentuaron asi, el sentido de compromiso con el pueblo asumido por el
MSpT™M!'S,

La “organizacion™ del Movimiento quedé conformada de la siguiente manera:
responsables diocesanos (32 sacerdotes); coordinadores regionales (6); un secretariado
nacional (3) y un responsable general'®*, En el encuentro del MSpTM se resolvié hacer
un boletin denominado Enlace, para la difusion del: pensamiento del grupo y
fortalecimiento del contacto entre sus miembros.

Otra - importante resolucién del encuentro: Vfu'e,:‘r mz}ndar una carta a la II
Conferencia General del Episcopado Latinoamericand reﬁ;rente al problema de la
violencia. Esta carta recogi6 en poco tiempo la adhesion de 400 sacerdotes argentinos y
mas de SOOVV‘Vde' otros paises latinoamericanos. En ella los sacerdotes describieron y

criticaron la situacién de violencia generalizada en el continente:

América Latina, desde hace varios siglos, es un continente de violencia. Sc trata de la
violencia que una minoria de privilcgiados, desde la época de la Colonia, practica contra
la mayoria inmensa de un pueblo explotado. Es la violencia del hambre, del desamparo y
de! subdesarrollo. La violencia de la persecucion, de la opresion y de la ignorancia. La

123 Gustavo Pontoricro, Sacerdotes para el Tercer Mundo: “el Jermento en la masa” (1969-1976). Centro
cditor de América Latina, Buenos Aires, 1991. p. 35.
1 Cf. Rolando Concatti y Domingo Bresci, op. cit., p. 1.
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violencia de la- prostitucién organizada,- de Ja esclavitud -legal. pero. efectlva, de:la

discriminacion social, intelectual o econdmica
El I Encuentro Nacional se llevé a cabo del 1 al 3 de mayo de 1969, fambién en
Cérdoba y en ¢l participaron 80 sacerdotes de 27 di6cesis. En esta: reunlén se publico un
documento denommgdo “Nuestras - Coincidencias Bésicas” s donde los presbiteros
argentinos expresaroﬁ su visién sobre el llamado Tercer Mundo, asi como'su rechazo al
sistema capltal vigente y su consecuencia, ‘el |mpenallsmo econémlco y cultural
manifestaron, su adhesion al proceso revoluclonano que favorecia el advemmlento del
Hombre Nuevo. Optaron por un sistema soclahsta latmoamencano que implicaba
necesariamente la socializacion de los medios de producciéh, del poder econémico 'y
politico, y de la cultura'?®

E! ITI Encuentro Nacional tuvo lugar en Santa Fe, Argentina, del 1° al 2 de mayo
de 1970, con 117 participantes. Lo::f. sacerdotes tercermundistas publicaron un
documento llamado “Comunicado de -Santa Fe”, donde afirmaron su fidelidad a la
Iglesia y al proceso revolucionario, y exigieron un cambio radical en la mentalidad y la
conducta de los hombres de la Iglesia. De igual forma se expresaron otra vez a favor del
socialismo, por su cercania con el Evangelio. Nuevamente se trataron los siguientes
aspectos en cuanto a la participacion politica del MSpTM: la caracterizacién del
“proceso revolucionario argentino” y el peronismo como opcidn politica posible de
liberacion para el pueblo argentino. En este aspecto, el IV Encuentro Nacional,

celebrado en julio de 1970 en Cordoba, fue una linea divisoria puesto que gran parte del

'3 Gustavo Pontoricro, op. cit., p. 162.
V8 CL. Ibid., p. 170; NADOC, 147 3 de junio de 1970,
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Movimiento (aproximadamente un 90 %) se inclinaba hacia el peronismo, mientras que
una minoria con posiciones socialistas no partidistas comenz6 a desacreditar al
peronismo para acceder a la “nueva sociedad™'?’,

El dia 12 de agosto de 1970, con la participacion del cardenal Caggiano y los
miembros de la Comision Permanente del episcopado argentino se condené a los
sacerdotes tercermundistas. En un documento de la Comision, los obispos pidieron a los
sacerdotes la fidelidad a Cristo y a la Iglesia y rechazaron que los sacerdotes tomaran
resoluciones o realizaran actos publicos relativos al orden econdmico, social vy,
principalmente, politico. Los obispos reafirmaron que al sacerdote como tal no le
incumbe directamente ni la decision, ni el liderazgo, ni tampoco la estructuracion de
soluciones'®, El enfrentamiento con el gobierno fue inevitable. La critica y la condena
al Movimiento provoco represion por parte del gobierno militar del general Juan Carlos
Ongania (1966-1970) a través de la policia, los miiitares y los servicios de inteligencia.
Este régimen presiono a los sacerdotes a través del Vicario Castrese (Tértolo, Bonamin,
Medina) y de los capellanes militares, asi como de importantes miembros de la jerarquia,
como el mismo cardenal Caggiano'?.

En el afio 1973, el Movimiento vivi6 su peor crisis y entré en una disolucién a

raiz de dos probiemas fundamentales que Gustavo Pontoriero precisa de la siguiente

forma:

¥ Cf. Ibid., p. 97-111.
¥ Cf NADOC, 164, 16 de scptiembre de 1970,
'3 Cf. Gustavo Pontoricro, op. cit., p. 60,
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El primero de cllos cra la disensién casi irreconciliable entre los sacerdotes que
apoyarian al peronismo en el poder y los que sc negaban a una postura tan cxplicita. El
scgundo, la decision de numcrosos micmbros de avanzar en ¢l cuestionamicnto de
cierios aspectos de la vida sacerdotal: basicamente, ¢l abandono del celibato. Esto
configuraba obviamente, un enfrentamicnto total con la jerarquia cclesidstica™™.
En este momento, el Movimiento perdié fuerza y sufrio una definitiva fractura
ideolégica y religiosa. Ademas, el golpe de Estado de marzo de 1976 exacerbd la
persecucion de los miembros del MSpTM y de los cristianos comprometidos en su linea.
Segin el secretario general de la ONIS, Jorge Alvarez Calderdn, este grupo
sacerdotal argentino se inclind por el peronismo, por lo tanto la ONIS se identificaba

mas con la corriente tercermundista de la izquierda més que la tendencia peronista'’.

2.3.2. El grupo sacerdotal “Golconda™ (caso Colombia)

E! grupo sacerdotal “Golconda” se fundé en julio de 1968, cuando se reunieron
cincuenta sacerdotes en la finca “Golconda”, del municipio de Viota en Colombia, para
estudiar la enciclica Populorum Progressio de Pablo V1. Los participantes necesitaban
establecer una linea comin de acciéon para preparar encuentros mas amplios entre
sacerdotes colombianos. El propésito era el intercambio de experiencia pastoral y
coordinacion de trabajos en comuin.

Para la formacion de este grupo, la influencia del sacerdote guerrillero Camilo
Torres fue significativa: este sacerdote colombiano era un simbolo del desafio que

sacudio a la Iglesia, debido a que ¢! habia afirmado: “la revolucion no solamente es

30 1bid., p. 111,
" Jorge Atvarcz Calderén, cnirevista con el autor. 31 de mayo de 2002, Lima, Peri,
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permitida,-sino que es obligatoria para los cristianos que vean'en ella la Gnica manera
eficaz y amplia de realizar ¢l amor para todos™'*2. La mayor contribucién de este
sacerdote al movimiento revolucionario fue la realizacion de su fe en la practica concreta
y el énfasis de la prioridad de la praxis en la liberacion del pueblo como acto de amor.

A la muerte de Camilo Torres impact6 en 1966 a la Iglesia y, en particular, los
presbiteros colombianos, varios sacerdotes siguieron el camino y el pensamiento de
Torres: el camilismo. Mas tarde surgid otro grupo, denominado los sacerdotes de
“Golconda”, cuyos miembros menos radicales que los camilistas, también habian
recibido bastante influencia de Camilo Torres en su formacion. Segiin uno de los lideres
“Golconda™, René Garcia, Camilo Torres es el camino nuevo, actitud honesta,
compromiso total, y amor eficazmente liberador'*>,

La primera reunién fructifico en la organizacién de un II Encuentro Nacional del
9 al 13 de diciembre del mismo afio que esta vez tuvo por sede Buenaventura y-contd
con la presencia de monsefior Gerardo Valencia y de 53 sacerdo@s.‘ En él documénto

resultante, “La declaracion de Golconda” pronunciaba lo siguiente:

Manifestamos clara y enérgicamente que la situacion trigica de subdesarrollo que sufre
nuestro pais (...) ¢s un producto histérico de la dependencia cconémica, politica, cultural
y social dc los centros extranjeros de poder, que la cjercen a través de nucstras clascs
dirigcn(cs”“.

2 Samuel Silva Gotay, £/ p cristiano revolucionario en América Latina y el Caribe, Ed.
Sllgucmc, Cordillcras, 1983, p. 54.

'3 Movimiento Universitario y Profesional de Organizacién de la Comunidad (MUNIPROC), Golconda.
El librea rojo de los “curas rebeldes”. Editorial Cosmos, Bogold, 1969, p. 34,

13 thid., p. 114. Cf. NADOC, 17, 30 dc diciembre de 1968. p. 2.
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Afiadian que debian comprometerse “cada vez més. en"las” diversas formas de accién
revolucionaria- contra el imperialismo y la burguesia ‘neocolonial, evitando caer en
actitudes meramente contemplativas y, por lo ‘tanto, -justificadoras” 135 En dicho
documento, se notaba la vision de la teoria de la dependencia y del subdesarrollo, a la
vez que la perspectiva teoldgica del Concitio Vaticano [1 y de la reunion de Medellin.

A diferencia del caso ONIS, el gobierno de Guillermo Ledén Valencia y la
jerarquia colombiana reprimieron el movimiento y a todos los miembros que
suscribieron a esta declaracion. En 1969 uno de los integrantes denuncid este hecho;
poco después cuatro sacerdotes de “Golconda” fueron acusados de subversion y, al ser
detenidos, declararon que el motivo fue haberse referido a la “farsa” de las proximas
elecciones, donde los candidatos habian sido elegidos previamente por el Frente
Nacional (de liberales y conservadores), sin participacion alguna popular. Por su parte,
el arzobispo Uribe Urdaneta, de Cali, suspendi6 al padre Manuel Alzate, del grupo de

136 Asimismo, el soporte ideologico de la guerrilla

“Golconda” por ofender a la jerarquia
entre los cristianos por parte de “Golconda”, practicamente desaparecié en 1971, entre
otras causas, por la fuerte represion de la jerarquia eclesiastica. Posteriormente, este
grupo se debilito y se transformo, con una base mas amplia, en Sacerdotes para América
Latina (SAL)"Y".

Como sucedio en el caso del grupo sacerdotal argentino, en el de “Golconda”

habia dos alas: una de Medellin, caracterizada por su tendencia izquierdista; otra, de

"% tbid., p. 120. Cf. NADOC, 17, 30 de diciembre de 1968, p. 6.

13 Cf. Enrique Dussel, /istoria de la Iglesia en América Latina. Medio milenio de coloniaje y liberacion
(1492-1992). Mundo Negro-Esquial Misional, Madrid, 1992. p. 319-320.

W hid., p. 320.
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Bogota. Por'semejan'z;as":def‘lriqe'almiqmp ‘ideologico, la” ONIS® se acerco més- alos
izquierdistas- del ’émbo sacerdotal “Golconda”. Cuando el secretario general, Jorge
Alvarez Calderén, viajaba-a Colombia como asesor nacional y latinoamericano de: los

MTC, tuvo contacto con el grupo sacerdotal colombiano'*®,
2.3.3, El grupo sacerdotal “Los 80” (caso Chile)

En el Seminario Internacional del Clero Latinoamericano, celebrado en diciembre de
1970 en la ciudad de Santiago de Chile, el jesuita Gonzalo Arroyo, propuso a los
asislentes organizar una reunion para evaluar el significado de la victoria de Salvador
Allende. Como es sabido, en la eleccion de 4 de septiembre de 1970, el candidato de la
Unidad Popular, Salvador Allende obtuvo una mayoria relativa (36.30 % contra 34,98 %
de Jorge Alessandri de la Democracia Cristiana y 27.8 % de Radomiro Tomic del
Partido ‘Nacional), convirtiéndose asi en el primer presidente socialista elegido
pacificamente por la via electoral en América. Algunos tomaron la iniciativa de reunirse
en Sar:ntiago, en abril del afio siguiente. Entre los participantes habia varios sacerdotes
preocupados por buscar una nueva linea de trabajo pastoral para los sectores obreros.
Del 14 al 16 de abril de 1971 se realizo en una casa de la zona sur de Santiago una
jornada con el titulo: “Participacion de los cristianos en la construccion del socialismo

en Chile”. Los miembros de este grupo sacerdotal chileno buscaban una alternativa det

13 Jorge Alvarez Calderén, entrevista con el autor. 31'de mayo de 2002, Lima, Pert,
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PDC chileno, algd més’radical y eficaz para mejorar la vida del pueblo; en este sentido
el marxismo resulto atractivo para la biisqueda de una sociedad mas justa.

En la jornada participaron unos 80 sacerdotes, presbiteros obreros y encargados
de pastoral en zonas populares. Aqui, el nombre oficial del grupo provenia del nimero
de asistentes: “Los 80”, y habia sido dado por la prensa y la opinion publica. En esa
reunién participaron vloS lideres de la ONIS, entre ellos Gustavo Gutiérrez, quien ofrecio
una importante conferencia titulada “Marxismo y cristianismo”. En ella el tedlogo
peruano sentd las bases teolgicas para una colaboracion entre marxistas y cristianos a
nivel de una praxis politica comiin, suponiendo algunas coincidencias a nivel de utopia o -
proyecto historico, sin desconocer ¢l proceso de conflictos, fricgiones y’
enriquecimientos mutuos dentro de esa colaboracion'®®, k o

En esta reunion se emitid un comunicado publico, cbnog:idé como : la
“Declaracién de los 80", que tuvo una enorme repercusion en todos medios de
comunicacién y provocod polémicas en el ambito socioeclesiastico. A través de este
documento, los participantes manifestaron incongruencia entre el cristianismo y el

socialismo, y se comprometieron a luchar por la realizacion del socialismo en su pais;

Nos sentimos compromctidos en cste proceso en marcha y queremos contribuir a su
¢xito (...) Como cristianos no vemos incompatibilidad cntre cristianos y socialismo.
Todo lo contrario. Como dijo ¢l cardenal de Santiago en noviembre pasado “cn ¢l
socialismo hay mas valorcs evanggélicos que en ¢l capitalismo™

139 Cf. Migue! Manzanera, op. cit., p. 268. En cuanto al Papel teolégico de Gustavo Gutiérrez dentro de
“Los 80"y “CPS". Cf. p. 266-270.
149 pablo Richard, op. cit., 1976. p. 212.
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Después de la publicacion de “Declaracion de los 80, el 22 de abril los obispos chilenos
emitieron una carta pastoral titulada “El Evangelio, la politica y varios tipos de
socialismo”. En ella, los obispos sancionaron cualquier participacion de la Iglesia en
politica, en. particular, la participacion politica concreta de los sacerdotes hacia un
sistema politico determinado, ya que el respaldo moral de los sacerdotes perjudicaria,
seguin los obispos, a la union del pueblo cristiano.

En respuesta a ello, el grupo “Los 80" publicé un documento en julio del mismo
afio. Aqui, los sacerdotes sefialaban que en la declaracién episcopal habia un analisis

inadecuado del proceso chileno. En cuanto a esto, Pablo Richard observé lo siguiente:

Los obispos presentan ademis, la imagen de un marxismo dogmatico, rigido y
monolitico. Desconocen toda la cvolucion interna y critica de la tradicion marxista,
Desconocen ¢l debate teorico actual y la prictica politica contemporinea del
marxismo'*',
Los presbiteros mostraron, de manera piblica, su desacuerdo con la opinion de los
obispos. Por medio de estas discrepancia, se agudiz6 la confrontacion y la division entre
los sacerdotes de “Los 80" y los obispos.
Por otra parte, del 16 a 18 de julio se realiz6 en Santiago una jornada sacerdotal
para preparar el sinodo de obispos en Roma. Se reisnieron:200 sacerdotes y, aunque el

grupo de “Los 80" no habia organizado esta reunion; 1as cinco personas encargadas de la

comision redactora fueron todas elegidas de este grupo. Segﬁn Pablo Richard, “Los 80”

MY 1bid,, p. 40.
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acentuabanla ‘expresi6n social de los cristianos revolucionarios, mientras que “Los 200"
acentuaban, a partir del proceso social, la lucha en el interior de la Iglesia'®2,

En noviembre de 1971, el grupo de “los 80™ fundé una asociacién denominada
“Cristianos por el Socialismo” (CPS), y organizé una reunién denominada “Primer
Encuentro Latinoamericano de CPS” en Santiago de Chile, del 23 al 30 de abril de
1972. En esta ocasion, el grupo sacerdotal “los 80" perdi su caracter sacerdotal catdlico
por la participacion de los laicos: el nicleo del grupo lo formaban el secretariado de “los
80", asi como dirigentes religiosos, laicos y protestantes de Chile y otros paises.
Finalmente, este nuevo nombre y la aceptacion de otros miembros cristianos, llevéd por
otro camino a este movimiento. Esta asociacion de cristianos expresé intensamente su
voluntad de participar en la actividad politica. Desde entonces, los CPS provocaron
tensiones y enfrentamientos con la jerarquia chilena, con el CELAM vy hasta con el
Vaticano.

Las causas principales de la controversia con la jerarquia eclesiastica chilena
giraban en torno al papel de los sacerdotes en la politica y la linea marxista adoptada. La
polémica sobre los CPS se extendi6 en todo el continente latinoamericano. El grupo
sacerdotal chilerio “los 80" y, mas tarde, los CPS, cumplieron un papel politico como
brazo derecho del régimen de Allende en el ambito eclesidstico, puesto que la linea
politica de los sacerdotes de estos grupos fue el socialismo. No obstante, después del
golpe militar del general Pinochet en 1973, los CPS perdieron su fuerza, aunque todavia

lucharon fuera del Chile a favor de la construccién del socialismo por algunos aiios mas.

Y2 thid, p. 51,
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2.4, La II Conferencia General del Episcopado Latinoamericano y la ONIS

En agosto de 1968, cerca de 130 obispos catolicos que representaban a mis de 600 en
América Latina, se reunieron en Medellin, Colombia, para celebrar la I1 Conferencia
Epscopal Latinoamericana. El tema tratado fue “La Iglesia en la transformacién de
América Latina a la luz del Concilio”.

La delegacion peruana estuvo confortnada por el cardenal Juan Landazuri Riketts
y los obispos Ricardo Durand, Luciano Metzmger Jose Dammen Fidel Tubino y
Eduardo Picher. Les acompaiié el lider de la. ONIS Gustavo Gutiérrez, en calidad de
asesor teologico por parte del CELAM, quien par}lclpo activamente en la redaccion de
los documentos de “La Paz” y “La pobreza en la Iglesia”. Por su parte, el cardenal
desempeiio un destacado papel como uno de los tres copresidentes del encuentro.

El fruto de esta reunion se resumen en las conclusiones del documento de
Medellin, entre ellos destacan los aspectos fundamentales: la primera describia la
situacién latinoamericana, haciendo observaciones en cuanto a la sociedad; la segunda
consideraba el rol de la Iglesia, acompaiiado de breves reflexiones teologicas.

Los temas mas relevantes fueron “Justicia” (Capitulo 1), “Paz” (Capitulo 2) y
“Pobreza de la Iglesia” (Capitulo 14). De acuerdo con este documento, las estructuras de
explotacion generalizada en el continente latinoamericano constituian una “situacion de
pecado” (Cf. Paz. n. 1) y “una situacion de injusticia que puede llamarse de violencia
institucionalizada” (Cf. Paz. n. 16).

Los obispos de Medellin pidieron a los catolicos de todo el continente que
asumieran responsabilidades y compromisos para transformar la sociedad, creando un
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orden social mas justo, que no ¢s otra cosa sino la tarea de los pueblos de Dios. Por ello,
el documento de Medellin puso énfasis en la participacion de los ficles en la vida
politica de la nacién, como un deber de conciencia y como un ejercicio de caridad (Cf.
Justicia. n. 16). Del mismo modo, los obispos reclamaron una urgente necesidad de
praxis ya que “no basta reflexionar, lograr mayor clarividencia y hablar: es menester
obrar™ (Cf. Introduccién a las conclusiones. n. 3).

Respecto a la reunion de Medellin, Cristian Smith expreso: “(...) lo que Medellin
introdujo fue cultivado, elaborado y sistematizado por la teologia de la liberacion™'®. De
manera simultanea, la reunién de Medellin habia dado luz a dicha teologia. El
nacimiento de la teologia de 1a liberacién, como teologia propiamente latinoamericana,
la cual fortaleci6 la linea de la ONIS en el proceso de liberacion de los oprimidos y los
pobres de este continente.

En este sentido, la reunién de Medellin estimuld el crecimiento del movimiento
de los cristianos comprometidos en la lucha por la liberacion. En cuanto a esto, Phillip
Berryman sostiene que: “sacerdotes, hermanas y activistas laicos tomaron ansiosamente
los documentos de Medellin como una Carta Magna que justificaba un enfoque pastoral
totalmente nuevo”'*. En particular, para los grupos sacerdotales latinoamericanos,

incluso, para la ONIS, la conclusién de Medellin inspiro y legitimo sus acciones.

3 Cristian Smith, op. cit., p. 36.
1 Phillip Berryman, op. cit., p. 27.
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2.5, Los encuentros nacionales de Ia ONIS y la expresién de solidaridad
2.5.1 Los encuentros nacionales de la ONIS

El II Encuentro Nacional de la ONIS se realizo en el Seminario de los padres Dominicos
de Santa Anita, cerca de Lima, del 29 de septiembre al 4 de octubre de 1969, con la
presencia de 120 sacerdotes provenientes de todo el pais, y de distintas congregaciones y
nacionalidades, incluso habia entre ellos dos obispos peruanos: Monsefior José
Dammert, obispo de Cajamarca, y Lorenzo Léon, obispo de Huacho. Los participantes
estudiaron el modo de participar. en la renovacion de la Iglesia en Peru, siguiendo la
linea del servicio al mundo, definida por el Concilio Vaticano I y la Segunda
Conferencia del Episcopado Laﬁnoamericano de Medellin'**,

El tema propuesto para la discusion fue “La Iglesia en el Peru: donde estd hoy y a
dénde va”. En esta reunion, los presbiteros analizaron la situacién politica, en parﬁcular,
la reforma agraria que impulsado por el régimen del general Velasco Alvarado y.que
habia empezado unos mes antes del encuentro. Al concluir la reunién, 82 sacerdotés
firmaron una declaracion denominada “Conclusiones del 11 Encuentro Nacional ‘de
sacerdotes de la ONIS”, resultado de numerosas conferencias, reflexiones en equipo.y
asambleas plenarias.

En estas conclusiones, los sacerdotes de la ONIS exigian la separacién de la

Iglesia y el Estado; al respecto establecieron:

195 Cf. Documenta, 2, 1969. p. 95; NADOC, 96, 15 de octubre de 1969; Vispera, 13-14, nov.-dic. de 1969.
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Uno dec los mas claros signos de independencia y libertad cvangéliéas qhé',dcbc dar
nucstra Iglesia, es la ruptura de todo vinculo econdémico con ¢l poder politico y la
renuncia a todo tipo de proteccion legal o privilegio, incluidos los derechos adquiridos a
lo largo d¢ nucstra historia
Ademas, los 330 sacerdotes peruanos expresaron su opinion en la carta dirigida a la
XXXVI Asamblea Episcopal Peruana, en enero de 1969, exigiendo la revision de todos
los bienes de la Iglesia peruana como un testimonio efectivo de pobreza y de solidaridad
con los que nada tienen. Ademas, respecto a la reforma agraria, la ONIS manifesto que
las propiedades agrarias de diocesis y congregaciones religiosas no deberian ser

47 Aunado a lo anterior, los sacerdotes

exceptuadas, de manera alguna, de este reforma
pidieron un cambio radical en la estructura de formacién para la vida sacerdotal y
religiosa, y consideraron la necesidad de la participacion de laicos, sacerdotes y
religiosos en la Asambléa del Episcopado Péruano. Estimaron, ademas, la participacion
real del clero, laicado y religiosas en los fisturos nombramientos episcopales'*®

Al afio siguiente el ITI Encuentro Nacional se efectud en Huachipa, Lima, del 9 al
14 de noviembre, y el tema seleccionado fue “Conscientizacion y Evangelizacion™ y se
dividio en tres partes: 1) el pueblo, agente de su propia liberacion, 2) el signiﬁcado y la’
meta de “trabajo pastoral concientizador”, y 3) las técnicas de este “ trabajo pastoral
concientizador” ¥,

Los participantes de esta reunidn emitieron una breve declaracion, en la: que

reflexionaron sobre la lucha de clases y la opcidn cristiana. Con respecto a la lucha de

1% Vispera, 13-14, nov.-dic. dc 1969. p. 111, En cuanto a csle tema, ef padre Gustavo Gutiémez publict
un anticulo en la revista Qiga, en las ediciones del* 13 y 20 de diciembre de 1968. NADOC, 18, 8 de encro
de 1969.

7 1bid., p.112.

M8 1bid,

9 Cf. 1ADOC, 45, febrero de 1974, 1V, 24,
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clases, consideraron que la Iglesia debia” reconocerla y optar por los opﬁmidos. :
Subrayaron la importancia de la accién politica a favor de los oprimidos para obtener su
liberacion y reconocieron qu§ toda tarea pastoral tiene una dimension polltjca. ‘Por
consiguiente, los miémbros de la ONIS exigieron que la Iglesia, en su conjunto, ;‘i‘tilizara‘
su peso social en favor de los oprimidos y se desolidarizara de los grupos oﬁ;é§Qfés'sb. ‘

En 1971 se réalizé otra reunion en Nafia, fuera de. Lima,. del 11 ’le- 14 de
noviembre. .‘{qui, los fniethbros de la ONIS dieron mayor imponan'ci’a‘a los problemas
regionales. Los delegados de los centros locales trajeron las conclusiones de sus
encuentros regionales, y el secretario general presento un reporte de las actividades de la
ONIS, con el proposito de sintetizar el progreso del movimiento durante los afios
pasados y decidir la nueva direccion. En este encuentro, los sacerdotes discutieron
acerca de “politica y trabajo pastoral” y eligieron un nuevo secretario general. En esta
vez, no emitieron ningun documento piblico’>'.

El IV Encuentro Nacional de ONIS se efectud otra vez en Huachipa, del 9 al 14
de octubre de 1972. El Comité Nacional pidi6 a cada centro regional un reporte sobre el
aspecto mds significativo de su trabajo pastoral, y present6 un resumen de 70 paginas
junto con una opinidn teoldgica y politica. Respecto a esta reunion, el padre Jorge

Alvarez declard lo siguiente:

El IV Encuentro Nacional de la ONIS, realizado recientemente en Huachipa, ha sido
fundamentalmente una cvaluacion de la vida del Movimiento cn. vistas a un

BoCf. __, Signo de likeracion. Testimonios de la Iglesia en América Latina 1969-1973. CEP, Lima,
1973. p. 249-251.
19V L LADOC, 45, febrero de 1974. 1V, 24,
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descubrimiento mas cabal dc las cx:gcncms quc el momcnto prcscnte plantca a la Iglesia ™

v, dentro de clla, ala ONIS'%

Después de esta reunién, la actividad del Encuentro Nacional se redujo notablemente.

Las reuniones tenian lugar, mas bien, en cada centro.
2.5.2 La Fe y Accién Solidaria y La expresion de solidaridad de 1a ONIS

El grupo sacerdotal ONIS influy6é profundamente en los movimientos de los laicos que
luchaban por la liberacion del pueblo, pero al mismo tiempo, recibié un gran apoyo por
parte de estos. Movimientos laicos como la JOC, la UNEC, la Juventud Estudiantil
Catolica (JEC) y los MTC desde afios atras venian buscando una linea de accién
liberadora en el continente y en Perd. Muchos sacerdotes miembros de la ONIS
procedian de estos movimientos. Entre varios grupos destacaba en importancia el de Fe
y Accion Solidaria, ya que se consideraba como un equivalente en la esfera de los laicos,
por su compromiso para liberar a los pueblos oprimidos'*

Del 30 de abril al 2 de mayo, los laicos de movimientos de distintos sectores,
como campesinos, obreros, estudiantes, profesionales, incluso religiosos y sacerdotes, se
reunieron en una parroquia obrera de Lima -mas de 1300 personas de casi todo el pais-
para resucitar las semanas sociales. De acuerdo con el jesuita Luis Velaochaga, miembro
de ONIS, en esta reunion, pretendian encontrar, en una asimilacion auténtica del

Evangelio y en un analisis directo de la realidad social, econdmica y politica de Perq, Ja

"2 Piiginas, 19, 27 de noviembre de 1972, p. 4.
'*¥ Cf. ONIS, Dacumento..., p. 3; Jeffrey Klaiber, op. cit., 1988a. p, 384,
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motivacién y el fermento para descubrir los caminos- precisos-que- condujeran a-una
liberacién de las clases populares de Peria!**, Esta reunion fue promovida por parte del
jesuita Ricardo Antoncich, de la Comision. Episcopal de Accion Social (CEAS). Sin
embargo, la responsabilidad de la organizaciéﬁ del encuentro no fue de la jerarquia, sino
de los laicos.

Los lideres laicos recibieron una fuerte influencia de la lineas renovadoras de la
Iglesia, por parte del episcopado peruano y dé la ONIS; por su linea de denuncia y
compromiso con los oprimidos. En este aspecto, el apoyo de los miembros de este grupo
sacerdotal fue significativo, sobre todo, el del padre Jorge Alvarez Calderdn, asesor de
los MTC y su hermano, el del padre Carlos Alvarez Calderon, asesor de la JOC y el del
padre Gustavo Gutiérrez, asesor de la UNEC. Ellos quisieron superar la imagen de una
Iglesia limitada a enunciar principios o declaraciones; consideraban que la liberacion no
era posible sin la solidaridad concreta, y, por lo tanto, los temas centrales de Ia reflexién
del segundo dia fueron “ser cristianc es ser solidario” y “cristianos en un mundo de
injusticia”.

En abril de 1973, después de consultar y discutir diversas proposiciones con los
responsables de los grupos del movimiento, los lideres laicos decidieron cambiar su
nombre por “Fe y Accion Solidaria”. En el mismo mes, el comité coordinador de esta
entidad cristiana declard “nuestro Movimiento quiere seguir sirviendo a expresar la

preocupacion principal de un conjunto numeroso de personas y grupos cristianos en todo

%4 CI. Oiga, 423, 14 de mayo de 1971, p, 22,
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el pais. La preocupacion de vivir nuestra fe’en un’ compromisp de solidaridad ‘con-los-
pobres y los oprimidos;"”. ‘

Fe 'y Accion Sohdana tamblen emmo pronuncxamlentos y organiz6 marchas
como un acto de protesta, apoyé las demandas populares y huelgas. publicaron algunos
comunicados junto con ‘la ONIS: ‘una “Declaracion del Movimiento Fe y Accion
Solidaria”, del'5 de junio de 1973; un pronunciamiento denominado “Solidaridad éon
Chile”, en septiembre de 1973; una “Carta abierta al pueblo peruano en el
sesquicentenario de Ayacucho”, del 6 de diciembre de 1974. Dos organizaciones
compartian las mismas ideas y pensamientos para constituir una opcion ante el proceso
peruano y aate la situacion de la lucha de clases; optar por los oprimidos. El grupo
sacerdotal tuvo limites para su accion ante la sociedad y la Iglesia; plasmada en
declaraciones y marchas, pero este movimiento laico fue mas bien libre, especialmente,
en lo relativo a las opciones concretas, incluso politicas: en este sentido, puede afirmarse
que Fe y Accion Solidaria complement6 al movimiento sacerdotal ONIS.

Por su parte, durante la época del régimen belaundista (1963-1968), la ONIS
manifestd varias veces su solidaridad con el pueblo peruano y con los débiles, los
oprimidos, las victimas, los campesinos y los obreros. Sin embargo, su solidaridad no se
limitaba a la esfera nacional, sino que se extendia también a pueblos de otros paises;
como Vietnam, Bolivia y Chile. Ante el bombardeo de los aviones norteamericanos al
norte de Vietnam, el 19 de mayo de 1972, la ONIS y el Movimiento por una Iglesia
Solidaria participaron en una manifestacion de solidaridad con Vietnam, junto a otras

organizaciones, e incluso al lado de varios grupos marxistas y del partido comunista. La

%% Paginas, 26, 21 de abrit de 1973. p. 14-15,
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nota de convocacion de “Marcha de Solidaridad con Vietnam” puso de relieve su

opinion:

Los peruanos no podemos ser indiferentes al drama. No solo porque sc trata de un abuso
incalificable contra un pucblo situado a miles de kildémetros del agresor y del sacrificio
de miles de hombres, mujercs y niiios, sino tambicn, porquc nosotros, quc ya hemos
sido victimas dec atentados a nuestra soberania y libertad por los mismos agresorcs,
podemos cacr ahora en las repercusiones de esta horrible conflagracion’™.
Este hecho tuvo una significacion importante, produjo en los sectores de derecha una
reaccion bastante fuerte; en sus prensas aparecieron noticias y articulos que informaban
profusamente sobre la marcha, pero de manera sesgada e interpretando esa participacion
como una manipulacién del PCP, al mismo tiempo que presentaba al grupo de cristianos
como tontos utiles y gritones groseros'*’.

El 19 de julio de 1973, la ONIS emitié en el diario Expreso, una declaracion ante
la visita a Lima del general Hugo Banzer Suares (el presidente de Bolivia, 1971-1978).
En ella, los presbiteros del grupo manifestaron su repudio a la presencia del general y al
represivo gobierno boliviano.

Después del 19 de agosto de 1971, el dia del golpe de Estado, este gobierno se
manifestaba como un régimen “anticomunista” y mantenia un sistema capitalista basado
en una violencia permanente; de ahi que se incrementé el nimero de victimas
asesinadas, fusiladas, torturadas, exiliadas, detenidas arbitrariamente, asi como el de

presos politicos, en su mayoria dirigentes obreros e intelectuales de izquierda y

universitarios. Ademas, sin excepcion, la represion llegd hasta la Iglesia: en 1971, el

1% paginas, 6, 22 de mayo de 1972, p. 2.
7 bid., 9, 11 de julio de 1972, p. 11.
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padre Mauricio Lefebvre, sacerdote oblato, fue acribillado a balazos; los sacerdotes~
jesuitas José Prats, Pedro Negre, Federico Aguild y otros 5 sacerdotes fueron
exiliados'*%. Ante esta brutal situacion, la ONIS expreso su solidaridad con el pueblo de
Bolivia que luchaba por sus mas elementales derechos'®,

Para el 18 de septiembre de 1973, el grupo sacerdotal ONIS y el Movil"’r‘.’ii‘éntb Fe
y Accion Solidaria publicaron una declaracion denominada *Solidaridad épn Chlle”, en
la cual ambas organizaciones protestaban contra el atropello de  los deréchos
fundamentales, y contra la violencia, la persecucion y el terror implantados en Chile por
el golpe de Estado del general Augusto Pinochet (1973-1990). Calificaron pbsitivamente
el esfuerzo del ex-presidente, Salvador Allende, puesto que para los miembros de dichas
organizaciones, la politica de éste habia sido un esfuerzo por expresar las aspiraciones y
la lucha de las masas populares chilenas por liberarse de una explotacion y una injusticia
seculares'®. Estos dos grupos cristianos radicales manifestaron su solidaridad con el
pueblo chileno del siguiente modo: “el Evangelio nos pide mas bien identificarnos con
los intereses y las luchas del pobre y del oprimido por crear una sociedad en verdad
humana para todos”'®".

‘También, por medio del diario Expreso, el de 25 de junio de 1974, aparecié otra
declaracion de la ONIS, ante la presencia en Lima del general Gustavo Leigh, miembro
de la Junta Militar del gobierno de Augusto Pinochet. En esta declaracion, la ONIS

expreso su protesta contra el régimen chileno con el mismo lenguaje y tono de la,

¥ CF. Noticias Aliadas, 68, 4 de seplicmbre de 1971, p. 3.

139 Cf, ONIS. “Declaracion del Movimicnto Sacerdotal ONIS” en Expreso, 20 de julio de 1973.
' CF. Paginas, 36, 4 de octubre de 1973, p. 4.

0 fbid., p. 4.
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declaracion antes citada. Cada afio, después del golpe militar-enChile; el grupo
sacerdotal ONIS y el Movimiento Fe y Accion Solidaria celebraron una misa por el
pueblo chileno. En 1974, ante la presencia de 47 sacerdotes y de 2000 personas, el padre
Gustavo Gutiérrez recalcé el significado de esta celebracién como gesto de solidaridad
con el pueblo chileno en un momento de cruel represion y como un signo de la presencia

liberadora de Cristo en la historia'é?.
2.6. Ei conflicto entre la ONIS y las fuerzas reaccionarias

El mis importante conflicto entre los miembros de la ONIS y la autoridad eclesiastica
ocurri6 en Trujillo, poco después de la clausura de la XXXVI Asamblea Episcopal, de
manera concreta, entre los sacerdotes de la ONIS- Trujillo y el arzobispo‘de ’If_fujillo,
Carlos Maria Jurgens.

El origen del problema se remonta hasta septiembre de 1968: unos 33 sacerdotes
pertenecientes a la diocesis de esta region, entre ellos el rector del Seminario, el padre
Miguel Fernandez, quienes enviaron una carta de condena al Festival Internacional de la
Primavera, que se celebraba cada afio en esta ciudad. En esta misiva se afirmaba que
esta actividad caracterizada era un “efimero carnaval, especie de droga colectiva, que
hace mas amargo e! regreso a la dura realidad de todos los dias”, ademas de ser una
“copia servil de las costumbres Anglo-Sajonas con la que se acrecienta nuestra

dependencia cultural”'®®, Enfatizaba que esta fiesta no beneficiaba al pueblo pobre, sino

162 paginas, 47, 27 de scptiembre de 1974, p. 5.
16% Michael G, Macaulay, op. cit., p. 86.
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a la burguesia comercial e industrial enel'Pent1. Estos sacerdotes expresaron claramente
su opcién por los pobres y su rechazo al dominio de la burguesia limefia.

El conflicto con el arzobispo de Trujillo vino unos meses después, debido a la
ocupacion de la Catedral de 'I4'r’\v1jillo,‘ en sefial de protesta por parte de los trabajadores de
Industrias Metalirgicas Trip'mﬁh. Segun los integrantes de la ONIS —Tnjjillo, estas
industrias desconocieron los derechos fundamentales de los obreros: tales como el de
asociacion sindical y el de huelga; el de la estabilidad en el trabajo y el de un salario
minimo legal. En febrero de 1969, los 34 miembros de la ONIS de dicha region
emitieron un pronunciamiento denominado “Los cristianos y la dignidad del trabajador”.
Ademas, dias después, los sacerdotes participaron junto con el pueblo, en una marcha de
protesta contra la inauguracion del Country Club de Trujillo, que constituia un simbolo
de lujo y opulencia de la clase dominante. El arzobispo de esta ciudad fue invitado a esta
inauguracion. Este acto de solidaridad de los sacerdotes de la ONIS provocé una severa
crisis en esa diocesis.

El arzobispo Jurgens les ordend a tres sacerdotes espafioles del Seminario,
Gonzalo Martin, Carmelo Bonnin y Mariano Cortés, el desalojo inmediato de la
arquidiocesis, por haber participado en las actividades de la ONIS-Norte. El jerarca
temia que los sacerdotes de este grupo contagiaran a los seminaristas y se extendieran
los problemas. Ante esta situacion, los miembros de la ONIS-Trujillo mandaron una
carta abierta al arzobispo, defendiendo “sus actos y su linea como una pastoral
renovada”'®. Ademas, los seminaristas de Trujillo apoyaban a los presbiteros radicales;

capturaron las instalaciones del Seminario y rechazaron el acceso del nuevo grupo de

19 NADOC, 139, 8 de abril de 1970, p. 3.
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profesores -mis - conservadores, Este suceso afect6é la imagen del.arzobispo Jurgens,
cuando otros sacerdotes de la didcesis declararon su solidaridad con los tres espaiioles,
al argumentar que se retirarian de la didcesis si el arzobispo mantenia sus medidas de
fuerza; el obispo dejd sin efecto sus medidas ' . Empero, ‘ycln medio de este
enfrentamiento, tuvo lugar otra crisis, esta vez debido al nombrgmi_énto de un obispo
auxiliar de Trujillo, Luis Baldo Riva, un sacerdote redentorista nacido en Italia,
considerado entre los sacerdotes como conservador. Varios grupos de caracter radical en
la diocesis de esta ciudad rechazaron su designacién e impidieron su consagracion.
Aungque la intervencion def arzobispo Jurgens logré calmar el enfrentamiento, el dafio a
la imagen tanto del nuevo obispo como del nuncio papal fue grande.

Mas tarde, una carta enviada por miembros del Cabildo Metropolitano de Trujillo
al nuncio apostélico, Rémulo Carboni, conden6 las acciones rebeldes de los sacerdotes.
Por su parte, el nuncio mandé una carta a Monsefior Andrés Ulises Calderén, uno de los -
sacerdotes rebeldes, acusando a los lideres nacional de la ONIS, los padres Carl‘o"s.,y
Jorge Alvarez Calderén, Alejandro Cusianovich y Gustavo Gutiérrez de oponergé a la
autoridad eclesiastica. En esta carta, Carboni sefialaba: “estos seﬂdrés sacérdotes han
hecho un mal inmenso a no pocos sacerdotes, religiosos, religiosas y fieles del Peri que
(...) han disminuido notablemente (...) su adhesion a las autoridades eclesiasticas (... '

Asimismo, a mediados de abril, el nuncio envié mis cartas similares al cardenal
y a varios obispos, incluso hasta al general Armando Artola, ministro del Interior. Estas

cartas provocaron indignacion en muchos grupos de la Iglesia, por la intervencion del

165 CF. Ibid., p. 3; Jeflrcy Klaiber, op. cit, 1988b. p. 209; Enrque Dusscl, De Medellin a Puebla: Una
década de sangre y esperanza (1968-1979). Centro de Estudios Ecuménicos, México, 1979, p. 139.
1% Michael G, Macaulay, op. cit., p. 90.
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nuncio papal en asuntos que no eran de su competencia. Entre ellas, una cana ablena de -
los 150 sacerdotes y cartas de los movimientos de lalcos, en pamcular, de la JOC y los

MTC enviadas al cardenal Juan Landazuri como seiial. de sohdandad con los sacerdoteS‘

lideres que testificaban la fidelidad evangélica de los sacerdotes antes menclonados :

Finalmente, a fines de mayo, el nuncio Carboni tuvo que de_|ar su cargo en Peru
para ir a Roma. Esto fue el resultado de su abuso de poder como nuncio, ademas de su
intromisién en asuntos delicados del interior de ia Iglesia local que estaba en la
jurisdiccidn de la jerarquia peruana, Este suceso tenia mucha relacion con la carta que
330 sacerdotes mandaron a las XXXVI Asamblea Episcopal y en la cual los firmantes
pidieron la revision del papel de la nunciatura'®’,

Otro choque ocurrido entre la ONIS y los conservadores peruanos fue con la
revista /nforme, en la que escriben varios periodistas del diario de la ultraderecha. Tras
la marcha contra la guerra de Vietnam de los catdlicos y no catdlicos, incluso los
miembros de la ONIS y de Fe y Accion Solidaria, realizado el dia 19 de mayo de 1972,
los conservadores empezaron a atacar a los radicales de la Iglesia. En cuanto a la
manifestaciéon de sacerdotes y monjas, los conservadores la definieron como un acto
politico, ya que los presbiteros y los laicos radicales habian organizado este acto con
grupos marxistas, incluso con el propio PCP.

El 8 de junio del mismo afio, dicha revista publicé un articulo llamado “;Qué es
ONIS?”. En este articulo, el redactor anonimo afirmaba lo siguiente: “la ONIS debio ser

un organismo del Obispado a raiz de la enciclica «El Desarrollo de los Pueblo » del Papa

167 Cf. Juan L. Scgundo et al., Iglesia latinoamericana ;Protesta o Profecia?. Editores Biisquedn,
Avcllaneda (Argentina), 1969, p, 313-322,
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Paulo VI, pero se convirtié en un'grupo politico"'“.‘Cpn oc_:_asién del Sinodof el redactor
apuntaba: “(...) muchos sacerdotes protestaron  por la mvasnén ,Vdue‘ practicamente
hicieron los presbiteros de la ONIS al acapara»r,‘ IaS, cérﬁisioncs -mas. importantes,
especialmente las que tuvieron que redactar la posncxon del clero peruano™'®.

Ante esta descalificacion y este acto de’ dcsprestlglo, los sacerdotes de la ONIS,
Jorge Alvarez Calderon, secretario general dé‘ la ONIS y el jesuita Ricardo Antoncich,
secretario de la CEAS aclararon la postijlra‘ d(; sﬁ grupo mandando varias cartas al
director de esta revista. Respecto a la priméra afirmacién, Antoncich aclaré: “el grupo de
sacerdotes ONIS no ha pretendido nunca ser el vocero oficial de la jerarquia, sino
l"”o.

expresion de legitima opinion dentro de la Iglesia, como lo seitalo Pio X1

En cuanto a la segunda, el padre Jorge Alvarez corrigio la version de nforme:

No e¢s cicrto que los sacerdotes de fa ONIS hayan acaparado las comisiones de la 40a,
Asamblca Episcopal. La participacion de algunos sacerdotes de la ONIS sc debié a que
¢éstos fucron clegidos por cl clero de sus respectivas Junsdxccnoncs m
La carta del secretario general, también corrigio otros puntos erroneos de la revista, por
ejemplo, la negacion del vinculo entre la ONIS y el sacerdote radical Ivan Illich'™ y'la
negacion de la condena del encuentro de CPS por parte del episcopado chileno y del

mexicano.

' fforme, 74, 8 de junic de 1972, p. 44,
' Ibid,, p. 46.
" La carta cnviada al dircctor de la revista por parte del jesnila Ricardo Antoncich, 12 de junio de 1972,
nc publicada. p. 1. Cf. ONIS, “Aclaracién de ONIS"” en /nforme, 75, 22 de junio de 1972. p. 38.
' Ihid., p. 38.
72 El sacerdote lvan Hlichi (habia nacido y sido educado en Europa) dirigia ¢l Centro de formacién
intelectual de Cuernavaca en México. Respecto a 1, véase Christian Smith, op. cit., p. 160-161.
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Por: parte: de-la- ONIS -como del episcopado peruano se sintié molestia por el
articulo de la rcvista, y pidieron la publicacion de las cartas de aclaracion enviadas a esta
revista, la cual, finalmente, publicé la carta de Jorge Alvarez el 22 de junio del mismo
ailo. No obstante, el 6 de julio de 1972, Informe emiti6 otro articulo ofensivo ilamado
“1Quién dice la verdad ONIS o /nforme 7". En dicho articulo, se habia incluido la carta
que mand6 el cardenal Rail Silva Henriquez al padre Gonzalo Arroyo del Comité
Organizador del lamado Encuentro de Cristianos por el Socialismo'™. Otra vez, Jorge
Alvarez mandé una carta aclaratoria al director de esta revista corrigiendo las falsas
informaciones y pidiendo la publicacion de su carta. En ésta, también, el padre cité
largamente la entrevista que realizo el padre Giulio Girardi con el cardenal de Chile para
justificar su razon. Este suceso fue un simbolo del resurgimiento de la derecha y de los

conservadores en la Iglesia peruana.
2.7. Protesta de Ia ONIS por la detencién de Monseiior Bambarén

El incidente de Pamplona ocurrio cuando invasores marginados limefios ocuparon tierras
ubicadas al frente de la zona de Pamplona Baja. Esta vez, a diferencia de las ocasiones
anteriores, los pobres invadieron terrenos de propiedad privada; siempre las ocupaciones
de tierras para viviendas se habian realizado en terrenos sin duefio o del Estado. La
primera invasion se produjo la noche del 28 de abril de 1971, por 200 familias.de los
sectores marginados de Lima; al dia siguiente, se incrementd el nimero de.invasores.

Ante la intervencién policiaca, los invasores pidieron ayuda al pérroco de esta zona, el

"3 Cf. informe, 76, 6 de julio de 1972, p. 58-60.
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padre Pedro Ruggere. El padre sugirié-enviar una comisién'alrMinisterio de Vivienda
para entrevistarse con el titular y él mismo acompéfidé esiu comisién en calidad de
consejero.

Mientras tanto, el 4 de mayo, la policia inieﬁté desalojar en forma violenta a los
invasores. Cuando la comision visité la Oficina de Relaciones Piblicas del Ministerio,
recibié una buena respuesta de los funcidnarios militares, al establecer el retiro de la
policia de la zona invadida y la desocupacién por parte de los invasores; ademas de
comprometerse a buscar otro lugar para las familias marginadas. Por su parte, la mayoria
de los invasores, desconfiando de las palabras de los funcionarios, no desalojaron el
area. La policia intento desalojarlos por segunda ocasion, el resultado fue la muerte de
una persona y numerosos heridos por el enfrentamiento.

El 9 de mayo, Mons. Bambarén, el obispo de Pueblos Jovenes, participo en la
misa dominical realizada en la misma zona de invasion para expresar su solidaridad con
estos grupos. En la misa lo acompaiié el obispo Germédn Schmitz, junto con otros siete
sacerdotes limefios, entre los que figuraba Alejandro Cussianovich, lider del grupo
sacerdotal ONIS. Al dia siguiente, el obispo limefio fue apresado, junto con’el parroco
de Ciudad de Dios y los laicos dirigentes de esa parroquia, por orden directa del ministro
del Interior, el general Armando Artola. Después de la orden de detencion, el ministro
declaro lo siguiente: “monsefior Luis Bambarén ha sido detenido -por orden mia y

publicamente lo responsabilizo de la incitacion de las nuevas invasiones en los terrenos
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dela Umaniiacié}i':néybﬁ?”‘.ﬁ'ﬁElﬂﬁii’nis}ﬁro’ggliﬁ}o'a Mons. Bambarén de “agitador con
sotana”. i 7 k

Diché detencién- tuvo ‘una fuerte resonancia,én la sociedgq pem@a y-a nivel
internacional. El dia de la detencidn, en Peru se festejaba un encuentro importante: mil
quinientas personas llegaban a Lima para participar en la X1l Reunién de la Asamblea
de Gobernadores del Banco Interamericano de Desarrollo. Entre los asistentes se
contaban 17 ministros de economia, cuya presencia, en medio de los cambios politicos,
era de gran significacion. En esta Asamnblea, el presidente Velasco dio un discurso clave
para entender la revolucién peruana, un discurso que suscito una ola de simpatia entre
los delegados latinoamericanos por su franqueza y su tono al analizar la situacion
econdmica del Pert y América Latina. No obstante, después del discurso, el presidente
se enterd de este acontecimiento y dispuso enseguida que se concediera lé libertad a.los
detenidos. Sin embargo, no pudo borrar esa mancha en la imagen del prbceso de la
revolucion peruana ante los participantes internacionales.

Ante este incidente, toda la Iglesia limefia expresd su respaldo al obispo de
Pueblos Jovenes. Las diferentes organizaciones eclesiasticas pusieron de manifiesto su
inconformidad a través de enérgicos comunicados y su incondicional apoyo al prelado
limefio: entre ellos, el Arzobispo de Lima, el grupo ONIS, el provincial de la Compaiiia
de Jesis, la UNEC, el MFC y la Conferencia Peruana de Religiosos”" En particular, el

padre Alfredo Pastor, secretario general de la ONIS de aquel entonces, expresd su

solidaridad con los detenidos y apoyo a quienes luchaban por encontrar alguna solucion

74 NADOC, 206, 2 de junio de 1971, p. 4-5: Cf. La Crénica, 11 de mayo de 1971,
'75 CI. Estos comunicados s¢ encuentran en NADOC, 206, 2 de jutiio de 1971; Cf. Noticias, 13 de mayo de
1971.
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a su necesidad perentoria de habitacion; también, exigio la libertad:inmediata-de ‘los
detenidos y critico la politica contradictoria del gobierno. Sin embargo, hubo distintas
reacciones y los catolicos conservadores prefirieron condenar al obispo. para defender el
orden establecido.

Sin duda, la protesta més fuerte vino por parte del cardenal Landdzuri Ricketts,
quien, al recibir el reporte del incidente, él retorné inme‘diat‘amt‘ant‘e dela Cdnferepgig‘dgl ‘
CELAM en Costa Rica a la que asistia. Al llegar al aeropuerto de Per, ¢l Primado dé la

Iglesia peruana expreso su mas enérgica protesta al establecer:

He venido a protestar por ese hecho que ha herido no sdlo a toda la jerarquia catdlica

sino - al. pucblo peruano c¢n general. Yo lamenté  como :pcriano’y como qrzobis?o y
cardenal cste atropello que ha venido a deteriorar la imagen del Perii en el t.:.\ctranjcrol 6.

El cardenal Landazuri empled términos muy duros para calificar la detencion: “por eso
debo dejar sentada mi mas enérgica protesta y mi mas indignada reprobacion ante este

™77, Ante esta manifestacién, el

hecho inaudito e inicuo que jamas se ha visto en el Pe
presidente Juan Velasco Alvarado expresd su lamento y aclaré que el gobierno no tenia
ningun problema con el clero y que lo ocurrido con Mons. Luis Bambarén se debia a un
malentendido. Afiadid que este obispo estaba colaborando con el trabajo realizado por el

GRFA'"®, Después de esta aclaracion, el obispo y los detenidos fueron liberados por

orden del presidente.

V6 Oiga, 423, 14 de mayo de 1971, p. 11,
" NADOC, 206, 2 de junio de 1971, p. 11.
V78 Noticias Aliadas, 31, 15 de mayo de 1971, p. 1.
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El 13 de mayo el cardenal Landazuri,” momentos- después-de entrevistarse en
Palacio con el presidénie Velasco, ',hizo votos para que"entréA el GRFA y la Iglesia
siempre existiese unién,' armonia, mutua colaboragién y qhtendimiento, sin interferir en
sus respectivas competencias, en bien de:la patria y de fodos los peruanos. Luego, el
ministro del Interior y el obispo intercambiaron disculpas.

Especialmente, Mons, Bambarén declaré su prcocupacién por el mal uso de la
situacion que manejaron los sectores conservadores de la sociedad peruana y enfatizaba:
“termind haciendo un patriético llamado a quienes se sientan de verdad peruanos, para
que no caigan en el juego de quienes quieran dividirnos y desean usar a la Iglesia contra
¢l gobierno, y buscan tnicamente utilizar la situacion creada para medrar”'”. La misma
inquietud aparecid en el comunicado del arzobispado de Lima, donde los obispos
apuntaban: “no queremos que estos acontecimientos sean utilizados para frenar el
proceso revolucionario y aumentar las dificultades que el gobierno encuentra para
llevarlo adelante”'®°.

Finalmente, el GRFA comenzo a reubicar a las familias invasoras de Pamplona
en una nueva ciudad denominada “Villa Salvador”. Poco mas tarde, el ministro Artola
renuncié a su cargo. Este enfrentamiento entre el Obispo Luis Bambarén y el ministro
del Interior Armando Artola constituy6 el conflicto mas célebre entre Estado y Iglesia
durante todo el régimen de Velasco. Sin embargo, ironicamente, este incidente no afecté
la relacion entre ambas instituciones, sino al contrario, contribuyd a un acercamiento

entre ellas. Tanto el GRFA como los prelados evitaron un enfrentamiento directo y

9 NADOC, 206, p. 13.
¥ Ibid.. p. 16,

108 TESIC NN

FALLA DF QRIGEN

—— e T T




mantuvieron una relacién de respeto mutuo durante todo el régimen ‘de’ Velasco
Alvarado. Después de estos hechos, el ‘obispo Bambarén se hizo famoso y obtuvo

prestigio entre los sectores populares.
2.8. El episcopado peruano y la ONIS

En epero de 1969, durante la XXXVI Asamblea Episcopal Peruana, 330 sacerdotes de
todas las diocesis de Per presentaron a sus obispos una carta colectiva con una serie de
propuestas para ser consideradas. Siendo fieles al espiritu del Vaticano Il y de la
Conferencia de Medellin, los sacerdotes expresaron su deseo de participar en la comin
responsabilidad de renovar la Iglesia catélica. En esta carta, se trataron varios temas,
entre los que sobresalen los siguientes: la separacion de la Iglesia y el Estado; la
simplificacion del rostro de la Iglesia; la reduccion del papel de Ia Nunciatura; la mayor
promocién de los laicos; el aislamiento del clero en algunas didcesis por falta de
atencion economica; el control eficaz de la venida y distribucion del clero y de los
religiosos extranjeros; la denuncia de la jerarquia hacia la injusticia; y la necesidad de
intensificar una reflexion seria sobre los documentos de Medellin a nivel nacional y
regional.

En la celebracion de la XXXVI Asamblea Episcopal, los obispos intentaron
profundizar las conclusiones de Medellin para divulgarlas y aplicarlas en el pais. Esta
asamblea fue la primera reunion episcopal en América Latina para la aplicacion de la
orientacion del espiritu de Medellin. Los oBispos invitaron a los sacerdotes y laicos
especialistas, y esto vino a ser una novedad en ‘Ia’ historia de las asambleas episcopales;
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ademas, por pnmera vez, los prelados anahzaron el SIgmﬁcado del. nuevo “gobierno”
militar que habia asumldo el poder en octubre de] -afio antenor, asi como las reformas

que se lmplementaron, como la expropxaclon del IPC reforma agrana, entre otras

Los ObISpOS peruanos reumdos denunclaron la m;ustncna que exlstia en.el pais,
sobre todo la concemraclén del poder economlco y polltlco en unas. pocas ‘manos; el
imperialismo ‘internacional ‘del dinero, ligado a la oligarquia peruana y el feudalismo
colonial que afin subsistia en determinadas regiones. En esta reunion, se expresé con
claridad la preferencia de la Iglesia peruana por defender los derechos de los pobres y
oprimidos, en particular de los indigenas y campesinos, que formaban la mitad del
pueblo peruano y que vivian en condiciones infrahumanas.

En cuanto a los sacerdotes, religiosos y laicos comprometidos con los pobres en
el proceso de liberacion del pais, los obispos manifestaron su apoyo, y sefialaban;
“expresamos nuestro deseo de estar siempre muy cerca de ellos (...) para que sientan
nuestro aliento y sepan que no escucharemos voces interesadas en desfigurar su

labornlxl

. Asimismo, los obispos consideraron la necesidad de revisar las propiedades
inmuebles, los bienes y valores de las diocesis, comunidades religiosas y obras de la
Iglesia por su sentido de la pobreza evangélica'®?

Respecto a dicho documento de la XXXV1 Asamblea Episcopal, el lider de la

ONIS, el jesuita Ricardo Antoncich explicaba:

8 NADOC, 24, 29 de encro de 1969 p. 4.

%2 En cuanto a la pobreza de [a Iglesin, los lnicos y sacerdotes ya habian criticado a la Iglesia, en
particular, l1a UNEC habia dicho: "Pensamos en una Iglesia no sélo defensora de los pobres, sino pobre
clla misma, como la abrumadora mayorfa de sus hijos. Juzgamos, ain mis, que Ia [glesia debe ser, no sélo
pobre clla misma, sino aparecer como (al, para que los pobres no se sicntan extraflados cn sus atrios; para
que Ia sicntan suya y no ajena a cllos.™. Juan L. Scgundo, op, cit.. p. 309.
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El documento “ticne su valor mas bien como una puerta que se abre-a nuévas
posibilidades, y también cn cuanto quc trata de definir metas de accion de la Iglesia. El
concepto de libcraf:ién puede ser considerado como cl c}gs de la reflexion y por ser mas
rico humana y biblicamente que ¢l concepto de desarrollo’™, -
El tono, la tendencia del lenguaje y la perspectiva sobre la realidad deldocumento dé
esta asamblea eran muy similares a los documentos de Medellin yﬁ_los dela ONIS,
puesto que sus miembros participaron en la redaccion de los dpcum_ghtés del é?iéé:g)pado
peruano, entre ellos, especialmente, Gustavo Gutiérrez y RicardojAnt'dhcich. Los grupos
radicales en la Iglesia, incluso la ONIS, alcanzaron gran influencia en la jerarquia
peruana. Respecto a esto, como ya sefialamos anteriormente; la revista conservadora y
derechista /nforme critico a la ONIS por su acaparamiento en las redacciones de los
documentos de las comisiones mas importantes para el Sinodo de 1971'%,

En este sentido, dos documentos de la jerarquia fueron significativos: Justicia en
el Mundo (1971) y Evangelizacién (1973). Sobre todo, el primer documento, preparado
para el sinodo romano de 1971, fue el mas relevante de un episcopado latinoamericano
durante el periodo de la Conferencia Episcopal de Medellin a Puebla. Estos dos
documentos obtuvieron importancia tanto para los cristianos como para el gobierno de
Velasco Alvarado, debido a que, ante el proceso de transformacion del pais que dirigian
los militares, ambos constituyeron una respucsta colectiva de parte de la Iglesia

institucional, aunque no apuntaban tanto a una reforma en particular, sino a todo el

proceso en su conjunto.

'3 Ricardo Antoncich, “La presencia de la Iglesin™ en Vispera, 13-14, nov.-dic. de 1969, p. 108,
%4 CL. Informe, 74, 8 de junio de 1972, p, 42,
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Los 44 obispos, ‘junto con 70 sacerdotes y peritos -laicos, calificaron-como
positivos los intentos del gobierno militar, por romper la dominacion interna y externa,
para-forjar una sociedad mas justa, Ademas, mencionaron las reformas planeadas y
realizadas: por los militares hasta agosto de 1971, tales medidas fueron: el intento de
recuperacion de recursos naturales, la repatriacion de capitales y control de divisas, la
reforma agraria, la creacién de comunidades laborales, la reforma de la educacion y el
apoyo a la movilizacion social. Los obispos criticaron las vinculacion entre los medios
de comunicacién, bajo el control de las familias oligarcas, y los intereses
internacionales, ya que estos medios no se expresaban a favor del derecho de los débiles
y deformaban la realidad, filtrando parcialmente la informacion.

Ademis, para el Sinodo y ante el surgimiento de gobiernos que buscaban
implantar en sus paises sociedades mas justas y humanas, los prelados peruanos

propusicron:

{que] la Iglesia sc comprometa en darles su respaldo contribuyendo a derribar prejuicios,
reconocicndo sus aspiraciones y alentindoles en la bisqueda de un camino propio hacia
una socicdad socialista, con contenido humanista y cristiano'®®,
Esta era la primera vez que se mencionaba explicitamente en un documento de la Iglesia
peruana el estar a favor del socialismo como una opcidn legitima y una alternativa para

los cristianos. Sin duda, los temas centrales del documento fueron la liberacion y la

construccion de una sociedad mas justa y humana. Los obispos afirmaban que construir

'3 Jglesia en el Peri, 1, octubre de 1971. p. 10, Cf. respecto an las reacciones de los diarios sobre el
documento, Sobre Justicia en el Mundo;, Fxpreso, 25 decagosto de 1971, p. 2 Los diarios £/ Comercio
y La Prensa perimanccicron cn silencio respecto al documento. El general Jorge Femindez Maldonado
aludié el documento en su discurso. Cf. La Nueva Crénica, 30 de agosto de 1971,
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una sociedad justa en América Latina'y en‘Pert, sigpiﬁcaba {a liberacion de la actual
situacion de dependencia, opresion y déspojo en que vivian las grandes mayorias del
pueblo'“. Por.el contenido de este documento, el diario Expreso, seiialo en su editorial
del 18 de agosto-de 1971: “la posicion del episcopado (...) ubica a la Iglesia peruana

dentro del contexto revolucionario”"®”. Asimismo, el Semanario 7 dias opinaba:

En general, ¢l documento cpiscopal reflejo la inquictud de un vasto sector de la Iglesia
peruana sobre la justicia social, demostrada espccialmente por los sacerdotes que
integran la ONIS, cuyo lider es ¢l padre Gustavo Gutiérrez'®®,
A diferencia del primer documento, el de 1971, los prelados, reunidos en la XLII
Asamblea Episcopal Peruana, se enfocaron hacia los temas eclesidsticos y el
cuestionamiento interno de la propia Iglesia. En este aspecto, el eje central del segundo
documento, Evangelizacion, algunas lineas pastorales (1973), no se concentro tanto en
la critica social, sino en la autocritica de la Iglesia.

Por su parte, el primer conflicto publico suscitado entre los obispos y los
miembros de la ONIS ocurrié en Trujillo, con el Arzobispo Jurgens y, un poco mas
tarde, con el nuncio apostolico Romulo Carboni. Segin el jesuita Jeffrey Klaiber, en
Pert1 los conflictos eclesiasticos internos no tuvieron lugar entre el episcopado y los
sacerdotes radicales, sino entre algunos obispos conservadores y los sacerdotes o laicos
progresistas ¥, Sin embargo, después de los enfrentamientos antes mencionados, la

relacion entre los obispos y el grupo sacerdotal ONIS se mantuvo armonica, ya que este

186 Cf, Jglesia en el Perti, 1, octubre de 1971, p. 9.

¥ fepreso, 18, agosto de 1971, p. 18.

¥ Semanario 7 dlas, 20 de octubre de 1971, p. 9. CI. Neticias Aliadas, 65, 25 de agosto de 1971, p. 1.
' joffrey Klaiber, op. cit., 1988a. p. 397-398,
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grupo permarié&é en éi terreno polmco dentro de las lineas generales que el episcopado
trazaba'”, Dicho gmpo sacérdgial, agsde ‘s:\.li'binic'ilo,r tenia’ como principio constituirse
como una opéién dentro de la Iglesia; paré'cl semclo y la renovacién de ésta; por ello, la
ONIS permanecia en didlogo, colaboracié'r‘lby:sérvicio con la jerarquia, aunque no
dependia de ella'".

Asimismo, los textos de la ONIS cuidaron toda posicion indicadora de
confrontacion con los obispos que pudiese interpretarse como germen de paralelismo
doctrinal. Los miembros de este grupo participaron en la redaccion de los documentos
del episcopado peruano, influenciaron su linea pastoral liberadora, sobre todo entre 1969
y 19712, En palabras de Gustavo Gutiérrez, en esta agrupacion “siempre se respetd ely
trabajo de estructura eclesiastica y se estuvo dentro de las formalidades eclesiasticas™®,
Esta caracteristica la diferencié de otros grupos sacerdotales latinoamericanos, que
tuvieron una constante confrontacion con la jerarquia eclesiastica. Ademas, junto con el
episcopado brasilefio, la posicion del episcopado peruano estaba situada en la
vanguardia de los cambios eclesiasticos, y esto benefici6 al grupo sacerdotal peruano.

El arzobispo primado de Lima, el cardenal Landazuri, jugé un rol decisivo para
la expansion del sector radical de la Iglesia y para el sostenimiento de una unidad
eclesiastica en Peri. Segun el secretario general de la ONIS, el padre Jorge Alvarez

Calderon, el cardenal Landazuri desempeifio un papel muy grande de liderazgo: aunque

no era una personalidad fuerte, tuvo una formacion conservadora, pero tuvo la sabiduria

%0 Cf. Luis Pasara, op. cit., p. 72.

' Cf. ONIS, Documento..., p. 3.

12 jorge Alvarcz Calderén, entrevista con el autor, 31 de mayo de 2002, Lima, Perd,
'3 Luis Pasard, op. cit., p. 125.
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de escuchar las voces ajenas y de pedir una tfaﬁsp’afehéiﬁi:énz uha'época""'clé "bambios
|mponantes El sabia medlar con las diferentes comemes de la lgles:a permitié que se

expresaran y propicid un ambiente de llbenad”4 Sln ?

peruano, no todos los obispos apoyaron la reforma sqgja! 10vacion de la‘Iglesia;

algunos obispos firmaron declaraciones con Iavs";uéligs,vnp‘ cétabiui completarﬁeme de
acuerdo. No obstante, el cardenal Landézurib los ; cm;vve‘ncijé. En este aspecto, su
influencia fue decisiva a favor del cambio y de ‘Ia supervivencia de la ONIS,

Junto con el Arzobispo de Lima, el obispo de Cajamarca, José Dammert Bellido,
con el obispo auxiliar de Lima, Germéan Schmitz, y con el obispo de Pueblos Jovenes,
Luis Bambarén, Landazuri formé una linea progresista dentro de episcopado peruano;
ademas, todos ellos mantenian una relacion muy estrecha con los lideres de la ONIS. En
la ampliacién de la influencia social del grupo ONIS, el apoyo por parte de estos

prelados fue fundamental.
2,9, La Iglesia peruana y la ONIS

Desde mediados de los afios sesenta, la Iglesia peruana entro en un proceso de cambio

eclesiastico motivado por el Concilio Vaticano II y por la Conferencm General del'

Episcopado  Latinoamericano en Medellin. Este proceso ﬁxe muy mt

importantes consecuencias socioeclesiasticas, sobre todo, politlcas La renovaclon de la

Iglesia produjo resultados no previstos, por e]emplo eI surgtmtento ‘de una teologla

1% Jorge Alvarez Calderén, entrevista con cf autor. 31 de mayo de 2002, Lima, Peri,
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propia y de una organizacion que no existia en el derecho candnico: la teo]ogia dela™
liberacion y el grupo sacerdotal ONIS.

Los miembros de la ONIS fueron una minoria en liqi'lgl;e‘_‘s"i‘a ‘pervua_ryi‘t}.»‘S‘p ci_iiculgba
en unos 200 el total de militantes en su mejor mqmeﬁto; éé:deciﬁ éprjoki‘rr‘lad(ame‘nte 8%
del clero de todo el pais; ademas, 8.8 % del cléro?ﬁ L{ma bierte‘necia a dicho grupo, pero
estos integrantes eran una minoria o'rggnizada y activista dentro del ambiente
eclesiastico y sociopolitico. En la esfera eclesiéstiyca, la aparicion de este grupo marco un
significativo distanciamiento con respecto al papel que tradicionalmente la Iglesia habia
desempefiado en Pertl, a saber, por un lado, una aceptacion del orden social como el
orden natural, del cual la Iglesia formaba parte, a cuyo funcionamiento ayudaba y al cual
legitimaba moralmente; y, por otro, la identificacion al interior de ese orden de la Iglesia
con el poder politico y su clase dominante'”.

Los sacerdotes de la ONIS reconocieron que el aparato institucional de la Iglesia
y la pastoral oficialista eran negativos, ya que representaban un freno al proceso de
cambio de la sociedad y alienaban al pueblo al frecuentar y explotar econdmicamente su
religiosidad'®®. Por consiguiente, el grupo sacerdotal cuestiono el papel social y politico
de la Iglesia tradicional, sobre todo en el uso del peso social y politico. El uso indebido
de la influencia y el poder eclesidstico no habia sido siempre el resultado de un auténtico
espiritu evangélico, sino, al contrario: la Iglesia habia mostrado claras alianzas con el
poder civil y ciertas complicidad con las clases dominantes. Esta agrupacion hizo

hincapi¢ en la necesidad de formular un planteamiento pastoral comin, que cuestionara

9% CF. Cataling Romero, Iglesia en el Perti compromiso y renovacion (1958-1984). Instituto Bartolomé de
las Casas-Rimac, Lima, 1987, p. 11,
%6 C[. ONIS, Documento ..., p. 8.
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y desafiara el compp;tajﬂiéﬁfb'alﬁéhéﬁte ’vde la Iglesia. En otras palabras, esto significaba
establecer una.pastoral que orientara el peso sociopolitico de la Iglesia a favor.de los
pobres y oprimidos, ya ;1ue esta institucion estaba llamada a ser signo de salvacién y no
institucion de poder'”’. ‘

Los sacerdotes de la ONIS, como miembros de la jerarquia éqlesiéstica,
criticaban la propia Iglesia institucional y el papel social de los sacerdoteés, ln‘s,istian enla
separacion Iglesia y Estado, y en la revision de las prdpiedades eclésiésticas y las obras
sociales de la Iglesia. Asimismo, exigian la ruptura de todo vinculo econémico de la
Iglesia con el poder politico y la renuncia a todo tipo de proteccion legal o privilegio
recibidos de! Estado, como uno de los mas élﬂros signos de independencia y libertad
evangélica. Respecto a la revision de bienes y obras eclesidsticas, su fin fue
principalmente encontrar las formas de dar un testimonio efectivo de pobreza y
solidaridad con los pobres'”®. Sin embargo, la. ONIS no tocaba asuntos eclesiasticos
distintos a los arriba mencionados, ya que dentro de esta organizgciéh ya habia un
acuerdo de no tocar {os problemas interiores de la Iglesia, como el celibato -y el: control
de la natalidad'”.

En relacion con el papel de los sacerdotes en la Iglesia y la sociedad, los
miembros de este grupo requerian un cambio radical en el rol tradicional del clero: el
sacerdote cumplia una funcion paternalista y sacramental en el pasado, pero los miembro

de esta agrupacion buscaban un nuevo papel del sacerdote en el proceso de liberacion de

Y7 1hid., p. 9.

¥ thid., p. 8. :

' Cf. Jorge Alvarcz, Calderén, cntrevista con ¢l autor. 31 de mayo de 2002, Lima, Perd; Michacl G.
Macaulay, op. cit., p. 128; Tomas J. Maloncy, op. cit., p, 401;
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los oprimidos y en la transformacion de 'la” estructura injusta ‘que’ demandaba el
documento de Medellin®®. En este aspecto, la ONIS. fise pionera en la linea de la
pastoral liberadora en la Iglesia peruana, y akmplié su area hasta el ambito spcidpoli;ico,
ademas de que opin6 sobre asumoé que n(o’ le competian de manera directé a la Iglesia,
como los problemas sociales y economicos. -

Los temas de las declaraciones puiblicas de la ONIS giraban en torno a cuestiones
inherentes al proceso politico mismo que experimémnba la sociedad, como la reforma
agraria, la comunidad industrial, la propiedad social y la represion de los sectores
populares. Y a partir de ello indicaban las exigencias del Evangelio en términos de
justicia y solidaridad. Esto provocé en la esfera eclesistica la atencion y el estimulo de
las responsabilidades de los cristianos ante dichos asuntos. Asimismo, este grupo se
manifestd explicitamente a favor del socialismo y de la izquierda, y de la aceptacion de
la lucha de clases. Ademads, pretendia construir un Iglesia popular, esto Gltimo no como
una instancia de la Iglesia tradicional en el mundo popular, sino como una creacion de la
Iglesia a partir de los valores y de la bisqueda del pueblo. Para la ONIS, la Iglesia
popular significaba una Iglesia que participara de forma activa con los sectores
populares sin discriminacion alguna®®'. En este sentido, dicho grupo apoyd los
movimientos populares de las clases oprimidas que buscaban su liberacion y puso mas
atencion en la clase olvidada por la pastoral eclesidstica. Esta actitud de la ONIS fue
relevante para que las clases populares permanecieran en la Iglesia. No obstante, al

mismo tiempo, las expresiones y actitudes arriba mencionadas por parte de la ONIS

** Michael G. Macaulay, op. cit., p.110-111.
* Cf. ONIS, Documento ..., p. 25.
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tuvieron como consecuencia divisiones internas de la Iglesia peruana, aiinque con grados’
de enfrentamiento menores a los de otras Iglesias catélicas latinoamericanas. 7 -

Entre los presbiteros limefios, el 66 % opinaba negativamente sotérg l;a‘ pésigién
asumida por la ONIS ante la problemitica nacional®®, Para estos sacerdo'tes,'— lé pbstura
de este grupo resultaba demasiado radical, en particular, por su participacién en el
terreno politico y su aceptacion del marxismo y de la lucha de clases. No obstante, la
acusacion mds fuerte contra la ONIS ocurrio en 1969, por parte del obispo de Trujillo,
Carlos Maria Jurgens y del Nuncio Apostolico, Mons. Rémulo Carboni. Este conflicto
interno de la Iglesia peruana ya se ha sefialado, con detalle, en paginas anteriores.
Ambos prelados asumieron una postura conservadora y mostraron su rechazo a los
sacerdotes de dicho grupo, puesto que la ONIS se mostrd con hostilidad ante las clases
dominantes y remarcé su preferencia por los pobres, En la historia de la Iglesia peruana,
este enfrentamiento marco el inicio de la polarizacién de posturas y de las-divisiones
internas. Esta pluralidad era representada por los siguientes movimientos 'y
organizaciones: por un lado, el Opus Dei y el Sodalitium Christiane Vitae; por otro, la
ONIS, Fe y Acci6én Solidaria, el Centro de Estudios y Publicaciones, y el Instituto
Bartolomé de Las Casas.

A pesar de que el proceso de revolucién emprendido por el GRFA ataco al
sistema de la oligarquia y de las clases dominante. Para la ONIS, estos sectores sociales
fueron un obstéc{xloparh la transformacién social y la construccion de una sociedad mas
justa, Por lo" tanto, a través de sus declaraciones, la ONIS expres6 claramente su opcién

preferencial por los pobres, por la izquierda y por el socialismo como alternativa. Estas

92 Cf. Tomas J. Maloncy, ap. cit., p. 379.
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expresiones pubhcas provocaron las: formacxén de enemlgos den 10 y ﬁl la Iglesna

Los cristianos de derecha y de la clase dommante atacaron a: Ia ONIS por rmedlo de la
prensa y de los medios: de comumcaclén, crmcfmdola como’; gmpo marxxsta,
comprometido en la politica. En cuanto a esto, ’el, suceso con la revista Informe fue el
mas famoso, pues esta publicacion intéhié man'char'y distorsionar la imagen de los
sectores radicales de {a Iglesia, incluido este grupo sacerdotal peruano.

No obstante, por una parte, dicha agrupacién sacerdotal recibié pleno apoyo de
los laicos comprometidos en la lucha por la liberacion de las clases populares. Los
movimientos laicos como la JOC, la UNEC, la JEC, los MTC y Fe y Acci6n Solidaria se
mostraron a favor de este grupo, puesto que los lideres de la ONIS fueron sus propios
asesores. En particular, Fe y Accion Solidaria fue una organizacion equivalente a la
ONIS en el ambito de los sectores laicos, por su linea radical.

Por otra parte, este grupo sacerdotal. recibia cierta proteccion por parte del
episcopado peruano. Aunque no todos los obispos apoyaron a la ONIS, por lo menos en
nombre de la organizacion formada por los prelados peruanos, la ONIS no recibio
condena o critica publica alguna. Al contraﬁo, en algunas ocasiones, atacada por la
derecha o las clases dominantes, el episcopado peruano defendia a esta agrupacion. La
ONIS contd con alguna suerte de respaldo por parte del cardenal Landazuri; en varias
ocasiones este prelado protegi6 a dicha agrupacion sacerdotal. El ejemplo mas notable
de ello fue la defensa ante el ataque publico del nuncio apdstol Mons. Rémulo

Carboni®®

293 Cf. Luis Pasard, op. cit,, p. 128,
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Los lideres de esta orgamzaclén pertenecmn a las elltes sacerdotes en el émblto

nculo estrecho con ]a autond

eclesistico pemano y tenian

ejemplo, Gustavo Gutlérrez 4 T eoléglco,del\cardenal Landézun y el jesuita

Ricardo Antoncich: fue el secretano general de'la CEAS Los miembros de la ONIS
paniciparon ampliamente en la redaccién de documentos de episcopado peruano. Por
ellos, la influencia de este grupo sacerdotal llegé hasta la maxima autoridad eclesiastica
peruana. Ademds, después de los casos con el obispo Carlos Maria Jurgens y el Nuncio
Apostdlico Mons. Réomulo Carboni, los lideres de esta agrupacion evitaron un
enfrentamiento directo con la autoridad eclesiastica y mantenian una relacion respetuosa,
en comparacion con otras Iglesias latinoamericanas.

Aunque este grupo no representé una voz oficial de la Iglesia, agrup6 el sentir de
la mayoria para tener importante influencia en la toma de decisiones. Lﬁs declaraciones
de la ONIS fueron muchas veces mas alla que las emitidas por los propios obispos, en
cuanto a sus exigencias de respeto a las demandas populares como prioridad en la
reforma®™. Los miembros de esta agrupacion buscaron siempre permanecer fieles a la
Iglesia y al Evangelio: si bien expresaron activamente su opinién en asuntos politicos y
sociales, no querian perder la caracteristica de ser voz profética y pastoral.

La mayor influencia de la ONIS fue en la esfera sociopolitica, hasta entonces
ambito considerado fuera del alcaﬁce eclesiastico. Para este grupo, fue inevitable
adentrarse en la politica nacional para transformar una sociedad injusta, con el fin de
lograr su propdsito: influir en la politica formaba parte de la cadena de la pastoral

liberadora. En particular, en cuanto a los proyectos de reforma social del GRFA, la

% Ihid., p. 73.
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influencia de la ONIS fue la mas impactante. La nueva pastoral de 16;5"5:21;1‘.?('1{0&;:57 e este
grupo significaba el nacimiento de una nueva Iglesia, que expres6 su ;ogal pid?e’ntit;u':zylcién
con las clases populares y oprimidas. e

En el siguiente capitulo analizaré la participacién de este grupo sacyzerdotalia
través de sus declaraciones durante el proceso de cambio social: especialmente, ante los
proyectos en materia de reforma social, presentados por el gobierno militar; agraria,
industrial y educativa, asi como respecto a la ley de propiedad social y la expropiacion

de la prensa. El siguiente capitulo esté enfocado a la relacion entre la ONIS y el GRFA.
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CAPITULO TRES

LLAS REFORMAS SOCIALES DEL GOBIERNO VELASCO
ALVARADO Y LA ONIS

3.1. El gobierno de Velasco Alvarado
3.1.1. El golpe militar de 1968

Los escandalos, sobre todo en torno al petroleo y al contrabando, de los Gltimos meses
de régimen belaundista y la reorientacion del gobierno a raiz de la nueva alianza del
APRA con la burguesia emergente, favorecieron la directa intervencion de las Fuerzas
Armadas en el proceso politico™®. La exigencia de reforma para la modernizacién en los
paises latinoamericanos por parte de Estados Unidos a partir de la revolucién cubana
constituyeron un ambiente favorable, para el “nuevo profesionalismo” dentro de las
fuerzas armadas, la expericncia de lucha contra los brotes de insurgencia rural en 1962,
1963 y 1965. La transformacion social que se venia exigiendo dé-sde'ziﬂ'os atris en'la
esfera popular ofreci6 la oportunidad del golpe inslitucional‘:del 3de lydcvtlrlb’ryé de:1968.

A diferencia del apoyo que mostraron los milita}gsl cii ‘nd;o' él";iyrqu:‘it‘ecto Belatinde
Terry asumid el poder, en los ultimos afios de su gestlon,yante la crisis politica y

econémica del pais, los generales peruanos dudaban de la capacidad.del presidente para

25 Alan Angell, “El gobicrno militar peruano de 1968 a 1980: el fracasa de la revolucion desde arriba™, en
Foro internacional, 1, Vol, XXV, (jul.-scp.) 1984. p. 38-39.
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llevar acabo la"transfomiacién dél: sisfenid,' y' i:anéelar la“condicion” de”la”sociedad
subdesarrollada, ollgarqulca y somenda a los mtereses del |mpenahsmo :

El general Velasoo Alvarado comandante en che del ejérclto y Jefe del Estado'

mayor interarmas, constituy6-un equipo. con nueve hombre de" oda oonf anza Los

responsables de la accién militar fueron cinco generales y cuatro oor

de ellos pertenecian al CAEM y al SIE. Los militares depusneron al ex mandatano y lo
expulsaron a Argentina, disolvieron el congreso - que 1mpedia los camblos
socioeconémicos durante el régimen anterior.

El general Velasco Alvarado y sus colaboradores tomaron el poder politico sin
derramar sangre el dia 3 de octubre de 1968. Al principio no habian conseguido e! apoyo
de los comandos de la marina y la fuerza aérea; el golpe fue realizado solo por ¢l ejército
y dentro de éste por una minorfa. Sin embargo, no hubo mayor obstaculo para obtener el
poder. El golpe dg Estado.no significé nada nuevo ni inusitado en la historia de Per,
pues cabe sefialar que hacia fines de la década de los sesenta era ya el octavo. No
obstante, desde los primeros discursos los militares tomaron distintos caminos,
comparandolo con los anteriores golpes militares e intentaron una serie de

transformaciones de la estructura socioeconomica en favor del pueblo peruano.

3.1.2. El gobierno militar y el lineamiento de reforma

Los militares formaron un gobiemo llamado GRFA; esta denominacion insinuaba las
caracteristicas del nuevo gobierno. Desde ¢l principio por medio del “Manifiesto” y el
“Estatuto”, el régimen justificaba sus intervencion politica declarando una linea
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nacionalistas y transformadora de’la ‘estructura del Estado. Deacuerdo ‘al'co‘ntenido ‘de
estos documentos,.lo‘sniilitgfes tenfan.un ‘propééito élaré: trrahsformal'v‘ljés gstfuéturas
socxoeconomlcas del pals ‘,;;: | k

El “Manifiesto” pubhcado en el diario- ofi clal £l I’eruano un dia despues del

golpe de Estado, expresd su orientacion politica general de la siguiente manera:

Transformar las cstructuras sociales, cconomicas y culturales; mantencr una definida
actitud nacionalista, una clara posicién indcpendicente y la defensa firme de la soberania
y dignidad nacionales; restablecer plenamente ¢l principio de autoridad, ¢l respeto y fa
observacion de la ley, cl prcdomlmo dc la justicia y de la moralidad cn todos los campos
de la actividad nacional®®
Por lo tanto, el general Velasco se propuso “hacer del Peri un pais independiente y
cambiar las estructuras para que el Peri se desarrollara con independencia, con

soberania™?%”. Por su parte, el general Edgardo Mercado Jarrin dice:

Nosotros insurgiamos para, de una vez por todas, dar cstabilidad politica al pais, para
que no se volvicran a repetir los movimientos militares [...] Queriamos construir un
Estado fuerte capaz de cambiar la situacion, lo que a través de los procesos clectorales y
a través de la democracia formal no se habia logrado
El gobierno velasquista constituyd, un nuevo grupo militar profesionalizado que se
consider6é a si mismo como parte fundamental para salvaguardar los objetivos de la

nacion: el desarrollo econémico y la seguridad nacional. Para obtener dichos propositos

los colaboradores de Velasco Alvarado impulsaron una nueva estructura capitalista

2% Emst J. Kerbusch, (cd.), Cambios estructurales en el Pery 1968-1975. Instiluto Latinoamericano de
lnvcsuz,acnoncs Sociales, Lima, 1983, p. 160,
207 José Deniz. La revolucion por la fuerza armada. Perii 1968-1975. Ed. Sigucme, Salamanca, 1978.

g‘ Julxo Cotler (cd), Perii 1964-1994: i ledad y polltica. 1EP, Lima, 1994, p. 226.
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modernizante: todas las grandes iniciativas del gobierno promovian una industrializacién
capitalista *®, ‘Durante este periodo, ¢l Estado realiz6 un rol protagénico central
caracterizado por su capacidad para intervenir y gestionar ante los intereses particulares
en beneficio del desarrollo nacional.

Bajo este tipo de modelo, en este pais aparecieron las empresas estatales: Petro-
Pert (con:el monopolio petrolero); Centromin-Per (en lugar de las empresas de Cerro
de Pasco Corporation y otras cercanas); Hierro-Peri (que ocupd el lugar de la Marcona
Mining Company); las empresas pesqueras se centralizaron en Pesca-Peri y asi
sucesivamente.

La primera reforma implantada por el GRFA fue la nacionalizacién del pozo de
La Brea y Parifias de IPC que se administraba ilegalmente en el Peri. Este hecho, para
los militares, significé la recuperacion de la dignidad nacional herida por la conducta
entreguista del gobierno anterior. Pero, esta accién del nuevo gobierno militar causé la
confrontacién diplomatica- con Estados Unidos y la aplicacion de la Enmienda
Hickenlooper. Esta Enmienda consistia en dos tipos de sanciones: la suspension de la
ayuda financiera gubernamental y eliminar la posibilidad del ingreso de la azicar
peruana al mercado norteamericano.

En este contexto, otro choque con Estados Unidos, fue el causado por la captura
de los pesqueros norteamericanos dentro del mar territorial peruano. Lo que provocd la
aplicacion de la Enmienda Pelly, que establece la suspension de la ayuda militar y la

suspension de la compra de productos pesqueros peruanos. Dichas sanciones provocaron

* E. V. K. Fizgenrald, lLa economla politica del Perit 1956-1978. Desarrollo econémico y
reestructuracion del capital. 1EP, Lima, 1979. p. 89-95.
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efectos negativos a la economia. No-obstante,-el-gobierno de Velasco obtuvo.un.gran
apoyo del pueblo peruano por su lucha contra el representante del |mper|allsmo a Ia vez,
logré la legitimacion de su intervencion militar en fa polmca.

El GRFA realizé una serie de reformas fundamentales y hechos significativos a
fin de transformar a la sociedad peruana: la reforma agraria, la reforma educativa, la
nacionalizacion de la prensa y de ferrocarriles, la estatizacion de la pesca, la
comercializacién de la harina de pescado, la creacién de las comunidades industriales, el
establecimiento del Sistema Nacional de Apoyo a la Movilizacion Social (SINAMOS),
entre otras.

Segun Henry Pease Garcia, lo mas novedoso de la politica econdmica seguida
durante el gobierno de Velasco, fue el sustantivo incremento de la inversion publica,
hasta constituirse en factor determinante del crecimiento del producto nacional. En
efecto, entre 1970 y 1974‘la tasa de incremento de la inversion bruta fija plblica fue de
23.5 %, mientras que la privada fue sdlo del 5 %2'°. Esto significd la expansion de la
actividad economica del Estado. Ademas, la aplicacién de las reformas antes expuestas
-provocaron una modificacion sustancial no sélo de la esfera socioeconémica, sino de la
sociedad en su totalidad; estas reformas rompieron toda la base del poder oligarquico.
Estos cambios favorecieron el fortalecimiento del nuevo sector social (campesinos y
trabajadores urbanos sindicalizados lo conformaron), surgido duraute la década de los

afios sesenta y la expansion de la fuerzas radicales en el ambito eclesidstico.

3 Henry Pease Garcia, Los caminos del poder. Tres aflos de crisis en escena politica. DESCO, Lima,
1979, p, 22.
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3.1.3. La relacién con los grupos politicos

Los militares peruanos dieron por hecho que podian gobernar:sin-tener:vinculo con

grupos sociales u organizados. Rechazaron a los. pimido politicos y disefiaron una

“teoria de ningin partido™ nada convmcentez“

El goble n, acepté ni alianzas
partidarias, ni una relacién honzontal y: concertada ¢on orgamzaclones populares.
Durante, todo el gobierno de Velasco los partidos politlcos opositores estaban inactivos:
sobre todo, el APRA.

En 1970, el lider del partido aprista, Haya de la Torre pidié un “dialogo” con el
gobierno, expuso en Trujillo: “que se convenzan los del gobierno que sin e! APRA no se
puede hacer nada en el Peri”*12, No obstante, el ministro de Energia y Minas, Jorge
Fernandez Maldonado rechaz6 tajantemente su pedido, argumentd: “sélo dialogamos
con los amigos de la revolucién y no con sus enemigos ni con aquellos que en épocas
pasadas no tuvieron una trayectoria al servicio det pueblo™?'3.

Los partidos y las agrupaciones que insistian en la democratizacion rechazaron al
gobierno militar. Los partidos y movimientos de la izquierda, incluidos los comunistas,
replantearon sus estrategias: alguno de ellos, como el propio PCP, consideré que la
modificacidn politica del gobierno militar favoreceria a su partido. Asi, sectores de la

izquierda y los miembros del PDC se aproximaron al régimen castrense, para ocupar

algunos de ellos cargos en el gobierno.

L Alan Angell, op. cit., p. 45.
12 Oiga, 363, 27 de febrero de 1970, p. 15,
3 fhid.
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En el caso de los partidos politicos, el gobierno de Velasco rechazaba el reclamo
de la participacion autonoma de las organizaciones populares. En este aspecto, el grupo
sacerdotal ONIS reclamaba contra la politica de gobierno militar, puesto que sin una
participacion plena por parte de las clases populares, no lograria una revolucién
verdadera. Sin embargo, este grupo coincidia con la percepcion del gobierno sobre los
politicos existentes; los organizaciones inadecuadas para alternativa. Para la ONIS, la
Uinica alternativa politica fue una izquierda identificada con el pueblo®'*. La campaiia
ideologica del gobierno se dirigia a la despolitizacion y a la desmovilizacion de las
fuerzas populares, en particular, a las organizaciones campesinas y sindicales®'®,

El conjunto de las medidas tomadas por el gobierno se llevo a cabo de manera
autoritaria, puesto que no existia un canal democratico. Pero, los militares peruanos no
podian hacer solos una revolucion, sintieron un vacio por la falta de apoyo de la base
popular. El gobierno dirigio la creacion de una movilizacion popular: SINAMOS, fue el
organismo llamado a incorporar a las masas en el Estado, a través de un amplio aparato
corporativo. No obstante, este organismo pronto se gano. la repulsa de las diferentes
clases de la sociedad, sobre todo, en la clase popular. Aunque sus actividades se
concentraban a favor de los pobres, los campesinos y los obreros, SINAMOS fue un
aparato burocratico. Sus politicas no se basaban en el reclamo de las clases populares,
sino por su necesidad del gobierno militar.

El aporte del gobierno de Velasco Alvafé&o fueyla realizacion de las reformas

sociales para la construccion de una: sociedad- més . justa. Estos intentos de las

3 CF. ONIS, Documento ..., p. 5.
2% CF. Julio Cotler, op. cit., 1998. p. 419-427. -
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transformacion social fue muy radical y amplia. Afectaron a todas las esferas sociales en
Peni. De"r.nod(':) gehefal, estos lineamientos de reforma fueron coincidiendo con la
politica sbcikal dgl;jepiscopado peruano. Sin embargo, el grupo sacerdotal ONIS adoptd
una postui'# inéscritica aunque apoyaba los lineamientos generales de la politica
econémica“'implantada por el gobierno militar. En cuanto a estos temas, se revisaran

detalladamente en las siguientes paginas.
3.1.4. La crisis del gobierno de Juan Velasco Alvarado

Durante el periodo de 1973 a 1975, se generaron las causas que provocarian un nuevo
golpe militar, ahora bajo la declaracion del general Francisco Morales Bermiidez quien
encabezo la “segunda fase” de gobierno militar (1975-1979), en Peni por los problemas
econdmicos y politicos. En el 4mbito econdmico, el capital internacional manifesté su
desconfianza y rechazo, para invertir en Perti por la nacionalizacion de las propiedades
extranjeras, también, las inversion interna por los sectores privados del pais fueron
reducidas por las reformas realizadas que afectaron a las principales familias oligarcas.
Mientras que en la drea de la exportacion, la principal fuente de divisa mostrd su
vulnerabilidad por el bajo precio de cobre, la ausencia de anchoveta, el rechazo de los
productos peruanos en el mercado norteamericano, etc. Estas formaron las causas de
crisis economica, sobre todo, la industria pesquera fue afectada severamente en 1973,
Las condiciones desfavorables arriba mencionadas detuvieron los proyectos de
desarrollo y la aceleracion de la politica der feformas por falta de los fondos. Ante estos
problemas, el gobierno militar buscéi el ‘ﬁnanciamiento internacional. Esto causo el
TEe 0
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aumento de la deuda externa y la'amenaza de la economia’ ljfét;ioﬁhl.:'.lésé Deniz explica
asi: “mientras la deuda externa en 1968 era de 788 m‘illc";ﬁ‘es de délares, en 1973 la deuda
pGblica externa asciende a 1,491 millones, subi‘e‘n‘do,; e?; ‘1‘974, "a 2,165. Respecto al
producto bruto interno, equivalen el 16.1 %y al 19.2 %,"reépectivamente"m. Ademas,
la tasa interna de inflacién, de solo "5.5'%, en i9"70,“se elevd continuamente hasta
alcanzar 44.7 % en 1976 y 73.7 % en 197827,

La inestabilidad econdmica y la insatisfaccién de las clases populares
amenazaron al cimiento del poder politico del gobierno militar. En 1973, una fuerte
presion sindical hizo aumentar el nimero de huelgas en 379 respecto del afio anterior.
En septiembre de 1974, los trabajadores iniciaron un periodo de grandes movilizaciones
en contra del desempleo, mejoras salariales y contra la politica de sindicalizacion
gubernamental. Las huelgas que se sucedieron y las represiones del gobierno tendian a
destruir los propositos comunitarios del gobierno asi como el establecimiento ‘de la
alianza entre el pueblo y la fuerza armada.

Las intensas movilizaciones hechas por los obreros, mineros, campesinos y
maestros agitaron la base de la estabilidad social. Pero no sélo ellos manifestaron su
descontento sino también los grupos industriales y los de la derecha. Entre otras cosas,
por la expropiacion hecha a la prensa causo la resistencia de la derecha junto con la
prensa continental que tiene la misma tendencia y que dirigieron las campailas contra el

gobierno militar peruano.

1 José Deniz, op. cit., p. 76.
37 Alan Angell, op. cit., p. 44.
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En'mmip"de’"1975;"'§1;:§ié§ident'e Velasco abandon6 su funciones durante un mes
y medio por,causa dber :Ia éﬁfenﬁedad; por este abandono temporal de su funﬁién
disminuyd ‘su" control ;’)oliticor notablemente. Ademas, en este clima, la marina'y la
aviacion cada dia estaban en una actitud mas enfrentada al “velasquismo™ que, llegd a
provocar una revuelta de la oficialidad de la marina contra el ministro almirante Faura,
provelasquista, la legitimidad del genera! Velasco y su grupo se va reduciendo en el
propio ejército.

La fraccion del presidente va quedando aislada de las bases de las Fuerzas
Armadas. En esta situacion, ocurrio el golpe institucional del 29 de agosto de 1975, de
este modo se derrocod al presidente, se elimfné a los ministros reformistas y se les
sustituyé por militares menos inclinados a las reformas. Este golpe de Estado fue
dirigido por el general Frambzi‘sco Morales Bermiidez, junto con sus colaboradores,
incluso el general Leonidas Rodriguez y el general Fernandez Maldonado. El general
Morales Bermiidez fue el elemento puente entre todos los generales que apoyaban este

golpe, y fue elegido presidente representando una faccion reformista-liberal.

3.2. La reforma agraria y la ONIS

3.2.1. El campo peruano antes de reforma agraria de 1969

El problema de agro fue uno de las causas principales de detencién del desarrollo
integral de Pertt. Ya en la década de los veinte, José Carlos Maridtegui lo mencion6 en

su obra Siete ensayos de interpretacion de la realidad pervana: “el problema agrario ~
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que la Repiblica no ha podldo hasta ahora resolver-, domma todos Ios problemas de la_
nuestra. Sobre una economia semlfeudal no pueden prosperar ni funcnonar msmuclones

"2'8. En la mlsma obra, Manétegul tamblen subrayé la

democriticas y liberales'
importancia de la establecxmlento de Ia ley de exproplaclon‘ “en- ninguna parte la
division de la propledad agrana o mejor, su redlstrlbuclén, ha sido posible sin leyes
especiales de expropiacion que han transferido el dominio del suelo a la clase que lo
trabaja”?'?,

Por lo tanto, en Pert, durante la década de los cincuenta se habia incrementado
paulatinamente, no soélo la discusion sobre reforma agraria, sino también se habia
promulgado y planeado una serie de decretos leyes y proyectos. Sin embargo, estas
reformas agrarias no satisficieron a los campesinos que se encontraban marginados de la
vida econdémica y politica del pais; al contrario, en el caso de la “Ley de la Reforma
Agraria” (la Ley 15037) en mayo de 1964 generd insatisfaccion y frustracion. Esta ley,
hasta 1968 solo beneficio a 14,345 campesinos, principalmente yanaconas costefios y
comuneros serranos; esto niimero ni siquiera alcanza el 2 % de la poblacion campesina
necesitada de tierras *°. E! descontento generalizado de parte de los campesinos
marginados provoco los movimientos de campesinos y las invasiones de las haciendas.

Este fenomeno amenazoé la estabilidad y desarrollo de la sociedad peruana y, en

particular a las gamonales de la sierra.

24

de la realidad peruana. Era, México, 1979.

¥ José Carlos Mariategui, Siete ensayos de interpr
P, 49.

9 hid., p. 68.

20 Cr. José Matos Mar y José Manuel Mcjia, La reforma agraria en el Peri. 1EP, Lima, 1980, p. 103,
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El niicleo "del problema agrario 'e'stabﬂ' concentrado en la estructura de la
propiedad de la tierra. Dé rﬁ»anerra extrema la tenencia de la tierra estaba polarizada, dado
que en 1961,¢183.2 % derpropigdades poseia el 5.5 % del total de la superficie, mientras
que el 0.4 % ac:;lparaba el»75.79 % del 4rea total®*!. Respecto a la injusticia social en el
campo, en enero de 1969, aparte de la escasez de areas de cultivo y de los deficientes
métodos de explotacion, los obispos peruanos mencionaron el injusto régimen de

222

tenencia de la tierra y de agua como aspecto negativo del pais®**. También, en marzo del

1968, el grupo sacerdotal ONIS se refirio tragicamente al respecto:

En ¢l Pertl, unos 1,026 gigantescos latifundistas, (que representan sélo ¢l 0.1 % del total
de propictarios), acaparan 11 milloncs 653,958 hectdreas, (que representan cl 60.9 % del
total de las ticrras utilizadas ¢n cl pais), con un promedio de¢ 10, 382 hectarcas cada uno.
En cl otro polo nos cncontramos con quc 6,888,427 pequeiios propictarios, (que
representan el 83 % del total de propictarios agricolas), sdlo ticnen ¢l 5.8 % dc la ticrras
utilizadas, con un promedio de 1.5 hectircas cada uno, (mcjor dicho: cada gran
latifundista posce ¢l equivalente a 7 mil minifundistas) 22,

3.2.2. El apoyo de la ONIS para la creacién de nueva estructura agraria

Después de la expropiacion de la TPC, uno de los mas importantes actos del régimen de
Velasco fue impulsar un programa de reforma agraria destinado a dar “la tierra a quien
trabaja”. Precisamente, el Decreto-Ley N° 17716 del 24 de junio de 1969 fue un intento
de transformar este injusto sistema agrario. El dia 20 de junio del mismo afio, 4 dias

antes de promulgacion de la ley, los 54 firmantes de los presbiteros de la ONIS

2 Cf. José Deniz, op. cit., p. 97.
2 CR NADOC, 24,29 de enero de 1969. p. 2.
3 ONIS, “Declaracidn de sacerdotes peruanos”, en Oiga, 265, 22 de marzo de 1968. p, 17,
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expidieron un pronunciamiento, denominado “Declaracion de sacerdotes de ONIS sobre
la reforma agraria;'-’ o o 7 7

Segun eI secretano general de: esta orgamzacnon sacerdotal el padre Jorge
Alvarez Calder6n, una semana antes dc la promulgaclén dela lcy, los lideres de ONIS
recibieron una informacién secreta sobre ¢l nuevo decreto de la reforma agraria, por
medio de amigos que tenian altos puestos en el gobierno. Los sacerdotes conocian la
presion de los terratenientes y los agroexportadores poderosos hacia el gobierno militar
y la tension dentro del gabinete entre los generales conservadores y los reformistas en
cuanto al grado del cambio de la reforma agraria. Entonces los sacerdotes radicales
decidieron hacer una declaracion antes de la promulgacion de la ley, puesto que ellos
sabian que después de la promulgacion, les quedarian s6lo una manera :criticar el
decreto. La ONIS intent6 influir en el contenido del decreto, dio el apoyo a los grupos
reformistas.que recibfan presiones de los grandes terratenientes y de los militares
conservadores que se encoatraban dentro del gobierno. Debido a que la opinion de la
Iglesia y de los sacerdotes tenian los pesos morales y politicos en la sociedad peruana®®*

Los firmantes de la declaracion describicron sobre la inadecuacion de la
estructura existente de agio y la situacion de los campesinos marginados en el proceso
de desarrollo. Exigieron la correccion de graves defectos de la Ley 15037 del régimen
anterior y la distribucion racional por medio de las unidades de administracion conjunta
o colectiva. Asimismo, enfatizaron la participacion de los campesinos en los caminos de
una reestructuracion de la vida nacional y la necesidad de verdaderas movilizaciones

organizadas por estos como auténticos gestores de la revolucion. De modo Igual,

1 CF, Jorge Alvarcz. Calderén, entrevista con cl aulor, 31 de mayo de 2002, Lima, Peni.
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pidieron al Vgobié}nﬁj unaasnstenclaespec]al pa;aloscampesmos ya due el Estado no les
habia brindado la obortu_nid'a(»‘il de capacitarse®;
Ante todo,  la 'declafac‘ién de ld\y‘;ONIVS ‘manifesté su opinién a favor de la

confiscacion de las tierras del siguiente modo:

Los fincs de la reforma agraria y la insostenible situacion de secular injusticia en que

viven las mayorias nacionalcs, autorizan éticamente no sélo formas de expropiacién mas

radicales que las previstas en la legislacion actual, sino la confiscacion dc_bicnes y

derechos cn ¢l cambio de los regimenes de propicdad que dicha reforma implica®™.
Esto significaba que no habia indemnizacion ya que los terratenientes y los
agroexportadores habian sido beneficiados durante mucho tiempo por:los regimenes
anteriores. La diferencia en el contenido de los documentos de la ONIS con los de
gobierno fueron los siguientes: la organizacion enfatiz6 mas en la “concientizacion” y en
la participacion de los campesinos como agente de su propio destino y de su liberacién.
Para los sacerdotes, la meta principal de la reforma agraria no fue el incremento de
produccion o la eficiencia - agricola, sino la liberacion y la promocion de los
campesinos??’.

Respecto a la reforma agraria, la postura de la ONIS fue mas radical.que la del
gobierno de Velasco. Una de las acusaciones hacia el grupo por parte dg los oponentes

de la reforma fue que siendo sacerdotes, los involucraba en la promocion de la reforma-y

=% Cf. ONIS, Declaraciones de la ONIS. Servicio De ién dc Bartolomé de Las Casns
(Documento mimeografiado), Lima, 1977. p. 7-10. i )
=6 hid., p. 8.

37 Cf. Tomas James Maloney, op. cit., p. 230.
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la politica. Por consiguiente, los’ grupos conservadores y las™ clases dominantes

empezaron a desconfiar de los sacerdotes de ONIS. 7 M |
Por su parte, al justificar la promulgacion de-la ley de'frefﬂrmg ‘agraria, el

presidente Velasco Alvarado cito textualmente la declaracion de ia ONIS‘én su discurso

ante la television:

Lo que importa cs que s¢ cumpla la transformacion social y econoémica de nucstro pais
para hacer de ¢l una nacion libre, justa y soberana. Desde este punto de vista, sc debe
recordar la posicion dc los hombres de 1a Iglesia. En una reciente declaracion de los
Sacerdotces de ONIS, se sciiala la imperativa urgencia de una genuina reforma agraria en
el Peni y se sosticne que «en una concepeion cristiana del hombre y del mundo, los
bicnes de la ticrra sc ordenan a todos los hombres, para permitirles la realizacion de su
vocacion y destinon. No cstamos solos. En la obra de reforma agraria tendremos a
nucstro lado a los campcesinos, a los obreros, a los estudiantes y a la inmensa mayoria de
los intelectuales, sacerdotes, industriales y profesionales del Perit 228

Dos dias después de la publicacion del decreto, el cardenal Landazuri expidié una corta
comunicacion a favor de la reforma agraria y el dia 18 de julio del mismo afio, el
episcopado peruano expreso su bendicion a esta reforma; aun cuando al aplicar la ley, la
Iglesia también recibiera un perjuicio. En este aspecto, el 4 de octubre de 1969, la ONIS
se expreso a favor de la aplicacion radical y decisiva incluso el ambito eclesidstico al
afirmar que: “las propiedades agrarias de didcesis y congregaciones religiosas no deben

ser exceptuadas de manera alguna, de la reforma agraria™??,

** Juan Velasco Alvarado, La voz. de la revolicidn peruana, Discursos del presidente de la Rey a
guleral de division. 1 Vols, Ed. Ausonia, Lima, 1972, p. 54
= NADOC, 96, 15 de octubre de 1969. p, 2.
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3.2.3. El contenido de la reforma agraria y su aplicacion
En la ley de reforma agraria, el GRFA defini6 dicha reforma y declaré su meta principal:

La reforma agrara es un proceso integral y un instrumento de transformacion de la
estructura agraria del pais, destinado a sustituir los regimences del latifundio y minifundio
por un sistcma justo de propicdad, tenencia y explotacién de la ticrra, que contribuya al
desarrollo social y cconémico de la Nacion, mediante la creacion de un ordenamicnto
agrario quec garantice la justicia social cn ¢l campo y aumecnte la produccion y la
productividad del sector agropecuario, clevando y ascgurando los ingresos de los
campesinos para que Ia ticrra constituya, para ¢l hombre que la trabaja, basc de su
csmbili(g%i cconomica, fundamento dec su bicncstar y garantia de su dignidad y
libertad™™.

Para el gobierno, los objetos generales de la politica agraria fueron los siguientes:
incorporar a la poblacién rural a 1a vida economica del pais e incentivar la participacion
campesina en la vida politica del pais, lo cual significaba incrementar sustanciaimente el
nivel de ingreso rural; crear condiciones de mercado estable; reducir el subempleo rural;
promover la organizacién y movilizacion campesinas®'.

Aunque el gobierno militar pretendio destruir el sistema de latifundio y
minifundio en el agro peruano, esto no significé la anulacién del derecho de propiedad
privada. En este sentido, la politica agraria del gobierno velasciqistzi no se orient6 a la

nacionalizacion ni a la socializacion de la tierra, sino que constituia’ na compra-venta

forzada entre los antiguos terratenientes y los nuevos pl'opictafioscdmpcsinosm. En

otras palabras, los militares se esforzaron para crear una:gran- variedad: de tipos de

3 Norberto Ceresole, Perti o el nacimiento del sistema Intmaanmricano Ed, Gdlcm'\. Bucnos Aires,
1971. p. 291; Cf. Velasco Alvarado. op. cit., p. 43-55.

. José Deniz, op. cit., p. Y8.

* José Matos Mar. op, cit., 1980, p. 121,
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produccion cooperativa, Para la realizacion de esta reforma, lo mas importante fue la

creacién de cooperativas de produccion en el pais: -por un ‘ladoen: la' sierra las

Sociedades Agricolas de Interés Social (SAIS) como empresas formadas sobre la base -

de las anteriores haciendas privadas; y por otro, en la costa la Cooperatlva Agranas de

Produccion (CAP) como una modalidad asociativa con caricter de persona Jurldlca mas
desarrollada y representativa,

Asimismo, el gobierno pretendio usar la ley de reforma agraria como instrumento
estimulador del proceso de industrializacion. Después de la aplicacion de la ley, el
presidente Velasco intentd canalizar la inversion industrial con el capital nacional
acumulado a través de la transformacion de sistema agrario tradicional; es decir, buscaba
la transferencia de capitales agrarios al sector industrial via el pago en bonos de las
tierras afectadas; estos podian ser invertidos en el sector industrial poniendo el
propietario el 50 % en efectivos del capital inicial y el Estado el otro 50 %%,

La aplicacion de ésta ley se realizd mediante una afectacion masiva, rapida y
drastica. De modo general, el proceso de la reforma agraria se efectud a través de la
declaracion de zona de afectacion por el gobierno, luego expropiacion y adjudicacion de
las tierras, por ultimo, la creacion de los organismos administrativos y judiciales
necesario. Debido a esta ley, se afectaron todos los fundos de més de 30 hectareas de
tierras de cultivo en la sierra y mas de 59 hectareas en la costa?,

L.a mayor afectacion fue realizada en la.zona de la costa norte, en donde se

produce la mayor cantidad de aziicar y algodon. En esta region cra mas avanzado el

3CL Paginas, 46, 1S de agosto de 1974, p. 21-22,
3 E. V. K. FitzGemld, op. cit., p. 151,
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proceso de desarrollo capitalista y sus tierras era més fértiles y rentables. El gobiemo

militar, cuando tomé .fas «instalaciones azucareras enfrentd poca resistencia de los

agroexponadpfes 0 'si(ndjcavtgs‘o‘breros de filiacion aprista. De modo relativo, la

afectacion »erip; ia fzibna,glié'sierra' llevé un ritmo mas lento, puesto que esta zona era
desvinculéda:ﬁzf‘i"él i'éétd fd:el éais y la situacion geografica obstaculizaba su aplicacion. La
mayoria -de los Qandes terratenientes mostrd una actitud opositora ante la reforma
agraria; sin ‘ertx;biargo, tampoco hubo confrontaciones abiertas en esta zona.

Es importante destacar que esta ley no estipulaba la confiscacion de los
latifundistas, disposicion que hubiera causado la ira profunda de los mismos, sino que
establecia la expropiacién con el pago de una recompensa justa por medio de
indemnizaciones inmediatas en efectivo y en bonos de acciones en diversas industrias en
el pais®™’. Parte del pago de las tierras y bienes expropiados podia hacerse en efectivo 'y
el restante en bonos de la deuda agraria. El del ganado, en cambio, deberia pagarse en
efectivo. Los bonos, de tres tipo, A, B y C, redituaban intereses de 6, 5y 4 % anual,
respectivamente, redimibles en plazos de 20, 25 y 30 afios®". Segun Alfonso Chirinos
Almanza, al mes de marzo de 1975 se expropioé un total de 7,873 fundos, io que dio un
total de 6,664,308 hectareas expropiadas con un total de costo para el Estado de
12,131,576,343.00 Soles, lo que pagé por el Estado en efectivo un 26 % y en bonos, de

acuerdo a los tres tipos existentes, un total aproximado de 74 %2,

3 Cf. Susana Mendoza Hemandez, op. cit., 2002, p. 164, Segin Matos Mar, “1a ley fijé tres criterios pam
los efectos de valorizacion de la tierra. En las propicdades explotadas directamente se reconocia el auto
evaliio formulado por el propictario pira efcctos (ributarios, monto que casi sicimpre cstuvo por debajo del
valor real” José¢ Matos Mar, ap. cit., 1980, p. 121,

3 Cf, Noberto Ceresole, op. cit., p. 343; José Matos Mar, op. cit., 1980, p. 121.

3 Ernst J. Kerbusch, op. cit., p. 17.
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3.2.4. La critica de la ONIS durante la aplicacién de la reforma agraria

Alrededor de 30 miembros de la ONIS trabajaron en el sector campesino tanto en la
region andina como en la costa. Ellos detectaron las ambigiiedades en el proceso de la
aplicacion y ciertos defectos de la reforma agraria tal es el caso en, las decisiones de los
organismos que aplicaban las reformas hacia el gobierno; el reemplazo del viejo patroén
para los nuevos funcionarios ejecutores del proceso; la aplicacion de la entrega de la
tierra s6lo campesinos establecidos provocod nuevas injusticias para los eventuales.
Ademas, dichos miembros consideraban que existian otros problemas fundamentales
como: la emigracion campesina, falta de organizacion global, desconfianza y falta de
union entre ellos, carencia e inactividad de organizacion sindical, endurecimiento de las
actitud represiva contra todas las organizaciones espontineas, falta de integracion y
planificacion de la reforma agraria, asi como el analfabetismo, la mentalidad pasiva y
dependiente y el papel que despeiio SINAMOS de forma negativa®®,

A.nte estos desafios, la GNIS pretendia jugar un cierto papel; incentivar y apoyar
una reflexion critica, ayudar a establecer una relacion entre las personas y
organizaciones que luchaban por la liberacion. Este grupo evitd a encabezar
movimientos campesinos, en vez de esto, prefirié usar una estrategia para despertar la

conciencia de clase y de realidad opresora entre los campesinos. Como sacerdotes, los

¥ ONIS, Dacumento..., p. 13-15.
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miembros de dicha agrupacién expresaron su ’sbli&a'ri'déd con este sector vulnerable, por
medio de las deélaraciones.

Durante la implementacion de la ley, sucedieron varias huelgas por salarios y las
desigualdades de ingreso entre profesionales y c;breros. Ademas, a lo largo de todo el
proceso ‘hubo enfrentamientos entre los trabajadores y funcionarios de gobierno
inclusive los dirigentes de la cooperativa que buscaban sus propios beneficios; sobre
todo, desde 1973 la intervencion militar fue frecuente. En julio de 1974, ocurrié la
invasion de la tierra por parte de los campesinos marginados de los beneficios de la
reforma agraria en Andahuay, en Departamento de Apurimac; varios miles de
campesinos sin tierras se tomaron 12 haciendas de dicha zona. Debido a la tardanza de la
aplicacion en la sierra, también ocurrieron las movilizaciones de los campesinos en otras
regiones: Cajamarca, Ancash, Pasco, Junin, Apurimac y algo en el propio Cuzco y Puno.

Ante estas situaciones, el 16 de octubre de 1974, el grupo sacerdotal ONIS
expreso su apoyo a los campesinos y condenod las medidas represivas y de violencias en
contra los explotados; acusd de complicidad a ciertos fiincionarios del Estado con los
terratenientes y los enemigos tradicionales de todo cambio. Segun la conviccidon de los
miembros de la ONIS, con represion y detenciones de dirigentes no se construye una

23 También, el 8 de enero de 1975 la ONIS emiti6 un comunicado, en el

sociedad nueva
cual expreso su solidaridad con los campesinos y sus dirigentes, pidiendo la unidad y la
construccion del poder propio que es instrumento indispensable de su plena

liberacion®*,

¥ ONIS, Declaraciones..., p. 40.

0 1hid,, p. 47. TE SES C ON
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Por su parte, los presbiteros participaron en los cursos de reforma agraria para
sacerdotes, organizados y auspiciado por la CEAS y el Centro de Estudios y Promocién
del Desarrollo. En estos cursos trataron los temas especificos, entre ellos el papel de la
Iglesia en la reforma agraria. En cuanto al rol, el padre Ricardo Antoncich subrayé el
compromiso de los sacerdotes en el proceso de la liberacién del hombre®'! .

Para el 24 de junio de 1976 se cumplia el séptimo aniversario de la promulgacién
del Decreto 17716, fecha prevista por el régimen para culminar el proceso: de
afectaciones de tierras con destino a la reforma agraria. La meta anunciada desde un
principio debia ser de 10 millones de hectareas y la poblacion potencialmgnte'
beneficiada alcanzaria un maximo de 400,000 familias. Pero las tierras expropiﬁdas
hasta ese momento comprendian 7,200,000 hectireas y la trasferencia de tieﬁas
adjudicadas es de 6,905,197 hectareas. En octubre de 1975, con una poblacién
economicamente rural de 2,178,036 personas, la reforma agraria habia beneficiado solo
a 250,000 familias, aproximadamente el 11.5 % de la poblacion rural®?2,

El resultado fue muy distinto a! del planteamiento inicial: los beneficios de ia
reforma se concentraron en la zona moderna de la costa, dejando a las zonas
tradicionales de la sierra; el 30 % de la poblacion agricola economicamente activa estaba
subempleada; el pago de la deuda agraria fue de un alto costo para el campesinado

beneficiado; la crisis economica que venia dandose desde el 1973 en el pais elevo

' Noticias, 7 de mayo de 1970.p. 1,
*2 Cf. Susana Mendoza Herndndez, op. cit., 2002, p. 171,
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enormemente los precios de los insiimos agricolas,” mientrasque los precios agricolas
estaban congelados™®,

En efecto, la reforma agraria implementada.por los‘milittifés evidencié - varios

defectos; la aplicacion se hizo desde arriba; procurando reducir. la conciencias de clase y

debilitar la organizacién auténoma; asimismo,’ est: una ‘politica de inversién

que hubiera garantizado el aumento de'la p'rddué;ngidgd 'y‘bla creacion de nuevos
empleados. Sin embargo, su efecto positivo: de ~\la;éplicéﬁi6h de la’ reforma ﬁle' ‘la
destruccion de las bases socioeconémicas de la oligarquia agroexportadora y de gran
parte de los terratenientes regionales. En este sentido la reforma agraria parecia haber

sido mas politico que econémico.
3.3. La reforma industrial y la ONIS
3.3.1. El plan de la reforma industrial del gobierno de Velasco

Antes de formar el GRFA, los militares reformistas estaban conciente de que en la
estructura tradicional de la industria peruana, no habia posibilidad de salir de la
dominacion interna, de la dependencia externa y de subdesarrollo. Reconocian que la
economia peruana, particularmente su sector industrial, padecia un elevado grado de
dependencia respecto del comercio exterior y un bajo nivel de ingreso per cdpita. Por lo

tanto, el gobierno decidi6 promover una nueva politica de transformacion de la

B CF. Pdginas, 46, 15 de agosto de 1974. p, 25-27.
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estructura ‘empresarial “y=de-la’ iyhdustﬁalizacién durante-las-décadas-de-los-sesenta,

Durante esta décédq inog:iis_ti,()‘riihguna pélitica de planificacion de_la industria en el

pais, sinorqu'e' tanto riiﬁvc"rs'iéhy del capital: nacional .como la del capital extranjero se
efectuaban en-los.rubros-de la‘economia que eran més productivos en el momento, con

lo cual no se:llego a-fomentar la creacién y expansion de las industrias més relevantes

. 244

para el contexto ¢ onémico de Perti

De'at‘:‘ué,rao“élv “Plan del Gobierno Revolucionario de la Fuerza Armada”
publicado el 30 dé julio de 1974 y los informes de la Comisiéon Economica para América
Latina, la industria peruana de los afios sesenta mostraba su vulnerabilidad por la
estructura tradicional para lograr una mayor industrializacién auténoma y permanente,
por las siguientes razones: una actividad industrial incipiente dedicada principalmente a
fa produccion de bienes no esenciales, no competitiva, basada en las desmedidas
exoneraciones y excepciones que favorecen a reducidos grupos de poder economico,
ademas dependiente de los grandes consorcios extranjeros y con un régimen de
tratamiento de capitales contrario a los intereses del pais®*,

Por dicha razén, cuando los lideres militares planteaban una transformacion
fundamental del pais, la reforma de la empresa se convirtié en uno de ysus’objetivos
centrales. Segun el “Plan de Gobierno (Plan Inca)”, el objetivo ﬁmdamental de 1a
reforma industrial fue promover: “Un desarrollo industrial permanente y autosostenido,

que contribuya a la efectiva independencia econémica y al desarrollo socio-econdmico

** Cr. Susana Mendoza Hernander, op. cit,, 2002. p. 187,
** Ernsl Kerbush, op. cit.. p. 167.
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del Peri”>*. Para lograr este objetivo los militéres'éub’rhya’r’ l‘baﬁel ‘dctivo’del'Esta’do'

en la economia como fundamental, no: solo regulador y promotor sino también

protagonista en la inversion directa en- el proce

mdustrlahzaclon y-en la
formacién de la empresas estatales y mixtas. Por. medlo de esfe papel eI Estado buscaba
eliminar 1a dependencia y la desnacionalizacion de Ia mdustna

El gobierno estableci6 una estructura empresarial que otorgaba al trabajador una
participacion en la gestion, utilidad y propiedad de la empresa, transformando la
tradicional estructura empresarial que concedia al capital, el rol principal en el proceso)
productivo, subestimando el factor trabajo. Esta situacién genero una injusta distribucién

de la riqueza, puesto que el trabajador fue considerado como un simple asalariado sin

acceso a otros niveles empresariales.
3.3.2. La critica de Ia ONIS ante la reforma industrial

En 1970, el presidente Velasco Alvarado promulgé dos leyes polémicas en el ambito
industrial; la “Ley General de Industrias” (el Decreto-Ley N° 18350, promulgado ¢l 27
de julio), la “Ley de Comunidad Industrial” (el Decreto-Ley N° 18384, promulgado el 1
de septiembre). Dicha promulgacion de la ley se ubicé dentro del plan economicos
global del gobierno militar. A través de estas leyes, el GRFA intento efectuar una
reforma profunda de la empresa capitalista al modificar de manera sustantiva las

relaciones tradicionales de propiedad y produccion.

e thid,
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Entre otras cosas, la ley de industria estableci6, en primer lugar, el control é§tzitiil ’

de la industria bésica considerada de primera prioridad, asegurando la funcxén rectora s

del Estado en el proceso de industrializacion del pais. Obligé a crear una nueva en ‘dad‘

aporte enteramente original del pensamiento revolucionario de Peru denomlnada

Comunidad Industiial, que como persona juridica representa a los trabajadones ante la :
empresa y estaba integrada por empleados que trabajaban tiempo completo en ella. L’os
componentes basicos de dicha entidad fueron tres: participacion en las uiilidadeé, enla
propiedad y en la gestion de la empresa.

Para formar una comunidad industrial, se requeria de mas de 6 empleados de
tiempo completo o mis de un millones de soles de ventas brutas. Y esta ley obligaba a
las compaiiias internacionales a firmar un contrato con el Estado para que no rebasara
las “ganancias razonables” que fijo el gobierno.

Por supuesto muchos factores politicos, sociales y econdmicos, manifestaron su
rechazo ante las promulgaciones de los nuevos decretos-leyes: en particular los
empresarios. Ellos lanzaron duras campaiias contra esta ley por medio de la Sociedad
Nacional Industrial y sus medios de comunicacién. Argumentaron que a través de la
doctrina tradicional de la Iglesia, el derecho de propiedad como derecho divino.

El tema central de debate publico fue la propiedad privada. Respecto a esto, el
cardenal de Lima, Landazuri quién desmintié la existencia de un derecho divino a la
propiedad, al contrario, sefiald que Jesucristo ordend repartir los bienes entre los
pobres®*’. Ademas, el dia 9 de julio de 1970, unos 3 semanas antes de la publicacion de

la ley general de industria, el episcopado peruano emitié un mensaje ante el sismo que

7 CF. José Deniz, ap. cit., p. 116,
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ocurrit el dia 31 de'mayo. En este mensaje, para‘buscar un orden’social mas justo, los
obispos pidieron revision de los sistemas de propiedad: que gen,éraron la miseria de

tantos seres humanos?*®,

Ante la resistencia de los grupos dbminantes), el grupo sacerdotal ONIS mostré su
postura mas radical, en la declaracion emitida‘en mayo de 1970, titulada “El presente de

la trasformacion nacional”, donde se expresaba lo siguiente:

{...) es urgente quebrar las fuertes resistencias de los grupos dominantes, que ponen su
capacidad técnica y su poder ccondémico y politico al servicio de sus propios intcreses y
det imperialismo internacional del dincro. Son cllos los responsables de la cvasién de
capitales, dc la desviacion interesada de los créditos bancarios, de la campaiia dc
desprestigio cn cl cxtranjero, del consccuente retraimicnto de las inversiones. Ahora que
sc ha empezado a frenar cstos excesos, propios del comportamicnto cas)italisla, cs
imprescindible scguir hasta la transformacion de las bases mismas del sistema e
Tres semanas después de la publicacion del mensaje de los obispos peruanos, los grupos
cristianos como la UNEC, la JOC, la JEC, etc., encabezado por la ONIS-Trujillo
emitieron un mensaje llamado “El sismo del 31 y conciencia cristiana”. Ahi estas
organizaciones insisticron en que ningin cambio seria posible sin la real y efectiva
participacion popular. Y exigieron el cambio radical de las actuales estructuras y
declararon que: “dentro del actual sistema capitalista, América Latina, no tiene ninguna
esperanza de escapar del subdesarrollo™**°,
En julio del mismo afio, antes de la promulgacion de la ley, la ONIS emitié una

declaracion en el diario limefio Fxpreso, denominado “No construyamos la injusticia”

En este documento se hizo un llamado para la creacion de una nueva sociedad, se

2 Cf. Episcopado peruane, Declaraciones v mensajes a partir del sismo. CEP, Lima, 1970. p. 11.
240 .

" ONIS, Declaraciones.... p.12.

W CL. Oiga, 24 de julio de 1970, p. 28. CF. Episcopado peruano. op. cit., 1970. p. 15,
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propuso lograr-una participacion mas justa de todos los peruanos en la distribucion de
los bienes econémicos respecto a la propiedad. También se manifesto la necesidad de la
participacion de los trabajadores en la propiedad, como en la direccidn de las empresas.
Ante la legislacion inminente de la reforma industrial, la exigencia central de la ONIS
fue la participacion social y econdmica de las masas populares como objetivo mismo, y

251 Los sacerdotes de la ONIS reclamaron un

la prueba de una auténtica revolucion
cambio profundo en las soluciones directas y radicales del modelo de propiedad.

Después de la publicacion de la ley, de inmediato los obispos y el clero peruano
mostraron su apoyo; en particular, el obispo Bambarén y el cardenal Landazuri. No
obstante, la reaccién de la ONIS fue distinta con otros sectores de la Iglesia. Los
sacerdotes radicales reconocieron el esfuerzo del GRFA, para realizar un cambio
favorable para el pais, pero en esta ocasion fueron mas criticos. El dia 15 de agosto de
1970, dos semanas después de la promulgacion, la ONIS emiti6 una declaracion

denominada “Propiedad Privada y Nueva Sociedad”. En la cual mostrd su postura ante

la propiedad privada al decir:

La conservacion de la propicdad privada de los medios de produccion no ¢s lo que
caracteriza a una socicdad humana, libre y justa. El mensajc cristiano afirma que los
bicnes ccondmicos son de todos y para todos. La propicdad debe subordinarse a fines
superiores. El interés social es mas importante que ¢l interés individual, pues solo la
socializacion permite una auténtica personalizacion®*.

Respecto a la relacion entre el trabajo y el capital, la ONIS reconocio6 al trabajo humano

como la fuente de creacion de los bienes econdmicos y de realizacion personal del

! Cf. ONIS, Declaraciones. ..., p. 13-16.
2 Ibid., p. 18.
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hombre; y el capital como fruto del trabajo, no era propiedad de unos pocos sino de

todos. Critico la ley de la siguiente manera:

(...) la Ley General de Industrias climina la propicdad privada y establece, ¢n su lugar, la
propicdad social. Pero, csto no cs cicrto. En realidad, la Ley busca controlar y extender
la propiedad privada. Trata de controlarla de dos mancras; a) aumentado la propicdad
estatal, para que determinadas industrias fundamentalcs sirvan mejor al desarrollo socio-

ccondmico; b) regulando la libre cmprcsau’.
La ONIS insistio en que a través de la via capitalista no podria surgir un nuevo hombre
ni una nueva sociedad, ya que los moviles inherentes a todo tipo de capitalismo son el
lucro privado y la propiedad privada para el lucro.

Por medio de dicha declaracion, los sacerdotes de esta organizaciérj‘ seﬁa]aron
junto con el PDC, la insuficiencia y la falta de la radicalidad de la Iey'pnri; Idgtar él
genuino y profundo cambio estructura, esperaban alcanzar el sistema de p'répfédad social

para sustituir un modelo dominante de propiedad privada.
3.3.3. El significado de la reforma industrial

Durante todo el proceso de la aplicacion de la ley, los empresarios obstaculizaron su
avance, para que no alcanzara el 50 % de la propiedad empresarial, de las siguientes
maneras: a) inconveniente sobre capitalizacion de las empresas; b) disminucion de la
productividad, por el mantenimiento de una cada vez mayor capacidad ociosa; c) presion

sobre la balanza comercial por la importacién de bienes de capital innecesarios; d)

3 Ihid.
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disminucién de Ia tasa de empleo en el sector industrial®**, Ademas, para limitar la
participacion real de los delegados comuneros en el directorio, alteraron los balances de
las compaiifas a fin de mostrar un saldo negativo en las ganancias y promovieron
sesiones de directorio “en inglés” para que el director comunero no entendiera los
asuntos que se discutan. Segin la conclusién del empresariado industrial, la aplicacion
de la ley fracaso, ya que la comunidad industrial no contribuy6 a solucionar el problema
del desempleo ni el nivel econémico de. los trabajadores ni aumentar la inversion y
garantizar la paz social®*’.

Después de 1a aplicacion de la ley, el nmimero total de comuneros alcanzé a
195,532 en 3,352 comunidades hasta el 31 de diciembre de 1973. En marzo de 1975 las
comunidades llegaron a ser 3,535 y los comuneros industriales 199,067. A mediados de
1975, de mas de 3,500 comunidades industriales reconocidas, apenas unas 12 habian

logrado obtener el 50 % del capital de sus empresas o estaban proximas a obtenerlo®S,

3.3.4. El movimiento Iaboral y 1a ONIS

Aunque es importante el estudio sobre movimientos laborales para entender el proceso
revolucionario en la época del régimén kr'rii‘lita'r, no profundizaré en este tema por
limitado espacio y tiempo de mi in\bfestfgacivén. Ademas, el objeto_central de mi trabajo
no es el movimiento laboral, sino el grupo sacerdotal ONIS. Solo sefialaré brevemente

los incidentes relacionados con dicho grupo.

' José Deniz, op. cit., p. 127.
S CI. ibid,, p. 125,
€ CL Ihid., p. 1244125,
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A nivel obrero, la crisis  economica de 1967 dio las condiciones para que
finalmente se.lograra orgaﬁizar la Confederacion General de Trabajadores del Perd
(CGTP). En ]963, las " federaciones independicntes como la de pescadores y la de
mineros encontraron también caminos de mayor autonomia. Durante éstos tiempos, el
movimiento obrero maduré como organizacion y logro ubicar sus intereses. En el
periodo del 1970-1975 se observod una nueva vitalidad a nivel sindical, por medio del
movimiento huelguistico. Ademas, por las reformas, como la comunidad industrial,
favorecieron hasta cierto punto este nuevo desarrollo de la clase obrera.

Ante la creciente lucha de los obreros la Iglesia en particular, asi como, el sector
de los grupos radicales manifesté su apoyo a la causa. Tal fue el caso por ejemplo, en
Lima, de sindicatos como el de Tesoro (confecciones), Fénix (galletas) y Mayorica
Nacional que, ante la amenaza del despido masivo, tomaron la iniciativa de ocupar
templos como medio de publicitar su causa. En este periodo, la ocupacién de los templos
fue muy comiin para llamar la atencion de la opinion publica.

El 1° de abril de 1969, cuando los obreros de Industrias Metalurgicas Triumph
ocuparon la catedral de Trujillo, los sacerdotes de ONIS-Norte reaccionaron criticando
dicha empresa, por no reconocer los derechos de los trabajadores. Asimismo, ante los
problemas laborales, como el caso de Tesoro, Fénix y Mayorica Nacional, la ONIS
protestd de forma enérgica el 22 de enero de 1970, por la injusticia social realizada por
parte de los empresarios y la clase dominante respecto al despido de los obreros.
Ademais de las injustificadas declaraciones de quiebra, los silencios de los medios de

comunicacidn, la presion ejercida sobre las autoridades laborales, la retraccion de
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inversiones y ¢l éxodo de capitales®’. Acuso a las estructuras delasocnedadcapltalxsta 7
de ser el fondo del problema labqrgl,pucsto que dicha’ sociedad pelV'sigue‘ el ‘lucro .y
comercializa el trabajo humano. . : k

También el 12 de noviembre de-1971, con relacion a la huelga minera y a los
sucesos de la Mina Cobriza, la ONIS hizo una declaracién que condenaba la violenta
accion policial que condujo a la muerte de cinco trabajadores. Exigi6 la libertad de los
trabajadores detenidos y rechaz6 las medidas represivas y viclentas para debilitar
sindicatos. Manifesto su solidaridad en la lucha para la justicia social?*®. De la misma
manera, ante la huelga de hambre de los obreros del sindicato de Construccién Civil de
Marcona, dicha agrupacion exigio la reivindicacion elemental de los derechos del
trabajador.

La ONIS percibio que entre los trabajadores no habia suficiente conciencia de
clase ni solidaridad con la lucha obrero-industrial, minera, pesquera y campesina. Por lo
tanto, en el nivel parroquial, esta organizacion asumio su tarea de impulsar una toma de
conciencia entre los trabajadores sobre sus realidades tragicas. Consideraba que la
concientizacion de los trabajadores ofreceria las bases para la organizacion politica, con
¢l fin de defender los intereses del sector obrero y posteriormente llevar acabo una
decision favorable en el nivel politicoz”. Cada sacerdote perteneciente a la ONIS, desde
su parroquia tenia por responsabilidad acercarse a los trabajadores a través de la homilia,
la educacion religiosa, y las actividades que al rededor del culto se generaban. Esto

permitid un contacto directo entre los sacerdotes y obreros. Los sacerdotes escuchaban

*7 ONIS, Declaraciones..., p. 1.
M hid.. p. 26.
* Cr. ONIS. Documento..., p. 17. TF IQ
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las necesid;d;é decadaobrero,en unaacc:én hormngapoco a poco se buscabaun mayér
contacto entre los éihdicatos y laglesia. |

Durante este periodo, la mayoria de los sihdicﬁtos fueron dirigidos por la
izquierda, por lo tanto, el apoyo a los sindicatos de la ONIS recibid la critica de los
sectores de derecha. Ademas, la critica severa al sistema capitalista y ~ a la propiedad
privada por parte de los sacerdotes de dicho grupo causé la confusion y la division en el

ambito de la Iglesia.

3.4. La reforma educativa y la ONIS

3.4.1. La situacién de In educacion prerrevolucionaria

Los problemas fundamentales de Peru tradicional derivaban fie’ su:'t':bhdi‘cic'.fhi'e's;fuctun‘al

de pais subdesarrollo y dependiente. La distribucién de la pmpieda‘d,'y del poder

causaban hondos desequilibrios en la sociedad, - los- cuales - originaron - indeseables

fenomenos de concentracion y de marginacion: que’ tornaban indispensables la

participacion de todos en el disfrute de los bienes yjél ﬁécj‘de lo _scrﬁcios generados por

el conjunto de la sociedad. Ante esta doble cbhdiéié de sub"c}iie;sa'rfrdllb y d’épc‘r‘ldcncia,del
pais, se ven afectada todos sistemas institucionales, inclayendo elAéducativo.

En la estructura educativa se reflejo la esencia y' natﬁraléza del sistema
tradicional. La funcion de dichos sistemas en Perti prerrevolucionario fue justificar y
respaldar el ordenamiento establecido y beneficiar a una minoria privilegiada, Segin ¢!
criterio del “Plan de Gobierno”, este sistema educativo fue orientado intencionalmente
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para mantener en la ignorancia a las grandes mayorias con fines de explotacion®
Ademds, los lazos de dominacion y dependencia generalizada en la sociedad y cultura de
este pais desempeiiaron el papel fundamental por que condicionaban la imposibilidad de
superar el subdesarrollo®®’,

El sistema educativo peruano mostrd sus deficiencias en todos los niveles:
aumentos espectaculares de la poblacion estudiantil; promedio de escolaridad inferior a
los tres aifios; altos indice de analfabetismo; ensefianza academicista, autoritaria y

desconectada de la realidad 26

. Asimismo, la estructura educativa no aportaba una
transformacion real a las necesidades del “desarrollo” del pais, ya que la educacién
estaba desligada a la vision economica, es decir, estaba marginada del sistema

capitalista.
3.4.2. El contenido de la reforma educativa

El GRFA inici6 el proceso de trasformacion educativa, formando a los miembros de la
Comision de Reforma Educativa en 1970. En esta Comision serconcentraba'n' los
destacados especialistas peruanos en el area de la educacion encabezando por Emilio
Barrantes, Agusto Salasar Bondy, Walter Pefialosa, Carlos Delgado, Fernando Romero,
Carlos Castillo Rios, etc. En agosto del mismo aiio, el gobierno'publicé un documento

de 200 paginas denominado “Reforma de la Educacion Peruana: Informe General”. Tras

*“ Ernst Kerbusch, op. cit., p. 175.
! En cuanto a la cultura dcpcndxcnlc de Aubusfo Salazar Bondy. CF. “Dependencia y cuftura”, cn José
Matos Mar (coord.), k1 Perit actual, UNAM, Mé\lco, 1970, p. 119-128,

2 Jos¢ Deniz, op. cif., p. 191. ’
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la publicacion .de dicho informe se dan los debates abiertos y los estudios técnicos
durante dos aﬁés. Finalmente el marzo de 1972, el GRFA promulgé la “Ley General de
Educacion” (Decfeto-Ley 19326), la cual estableci6 las bases para la reforma de la
educacion,

Frente al escenario que las reformas promovidas por los militares en el ambito
econdmico, la educacion se concebia como un instrumento que .impulsaria las
transformaciones en la base del pais y constituiria parte de la politica nacional de
desarrollo. Por lo tanto, en 1970 el presidente Velasco Alvarado, subrayo la importancia
de la reforma educativa al decir que: “(...) sin una transformacion efectiva y profunda de
la educacion peruana es imposible garantizar el éxito y continuidad de las otras reformas
estructurales (...)"** y firmd que su apoyo a la reforma educacional era total y que ésta
era mas importante que la reforma agraria?®®.

En la publicacion de la ley el ministro de Educacion de este pais manifesto, los

ideales y objetivos que persigue el GRFA:

La cducacion constituye una picza csencial ¢n ¢l proceso de transformacion social y
parte integrante de la politica global de cambio estructural que esta llevando a cabo el
gobicrno revolucionario de las fucrzas armadas. Cumple a la cducacién la mas alta y
trascendental tarea de nucstro tiempo liberar al hombre. Esta liberacion no ¢s una accion
abstracta y cvasiva: ¢s una accion concreta y comprometida, sobre todo con los mis
pobres, que son también los que sufren todo ¢l peso de la opresion®™.

La reforma educativa se enfoco hacia el proceso global ¢ indisolublemente de la

transformacion estructural de la sociedad peruana. Subrayo la responsabilidad de Ia tarea

Y thid,
:"' (iga, 364, 6 dc marzo de 1970, p. 31.
*% Ma. Esther Schumacher Garcia, £1 Perii contempordnea. SEP 70, México, 1972, p. 66.
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educativa por parte de la totalidad ‘de la sociedad, superando la tradicional concepcion
que limitaba la educacion a un rito escolar. Se consagré la funcion que le toca al Estado
en la planificacion, direccién“ky‘ prompcién del proceso educativo con la participacion de
la comunidad. Se reoonocié‘elipapcl primario y decisivo de la familia como educadora.
De igual modo, enfoco la oﬁenfacién de la educacion hacia el trabajo considerado como
medio para lograr la plena realizacion del hombre. En particular; planteé satisfacer la
demanda de la necesidad de una educacion técnica. Se puso énfasis en la formacion
integral de la persona humana orientindola al surgimiento de un nuevo hombre
plenamente participante en una sociedad justa, libre y solidaria®®,

La caracteristica de la filosofia de la reforma educativa peruana, fue la
adaptacion de la metodologia de pedagogo brasilefio, Pablo Freire: la “concientizacion”
y la “liberacion”. La liberacién aparecié como un instrumento de emancipacion de la
cultura de dominacién. En resumen, los tres grandes fines que perseguia la reforma
educativa peruana fueron los siguientes: a) educacion para el trabajo y el desarrollo; b)
para la transformacion estructural de la sociedad, y c) para la autoafirmacion de la
independencia de la nacion peruana®’.

En la ley, el gobierno de Velasco planteo en la ley, que el nivel de educacion
basica debia ser gratuito en todos los centros educativos estatales, aunque en la medida
de sus posibilidades se podia contribuir a su sostenimiento por parte de la comunidad. El
gobierno militar asumio su responsabilidad de impulsar econémicamente el proyecto

educativo. Asi en 1975, el presupuesto de educacion se convirti6 en el segundo

366 CI. Oiga, 24 de marzo de 1972, p. 13, 4142,
*7 Ernst Kerbush, op. cit., p. 103.
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presupuesto més alto del Estado. Para el bienio 1973-1974, su :p'r:é's;ﬁ[’)fﬁssté}é[ifégeﬁia la

cuarta parte del presupuesto nacional; durante este penodo el swlema educatlvo sirvio a

4,300,000 alumnos. En 1975, se ven bencﬁcnados 4, 500 000 educandos

268

La educacién pnvada en el pais representaba el 10 % de Ia prlmana, el 28 % de
la secundaria, el 35 % de la normal y el 16 % de la superior™®®, Asimiémo, el gobierno
apoyo la creacion de varias organizaciones para realizar los programas. educativos, entre
ellas se encuentran: el Nicleo Educativo Comunal, el cual funciona como una
organizacion comunal de base para la cooperacion y la gestion de los servicios
dedicados a la educacion. Esta organizacion de caracter autonomo dentro de un é&mbito
territorial, incentivo la promocion de la vida comunal.

El canal de participacion creado por la ley fue, el Consejo Educativo Comunal.
En ¢l estaban representados los tres sectores fundamentales:  el. magisterio, . las
asociaciones de padres de familia y las organizaciones de base de la comunidad, en una
proporcion de 40 %, 30 %, 30 %, respectivamente. En los primeros dos afios de la
reforma, se habian creado en todo el pais 480 niicleos que integraron: a 750,000
estudiantes de los tres primero grados de educacion bisica regular y a 2,194,700 en
programas adaptados a la reforma®™

En cuanto a la universidad, el gobierno militar permitio su autonomia en Ios
aspectos administrativo, financiero y académico,.pero no: autonzo el derecho de extra

territorialidad en el momento de que ocumeran motmes y desordenes Aspeclos que

estuvieron relacionados con “amenazas para el orden publlco" La mtenc:on del GRFA

** José Deniz, op. cit., p. 192.
9 Guillermo Molina et al., Detrds del mito de la edueacion peruana, DESCO, Lima, 1972, p. 85,
™ José Deniz. op. cit., p. 192.
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era debilitar ¢l protagonismo sociopolitico de los centros ‘de educacion . superior y
“despolitizar” la universidad, ya que los universitarios en general mantuvieron una

postura critica ante el régimen militar®”’,
3.4.3. La reforma educativa y la Iglesia

Para la Iglesia catélica, la educacion ocupa un lugar fundamental en la manera de
transferir la fe y de mantener la fidelidad a la Iglesia. Por lo tanto, el cambio en el
sistema educativo tocaba directamente el interés de la Iglesia. En Per, la Iglesia catdlica
satisfacia la demanda de educacion privada. Segun estadisticas presentadas en el II
Congreso de Educadores Catolicos, en 1970, la educacion impartida por los centros
educativos de la Iglesia alcanzo al 8 % del total en el pais. Existen 20,588 escuelas en
todo el pais, de los cuales solo el 3 % pertenecian a la Iglesia.

Los alumnos de los centros educacionales de la Iglesia alcanzaron el 37.2 % en
Lima metropolitana; el 12.7 % en la costa; el 41.6 % cn la sierra; y el 8.5 % en la selva.
Asi mismo la proporcién que ocupaban los educadores catdlicos en el pais con respecto
al total de profesores es del 2.2 % en primaria; 5.3 % en secundaria comiin, 0.9 % en
secundaria comercial; 4.0 % en secundaria industrial; y 10 % en normat®™,

En 1970, cuando el GRFA publico ¢l reporte /nforme General en’ donde.se
muestran las politicas de la reforma educativa peruana, iniciaron las reacciones de los

sectores conservadores, las controversias y los debates publicos duraron hasta:mas de

7t ¢f. Susana Mendoza Hernandez, op, cit., 2002. p. 268-269.
12 Cf. Noticias, | de octubre de 1970. p. 1.
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dos afios. Los padres de familia de colegios particulares catélicos, empezaron a criticar

dicho reporte, zitravés de los diarios limeiios. Ellos reprocharon la tendencig del plan,el
cual consideraban’ enfocado al cambio estructural y al desarrollo . eébnémico,
manifestaron temor ante un cambio técnico-ideoldgico. Exigieron mis énfééis,en el
valor humanista, moral, de educacién religiosa y pidieron mas aténcién de rol de los
padres en la educacion®”.

El sector de la izquierda de la Iglesia catélica, como la ONIS defendia la reforma
educativa. El padre Ricardo Morales, vicepresidente del 11 Congreso de Educadores
Catdlicos, critico la postura de los educadores y padres de familia que pensaban sélo en
los intereses de su sector, sin considerar como seria la alfabetizacion de los millones de
peruanos que no tenian el privilegio de la escuela. En un articulo de Expreso, el
presbitero Ricardo Morales, manifestd que la ley de reforma educativa, es
profundamente humanista y cristiana, no comunista, totalitaria o fascista®™®.

Al principio, entre los obispos peruanos habia descontento por algunos
contenidos del reporte de la comision, generandose divisicnes entre los prelados por la
diferencia de la postura. Por consiguiente, los obispos exigieron que la ley garantizaria la
autonomia de la educacion particular, la educacion religiosa y en concreto 1a educacion
cristiana. También, insistieron que el principal objetivo de la educacion debia ser el

desarrollo de la persona, no el desarrollo econémico nacional, aunque hubiera la

dimension economica y politica de la educacion.

Y CL. ki Comercio, 28 de agosto de 1970; Thomas J.-Maleney, op. cit., p. 276-77.
1 Cf. Ricardo Morales, “Humanismo crisliano cs fucnte de reforma de la educacién”, en Expresn, 22 de
septicmbre de 1970. p. 16-17. . .
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Ellos vieron en el principio del reporte, el riesgo.de “estatismo”, “totalitarismo™ y
“monopolizacion de las ideologias por Estado”’>, No obstante, por medio del debate
ptiblico y de los sacerdotes que estaban en la comision, se redujeron las diferencia entre
la opinién de la Iglesia y el GRFA.

Al igual que en las ocasiones anteriores en que la Iglesia peruana respaldd
plenamente . las refgﬁrmas estructurales como las leyes agraria y de comunidades
laborales, la refbnna de la educacién contd con el explicito aval eclesiastico. En

particular, el cardenal Landazuri dio favorable apoyo al afirmar que:

Toda la sociedad debe colaborar en la aplicacion de la reforma educativa quc demandara
muchos aiios y la coopcracion no sélo de los macstro y de los padres de familia sino de
toda la socicdad, cn un ambicntc propicio (...) En lincas gencrales, diremos que ¢s una
ley que corresponde al desco de formar una socicdad mejor, fundada cn ¢l desco de
respetar a la persona humana y en un ambiente de justicia’

3.4.4. La postura de la ONIS ante la reforma educativa

Desde la primera reunion, en marzo de 1968, el grupo sacerdotal ONIS insistia en una

reforma educativa adecuada para el desarrollo de Pert, de esta forma planteaba:

En nombre del derecho fundamental de todo hombre a fa cducacién, exhortamos a hacer
¢l mayor csfucrzo para licvar a cabo la reforma intcgral de nuestro sistema cducativo, de
modo que responda plenamente a las exigencias del desarrollo integral de la comunidad
nacional ¢ internacional. Esta reforma debe proponerse al sacar de las tinicblas del
analfabetismo a mas de 4 millones de peruanos, a la capacitacion, perfeccionamiento y
la especializacion de los trabajadores adultos, a la orientacion del cducando hacia las

2 CI. La Prensa, 25 de scpticmbre de 1970, p. 8.
¢ Oiga, 30 de marzo de 1972, p. 74,
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profesiones técnicas, al l'omcnlo dc Ia iny esu % ; o la democratizacion d¢ la™”

ensciianza y la sohdandad socml

cion cicntific

Su lineamiento general de la rel " 1 ‘ e rvnuy‘:‘s"imilér éon lzii ley'brox'nulgada

por el GRFA, ya que el gob cmo ten t rés en superar el rezago educatlvo,‘

cuantificado” en una tasa - alta de analfabetlsmo. Fue asi como se esbozo un plan
educativo para fortalecer el desarrollo nacional. \

La corriente iiquiérdista de la Iglesia, como la ONIS, reconocio su aporte a los
colegios religiosos y a las universidades catolicas para el desarrollo nacional, con tal de
que no se convirtiera en privilegio de clase, por la aristocracia. Al mismo tiempo, exigio
una revision de la educacion religiosa basandose en el criterio de un auténtico sentido de
servicio.

En el Il Encuentro Nacional de la ONIS, en octubre de 1969 los sacerdotes
radicales exigieron a la Iglesia que no se vinculara con el sector oligarquico y dejara la
atencion preferente a la educacion de los sectores privilegiados. Ademas, ecllos
enfatizaron la educacion de concientizacion y de solidaridad para crear una mistica
revolucionaria que ayudara a superar todo individualismo y todo conformismo®™®

Respecto al tema de la educacion religiosa, la ONIS emitié una declaracién
denominada “A proposito de la educacion religiosa” en septiembre de 1971. En este
documento, los sacerdotes radicales exhortaron para que la comﬁnidad cristiana no

protegiera sus privilegios, cspecialmente en torno a la polémica - de la. educacién

37 fbid., 264, 22 de marzo de 1968, p. 34.
™ QNIS, Declaraciones..., p. 6y 16.
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religiosa. "Sergi'm”érl'lbg e:librif\jil'ergii;)'d'iisrto:r;irc)ntra}'iaf:la'Vérdéderav'viéién del Wnrlétrléaje
cristiano y sus exigencias de m}:ter‘:ticidad.’

También mencionaron lé'itmpbn_aﬁcia‘ de la adaptacién de los conceptos de post-
conciliares sobre el papel de la:Iglesia en el mundo: una Iglesia servidora. Pidieron a la
comunidad - cristiana que se reconociera a la Iglesia como existente dentro de una
sociedad pluralista y en proceso de secularizacion. Enfatizaron el respeto a la libertad
religiosa de cada uno. En esta declaracion, los sacerdotes recalcaron la fidelidad al
Evangelio y la educacién de la fe dentro de la vida, mas alla de las aulas®”.

Ante las huelgas magisteriales ocurridas en septiembre de 1971 por la peticiéon de
aumento salarial y de prestaciones, las cuales deberian por lo menos hasta igualar en
salario los niveles otorgados a los militares, la ONIS tomo6 una postura ambigua;
reconocié la legitimidad del derecho de los maestros como .peticiones justas, no
obstante, les pidid a los docentes y a los sindicatos evitar el endurecimiento de
posiciones, puesto que la falta de presupuesto y la crisis econdmica limitaba el
cumplimiento por parte del gobierno.

La ONIS exigio¢ al GRFA una postura mas clara, y pidié didlogo y cordura a
ambas partes, tanto de los maestros como del gobierno. Rechazé las medidas de fuerza y
la politica de coaccion. Los presbiteros temian el fracaso de la transformacion y el
cambio de las estructuras. En las huelgas magisteriales la ONIS critico al gobierno, pero

al mismo tiempo, considero su situacion, aun asi, exigio una decision a favor de los mas

= Ihid., p. 22-24,
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pobres®™. No obstante, la crisis eco empeord cada vez mas y el magisterio se fue

a la huelga, con lo que se agravé la tirante relacion con el gobierno de Velasco.
3.5. La propiedad social y la ONIS
3.5.1. La Ley de Empresa de Propiedad Social

El 1° de mayo de 1974 se promulgd la “Ley de Empresas de Propiedad Social” (el
Decreto-Ley 20598), elaborada desde 1971. Esta ley fue la realizacion del compromiso
del GRFA; la linea de su ideologia de ni capitalista ni comunista. El GRFA inici6 un
proceso de transformacién, sustentado a través de sus maés altos voceros, la recusacion
de este sistema capitalista. Para cancelar el capitalismo, propuso la creacion de un sector
de propiedad social que hubiera de ser la base diferencial entre este prdyectq politico y
los sistemas. capitalista y comunista. En cuanto a esto, el présidenté Velasco Alvarado

aclaro:

Hemos comenzado ¢l desarrollo de un scctor de propicdad social, llamado a scr
dominante en nucstra futura cconomia y constituido por empresas de propiedad plena de
todos los trabajadores de! propio sector; y asi hemos dado nicio a la construccion de un
sistcma econdmico participatorio, basado en la transferencia del poder a los creadores de
riqueza (...) La cconomia de esa futura socicdad no serd, en consccuencia, ni la empresa
privada, ni la dominacion burocritica y total del Estado sobre el aparato productivo. Esa
cconomia sc¢ basara por ¢l contrario en las empresas de propicdad social, dirigidas por
quicnes cn cllas crean la riqueza de todos los pcru:mos2 .

O CF. Ibid.. p. 20-22, 25.

™! Josd Deniz, op. cit., p. 134, TFSIS CON
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El proyecto de'propiedad’social ”'similar al’ modelo’de Kibhutz en Israel y el modelo de

Yugoslavia, dlseﬁado pnmero para ayudar los a pllos sectores sociales, en el real

acceso al campo de propnedad y: aI derec ~El GRFA planteaba desde su
inicio, un sistema econ()mlco plural:sta basado en-un pnontano sector de propiedad
social entre las diversas formas de propledad yun sistema politico participativo apoyado
en las bases populares para Iograr su objetivo final. La construccién de una democracia
social de participacion plena. Por lo tanto, para el gobierno, la propiedad social fue
considerada la revolucion peruana misma.

El fundamento de la propiedad social, es valorar al trabajo como fuente de
propiedad y como origen del capital. El principio ético es el de la solidaridad, como
elemento basico del sistema social, que impone abandonar el lucro como determinante
en las acciones economicas. Son lo econémico y politico, el punto central en el que se
considera que el control y la gestion de los medios de produccion deben ser ejercidos
directamente por los trabajadores. Este consiste en el derecho de que todos los
trabajadores participen en la direccion, gestion y tengan los beneficios de la empresa.
Por consiguiente, en las nuevas empresas los trabajadores dejan de ser asalariados. A
través de dichos principios, el GRFA intento lograr un verdadero desarrollo y no un
mero crecimiento economico.

El articulo 1° de la ley de propiedad social, sintetizo la esencia de esta ley al

plantear:

(...) personas juridicas de derccho social intcgradas exclusivamente por trabajadores,
constituidas dentro del principio de solidaridad, con cl objeto de realizar actividades
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cconémicas. Sus caracteristicas son: partncnpaclén plcnu, proplcdad soclal dc la cmprcsa,r
acumulacmn socml y capacitacion permanentc S

Estas empresas de propiedad social poseen varias Carac::t’erist:iicarxvs“,;"‘”p(“‘)’ ejemplo: -la
propiedad pertenece al conjunto de trabajadores.que: Iaborat;ﬁén'ézstas: empresas, ‘a
ninguno de.ellos corresponde derecho de propiedad individual, bporq'ue el titular de ese
derecho es el sector.

Respecto a la acumulacion, la parte de excedente se incorpora al patrimonio de la
empresa y otra parte va al Fondo Nacional de Propiedad Social, como acumulacion
social; la capacitacion permanente, es decir, la preparacion del trabajador mediante la
educacion constante orientada al alcanzar su participacion plena.

Después de un afio de la promulgacion de la ley, se formé una sola empresa
“Normetal Empresa de Propiedad Social (EPS)”, ademds, 28 empresas se encontraban
en proceso de formacion. Para este proceso de implementacion se requeria una inversién
total de 15,272 millones de soles, para crear 39,968 trabajos. En 1975, en la Comisién
Nacional de Propiedad Social habian recibido proyectos para 266 EPS, representando
unos 40 mil millones de soles de inversién y creando unos cien mil puestos de trabajo.
No obstante, a diferencia de la expectativa, este proyecto no se realizo plenamente; para
el bienio 1975 y 1976, solo se contaba en realidad con 3,000 millones de soles para las
inversiones del Sector de Propiedad Social (SPS). Menos lo que el sector capitalista

reformado solicito invertir en un solo mes, 3,421 millones en agosto de 19752,

*2 Ibid., p. 136,
3 CF, fbid.. p. 143-145,
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3.5.2. La reaccién de la Iglesia y la ONIS ante cl proyecto de propiedad social

Al menos quince partidos politicos, grupos de. interés y las organizaciones eclesiales
reaccionaron ante la publicacion del proyecto preliminar de la ley de la propiedad social:
en particular, el PDC mostré su aceptacion del planteamiento a favor de los sectores.
menos favorecido durante largos afios.

El anteproyecto provocd enfrentamientos dentro de los grupos y clases en un
contexto econdémico, politico e ideologico. Esto se manifesto en el debate publico en €l
que se expresaron sobre todo los sectores que detentaron el poder econdmico. Este
enfrentamiento se concentrd en los aspectos ideolodgicos, especiaimente durante 1972 y
1973. Este grupo de empresarios impugné abiertamente ¢l concepto de propiedad social
y su inviabilidad practica, y atacé la base ideologica de la ley, apelundo a lo “cristiano™
para defender sus intereses y un orden social construido para su propio beneficios.
Ademas, este grupo califico que esta ley contenia tendencias comunistas y marxistas®™,

El Colegio de Abogados de Lima que se encontraba entre estos grupos, sostuvo
que el esquema propuesto por el anteproyecto constituia un paso importante en el
proceso de implantacion del comunismo en el Peri, por lo cual este planteamiento es
considerado como una contradiccién en relacion a los principios cristianos y el
pensamiento de la Iglesia, de igual modo, insistio6 en que la propiedad -colectiva

instaurada por el anteproyecto niega la propiedad individual sobre las empresas,

4 Cf. Lxpresn, 27 de octubre de 1973. p. 6; ONIS, Documentos. op. cit., 1977. p. 33,
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sefialando que es” contraria al derecho’ natural a la doctrina de 'la’ lglesna, ala

Constitucion nacional y al cédigo clwlm5

A diferencia de lo antenormente seﬁalad

‘j‘«en%‘el ento preparado para el

Sinodo de Roma en 1971, denommado “Sobre la Justlcla n'el mundo . la Jerarquiaf

eclesial peruana mostrd la necesidad de superar-el modelo capltahsta, donde el capital

fue privilegiado, considerandosec al trabajo como una simple mercanma. Reconoclé la

necesidad de promover una propiedad social que responda con eficacia a la significacion -

del trabajo humano y al destino universal de los bienes, ya que Dios Creador ha‘ipbu‘esto
los bienes para todos los hombres?®® o

Por consiguiente, el 18 de septiembre de 1973,‘la"‘ C’EAS‘mit_Sstré su s&_ltisfaccién
por la existencia misma del proyecto de propiedad"socigl; se'éﬁl;rﬁé‘ que merecfa la
aprobacion, puesto que se trataba de poner a lﬁ eébnomyia al servicio del hombre,
destacandose dos aspectos en relacion con ello: la capacitacién como responsabilidad de
empresa y el reconocimiento del trabajo como fundamento de la propiedad. Se seiialo,
asimismo, la necesidad de armonizar la modificacion de estructuras con el cambio
interior del hombre, ya que los efectos de una real conversiéon alcanzan ‘“‘en sus
manifestaciones sociales, su significacion objetiva ¢ historica™?,

En una entrevista realizada en septiembre de 1973, en la- revista Suceso,
Monsefior Luis A. Bambarén, subray6 que la posicion de la Iglesia ante la propiedad ha

sido neta y clara: defiende un derecho universal y no el privilegio de. tin grupo. Al

5 Cf. Luis F. Jiméncz, Propiedad Social: el debate. DESCO, Lima, 1974, p..2-3; Ultima tora, 22 dc
)mcmbrc de 1973.
Cf. Episcopado peruano, “Sobre Ia justicia en ¢l Mundo™, en Iglesia en el Peri, 1° de octubre de 1971,

R" CI. Paginasy, 37. 25 de octubre de 1973. p. 2 - 3; Correo, 22 de septicmbre de 1973.
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mismo tiempo, el obispb neg6 la postura del Colegio de”Abogados de-Lima, citando las
palabras de Papa PaBlo VI, ai,dccir:";la _prdpiedad pn'qua no constituye para nadie un
derecho incondicional y absoluto™2%, Por Io tanto, ¢l insistio que la prbpiedad privada no
es un derecho sagrado, sino subordinado del:bien comin. En cuanto a este tema, desde
1970 el grupo sacerdotal ONIS insistia repetidarﬁente a favor de la propiedad social;
creia que Peri1 deberia ir hacia un modelo social inspirado en una ideologia-que partia
del reconocimiento del hombre concreto de todo hombre, como ser social, como meta,
Consideraba que el sistema de la propiedad social de los bienes econémicos de
produccion favoreceria a la liberacion integral del hombre?®.

Seglin la ONIS, la propiedad privada no es lo que caracteriza a una sociedad
humana, libre y justa. El mensaje cristiano afirma que los bienes econdomicos son de
todos y para todos. La propiedad debe subordinarse a fines superiores. El interés social
es més importante que e! interés individual®®®,

Para esta agrupacion, el sistema capitalista que se basa en el principio de
propiedad privada resulta esencialmente deshumanizante. Por dicha razon;-el 20 de
octubre de 1973, emitié una declaracion denominada “Trabajo humano y ‘Propiedad
Social”. En este documento la ONIS mostro su preferencia al sistema de la propiedad
social, y expreso su solidaridad con la lucha y aspiracion para construir este sistema. De
acuerdo con esta agrupacion, el fundamento indispensable del sistema es la produccion

reorientada de acuerdo a las necesidades de las mayorias; es decir producir en funcién

% Cf. Correo, 30 de scpticmbre de 1973.

9 Cf. ONIS, Declaraciones..., p. 13, 15, 18, 19, 33-37; fixpreso, 27 de octubre de 1973. p. 6-7. y 17 de
agosto de 1970;

*X ONIS, Declaraciones ..., p. 18
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de las necesidades reales y basicas del puébio. Pero para lograr este sistema, la
adquisicion del poder econdémico y pol‘itico,rdeb‘en estar- ligado . por parte dtflos
trabajadores organizados. Si no, el poder de las claées'dominan;es no -puede  ser
contrarrestado, las transformaciones no nlcaniaﬁ su pleno sentido liberador para cl'
pueblo. N

E! planteamiento fundamental.de la ONIS fue el de transformar una sociedad
capitalista por una sociedad socialista, 'pero un sistema distinto a ciertos socialismo
historicos que mostré su burocratismo, su totalitarismo y su ateismo militante. Los
miembros de la ONIS, como los sacerdotes, consideraron que la construccion de uné
sociedad nueva no es ajena a su mision pastoral en cuanto constituye un aspecto de la
liberacién integral del hombre.

Con respecto a la ley de propiedad social, el episcopado peruano y el movimiento
sacerdotal ONIS mostraron su plenc apoyo al proyecto presentado por el GRFA. Entre
otras declaraciones, en particular, el documento “Sobre la justicia en el mundo”, tuvo
mas peso en la sociedad peruana. En este documento, el episcopado peruano propuso
que “la Iglesia se comprometa en darles su respaldo, [...] en busqueda de un camino
propio hacia una sociedad socialista, con contenido humanista y cristiano™?'.

Las declaraciones de los abispos y la ONIS fueron positivos y utiles para el
gobierno de Velasco, puesto que la Iglesia defendio la ley ante los ataques_de derecha y
de las clases dominantes como enemigos principales del gobicftio,borrigiendo el mal

uso de concepto del la propiedad privada por parte de las clases ﬁﬁvilegiadas.

*! Episcopado peruane, op. cit., 1971, p. 10,
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3.6. La expropiacién de la prensa y la ONIS
3.6.1. El proceso de la expropiacion de la prensa

El 3 de octubre de 1968 cuando el GRFA tomo el poder politico, ;gnfa una percepcién de
que en el pais no existia la libertad de prensa, sino de empresa. La cual estaba en manos
de pequefias familias y grupos de poder, controlando la informacion’ de acuerdo a los
intereses de ellos, atentando impunemente contra la moral y el derecho a la
informacion®”2.

Ademas, la mayoria de la prensa mostraba una actitud contraria a la politica de
transformacion del gobiemo militar. Los principal diarios de circulacion nacional que
estaban vinculados con las familias de la burguesia agroexportadora y financiera, fueron
los siguientes: [/ Comercio, propiedad de familia Miro Quezada, representaba a los
sectores financieros de la burguesia peruana y mostraba una posicion conservadora y
anticomunista; La Prensa y Ultima Hora, bajo la direccion del Sr. Pedro Beltran, que era
el principal vocero de los exportadores de algodon y aziicar; Lxpreso y su vespertino
Fxtra dirigido por su duefio, €l empresario Manuel Ulloa Elias. No obstante, habian

algunos diarios que tomaron una postura favorable al gobierno, como La Cronica y £l

Correo.

¥ Cf. Zavala Augusto Zimmermann, £l plan inca. Objetivo: Revolucion pernana. Editora del Diario
Oficial “El Peruano™, Lima, 1974, p. 121-122,
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Ante esta situacion, el gobierno se vio obligado a buscar form’s de

enemigo poderoso de la revolucion. En diciembre de 1969 se:promulgé el Decreto—Ley '

N° 18075 sobre la libertad de prensa, que menclonaba las condiciones ‘de- GJBI‘CICIO y," :
funcionamiento de la prensa, y establecio las sancnones por mﬁ'acclones Yy dehtos’
cometidos en el gjercicio de la funcién perlodlstlca Este decreto provoco la umon emre
la prensa y los partidos de derecha en contra el gobierno. En marzo de 1970, el gobierno
militar expropid los diarios £xpreso y Extra basandose en el Decreto-Ley N° 18169,

Del 5 de marzo de 1974, a través de la Ley N°® 20550, se estableci6 el- Sistema
Nacional de Informacion para el mayor control de los medios de comunicacién. Luego, -
el 26 de julio del mismo afio se expidieron los Decretos-Leyes 20680 y 20681, sobre el
estatuto de prensa y la expropiacién de los periddicos de distribucién nacional, Después
de la promulgacion de las leyes, los militares expropiaron los diarios: La Prensa, El
Comercio, £l Correo, Ultima Hora, Ojo y Nueva Cronica, estos ultimos decretos dieron
un gran golpe a los sectores de la prensa que dominaban el pais por medio del
monopolio de la informacion.

El GRFA justific6 sus acciones de expropiacion de una manera drastica,
argumentando que de esa manera se liberaba a la presa de las manos de los intereses
minoritarios y los sectores populares, a partir de la expropiacién se tendrian voces
propias. Ademas, el GRFA calificaba que esto, facilitaria la creacion de conciencia
nacional para la union y desarrollo del pais. Luego, entregd los diarios expropiados a los
organos de los sectores significativos de la poblacion organizada que, antes de 1968
habia sido excluidos de la expresion de su propia voz: organizacion campesina, el diario
Il Comercio;, comunidad laboral, el diario La Prensa; organizaciones profesionales, el
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diario Correo; organizaciones culturales, el diario Ojo; organizaciones défservicioys, el

diario Ultima Hora, organizaciones educativas, el diario E}pres‘o.‘El p’re‘s,ide’nte ‘Velasco

nombré personalmente a los directores “de - estos . di: “sin” consultar.a " las

organizaciones de base. Sin duda, los directivos dgsignadds fueron: los hombres - de

progobierno o prorevolucion.

Los sectores dominantes del pais y la prensa intefné’cibnall iigada-afdichos
sectores privilegiados, mostraron su rechazo ante estas po]iticas; antc; esté el GRFA
reacciond con mas represion. Quienes no tenfan simpatia a la politica del gobierno
publicaron articulos y editoriales en revistas para defender sus intere;és. L# represion
por parte del gobiernos agravo los descontentos de los inversionistas ‘na‘c‘:i‘o/nales y
extranjeros, una clase beneficiada por los regimenes anteriores.; Mientras,'muc'hos
sectores de la clase trabajadora exigieron su derecho a particibﬂr en el ‘control efectivo

de los medios de comunicacion.
3.6.2. La reforma de la prensa y la ONIS

El 22 de enero de 1970, unos dos meses antes de la expropiacion del diario Expreso, el
grupo sacerdotal ONIS critico a la prensa y a los medios de comunicaciéon por no
publicar nada sobre los actos de reclamo de las clases populares, de conflictos laborales
y otros acontecimientos.

Expres6 que, sin garantia de los derechos de expresion de los sectores
marginados, no habria una auténtica libertad de prensa. Ante la polémica en torno a la
ensefianza de la religion, en septiembre de 1971, esta agrupacion mostré su
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preocupacion por el riesgo de instrumentalizacion poli_tica del cristianismo,-por parte de -
los tradicionales grupos de poder que tienen a su,:alqgr'\lcg Tos Vmedirqsk de mmuﬁiwcién
social™, ' ‘

De la misma manera, los obispos peruanos indicaron los;proSler’na de ia prénsa y ‘
de los medios de comunicacién por medio de su documento episcopal diciendo que:
“(...) las agencias noticiosas y los medios de comunicacién, bajo el control de los
poderosos, no expresan el derecho de los débiles y deforman la realidad fiitrando
interesadamente las informaciones™?,

Asimismo el 3 de agosto de 1974, mediante una declaracion, los miembros de la
ONIS rechazaron la justificacion de la “libertad de prensa™ por parte de los poderosos
oligarquicos y capitalistas que monopolizaban los medios de comunicacién para
utilizarlos en su beneficios sociopoliticos y econdmicos. Exigieron la apertura de los
medios de comunicacion para que el sector popular pudiera defender sus derechos y
intereses, considerando vital la comunicacidon y difusion de las ideas. Para estos
sacerdotes, la libertad de prensa significo un eco vacio, ya que en Perti, dicha libertad
implicaba la reducida minoria ejerciera el control de la informacion en funcion de sus
beneficios, acallando y distorsionado los problemas que afectan al pueblo.

Segun la consideracion de la ONIS, en dicha libertad nunca se incluia la
posibilidad de hablar y expresar plenamente la opinion del sector popular y marginado.

Por lo tanto, este grupo de presbiteros defendia la postura del GRFA, de los ataques de

viejos duefios de la prensa nacional e internacional. En cuanto a la politica de -la

3 Cf. ONIS, Declaraciones.... p. 22.
* Episcopado peruano, op. cit., 1971, p. 8.
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expropiacion de la prensa, este grupo:lo.calificé como.positivo.y.apoyd. la-iniciativa.de. ...

forma plena._b
3.7. La ONIS y el GRFA

En la Iglesia catolica peruanadel968 a ’1970' 'seiges'tévo un carﬁbio en-sus aétitﬁdes y
posturas, asumi6 ~>un'Paj::ei mas “pfoé‘r‘gsigtﬁa.‘ Dejode cuiélpiii‘ el”viejo’ ryoly: identificar y
salvaguarda.ii la i‘deovlogi}a‘ déwloé grupos domi‘nar’)‘tes.y_ La ‘ocupacion del poder de los
militares réfqrmistﬁg en,é‘l mismo periodo, favoréciéfén la aceleracion de la linea de
renovacion y de aplicacion de las conclusiones de la II Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano de Medellin en Peri. También la liquidacion del viejo
orden oligarquico por el gobierno militar de Velasco Alvarado. Facilité dentro y fiicra de
la Iglesia, la expansion de los grupos radicales.

Los lideres de la revolucion peruana estaban ligados con la Iglesia, desde su
formacion en CAEM por medio de los padres como el francés Louis Joseph Lebret y el
jesuita Romeo Luna Victoria, estos padres enseiiaron la doctrina social de la Iglesia en
medio de una cuna de las elites militares, por esta razdn, en el documento de las bases
ideologicas de las reformas se reflejaba el color del pensamiento social de la Iglesia.
Sobre todo, el organizador de la primera reunion de la ONIS, el padre Romeo Luna
Victoria quien fue uno de los mas importantes colaboradores durante el régimen militar,
y jugd un rol directo y significante en el proceso de reforma planteada por el gobierno de

Velasco.
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Asimismo,” algunos de los gencrgles, tales como-Lednidas-Rodriguez Eigueroa,
Alfredo Carpio Becerra,. y Jorge Fermiandez Maldonado, torﬂapbﬁ “Cufsillos de
Cristiandad” para formar a los:lideres catdlicos laicos a travéé dg_:-:un breve retiro. Entre
1973 y 1974 nueve .de los .once miembros del Cofhvité'de »‘Asesoramiemo de la
Presidencia eran cursillistas.  Los. més destacados mlhtares de ‘gabinete de Velasco,
habian recibido una educaciéon por medios de los coleglos dirigidos por érdenes
religiosas; los generales Ernesto Montagne, Mercado Jarrin, Morales Bermidez y
Fernandez Maldonado. También otros tenian vinculos familiares o conexiones
especiales con la Iglesia, tales como el general Emésto Montagne, cufiado del cardenal
Landazuri, y el general Pedro Richter Prada, hermano del obispo auxiliar de Piura y
posteriormente Arzobispo de Ayacucho.

A pesar de que los peruanos y militares que se encontraban dentro de la
clasificacion de no ser catolicos practicantes, . fueron generalmente respetuosos de la
Iglesia, en la que reconocian una poderosa fuerza social, Incluso en su influencia en la
politica, debido al catolicismo cultural y a la religiosidad popular. Para los militares en
el gobierno era necesario obtener el apoyo de la Iglesia en favor del cambio.

La linea de la ideologia del GRFA, expresada mediante los documentos del
gobierno y los discursos del presidente Velasco Alvarado, se expresaban en dos
palabras: “humanismo revolucionario” en donde convergen por siguientes tres
pensamientos: el socialista, el libertario y el cristiano. Pero aqui, el pensamiento
socialista no significa el pensamiento dogmatico, ni totalitario y para los idedlogos de la
revolucion peruana, el humanismo revolucionario. también implica.un pensamiento
inspirado por la esencia cristiana como la igualdad, la fraternidad humana, el rechazo de
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todas las formas de injusticia social'y-econémica®”; Dentro de sus proyectos’y su
ideologia se encuentra la influencia del APRA del liheamiento de los aﬂq;% dertreinta yde
la izquierda. Pero, sin duda, también se-encuentra los cénceptos‘e ideas yc‘asenciales
influidas por el PDC; entre otros, en part‘icular, la linea de »#i papilq(ismq hi comlmisﬁo,
y el concepto de la propiedad social?®®. ’ 1

En Pert, respecto a la politica del gobierno militar de Velasco Alvarado se
notaron dos posiciones implicitas. Algunos aprobaron y apoyaron las politicas, pero a la
vez, criticaron sus deficiencias y abusos. Otros, en cambio, se dedicaron a trabajar con
el pueblo para la construccion del socialismo, oponiéndose al gobierno en todo aquello
que no condujera a esta meta®™’. Entonces, (qué posicion mostraron la ONIS y el
episcopado peruano?

El 9 de octubre de 1968, seis dias después de la toma de poder, el gobierno
militar expropio a la empresa [PC, desde este momento cada reforma importante dictada
por el régimen fue respalda oficialmente por el episcopado peruano. Ante las
promulgaciones de leyes de reforma, dicho episcopado expresd su apoyo, aunque fue
menos entusiasta en el caso de expropiacion de la prensa. Este episcopado manifesto su
mayor atencion ante la promulgacion de la ley de reforma educativa. Al principio
cuando publico el Informe General, criticd al gobierno por su manera totalitaria de

actuar y por la monopolizacion de las ideologias.

% Cf. L.as bases ideologicas de Ia revolucion peruana, se encuentra en Ernst Kerbush, op. cit., p. 183-186.
6 Cr. Dirk Kwijl. La revolucion por decreto. Mosca azul cditores, Lima, 1989, p. 85.

¥ A nivel de juicio sobre la politica del gobicrno s¢ divide: algunos catificaron que se trmé de un
reformismo burgués que llcvara a un fortalecimiento y modernizacion del capitalismo; otros. cn cambio.
tenian la esperanza de que la linea politica del gobierno descmbocé cv I cn un si de tipo
socialista, Estos dos juicios bien diferentes provienen de la ambigiledad de la politica misma del gobicrno
militar.
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Sin'embargo, tada vez més.v el‘e;piscqpado influyé gradualmente en el proyecto
de ley a fa\)or de la Iglesia. A trﬁvés déi dialogo directo y del presbitero Ricardo
Morales, el miembro de la Comisiéiy de Refo;rha Educativa, Respecto a otras reformas,
esta maxima autoridad eclesiastica peruanﬁ expresé su pleno apoyo, en el caso de la
reforma agfaria no falté la bendicién de dicha organizaciéon. Asimismo, al ocurrir
asuntos eclesiales y nacionales importantes, el cardenal Landazuri tenia didlogo directo
con el presidente Velasco Alvarado, como en el caso de enfrentamiento entre el obispo
Bambarén y el ministro Artola, y antes de promulgar la ley de reforma educativa. Segiin
el criterio del obispo de los Pueblos Jovenes, Mons. Luis Bambarén, las medidas del
GRFA merecen el respaldo constante de la Iglesia catdlica por su inspiracion humanista,
aunque su aplicacion es otra cosa®®,

El grupo sacerdotal ONIS, también, manifesté su apoyo ante las leyes de las
reformas sociales, pero con los distintos modos y grados comparando con el episcopado
peruano. La ONIS apoy6 de manera publica la linea general de la politica del GRFA.
Pero a diferencia de la autoridad mixima de la Iglesia peruana, los sacerdotes criticaron
las leyes de reformas sociales y sus aplicaciones, y al mismo tiempo no dejaron de
expresar sus insatisfacciones ante ellas.

La linea ideologica del gobierno y de la ONIS coincidian hasta cierto punto en la
politica a favor de la liberacion de los marginados, el rechazo del imperialismo y del
sistema de oligarquia. Pero, la ONIS no pudo expresar su total apoyo, debido a la
ambigiiedad de la postura del gobierno militar respecto al capitalismo. E! gobierno tenia

una ideologia del rechazo al capitalismo. Ademas, alguna vez el gobicrmo expresd a

% CI. Noticias Aliadas, 18, 18 de octubre de 1972, p. 1.
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favor del socialismo-y- algunas-leyes tenian- esta direccion: la-propiedad -social y la
comunidad industrial. No ébstante, para obtener el desarrollo nacional, este gobierno
intenté implantar una nueva estructura capitalista modernizante; casi todas las grandes
iniciativas del g;biérﬁo parecian promover cierta modernizacioén capitalista®®, En este
aspecto, habian alygbu‘nas discrepancias politicas e ideologicas entre la ONIS y ¢l GRFA,
debido a que segun ésté grupo sacerdotal, bajo el sistema capitalista no hay posibilidad
de salir de la depehdencia y subdesarrollo, ademas, la liberacion plena de los pueblos
peruanos. k

En e:ste sentido, la ONIS apoyd selectivamente a la politica del gobierno militar y
valoré los intentos y los esfuerzos generales del gobierno de Velasco Alvarado para
construir una sociedad mas justa y equitativa. Asimismo, manifesté su descontento, en
particular,’a proposito de las leyes de reforma agraria y de industrial, y de la propiedad
social, puesto que estas leyes fueron insuficientes por su radicalidad. La ONIS confiaba
que el gobierno realizara un proyecto socialista, sin embargo éste no definié una linea
ideologica clara, en mas de una ocasion su tendencia social y econémica correspondia a
las planteadas por el capitalismo. La organizacion sacerdotal en vez del capitalismo,
deseaba una sociedad socialista que gobernara la izquierda, por lo tanto esperaba que el
GRFA realizara dicho sistema socialista. En este aspecto, sin duda, esta agrupacion fue
mas radical respecto a la postura sociopolitica que planteé el GRFA.

En consecuencia, el episcopado y la ONIS nunca legitimaron al régimen militar,

pero si aprobaron en lincas generales las reformas que realizaba®®. El episcopado

*Of. E.V.K. FitzGerald, op. cit., p. 90-95.
3 CF. JefTrey Kiniber, op. cit., 1988a, p. 389-390,
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peruano se parecia ‘mas’la’ pfim'efé’paétura:yfla ONIS'se asimilé"mas segunda’ postura

planteada pégma antenor El eplscopado cmlcaba las deficiencias y abusos de Ia polmca,

ro vraprobo y -apoyé dicha politlca, debldo a su -

humanismo revolucionario. El grupo sacerdotal peruano tenia un‘cnteno bien laro en

cuanto a la §6cie&ad que. esp oclallsmo y mostrd su tendencia lzquwrdlsta a través‘

de las declaraclones En el caso de ONIS, la critica hacia el reglmen de Velasco

Alvarado y'su}s proyectos de reformas fueron mas notorio; se concentraba en todo
aquello que no ‘é‘qndl"ij a la construccién de una sociedad socialista.

En Pi;:rﬁ, ]a ONfS fue el primer actor de sector catdlico radical que jug6 un rol
publico. Su iﬁg:)zicto ;;olitico principal contribuyo a la creacion de un espacio situado a la
izquierda del régfmen fnilit#r nacionalista de Velasco Alvarado. En este aspecto, el
grupo sacerdotal cumpli6 un papel de puente entre la Iglesia y la izquierda, y aport6 a la
transferencia de la clase media a la izquierda y contribuy6 al acercamiento de la Iglesia a
la clase popular®®'. Sin embargo, los miembras de este grupo sacerdotal no se
incorporaron a la militancia en ningun partido izquierdista.

Por su parte, la ONIS abander6 a las clases marginadas, explotadas y populares,
defendiendo sus derechos fundamentales y exigiendo sus participacion plena como
duefio de su propio destino y como la prueba de la verdadera revolucion. En este sentido,
la organizacion arriba mencionada jugd un papel de grupo de presion ante el GRFA, por
ejemplo, en septiembre de 1973, dicha organizacion sacerdotal manifesté su condena al
régimen de terror implantado por la Junta Militar en Chile y exigié al GRFA que no

reconociera al régimen de Augusto Pinochet. Organizd la marcha que participaron

M1 CF. Luis Pasari, op. cit., 1986. p. 104-105,
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aproximadamente 20,000 personas-con-los-movimientos populares:y- estudiantiles con -

lema de “contra el fascismo y en apoyo al puébld chiléno"m.f'Adcniésv cuahdo ocum'é

los conflictos entre el reglmen de. Velasco Alvarado y las clases populares esta

agrupacion sacerdotal apoyd.a- estas clases pero cuando se enfrentaba entre dlChO
régimen y los sectores dommantes, la ONIS respaldo alg gobierno militar. -

De modo general, entre Ia ONIS y el GRFA, se llevaba una buena relacxon,
aunque no habian un contacto oﬁcial, El gobierno recibia suficiente - influencia
proveniente de autores eclesiasticos radicales y del episcopado peruano por medio de las
declaraciones. Como ya mencioné péginas anteriores, los militares en el gobierno
utilizaron el apoyo politico de la ONIS y ¢l episcopado a su favor. Durante 7 aiios del
régimen de Velasco Alvarado, los presbiteros radicales intervenian activamente en los
proyectos del cambio de la estructura socioecondmica que propuso ¢l GRFA,
manteniendo una voz profética y una optica critica. Los miembros de esta agrupacion
sacerdotal creian que la construccion de una sociedad nueva y la realizacion de la
liberacion integral del hombre no fueron ajenas de sus misiones pastorales, Para dichds
miembros, dmbito sociopolitico fue un area de la pastoral liberadora que aporta la
liberacion de los pobres y oprimidos. Ellos creian que la fidelidad al Evangelio y a la
Iglesia significarian la solidaridad con los pobres y las clases populares.

Empero, la praxis historica de la ONIS revisada en este capitulo estaba basada en
una teoria teoldgica y pastoral. Los miembros de esta organizacion poseian una

identidad sacerdotal, fueron pastorales y al mismo tiempo, especialista’ en

W2 Cf. Henry Pease Garcia y Olga Vermie Insin, Perii 1968-1973 crmmln;,ln politica; Tomo 11, DESCO,
Lima, 1974, p. 603-604, 607,

181



conocimientos teoldgicos. Ellos“mismos “buscaban “una “teologia propia en sus praxis

: !O;"l{r'm'dei los. liden:gé de ‘dicho’ grupo, Gustavo Gutiérrez dio

signiﬁcatii(oj ‘apidyo. Al mi:smcjti¢mp6, él mismo plasmo una parte de su teologia en esta

,61,'&‘1." En el siguiente capitulo, analizaré respecto a la relacion entre

praxis pastofal libe
la teologia: de la‘li‘bﬁéi'acyién, como la base tedrica y teoldgica de la ONIS y este grupo

sacerdotal.
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CAPITULO CUATRO - -

LA ONIS Y- LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION

4.1, La ONIS y sus fundamentos teéricos-teolégicos para su movimiento

Cualquier grupo, movimiento u organizacién que participa en la transformacion de la
sociedad y la renovacion de una entidad, sostiene una teoria que dirige el movimiento, o
por lo menos un proyecto que une a sus miembros. De modo general, los integrantes de
un grupo comparten la misma meta y los mismos motivos de accion. La ONIS como un
grupo y un movimiento, posee una base con ideas coherentes y sistematicas que guian
sus acciones y verifica su praxis.

Como vimos en los capitulos anteriores (sobre todo, en los capitulos segundo y
tercero), el grupo sacerdotal ONIS participo de forma activa en la praxis de la liberacion
de los pueblos peruanos. En particular, para la liberacion de los oprimidos. Su practica,
se centraba en las marchas y en emitir las declaraciones piblicas a través de los diarios
de mayor circulacion en Penl. Para esto, los miembros del grupo se reunicron y
discutieron sobre los temas importantes para su accion pastoral, e intentaron aplicar fos
acuerdos que alcanzaron en cada uno de sus lugares pastorales.

La ONIS fue conformada por los sacerdotes catdlicos peruanos preocupados por

la realidad del pais. Esta organizacion representaba una parte de los grupos eclesiales, y
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sus sacerdotesvﬁlefon'fc{ﬁﬁadoé':mﬁ'fugis'dis'ciplina estricta y controlados por la 'dfocti'i‘ha' B
ortodoxa de la lglesié catélica. Los rﬁicﬁibros afiliados de este gmpo reéibian la
influencia de vaﬁas tegﬁas, p‘or‘ ejemplo, la teoria de dependencia, de Ia revolucién y de
Marx,*® pero la teoria que constituye la base de las acciones de dichos sacerdotes fue la
de pastoral y I:a de teologia. Debido a que todos son miembros de la jerarquia eclesial
movidos por los principios evangélicos y la doctrina de la Iglesia catdlica.

La ONIS como un grupo que posee una identidad eclesial y sacerdotal, tiene los
fundamentos teodricos-teologicos que sustentan en su praxis social y eclesiastica. Este
grupo sacerdotal consideré que la transformacion social para la construccion de una
sociedad més justa y la liberacion de los oprimidos no fueron ajenos de la mision
pastoral de la Iglesia y de los sacerdotes®®, Para {levar acabo estos propdsitos entre los
miembros de dicha agrupacion comparten los principales categorias pastorales y los
contenidos teoldgicos que guian e impulsan sus praxis social y eclesial.

Entonces, jcuales fueron los fundamentos tedricos-teoldgicos que estimularon la
praxis historica de la ONIS? Los organizadores e impulsores de primera reunion de la
ONIS fueron los sacerdotes ligados a un grupo social cristiano como el jesuita Romeo
Luna Victoria y Julian Salvador. Ellos fueron especialistas de la doctrina social de la
Iglesia. La primera reunion fue marcada por el contenido de la doctrina social, los
participantes analizaban la realidad peruana basandose en las enciclicas eclesiales, sobre
todo, Populorum Progressio (Progreso de los pueblos) de Pablo VI publicada un afio

antes de dicha reunion. Segin la declaracion de la ONIS emitida tras la primera reunion,

393 Casi todas las declaraciones de ln ONIS, aparcce algunas ideas friccionadas de dichas teorias. En
p:miculnr. ONIS, Declaraciones..., p. 1-5, 6. 7-9, 18-19, 33-37.
* Ibid., p. 37.
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en 1968 “Declaracién. de sacerdotes peruanos”, su reunién y accion fue la respuesta al.-
llamado angustioso de Pablo VI en la enciclica arriba mencionada®®.

Asi como también, los sacerdotes participantes de dicha reunion, citaban
ampliamente las enciclicas, de manera particular se llego a citar hasta cuatro veces dicha
enciclica. Ademas, que analizaban la situacién de Peri, desde de la perspectiva del
“progreso” y “desarrollo” temas centrales de esta enciclica. En esta primera declaracién,
utilizaban los siguientes vocabularios: injusticia, atraso, opresion, denuncia, pero todavia
no aparecian las palabras como “liberacion”, “solidaridad”, “opcién por los pobres y
oprimidos”, etc. Esta tendencia de la doctrina social de la lglesia continia hasta la
segunda declaracion emitida en septiembre de 1968.

No obstante, a partir de 1969 se nota el cambio de corriente de los fundamentos
tedricos-teoldgicos. Ya en la tercera declaracion de dicho grupo sacerdotal, publicada en
octubre de 1969, tras el Encuentro Nacional de ONIS, ya aparecen las siguientes
palabras y conceptos teolégicos de la liberacion: participacion con los oprimidos en la
lucha por la liberacion; Pueblo como agente de su propia liberacion; opcion por los
oprimidos; solidaridad con los trabajadores; dimension social del Evangelio y de la vida
cristiana; renovacion de la Iglesia; transformacion social 'y estructural y
concientizacion®®®,

A pesar de que dichas palabras y conceptos teologicos se présentan por primera
vez en esta declaracion, ya desde junio de 1968 se habia empezado la reflexion teologica

v pastoral desde la perspectiva y vision de la liberacion motivadas por el tedlogo

Y CL, Ihid., p. ).
36 CE NADOC, 96, 15 de octubre de 1969, p. 1-3.
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peruano Gustavo Gutiérrez. Este sacerdote limefio fue reconocido-como -el: tedlogo e

intelectual mas destacado dentro de este grupo. Después,de exponer la porjgncia sobre la

teologia de la liberacién en la reunién:de Chlmbote (|ul|' -1968),: éurgié Como lider
indiscutible en esta organizacién. Ya que, éste teélogo ofrecné los ﬁmdamentos tedricos-
teologicos de la ONIS.

Dentro de las declaraciones y los documentos, cada vez mas se reducen las citas
de las enciclicas papales, y a la vez se incrementa las citas de los documentos de
Medellin y del episcopado peruano. En particular, después de octubre de 1968 fue
dominada por la perspectiva de la teologia de la liberacion.

En este capitulo revisaré la relaciéon entre la teologia de la liberacion y el grupo
sacerdotal ONIS contestando las siguientes interrogaciones: gla ONIS fue el lugar de la

formacion de la teologia de la liberacion.? ¢ 1a ONIS fue un movimiento de la teologia

de la liberacién? 4, cuales fueron las categorias principales de ambas partes?
4,2. Teblogo peruano Gustavo Gutiérrez

4.2.1, Denominador comun: la reflexién teologica de Gustavo Gutiérrez

La clave, para entender la relacion entre la teologia de la liberacion y la ONIS, es el
teologo peruano Gustavo Gutiérrez, ya que este sacerdote es el denominador comiin de
ambas partes. Quien se constituyé en un simbolo de todo movimiento liberacionista y
que inspird en las ideas teoldgicas y pastorales. Por un lado, Gutiérrez es impulsor

ferviente de la teologia de la liberacion. Entre las figuras destacadas de los tedlogos
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latinoamericanos de la-liberacion, -no hay ninguna tan reconocida ¢ identificada-con-la-

misma frase la “teologia de la liberacion”, como él.

A paﬂir de 1968, este teologo participé activamente en el movimiento de grupo
sacerdotal ONIS, como lider intelectual y redactor de los documentos. El fue el miembro
de Comité Ejecutivo y uno de los mas importantes lideres de esta organizacion
sacerdotal peruana; sin duda, tuvo gran influencia en el ambito teoldgico y pastoral de
dicho grupo; y dio orientacion e identidad a la ONIS*, Respecto a dicha orientacion,
definio la linea teoldgica y pastoral de la organizacion sacerdotal de una manera radical,
y no solo evito la confrontacion con la jerarquia eclesidstica peruana sino que hizo un
esfuerzo por alcanzar ideas que pudieran desplazar al conjunto de la Iglesia hacia
posiciones cada vez menos solidarias con el statu quo®®

Gutiérrez no es simplemente el autor de la teologia de la liberacion, sino uno de

representantes mas destacados de dicha teologia. El tedlogo peruano nacio ef 8 de junio

de 1928 en Lima, donde realizo los estudios medios y luego se inscribié en la Facultad

de Medicina de Universidad Nacional San Marcos, de lea Tras cmco aﬁos de.

aprendizaje, simultaneamente milité en grupos umversxtanos de compromlso polmco,
interrumpié su carrera para seguir su vocacion sacerdotal, -

Después de un semestre de estudio en Santiago de: Chile, viajé a Europa, en
donde permaneci6 de 195t a 1955 y obtuvo los grados de bachiller en Filosofia y de
licenciado en Psicologia en la Universidad de Lovaina, pasaﬁdo a-continuacion.a Lyon,

donde recibio el grado de licenciado en la Facultad: teoldgica. Mientras estaba- en

*7 Jorge Alvarcz Calder6n, entrevista con ¢l autor, 31 de mayo de 2002, Lima, Peru,
Y* CF. Luis Pasara. op. cit., 1986. p. 128.
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Europa, tuvo contacto ‘con profesores prestigiados y progresistas en el 4rea de teologia,
sobre todo con Christian Duqubc y Henﬁ de Lubac, SJ.

En 1959 ‘es ordenado sact.;.rdoté de la Iglesia catolica en la didcesis de Lima,
desde 1960, se dedicaba la docencia en los departamentos de teologia y ciencias sociales
en la Universidad Catdlica de Lima, a la vez, fue asesor nacional de la UNEC. Desde
1968 participd en el grupo sacerdotal ONIS, también a partir de 1972 fue colaborador de
la revista “Paginas”. En 1975, junto con un equipo de colaboradores fundd el “Instituto

Bartolomé de Las Casas”, en Lima.
4.2.2. La teologia de 1a liberacion de Gustavo Gutiérrez

Antes de empezar este ‘tema, bpara evitar la confusion provocada por las diversas
teologias de la liberacion®®, es necesario demarcar los limites de la terminologia de la
teologia de la liberacion a la que me voy a referir en este capitulo. En esta investigacion
la palabra “teologia de la liberacién” la usaré estrictamente como idea, pensamiento y
reflexion teoldgica sobre y para la liberacion de los oprimidos. Asimismo, me ocuparé

solamente de la teologia de la liberacion del sacerdote limeiio basandome en las obras

32 Alfredo Fierro sc reficre a dos tendencias o dirccciones que divergen fundamentalmente en ires puntos:
el posicionamicnto ante ¢l andlisis marxista, la actitud ante [a dogmitica tradicional y la vision del
cristianismo. G. Mugica distingue cuatro tendencias fundamentiles en csta teologia: 1) la reologia
populista (representada por Juan Carlos Scanonne y Luis Gera); 2) 1a teologia que asumce ta racionalidad
de la praxis revolucionaria como mediacion (representada por Hugo Assmann y Pablo Richard); 3) la
teologia del cautiverio (representada por Leonardo BofY): y 4) la teologfa de Gustavo Gutiérrez. Ademis,
José Ramos Regidor ofrece una tipologia mils amplia que coexiste en América Latina: [a teologia de la
liberacién; la teologia preconciliar, que condena a la tcologia anterior; la tcologia de la espiritualizacion de
liberacién. representada por el cardenal Lopez Trujillo; la tcologia de Joscph Comblin; la teologia
populista de Juan Carlos Scanonnc. Cf. Juan José Tamayo. P’ara comprender la teologia de la liberacion.
Verbo Divino, Espaiia, 1998. p. 125-130. También, Batista Libanio intent6 clasificar diversas tendencias
de I teologia de la liberacion aplicando varios critcrios: Cf Jono Batista Libanio, Teologia de la
liberacion. Gula diddactica para su estudio. Sal ‘Terrac, Espafla, 1989, p. 249-262.
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publicadas hasta agosto ‘de 1975, es decir, las obras publicadas durante el gobierno
militar de Velasco Alvarado; sobre todo la obra principal Teologia de la liberacion. No
mencionaré en este capitulo todos los temas de dicha teologia, sino analizaré los temas
que tienen relacién con la reflexion teoldgica del grupo sacerdotal ONIS; basandome en
las declaraciones y el Documento de Trabajo (Proyecto) emitidos por dicho grupo.

La teologia de la liberacion, mas que la reflexion teoldgica y eclesial, parte de la
reflexion socioeconémica y politica. Se inicié en los afios sesenta trabajando en la
division mas profunda de las sociedades latinoamericanas; la pobreza y la riqueza; la
explotacién y la acumulacién. Esto, se puede resumir en siguientes palabras, como el
problema de injusticia y de subdesarrollo. Por lo tanto, podriamos decir que la teologia
de la liberacion fue fruto de la especulacion teoldgica sobre la experiencia eclesial y
pastoral durante fa década de los sesenta (deépués del 1968), aunque la expresion tedrica
mas sistemdtica se realizé en el afio de 1971:’_"’,' Lh publicacion de la abra Teologia de la

3 En este sentido,

liberacion, significé una orientacion mas concreta, madura y definida
el afio de 1971 se marca como el afio del nacimiento de esta teologia. Para terminar su
obra, este tedlogo peruano habia necesitado de un periodo de fermentacion de su

pensamiento y reflexion en su propia situacion: Pens y América Latina.

319 Casi todos los tcologos de la liberacién estdn de acuerdo como acontecimicnto de surgimicnto de csia
teologia latinoamericana, ¢l encuentro del CELAM, cn Medellin (1968), aunque hay punto de diferencia
sobre ¢l periodo de aparccimiento de la teologia de la liberacién. Algunos tedlogos enfatizan mas “antes
del Medellin y otros mis “despuéds™ de esta reunidén. Segun Pablo Richard, a teologia de la liberacion
latinoamericana, surgida antes dc la Conferencia de Medellin, pero que fuc ahl donde recibié una
dimensién cclesial, ha continuado progresivamente difundicndo ¢ interpretando, a un nivel popular, el
espiritu de los textos de Medellin. CIL Pablo  Richard, La Iglesia latinoamericana entre ¢l temor y la
esperanza. DEL San Jos¢ (Costa Rica), 1990. p. 57; Gibellini Rosino, La Teologia del siglo XX, Sal
Terrac, Santander, 1998, p. 373.

M En relacion con Ia obra de Gustave Gutiérrez, Roberto Oliveros califica que “El libro de G. Gutiérrez
¢s un hito, un salto cualitativo cn la teologia latinoamericana; marca cl anles y después.” Roberto
Oliveros, “Historia de¢ la teologia dec la libericion™ cn Ignacio Ellacurin y Jon Sobrino. Aisterium
liberationis. Concepto fundamentales de la teologia de la liberacion. Trotta, Madrid, 1994, p. 33,
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En 1964, tuvo lugar en’ Petropolis “(Brasil); la primera reunién de tedlogos
latinoamericanos con el objetivo - de - conocerse, intercambiérkideas y despertar una

actitud de interés activo para€ ékamyinar-los préblemas especiﬁcos devla' pasto’ral en

América Latina. En este encuentro apareclé ya el germen del’ pnnclplo préxlco -critico

que inspirara la reflexion teoléglca del sacerdote Gutlerrez hasta el punto de deﬁmr a
ésta, en obras posteriores como “reflexién critica desde 'y so,breﬂ la fe, ,gqmo 'praxls :
liberadora™'2, : .

También, Gustavo Gutiérrez empezo su reflexion sobre marxfémq a tfavés de los
cursos de ciencias sociales en la Universidad Catdlica de Lima, debido a qu"e‘el tedlogo
peruano enfrento el desafio del fenémeno de la declinacion de los jévenes‘cristianos que
abandonaba su fe por la revolucién y el marxismo. Su pensamiento se cbncentraba enel
tema de cristianismo y marxismo. Posteriormente, en 1957,‘ en,quﬁeal,'Cana&é, el
tedlogo desarrollaba su reflexion acerca de los pobres; neéa_ndd el;éoncépté{trradiciorrl‘al .
de pobreza como bendicion de Dios. k :

Hasta 1968, la reflexion teologica se centraba preferentemente en'la ‘rfenc)vacién .

de la pastoral de la Iglesia en América Latina. Con el titulo de La pastoral de la Iglesia

en América Latina se publico en 1968 un ensayo en el que se recoge una se
pronunciadas por ¢l, ante un grupo de dirigentes de movimientos umversxtanos catohcos g
latinoamericanos, reunidos en Montevideo en enero de 1967. De 1968 a 1971 -se
empezo una reflexion teologica mas original que recogio la nueva presencna y la opcion

de la vanguardia de la Iglesia latinoamericana.

a2

Cf. Migucl Manzancr, op. cit., p. 21
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La presentacion del bosquejo gencral de la nueva teologia, fue en Ia reumén de Ia o
ONIS en Chimbote en julio de 1968 y: tamblén en Ia reumén de Cartlgny (Su:za) en
1969. El ntcleo de su presentac:on en estas reumones no fue el tema de desarrollo sino
el de la liberacion, puesto que la palabra “liberacion” es mas adecuada que la de
“desarrollo” para la situacién latinoamericana. Segiin este tedlogo, la liberacién expresa
mejor las aspiraciones de los pueblos y sectores sociales oprimidos, y nos conduce mas
facilmente a las fisentes biblicas®'®

El resumen de su pensamiento en la reunion de Chimbote fue publicado con el
nombre de Hacia una teologia de la liberacion en 1969 y el de Cartigny de 1970 con el
siguiente nombre: Notes on Theology of Liberation. En el libro publicado en 1969,
respecto a la teologia, seflala el lugar que ha ocupado como sabiduria y como saber
racional. A estas funciones, indicé la necesidad de integrar a la teologia la “reflexion ’
critica de la presencia y accion de la lglesia en el mundo a la luz de la fe”*'%,

En el libro 7eologia de la liberacion denomina a esta funcién como “reflexién
critica sobre la praxis”*'®. Menciona por vez primera la teologia de la liberacion y
plantea la cuestion teoldgica: “hablar de una tcologia de la liberaciéon es intentar una
respuesta a la interrogante: ;qué relacion hay entre la salvacion y el proceso de
emancipacion del hombre a lo largo de la historia?™'.

De 1968 a 1971, especialmente antes y después de la Conferencia General del

Episcopado Latinoamericano en Medeliin la reflexion teologica del tedlogo peruano se

w CI‘ G.Gutiérrez, Hacia una teologia de la liberacion, Indo-American Press Scrvice, Bogotd, 1971.
i Ihid.. p. 18,

M G.Gutiérrez, Teologla de la liberacion. Perspectiva, Ed. Signeme, Salamanca, 1994, p, 61.
Y% G.Gutidrrez., op. cit., 1971, p. I8,
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desarrolla intensamente. En dicha conferencia el sacerdote G‘ustavkp'G’utiérrez contribuy6
al nacimiento de los documentos, sobre todo, “Jusrticia",r “i’az” y ,“Pobréza dela Iglesia”.
Y en 1971, durante ese periodo de preparacion dél ng@dq‘de Roma, fue el consultor mas
escuchado por el cardenal Landazuri y por el episcopado peruano para la elaboracién del
famoso documento, “Sobre la justicia en el mundo”.

Fue durante estos afios cuando profundizd en temas como: proceso de la
liberacion; opcién de la Iglesia latinoamericana; liberacion y salvacion; encuentro con
Dios en la historia; escatologia, politica y pobreza. En abril de 1971, en la jornada de
Santiago de Chile, organizado por el grupo sacerdotal “los 80", con el titulo de
“Participacion de los cristianos en construccién del socialismo en Chile”, Gutiérrez dio
una conferencia con el tema, “Marxismo y cristianismo”. Méis tarde, amplié y
sistematizo su pensamiento que se publicé en la obra principal Teologia de la liberacion
en diciembre de 1971.

En este libro propone no tanto un nuevo tema sino una nueva manera de hacer

teologia. El tedlogo peruano enfatiza:

La tcologia como reflexion critica de la praxis historica, cs asi una teologia liberadora,
una teologia de la transformacion liberadora de la historia de la humanidad y por ende,
también, de la porcion de clla ~ reunida en ecclesia (subrayado por G.G)- que conficsa
abicrtamente a Cristo. Una teologia que no sc limita a pensar ¢l mundo, sino que busca
situarse como un momento del proceso a través del cual el mundo cs transformado®"”.

Como antes mencioné, la definicion de la teologia de G.G. es esencialmente la

“reflexion sobre la praxis de liberacion, a la luz de la fe cristiana”. En consecuencia, el

M7 Cf. G.Gutiérrez, op. cit., 1994, p. 72.
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punto de partida‘ es ‘la- situacion concreta, a saber, la praxis de liberacion de los
cristianos. El sacerdote peruano prefiere partir de su reflexion teologica, desde hechos y
preguntas, recibidos del mundo y de la historia, mas que de datos de la revelacion y
tradicion de la Iglesia. Por ende, utiliza el método inductivo, que va de abajo hacia
arriba, y que encuentra el punto de partida en la situacion historica particular en la que
una comunidad cristiana vive su fe. En este aspecto, el tedlogo peruano define la
teologia de la liberacion del siguiente modo: “la teologia de la liberacion sera una
reflexion critica desde y sobre la praxis historica de liberacion en confrontacién con la
Palabra del Sefior, vivida y aceptada en la fe">'¥.

Desde el Encuentro de El Escorial, en Espafia (julio de 1972), la teologia de la
liberacion, adquiere el reconocimiento internacional. De 1972 a 1975, la reflexion

teologica de Gustavo Gutiérrez se orienta mas bien a clarificar y precisar algunas de las

ideas ya avanzadas en el periodo anterior.

4.3. La ONIS como el lugar de la formacién de la teologia de la liberacién

El denominador comun entre la ONIS y la teologia de la liberacion, es el tedlogo
Gutiérrez, quien despliega su teologia como una reflexion critica desde y sobre la praxis
histdrica de la comunidad cristiana. La praxis es el punto de partida y llegada . de su

teologia®"’. De acuerdo con Xosé Miguéles, para él la praxis es:

¥ G, Gutiérrez, “Praxis de liberacién y tcologia y anuncio”, en Concilium, 96 (1974), Madrid. p. 367.
MY En In obra de G.G., Tealogla de la liberacion, se encuentra ¢l 1érmino “praxis” 51 veces: 15 sc reficren
a la “praxis histérica”, 11 a la “praxis social”, 10 a la “Praxis” sin otro calificativo y otras a- “praxis
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una accién humana conscicnte caracterizada como quchacer politico que incide, no sin
conflictividad, en las cstructuras ccondmico-socioculturales buscando la transformacion
liberadora dc la historia de la humanidad para lo cual! s¢ requiere un proyecto
historico™.

El término “praxis” es un vocablo estrechamente relacionado a la filosofia de Carlos

Marx. La praxis ocupa el lugar central de la filosofia que se concibe a si misma no sélo

como interpretacion del mundo, sino como elemento del proceso ‘de su

321

transformacion”®’. El tedlogo peruano asumi6 la idea de Marx sobre la praxis para

desarrollar su teologia. Por ello, afirmé: “el pensamiento teoldgico se orienta hacia una

reflexion sobre el sentido de la transformacién de este mundo y sobre la accion del

hombre en la historia™ 2,

De acuerdo con la version de Gustavo Gutiérrez la teologia es un acto segundo y lo
explica asi:

La teologia es reflexion y actitud critica. Lo primero cs ¢l compromise dc caridad, de
servicio. La tcologia vicne “después™, cs acto scgundo. La accién pastoral de la Iglesia
no sc deduce como una conclusion de premisas teologicas. La teologia no engendra la
pastoral, cs mds bicn reflexion sobre clla; debe saber encontrar cn clla la presencia del
Espiritu inspirando ¢! actuar dc la comunidad cristiana; la vida de la [glesia serd para clla
un lugar teolégico®?.

El acto primero implica la participacion de un tedlogo en la praxis historica de la
liberacion. La presencia de un tedlogo, es una condicién indispensable para su reflexion

teologica. Segtin él, en este contexto el tedlogo debera ser un intelectual organico, ligado

liberadora™ (4). “tcoria — praxis™ (5) ctc. CI. Xosé Migucéles, La wologia de la liberacion y su método.
Fstudio en Hugo Asmann v Gustavo Ciutiérrez. Herder, Barcclona, 1976, p. 44,

B thid., p. 47.

1 Cf. Adolfo Sinchez Visquer, Filosofla de la praxis. Grijalbo, Barcelona, 1980, p, 16-17.

22 Cr. G. Gutidrrez, op. cit., 1994, p. 65,

3 G. Gutiérrez. op. cit., 1971, p. 1T:
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al proyecto popular de liberacion, a las comunidades cristianas que viven su fe habiendo
hecho suyo ese proyecto®®,
En cuanto a la relacion entre la accién pastoral de Gutiérrez y su reflexion

teolégica, el secretario general de la ONIS, Jorge Alvarez Calderén escribi asi:

Todo su ministcrio sacerdotal csti marcado por esc compromiso (la recnovacion
cclesidstica). Por cso su reflexion teoldgica no puede comprenderse sino intimamente
ligada a su quchaccr pastoral. No cs trabajo teérico desligado de la vida sino respucsta
rigurosa, audaz ¥ licida ante los nuevos retos que sc plantcan. Su tcologia ticne
caracteristicas paulinas: surge de la vida, responde a interrogantes centrales, abre brecha.
Es la reflexion de alguicn que tiene alma de pastor y que esta vitalmente comprometido
con su pucblo y con su Iglesia®?®.
Segtin Miguel Manzanera, conviene notar que el impulsor de la teologia de la liberacion
en Perit, no pretende elaborar un tratado académico acerca de la praxis, sino que,
reflexiona sobre su propio compromiso liberador en solidaridad con los pobres y
oprimidos, busca orientar ese compromiso a la luz de la Palabra de Dios para hacerlo
mas radical, mas total y mas eficaz’®,
Antes de ser tedlogo, fue agente de la pastoral como sacerdote catdlico. Durante
las décadas sesenta y setenta, el periodo de la formacion y desarrollo de la teologia de la
liberacién, participé en encuentros importantes para impulsar y coordinar los esfuerzos

en el compromiso liberador, asi como también fue promotor y orientador de diversos

grupos y movimientos, por ejemplo, la UNEC y la ONIS.

3 CF. G. Guliérrez, La fuerza histérica de los pobres. Ed. Sigueme, Salamanca, 1982, p. 126-127.

¥ Jorge Alvarcz Calderén, “Testimonio”, en Paulo Evaristo Ams y ct. al. Teologla v liberacion.
Perspectivas y desaflos. Ensayo en torno a la vbra de Gustavo Gutidrrez. Instituto Bartolomé de Las
Casas y CEP, Lima, 1989, p. 68,

¢ Miguel Manzanera, op. cit., p. 67.

195



De acuerdo con el jesuita Jeffrey Klaiber, tue en”el medio ’pniy}:’r’sit&‘rib, :
principalmente en talleres y encuentros de la UNEC, donde se fqrjéron loS éim.ientés dé :
la teologia de Ia liberacion®®’. En efecto, dedicaba el mayor tiempo a;.lbtj;‘.d:c}c‘:erihg’ia‘ ya la
investigacion en la Universidad Catélica de Lima. No obstanie, six'avcio 'ptistoéal no'se:’
redujo solo en esta esfera, sino también, en la actividad de! grupo sacerdotal ONIS.

Este grupo surge concretamente en marzo de 1968. En aquel tiempo, la teologia
de la liberacién todavia no aparecia puiblicamente como conjunto de ideas teoldgicas
coherentes. Segun Enrique Dussel, el periodo de 1968 a 1972 es la formulacion de la
teologia de la liberacion'®®. Durante este tiempo, oficialmente surge la teologia de la
liberacion de Gustavo Gutiérrez por primera vez en el I Encuentro Nacional de la ONIS
en Chimbote, en julio de 1968. Aunque en este momento todavia no estaba estructurada
completamente la reflexion teologica, pero tocaba algunos temas csenciales de la
teologia de la liberacion, En este sentido, la teologia de la liberacion no fue una teoria
teologica completa, sino una teologia que estaba surgiendo a través de la praxis en la
historia abierta.

Después de la Segunda Conferencia General del Episcopado Latinoamericano en
Medellin, los temas de dicha teologia se difundieron cada vez mas en relacion con la
lucha de las masas populares cristianas. Las reflexiones teologica del sacerdote peruano
se concretizaban, y aparece en 1971 el libro més conocido: La teologia de la liberacion.
Empero, segin José Ramos Regidor, todavia este libro no tocaba alguno temas

impontantes como los cristologicos, trinitarios, eclesiologicos, morales y espirituales, asi

27 CL. Jefrey Klaiber, op. cit., 1988a. p. 416. i
¥ Enrique Dusscl, Teologia de la Liberacién. Un panorama de su desarrollo. Potrerillos Editores,

México, 1995. p. 91.
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como la rela’ciéif’emre'mixrxisyn-ib"’ykc’rist’iénisniom “Aur "'ési"‘"}io'vbédériios"hé:giii;'lzi"
importancia de esta publlcacxon puesto que en este llbro ya aparecl() la estructura de la
teologia de la hberacxén Yy Ia nueva manera de hacer teologla Después de esta
pubhcaclon muchos teologos latmoamcncanos contnbuyeron al desarrollo de’ esta
teologia. :

Para este tedlogo, el espacio de la pastoral liberadora de I@ONIS fue un lugar de
reflexion teologica, porque él mismo se comprometié con el grupo sacerdotal de la
ONIS, con sus compaiieros sacerdotes para la lucha de la llberacmn de los oprimidos
peruanos. Este grupo sacerdotal le ofrecio a Gutiérrez un espaclo en la praxis de
liberacion y al mismo tiempo, de la reflexion de dicha pracl!ca. El tedlogo peruano
colaboré intensamente con los lideres de este grupo: Alvarez Cgidérén, Carlos Alvarez
Calderon, Ricardo Antoncich, Alfredo Pastor, Alejandro Cussiénovich, Luis Fernando
Crespo, entre otras. Sin duda alguna, las ideas teologicas de él influian -a la ONIS, sobre
todo en la linea ideoldgica, pastoral, y teologica. Pero también, r‘e‘cibi‘é lz; inﬂu’gnéia de
sus compaiieros teologos y sacerdotes de esta organizacion a través delas rrtéi;nioney.s,-
discusiones y reflexiones. S

En el periodo de 1968 a 1973, la época intensa del movimiento de la ONIS, los
integrantes de esta organizacion elaboraban una teologia a partir de la dpci()n por-los .
oprimidos y una teologia que se basa en las raices biblicas y en las cuestiohamicntos

politicos. En este aspecto, la ONIS expreso de la siguiente manera:

329 jos¢ Ramos Regidor. Jesis v ¢l despertar de los oprimidos. Ed, Sigueme, Salamanca, 1984, p. 36.
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Nosotros, dedicados a la ensciianza de la teologia, descamos aportar también nucstras
propias reflexiones, ya que consideramos como partc de nuestra tarca y de nucstro
servicio, colaborar, dentro decl actual contexto socio-politico del pais, con la
interpretacion de los acontccimicntos mediante una reflexion critica animada por la fc en

Cristo Jesis 3.

Los miembros de este grupo sacerdotal reflexionaban sobre la praxis historica de la
liberacion, a la luz de la fe cristiana. Esto, seglin el sacerdote Gutiérrez, es hacer la
teologia de la liberacion. Pero no sabemos que esta investigacion teoldgica que hicieron
los miembros de la ONIS como y hasta qué punto aportd concretamente a la formacion
de la teologia de la liberacion de este sacerdote.

Si es cierto que hacer teologia es esencialmente reflexionar sobre la praxis de
liberacion, y que el tedlogo mismo se compromete a solidarizarse con los pobres y
oprimidos, podria decir que él, hizo su reflexion teologica dentro de este movimiento.
Por lo menos, desde 1968, la praxis de liberacién del grupo sacerdotal ONIS ofreci6 una
parte del cimiento de la formacion y desarrollo de la teologia de la liberacién. La accion
pastoral de este grupo fue un espacio suficiente para darle a este teclogo peruano los
motivos y elementos para la reflexion teoldgica sobre la praxis liberadora que hizo dicho

grupo.

4.4. La ONIS como un movimiento de la teologia de la liberacion

Christian Smith distingue entre la teologia de la liberacion y su movimiento. La teologia

de la liberacion es sencillamente un conjunto coherente de ideas religiosas sobre y.para

" ONIS. Declaraciones.... p. 22.
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la liberacién,“El movimiento ‘de esta teologia, segiin Christian Smith se manifiesta'de la

siguiente manera:

(...) no cs solo un conjunto de idcas y creencias teologicas; cs cl intento de movilizar a
una feligresia que permanecia inmovil, de emprender una accion colectiva contra el
encmigo que sc presenta cn cl proyecto de promocion de cambio sociai. EI movimicnto
articula un conjunto especifico de ideas: la teologia de la liberaciéon. No obstante, como
mowmmnlo consiste cn algo mas que ideas. Es organizacion. Es accion. Es cambio
social®®
Aunque Rosino Gibelini insistia en que la teologia de la liberacion es un movimiento de
Iglesia®?, en un sentido estricto, una teologia no es un movimiento. La teologia de la
liberacion puede ser un movimiento, en caso de que solo tenga una organizacion, accion
y cambio social. Generalmente, la teologia de la liberacion y su movimiento se usa sin
distincion. Esta confusion proviene de la misma teologia, puesto que posee los
elementos y las caracteristicas que provoca el movimiento®?. Entonces, seria correcta
solo esta afirmacion: la teologia de la liberacion provoca y estimula la praxis o el
movimiento de teologia de la liberacion.
;La praxis del grupo sacerdotal ONIS es el movimiento de la teologia de la
liberacion? Al revisar las declaraciones de la ONIS, se encuentra frecuentemente los
lenguajes de la teologia de la liberacion. En este aspecto, sin duda, la reflexion teolégica

de este grupo comparte los conceptos de la teologia de la liberacién sobre todo:

denunciar a las injusticias; cambio estructural y transformacion social para el pueblo;

3 Cristian Smith. op. cit., p. 45.

M CF. Enrique Dussel, op. cit., 1995. p. 111; en Cristus, 479, 1975 (México). p. 9.
3 Segiin Clodovis Boff, Ia teologia de la liberacién realmente existente es una teologia dirigida a la
praxis y a li praxis de transformacion social, Clodovis BolT, “Eplslcmolo;,i.l y mc(odo dc la tcologia de la
liberacién™, cn Ignacio Ellacurin ¥ Jon Sobrino, Misterium liberati Cancepto | les de la
teologia de la liberacion. Trotta, Madrid, 1994, p. 89.
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compromiso”y: lucha“de liberacion para el*pueblo; solidaridad -con -los:trabajadores;
trabajo de concientizacién; construcciéon de un hombre y- sociedad nuevos; opcion
preferencia por los pobres y oprimidos; opcidn pdlilica por la clase popular; vision de la
izquierda; preferencia por el socialismo; hacer la teolég_ia d‘esde la perspectiva de los
pobres; pastoral liberadora; espiritual liberadora; énfégis_ en el Jesucristo liberador y lo
politico. Segun el proyecto de la ONIS, la orientacién ﬁaﬁdgmental de movimiento es la
opcion por los oprimidos y la meta de accion pastoral, de este Agmpacién, es servir a la
liberacién del hombre peruano™®*.

Para la ONIS, la reflexion cristiana sobre la lucha del pueblo por su liberacion
constituye una tarca prioritaria y permanente; por eso la accion del grupo sacerdotal
peruano se fundamenta en la reflexion teologica concreta, es decir, en la confrontacion
de la palabra de Dios y de la tradicion cristiana; con la realidad de la vida nacional; de
los acontecimientos y situaciones.

Este grupo sacerdotal reconoce que su lineamiento en el movimiento asume la

perspectiva teologico y pastoral, de la teologia de la liberacion, de la siguiente forma:

La perspectiva y los desafios de la teologia de la liberacion nos abren a reconocer la
validez y gencrosidad de una opcion evangélica por ¢l oprimido y al mismo ticmpo a
aceptar las exigencias de la racionalidad propia del proceso politico de la liberacion, de
la accién revolucionaria, y a sacar las consccuencias de cse reto, entre otras la urgencia
de un minimo de cultura sociopolitica; de informacién, etc®®,

Asimismo, declaro:

3 ONIS, Documento..., p. 3y 20.
% 1bid.. p. 4.
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La visién teolégica ganada desde esta experiencia . (experiencia’ por-la opcién. por-los
oprimidos) v plasmada en los lincamicntos de la teologia de la liberacidn, constituye el
marco doctrinal que ilumina y alimenta nuestra vida como movimicnto en la Iglesia al

lado de los oprimidos" .

En este aspecto, Luis Pasara también enfatizo6 la influencia teolégica y el respaldo
doctrinal por parte de la teologia de la liberacion a estc movimiento; sobre todo, en el
proceso de radicalizacion®’.

De acuerdo con lo anterior, en los documentos y-las declaraciones de la ONIS se
encuentran los principales temas y categorias teoldgicas que se comparte con la teologia
de la liberacion. Por ejemplo, liberacion y lucha de la liberacion, opcion por los pobres y
solidaridad, espiritualidad liberadora, evangelizacion y la participacion politica para la
transformacion social y el papel politico de la Iglesia. En particular, ¢l Documento de
Trabajo escrito por la ONIS en diciembre de 1972 abordé los conceptos antes
mencionados. Aunque se encuentran mas temas y categorias teologicas distintas a éstos,
pero sera suficiente para verificar su semejanza de los pensamientos y reflexion
teoldgicas. Dichos temas fueron las categorias de reflexion, y al mismo tiempo fueron
los principios que guiaron a ia praxis de la liberacion del grupo sacerdotal. Adentro de
estos, contenian los proyectos, las cstrategias y tacticas para el movimiento sacerdotal.
Por consiguiente, para entender la relacion entre este grupo sacerdotal y la teologia de la
liberacion de Gustavo Gutiérrez es importante analizar dichas categorias que

compartieron ambas partes.

W phid, p. 7.
¥ CF. Luis Pusard, op. cit., 1986, p. 50-51,
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4.5. Liberacién y lucha de 1a libcracién

Una de las palabras clave durante los afios sesenta y setenta fue “liberacién™ porque
condensa gran parte de las aspiraciones del hombre cpntcrhporﬁneo, especialmente en el
Tercer Mundo. El concepto de “liberacion” 'és ¢lim'1><_:l"¢':oft_je la reflexion teologica del
sacerdote peruano; tiene siempre una.concla‘éidn\"'con.“lad:ependencia. El -deseo de la
liberacion proviene de la conciencia d‘olo;osé dc‘:y ‘saberse dependiente politica y
econdmicamente. De la represion interior y exterior, de la dominacion del hombre por el
hombre, de 1a dominaci6n de la etnia por la etnia®®, La percepcion de esta situacion de
dependencia es el punto de partida del proceso de lucha de liberacion.

Como en el tema de la reflexion teologica, el término de la liberacion aparece
publicamente en la reunion de Chimbote de la ONIS en 1968 en la ponencia de Gustavo
Gutiérrez, a pesar de que ya se habia mencionado en la Enciclica de Pablo VI
Populorum Progressio en 1967 y en el “Mensaje de los obispos del tercer mundo” en el
mismo afio.

El te6logo peruano reflexioné criticamente sobre la fe vivida con el compromiso
liberador, distinguiendo y relacionando los tres niveles significativos de la liberacion.

Segun él, esos niveles son: 1) el politico (también econdmico, social); 2) el humano en

38 La dependencia cs una situacion cn la cual un cierto grupo de paises tienten su economia condicionada
por ¢l desarrollo y expansidn de otra cconomia a la cual la propia cstd sometida. La tcoria de la
dependencia surgida en América Lating contribuy6 cn I formacion de una optica critica y de un método
de andlisis de Ia realidad latinoamericana. En panticular, los tedlogos de la liberacidn y los micmbros de
los grupos sacerdotales de este continente recibian gran influencia de dicha teoria. Sobre esta teoria, Véase
Rui Mauro Marini v Marganra Millin (comp.), La Teoria social latinoamericana textos escogidus. Tomo
Il La teoria de lu dependencia. UNAM, México, 1994; Andrés Gunder Frank, Capitalismo v
subdesarrollo en América Lanna. Edictorial de Ciencias Sociales, Habana, 1970; F. H. Cardoso y Enzo
Faletto, Dependencia v desarrollo en América Latina, Siglo XXI1, México, 1998,
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el proceso histérico; es decir, la liberacion que dirige el nacimiento del hombre nuevo en

una sociedad de solidaridad; 3) el de la liberaci6n de pecado™’

. Los niveles anteriores de
la liberacion no son un proceso jerarquico, sino un proceso unico; se condicionan
mutuamente, pero no se confunden; no se dan el uno sin el otro, pero son distintos;
forman parte de un proceso salvifico tnico y global®*®. En resumen, el proceso de
liberacion implica simultaneamente el aspecto sociopolitico y economico (la liberacion
de la represion social y de la pobreza), historico (la formacion de nuevo hombre) y
religioso (la liberacion desde el pecado, o sea, una salvacion).

El tedlogo peruano enfatizo la dimensién social y colectiva del pecado, mas que
el de la persona, y a la vez subray6 la dimension politica entre los fres niveles de la
liberacian. En el término teoldgico, el pecado es ausencia de fraternidad, de amor en las
relaciones entre los hombres, ruptura de la amistad con.Dios y. ‘con los‘hqmbre»s; es'la
raiz de toda la represion y la injusticia. Para él, el pecado exige uﬁa ’liberaéif}n;radical,
pero ésta incluye una liberacion politica®*' . Esta liberacion poliiica implica un
acercamiento a una sociedad justa. Pero, la construccion de dicha sociedad se puede
lograr a través de Ia lucha de liberacién siempre y cuando participe el pueblo oprimido,
el cual debe ser e! sujeto de su propia liberacion y de la construccion de una sociedad
mas justa y libre.

Como tedlogo también proclamé a Jesucristo como liberador de toda la opresion

que afecta la realizacion plena de ser libre. A pesar de que no desatrollé uina cristologia

concreta, en su obra Teologia de la liberacion si sefialé un csquema'importante sobre los

M9 ¢ G. Guliérrez, op. cil., 1994, p, 282-283,
YW CL fbid., p. 91-92, 224, 283.
M Ibid., p. 223
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rasgos del Jesucristo liberador para’la’ futura 'cristojogia,’enlazéndolq"cqn'la"g!obalidad'
del proceso liberadorm; . . B S

Por létra ‘panle, el gru'po@acé@otlal ONIS,comenzoconla _fjeﬂ;tf,‘x‘ié‘r{xproﬁmda
respecto al término de lé’iibeh}éciéﬂ, gf@ci@s ala ponchéia ’dé’eété“séggrti:pte en ju;;io de
1968. El 4 de oc'tub‘[e:dé 1969 el tyém\inovde la liberacion apénfééé por pﬁtﬁergivez; en el
documento dghomiﬁado “Conclusiones del [I Encuentro Nacio,halj- de (_)NTS"”’. No
obstante, en- el documento denominado “El presente de la transformécién ‘nacional”
publicado el 19 de mayo de 1970 se usa plenamente el término de la:liberacién con mas
reflexion teoldgica, sobre todo, cuando sefiala la participacion del pueblo en la
liberacion propia y la social.

La ONIS enfatiza el aspecto de lucha y de integracion de "la nocién de liberacion.
Después de estos documentos, con frecuencia aparece este término en las publicaciones
de 1a ONIS. Pero, para esta agrupacion, la importancia del concepto de la liberacion no
radica en el uso frecuente, sino en la presencia que tuvo en la lucha de liberacion de los
oprimidos.

Cabe mencionar que la reflexion sobre la liberacion, en la ONIS se enfocaba al
servicio de la liberacion de! hombre peruano, tal como fue expresado en su Documento

de trahajo al decir: “algo que siempre nos ha preocupado, como movimiento sacerdotal,

2 posteriormente, cste tema de Cristo liberador se desarrollé mas intensamente por los tedlogos Leonardo
BofT y Jon Sobrino. Véase Leonardo BofT, Jesucristo el liberador. Insayo de Cristologia critica para
nuestro tiempo. Sal Terme, Santander (Espaiia), 1985; Jon Sobrino, Jesucristo liberador. lLectura
historico-teologica de Jesiis de Nazaret, CRT, México, 1994,

Y CF. Vispera, 13-14, oct.—nov. de 1969, p. 111-112. Sc usa dos veees. “lucha de liberacion™, “ser agente
de su propin liberacion™.
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es respondernos desde la praxis, en que medida nuestra accion pastoral ordinaria puede y
debe ponerse al servicio de la liberacion del hombre peruano™*, - ‘

Para la ONIS, el objeto de liberacion fue el pueblo peruano, mas; concreto los
peruanos oprimidos. La lucha en si no era una meta, el nicleo de su acclon, la meta era
la liberacién del hombre. Al hablar de la liberacién, la ONIS se cons!deraba parte de la
lucha de liberacion y la liberacion integral**®. En este aspecto, el sacerdote peruano
considerd que la liberacion, no solo era objeto de la reflexion sino de praxis.

En la obra publicada en 1971, sefiala a la Iglesia en el proceso de liberacion en
América. Latina, subrayando los movimientos sacerdotales; en particular cita
ampliamente los siguientes documentos de !a ONIS: “Conclusiones de 1I Encuentro
Nacional de ONIS”, “El presente de la transformacién nacional”, “Declaracion ante
problemas laborales”, “No reconstruyamos la injusticia”, “Propiedad privada y nueva
sociedad”, “Declaracion de sacerdotes de ONIS sobre la reforma agraria”®*. Para el
sacerdote limefio la participacion en el proceso de la liberacién equivale a la lucha por
liberar a los oprimidos.

En este proceso, se anuncia a Jesucristo como liberador de todo los hombres ya
que en Jesucristo la globalidad del proceso liberador alcanza su pleno sentido. En la
teologia de la liberacion, Jesucristo sc ubica en el centro del proceso de la salvacion. En

cuanto a esto, la ONIS manifesto la misma idea de la siguiente manera;

‘Y ONIS. Documento..., p. 20.
35 CF. Ihid.. p. 6, 12+ 13. 37, 44, 47-49,
Mo Cf. G. Gulidrrez., op. cit., 1994, p, 160-169,




(...) nucstro Movimicento cncuentra necesario decir en determinadas oportunidades una
palabra publica sobre lo que atafic a las mayorias dcl pais y a su lucha de liberacion.
Entcndemos que csto es parte importante de nuestra tarea cvangclizadora. Como
micmbros dc la Iglesia buscamos que clla vaya hacia unas solidaridad cada vez mas
profunda con los pobres, con sus aspimaciones y sus luchas para manifestar desde alli a
Cristo Sciior y liberador dc Ia historia*’.

Para la ONIS, la accion evangelizadora constituye una tarea permanente: anunciar a

Jesucristo como liberador de todo los hombres.

4.6. Opcion solidaria por los pobres

La opcion por los pobres es la opcion fundamental de la teologia de la liberacion. El
concepto de pobre incluye a los oprimidos; los marginados; los explotados; los enfermos
y varias victimas sociales en la historia. Gustavo Gutiérrez define al pobre de la

siguiente manera:

El pobre cs cl subproducto del sistema en que vivimos y del que somos responsables. Es
¢l marginado dc nucstro mundo social y cultural. El mas pobre cs el oprimido, ¢!
despojado del fruto de su trabajo, ¢l expoliado dc su ser de hombre®*®,
El pobre es miembro de una clase social explotada, por otra clase social.  Por
consiguiente, la existencia del pobre no es neutral politica ni éticamente.
El tedlogo peruano insiste cn que optar por el pobre es optar por Cristo sufriente

ya que Cristo se identifico a si mismo con los pobres. Al mismo tiempo, esto es tomar

partido a favor a una clase social, es decir, optar por el pobre es entrar en el mundo de la

7 ONIS, Declaraciones..., p. 44.
*™ G. Gutidrrer, op. cit., 1974, p. 355.
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clase social-explotada, de sus valores, de sus categorias culturales. Es hacer solidaridad
con sus intéréSés y con sus luchas. Segun el tedlogo Gutiérrez, esa solidaridad significa
hacer nuestrbs sus problemas y sus luchas, saber hablar pur ello®”. Sin duda
solidarizarse  con los pobres es participar de manera conciente en la conflictividad
historica, en los enfrentamientos entre paises, entre clases sociales. La solidaridad con el
pobre implica la transformaciéon del orden social que generan los oprimidos. Esta
solidaridad implica una praxis historica liberadora, es decir, una actividad
transformadora orientada a la creacion de una sociedad justa y libre.

Por lo tanto, para servir a los pobres es indispensable entrar en la accidn politica.
En este aspecto, Gustavo Gutiérrez enfatiza la “caridad politica” puesto qixe dgr de
comer o de beber es en nuestro dias un acto politico™®, Para éi, la opciéh'por ‘los

oprimidos significa claramente la opcion politica. Esto es una nueva forma de:la virtud

del amor, a saber, es la virtud del amor politico. Aunque el tedlogo peruano reoonoég la

necesidad urgente de la obra filantropica y de la ayuda temporal & lds pt;blfgs;;\)a:rﬁés
alla de esta; quitar radicalmente la causa y el origen de la pobreza. E! ;suht§'d§ la
pobreza y opresién no es un problema individual sino un fenémeno que ocurre en el
interior de la estructura del sistema. Por esta razén, por medio de dicha opcidén el

sacerdote apunta a una sociedad nueva en la que no haya pobres entre las clases sociales.

M9 G Gutidrrez, op. cit., 1994, p. 167.

0 Cf. G. Gutiérrez, op. cit, 1994, p. 243. Segin Leonardo Boff, optar por los pobres ¢s una decision
politica, una preferencia ética y la justicia de Evangelio. Cf. Leonardo y Clodovis Boff, Salvation and
Liberation, Nueva York, Orbis, 1984, p. 48. D¢ acuerdo con Jorge Pixlcy y Clodovis Boff, la base
teoldgica de la opeion por los pobres cs por Cristo. Es decir, ¢l cristianismo opta a los pobres ya que
decidié optar Cristo y Dios. CI. Jorge Pixley y Clodovis Boff, Opcion por los pobres, Trad. Kim Su Bok,
Wacgwan (Sudcorea), Benedicto, 1991, p. 165.
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Por su’ parte, la opcién por los pobres es la orientacién fundamental y el criterio
central del grupo sacerdotal ONIS. Esta opcitn es el marco, es la plataforma, el punto
de referencia para crear, realizar y revisar todo esfilerzo de liberacion del pueblo. Este
grupo, desde su inicio en marzo de 1968 pidié a sus compaifieros sacerdotes peruanos,

que tomaran partido por los pueblos pobres, al enfatizar su proclama:

Pedimos a nuestro hermanos sacerdotes la seria reflexién de los problemas del Peri.

Sicndo testigos, por nucstra condicion de pastores, del sufrimicnto de nucstro pucblo,

participemos cn la pobreza de su vida y defendamos con toda decisién sus intereses

frente a la explotacion™.
Para esta agrupacion, la opcién por los pobres ayuda a descubrir al Cristo pobre, esto es
encontrar mas profundamente el sentido de la cruz y la resurreccion, esto da sentido al
esfuerzo de la ONIS a identificarse con el pueblo, con sus sufrimiento y sus luchas.

Por lo tanto, esta opcién es evangélica, es la fidelidad al mensaje cristiano que les
pide a todos los fieles un compromiso de solidaridad con los pobres. Como el criterio de
la teologia de la liberacion para la ONIS opta por los pobres, este implica tomar partido
a favor de las clases explotadas del pais, esto equivale en el fondo a una opcidn de clase.
En este aspecto, asumir dicha opcién evangélica es entrar a la dimension politica. Esto
implica concretamente que esta clase, asuma el poder para crear una sociedad diferente.

Para el grupo ONIS, esta opcion no es solo “espiritual, religiosa, sentimental”,

tampoco se trata de una identificacion meramente material, sino de una solidaridad con

los intereses de la clase oprimida. La ONIS declara que su opcion evangélica por los

330 ONIS, “Declaracién de los sacerdotes peruanos”, en Oiga, 265, 22 de mayo de 1968, p. 34; en
Mensafe, 168, mayo de 1968, p. 173,
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oprimidos va dirigida a la politica, a la clase social como elementos centrales de su
posicion ideolégica®?. La idea de este grupo es un cambio social y material en lugar de

solo espiritual.

4.7 Espiritualidad liberadora

La palabra “espiritualidad” deriva de “espiritu”, pero el cristianismo asume el concepto
no del griego, sino de la lengua hebrea y de la ancestral Biblia. Segun el entendimiento

biblico, se define de la siguiente forma:

El espiritu no es algo quc esté fucra de la materia, fucra del cuerpo o fucra de la realidad,
sino algo que estad dentro, que habita la materia, ¢l cucrpo, la rcalidad y les da vida, les
hace ser lo que son; les licna de fiterza, los mucve, los impulsa; fos lanza al crecimiento
y a la creatividad, en un impetu de libertad®®
Basandose en este concepto de “espiritu”, el cristianismo define la espiritualidad como
“vivir con el Espiritu de Cristo y el Espiritu Santo”. Mas concretamente, la espiritualidad
cristizna no es otra cosa que vivir la espiritualidad fundamental descrita a la manera

concreta de Jests y segun su Espintu Y es0 es el seguir a Jesis. La teologia necesita la

espiritualidad para ser.una autentlca teologfa. Asi, Gustavo Gutiérrez seiiald que toda

32 ONIS, Documento..., p. 4.
3 pedro Casalddliga y Jos¢ M. Vigil. Espirituatidad de la liberacién. Santander, Sal Terrae, 1992, p. 24,
Scgnin el concepto griego de “espirity”, se treta de una entidad de realidades opucstas a lo material y a lo

corporat.
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auténtica teologia es una teologia espiritual®*, La espiritualidad constituye una de las
dimensiones esenciales de la teologia.

Detras de toda practica innovadora de la Iglesia, en la raiz de toda teologia
verdadera y nueva, se esconde latente una experiencia religiosa tipica. Esta experiencia
es sinonimo de la de Dios en el d4mbito cristiano. La experiencia de Dios se puede
percibir a través de la m‘edia,c.i»én histdrica y sociocultural y, ante todo, se basa en la
realidad concreta, bicha experiencia de Dios se puede obtener por medio de la realidad
misma, de la fe y de la palabra de Dios en la Biblia®**.

Para el padre Gutiérrez la espiritualidad es una forma concreta, movida por el
Espiritu, de vivir el Evangelio. Una manera precisa de vivir “ante el Seflor” en
solidaridad con todos los hombres, «con el Sefiom y ante los hombres. Cuando el
tedlogo peruano sefiala sobre la espiritualidad de la liberacion, siempre considera la
experiencia viva con el Espiritu; es decir, {a experiencia espiritual.

El compromiso liberador significa para muchos cristianos una auténtica
experiencia espiritual. En América Latina, el lugar especifico de la experiencia de Dios
es la Iglesia de los pobres. Los cristianos se encuentran con Cristo en la historia y
experimenian su preseﬁcia en el proceso de la lucha de la liberacion de los pobres. Los
fieles descubren el rostro sufriente de Jesucristo en ellos. La practica y la lucha por la
liberacién es ya un gran acto de amor, y una lucha por el amor es un acto de Espiritu.

Por dicha razon, él enfatiza la necesidad de la practica del amor y de la liberacion,

334 Cf. G. Gutiérrez, Beber en su propio pozo en el itinerario espiritual de la liberacion de un pueblo, Ed.
Sigueme, Salamanca, 1993. p. 52; La fuerza histérica de los pobres. Ed. Sigueme, Salamanca, 1982. p.
264-265 G. Guiiérrez sefiala que las categorias teoldgicas no son suficientes. Es necesaria una actitud
vital, global y sintética, que informe Ia totalidad y el delalle de nuestra vida. Una «espiritualidad» . op.
cit.,, 1994, p. 244.

33 Cf. Pedro Casalddliga y José M. Vigil, op. cit.. p. 161-164.
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Los tedlogos de la liberacion insisten en que Jesucristo se identificé a si mismo
con los pobres. Sobre esto, el tedlogo menciona lo siguiente: “la irrupcion del pobre en
1a sociedad y en la Iglesia latinoamericana es, en uitima instancia, una irrupcion de Dios
en nuestra vidas. Esta irrupcion es el punto de partida, y también el eje de la nueva
espiritualidad” **®, Por lo tanto, sin duda alguna, los cristianos optan de manera
preferencial por los pobres y se solidarizan con el:losi y Rér mq@id{d‘e‘esta; ac;:iqnes
surge una practica en la que se comprometen cér'l‘la Iuchadela libefacién. ‘

El niicleo de la espiritualidad del sacerd’ote esla véonversién. El tedlogo peruano

apunta:

Una espiritualidad de la liberacion cstara centrada en una conversion al projimo, al
hombre oprimido, a la clasc social explotada, a la raza despreciada, al pais dominado.
Nucstra conversion al Sciior pasa por es¢ movimicnto, La conversidn cvangélica ¢s, en
efecto, la piedra de toque de toda cspiritualidad. Conversion significa una
transformacion radical de nosotros mismos, significa pensar, sentir y vivir como Cristo,
Presente en ¢l hombre despojado v alienade. Convertirse ¢s comprometerse con ¢l
proceso de liberacion de los pobres y explotados, comprometerse lucida, realista y
concretamente®®”.

Por ende, la conversion personal no cs suficiente para ser una conversion verdadera;
debe incluir la transformacion estructural. El tedlogo peruano no sélo exige a los
cristianos Ifl conversion al préjimo, a la justicia social, a la historia, sino también la
busqueda de la paz del Sedor en el corazoén de la lucha social.

En una palabra , la espiritualidad cristiana es el seguimiento e imitacion de Jesus.

En América Latina, el seguimiento de Jesus significa procurar adelantar el advenimiento

38 G, Gutiérrez, op. cit., 1993, p. 42,
! G, Gutiémrez, op. cit., 1994. p. 245, También, cn la cspiritualidad libersdom G.G. enfatiza la gratitud y
la oracion.
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del reino de Dios que Jests predicéd y esper6. Esto implica la transformacion de la
sociedad injusta y de la estructura de la realidad. Por ende, la espiritualidad de liberacién
se expande hasta alcanzar una dimension politica. Esta espiritualidad, a diferencia de la
tradicional que posee un caracter personal y elitista, subraya el rasgo de la espiritualidad
del pueblo total, aquella de la liberacién que enfatiza su dimension social y politica.

Por su parte, el grupo sacerdola] OMS reconocid la ineficiencia de la formacion
espiritual de sus miembros, debldo a que esta educacion espiritual tradicional no
correspondia a la practica pastoral ;y' al trabajo cotidiano. Para este grupo, una
espiritualidad es fruto de unaiej(péjjieﬁéia dg] Sigﬁdr vivida en comunidad y que modela
la vida de esa comunidad. Di;ﬁa ‘vespiritualidad ayuda para que se haga una unidad
profundaenlafeyla acciéh, tanto del movimiento como en sus miembros.

Este grupo sacerdotal subraya la experiencia de vida cristiana compartida con el

pueblo. Esto se afirma del siguiente modo:

Dada fa opcién del movimicnto y el trabajo pastoral de sus micmbros, la experiencia
espiritual serd algo compartida con el pucblo en la medida en que compartamos sus
cxperiencia y sus luchas tendremos con ellos la experiencia de la presencia del Scitor cn
sus vidas’
En particular, por medio de la opcion por los pobres, esta agrupacién comparte la vida
con ellos, y alli percibe la presencia del Sefior en la vida y en la lucha cotidianas. En este

aspecto, la espiritualidad de la organizacion es la espiritualidad de lucha y de

participacion.

38 ONIS, Documento..., p. 27.




También, la ONIS reflexiona la relacion entre espiritualidad.y. politica con la
siguiente manera: “la insercion palitica no sélo nos ha permitidos descubrir lo politico,
sino que nos plantea la necesidad de superar una cierta concepcion de lo espiritual,
entendido en forma intimista”>*®, Por consiguiente, l o esbirituai no puede ser una
evasion de lo politico; hacerlo asi es otro modo de hacer politica; lo politico no es
tampoco una evasion de lo espiritual. Podemos decir. quue lé espiritualidad de la

organizacién sacerdotal pone més atencién en el rasgo de la politica de la espiritualidad,
4.8. Evangelizacién y politica
4.8.1. La teologia de Ia liberacion y la politica

En el &mbito eclesiastico, los tedlogos modernos han desarrollado el esfudio sobre el
final de los tiempos desde hace un siglo. En el primer periodo, el estudio se centraba en
1a relacion del juicio después de la muerte, el cielo, el infierno, el fin del mundo y la
resurreccion de los muertos. Sin embargo, a través de la evolucion del estudio biblico y
de la reflexion de la escatologia se abri6 una perspectiva teologica y una nueva vision.
Segin la investigacion teolégica, la escatologia no son los acontecimientos que
sucederian al final de los tiempos (eso es “apocaliptica”); la escatologia es una

dimension de la misma historia, llamada a prolongarse mas de ella en el reino de Dios™®.

39 Ihid.
¥ Segundo Galilea, La teologla de la liberacion despubs de Puebla. Indo-American Press Service,
Bogotd, 1979. p. 4.
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Cabe menclonar que la caracteristlca de lo escatol6gico es la orientacion al futuro
y la atenclén a la actualldad De acuerdo con la comprension sobre lo ultimo, aun
cuando esto'es lo que vendré. en un futuro, ya estd anticipado en el presente y ya se esta
realizando.” Esta es la llamada * actuahdad de los fines Gltimos”, a saber, una realidad
intra-historica. Por lo tanto, el tedlogo subraya la tension dialéctica entre “ya” y “todavia

no”. Y la explica de este modo:

Las relaciones historicas en el presente son, en tanto que ordenadas hacia lo que vendra,

tan caracteristicas de la cscatologia como la apertum al firuro. Mas exactamente, csta

tension da sentido y sc expresa en la actualidad y, a Ia vez, se alimenta de clla. Es asi

como la atraccion de “lo que vendrd™ cs motor de la historia
De igual manera, la escatologia y el Reino de Dios tienden a una relacién muy estrecha.
El Reino supone una liberacién integral, es decir, se presenta como la realizacion de la
utopia de una liberacion global y escatoldgica. La culminacion de fa utopia cristiana es
escatolégica. Por eso, hasta cierto punto, la utopia cristiana puede equipararse con el
Reino de Dios*?,

Gustavo Gutiérrez contempla la relacion entre el Reino de Dios y una sociedad
justa y dice: “en la construccion de dicha sociedad justa tiene valor de aceptacion del

Reino o, en términos que nos son cercanos, participar en el proceso de liberacion del

hombre es ya, en cierto modo, obra salvadora™®. En este sentido, luchar por un mundo

3 G, Gutiérrez, op. cit., 1994, p. 209. Cf. Leonardo Boff, op. cif., 1985, p. 188-190.

32 Cf. Ignacio Ellacurria, “Utopia y profetismo”, cn Misterium liber Concepio fundt les de la
teolagia de la liberacidn. Trotta, Madrid, 1994, p. 395,

¥ G. Gutiérrez, op. cit., 1994, p, 123,
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justo en el que no haya opresion ni.servidumbre ni trabajo alienado, sera significar la
venida del Reino, puesto que el Reino de Dios e injusticia social son incompartibles.

De acuerdo con esto, podria decirse que el esfuerzo para realizar la justicia es la
lucha por el Reino de Dios, hasta cierto punto toda obra de justicia es ya el inicio de la
realizacion del Reino de Dios. Sin embargo, el sacerdote peruano, no se confunde la
relacion entre dos conceptos. Aunque el crecimiento del Reino significa una mayor
realizacion del hombre, la-condicién de una sociedad nueva, pero no se identiﬁqan
ambos conceptos. Para él, el hecho histdrico, politico, liberador es crecimiento del
Reino, es un acontecer salvifico, pero no es la llegada del Reino, ni toda la salvacién

La saivacic'm es una realidad intrahistorica y una liberacion integral, la cual
implica también una liberacion sociopolitica. La préactica politica tiene una relacion con
el entendimiento histérico de la salvacion. Para é, el establecimiento de una sociedad
justa se realiza con mayor eficacia a través de la practica politica. Para realizar una
sociedad mas justa, la politica se ubica en un lugar privilegiado. En este aspecto, enfatiza
el esfuerzo humano en la praxis historica de liberacion que busca ia construccion de una
sociedad igualitaria, fraterna, justa y libre. Esto significa la condicion previa para el
surgimiento de un sombre nuevo y una sociedad nueva.

La teologia de Gutiérrez incluye el andlisis politico concreto, como parte de su
tarea teologica ya que, los cristianos que han optadn por un compromiso liberador
experimentan lo politico como una dimension que abarca y condiciona exigentemente
todo el quehacer humano. Ademds, la presencia de la Iglesia en la historia, no puede
ignorar la dimension politica, 1a cual condiciona y cuestiona la vida cristiana, debido a
que lo politico abarca toda realidad humana.
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En la Iglesia se ha insistido mais en aspectos personales y conciliadores del
mensaje evangélico, que en sus dimensiones politicas y conflictivas. Por lo tanto,
Gustavo Gutiérrez menciona el redescubrimiento de la dimension politica del Evangelio
e insiste en que la dimension politica no le viene pues al Evangelio de tal o cual opcién
precisa, sino del nicleo mismo de su mensaje’“.

Para el tedlogo peruano, el anuncio. evangélico tiene pues, una funcion
concientizadora o- en ‘otros términos, politizadora. Pero esto no se hace real y
significativo sino viviendo y anunciando el Evangelio desde dentro del compromiso por
la liberacién. La concientizacion por el contenido del Evangelio no equivale al
adoctrinamiento sino que procura un despertar de la conciencia social y politica,
encaminado a pgrmitir al individuo, la toma de sus propias decisiones y escoger su
trayectoria. Segin el autor de la teologia de la liberacion, también la dimensién
concientizadora de la predicacion del Evangelio debe llevar a una profunda revision de
la accién pastoral de fa Iglesia®®.

El método pedagogico de Paulo Freire, “conciencia critica” o “concientizacion”,
ayuda a los oprimidos, para que tenga conocimiento de su situacion opresora y
encuentren su propio lenguaje y se hagan menos dependiente, mas libres,
comprometiéndose en la transformacion y construccion de una sociedad més justa. En el
ambito politico, la toma de conciencia de esta clase oprimida provoca la participacion en
la lucha de liberacion. También, el proceso de concientizacién ocurre cuando anuncia el

mensaje del Evangelio: entre los cristianos oprimidos. Estos mismos se transforman

31 Cf, G. Gutiérrez, op. cit., 1994. p. 277.
383 CF thid., p. 308-310,
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como los agentes de su propia liberacién. Por lo tanto, dicho tedlogo, hace hincapié en
que la Iglesia debe politizar al evangelizar.

Segin Miguel Manzanera, en la concepcién teoldgica propuesta por este
sacerdote, el contenido fundamental de la aceptacion humana de la autocomunicacion
divina no es la fe como creencia intelectual, ni siquiera la caridad como amor directo a
Dios, sino el amor humano altruista y universal, que a su vez implica la actitud solidaria
en la praxis de liberacion®®. Generalmente se define la fe en el amor a Dios, pero éste
s6lo puede manifestarse en el amor al préjimo. Por ello Gutiérrez manifiesta asi:
“conocer a Dios es obrar la justicia, es establecer relaciones justas entre los hombres, es
reconocer el derecho de los pobres”, “no basta, en efecto, decir que el amor a Dios es
inseparable del amor al projimo. Es necesario afirmar, ademas, que el amor 2 Dios se
expresa includiblemente en el amor al prajimo™®”,

Este amor a Dios exige a los cristianos la justicia y la praxis de la liberacion.

Respecto a dicha praxis liberadora, el tedlogo peruano escribe :

(...) la praxis liberadora, cn la medida cn que parte de una auténtica solidaridad con el
pobre y oprimido, ¢s en definitiva, una praxis de amor (...} que ccha sus raices cn el
amor gratuito y libre del Padre y que sc hace historia ¢n la solidaridad con los pobres y
a través de ellos en la solidaridad con todos los hombres™ .

Para él, la fe posee un aspecto histérico-concreto, es decir, la creencia en Dios debe

concretarse en el compromiso por una sociedad mas justa. En este sentido, la fe es

practica. No se mueve en un nivel abstracto de ideas, sino que es opcidn y accién

4 Cf. Miguel Manzancra, op. cit., p. 110.
57 G. Gutiérrez, op. cit., 1994. p. 240.
3 G, Guliérrez, up. cit., 1974, p. 395-396.
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concreta. Por lo tanto, para el tedlogo peruano, la fe debe operar en el nivel estratégico-
tictico: “convertirse es comprometerse con el proceso de liberacién de los pobres y
explotados, comprometerse licida, realista y concretamente. No sélo con generosidad,
sino también con analisis de situacion y con estrategia de accion™*?, En la situacion
injusta de América Latina, la practica de la fe y de amor al projimo se converge en el
ambito politico. Dicho ambito es eficaz para la implantacion de la justicia y la
fraternidad.

Al reflexionar la relacion entre fe y politica, Gustavo Gutiérrez utiliza el
concepto de la utopia como mediacion histérica y proyecto histérico. El tedlogo peruano
hace hincapié en que el significado de la nocién de utopia no es sinénimo de ilusion, de
falta de realismo y de irracionalidad, sino que tiene contacto con la realidad historica, su
verificacion en la praxis y su indole racional, y enfatiza en la utopia su calidad como
algo subversivo y movilizador de la historia. Asimismo, para este, la utopia debe
contener la caracteristica de la denuncia del orden existente que tiene deficiencias. Por
consiguiente, es una falsa utopia o la evasion de la realidad, si la utopia no lleva a una
accion en el presente y no provoca un compromiso en pro del surgimiento de una nueva
conciencia social y de nuevas relaciones entre los hombres®’™®. La utopia es también un
anuncio. Anuncio de lo que todavia no es pero que sera presagio de un orden de cosas
distinto, de una nueva sociedad.

El proyecto utépico-historico del sacerdote peruano puede expresarse con el tema

de la creacién de un hombre nuevo en la sociedad cualitativamente diferente. Esta

3% %osé Migudlez, op. cit., p. 65.
¥ Cf. G. Gutiérrez, op. cit., 1994, p. 278282,
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sociedad, en- termmos teoléglcos,,podna declr el-Reino. de DIOS o.salvacion. Dicha
sociedad 1mpl|ca una soclcdad justa, ﬁ'atema y- hbre La fe uene una estrecha relacion
laﬂcr :

con el Reino de ons la salvaclon, una socledad mas j jus { 6n de un nuevo tipo

de hombre en una socledad d!stmta Mas concrcto, la relaclon entre la fe y una sociedad
mads justa es la relacién entre la fe y'la polmca Para obtener una socledad fraterna y mas
justa, los cnstngnos latinoamericanos deberian participar en el proceso de la lucha de la
liberacion. Asimismo,. la- accion eclesial y. pastoral que se desarrolia, tiene. que ser
liberadora y necesariamente politica.

La utopia y la anticipacion del Reino de Dios esﬁ@ulan la. praxis concreta e
impulsan el esfuerzo de los cristianos en la obra terrenal. La e'éfera politica es eficaz para
la implantacion de la justicia y la fraternidad. Por esta raién, el tedlogo peruano subraya
la praxis historica y la dimension politica de )a f_é, e_q su‘tére:a‘de construir una sociedad
mas justa y libre. Respecto a la relgcién enttr’e‘lz;{fr‘e ‘yrlra é@litica, el tedlogo peruano dice
lo siguiente: “cuando la gente se alerta. politicamente, ine mejor su fe, y cuando se

libera cristianamente, se despierta politicamente™”!

. Por lo tanto, la fe cristiana no
constituye un impedimento a la accion politica, sino que sostiene una concepcion de fe
que implica una préctica politica a favor de los pobres. Al mismo tiempo, la fe es el
criterio para juzgar las practicas politicas de los cristianos. En este sentido, la centracion
de la teologia en lo politico es una de las caracteristicas del pensamiento de Gustavo
Gutiérrez.

Entonces, jqué clase de mundo imagina la teologia de la liberacion de Gustavo

Gutiérrez? ;qué tipo de sociedad se propone realizar? E! tedlogo peruano indica

' Luis Pasard, op. cit., p. 106.
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liberarse de la explotacion, abolir la injusticia, para lograr una vida mis digna y humana,

y crear un hombre nuevo y una sociedad nueva. Para ¢él, la meta es lo siguiente:

Procurur la liberacién del subcontinente va mis alld de la superacion de la dependencia
econdmica, social y politica. Es mas profundamente, ver el devenir de la humanidad
como un proceso de cmancipacién del hombre a lo fargo de la historia, orientado hacia
una sociedad cualitativamente diferente, en la que el hombre se vea libre de toda
servidumbre, en la que sea artifice de su propio destino. Es buscar la construccion de un
hombre nueva 3",

El sacerdote prefiere un sistema politico socialista para la formacion de un hombre

nuevo dentro de una sociedad justa. Concretamente, el proyecto historico politico de éste

es construir una sociedad socialista, mas justa, libre y humana. Dicha sociedad esta

basada en la apropiacién social de los medios de produccion. Dicho tedlogo niega el

sistema capitalista como alternativa para obtener el desarrollo latinoamericano. Por ello,

insiste en la destrucciéon del sistema capitalista y la revolucion social, diciendo lo

siguiente:

Unicamente una quicbra radical dcl presentc cstado de cosas, una transformacion
profunda del sistema de propicdad, ¢l acceso al poder de la clase explotada, una
revolucion social que rompa con csa dependencia, puede permitir ¢l paso a una socicdad
distinta, a una socicdad socialista. O por lo menos, hacer que ésta sca posible 373 Sin
embargo, no propone un modelo socialista concreto, solo seiiala el rechazo las
dogmatizaciones del marxismo totalitarios y menciona un socialismo no

copiado, inculturado en la realidad propia latinoamericana®™*.

a2

Xosé Miguélez, op. cit., p. 156.
33 G, Gulidrrez, op. cit., p. 79.
Y4 Cf. Ihid., p. 138-142.
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4.8.2. Evangelizacién concientizadora de la ONIS: lugar politico

La accion pastoral del grupo sacerdotal ONIS fue orientada por la reflexién sobre la
evangelizaciébn concientizadora. Ante el anhelo de la liberacion de los peruanos
oprimidos, la ONIS reflexionaba sobre la relacion entre liberacion y evangelizacion.
Este grupo sacerdotal dud6 de ]a ef icacia’ de la pastoral tradicional, debido a que el sdlo
anuncio del Evangelio no conclentxza, m movxhza a-los fieles para transformar la
sociedad injusta. En este aspecto, se necesntaba una pastoral eficaz para la liberacidn de
jos peruanos sufrientes. Empez6 a reflexionar sobre la dimension politica del Evangelio.

Desde el TII Encuentro Nacional en Huachipa 1970, la ONIS en su conjunto se
propuso hacer un esfuerzo explicito por emprender una accion evangelizadora que
cumpliese una funcion concientizadora y politizante, en el contexto de la sociedad. La
insuficiente experiencia concreta en esta perspectiva, crea la exigencia de intensificar y
multiplicar ensayos pastorales en esa linea, evaluarlos mas sistematicamente y
reflexionar mas seriamente sobre las relaciones entre teologia, espiritualidad y
politica®”

En el V Encuentro Nacional en Huachipa 1972, los miermbros de esta agrupacién
evaluaron sus cuatro afos de sus diversos ensayos pastorales y la variedad de formas de
presencia, accién y juicio politico para consolidar su perspectiva. En esta reunién la
reflexion de ellos se concentrd en la relacion entre pastoral y politica; sobre todo, la
dimension politica de la accién evangelizadora. Para la ONIS, dicha accion significaba

la evangelizacion concientizadora. Decir eso es mencionar el aspecto explicitamente

33 Cf, ONIS, Documento..., p. 1.
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cristiano, pastoral; decir concientizadora es evocar el aspecto politico. Para esta
agrupacion, ambos aspectos estin unidos y son a la vez complementarios.

La ONIS enfatiz6 en la dimension politica de la pastoral del siguiente modo:

La salvacién tienc una dimension historica; es un don dado al hombre en situacion,
empeiiado cn construir la historia; la accion pastoral, que es reconocer, vivir y anunciar
esa salvacion, s una accién historica precisamente por ser una accidn religiosa en cse
sentido. Es por eso que no resulta exagerado sino sencilla y tremendamente exacto,
afirmar que la pastoral evangeliza la dimension pohuca 376
Pero, para la ONIS, al mismo tiempo, la politica posee una dimensién pastoral; el
empeflo por construir una sociedad justa, por transformar la historia, por crear un
hombre nuevo es un esfuerzo histérico de liberacion, es una gigantesca accion politica
que en la medida que es expresion de amor a los hombres, es una accion salvifica,
indicada en la pastoral; precisamente por ser una accion politica.

Politica y pastoral pertenecen a ordenes distintos con metas y estrategias propias
de cada una. El trabajo pastoral se propone fundamentalmente la construccion de una
Iglesia, signo de salvacion y testimonio de Cristo liberador. La accion politica, por otra
parte, tanto en sentido genérico como en el sentido propio de la militancia, se dirige al
cambio de las estructuras de la sociedad y finalmente a la toma del poder.

Tanto la ONIS como la teologia de la liberacion reconoce la existencia de la
lucha de clase en la sociedad, por su existencia, la accion pastoral de la Iglesia, la

evangelizacion no puede escapar a la realidad de una sociedad dividida en clases. En los

esfuerzos de liberacion esta conciencia de clase, le exige a esta agrupacion sacerdotal

376 Ihidd., p. 20.
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una posicion de clase. En este aspecto, la ONIS también subraya la necesidad de.la toma

de conciencia. de clase popular. A través del proceso de toma de conqienbih., la clase’

popular oprimida se transforma como agente de su propia liberacion. v
La ONIS exigia la participaci6n de las clases populares, como !g.cqﬁdiciéq de la
verdadera revolucion, y confiaba en la capacidad del pueblo en: gi'_fplr_c‘z'g:g::so de la

transformacion de la sociedad injusta. En este sentido, Michﬁei,'Gfégory Macaulay

seflala que el uso de la idea de concentizacion forma el eje central de la ideologia del

grupo sacerdotal ONIS, el método de la toma de conciencia cqhstiﬁiye un elemento
esencial para provocar la participacion y movilizacién de dicha clase®”’.

Para este grupo, como la teologia de la liberacion de Gustavo Gutiérrez, en lo
politico no hay neutralidad; se elige una clase. Al mismo tiempo, expresa su preferencia
de un sistema politico: el socialismo. El proyecto politico fiindamental de la ONIS es
romper los moldes capitalistas, situarse dentro de una perspectiva socialista y alcanzar
una participacion democrética. Al hablar de lo politico, este grupo sacerdotal no trata de
entrar a lo politico abstracto, sino a un proceso concreto. De manera clara expresa: “esta
opcién por una clase, implica que esta clase asuma el poder: se trata de crear una
sociedad diferente. Esta sociedad diferente debe ser socialista”’®, Ademas, menciona la

izquierda, como alternativa y opcién politica concreta:

Nuestra opcién (dice la ONIS) es por una transferencia del poder politico y ccondmico a
las clascs cxplotadas, Nucstra opcién deber formarse, pues, con relacion al pucblo y a

377 ¢f. Michael Gregory Macaulay, ob. cit. p. 44-46.
3™ ONIS, Documento..., p. 5-6.
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una izquierda ldcnuﬁwda con cl - actualmente inexistente, en forma organizada- y que

lo conduzca al
Para el grupo sacerdotal ONIS, el lugar politico es fundamental. Este grupo tuvo una
funcioén especial en el orden de lo politico global, no partidario, que es el disefio de un
proyecto social frente al cual confronte sus tareas y de sus miembros con criterios
teolégicos y pastorales y politicos. La elaboracion de este disefio, tarea politica
indispensable, no es estrictamente pastoral, es un marco esencial para el ejercicio y la
orientacion de accion. Esta agrupacion considera que solo asi se puede evitar el peligro

de pensar en una ruptura entre la accion politica global y la pastoral.

% Ibid., p. 5-6.
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CONCLUSIONES

La participacién del grupo sacerdotal ONIS, marcé una trayectoria en la lucha de
liberacion de los pobres y oprimidos que forma parte de la historia de Pera
contemporaneo y de la Iglesia en este pais. Antes que apareciera dicho grupo, la Iglesia
peruana era dominada por la pastoral tradicional que apoyaba ideolégicamente a los
sectores de derecha y a la clase oligarca. Aunque se veian los signos de un cambio a
favor del sector popular desde 1958, con la formacién de los programas para semanas
sociales que ponian atencion en los problemas sociales, este esfuerzo no fue suficiente
para generar el cambio y renovacion en la esfera eclesialkj{ social. La aparicién de dicho
grupo sacerdotal marcé la renovacion de la pastoral.y reorienté el papel de la Iglesia y
de los sacerdotes en la sociedad peruana. ‘

Este grupo nacid en el contexto de una Iglesia latinoamericana que se renovaba.
De un continente que buscaba con afan una transformacion. Concretamente, se situo asi
en una doble corriente de cambio, la del pais y la de la 1glesia. En el ambito eclesial,
dicho grupo surgid en el contexto pos-conciliar y durante la preparacién de la II
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, En estos tiempos, tres factores
influyeron en ¢l nacimiento de la ONIS: ¢l lineamiento de renovacion de la Iglesia por el
Concilio Vaticano {1, el crecimiento de la fuerza popular y la afluencia de los misioneros

extranjeros. Ademas, en la esfera sociopolitica, la situacién del pals, bajo el régimen del
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presidente Belminde Terry, cada vez empeoraba por la crisis econémica y politica
ocurrida durante los aflos 1967 y 1968; se extendia la desconfianza, la desmoralizacion y
el clima de irresponsabilidad administrativa y politica causada principalmente por el
problema de IPC y el contrabando.

Ante esta situacion, los sacerdotes peruanos preocupados por la realidad peruana
organizaron la ONIS en marzo de 1968. La creacion de la ONIS coincidia en tiempo
con el surgimiento de los grupos sacerdotales latinoamericanos que tenian caracteristicas
semejantes. Como lo hicieran los proféticos, a través de las declaraciones los sacerdotes
peruanos radicales denunciaban la grave situacion de injusticia, opresion, corrupcion del
gobierno de Belaunde Terry . Su base tedrica fue la doctrina social de la Iglesia catolica,
sin embargo, esta base se cambio en el I Encuentro Nacional de la ONIS en Chimbote en
julio de 1968, cuando participaron activamente los presbiteros que trabajaban en la
Universidad Catélica de Lima, en el sector laboral y cn la zona de barrios populares.
Sobre todo, al tedlogo Gustavo Gutiérrez representaba al sector universitario y los
hermanos de Alvarez Calderén el sector laboral y a los barrios populares. Estos jévenes
sacerdotes mostraban una tendencia mas radical que los primeros organizadores de la
primera reuniéon, Romeo Luna Vitoria, Tadeo Fuertes G, y Julidn Salvador.

Cuando el tedlogo impartio su conferencia sobre la teologia de la liberacion en la
reunion de Chimbote, la base teorica se inclind a la linea de la pastoral de liberacién. La
declaracién emitida en octubre de 1969, después del 1l Encuentro Nacional marcé el
cambio de tono a favor de dicha pastoral. La ONIS intentaba acercarse mis a la realidad

que sufre el pueblo peruano; trataba de renovar la forma pastoral y su mision; ademas,
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pretendia- comprometerse - en--el - proceso - de - cambio-. .y - de- liberacion--de -las --clases -
populares. : :

Después del 1 Encuentro Nacional esta agrupacion se organizo en 10de el baisi ‘'se
dividid en cinco grupos regionales, al mismo tiempo se formaron diversos equxpos
pastorales por sus funciones ocupacionales. A pesar de que los miembros c.l‘e‘la VON;I'S
fueron una minoria del sector clerical peruano (alrededor de doscientos miénlﬁrOZS), pé}o
activos y bien organizados, decidieron mantener su identidad sacerdotal en dlcho grhpo
por razones de indole pastoral. La mayoria de los miembros fueron ektmnjeros:
ocupaban 65% del total de los afiliados. Sin embargo, los lideres fueron:sacerdotes
peruanos que tenian experiencia en educacién en el extranjero. Ante los problemas
nacionales, estos preferian una solucion radical y fundamental. Entre los que se
adhirieron, cuatro quintas partes se concentraban en la capital y las ciudades grandes,
sobre todo los barrios populares. Unos treinta miembros s¢. encontraban en el sector
campesino. Descuidaron los sindicatos y sectores pesquero y minero.

En Peni, ia ONIS representaba la linea del Concilio Vaticano I y la Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano en Medellin. Asumio la :idea del papel de la
Iglesia como “servidor del Mundo” del Concilio arriba mencionado y aceptd el
planteamiento de “la dimension social del Evangelio” de la conferencia de Medellin. En
particular, los documentos de dicha conferencia cumplieron el papel de fortalecer el
lineamiento de la pastoral liberadora de la ONIS e impulsdé el crecimiento del
movimiento de los cristianos a favor de la lucha de la liberacion de la clase oprimida.

Tras la celebracion de la conferencia de Medellin, por vez pri’hmrr'a', en la Iglesia
latinoamericana ¢l episcopado peruano tratd de aplicar. loysfl'iht‘i‘érhié‘ﬁtqsde dicha
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conferencia en la pastoral peruana. Por medio de su pronunciamiento, los prelados
peruanos denunciaron la injusticia que existia en Pert, sobre todo, injusticia cconémica
y social. Estos obispos expresaron su pleno apoyo a los cristianos comprometidos con
los pobres en el proceso de liberacion, se manifestaron a favor de los derechos de los
pobres y oprimidos; pero, su documento mas famoso y significante fue “Sobre Justicia
en el Mundo” preparado para la celebracion del sinodo de Roma 1971. En este se
califico en general de manera positiva los procesos de revolucion dirigidos por el
gobierno militar de Velasco Alvarado. Explicitamente se menciona por vez primera al
socialismo como una alternativa legitima para el cristianismo, en un documento de la
Iglesia peruana.

El tonode los pronunciamientos del episcopado peruano se parecia mucho al de
la ONIS, ya cjue de modo amplio los miembros de dicho grupo participaron en la
redaccién de los documentos oficiales del episcopado. Los prelados progresistas
peruanos, como los obispos José Dammert Bellido, Luis Bambarén, German Schmitz,
incluso el cardenal Juan Landazuri Ricketts, mantenian una ecstrecha relacion con los
lideres de la ONIS. Por dichos pronunciamientos, el episcopado peruano mostro su linea
pastoral progresista junto con el episcopado brasilefio en América Latina. El papel del
cardenal Landazuri fue muy importante; por su respaldo y soporte. Los obispos
conservadores no podian condenar y criticar abicrtamente la linea de la pastoral del
grupo sacerdotal peruano. Asimismo, el cardenal se esforzo en convencer a los obispos
que no estaban de acuerdo con el contenido y tono de los pronunciamientos episcopales.

En este sentido, la ONIS obtuvo éxito en la politica interior hacia la Iglesia:

durante el gobierno militar del general Velasco Alvarado, este grupo evitd toda posicion
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que provocara una confrontacion con la autoridad eclesial. Mantuvo una relacion
armoniosa, ya que dicha agrupacién actuaba dentro de terreno politico y dentro de las
lineas generales que el episcopado peruano trazaba.

En la esfera eclesial, los miembros de este grupo sacerdotal insistian en la
renovacion eclesial: sobre todo {a separacion entre la Iglesia y el Estado, la revision de
los bienes eclesiales en favor de los pobres, el cambio del papel sociopolitico de la
Iglesia que identificaba con las clases dominantes y el orden establecido. En esta
renovacion, se incluian la transformacién del rol del sacerdote; estos miembros
intentaron ampliar su area pastoral hasta el ambito sociopolitico. Negaban la funcién
sacerdotal en el ambito religioso como solo servidores de cultos religiosos. Para la
realizacion de la dimension sociopolitica del Evangelio y para la liberacion de los pobres
y oprimidos, ellos expresaron sus ideas acerca de la politica nacional y trataron de influir
en ella. Estos presbiteros participaron en la politica, pero no en el sentido de la politica
partidaria, a ellos, les interesaba transformar la sociedad injusta, no obtener el poder
politico.

Después del derrocamiento del régimen del arquitecto Belaunde Terry, en
octubre de 1968, el general Velasco Alvarado con sus colaboradores militares
empezaron a efectuar la intensa transformacion estructural y social con el proposito de
acabar con la desigualdad socioeconomica y la dependencia interna y externa. Para
lograr dicha transformacion el gobierno militar apunté destruir el sistema oligarquico
que frenaba econOmica y politicamente el desarrollo del pais.

Con el fin de obtener el cambio del sistema, durante el periodo de 1968 a 1975,
los generales que estaban en el gabinete militar promulgaron varios decretos y leyes,
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entre ellas cinco leyes de reforma social que fueron “esenciales: la ley sobre reforma
agraria, reforma industrial, reforma educativa, la ley de propiedad social y de
expropiacion de la prensa. En este aspecto, la revolucién peruana se caracterizé por;
hacer la revolucion a través de la publicacién de los decretos y leyes. Estas importantes
reformas que impactaron a todos los sectores de la sociedad peruana, el grupo sacerdotal
ONIS emitia de forma paralela sus declaraciones para que el cambio favoreciera al
pueblo peruano, sobre todo, a las clases pobres y populares.

Cuando se reunieron por vez primera los sacerdotes de este grupo en marzo de
1968, consideraban la estructura agraria como el mejor ejemplo de la injusticia social,
puesto que una minoria de los poderosos ocupaban la mayoria de las tierras cultivables.
Los sacerdotes, cuatro dias antes de la promulgacion de la ley de reforma agraria,
pidieron a los militares que confiscaran las tierras con el fin de distribuirlas a los
campesinos que no las tienen, En la sociedad peruana, la palabra “confiscacion” que
utilizaron los sacerdotes fue impactante, para el sector terrateniente y la clase
oligarquica. Para esta agrupacion de presbiteros peruanos, la meta principal de la
reforma agraria no fue el incremento de produccion sino la liberacion del campesinado
de la alineacion y explotacién. Con esta declaracion emitida en junio de 1969, la ONIS
mostrd por primera vez, su postura radical ante la sociedad y la Iglesia peruana. Cuando
el presidente Velasco Alvarado dio su discurso ante la promulgacion de dicha ley, citod
de manera estricta, la declaracién de la ONIS como signo de aval del sector eclesial a
favor de su politica de reforma agraria.

En 1970, ante la promulgacion de las leyes sobre industrias, este grupo sacerdotal
criticd al gobiemo por su insuficiencia y la falta de Ia radicalidad para lograr una
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profunda transformaci6n estructural y para construir una sociedad mas justa. A través
de estas leyes, el gobierno planted una reforma de empresas capitalistas al modificar de
manera sustantiva las relaciones de propiedad y produccion. Dicho gobierno establecié
la comunidad industrial, ia cual conté con tres elementos: participacion en las utilidades,
en la propiedad y en la gestion de la empresa. Sin embargo, el grupo sacerdotal ONIS,
en vez de promover al capitalismo, exigié el cambio de las bases del sistema a favor del
socialismo. Para este grupo, bajo el sistema capitalista no hay ninguna posibilidad de
superar ¢l subdesarrollo y liberar al pueblo oprimido.

Estas leyes de reforma industrial provocaron fuerte resistencia por parte del
sector empresarial. El grupo sacerdotal ONIS tomo partido a favor del gobierno, critico
a la clase dominante, indicando este sector como objeto de “quiebra™ ya que para este
grupo, la clase empresarial utiliza su capacidad técnica y su poder econdmico y politico
al servicio de sus intereses y del imperialismo internacional, También ocurrieron casos
similares, en 1974, ¢l gobierno expropi6-la mayoria ’de los ﬁ,eyriédircos que circulaban a
nivel nacional, y la distribuyd a cada sector social due' n‘Q,tej)ia su. propia voz, La ONIS
expreso su respaldo ya que la minoria dominante ejercia el control de la informacion en
funcién de sus beneficios, ignorando y distorsionando los problemas que afectan al
pueblo. Ante las ataque de los viejos duefios de la prensa nacional al gobierno, el grupo
ONIS defendi6 la postura del gebierno militar.

Cuando surgio6 la polémica en torno a ‘l‘a"bley de reforma educativa en 1970, el

grupo antes mencionado expreso su aval en dlcha reforma Abog6 por el proyecto de la

reforma educativa dirigida por el gobnemo mllltar ante el ataque de los conservadores y
los padres de familia de clase alta Esta agrupacnon sacerdotal denuncio los privilegios
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en la educacion por parte de dicho sector conservador en la Iglesia, exhorté a que la
comunidad cristiana no protegiera su prestigio. Particularmente, la educacion religiosa,
ya que éste distorsiona el verdadero mensaje cristiano, hizo hincapié en la libertad
religiosa y en una educacién que promueva el desarrollo nacional y acabara con el
analfabetismo, Asimismo, rechazo6 la educacion clasista al que asiste un sector eclesial.
En vez de esto, exigi6 el acceso y la oportunidad para todos los peruanos, sobre todo
para los mis r;ecesitados.

Cuando promulgo la ley de empresas de propiedad social que elaboraron desde
1971, la ONIS manifesto su respaldo a dicha ley, puesto que la linea ideoldgica del
gobierno militar coincidia con este grupo sacerdotal: ni capitalismo ni comunismo. La
controversia alrededor de esta ley fue ideoldgica. Sin excepcion, las clases privilegiadas,
incluso los miembros del Colegio de Abogados de Lima, rechazaron dicha ley y
apelaron a lo “cristiano” para defender sus intereses. Estas clases insistian que la ley de
propiedad social es contraria al ‘défécho natural, a la doctrina dc la Iglesia y a la
Constitucién nacional. Sin- embargo, tanto la ONIS como el episcopado peruano
rechazaron las interpretacion acerca ae la propiedad privada en la doctrina de la Iglesia y
el derecho natural.

El grupo de presbiteros peruanos expreso su preferencia a un sistema socialista
basado en la propiedad social y fundada por el poder de la izquierda y la clase popular.
Para la ONIS, los bienes econdémicos y las propiedades son de todos y para todos. Una
vez mis coincidian el episcopado peruano y la organizacion sacerdotal al negar el

concepto de derecho de propiedad privada como de derecho absoluto e incondicional.
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Este grupo sacerdotal consideraba que el sistema capitalista es defectuoso ya que dicho -
sistema menosprecia el trabajo humano y causa la deshumanizacion.

Ante las promulgaciones de las leyes arriba mencionadas, la ONIS exigia al
gobierno militar que promoviera la participacion directa del pueblo en el proceso de
revolucién y de transformacion estructural, puesto que sin la participacion directa y real
del pueblo no seria posible un cambio revolucionario. Dicha agrupacién confiaba en la
capacidad del pueblo como sujeto de su propio destino y de su liberacion. Sin embargo,
el gobierno militar no permitié que la clase popular participara en el proceso de cambio,
aunque apoyd cierta movilizacion para este fin, como la creacion del SINAMOS, pero
no obtuvo éxito. Porque su politica de movilizaciéon popular se limit6 a la revolucion
dirigida desde arriba.

El grupo sacerdotal ONIS manifesté su apoyo a los movimientos populares; uno
de los objetivos fue respaldar a las organizaciones populares y sindicales. Cuando
sucedian conflictos entre los campesinos y funcionarios de gobierno, este grupo
sacerdotal tomé partido a favor de los campesinos. También, respecto a los problemas
laborales, cuestioné las medidas represivas y violentas por parte del gobierno militar
para debilitar sindicaios y fuerzas de trabajadores. Manifestdo de forma abierta su
solidaridad con los sectores populares en la lucha de la liberacion y la reivindicacion de
sus derechos elementales.

Este grupo sacerdotal no sdlo expresod su solidaridad con las clases populares
nacionales, sino también internacionales; en particular, para los pueblos chilenos y
bolivianos. En julio y septiembre de 1973, la ONIS reclamé al régimen del general
Hugo Banzer Suares y el del general Augusto Pinochet por su violacion de derechos
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bumanos fundamentales. Ademés un afio antes, en mayo de 1972 organizé junto con la
Fe y Accidn Solidaria una marcha &e solidaridad con Vietnam ante el ataque de Estados
Unidos.

Para despertar la conciencia de los sectores oprimidos y pobres, la ONIS aceptd
el método de concientizacién del pedagogo brasilefio Pablo Freire. Crear la conciencia
en los sectores no organizados fue la tarea permanente de este grupo sacerdotal, ya que
para la ONIS, el acto de! anuncio de Evangelio concientiza y moviliza para su propia
lucha por realizar la liberacion. Junto con este anuncio de liberacion, el pueblo creyente
percibe con mas conviccion la realidad cruda, y se organiza para proteger sus intereses y
liberar su situacion dependiente. Este tipo de organizacion surgida de los sectores
populares es la base principal y el instrumento indispensable para luchar y obtener su
poder propio.

Dicho grupo- de presbiteros peruanos pretendia construir una sociedad
cualitativamente diferente, esto significa que la clase oprimida asumiria el poder
politico. Segiin el criterio de la ONIS, una sociedad diferente implica una sociedad
socialista. En este sentido, apoyaba la politizacion de los sectores populares que
luchaban por su liberacion. Para este grupo, la accion politica es fundamental para lograr
una sociedad diferente, ya que en el ambito politico, todos los proyectos se realizan
concretamente. En este aspecto, podria resumir la metodologia de la ONIS para
respaldar el sector popular en cuatro etapas. evangelizacion, concientizacion,
organizacion y politizacion.

En el proceso politico y de cambio en la Iglesia, las actitudes y las opiniones de
la ONIS provocaron una actitud ofensiva de la clase hegeménica y del sector
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conservador dentro y fuera de la Iglesia. La oligarquia peruana consideraba a la Iglesia
como su soporte ideologico y como colaborador para mantener el orden establecido. Sin
embargo, después del surgimiento del grupo sacerdotal ONIS y del apoyo del
episcopado peruano a este grupo se cambid su percepcién sobre la Iglesia por la
experiencia en el periodo de 1968 a 1975. Durante estos siete ailos, la ONIS y el
episcopado peruano actuaron y opinaron contra los intereses de esta clase dominante.

Al principio del régimen de Velasco Alvarado, clase hegemonica manifestd su
rechazo a la tendencia radical, como en los casos del obispo de Trjillo, Carfos Maria
Jurgens y del nuncio apostol, Mons. Rémulo Carboni. En la medida que el gobierno
militar aplicaba su politica de drastica transformacion social, su fuerza se reducia cada
vez mas dentro y fuera de la Iglesia. Por ejemplo, las leyes de la reformas agraria y de la
reforma industrial asestaron un fuerte golpe al sector oligarca, terrateniente y
empresarial. En este sentido, la politica asumida por el gobierno contribuy6é a la
expansion del sector radical en la sociedad, e incluso de la Iglesia.

La clase oligarca y empresarial no percibia el cambio de comriente en el interior
de la Iglesia, de derecha a la izquierda. Igualmente, no entendia la diversidad y
pluralidad de la posicion de la Iglesia causadas por et Concilio Vaticano II. Pero, desde
junio de 1972, se noto6 el contra ataque de la derecha y su friccion conservadora a través
de la publicgcién de un articulo “;Qué es ONIS?” en la revista derechista /nforme.
Ademas, las organizaciones de tipo politico-religioso que agrupaba a: laicos, obispos,
sacerdotes, religiosas, y -algunas asociaciones sacerdotales y laicales tomaron las

posiciones de ataque y de defensa de los intcreses de clase dominante; en particular,
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Opus Dei, Sodalitium Christiane” Vitae, ' Asociacién Pf'cb‘T‘Edclefisvia"Séri{;&;i"'&bcidcién'
Sacerdotal Pro Ecclesia et Pontifice. : : T

Estos grupos mostraron su antipatia contra laONIS,Fe y:Acci6n Solidaria, y la
teologia de la liberacién. Durante 1974 y 1975 se. fortalecieron estos grupos e
incrementaron su ataque hacia el sector radical, al mismo tiempo, empezaron a resistir
ante las reformas dirigidas por el gobierno. Por lo tanto, se notaba la division y la
polarizacién de la postura entre grupos eclesiales. Sin embargo, esto no fue tan grave
con relacion a otras Iglesias latinoamericanas.

Por su parte, fa ONIS compartia algunas ideas y lineas ideologicas generales con
el gobierno militar del general Velasco Alvarado: en particular, el de humanismo
revolucionario; cancelacion de la sociedad subdesarrollada, capitalista, oligarquica,
sometida a intereses imperialistas; aceptacion de pensamientos socialistas y cristianos;
construccion de democracia social de participacion plena. Sin duda alguna, en la
formacion de la ideologia de este gobierno militar recibié gran influencia por parte de la
Iglesia; en particular, a través del padre francés Louis Joseph Lebret, el jesuita Romeo
Luna Victoria e incluso el PDC.

El GRFA pretendia mantener una buena relacion con la Iglesia, puesto que este
régimen necesitaba obtener legitimacion, o por lo menos, aprobacién por parte de la
Iglesia. En este aspecto, las declaraciones de la ONIS y el episcopado peruano
contribuyd; aunque no le manifestaron su legitimidad, aprobaron su linea general de la
politica del gobierno militar. A pesar de que la ONIS manifest6 siempre su descontento
y su critica sobre las leyes de reformas sociales, y las politicas del movimiento popular.

La critica al gobierno de esta agrupacion sacerdotal peruana giraba alrededor de la
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construccion de una sociedad socialista, es decir, cuando no conducia su politica a esta
meta, la ONIS manifest6 su descontento.

Varias veces la politica del gobierno desviaba su sistema de tipo socialista. Esto
provenia de la ambigiiedad de la politica y su ideologia. El gobierno del general Velasco
Alvarado manifestaba su rechazo al sistema capitalista, sin embargo, cuando planteaba
su proyecto de politica, apuntaba por la implantacién de nueva estructura capitalista
modernizante. No obstante, cuando se enfrentaban la clase dominante y el gobierno,
dicho grupo sacerdotal expresaba su apoyo a favor del gobierno militar, dicha clase fue
el enemigo comin de las dos organizaciones. Pero, cuado ocurrian los choques entre el
sector popular y el gobierno, la ONIS optaba por el primero. Junto con la liberacion del
sector popular, la opcion por el sector pobre y oprimido consistia uno de los objetivos
esenciales de este grupo.

El gobierno militar sabia aprovechar las versiones de la ONIS a su beneficio
politico, las utilizoé para neutralizar las ataques del sector dominante y conservador. En
particular, cuando ocurrio la polémica cn tomo a la propiedad privada. En este sentido,
durante sicte afios de gobierno militar, entre el sector radicel de la Iglesia y el gobierno
militar se cooperaron para sus propios fines.

Por su parte, la clave para entender la relacion entre la ONIS y la teologia de la
liberacion es el tedlogo peruano Gustavo Gutiérrez quien representa el denominador
comun de ambas partes. Para este tedlogo peruano, la teologia es una reflexion sobre la
praxis de liberacion, a la luz de la fe cristiana. En consecuencia, el punto de partida es la
praxis. Como sacerdote, se comprometié a la transformacion del mundo a través de la
praxis historica y de la pastoral de liberacidon. Dentro det grupo sacerdotal ONIS, este
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tedlogo peruano realizé su actividad pastoral desde 1968, aunque este no fue el inico
acto pastoral del tedlogo peruano, este grupo sacerdotal le ofrecié un espacio de la
pastoral liberadora que participaria en el proceso de la liberacion de los oprimidos
peruanos como signo de salvacion; que optara y solidarizara a las clases pobres.

Los miembros de esta agrupacion sacerdotal conocieron la teologia de la
liberacién y una nueva manera de hacer teologia a través de su compafiero Gustavo
Gutiérrez. Los afiliados de dicha agrupacién empezaron a reflexionar las experiencias
obtenidas por medio de sus actos pastorales. Como ya se menciono, el pensamiento de la
teologia de la liberacion y de la ONIS coinciden, se comparten los mismos conceptos
categoricos teologicos. La base de la teoria-teologica de este grupo se encontro en la
teologia de la liberacion.

Esta teologia guiaba y verificaba el movimiento y los actos pastorales de la
ONIS. Iguaimente, la formacion de la teologia de la liberacion tiene una relacion
estrecha con la praxis pastoral de este grupo sacerdotal. El grupo sacerdotal ofreci6 los
elementos de la reflexion teologica para la formacion y el desarrollo de esta teologia.
Aunque es cierto que la teologia de la liberacion no se formo sélo a través de la praxis
de esta organizacion, este grupo sacerdotal tampoco se armo solo por esta teoria
teologica. Sin embargo, es cierto que la ONIS fue un espacio para la reflexion y
formacion de la teologia de la liberacion y al mismo tiempo, un agente de movimiento
en dicha teologia.

Como ya revisamos en los capitulos anteriores, durante el periodo de 1968 a
1975, esta agrupacion de los presbiteros peruanos, puso en practica la pastoral que
contiene los pensamientos esenciales de la teologia de la liberacion. En una palabra, la
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pastoral de la ONIS es la pastoral liberadora, en particular, incluso en el ambito politico.
Su meta principal es ia liberacion de los pueblos peruanos como signo escatologico de la
salvacion. Pero, también, los actos pastorales de la ONIS incluyen los siguientes
elementos: denunciar las injusticias, criticar los abusos por parte de los poderosos,
luchar por la liberacion de los pueblos peruanos, solidarizar con los trabajadores y
campesinos, defender los derechos fundamentales, evangelizar, concentizar, organizar,
politizar al sector popular, renovar la Iglesia, crear una Iglesia popular, optar por los
pobres y oprimidos, esforzar para la construccion de una sociedad mas justa, fraterna y
libre. De igual modo, el pensamiento de la teologia de la liberacion abarca todos los
elementos arriba expuestos.

En suma, podriamos decir que la relacion entre dicha teologia y el grupo
sacerdotal peruano fue una relacion de la teoria-praxis. Debido a que la teologia de la
liberacién sostenia tedricamente el movimiento de la ONIS, y guiaba y revisaba sus
actos pastorales. La ONIS puso en practica el pensamiento e ideologia de dicha teologia.
Durante el periodo del gobierno militar de Velasco Alvarado, la teologia de la liberacion
(teoria) y la pastoral liberadora dedicada por parte de la ONIS para transformar la
sociedad injusta (praxis) estaban ligados en una sola accion profética.

No obstante, no sabemos cuél fue primero y cuél fue posterior, puesto que es
dificil separar uno de otro. Es decir, como si fuera imposible separar el tedlogo Gustavo
Gutiérrez de Ia teologia de la liberacion y de dicho grupo sacerdotal. La relacion entre
dicha teologia y la ONIS fue una rglacién de la dialéctica y se desarrollé como una

forma espiral. Amabas partes se deben a otros en sus desarrollos.

239



En conclusién, quisiera sefialar los aspectos mas importantes del grupo sacerdotal
ONIS en la transformacion social y eclesial peruana durante el periodo del gobierno
militar del general Velasco Alvarado. Durante el tiempo de bisqueda de nuevos caminos
para superar la dependencia y subdesarrollo en Pert, los presbiteros peruanos que
percibian la situacion de injusticia socioeconémica y politica, intentaron buscar el nuevo
papel de sacerdote en la Iglesia y en la sociedad, Estos sacerdotes no querian quedarse
limitados sélo en una interpretacion cruda de la realidad y el mundo injusto, sino
participar activamente para transformarlo. Ellos reconsideraron el ro! tradicional de
sacerdotes que la sociedad y la Iglesia les imponian: la funcion paternalista, y como
servidor de los cultos religiosos y de sacramentos. Los miembros de la ONIS no negaban
sus funciones sacramentales, pero rechazaban la limitacion de las funciones de
sacerdotes s6lo eso.

Desde su nacimiento los afiliados de este grupo tenia una conciencia sobre la
realidad, y cada vez mas se concentizaron y se organizaron para la realizacion del
cambio de la sociedad injusta a una sociedad mas justa y fraterna. Con el fin de lograr
esta meta incrementaron su influencia en el ambito politico usando el peso social de la
1glesia y del clero. También, respaldaron y tomaron partido a favor de los movimientos
y las organizaciones populares. Mostraron sus apoyos a los movimientos cristianos y a
las organizaciones laicales como la UNEC, la JOC, la JEC, los MTC, Fe y Accion
Solidaria, etc. Pero sus apoyos no se limitaron en los movimientos y organizaciones
laicales sino abarcaban todos los movimientos populares.

Durante el periodo - de! - gobierno militar de Velasco Alvarado, para la
construccion de una‘sociedad mas justa, los integrantes de la ONIS subrayaron la
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importancia.de la concientizacién y organizaci6n, incluso la participacion en el ambito
politico. Por consiguiente, los sacerdotes de esta agrupacion expresaron sus opiniones e
ideas acerca de la politica nacional, e intentaron influir en ella, para que el gobierno
militar tomara las medidas y las politicas para mayor beneficio de las clases populares.

De modo igual, estos presbiteros peruanos tomaron partido y detendieron a la
clase populér ante las ofensivas de los sectores dominantes. Estos actos de la ONIS
tienen unaj’; ésfrecha relacion con su meta fundamental: liberacion del pueblo oprimido
como signo de salvacion. En una palabra, esta praxis sacerdotal forma parte de la
pastoral liﬁefadora. Los presbiteros que realizan esta pastoral consideran que la
construccion de una sociedad nueva y méas justa no es ajena de la mision pastoral de los
sacerdotes, puesto que la construccion de esta sociedad constituye un aspecto de la
liberacion integral del hombre.

Los miembros de la ONIS extendieron sus areas de pastoral hasta el ambito
sociopolitico. Esta expansion fue posible gracias al redescubrimiento de la dimensién
sociopolitica de la fe cristiana y del Evangelio. Y dicha expansion fue fortalecido a
través de la relacion dialéctica entre la ONIS y la teologia de la liberacion como relacion
de teoria - praxis. La ampliacion de la esfera de la pastoral arriba expuesta beneficio a la
expansion del &mbito de actividad sacerdotal. La praxis de estos presbiteros aporto la
explotacidn del nuevo papel sacerdotal en la Iglesia y en la sociedad. Aunque el Concilio
Vaticano II y la conferencia de Medellin no indicaban de forma especifica este nuevo
papel de sacerdotes, el cual se construyd por lo menos en la perspectiva de dos
acontecimientos eclesidsticos arriba mencionados: es decir, Iglesia como servidor del
mundo y la dimension social del Evangelio.
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Estos presbiteros reconocieron el defecto del papel de la Iglesia y la pastoral
tradicional; como la defensa del orden o sistema existente injusto, y la identificacion y
complicidades con las clases dominantes. Ellos criticaron que este papel de la Iglesia y
pastoral tradicional no se basaba en el espiritu del Evangelio. Segiin su entendimiento
sobre el Evangelio, la fidelidad al mensaje cristiano les exige un compromiso de
solidaridad con los oprimidos y en consecuencia, una radical desolidarizacion del sector
opresor. Los afiliados de la ONIS se acercaron a las clases oprimidas y populares,
optaron y defendieron a dichas clases. Estos actos pastorales ayudaron a cambiar la
imagen negativa de la Iglesia en dichos sectores populares.

La nueva comprension del papel de sacerdotes y de la pastoral liberadora
impulsé la separacion entre las clases dominantes y los sectores cclesiasticos
concientizados. Aunque la pastoral liberadora rompié la alianza entre la Iglesia y los
sectores dominantes, contribuyd a que la Iglesia se acercara a los sectores populares.
Esto fue posible por el redescubrimiento del significado de los pobres y oprimidos a
través de la relectura del Evangelio. En este aspecto, los sacerdotes de la ONIS
impulsaron a la Iglesia para que penetrara con éxito en la esfera de las clascs populares,
apenas politizadas. El acercamiento de la Iglesia a los sectores populares significa la
obtencién de un nuevo compaitero politico, esto sera muy significativo para la vida
futura de esta institucion eclesidstica.

En el 4mbito socioeclesidstico peruano, la época de los sesenta y setenta es el
periodo de transicion. Se derrumbo el sistema de dominacion tradicional y se destruyo la
base econdmica y politica de fa clase oligarquica que formaba el sector dominante mas
destacados en este pais. Los militares, uno de los tres pilares de la estructura tradicional
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que figuraba-junto. con.la. Iglesia.y_la .clase oligarca,. estaban en el proceso. de

transformacion durante el mismdarpgripglo.rjEl, afio. de 1968 simbolizé, el cambio

generalizado,eh lq_socipdad peruana. A partir de ese aifio la clase popular surgié como un

nuevo sujeto, una fuerza sociopoliti

las. demandas sociales. Esto implicé ia

és 'dgj lg‘destrqcciéh dela ‘ﬁ,.lbe‘lza‘ry

de los beneficiarios del orden existente; d¢ ba incluida fa Iglesia.

No obstante, los actos de la ONI_SZ contnbuyeron a l_:a autotra sformaclén y éﬁtoreforma
de la Iglesia, ‘ L ’

Finalmente, la praxis pastoral de esté grupo sacerdotal ofrecié un nuevo espacio a
la Iglesia en el periodo del cambio y en el futuro. Esto significa conservacion de la
influencia sociopolitica de la Iglesia y la garantia de supervivencia de la institucion
eclesial en la soéie{iad perua.né. Sin embargo, durante el tiempo posterior, el
cumplimien!é,:dél'paéél gngiguo de los sacerdotes y de la pastoral tradicional de la
Iglesia no diéfiiihﬁ;yé tan rapido, por lo tanto, esto implico divisiones y enfrentamientos
entre los secfbres conservadores y radicales en ella.

Por ultimo, la ONIS representa el primer grupo radical y vanguardista que
impulsé el cambio de la Iglesia y de la sociedad a favor de la liberacion del pueblo
peruano y del socialismo. En este sentido, demostro que la Iglesia es un ser significante
para la transformacion social y las clases populares incluso el sector izquierda. Esto
implica una presentacion de un nucvo modelo de la pastoral para la vida futura de la

Iglesia peruana. Asimismo, con el poder moral, la ONIS cumplié un rol del grupo de

243



presion sociopolltica ante el gobierno militar, También aportd la expansion del papel de
los sacerdotes hasta el ambito politico. Ademéas, cumplié un papel denunciatorio y
critico en la sociedad peruana, pero, no solo realizo actos proféticos, sino también
transformadores para la construccion de la sociedad mas justa, fraterna y libre.

Sin embargo, la ONIS tenia limites en sus acciones. Primero, los sacerdotes de
este grupo eran una minoria en el clero peruano. Por tal motivo, su ideologia quedaba
limitada en las iniciativas de la Iglesia.

Segundo, la identidad sacerdotal condiciono sus acciones en la esfera politica, es
decir, los miembros reconocian el hecho de que no habia posibilidad de participar a
través de un partido politico y de esta forma conseguir el poder. Esta organizacion
consideraba que el camino de la lucha armada de Camilo Torres y el de la postura uftra-
radical de los CPS no le correspondia. Ademas, el episcopado peruano intervino en las
iniciativas y actos mas radicales de la ONIS. Esta procurd apegarse a los lineamientos
establecidos por la Iglesia peruana.

Tercero, faltaba el esfuerzo para acercarse mas a las clases populares: en
particular, los sectores obrero y campesino. En este sentido, los sacerdotes no superaron
las caracteristicas elitistas del clero en la sociedad. No se preocuparon por generar més
canales de participacion con los sectores sefialados.

En 1979, los miembros de la ONIS llegaron a un acuerdo de disolver el grupo
sacerdotal, ya que los sectores popular e izquierda empezaron a tener sus propias voces
en la sociedad peruana. Ademas, los acontecimientos politicos favorecieron Ila

democratizacién de Per, junto con el retiro militar en la administracion del pais.
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