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“El camino hacia ' la verdad estd leno de obsticulos y sembrado’ de crrores. y.los fracasos
son en ¢l mds frecuentes quc los éxitos (...) a‘través de_ ellos progresa. el espiritu hacia Ia
verdad, El itinerariun mentis in veriraraten no es un c.xmlno recto. Da vueltas y rodeo: sC
mete en C.l“LJOI'ICS sin salida, vuelve atris. y ni SlqlllLl‘.l es'un camino. smo v.mos

Alexandre Koyré
{ntroduccion u la woria (Ie lu historia de las czencms p. 136,
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INTRODUCCION

El tema de la presente investigacion cs la ética planteada por Agustin de Hipona, cn
relacion con la naturaleza del hombre, ln moral y la libertad. La base tedrica es la discusion
entablada pof San Agustin frente a la doctrina de Pelagio, pues tienc como punto de partida
¢l tema del libre albedrio y la voluntad humana,

En lo que se refiere al tema de la libertad y la gracia, dentro del combormmicnlo
humano, Agustin discute los postulados pelagianos. La antropologia agustiniana se reficre
a la existencia humana, considerada como una unidad de cuerpo y alma. Asimismo, sc toma
en cuenta la separacién y la unidn, como doble aspecto de la relacion entre el hombre y
Dios. a partir de momentos historicos (1l menos asi considerados en las Sagradas
Escrituras), tales como la creacion, el surgimiento del pecado y la encarnacion de Cristo.

De acuerdo con Agustin de Hipona, v con el propio catolicismo, el hombre no es en si
mismo. sino cs en Dios. El ser humano estd incompleto y no s enteramente libre. A través
de Cristo. Dios unc al hombre pura incorporarlo y, de esta forma, deificarlo. Esto significa
que al armonizar ¢l libre albedrio y la gracia de Dios, en una accién suave y amorosa. La
gracia, en consecuencia, ¢s la comunicacion de una suavidad de Dios. A su vez, la suavidad
puecde entenderse como caridad, al ser un don divino que permite  al hombre sentir gusto
en obrar bicn, descando ¢l bien en 'si mismo, y no actuando con base en el temor det
castigo. !

Este proceso se ha dado en un cpme;\lo histdrico, al dividirse la Humanidad en dos
ctupas: una antigua y- otra nueva.: Enla anligﬁu. la ‘posibilidad de ta’ divinizacion del
hombre esta basada en la obediencia de la ley de Dios, prox;ocada' por ¢l temor a su ira. En
la nueva, surgida a partir de la cncurn'aciél{dé C’risto; la divinizdcfén se presvenla'a través de
la salvacion, la cual se Sllslull.l en:la COI‘UUI\CIOII del prmcxplo dwmo con el “principio
humano. i ’

De esta manera, ef temor a Dlaé se transform.\ cn SlldVIde y dulAur.:, provemcmes del
nd.ld

En este proceso, la 5racm cs lundmm.nml por ser pr ncnplo \’lt'\l quc penmtc. Ilber.xr al

amor a Dios, que asimismo cs .nnor ala s.mnd d, a la pureza ya I

espiritu de la cadena de los instintos nalurules conducenlgs al pccado Adicionalmente, fa

gracia asocia al hombre a una nueva vida cn Dlos.
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Asi, una de las principales contribuciones de Sun Agustin: el armonizar ¢l libre albedrio
con la gracia de Dios, quc no opera forzando, sino a través de una accidén suave y amorosa,
que cambia la voluntad sin violentarla. L:\vgmciu. en consccuencia, es la comunicacion de
una suavidad de Dios. ‘ ) e

A partir del tema del pecado, entendido como acto espu:ll'c.lmcnlc. adamlco la

doctrina pelagiana hizo énfasis en el principio de la hbn. volunl.:d ncbando quc el hombre

tuviera una mancha original, lo cual hacia innecesaria la grucla dwu\q como fdclor

indispensable para evitar el mc.\do.
Dc ahi que el pelagianismo admitiera la libertad, encamindndola e'(cluslvnmemc hacia la
obediencia de Ia ley divina, al considerar que el ser humano tiene per se la capacidad de

lograr la salvacion. Por esa razon, san Agustin discutié lo plunteado por el pelagianismo,

postulando la existencia del libre albedrio en conjuncién con la necesidad de Ia gracia para
la salvacion humana. La libertad. segtin Agustin, sélo pucde darse en concordancia con la
gracia divina, como tinica condicion para lograr ta salvaciéon humana.

A este respecto, ¢l pelagianismo concibe al ser humano como inocente en relacidon con el
mal, ¥ Agustin combate esta idea considerando que el hombre sc puede orientar tanto hacia
¢l bien como hacia el mal, haciendo uso de su libre albedrio. Asi, ¢l combate de Agustin
contra la hergjia pelagiana, fue que ésta hacia una excesiva exaltacion de la libertad
humana, Contrarinmente, el Obispo de Hipona consideraba que la libertad humana, por si
misma, es insuficiente para lograr la perfeccion de la justicia, ya que anicamente Dios
puede ser entendido como fa fuente de la perfeceion y del bien supremo.

Al negar ¢l pecado hereditario, I doctrina pelagiana exalta 1a n;ltl;rulczu humana, en
cuanto a sus posibilidades morales, toda vez que se halle auxiliada de la voluntad para
lograr una vida algjada del pecado y orientada hacia el equilibrio moral. El pecado, segiin ¢l
pelagianismo, no constituye un obstictulo para la naturaleza humana, sino sélo para cl
meérito, ya que cl pecador cs culpable de su mala accion, pero mediante el perdén, vuelve al
estado de perleccion sin que se vea afectado su libre albedrio. Por ello, la ética de Pelagio
no precisa un salvador, porque basta con seguir la ley divina. 7

Frente a esto, Agustin concibio una ética que se sustenta cn la rcdcﬁcién. la gracia v la
libertad interior, con base en las enseianzas cristianas que hacen concordar ¢l libre albedrio

con fa gracia. por lo que la gracia divina no sc alza en contra de la naturaleza humana Y. por
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cl contrario, obra en su salvacion y direccion, buscando la perfeccion y nobleza del hombre
anle Dios.

La negacion pelagiana de la necesidad y de la realidad de la gracia, concibe csta tiltima
como una ayuda interni que previene la debilidad humana. Debido a que el pelagianismo
otorga una gran relevancia al libre albedrio, nicga la gracia como factor indispensable para
la salvacion. Denwro de la terminologin pelagiana, la palabra “gracia® se¢ emplea como el
primer don  de las personas que gjercen su libre voluntad, sicndo la gracia la ayuda que se
les da para el empleo adecuado de dicha voluntad, por medio de 1a revelacion de la ley y la
ensepunza de los Evangelios. asi como mediante ¢l olvido de los pecados cometidos en el
pasado. a través de la ayuda y con base en el gjemplo de Jesucristo.

Por su paite, para la doctrina pelagiana, Cristo no es concebido como ¢l salvador, sino
como un maestro de la santidad, a través de  sus gjemplos. Por ello, considerabun como
innecesaria a la gracia. al pensar que —con o sin auxilio— el ser humano podria cumplir su
cometido. Por ello negaban la neeesidad de ayuda externa, para que el hombre lograra la
perfeccion moral, debido a que el pecado original no se entendia como transmitido o
heredado. sino sélo como gjemplo negativo.

El hombre pelagiano nace moralmente neutro, - carcnte - tanto de virtud como de
vicio, aunque puede encaminarse hacin cualquiera de csas opciones a lo largo de su
existencia, al tener la capacidad de obrar tanto pecaminosa como virtuosamente, debido a
su libre voluntad. La capacidad del bien ha sido impresa por Dios y la imagen de la
naturaleza otorga al hombre la posibitidad de vivir sin pecado.

El pecado segin los pelagianos, tiene su origen —por una parte— en la imitacion del
cjemplo adimico y -~por otra— en cl habito a la costumbre de pecar, que crece a lo largo
del tiempo hasta cobrar fucrza y volverse muy dificil de desarraigar. La funcién de la ley
divina es contribuir a que fa naturaleza humana tenga un referente para el buen obrar, frente
a la costumbre del pecado. Sin embargo, la ley es insuficiente para evitar que los hombres
pequen, por lo que fue necesaria fa presencia de Cristo, para perdonar los pecados y ser un
cjemplo del obrar virtuoso.

Por lo tanto, ¢l pelagianismo da un papel relevante a la imitacion, wnto del bien como

del mal. De hiecho, el mal se origina cn la imitacién del vicio, asi como el bien se funda en
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la imitacion de las buenas acciones. sobre todo a partir de lo establecido por la ley divina y
lo realizado por Cristo.

Ouro uspecto fundamental del pensamiento pelagiano es la libre voluntad, que también
s neutra y. en consecucncia, puede encaminarse tanto hacia ¢l pecado vco'mo" hacia la
cvitacion del pecado. En este sentido, la- virtud . se c.nuende como ~un’ (.on_Jumo de

actos virtuosos, mientras cl pz.cado cs cntendldo como un acto. o un con_]unto dc actos sin

vinculacion entre si. i

Por esa razon, la voluntad estd aislada de sus nctos —independientemente de si estos se
orientan hacia el bien o hacia el mal— del mismo modo como cada acto es independiente
de los otros. Por ello, el pelagianismo prescribe que no hay progreso moral ni ético, ya que
cl hombre no varia su posicion después de llevar a cabo cada acto de voluntad en el
individuo por lo que anicamente existe la fuerza de volumtad para hacer el bien.

Por lo que ataiic al libre albedrio, los pelagianos lo consideraban una posibilidad
personal, y el individuo que lo posee ecs responsable de su utilizacion. Al mantencrse
el hombre en un equilibrio entre el bien y el mal, de manera constante ¢ indefinida, las
clecciones sucesivas del bien no implican que el cardcter se fortalezea. Por ello, segun esta
doctrina. el pecado y la culpa de Adian no tienen repercusion alguna sobre los
descendientes, ya que su pecado se debidé a un acto de voluntad. Recordemos que el
pelagianismo establece que la voluntad se mantiene inalterable después de la comision de
cada acto. La dnica forma cn que el acto individual de una persona pucde influir o
condicionar las obras de otrus, es a través de la imitacion. . ’

De¢ esta forma, Adin y Cristo s¢ ubican en los dos extremos de la ética y moral
pelagiana, pues se obra mal cuando se imita el ¢jemplo de Adin y se tiende al bien cuando
s¢ imita el ¢jemplo de Cristo, el que carece de influenciaen el ser humano para que desce el
bicn. Si tuviera influencia, romperia el equilibrio de 1a voluntad humana entre bien y el mal,
vulnera a su vez la libertad que, para la doctrina pelagiana, es la meta final y benéfica de la
naturaleza hunana, v

Con basc en esta razones, para Pelagio el hombre nst.l l\echo p.mx |J voluntad, y la
maturaleza humana posee la perfeccion sin pec.xdo (cn comraposncxon a I.1 doclrmd catdlica
del pecado original) pues, conto lo hemos sefalado, este no es lrunanSlblc. A su vez, la ley

y los Evangelios tienen la capacidud de mostrar el camino del bien a las - personas,



conduciéndolas a la vida eterna, sin que sea necesaria la gracia interna. La libre voluntad
tiene la capacidad de elegir el bien, lo cual se opone a la necesidad de la ayudzi divina.

Debido a que el pecado de Adan no se ha heredado a la humanidad, ésta puede vivir sin
pecado y aspirar a ser imagen de Djos. El Gnico mal heredado por Adin es el ejemplo del
obrar pecaminoso que, si se vuelve costumbre, se convierte en un daiio para el hombre.

Por lus razones expucstas. el pelagianismo se convirtio en un peligro dogmiitico para la
Iglesia de Occidente, en los albores del siglo V, pues hicieron que la Iglesia revisara las
bases de la doctrina sobre el hombre y su salvacion. en referencia a la ética y la moral. Por
ello Agustin de Hipona sc enfrentd al pensamiento pelagiano, estubleciendo la necesidad
de la gracia, como ayuda divina, para auxiliar al hombre en el encuentro del cumino del
bien, puecs la sola libertad no ¢s un factor suficiente para lograr por si misma que la
humanidad tenga un comportamicnto virtuoso y sc asemeje a Dios.

La polémica del dogma cristiano de la gracia no se agota con la discusion entre San
Agustin y pelagianos, asi que — Martin Lutero en el siglo XVI-— reinicié la polémica, en
torno a la justificacion gratuita a partir de la fe o la gracia de Dios. Por esta razon, una vez,
concluida la investigacion, se incluyd una seccidn, que aparece al inicio, en la que se hace
una breve referencia a la mds grande de las hergjias: La Reforma. ya que representd la
definitiva ruptura de la unidad espirituat de la Cristiandad.

Asimismo, la Gltima parte del trabajo es un apéndice. en donde sc tratan aspectos
biograficos de San Agustin, con ¢l objcto de dar un contexto amplio que permita entender
tanto la vida del Obispo de Hipona, como la época en que se desarrollo, que fue un ticmpo
durante ¢l cual se delinicron lus ideas que la Iglesia catdlica conservaria como centrales
para ser concebida como  una institucion cuya influencia se ha mantenido hasta

nuestros dius.
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La ruptura espiritual

La discusiéon sobre la Gracia, dentro del dogma cristiano, s¢ origina con Agustin de
Hipona, quien contrarresta la doctrina pelagiana. lu cual afirma que estd en el hombre la
capucidud pura salvarse, solumente mediante la eleccion del bien. Sin embargo, Agustin
consideraba que en el ser humano, per se, no radica la capacidad de clegir el bien, y que el
libre albedrio no orienta hacia actos buenos, ya que debe intervenir un principio externo: la
Gracia. proveniente de Dios, y mediante a cual se logra atraer al hombre hacia ef bien.

Esta discusion, que constituyé uno de los principios mas sélidos del cm’oli'cfsmo. no s¢
agold con San Agustin, ya que varios siglos mis tarde (en el XVI), Mnni’n Lutero, ‘en un
principio monje agustiniano, reabrié dicha discusion, en torno a'la jusltiac:on gratuita a
partir de la fe o la gracia de Dios, asi como sobre la libertad y la l‘omm en que / Dios actta en
el ser humano, mociones gque se sustentan en la dialéctica vu.xl esto es. la lucha interior
entre el bien y el mal. . )

Para Agustin en un principio, v posteriormente para Lutero, el desco. del bien y su
realizacion, requicre que el hombre sea atraido por Dios, por la voluntad divina y el deseo
de seeuirla. Por otra parte, ¢l rechazo a la voluntad de Dios, la negacidon y el pecado, son
producto sélo de la voluntad humana. Asimismo, la relacion entre la gracia y libre albedrio
que. como se vio en el desarrollo de la tesina, constituyen la base del pensamicnto
agustiniano, fundamenté también la doctrina luterana sobre la justificacion, en tanto se
considera responsabiliduad humana el responder al don gratuito de la fe. En efecto, *Lutero
estidio cuidadosamente las obras antipelagianas de san Agustin, especialmente desde su
comentario a fa Carta a los Romanos.™

Por otra parte. en ¢l ser humano existe la tendencia egoista a autodivinizarse, tendencia
yue —sin embargo— conduce a tomar conciencia de que el hombre no cs un dios y, a la
vez, provoca un desorden o lucha. Adicionalmente, el hecho de que el Apecu’dovoriginul
subsista a lo largo de las distintas generaciones, solo puede paliarse a iravés de la Gracia.

En este punto se establece la discusion de san. Agustin contra los pelagianos, a partir de

miro Turtado. Gracia y libre albedrio en Sun Agustin v en Lutero (Madrid: en Religién y Cultura, 1986),
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*(...) la necesidad de la gracia divina para la justificacion y para la salvacion.. asi como la
mediacion tnica de Cristo cn el dmbito de las teologias de la redencion )

Como hemos visto, Lutero toma bases de Agustin de Hipona (ademids de otros Padres y
concilios de la Iglesia), si bien no considera sus planteamientos en su sentido dogmiitico,
sino testimonial, es decir. como una interpretacion de las Sagradas Escriturus, Ademas,
Lutero resalta la importancia de la gracia como sustento principal de dicha interpretacion.

El mdétodo luterano, no obstante, se centra en ¢l libre examen o libre interpretacion, aun
cuando sus presupucstos doctrinales y mctodoldgicos hayan sido tomados de lus obras
antipelagianas de Agustin, para rechazar radicalmente el racionalismo o la razon opuesta a
la fe. En la tesina vimos como Agustin (en sus escritos contra los pelagianos) discute la
ética aristotélica ¥ platdnica, v la entiende como opuesta a la ética del Evangelio, en tanto la
racionalista ética gricga conduce a negar la gratuidad de la gracia divina, Por ello, Lutcro
’:uloplu ¢l método de combatir la imposicion de la razdén escoldstica sobre la fe.

Agustin plantea su concepeion antropoldgica a partir de una dindmica tanto mudable
conto unitaria del hombre, “(...) con diversos aspectos inseparables y siempre en accion
(recordarse, entenderse, y amarse: mens, notitita, amor o dilectio), imagen y semcjanza
dindmica de fa intercomunion tripersonal diving, a la cual debe ordenarse o asemejarse mis
y mis por la caridad o amor al Creador y o sus criaturas: es cl ordo amoris, reflgjo fiel del
mandato evangélico del amor a Dios, y al préjimo como a uno mismo; lo cual, dice san
Agustin, solo serd posible cuando te ames a Li mismo sin cgoismo, como criatura de Dios.™

De ahi que para San Agustin, el ser humano sc debate en la dialéetica vital, esto es, la
lucha del individuo vy de la sociedad entre el bicn y el mal. en donde la tendencia gencral es
¢l predominio del cgoismo y la soberbin, a partir de los cuales sc origina el resto de los
pecados y las injusticias. Por cso, el libre albedrio orientado a la salvacién, estyii: impedido
de una accion auténoma, ya que Unicamente pucde ejercerse ayudado por 1a grac‘ia‘divinu.
Sin dicha ayuda. cl libre albedrio -——al ser exclusivamente humano-- dnicamente pilCdc
orientarse al pecado, al desorden y al rechazo a Dios, en tanto se mimtenga ccrrddo ala
gracia. Por lo tunto, cl dinamismo de la voluntad no constituye una verdadera libertad, y
manificsta la lucha interior.

2 Ihidd.. p. 490,
Y ihid., p. 497,
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Por csa razén Agustin combatié al pelagianismo, debido a que esta doctrina consideraba
a la libertad como la posibilidad del ser humano de elegir entre ¢l pecado y el no pecado,
entre ¢l bicn y el mal, sin tomar en cuenta el papel determinante de la gracia divina. En
consccuencia, para los pelagianos “(...) no hay ya cabida para la ayuda directa, ’éonércld y

gratuita de la gracia divina, se hace depender a Dios de las decisiones futuras del hqmbrq

pre-sabidas por él'desde la eternidad .
Agustin insistia en que la gracia divina, por medio de Cristo en el Espmlu, lo que
atrae al hombre hacia ¢l bien y lo libera del pecado; los méritos hum.mos son. cn rc.xlldad

dones de Dios, ya que de Dios provu.m. el desco de hacer el bien.

Dado lo anterior, Lutero basé su doctrina en los plantcamientos ag,usum.mos sobrc la
relacién entre la gracia y la libertad humana, pues dio una gran relev.mcna ala

cuestion sobre ¢l pecado de origen y a sus consccuencias, y “(...) comprendlo muy blcn

que ¢l punto radical de la antropologia y de la espiritualidad cristina es, ndc 1 ‘as‘del Credo.

poner a salvo la gratuidad de la gracia de Dios por Cristo Crucificado & .) f'renle a lOd-l

forma de neopelagianismo escolistico que, segun €1, hacia también dt.pcndt.r .\ Di
decisiones del hombre destruyendo esa gratuidad del amor salvador divino.™ .- :
Lutero recogié la nocion agustiniana de que el libre ‘albédin’o, en tant'c;" es una
caracteristica meramente humana, sélo puede orientar al hombre al pécado. ESto' és; Lutero
retoma de Agustin la dialéctica racional que’ inserta al ser humano en in’ dinamismo
unitario. Al negar Lutero el libre albedrio, estd continuando con el pbnsaﬁ\icnlo
agustiniano, aunque llega a interpretar las escrituras en forma subjetiva, con la cual nicgala
tradicion de los padres de la Iglesia, al afirmar la pasividad frente al don de la fe, que
constituye uno de los sustentos de su reforma evangélica. . :

El ataque luterano contra la Iglesia catélica, inicié en 1517 con la utilizacion que daba
esta ltima de las indulgencias y los tributos exigidos por Roma a la’lglc"sia alemana. Cierto
es que la Iglesia catdlica requeria reformarse, para enfréﬁtur, los ‘uh‘uso's cometidos por
distintos miembros suyos, que resaltaban la falta de congruencia entre los- principios

del catolicismo y la prictica de la religion instiuiciom\liznda.:s

* thid., p. 499,
* thid., p. 501,
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No obstante, ademds de combatir esos factores estructurales, relacionados con el
gobierno de la Iglesia, Lutero también tuvo preocupaciones netamente religiosas, que fue
definiendo a lo largo dc los afos. En particular, se ocupd del problema de la
salvacion, relacionado con la naturaleza, la gracia y la fe. Por cllo, Lutero concluyé que la
fe en Dios constituin la justificacién del hombre, sin que interviniera la mediacién de una
institucion religiosa. De ahi que “La Biblia s¢ convirtié en la’ Gnica. autoridad en estas
materias, ¥ cadit uno tenia que interpretarla por si mismo. Logicamente no era necesario un
sacerdocio mediador en el sistema luterano.™

De lo anterior sc desprende que la justificacion humana sc logre por la fe, a partir de la
realizacion del mensaje del Evangelio, logrando mediante el encuentro libre y personal
entre Dios y ¢l hombre pecador. Asi, la justificacion, para Lutero, no se¢ logra mediante la
transformacion interior causada por la gracia infusa y los sacramentos: la tnica fuente de fe
es la palabra de Dios, tal como estia vertida en la sagrada Escritura. La gracia es, para
Lutero, **(...) ¢l resumen de la actividad personal de Dios en la revelacion y en la salvacion,
y en cada caso la identifica con los actos concretos en que se manifiesta aquella actividad.™

Por fe, Lutero entiende una actitud espiritual, un movimiento del alma, cuya sustancia es
la confianza, contrupucsta a la imposibilidad de justificacion para el hombre en esta vida,
debido a la towal corrupeion generada a partir del pecado original. Partiendo de su total
apego a las Sagradas Escrituras, para Lutero “El hombre no es mds que un instrumento en
las manos de Dios. Solumente Dios obra; el hombre es pasivo, o mcjor, o es como un
caballo que monta un caballero. Si ¢l caballero es Dios, ¢l hombre hari bien, pero si el
caballero cs ¢l diablo, hard necesariamente el mal.”™*

El pensamiento de Lutero, a raiz del cual abatié los cimientos de la lglésia catélicu en el
siglo XVL. tiene como sustento el escepticismo, cuyas raices se remontan al pensamlenlo
gricgo antiguo, surgido a partir de los plantcamientos socriticos recoydos por Pl.llon. por
lo que se conoce como escepticismo académico, cuya caracteristica cs la de liégar a una

conclusién negativa dogmiitica, partiendo de las dudas.

El escepticismo académico fue desarrollado postcnom\enle por otros hloso[’os. como
Pirrdn de Elis (360-274 a.C.).

M l-dmund Fortman, La Gracia en los reformadores (Madrid: Sal Terrae, 1970) p. 25‘)
T Ihid., p. 267.

* Henri Rondet, La Gracia de Cristo (Madrid: ESTELA, 1966). p. 222
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El cscepticismo pirrénico se da cuando se suspende el juicio (..) ucerca de toda
pretension de conocimiento que pase de las aparicncias. Los escépticos pirrénicos trataban
de no comprometerse en ninguna cuestion, ni siquicra la de si sus propios argumentos cran
vilidos. Para ellos. ¢l escepticismo cra una capacidad o actitud mental de oponer la
evidencia, en pro y en contra, acercat de toda cuestion sobre lo que no era evidente, de tal
manera que se pudicse suspender ¢l juicio sobre clfa. Este estado mental conducia entonces
al estado de ataraxia, quiciud o imperturbabilidad, en que el escéptico ya no se preocupaba
ni interesaba por lo que estuvicse mas alla de las apariencias. Y

En este aspeclo, el escepticismo constituye una oposicion al dogmatismo. Por ello, el
modo de pensamicnto escéptico tuvo un papel especial el siglo XVI, época en la que se
pusicron en un entredicho muchos dogmus provenientes del absolutismo religioso que
regin en Occidente desde la Edad Media. Por cllo, “(...) ¢l esccpticismo desempefia un
papel especial y diferente en el periodo que va desde la Reforma hasta la f9m1u‘l;\cf6ﬁ de la

lilosotTa cartesiana: un papel especial y diferente, debido a que’ la crisis'imelectuul

producida por la Reforma coincidié en el tiecmpo con el rcdescuhnmlcnlo y reapllcacton de

los argumentos de los antiguos escépticos gricgos.’

Por lo tanto, ¢l escepticismo permitid en ¢l siglo XVI hacer a un Indo cl dosmdusmo
catdlico y su influencia, tanto en el mismo terreno de la religién, como cni“el desarrollo
cientifico caracteristico de la Era de las Luces, que inicid en'el siglo XVII, ctiando la
revolucion cientifica se constituyd en “(...) el evento decisivo que cambié Ia relacion énlrc
ciencia v religion, en problema profundo.”™"’ ;

El escepticismo frente a las ideas religiosas, llevado a un extremo conduce al alc'ismo.
como resultado del sentimiento de incertidumbre, que se crige en uno de los principios de
la ciencia natural. De esto se desprende que el surgimiento de la ciencia moderna, aparezca
como la liberacion del pensamiento cientifico con respecto a la teologin dogmitica.

Sin cmbargo, la ciencia moderna, en sus primeros ticmpos, no necesariamente estaba
desvinculada de la religion, ya que *(...) la mds que proporcional participacion en la
ciencia inglesa del siglo XVII, se debié en parte a una ética especificamente puritana que

tendia a promover el cultivo de la ciencia.” =

“ Richard Popkin. La listoria del Escepticismo desde Erasmo hastu Spinoza (M;. 0: FCE., 1985) p.14.

n
Ihid.. p. 15,

" Floris H. Colien, The Scientific Revolution. A Historiographical Inguiry: (Chicago: The University o

(:hic 2o Press, 1994), p. 309,

Y thid.. p. 310,
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Por.otra parte, la cosmovision presentada en ta Biblia, es diferente a la cosmovision de
los antiguos griegos; si bien ambas perspectivas son religiosas, cn ¢l caso de la gricga, la
naturaleza pertencee al dominio de lo numinoso. En cambio, en la Biblia, la naturaleza
uparcce como  de-deificada, 1o cual, al aplicarse a la investigacion cientitica de la
naturaleza, se llega a una actitud a la vez humilde y vigorosa ante la naturaleza, es decir, de
aceptacion al ticmpo que de dominio.

Los actos de Dios son inescrutables para ¢l hombre: ninguna construccion
humana « priori puede en tltima instancia desentrafar sus caminos, y esto
significa que debemos aceptar como dones divinos cualquier cosa que
encontremos en la realidad. En su forma voluntarii de pensamiento, ¢l orden
de ta naturaleza no cra nuestro orden légico. sino lo descado por Dios.'*

Las concepeiones sobre Dios y la naturaleza contenidas en la Biblia, produjeron en el

desarrollo cientifico de los siglos XVI y XVII una fructifera interaccién entre la razén y la

experiencia. La humildad biblica conducida a la aceptacion de los hechos de la naturaleza,
combinados con una perspectiva del hombre comeo destinado a aprovechar la naturaleza,
fueron indispensubles para el desarrollo inicial de la ciencia moderna.

Asimismo, la idea de que Dios se revela a si mismo en los libros: La- Biblia 'y la
naturaleza, constituyd un dogma fundamental para el pensamiento protestante. “*Ambas
revelaciones deben ser estudiadas con la misma actitud de aceptacién devota y humilde de
lo inmedsatamente dado, no perturbado por la intervencién de la autoridad o la tradicién.™"

En consceuencia, en los siglos XVI vy XVII, muchos cientificos cristianos, al establecer
sus perspectivas sobre las peculiaridades de su ciencia, desarrollaron las caracteristicas de
la perspectiva biblica del mundo, apliciindola por vez primera a la investigacion ciemtifica
de la naturaleza, bajo el argumento de que la cosmovision biblica no afecta el cultivo de In
ciencia,

En suma, podemos notar que la discusién sobre lus posibilidades humanas. en torno a
la capacidad del hombre para su salvacién, originadas en el pensamiento pelagiano y

discutidas por sun Agustin, para fundamentar a la Iglesia. fueron retomadas por Lutcro,

yuien les dio una vertiente orientada u discutir nuevamente los basamentos religiosos de la

" thid. p. 30
" hid.. p. 312,



Iglesia catdlica, en lo relativo . al -papel de lu Gracia en la salvacién, y en la incapacidad

humana para lograrla, o : e : .
Asimismo, el rompimfento luterano * con “‘los principios catdlicos, - significé una
independencia del hombre. no con respecto ‘a :Dios, sino “en. relacion con la religion
institucionalizada. La cdp.lcnd.ld del hombn. para interpretar sin mediacion alguna la Biblia,
ciertamente influyd én el desarrollo de la Cicnciy, desde finales del siglo- XVI hasta

nuestros dius.
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CAPITULO |

*El hombre se busta u si mismo para salvarse. porque puede practicar
toda virtud y evitar todo pecado.”
Pelagio

1.1 La discusion en torno a la gracia, segin Pelagio

Al proyectar v definir sus doctrinas en relacion con otras, la Iglesia catélica se dirigié
cn primer lugar a las facetas objetivas de la verdad cristiana. De ahi que-las primeras
controversias de los primeros cuatro siglos. y las definiciones de la doclﬁna resultantes,
concernieran a la naturaleza de Dios y a la persona de Cristo. ‘ ‘_ 3 )

Bisicamente, ¢l catolicismo reconoeia la libertad de albedrio, las cohsec‘t_léncias
negativas de la caida, ¥ 1a necesidad de la gracia divina para la salvacién. Sin.ehlbm‘go.
dentro de la lulesia existiun pensadores o grupos enteros, con tendencias a enf'nl'lzm; en uno ,‘
u otro de los elementos mencionados. : R ; o

Por cjemplo, la lglesia de Oricnte, remarcaba la libertad de albedrio, en lun'lollzi'fscccién !
occidental destacaba la ruina de la especie humana vy la necesidad _absoluta’ de la
gracia divina para lograr la salvacion. Los teélogos orientales no consideran la condicion
pecaminosa de Ta humanidad, el apremio de redencion, ni la necesidad de Ia gmcin divina,
para levar a cabo tal redencion. De igual manera, para los tedlogos occidentitles no era
vitlida 1a autodeterminacion de ta persona. '

Si bicen la doctrina cristiana contemplaba todos los clementos del ser humano, su
interpretacion fue inftuenciada por cada escritor individual que los trataba, o segiin las
caracteristicas de esos tiempos controversiales. Asi fue como la confesion simultinea de la
unidad de Dios y la deidad de Cristo, o de la deidad y humanidad de Cristo,
inevitublemente  contlevaron durante su  transcurso  una seric de  controversias |y
pensamicnios contrarios, denominados. herejias.'> Esto éonslituyé su desarrollo, hasta

completar definiciones de doctrinas como la Trinidad o la persona de Cristo.”

VEL pensamiento de Cristo desde su primera difusion en el mundo helenistico conocié el “desarrollo de
distintas escuclas doctrinales. de especulacion teoldgica, pues  herejia derivada del griego airesis, significa
opcion doctninal libremente elegicda,
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Ante este contexto, fue inevitable que ——tarde o temprano— surgicra un pensador que

recaleara en un clemento fundamental de la doctrina eclesiastica: la salvacion, para dar pic

a una doctrina cousiderada herética y conducir a lu propia Iglesia, a través dc la .
controversia con ¢, a definir con mayor precisién las doctrinas del libre albedrio y de la
gracia. en sus relaciones mutuas.

Fue Pelagio a quicn correspondié desempeiiar ef papel del nuevo heresiarca, principal
tigura de la controversia pelagiana, a principios del siglo V. asi como a sus seguidores
Celestio y Julian de Eclano.

Pelagio (...) nacié en Bretafia hacia ¢l 354, y de su formacion cultural cabe
pensar que lucse hijo de funcionarios romanos cmigrados. (...) Llego a
Roma entre los aflos 380 y 384, siendo Papa Anastasio, y entonces sc
bautizé. o entre ¢l 375 y el 380, en los primcros anos de Graciano;
probablemente estudid derecho. Algunas fuentes (...) dicen que era monje, y
debio de serlo de 1a especie seglar no cenobitica ','7
Como lo desarrollaremos a lo largo del presente capitulo, la doctrina pelagiana se
sustentaba -—eminentemente— en ¢l principio de Ia libre voluntad, negando la ruina de la
humanidad y la necesidad de la gracia. El pelagianismo no admitia el pecado original,
considera que la libertad es creada, pero auténoma y sélo puede y tiene que observar la ley
de Dios. Negaba ta gracia para el cumplimiento natural de la tey.
La antropologia del pelagianismo “(...) exaltaba sin medida las fuerzas morales de la

voluntad humana.”™**

El pelagianismo, tuvo como principio fundamental la independencia
absoluta de [a libertad humana en relacion con Dios.

Por ¢sa razon, ¢l pensamiento pelagiano fue atacado por Agustin de Hipona. cn su
defensu de los principios de Ia lglesia. En efecto, Agustin hizo dificil la comprensién de la
doctrina de Ia Iglesia Catélica. en cuanto a que no puso de relieve, con claridad, la
voluntad salvifica universal *(...) La ayuda de Dios por la que concede ¢l acto indcliberado
es Namada gracia por san Agustin sélo en cuanto lleva al hombre a hacer un.acto Iibré y
salvifico.™" En consecucncia, la gracia agustiniana es un remedio del pcc.xdo. de Io que

resulta que constituya para el ser humano un prmcnpno de vlda supcnor, que pcmmc 4 los

" El cenobita es la persona que profesaba la vida mondstica . .

T Vittorino Grossi, “La comtroversia pelagiana. Adversarios v 4Il\upnlu.\ de Suan A&u\nn en Pulrlsluu m
(\I.ldud BAC. 19704, p. 357,

* Edmund Fortman, Teologia del hambre y de la gracia (Madrid: Sal Terrae 1970), p. 164,

" hid.. p. 170,
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hombres: participar de la naturaleza divina, a la vez que lo libera del pecado original,
conduciéndolo a la salvacion y. en consccuencia, a la libertad.

De esta manera son necesarias en la doctrina agustiniana; Dios y la existencia de la
gracia sitficiente para toda la humanidad.

La postura de Pelagio no sélo fue novedosa para el cristianismo de su
tiempo, sino también fue anticristiana. Al igual que Agustin. Jerénimo sc
dio cuenta del peligro v se refirio al pelagianismo como la hergjia de
Pitagoras y Zenon, lo cual habla de lo origenes clisicos de la doctrina
pelagiana y su_identificacion con ¢l paganismo y algunos de sus (il6sofos,
como Ciceron.™

También es posible encontrar reminiscencins del pensamiento maniquco en cl
pelagianismo, cn ¢l sentido de que ambas doctrinas son dualistas, al oponer radicalmente el
bien ¥ ¢l mal. A este respecto, los manigueos “(...) estabin tan convencidos de que ¢l mal
no podia venir de un Dios Bucno, que creian que provenia de una invasion contra lo bueno,
el <<rcino de la luz>>, por parte de una fuerza hostil del mual, de igual poder, cterna y
totalmente opuesta, ¢l reino de las tinieblas.™!

Las doctrinas coinciden en la necesaria distineién que sus adeptos debian hacer entre los
dos principios (¢l bien y el mal). Sin embargo, dificren en la vision del cuerpo, que para los
maniqueos corresponde al mal, y para los pelagianos es santo. A

En palabras del propio Agustin de Hipona, “Los maniqucos dicen que el DIOS bueno no
es el creador de todas las naturalezas. Los pelagianos ensciian  gue no es DIOS cl
puriticador, salvador y liberador en todas las edades de los hombres.”> :

Por lo anterior, podemos considerar la lucha contra el pelagianismo como un 'crzsl'ucrzo

por definir los fundamentos del cristiunismo, pues-si --como lo_ alirmaba Pelagio— la

salvacion esta en manos dnicamente del ser humano, queda en duda la funcién salvadora

det Cristianismo.

Como lo hemos dicho, en las ultimas décadas del siglo [V Pelagio llegé a Roma, en

donde ~(...) sc convirtio en una de las voces de mayor audiencia entre las grandes familias

3. Warfield, fnrroductory Exsay on Augustin and the Pelagi Comroversy (EE.UU: Cristian Classics
Ethereal Library . 1999). p. 12

i l'ugr Brown, Biogratia de Agustin de Hipona,(Madrid: Revista de Occidente, 1969), p. 58.

stin de Hipona. Tratados sohre ta gracia (Madeid: BAC, 1951, p. 517,
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romanas (...)."** Era adverso a la controversiu, tenia un gran celo por ln moral cristiana y .
tenia el convencimiento de que ningtin ser humano puede intentar hacer nada de lo que no
esti persuadido. Ademas, Pelagio tenia una notable capacidad para desempefarse y
propagd sus doctrinas en privado, cuidindose de no generar mucha oposicién; por lo tanto,
buscd progresar en forma discreta, sin discusion abierta. B ’

Sus métados de trabujo aparecen en forma suficiente en las péginas de su “Comentario
u lus Epistolas de Sun Pablo™. que escribié y publico durante csos aios, y en el cual exhibe
aprendizaje ¥ una capacidad excgética dotada de sensatez.

En Roma, Pclagio logrd la conversion de Celestio a sus puntos de vista. Celcsuo era un
jurista que —gracius a la prictica en la argumentacion, propia de su oficio--, conmbuyo u
la propagacion de las enseianzas recibidas. De hecho, fue mediante la difusion emprendida
por Celestio que las ideas de Pelagio fueron conocidas por la lglesia, para ser examinadas y
posteriormente rechazadas.

Cuando, por segunda vez, Roma fue afectada por las huestes de Alarico, Pelagio y
Celestio emprendicron la huida y, hacia el afio 411, llegaron a Africa, de donde Pelagio
prosiguié hacia Palestina. Celestio permanecié en Cartago, en donde se ordend como
pleshitero: sin embargo, el didcono milanés Paulino, mantuvo contra ¢! la acusacién de

herejia y el asunto fue Hevado ante un sinodo, bajo la presidencia del obispo Aurelio.

El cargo levantado por Paulino cn contra de Celestio. consistié en sicte temas ensefiados

por Cclestio y considerados hergjias.
1) Adin creado mortal y —-por lo tanto— de todas formas hubiera muerto, sin
importar si hubicra o no pecado.

2) El pecado de Adin lo dafid solamente a €l y, por consiguicnte, no tiene
consccuencias sobre la humanidad.

3) Elestado de los recién nacidos es ¢l mismo que tenia Adan antes de pecar.

4) La muerte a que estid destinada la humanidad entera no proviene del pecado o la
muerte de Adan, La resurreccion humana tampoco es consccuencia de la
resurreccion de Cristo,

5) Los niftos, atin sin ser bautizados, gozan de vida eterna,

W
o
~

* Grossi, Op. cit.. p.



TESIS CON
FALLA DE ORIGEN

20

6) La ley conduce al reino del cielo, de la misma forma ¢n que hace ¢l Evangelio, al
cstablecer qué es lo bueno.

7) “Adn antes de'la Hegada del Sefior, han existido personas sin pecado.™

De los fragmentos que se conscrvan de Ia investigacion del sinodo en este caso, se
desprende que Celestio cra contumaz y s¢ rehusé a rechazar los cargos mencionados,
excepto cl referido a la sulvacion de los niitos que mueren sin bautizo. )

En relacion con el tema de la transmision del pecado, Celestio consideré que esuain
era una cucstion abierta en la Iglesia, cuyos distintos dignatarios tenian dnferenlcs
opiniones al respecto. De  ahi que ese tema requiricra mayor investigacion, antes de ser
considerado herejia.

El resultado de su rechazo a condenar sus ideas --mismas que habian valido el cargo de
herético-- fue su condenacidn y excomunion por parte del sinodo. Después de eso, Celestio
se embarcd a Elcso, en donde si pudo lograr la ordenacion que pretendia en Cartago. Esa
condena, *(...) seiala una ctapa fundamental de la controversia pelagiana; a ella sc referirin
incesantemente uno vy otro bando; ¢l primero para hacerla respetar, el segundo para tratar
de revocarla.™

En tanto, mientras Pelagio vivia en Palestina --en el afio 415-- (...) un
plesbitero espaiiol, Paulo Osorio. llevaba cartas de Agustin de Hipona a
Jeronimo, y fue invitado a asistir a un sinodo diocesano, presidido por Juan
de Jerusalem. Ahi, [ue cuestionado sobre Pelagio y Celestio, a lo que Osorio
dio un recuento de la condena de Celestio por el sinodo de Cartago, y de la
refutacion hecha por Agustin de las ideas de Pelagio. *°

En consecuencia. este Gltimo fue mandado a Hamar y se procedié a un examen de sus
doctrinas, de las cuales la que recibid mayor condenacion fue su aseveracion sobre la
posibilidad del ser humano de vivir sin pecado en este mundo.

No obstante, ¢l favor del obispo hacia Pelagio. la destemplanza de Osorio y la dificultad
de comunicacion entre las partes, a causa de la diferencia de lenguajes, se combinaron para
obstruir los procedimicntos y —de momento-- nada pudo hacerse. Posteriormente, cl

proceso fue enviado al obispo de Roma para su examen y decisién definitivas, -

3 Ctv. B, Warfield, Op. ul p.t2.
** Grossi, Op .cir., p. 572.
* Wartield, Op. cir., p. 12,
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Debido a que el movimiento pelagiano tuvo una difusion considerable, *(...) a menudo
entre amigos comunes de Pelagio y Agustin, sc cred una especic de socicdad anénima de
ideus y personas, tras la que se amparaba el pelagianismo.™
Mis tarde dos obispos galos, Heros de Arles y Lazarus de Aix, quicnes se encontraban
en Palestina, levantaron una acusacién formal contra Pelagio con el obispo Eulogio de
Cesarca, quien organizé un sinodo en la ciudad de Lydda (o Diospelis) compuesto por
catorce obispos. a fines de 4135, a fin de juzgur cl caso. o

Al legar el dia del sinodo, los acusadores solamente poscian la acusacién escrita, que
habia sido redactada en latin, idioma desconocido para los integrantes’ del sinodo. En
consectiencia, no fuc leida, sino traducida al griego por un intérprete.

En su defensa, Pelagio comenzé por leer diversas cartas que habia recibido de distintos
obispos refutados, incluida una nota amistosa de Agustin de Hipona. Gracias a sus
conocimientos de latin y griecgo, Pelagio vencid los obsticulos y salié  absuclto, ademiis de
deslindarse de la autoria de las ensenanzas difundidas por Celestio, y convencer de que él,
Pelayio, anatemizaba lus doctrinas que (en realidad) habia proclamado.

De esta manera, ¢l logro de su absolucion le representd un triunfo, que llegd a defender
en un trabajo titulado “En defensa de la libre voluntad™, en el que se recuenta su triunfo en
¢l juicio y sus explicaciones ante el sinodo, a pesar de que los procedimientos sinodales
tueron enviados a Occidente. :

Por su parte, los opositores de Pelagio lograron su condenacion y la de Celestio en dos
sinodos provinciales del norte de Africa. realizados respectivamente en Cartago v en
Mileva, en ¢l ato 416. Hubo todavia claros escarceos entre los partidarios de Pelagio y sus
opositores, debates que no corresponden dircctamente a esta investigacion, Posteriormente,
hubo una condena a Pelagio, por parte de una gran sinodo de obispos en Cartago el 1* de
mayo del 418, a través de un sinodo compueste de tres trindas. En la segunda de ellas se
condenaba a los que se consideran que la gracia ayuda a no pecar, sélo a través de la
enseianza de o que ¢s pecaminoso, y no habilitado al ser humano para desear y realizar lo
que ¢ sabe que esta bien,

A este respecto, debemos considerar que uno de los antecedentes de la doctrina

pelagiana, con respecto a la grucia, se considerd el fariseismo, porque **(...) no admitia una

7 Grossi, Op. cit., p. $558
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gricia interna dada al hombre para remedio de su debilidad. El hombre es justo por los
dones naturales y la ley. a la cual s¢ considera como fuente universal de salvacion,™*

Lo tratado en las triadas es lu esencia de la controversia, que conduce a una referencia
consciente de os temas principales de los pelagianos. § '

El Papa Zdsimo, que habia apoyado a Pelagio, se vio condenado, ya fuera al destierro
con los scguidores de éste o a abandonar su causa. Y como Zoésimo fio’ ‘mantenia
convicciones personales sobre los puntos dogmaticos de la controversia, se rindid a la
necesidad del momento. Por lo tanto, citd a Celestio para aparecer ante un concilio en un
nuevo examen de sus doctrinas, pero el acusado de herejiu huyd de Ta ciudad.

Zosimo termind por adoptar una posicion totulmente opuesta a la causua que en un
principio habia defendido. Por tanto condend y excomulgé a los hombres que medio aiio
antes habia considerado como ortodoxos y. en obediencia a un decrcto imperial, emitié una
condena severa a Pelagio y a los Pelagianos, afirmando las doctrinas en lo relativo a la
corrupcion de la naturaleza, la gracia verdadera y la necesidad del bautismo.: Obtuvo el
respaldo del obispado, como una prucba de ortodoxia. o

A pesar de ello. “(...) dicciocho obispos italianos rehusaron firmar el documento, jumo
con Julidn de Eclano, quien en adelante encabezaria a los pelagianos. Como resultado,
fucron depuestos. aungque muchos de cllos se  retractaron, para *ser  nucvamenic
restaurados. ™ L ’

Sin embargo, el pelagianismo no desaparecié sin dejar un Icgadb. como lo fue el caso
de la antigua provincia de Gaul, en 428, con los Supcrvivientes del Pelugianismo, ** (...) un
cuerpo de lideres monidsticos intentaron hallar una tierra en la que pudieran mantenerse,
admitiendo la doctring agustiniana de 1a gracia, pero manteniendo la concepceidn pelagiana
de la awtodeterminacion personal hacia el bien.™"

Conforme a esta doctrina, todus las personas son pecadoras y su pecado deriva del de
Adin; no ¢s posible la salvacion de los humanos por si mismos. pucs para ello es necesaria
la asistencia de la gracia divina. Dicha gracia es gratuita —en el sentido de que las personas
no pucden merecerla realmente--; no es irresistible ni es dada siempre sin que su don haya

sido determinado por la actitud de los seres humanos hacia la divinidad.

* Victorino Capanaga, EI pelugianismo v

* Warlicld. Op.cit. p. 28.
M thid., p. 30

ipelagiani; (Madrid: BAC, 1951). p. 28.
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De esta forma, aunque no sca dada a cuenta de los méritos humanos, se brinda
confornic a los méritos, presentes o futuros. A la cabeza de este nuevo movimiento estaba
Juan Casiano, 4 '

De esta forma, siglos mas tarde --Lutero y Calvino— en I lucha de In Refonna )
pondrian y dariin énfasis de manera que la controversia conunuc, pue
protestantismo no e¢s, sino la justificacién por las obras. Ln rclac:on con’Dios es:el ¢je

del pensumiento reformador a partir de una vision que irradl..l cn el

las acciones humanas, pues partia, a saber, ¢l caricter sober.mo de’la’ grncna como’ accion

omnipotente de Dios para justiticar al hombre.

*(...) que con respecto al juicio de Dios no se puede cncontmr ningu

poyo, eynyluvs obras y
Wl -

nadic debe gloriarse de sus obras,

La oposicion agustiniana fue conducida en un prmupxo por; el polcmlsta Prospcro de

Aquitania y, posteriormente, por Cesirco de Arlv..s qulen Adlo fin"a la discusién,
fuvorecicndo la posicion de Agustin de Hlpom. En 431 una carta del Papa Celestino cerré

la controversia a favor de Agustin,

M G. C. Berkower, La gracia en los reformadores ( Madrid: Sal Terrae, 1968), p. 283,



TESIS CON 24

FALLA DE ORIGEN

1.2 La naturaleza humana

El punto de vista esencial de Pelagio se reficre a la suficiencia del poder humano para
alcanzar un estado moral superior, como la santidad. En efecto, los pelagianos debian
primacia a la razén que, junto a la libertad, da suficiencia al ser humano, a grado tal que
*(...) el hombre es endiosado por los pelagianos; su estado de nutural_eza es perfecto; no
parece que actiia la corrupcion del pecado original.™?

Esto indica una peculiar concepeidn de las relaciones entre ¢l ser humano y su creador,
quien — desdc este punto de vista--, ha dotado a su criatura con una capacidad (posibilitas)
o habilidad (posse) para Ia accidn, la que resulta suficiente, per se para que los humanos

ten de manera correcta, sin necesidad de la intervencion divina para lograr su buen
comportamicnto. Por lo tanto, pura el pelagianismo es decision de cada persona utilizar o
no esas habilidades.

El fundamento del pelagianismo consiste en asumlr In capncnd.xd humana de traba_yar no
sélo para lograr la propia salvacién, sino también la perf‘eccton, en este caso, en las esfems

ética y moral.

Las primeras noticias que se.tienen de_ Pel.lyo, se. reﬁeren a el como un hombre de

avanzada edad, quien vivia en Roma, cn donde tenia, adem.ls de® l'ama de antld'\d la

reputicion de exhortar a los demds hacia una buen.x vida. Pclago se mamﬁ,smb en vconlr'\

de las personas que atribuian su mala condicién éuca y moral (pccam nosa) a’la

inherente a la naturaleza humana. L
Ante excusas como la dificultad o incapacidad hum'm.\ pdl"! mejomr. Pc
*;Oh, ciega locura! Acusamos a Dios de una xgnoram.m doblt:' de que no parccc conocer lo
que El ha hecho, ni lo que El ha mandado, como si --olvnd.mdo I deblhdad humana de la
que £l mismo es el Autor— hubicra lmpueslo a los hombrcs Icyes que El mismo no

pudiera soportar.”?

2 Eugenio Frutos, “Sun Agustin: el hombre y sus idvas sobre el hombre “(Madrid:.en Revista Religion y
Cultura ,nim 9). p. 377.
¥ Cit. en: Warfield, Op .cit., p. 9.
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Como podemos notar, al referirse a la mejor moral y la condicidn de una vida hacia el
bien, Pclagio enfatizaba el poder y calidad de la naturaleza humana, demostrando con su
ejemplo lo que un hombre era capaz dc hacer, una vez emprendido su intento. De ahi su
ferviente defensa de la capacidad humana para cumplir con todos los mandamientos
divinos. ) :

Por lo tanto, este pensador establecia que *(...) el hombre recibe de Dios la capacidad de
comportarse en conformidad con los mandamientos divinos (...} y (...) lafex’o la revelacion
era uno de los auxilios divinos para hacer real esa posibilidad.”*

Para Pelagio, los poderes huminos son dones divinos, por lo que constituye un reproche
contra Dios el sostener que ha hecho malo o débil al ser humano. De ahi su reproche contra
quicnes se consideraban incapaces para la observancia de los mandamientos. De ahi que
Pelagio afirmara: “(...) tanto si lo descamos, como si no lo descumos, tenemos la capacidad
para no pecar. (...) Yo digo que el hombre es capaz de permanecer sin pecado, y de que es

¥y esta afirmacién de suficiencia de las

capaz de mantener los mandamientos de Dios,
capacidades humanas constituye el fundamento del pelagianismo.

De la aseveracion de Pelugio sobre lus capacidades humanas, se desprenden tres
coneeptos que el mismo Agustin de Hipona reconocié como los elementos basicos del
sistema pelagiano. La concepeion pelagiana hubicra sido inexplicable, sin gjemplos dc
personas que hubieran empleado su capacidad para vivir sin pecado. De ahi su afirmacion
de que esta capacidad era cuestion de cleccion. como — segtin él-— Ic‘)jhi\bi:in hecho muchos
hombres (santos) incluso en épocus pre-cristianas. o

Para Pelagio. se desprende de la inalienable facultad - hum..ma dc mantenerse libre

de pecado el que cada persona llegue al mundo sin remlnlscenc de’ pecado o dLbllldad

moral, derivada de actos de personajes de otros ticmpos. De csto dcrlva su_contundente

negacion de ta doctring del pecado original, negacién dLl‘lVddd dt. la astir cion de que el ser

humano no tiene necesidad de asistencia sobrr.n.xlur.ll en su’ cstuerzo'por scbulr una

conducta correcti,

Ante un hecho obvio, como la mucrte, los p&.laganos no admm.m quc el deceso dc Ad.m

fuera consecuencia del pecado, ni quic cslc pccado pcrjudlcam a todd la hum.mldad Por lo

 Grossi, Op. cit., p. 374,

* Cit. ew: Wartield, Op. cit., p. 9.
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tanto, aseveraban que la muerte fisica es intrinseca a la naturaleza humanu: cn
consecuenciy, en su condicion dec humano, Adan hubicra muerto adn sin habu pccado, los
pelagianos no aceptan la condicion sobrenatural de Adan. s o

De ahi que la doctrina pelagiana justificara el bautismo, no para cl'pcfdén dc los
pecados. sino para lograr un mas alto estado de salvacion. En efecto, la teoria pclhgiana del
origen de lus almas establecc que. si se¢ admite que cf alma de ¢ada individuo l{u sido
creada directamente por Dios, no podia afirmarse que las personas ‘han venido al mundo

manchadas por el pecado y previamente condenadas.
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1.3 La antropologia sobrenatural

El pelagianismo niega tanto la necesidad como la realidad de la gracia diving, en cl
sentido de una ayuda interna, especialmente de caricler preventivo, dcslixlhdu a la
debilidad humana. Fue este punto el que generé mayor tension durante la controversia con
Agustin de Hipona, sobre todo por la negacion de la gracia divina para ‘la":sa;IVucién
humana, ’ L :

En efecto, a pesar de que los pelagianos hablaban constantemente de gracia, se referian
a ella como ¢l primer don de las personas con libre voluntad, y la consiguiente ayuda dada

.a cllas para su uso adecuado. mediante la revelacion de la ley, la enseiianza de los
Evangelios y —sobre todo— por ¢l olvido de los pecados pasados mediante 1a ayuda y el
cjemplo de Cristo.

Por lo tanto, **(...) el Cristo pelagiano no es el Cristo catdlico, sino un puro Maestro y
héroe de la santidad, cuyos cjemplos arrastran y curan.™® Asi, para los pclagianos, la
gracia era innecesaria, pues —conforme a su doctrina-- sélo facilitaria al ser humano lo
yue, de cualguier forma, es capaz de hacer. Eso explica la concepcidn sobre la
libertad humana con respecto i la corrupeion o debilidad debidas al pecado,

De acuerdo con esta doctrina, negaban que lus personas requirieran ayuda externa para
la perfeccion moral, dado que el pecado de Adan no tendria otro efecto sobre la posteridad
que el de servir como ejemplo de o que no debe hacerse,

Sewiin Pelagio, (...) hemos sido procreados sin virtud, también sin vicio.(...)
Nada que sca bueno y malo, da cuenta de lo cuzl seamos laudables o
despreciables. ha nacido con nosotros, sino que es mis bien ocasionada por
nosotros; pues aungue hemos nacido; con la capacidad de ambas [la virtud y
¢ vicio], no hemos sido provistos de ninguna de ellas. (...) Afirmamos que
cl hombre siempre es capaz de tanto pecar como de no pecar, de mancra que
podemos confesar que tenemos libre voluntad.®”

* Capinaga, Op. cit..p. 32.
T Citoen: Warlield, Op it p. 9.,
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La antropologia sobrenatural pelagiana se basa en la capacidad de bien que la divinidad
imprimié en el ser hunﬁno, pues esta capacidad *(...) era, para Pclagio, la imagen misma
de Dios (...). Por'su n'\mmleml. csta lm.u_.,en comporta la posibilidad de vivir sin pecado y
de ajusl.lrsc alos precc.ptos divinos.™

Para los pelagianos, entre los origenes del pecado se-cuentan. la xmllacxén del  mal

ejemplo de Adin, y ¢l hibito. En otro texto, Pcl.lyo m.lmf'csta "\Iﬁda lmce tan duro el

buen obrar como la gran costumbre de pecar que conucnza cn( a nn cz'y. 5r.1du.xlmcme nos
somete cada vez mds a su poder, hasta que parece tencr, en cncno grado la fuerza de la
naturaleza,™" o 2

Conforme a la doctrina pelagiana, la fuerza de la éqstumbré sobre el mundo tiene como
efecto la division de la historia en periodos progresivos, marcados por la gracia externa de
Dios. En un principio, la luz de la naturaleza era tan fuerte que las personas vivian en

_ santidad. Cuando las acciones humanas se volvicron corruptas, la naturaleza sc empaiio,
volviéndose insuficiente para una vida santa, de ahi que por la gracia divina, la Ley fue
dada a los humanos como una adicion a la naturaleza, a fin de restaurar su lustre original.
Nuevamente, el hibito de peciar volvid a prevalecer entre la humanidad, y la ley no basté
para evitarlo, lo cual explica para los pelagianos la presencia de Cristo en el mundo, cuyo
objeto fue dotar a la humanidad del perddn de los pecados, asi- como un c¢jemplo de
santidad.

Aunque esta vision histdrica pelagiana indica un deterioro progresivo, que vuelve
necesarias dos intervenciones sobrenaturales (la Ley y la presencia de Cristo en el mundo),
no se admite la corrupcién de la naturaleza, ni siquiera ocasionada por el habito.
El mal surge de la imitacién del vicio, y eso motivé el rescate de la humanldad desde una
nueva explicacion de lo que estd bien (en la ley), o el perdon para lo que ya ha sido hecho,
v un ejemplo (el de Cristo) para ser imitado. :

Pelagio afirmaba que los humanos poseemos una libre volunlad que podemos encauzar

tanto hacia el pecado como hacia el no pecar, Desde la pcrspectlva pcl.xyan.l dcl mundo. la

virtud concebida como un complgjo de dClOS

l'tllOSOS

exclusivamente como un acto, o una serie de actos inconexos entre (si."La voluntad se

* Vittorino Grossi. Op. cit.. p. 575.
* Cit. en: Wartield, Op. cit..p. 12
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presenta aislada de sus actos, y cada acto desvinculado de los otros, lo cual nlcs.x toda la
conexion orgdnica o continuidad de la vida. Después de ejecutar cada acto de su volumad
el ser humano se mantienc exactamente en la posicidon en gue estaba antes de hacerlo;’ no

hay un progreso ético ni moral: sélo fuerza de voluntad para hacer el bien;

Al considerar cada entidad por separudo, incluso dentro del ser humano, los pelduanos‘

atribuyeron a la facultad de libre albedrio --bajo el nombre de [)OSII)IIIIMS o posse—- como
facultad personal; consecuentemente, quien la goza es responsable de 'su uso. En efccto

*(...) los pelagianos ensefan que aun al hombre malo le basta el libre dlbcdrlo para cumpllr
0

los santos mandamicntos.”

De acucrdo con el pensamiento pelagiano, los humanos se mantienen en un equnhbrlo

constante ¢ indefinido entre ¢l bien y el mal, por lo que las sucesivas eleccxones del bncn no

significan un fortalecimiento de cardcter, ni una ventaja personal.

Por lo tanto, para Pelagio, Adin fuc simplemente un hombre, por lo quc Vsus aé(os no
repercuten --sobre todo en el aspecto de la culpa y el pecado-- sobre otras personas.
posteriores a4 Adan en cl ticmpo, pucs el pecado es producto do. un acto de voluntad La
voluntad en si permanece incélume después de cada acto. Ceernn T

Por ende, la tinica mancra en que el acto individual de una persona condnc:ona los actos
de otras personas (que nacerin posteriormente) es mediante la imitacién.’ Puede imitarse
tanto el gjemplo de Adin, y sc hard el mal; o el gjemplo ‘de Cristo, y se tenderd hacia el

bien.

Lo anterior sirve como tn fundamento a la concepcion pelagiana de la relacxon enlrc la
humanidad y Cristo, quien — ademas de perdonar los pecados comeudos por las pcrsonns--
ensciia ¢l camino hacia el bien, a través del ejemplo, el cual exhorta a imitar.

Sin embargo, conforme a esta doctrina Cristo no podria influir en los humanos para que
éstos deseen el bien, sin destruir el equilibrio absoluto de la voluntad entre el bien'y el mal;
esta destruccion abarcaria la libertad humana que, para Pelagio, constituye la meta finat y
benéfica de nuestra naturaleza, creada por la divinidad.

* Agustin de Hipona, Op.cir.. p. 517.
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1.4 La moral pelagiana

Como se desprende de los anteriores aspectos, segan la concepeion de Pelagio, el ser
humano - posee, sin considerar, nada fuera de si mismo. Ia fuerza y el control de dirigir
sus actos por medio de su voluntad. Los términos son contrarios pura cl cristianismo
dogmitico que, encabezado por Agustin de Hipona, combatié la doctrina pelagiana. En
cfecto. para el catolicismo, la voluntad opera en provecho del contacto, es decir, la
comunidn entre ¢l ser humano y su ereador.

El pelagianismo parte de un tema universal, como es la libertad, al considerar “(...) la
necesidad del individuo de definirse y de sentirse libre para crear sus propios valores en
medio de la vida convencional y de poca cuantia de la sociedad. l
- Con respecto a la moral, existian cinco puntos principales dentro del pclagianiémo:

1. La perfeccion sin pecado de la naturaleza humana, en cada persbn‘a.? oponiéndose a

la doctrina del pecado original.

2. Lapurcza y santidad del matrimonio y dc los apetitos de lu ‘o'poyni'éndosc ala

doctrina de la transmision del pecado. =
3. La capacidad de 1a ley, asi como dc. los cvansehos, par.x las ersonds el
camino del bien (y de la consiguiente vida etema), por oposncnon a_la necesidad de
la gracia interna,

4. La integridad de la libre voluntad pura elegir el bien; bbhééta a la’ necesidad

del auxilio divino.

w

La perfeceion de las v:das de los santos, por oposncwn a la doctnna dc la condxcton

universal del pecado,*?

Como lo hemos visto a lo largo: del dLSdl’l’O"O dcl pre.seme capllulo. entre_los
fundamentos de la moral pelagiana se encuentra el caso de Addn, cuyo pccado —-p.xru esta
doctrina-- no impide a ks humanidad la pOSIblllddd de. \'IVII‘ sin pecado m cn consecu(.ncm.

ser imagen de Dios, Por lo tanto, al pccar Addl‘l "(...) no dltero esta |nmg,en m cl posee del

4

Brown, Op. cit.. p. 459,
** Warficld, Op. cir., p. 62.
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libre albedrio, ni en cuanto al cuerpo ni en cunmo’al ‘nl‘n 1.:Solo, propags ‘su ej¢n1blo yla

bautismo par.l los nifios,

*(...) la bondad de la creacién, el libre albcdno. la uuhdad de-la ley y los mernos e las

buenas obras,™

Con respeeto a la moral del alma humana, Ios pelag,lanos aﬁmmban ) quc el alma

justa no es particula, sino criatura de Dios, y que no tlicne pec.ldo ni aun en esla vuda

corruptible.”* De ahi que no fuera necesaria la gracia divina para el blenestnr humano

En sintesis, las enscfianzas de los pelagianos --a principios dcl stslo V—- consmuyeron

un cisma ante la Iglesia de Occidente, que la obligaron a. rcconsnder'tr, desde sus

1und.mu.mos la doctrina cntera referente al ser humano yisu S lvacuo con’ scrl.xs

consideraciones en las esferas ética y moral, Nosotros. la vemos para retom.xr su

concepcidn de libre albedrio frente a la posicion de Ag,usnn de Hlponn.

it Agumu“(M.xdnd BAC, 1976), p. 520.
A\.uslm de Hipona, Op. cit., p. §17.
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CAPiTULO N

“El hombre necesita de la gracia divina al principio. en medio y al fin
de su vida (...). Todo el proceso (...) sc halla penctrado por lu aceidn
intima de ta gracia en nosotros,™

San Agustin

2.1 Nocion de la libertad en ta obea Del libre Albedrio

Agustin llegd en ¢l afo 391 a Hiponh. en donde fue ordenado sacerdote. En ese lugar
escribié Del libre Albedrio, en donde combatié la doctrina maniquea, cuyas bases se
explican en el apéndice.® En el Del Libre Albedrio se afirma la *divinidad” de la
voluntad, al ser ercada por Dios, por lo que Agustin enfatizé la libertad de cleccion.

Posteriormente, en sus escritos contra los pelagianos, de los cuales hemos tratado en el
primer capitulo de este trabajo, Agustin afirmé que no existe una verdadera libertad, lejos
de la gracia. En la doctrina, que se presenta en este capitulo, el obispo de Hipona
manifiesta sus enseianzas referidas a la doble predestinacion.

La libertad es una cualidad para el ser humano, cuando sc ubica en ci orden perfecto en
que la razén impera sobre las acciones del alma. Ademas, la libertad se basa en la
voluntad. Del mismo modo que la razén puede ser objcto de la misma razoén (en el sentido
en que puede razonarse sobre “la Razén™), es posible que la voluntad tenga poder sobre si
misma. Se trata, en este caso, del poder de la voluntad, cuyo uso permite la libertad al ser
humano. ) 7

La libertad de la voluntad es posible, con independencia de tiempo o de lugar. El
aseguramiento de la actividad mental no es el tanico {in de la voluntad, sino la voluntad
misma, para motivar a las personas a la accidn y, consecuentemente otorghrlcs libertad.

Seglin Agustin, la libertad humana no es alcanzada mediante la inteligencia, sino por
medio de la voluntad. La libre voluntad da su valor mis alto al amor, y ¢l amor recto libera
a la voluntad.

40 Agustin en su juventud fue un oyente maniqueo, sin embargo, mis tarde refutard a la herejia de Manes,
veéase, infiv, p.83 y ss,
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Incluso la adquisicion de la virtud se da a partir del deseo de su adquisicion, por parte de
la voluntad. E] fin de la virtud es liberar a la voluntad a favor del bien. La adquisicion de
las virtudes se orienta al bicn inmutable.

La principal caracteristica de Ia libertad humana es que permite acceder a la eleccion, en
general. La persona que goza de libertad auténtica también tiene felicidad. Para Agustin,
cualquicra puede tencr contacto con la divinidad, si bien tal contacto sélo puede lograrse
con ¢l concurso de la voluntad humana, i ‘ )

La voluntad opera en pro del contacto, es decir, 1a comunién entre el ser humano y su
creador, lo que implica un gozo intelectual. *Asi como la visién beatifica, superior a todos
los poderes naturales del hombre, en iltimo término se nos dari por Dios, de la misma.
manera esta comunicacion con el amor divino sobre Ia tierra es el don diario de Dios.™*

La fibertad es comunicada al ser humano por un orden recto, el orden divino. Este orden
se picrde por la propia libertad. La destruccion del orden implica el peeado, al cual sigue la
separacion, el desorden, la fulta de armonia entre divinidad y scr humano, mente 'y
voluntad, alma y cuerpo. :

Para Agustin, el cuerpo humane carcce de suficiente poder como para encaminar a las
personas al pecado. Una mente puede conducir a otra hacia deseos miis bajos, excepto en el
caso de las mentes superiores, que no prestan atencién a esa clase de deseos.

El pecado se produce precedido de desorden e inquictud, y esto ocurre porque asi lo ha

permitido el ser humano. **(...) la cuestion del origen del mal (...) tiene s_il (:)ﬁgén

libre albedrio de 1a voluntad.**

Al representar Agustin la libertad de la voluntad como causa. que contribuye a la
armonia universal, no deja de considerar al pecado (otra de las cons’e’cit.'iencias‘ del 'dcspéﬁur
de la libertad) como la primera fucnte de desorden en el mundo. - ‘ S A

En caso de haber incertidumbre en el ser humano sobre fa mancra en que debe usar su
voluntad, la misma voluntad podria provocarle consternacién. Sin ‘embargo'.“comprendc
que la voluntad le ha sido proporcionada por Dios, para que la persona puedu'lener un vida

recta y, por lo tanto, un amor recto.

S Mary T. Clark, San Agustin, ¢l filésofos de la liherwad (Madrid: Augustinus, 1961), p. 68.
M Agustin de Hipona, Dol libre Alhedrio (Madrid: BAC, 1979), 1,16,35.



34

La libre voluntad es condicidn necesaria para que el ser humano’ obtenga recompensa.
Si ¢l entendimicnto determinara al hombre para la vida sobre lo scnslblc, no h.\bna libertad
humana. No obstante, gracias a la voluntad. ¢l ser humano pucdc haccr uso dc Io sensible

(conocimiento, afecciones, cosas) para fines esplntunles. :

Esa cs la forma en que la voluntad dt.lcmnna la vidayla dctIVlddd humana, nsu como al

entendimiento, cuando se considera una verdad p.xrucul.lr. conhado '.n clla, par.l actuar en

consonancia con esa verdad, valiéndose de las cncrgus csplrllu.xlcs y ﬁsncas del ser

huwmano.

Vemos como, para Agustin, la libertad es una caractcrlstlca mhercnte a l.x voluntad. El

ser humano tiene un conlrol auténomo ¢ |dealmemc JbSOIUtO sobre su VOIlmldd

Mediante la aplicaciéon de su voluntad, se puedt. optar para cl bien.: En csl'x eleccmn no
intervicnen ¢l conocimiento humano ni la-voluntad divina. Eso E\pllCJ que Ia llbermd sed
la principal cualidad de la voluntad. Con todo, Ginicamente puede ser libre'la’ voluntad que

cs libre para orientarse al bien. Es decir, Ia voluntad humana sélo pucde Scr Iibré éuando

las acciones humanas siguen las leyes de la razén basqdas en lus Ieyes dlvmas. Ejerc:lendo

su libertad, la voluntad puede decidir si -la razén | es duena o sea sivse: gozade-

libertad personal.

En consecuencia, si la razén predomina, entonces la voluntad hunmna s¢ orlcnta ala

biisqueda y logro  del  verdadero “bien - personal. - Las rvrc.xpamdade malcrl.lles y

espirituales humanas se encaminarin hacia el amor divino.
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2.2 Antropologin Agustini

La antropologia agustiniana hace una contribucién significativa a la comprensién del
libre “albedrio, afirmando una perspectiva dualista de la existencia. Sc trata de una
distincién entre cuerpo y alm.l, que tiene como resultado una unidad lnlc_x,r.xdora de’la
naturaleza humana.

La antropologia .15usum.m.1 se:fundamenta mnto en los prcccptos blbllcos como cn la
experiencia humana, a l'n de enlcndcr la: volunmd dcl ser humano. Para Ag,uslin. los
individuos, guiados por sus deseos .e mclmacnones més - profund.xs. son hbrcs para
comprometerse en una eleccion,” hacia el bien.

Agustin comprendid que condicion previa ‘al movimiento de la voluntad cs una )
inclinacion prioritaria. Lejos de la coercidn, Agustin creia en una inclinacién predispuesta,
tanto hacia el bien como hacia el mal. Las clecciones, molivos y deseos no se dan en un
ambiente vacuo, ni son indiferentes o dejan de inclinarse hacia ninguna de esas
direcciones.

Para este autor, la inclinacion del alma depende de qué época de la existencia humana
sea asumida, al definir las etapas de la libertad. A este respecto, €s necesario resaltar la
consideracion de cuatro distintas épocas histéricas por las que, para Agustin de Hipona, ha
transitado la humanidad. La primera inicia con la creacién y culmina con la caida. La
segunda, transcurre entre la caida y la época previa a la regeneracion. La tercera, despuds
de la regeneracion y antes de la glorificucion, La cuarta es la vida eterna que sucede a la
muerte. }

El entendimicento de estas categorias o épocas es, para Agustin, un clemento capital qué
mantener en mente, antes de entender la libertad de una persona. Es necésurio definir-las

condicidnes bujo las que el individuo puede operar. de otra forma, cl concep(o dv.. libertad
puede resultar confuso.

En primer lugar, antes de la Caida, la humamd.ld e\pcnmenlé ln posxblhd.xd de la

cleceion contraria, Adan tfue dotado con l.x c.xpacndad de amar y obcdccer al

- dl\’mld.ld
Fue dotado de la libertad de hacer lo que dsbia, con ciertas obllgdcmng:s. A este respecto,

Agustin de Hipona dice: **Mas cuando hablamos de la voluntad libre qlfe tenemos de obrar
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cl bien, y Ic otorgd Dios al hombre, hablamos de aquella de 1a cual doté Dios al hombre
cuando lo crié.””. En esta etapa, el don de la libertad lc fue otorgado a Adin.

Ademis de la facultad de Ia voluntad libre, otorgada por Dios, Adan también cuenta con
una voluntad bucna, igualmente duda por Dios. Por lo tanto, habia en su amor: un-orden

perfecto, y esa era la libertad sublime del primer hombre, reconocida’ por Ag,uslm como

una perfeccion verdadera.

Merced a su voluntad original, el ser humano tenia libertad paral elegir ‘el verdadero

bien, sin verse obligado intema o externamente. En esa época, el ser humano éohtaba con

un doble poder: el de clegir ¢l bien y el de no escoger el mal, aunque esl.xb prcsenlc la

posibilidad de clegir el mal. Sin embargo, Ia actitud de Adan era un dlsposu:xon de

dependencia de Dios, que prepara para un ilimitado crecimiento en la llbertad ]

Al distinguir la libertad de los santos de la de Adan, Agustin alrlbuye a’los santos la
perfeccion de no poder pecar (non posse peccare) y a Adin la perfeccion ;lc i capacndud
de evitar el pecado (posse non peccare). : ) ’ R

Para Agustin, no habia nada cn Adan que lo condujera irremisiblcmente hacia cl
pecado. Mas bien, ¢l pecado provino del alma, debido a una libre voluntad perfecta. En
consecuencias pura Agustin, el cuerpo no es la fuente del pecado.

A partir de lo anterior, la humanidad pucde desarrollarse a si misma armoniosamente
en concordancia con |os principios sentados por la divinidad, y conducirse hacia un estado
de perteccion final; o bien, puede engendrar ¢l mal cuando abusa de su libre voluntad.

La humanidad no es un ser estitico en ¢l momento de la creacion. Para Agustin, antes
de la Caida, el ser humano tenia la libertad de actuar hacia el bien. Es decir, el
primer hombre no fue creitdo neutral o sin inclinacién alguna (como lo sostenia Pelagio).
El permanecer equidistante tanto"del bien como del mal, implica una indiferencia que no
encaja en la categoria de libertad, pues la libertad se sustenta en la idca de movimiento. Se
es libre de actuar o refrenarse en el acto. En ambos casos estd el movimiento, preéente [}
auscnte. : o

Para Agustin, la posibilidad de pecar de Adin era necesaria para e‘(pllcar su Ilbcrtad
mas 1o es asi con el pecado en si. La libertad potencial para pecar, le fue dada a-Adin

antes de la caida, al igual que su opuesto, la inclinacion hacia el bien.

* thid., 111,18,52,
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Después de la caida, Adin tuvo sélo una inclinacion, debido a su capacidad de pecar.

Sin embargo, la libertad se mantuvo, bajo la forma de la autodeterminacién. Asimismo, los
descendientes de Adan (la humanidad entera), a causa de su herencia, tienen la capacidad
de pecar hasta el momento de su redencion.

En consecuencia, a raiz de la Caida, los individuos eligen de acuerdo con una

disposicién autodeterminada y rcsponsable. Después de Ia rcgcncracién‘ las'volunlades

perfeccionarse a si misma y adquirir las virtudes.

Para Agustin de Hipona, el programa de la libertad hunmna no consxstc en la sepammon

del alma del cuerpo, sino en una mas cercana vinculacién” entre el alm.\ y el cuerpo. El
cuerpo se ve, de este modo, no sélo como  sirviente del’ : alma, “sino que sc
espiritualiza, proporcionado la unificacion del cuerpo y el espiritu. = 3

El desco de una vida recta s el primer paso en ¢l camino de la libertad. Ese desco se
inspira en la vision de la verdad, de ahi la conjuncidn entre vida verdadera y vida libre, en
el presente cstado del ser humano. Lo que se perdié con Adan queda en el ser humano
actual tan sélo como una libre voluntad inicial, bastante debilitada en relacion con el bien.
A pesar de cllo, la libre eleccion sirve al scr humano para solicitar a Dios ayuda. que es
concedida a las personas, para permitirles crecer en libertad.

La libertad, se entiende si se comprende su relacidn con la sabiduria‘y la fclicidud asi

como la nocién de felicidad como don divino, mds que como conqulsla hum.ma. En este,

sentido, la felicidad no pucde obtenerse en lorm.l dlrecm smo ue debe ser deseadd pues

le es otorgada al ser humano como don divino.

Agustin hace especial énflusis en que el ser hunmno de todus as’, pocas ha poscxdo

siempre la facultad de la libre eleccion, como libertad inicial. La libertad otorguda por Dios
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debe ser recibida por el ser humano, la libertad pertenece a las personas, fundada en la
facultad de la libre eleccidn, cuya finalidad es el bien humano. i : ‘

En un principio, el alma no era pecadora, dado que el ser humano provenia de Dios 'y,
por lo tanto, era bucno. El mantenimiento de la bondad sc basaba ¢n la preservacién del ser
humano en ¢l lugar que, en el principio, tenia en el Universo, dc acuerdo con’ el bfden
divino. Dicho orden divino. como lo hemos mencionado, pucde scr dcstruldo por. el
pecado. Cuando cl ser humano destruye algo que ¢l no ha creado (pues ese orden ha sido

creado por Dios) ¢l hombre no puede volver a crear. Por lo contrario, mediante In sumxsxon

al orden divino, el ser hwmano puede conservar y aumentar su ser. IR
El humano caido tiene una tendencia involuntaria hacia el mal. Al'ln "dblado de libre

voluntad, no cs enteramente libre. Al abandonar su ObjelIVO, ld volunlad presema una

tendencia contraria; sin embargo, .1a libertad perdida puede recupemrse, en tamo h.lya libre

cleccion, mediante el acercamiento a la divinidad, a través de la oracmn.
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2.3 Mal mor'alyr

En-Del Ll/)l‘c Albedrio, Ag,uslm de Hlpona mlemn rcsponder al problcma del mal,

mediunte la discusién sobre Ia libre, eleccion. En- este. senudo, cI ser hum.morucne la

eleccion de hacer el mal por su propio podcr y dccnsxon, lo Clml tiene cfcctos negdtxvos en

un mundo hecho positivo por la divinidad.

La libre-voluntad, independiente de los fines a que pueda ser conducid

1, es para Agustin
un poder, y no una impotencia; una perfeccion y no un delito. :

El conocimiento del ser humano no incita a su voluntud a obrai o’nocimiemo de

Dios pucde ser causa de las libres decisiones humanas, Cuando se conoce lo qu succderu.

el conocimiento divino considera las cosas en un eterno prcscme s de cc’n,oce ' los actos

de voluntad humanos como actos libres.

Esto significa que, Ia bondad, para Agustin es, jliﬁto ala verdad Io que csln al

alcance del alma. Por lo tanto, la sabiduria y la llbertad del '\Ima e relacxonan con la

voluntad,

Pero ta vn.rd.\d y la sabiduria nadic las puede: perder conlru su voltmmd
porque nadic pucde ser scp.lrado de ella por la distancia de lugar, y asi;
cuando hablamos de separacion de la verdad y de la sabiduria, entendemos
por esto la perversion de la voluntad, que menosprecia las cosas supcnores y
ama las inferiores.’

La desobediencia a lo establecido por Dios implica abandonar el fi humano pues

mediante la opcidn del amor de Dios, el ser humuno tiene el poder de. Ilegar a'su fin

altimo. Para Agustin, la pérdida del amor implicn la dlsmmumdn de libertad: La
desobediencia es un acto que desordena,

Lo que no es puede considerarse mal metafisico;” lo que sc:corrompe o:muda su

naturaleza, es mal fisico o mundano. La renuncm al lm es ¢l
orden divino se circunscribe dentro de la libertad humana pucs. en t.mto person..\, el ser
humano goza de libertad, incluso con ruspeclo al l'n de su naturaleza. A

La libertad proveniente del mal uso de la hbrc voluntad ¢s una libertad aparente; en

realidad es un descenso a la esclavitud, BT

* Ibid.. 1114, 38,
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Para Agustin de Hipona, el trastorno infligido por Adan al orden del amor
ocurrié **(...) cuando fallé al elegir a Dios y se convirtié en la causa deficiente del mal.
Debia elegir entre una autonomia cerrada y una autonomia abierta: el hombre sin Dios o el

hombre con Dios.™!

En este sentido, Adin no vislumbré que la verdadera -- y unica--
autonomia es la abierta, ya que admite al-ser humano  para qile participe’ en ¢l
mantenimiento del orden divino. Y también porquc esta autonomia deﬁnc y perleccnona
fa naturaleza humana, S

Conforme a los plantecamientos .15usumanos, el actuar hum.mo en- consonam.m con la
voluntad divina, equivalia a aceptar que esta volumad es, en 51. la meJor p.xr'\ Ad'm. cuya
naturaleza queds debilitada por su deficiente querer. L ;

El pecado original tuve como efecto que la voluntad humana perdlera conto ﬁn a Dios,
efectuando una evasion con un fin perverso. Esto equivalia a la pérdida de 1a libertad. De
este modo, la voluntad era impotente con respecto a un bien saludable, y la unidad moral
humana dio paso a la desunion moral. . .

A partir del pecado de Adin, las alimas humanas luchan contra fuerzas mlern.\s rebeldes,
propias de su naturaleza. La oposicion no deteriora la volunmd en tamo l'ucull.ld .nmque a

veces obstaculiza sus decisiones especificas.

La purificacion es un esfuerzo, en que el alma lucha contra si misma,a fin'de.vencer las

inclinacionces hacia el mal, por una inclinacion hacia él blen.‘_

Como lo hemos afirmado, para Agustin de Hipona la causa dcl m.nl moral ‘osta en la

voluntad humana, En consccuencia, la libre voluntad se dio como ‘un poder pa el bien, no
como una incapacidad. f S ‘ : " . o

Agustin busca dar respuesta ‘a cuestiones como la motivacién de la voluntad, o la
eleceion entre distintas opciones, la capacidad de escoger. Para AguStin.:de Hipona, las
elecciones se basan en motivos. Antes de los motivos, se ubican los descos y los afectos.
Previamente a los deseos, hay una inclinacidn pre-existente, o disposicién hacia el bien o
el mul. Esta inclinacion es la primera causa de las decisiones humanas., ‘

El doctor de 1a Iglesia también sc cucstiona con respecto a la causa de la voluntad de la

inclinacion. Para €l, la causa del mal es una voluntad mala, y la causa de la mala voluntad

U hid., 11.14.38.
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cs autodeterminante. .El ser, a su vez, estd dctemunado a’ eleg,lr o no, a8 pamr de la

inclinacién o no inclinacién hacia el objeto de eleccion.

La inclinacidn hacia el bien es, para Agustin, producxo de Dzo.s y dt. 1o’ 'cuvlddd

humana. La posibilidad de errar estd presente, en la capac_idud c}le‘nc’luur.en'conlruno.,L:\
condicion de santidad, esta presente en el ser, pero no emana del sbr Iu
de la gracia donada a la humanidad. ‘ ’

La autodeterminacion orientada hacia lo élicamente incoﬁécib,‘sé ‘ub
emana del ser. La actividad autodeterminada y auto originndnj'uende‘
periodo que va después de la caida y antes de la regeneracion,

El estado final de Ia libertad humana es la libertad del creycnte en la etcmldad ‘quc le

da oportunidad de transformarse en un ser glorioso e inmortal, en el que es innecesaria In

y motivo son ong,madOS cn la

capacidad de actuar en contrario. Cada pensamicnto, acto y
libertad, orientada hacia cl bien.

De acuerdo con Agustin, son (...) dos las causas del pecado, a saber: una el
pensamicnto propio y olra persuasion ajena (...) sin embargo, tan voluntario
cs el que procede de la primt.r.l como cl que procede de la seg,unda. porque,
asi como no se peea por propia iniciativa involuntariamente, asi, cuando se
consiente en el mal conscgjo, no se consicnte sino por voluntad propia™

Por lo tanto, el pecado pucde provenir tanto de dentro, como de fuera del individuo, En '
ambos casos, opera la voluntad. pues los pecados cometidos por una persona “(...) a nadie
sc han de atribuir sino a su propia voluntad, ni hay para qué preguntar por otra ‘causa altima
de los mismos.™** El que las personas sean  impotentes o |5noranu.s. no dlsmmuyc su

culpi. Por lo tanto, ignorancia e impotencia son condlmoncs proplcus pnrn cl pcc.ldo pcro

no causas. oA

Para Agustin, Dios cred Ia condicion (la libertad) a parur de la cual los seres hum.mos
pueden orientarse hacia su ley. Adan, volumanamentc, escogio h.\ccr lo contrario a la ley
divina y, por lo tunto, cargé la culpa sobre si. La causa de la culpa es el mal uso (o abuso)
de la condicidn, o libertad. En esencia, Dios causd I condicion, Adin abusé de la misma

y. en consecuencia, se volvié culpable.

32 Agustin de lllpuna. Op. cit., 111,10,29.
hid. 111, 22,6
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Aunque la divinidad lmy.n dado libertad al ser humnno en el momento de Ia cre.lcmn no

es rcsponsable del mal uso que hagan de esn llbcrtad las personas' Por Io lunlo. no puedc

considerarse que el alma haya sido creada mala “(...) por el cch de queino’ cs aun tan

34

perlecta como puede legar a serlo (...) "
Frente a lo anterior, pucde contraponerse la nrgumcmac n.de: que ‘es mp051ble la '

libertad, dada Ia presciencia divina, en tanto la Ilbt.nild sc dct'n.l

en contrario, o como autodeterminacion, el ser humano elcslm lo quc Dlos snbc de
antemano, por lo que (en este sentido) no habria Ilbertad Sln emb'lrgo el oblspo de
Hipona, logré hacer compatibie la divina presciencia con la libertad humana, ya quc la:
divinidad conoce como actos libres los actos humanos de voluntad, considerados por Dios
cn un presente eterno, como hemos visto mis arriba. "

En Del libre Alhedrio, Evodio pregunta a Agustin que “(...) si Dios previé que el
primer hombre habia de pecar (...), Dios tiene presciencia de todos los futuros (...).-;Cémo
(...) puede darsc la libertad de la voluntad donde tan cvidente e inejﬁtublc es la
necesidad?™** ‘ e

Agustin puntualiza sobre las dos vias en esta materia.” Asume la Bifurcacié‘n de las
posibilidades, sin ofrecer una tercera opcién. Las dos opciones implican que la presciencia
divina es causativa. Nuevamente sc presenta (en la prcgunta de EVOdIO) la confusnon entre
condicioncs y causas. .

La presciencia, para Agustin de Hipona, es el conocimicnto hub‘ido de antemano por fa
divinidad. “(...) Dios no obliga a que sc haga lo que realmente se ha de hacer (...), prevé
todas; Ias cosas, de las que él mismo es el autor y , no obstante, no es cl el autor de todo lo
que preveé, 36 .

Si se considera que Dios tiene conocimiento de todas las elecciones libres, presentes y
futuras, que pueda hacer, eso significa que se encuentra fuera del tiempo (tieﬁpo humano),
a tin de no estar constreiiido por la secuencia de los hechos.

Agustin exonera a Dios de ser 1a causas eficientes del mal. Dios decreta los medios y

fines, pero no es responsablc de tales medios y fines. La libertad es, en si misma, un bien

4 thid., 11,22, 65.
2 bid. 11,2, 4 .
* thid, 1MA, 11,
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dado por Dios a la humanidad. “La voluntad libre, sin la cual nadie puede vivir rectamente,
es un bien dado por Dios, y (...) debemos reprobar a los que abusan de clla,”*’
Por lo tanto, es Dios la causa de la libertad humana, en tanto la causa del pecado y del
mal es el uso de la libertad, en concordancia con la presente inclinacion de la voluntad.
Aunque la presciencia de Dios incluye todas las decisiones libres, no comparte
responsabilidad por todas ellas. Dios no es responsable por el mal uso que ¢l ser humano
haga de la libertad, asi quien olorga un regalo no cs responsable por ¢l mal uso que se
haga de él. Es decir, aunque Dios dé ¢l bien de la libertad, no es moralmente responsable
de la forma en que esta libertad sca utilizada, Consecuentemente, la capacidad de creer (en
la divinidad y sus preceptos) es la causa material de la salvacion.
Esto significa que ¢l decreto divino no obliga a Dios a ser la causa material, eficiente,
formal y final de todas las cosus. Otro aspecto de la omnisciencia divina, se refiere a la
_libertad humana. Esta es, probablemente, una de las facetas mas controversiales de tal

omnisciencia.

La capacidad de eleccion dada al ser humano por la dlvlnlddd estd en consommcm con
la santidad y ¢l amor divinos. Para las personas, el conommlenlo de'D:os en cl bere

gjercicio del albedrio, es compatible con la soberania divina.

Agustin no consideraba a la libre voluntad como una verdad rucnonalmcme verll'c.lble,

sino nccesaria en relacion entre la divinidad y el ser humano.

7 Ihid., 1,18, 48. TESIS CON
FALLA DF, ORIGEN
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2.3 La libertad y del libre albedrio

En la doctrina de Agustin de Hipona sobre la libertad en el ser humano, se distinguen
dos aspectos principales, El primcro cs la facultad de libre eleccidn, la libre voluntad y la
libertad. Esta **(...) cualifica al hombre cuando la l‘ibre eleccién se usa conforme a su fin,
para conseguir el verdadero fin del hombre, que lo capacita a ser todo lo que debe ser.”%®

Adicionalmente, para Agustin de Hipona, el amor juega un papel l‘undamen!zi!’paru
ejercer adecuadamente la libre eleccién. El ser humano se teconoce en si mismo como un
ser amoroso, que se encuentra en una realidad misteriosy, sin embargo, la ayuda gratuita y
conveniente de Dios. le permite dirigirse hucia el bien, asi la sutilidad divina y la voluntad

. humana sc unen amorosamente. “El amor obra en el animo como ¢l peso cn el cuerpb.'f"

Para determinar qué es la libre voluntad, Agustin considera en primer lugar a fa
voluntad, que estima como la propia experiencia de la vida de cada persona, La conciyerncia
personal del deseo de ser feliz, representa la voluntad del individuo, no su libre voluntad.

La voluntad puede ser tanto buena como mala; en este tltimo caso, se refiere al desco
de no vivir con rectitud. Por la posibilidad de orientarse tanto al bien como al mal,
conforme a sus deseos, la voluntad no es inmutable. Sin embargo, es necesaria su libertad,
pucsto que es incongruente otorgar responsabilidad sin dotar de libre voluntad, '

De ahi que, para Agustin, la libre voluntad sea la facultad de la rcsponsabiliddd.
modelando tanto al propio ser humano, como a sus actos. La libre voluntad tiene un rasgo
de imperfeccion, al pertenecer a un ser metafisicamente incompleto; que no es.lo que
pudiera ser; cuyo fin estd fuera de él, y su necesidad no es saciada. A pesar de este r;;sgo de
imperfeccion, en otro sentido. la libre voluntad es” perfeccion, ya” que: mediante “esa
voluntad, l¢ es posible al ser humano vivir una vida recta. La posibilidad de adherirse

libremente al bien, conlleva el riesgo del error.

Es a través de la actividad intelectual 'y voluntaria como el ser humano sc relaciona

dinamicamente con su fin. En la persona-humana, la. libre voluntad es natural, pucs le cs

¥ Clark. Op. cit., p. 59. :
* Agustin de Hipona. Confesiones (Madrid: BAC, 1979), X111, 9,10,
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propia. Ademas, pam la voluntad humana es cscncml el ser hbrc, Io que mdlca que la

voluntad esti en poder del ser humano. :

En este sentido es que *(..) la opmién ul,usum'um nos pcrmuc soslencr que la volunlad
es la ciudadela interior de la hbre dtcnsnoﬁ que no puede ser tomada al Jsalto. Prectsamcnlc
porque la voluntad estd en nuestro poder, somos responsables de 1 clase de volumad que
tenemos, y en consecuencia, de la clase de personas que somos.”™* ) v

La posicidn de Agustin de Hipona frente al libre atbedrio se basa cn calegorias como la
soberania de la divinidad en la eleccidn y la salvacion, el ox"igcn del mal y su impacto en la
humanidad, la justicia de Dios, la responsubilidad humana y la providencia de Dios, que
opera a favor del creyente.

La libertad humana, para Agustin, se corrobora con la naturaleza y caricter de Dios, la
integridad de las escrituras y, lo que resaltamos en este trabajo, la naturaleza y experiencia

_ humanas. - S S

Recordemos que los dos trubajos mas importantes que escribio Agustm de Hlpona sobre

cl libre albedrio fucron De Libre Arbitrio y De Gratia et LII)BIO Arburlo.' El primero,
objeto del presente capitulo, fue escrito en el contexto dela controversia con -los
maniqucos, quienes --cono se  trata en ¢l apéndice— veian al mundo como arena de
enfrentamiento entre dos fucrzas opuestas: el bien y €l mal, fuerzas que, segun la visién
maniquea, determinan las actividades humanas.

Lo anterior fue considerado por Aguslin como un error, en que s¢ absuclve a los
individuos de la responsabilidad moral. Por tanto, en De Gratia et Libero Arbitrio, Agustin
combatié la doctrina pelagiana (heredera de la doctrina maniquea) referente a que el origen
del mal es independiente de la humanidad, Ademas, Agustin demostré que el mal es
producto del libre albedrio de la libre eleccion de la voluntad. En este mismo libro, Agustin
explica por qué Dios da libertad, la cual es compatible con la omnisciencia de la divinidad.

Como sec revisé anteriormente, De Gratiu et Libero Arbitrio fue el segundo trabajo
escrito por Agustin de Hipona, para contrarrestar a la doctrina pelagiana, fincada en la idea
de la inocencia humana con respecto al mal. Agustin, en esta obra, insistc en la
insuficiencia de los esfucrzos humanos para ameritar la Gracia, asf como en la inmerecida,

necesaria y gratuita asistencia de Dios para la salvacion.

“ Ihid., p. 63,
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La condicidn nccesaria para que el ser humano logre un bien conforme a su natumlezn
cs la libertad de la voluntad. En Ll'cclo. el fin determinado para el ser humano es la

participacion libre, en otras palabras, la comunicacién en la’ n.nurulcza leln.l No se trala

sélo de la participacion universal en el ser, sino una comumcacmn con Dws, en l'omla
espiritual y sobrenatural, mediante la cual la persona humana se conVIene en rcc1p|cme dc.

1a verdad divina y corresponde al amor divino.

Al separarse de Dios, 1a naturaleza humana no llc;,.l a I.x nada absolut.\. pero su ser
disminuye, cn comparacién con las primeras - épocas - de - umon absoluta. Esta
scparacion, fue voluntaria en Adian, y su voluntad transeurrié del” blen mayor al bien
menor. Para Agustin, no es pecado elegir el bien mds bajo, pucs para él hay una clara
distincion entre elecciones supremas que sc dirigen hacia actos en favor dc los preceptos de
caridad y obediencia e inferiores en favor de la soberbia humana. El ser humano tiene la

_voluntad de elegir lo que mgjor Ie convenga, pues el mérito, de su eleccidn,-es su propia
felicidad e infelicidad. “(...) cs preciso confesar que dos suertes de ideas impresionan al
espirite a saber: Las relativas a los objetos superiores y relativas a las inferiores (...) la
voluntad queda en libertad de elegir (...) la que le plazca.™' La libre eleccién no es, para
Agustin, exigencia de la perfeccién atribuida a la libertad. Tampoco hay restriccién de la

libertad con limitaciones a la libre voluntad.

TESIS CON
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2.4 La libertad y In Gracia

La Gracia quc.‘c;:omo don divino, le es dada a la humanidad por Dios, no es el
conocimicnto de la ley divina. ni condicion natural, ni remisién de los pecados. La gracia
posibilita cumplir con la ley, de modo que la naturaleza humana esti libre de pecado.

El libre alln.dno estd presente en el ser humano, pero no siempre tlende hacxa el bien.
En cambio. la gracia divina siempre es positiva, pucs pgrmnc al Illdl\'ldllo creer en la

salvacion.

No hay distincién para Agustin entre la gracia quc salva'yla’gracia quci santifica. La

dependencia de Dios que tiene el individuo, en cuanté a orientarsu voluntad hacia las

disposiciones divinas, es un proceso continuo que conienzi en'la salvacién y se extiende a

lo largo de la vida del creyente. :

Como hemos visto a lo largo de este capitulo, para Ai_.,ustm 1.1 g,r.lcu es necesaria para
cualquier acto humano orientado a la vida eterna. Si bien todas las acciones buenas
provienen de Dios, la libre eleccion es necesaria para todo mérito y demérito. )

La doctrina de Agustin sobre la libertad puede conducir a equivocos, dado que, al inicio
de su vida cristiana, al polemizar contra los maniqucos, Agustin tomé partido por la libre
eleccion como explicacién del mal. Al final de su vida, ‘en la polémica’ contra los
pelagianos, la libertad fue considerada por ¢l propio Agustin como la cficacia de désear ¢l

bien. La libertad teoldgica como consecuencia de la Gracia.

Para San Agustin, es errénco considerar que el ser humano st absolulamcnlc

independicnte, ya que “Dios, por su gracia, es el seilor absoluto de lodas las

determinaciones de la voluntad.(...) el hombre sigue siendo libre tanto bajp la influencia de

la gracia como cn ausencia de ella(...) La reconciliacion de esta verdad depcnde'dél modo
como Dios aclite.” e ‘
La salvacidn, para San Agustin, cs donada por Dlas en t’orma misericordiosa Y. amorosa.

v s¢ logra, ademas, mediante la ayuda humana,. de’ donde s dgs ntérioridad,

referida a la presencia de Dios en el ser-humano que lo llumma interiormente con el don

de la fe, Por lo tanto, la salvacion no es unlcamuue t.nca det hombre, smo b.nsxcamcnlc un.l

union entre ser humano y ayuda que proviene de Dws. i

2 Bugenic Povtalié, La graeia en los padres Latinoy (Madrid: Sal Terrae, 1970), p.187.
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La voluntad humana es fortalecida porla gracia. Agustin no niega quc exista de la libre
voluntad como facultad propia del hombrc histérico después de Ia' caida, - Mis bien. nicga

que en el humano caido exista una Ilhcrlad pcrfccu paru efcclunr el bien, libertad orientada

hacia la rectitud de voluntad.
Para el ser humano, el logro de - la llbcrmd se pllt.dt. dar si esm cs conducida por la

razén. En cste caso, fa voluntad pun.dc conducnr y cl:.yrse en aclos ‘buenos, por ser décil a

la voluntad y libre para hacer el bl‘t.n. s6lo ‘en lq que ataie 4 la voluntad inherente al ser
hurmuno. ; ; Lo

La capacidad de amar a Dios da al ser humano acceso ala perfeccion, Esta capacidad
puede ejereerse no mediante el poder de la libre eleccion, sino mediante el poder de Dios,
su gracia. La gracia de descar el bien y la fucerza para lograrlo, se unen en la libertad.

Agustin no niega la necesidad de Dios en la perfeccion humana, y tampoco considera la
renuncia de la prerrogativa del libre consentimiento humano. Aunque la creacion se dio sin
la participacion del ser humano. la salvacion necesarinmente lo abarca. Por ello, Ia
naturaleza es el lundamento bisico de la gracia.

Al reflexionar sobre la libre voluntad y lus condiciones de la libertad humana en Adan,
Agustin restaura la sublimidad de la libre voluntad, como el poder capaz de motivar al ser
huniano a trascender en Dios. .

Filosolia y teologia sc retinen en Agustin de Hipona, en su rcumon emre Dms y el ser
humano. de fa libre voluntad y la libertad. La docirina asuslmmna dt— Id llbl‘(. volunt.:d en

lo que ataiic a la libertad, no niega la dc.pcndcncm I'CJl qm. ucnc el ser humuno dc D:o.s ni

5

va en contra de la naturaleza.

“Tt buscas Ja razén, yo me espanto ante ¢l abismo, no logro ilegar al I'ondd (...) T razonas
tambicén. yo admito: i disputas; yo crepo; veo cl abismo, no logro llegar al fondo (...) Si
has venido a escrutar las cosas incscrutables y a investigar las cosas investigables, (...) ¢s lo
mismo que querer ver lo invisible y decir lo incfuble™®?

Por su parte, la iniciativa en la santificacion y en la creacion, estd en Dios. Sin embargo,
la correspondencia del ser humano a la divinidad, mediante fa gracia, aproxima a las
personas a Dios. Del mismo modo en que el amor entre personas surge de la semejanza, cl

amor entre los humanos y Dios debe partir de una semejunza divina.,

"t Agustin de Hipona, Sermones (Madrid: BAC, 1979), 27,7
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Agustin encuentra el origen de la condenacion en la resistencia de la voluntad humana;
de alhi su afirmacion de la necesidad de la gracia divina para la salvacién Iiumuna.

Al considerar la libertad humana como initil sin Dies, Agustin advierte. sobre el
funcionamiento de la gracia, *(...) cuando declara que la vida sobrenatural y el crecimiento
sobrenatural y la muerte sobrenatural, al contrario que sus correspondicntes naturales,
requieren la libre cooperacion del que vive.™™

Existen dos tipos de dones o grucias: ¢l don de la Providencia Divina, ¢l cual prepara ta
voluntad; y et don de la gracia divina, destinado a actos sobrenaturales y al principio de la
fe. Para Agustin, tanto la capacidad de la fe. como la capacidad para el amor. pertenecen a
la naturaleza humana, La fe y ¢l wmor, en si, pertencecen a la gracia.

La gracia eficaz es-triunfal, pero no obliga a la victorin. La voluntad no puede decidir
sin tener un motivo. Si bien la voluntad es libre en presencia de cualquier motivo, existen
motivos mis eficaces (ue otros para influenciar a un individuo a actuar. )

La gracia cficaz no impulsa al individuo u obrar, sino u descar obrar. No es una
anulacién de la libertad de 1a voluntad, sino una invitacidn eficaz, que sc‘fund'uuiénm eniel )
conocimiento perfecto que tiene Dios de la persona individual. L:x.Qf‘a#ia“dfyi}iéx"es una

preparacion divina de la voluntad.

Esta gracia victoriosa tiene como cualidad principal la susmucnon quc h.u.e dc cncomr.xr

placer en el bien. a hallar placer en ¢l mal. Asi, el - ser hum.mo no: sc e ;'oblvigadoo

forzado a cumplir una ley que le disguste, sino que. ceniforma. espom.me.x.

volunmd que conserva su

encuentre su gozo en dicha lcy. Es una preferencia de i

capacidad para la libre eleccion,

presupuesta, hay que atirmar un I|bre nlbcdrlo "“5

“ thid., p.UIS.

oY P dossua, Libertad en la wologia carilica (Madrid: Uerder, 1987), p. 265. TESIS CON
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La libertad se da en el ser humano cuando éste participa de la libertad divina, recibiendo
la gracia. Esto es consccuencia del libre don de Dios y del consentimiento libre del ser
humano. Para gozar de csta libertad, el ser humano debe hacer uso-tanto. de su poder

natural de la voluntad, como de la virtud sobrenatural de |'l c.mdad Es por ello que,

mediante la gracia divina, el ser humano alcanza la libertad.
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cAPiTULO 1T

*(...) su presuncion en sostener en que la justicia se realiza sin auxilio divino, se repliegan
cobardemente (...) purque comprenden cuin impia es (...)"

San Agustin

3.1 La eleccion moral del pelagianismo

En el presente capitulo trataremos la herejin pelagiana cn el aspecto ético de la
eleccion moral y su relacion con la naturaleza humana. De este modo, aqui trataremos el
asunto de ta eleccion moral entre el bien 'y el mal, scgin era concebida por la
doctrina pelagiana, Como veremos a continuacion, la eleccion moral concebida por
Pelagio al carecer de una distincion clara entre el bien y el mal destruye la naturaleza

humana, por lo cual conduce a una deshumanizacion
3.2 Relacion entre el hombre pelagiano y el creador

Como veremos en el siguiente apartado, Ia definicion pelagiana dcl,hombré se basa en
la concepeion del ser humano como un compucsto de dos sustancias espirim y carnc;
ambas sustancias ofrecen, cada una, diversas posibilidades. o

Pelagio, interpreta 1a concepeion paulina del hombre™, al cual - entiende en dos
planos: ¢l ético practico, equivalente a comportarse de acuerdo con la naturaleza humana; y
el plano l6gico-cognoscitivo, correspondicnte a un pensamicnto o habla ségt’m el hombre.

Ahora bien, para Pelagio no hay una oposicion estricta entre ambas esferas, pues no
hay posibilidad de ecuacion entre lo humano y lo divino. De hecho, el Bretdn *(...) pone
mds bien lo humano ¢n comparacion con lo divino para hacer ver la limitacién e

w07

imperfeccion  del hombre  frente a  Dios. No obstante, Pelagio procura . evitar

contradecirse con su idea fundamental sobre el ser humano, al cual concibe en su

“* Pablo se expresa del hombre como distante de Dios, pues, ¢n ¢l estdn las notas propias de la infidelidad, la
corruptibilidad
"7 Juan B Nalero, Las bases anmropoligicas de Pelagio (Madrid: UPCM, 1980), p. 194,
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naturaleza propia como un ser sustancial, constituido —como veremos en el siguiente
apartado-- de carne y espiritu, dindmico. neutro en una primera instancia, y con la
capacidad de determinarse a si mismo mediante su accién. Por lo ?xnlcrior, resulta que, en
un cstadio de puras posihilidades, no es posible decir que el hombre seca malo, pucs, por
creacién estd abicrto a toda posibilidad ética. De él no se puede decir que sea injusto.
predestinado (ni al bicen ni al mal) corruptible ™~ Si - bien el ser humano no puede
considerarse un fin, ya que éste debe ser Dios.

Pelagio retoma las ideas de San Pablo y las interpreta bajo su propia filosofin, Asi
ocurre con el concepto paulino de la oposicién entre ¢l hombre y lo divino, aunque toma
del hombre la parte espiritual, lo hace sin dejar de considerar su parte carnal. En efecto, los
conceptos paulinos del hombre carnal u hombre exterior-- con respecto a la sabiduria --, se
refieren a que el ser humano se fia y aun se jacta de su propia sabiduria, sin considerar la
sabiduria divina.

En contraste, la virtud de Dios, al  ser cterna, connota a la sabiduria o prudencia
del espiritu, cuyo fin Gltimo cs el conocimicnto de Dios. De hecho, la sabiduria espiritual
estd orientada a Dios, al contrario de la sabiduria carnul, que permancce en lo inmediato de
las cosas. Por lo tanto, la sabiduria del espiritu trusciende las cosas y lo inmediato, para
Hegar a Dios, logrando la paz presente y 1a vida futura.

Opuestamente al hombre camnal, ocupado de lo exterior, ¢! hombre espiritual se ocupa
de lo interior y de agradar a Dios. Ademids de estos dos tipos de hombre, Pelagio
considera al hombre esencial, que atin estd indeterminado y es, en principio, bondadoso.
Asi lo negativo de it condicién humana se halla no cn el hombre como tal, sino en aquel
que esta determinado por ¢l hibito camal.

De esta manera. la salvacién humana. de acuerdo con Pelagio, radica en el hecho de que
el hombre ha sido creado por Dios con el fin de conocer al propio.Crcador. De esta forma,
el hombre ¢s posibilidad, centrada en cl conocimiento de la Divinidad. De donde a su vez,
procede la ordenacion de la vida humana.

La sabiduria humana constituye una forma desvirtuada de la sabiduria auléntica, pues se
trata de la sabiduria del hombre camal. “(...) la sabiduria se lc da al hombre para que llegue

a conocer a Dios y su voluntad. Micntras permanczea en su teologia natural, ta sabiduria
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no cs mala, Lo es aquella que el hombre mismo desvirtta.(...) Pero en el hombrc susmncml
hay unu sabiduria buena, que trae su origen <<de bona natura>>, 0%
El concc.plo pelagiano de <<bona natura>> sélo puede referirse a DIDS. de qunen

proviene toda la sabiduria.” Consccuentemente, Dios comunica al hombre una’ sabiduria

cuyo fin es el conocimiento del Creador por medio de la criatura. Se trata de la sabiduria
natural, - asi dmonunada por partir de la naturaleza “humana qu'c'; déliidd a4 esta
donacnon divina, 'cs ornynalmunl«. bondadoso. Por tanto, con basc en su capacndad n.xtural
cl hombre tiene la tendencia a conocer a Dios, por lo que puede y, mas* aun, dcbe

conocerlo.

Debido a lo anterior, ¢l hombre es bueno (<<bona natura>>) vy pucde emanar unn
sabiduria buena, correspondiente al conocimiento de Dios, si bien tienc I posubulldnd de
ser orientada 'y perfeccionada, de modo tal gue la sabiduria natural (otorgada al’ s_er Immano
para conocer a Dios) puede ser empleada para otras cosas por ¢l mismo homlifd lo cual

significa la posibilidad de una disociacién de su finalidad original.

i TESIS CON
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3.3 Actitud del hombre pelag

Al considerarv los® elementos constitutivos del ser humano, Pelagio determind tr:cs
plunos: S

) - El primero es sustancial: en este plano el hombre se constituye de espiritu y camne.

b) “El scgundo es dinamico: ¢l ser humano estd sometido a la doble tendencia de la
came y del espiritu. Cabe notar que cada sustuncia constitutiva se refiere a una
esfcra propia de acciones alines, esto sc reficre a que, el espiritu y carne, llevan en
si mismo dos tendencias distintas y necesarias, la fuerza del espiritu y la fuerza de
la carne, pues sc manificsta el hombre interno con su racionalidad y el hombre
exterior con su prudencia carnal.

c) El tercero reiine los efectos de la doble tendencia, ya que *(...) el hombre es quien
se impone la accién de la carne, pierde su neutralidad sustancial y sc hace hombre
carnal, recibiendo todo ¢l la denominacion de carne (...); por ¢l contrario, el hombre
en quien vence la fuerza del espiritu, se hace hombre espiritual.y recibe todo ¢l la
denominacion del espiritu (...).""

A los tres planos mencionados corresponde una triple definicion humana. Es decir, en el
plano sustancial, ¢l ser humano se define por el espiritu y la care, que son  sus clementos
constitutivos: sc trata de un hombre esencial, que aun no sc determina licamente.
Mediante el dinamismo de los elementos que lo constituye, es decir, el espiritu y la carne,
este hombre esencial avanza hacia un estadio de posibilidades. Se trata del hombre interior
vy ¢l hombre exterior, términos mediante los que se resumc ¢l doble dimmﬁsmo. y
consecuente doble ley, de la carme y del cspiritu.

El hombre carne y ¢l hombre espiritu que constituyc la definicion humana VcS un ultimo .

estadio antropoldgico, que indica la realizacion del hombre en su clapa terrestre.

D¢ acuerdo con lo revisado hasta agui, acerca de la concepéién pelugiana. naiﬁéﬂistn
y optimista, con respeeto al hombre, éste es bueno y‘tieng: la posibilidad natural de
orientarse al conocimiento de Dios, excepto cuando se trata de la dimensién carnal del
hombre, ya que cs tendiente a deslizar al hombre de su fin esencial y de esta forma tiende,

a reducir el espiritu,

“ Ibid.. p.189.
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cién_ humana

3.3.1 La determ

Con’ bise ch lo w;{uesib en’ el punto ‘anterior, ¢l hombre —segin la definicién
pelagiana--'se camclmm por un doble dinamismo, determinado por la accion conjunta de
lacame y dcl cspmlu. en otras palabras, se trata del hombre interior y el homhrc exterior.

En la naturalcza del hombre, la carne y el espiritu son dos principios auténomos y
opuestos, pues la carne, debido a su propia fuerza, se dirige. a acciones afines y
connaturales de la misma carne, al igual que el espiritu. orientado a acciones de su propia
naturaleza y afinidad. Dcebido a esta dualidad la concepcidn pelagiana del hombre se
aproxima cn cierto modo al maniqueismo.”

Si, por una parte el pelagianismo considera que ta carne, mediante sus obras, tiende a la
reduccion del espiritu, a su vez, tiende a la reduccion de la cuﬁ!c. no se refiere a una
confrontacion entre la autonomia de la carne y la del espiritu. Se trata de tendencias
diferentes, entre las que el alma (esto es, el mismo hombre), debe decidir,

Por consiguiente, “En las obras de la carne y del espiritu se da un tinico principio agente,
¢l hombre, que Pelagio expresa frecuentemente con el término “anima” (...) cuando ésta
piensa carnalmente, es decir conforme a la llamada prudencia dc la C'lmc. realiza

obras carnales y convierte a todo hombre cnh <<carne>>, y cunndo pic cnsa espmtualmcnte

es decir, conforme a la ley de la racionalidad, realiza obras csplrltualcs y conwcrte “al

wit
hombre en espiritu.”

De este modo, ¢l hombre, como sujcto, estd expuesto .1 la orientacion ya sea de Ia came

o ya seu del espiritu. El hombre, entendido como <<nmma>> -se’concibe como un

principio deliberante, que pucde unificar o desxnle"n‘ “ sustancias

constitutivas: carne y espiritu. S

La tendencia o la ley carnal, es un modelo dmanucovdc vida,: equlparable a la

irracionalidad, pues las acciones a que conduce I.n ley dc la c.xmc no repusna a la misma

carne. Es, mas bien, el alma mcmnal qm S|ente rcpusnancm al actuar las obras de

lr:n.ldo en el np-.mhcc inciso G, véase infiu, p. 85y ss,
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la  came., - De .lln Id lcnduu.m pcl.x-'mn.x a no conSIdcmr a la came como mala, ni

responsable dt. Lls uccmnc carnalcs. como ‘lo cs cl alma. por ser la quc decide,

3.3.2 La voluntad csbbht:m

A traveés le Ta volunlad el alma es el sujeto y autor dx, Ins obrus carn.xlt.s. como veremos

con detenimiento en el siguicnte .lp.u'tado. Por cllo, el .llm.x esm cn un unlo mlcnncdlo

entre la tendencia carnal y la - tendencia espiritual, m7on por 1 cual T volunlad dctcmnn.l

al hombre como ser carnal o ser espiritual.

Al establecer lo anterior, Pelagio no se rehcrc a un.x r;ahd.xd intermedia entre carne y

espiritu sustanciales, pues el almu es el proplo hombre en’ otras:palabras, el hombrc

se identifica con el alma.

Las acciones carnales, decididas por el ulmu. sbn umbuldns or: denominacion a- la

tension,
Si

voluntad,

el alma, mcdianlc su

Cristo, quicn cstaba constituido de carne. y. no ohslame que esta’ sustancia su've al peeado,

vencid ¢l pecado evitando pecar. Esto complolmb p.xru Pclag,lo. quc l.l carne no ticne al

pecado en su naturaleza, Mas ain, el pec.xdo se’o gina en’la voluntad, ya que el factor

fundamental para pecar no es la naturaleza carnal del hombre, sino la voluntad.
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Por consu,ulenlc. Pel.ngm consu.!cmb.x |-l poslbllldad de evitar absolulamcnle el pecado,
mediante la’ propla decusxon. cs d::cxr. por. un.1 acto de volunlad En la nnluraleza humana
radica la volunl.xd de nov pecar, - mn.mr.m en la” voluntad “se - halta la ‘facultad de
evitar cl pt.c.!do. Adcm.m “la ‘vbrl'unl'ld persnslc coxisi:intéménié. En tanto exista la doble
posnblhdad de pecar'y de evitar el pcc.ldo. existird la voluntad, pues Ia doble posnblhdnd cs
consustancial a la naluraleza humana.

La voluritad pers:slc integra en cl pecado, ademads de ser determinante del mismo. Si
bien el pecado habita en la carne, no liene relacién con la naturaleza carmal del hombre,
sino tnicamente por la voluntad, de la cual ¢l pecado proviene accidentalmente.

Como hemos visto, la naturaleza humana sc integra de las sustancias carnal y espiritual,
asi como las tendencias de tales sustancias. De hecho, las tendencias proceden de las
sustancias, aunque llegan a la accidn a través de la voluntad. La confrontacidn cntre carne
v espiritu no ocurre en ¢l plano de las sustancias, sino en el dinamismo de estas sustancias,
razén por la cual la carne puede imponer sus actos carnales, o ¢l espiritu puede imponer
sus obras espirituales.

Si en el paso previo a ello el hombre neutral, posteriormente se desneutraliza para pasar
a ser espiritual o carnal. El antagonismo entre carne y espiritu es un anlagohismo moral,
originado en la voluntad espontinea y libre del hombre, mis que en su naturaleza carnal.

De este modo. para Pelagio el hombre es un ser que se hace a si mismo de
manera continua, y no se hace por necesidad, sino mediante una constante eleccién de la
voluntad. Al constituirse tanto de carne como de espiritu, y al poseer la doble  tendencia
carnal y espiritual, el hombre ¢s una posibilidad inicial, es decir, es un punto a partir del
cual la voluntad, mediante la eleccién de una u otra tendencia, hard la.conversion del
hombre antes neutral, en camne o espiritual,

Hay que tomar en cuenta que a esa doble posibilidad, de lo camal y de lo espiritual,
Pelagio aplica la denominacion paulina .de hombre exterior y hombre interior,
respectivamente, Ambos, exterior ¢ interior, son dos uaspectos necesarios y naturales
del mismo hombre: Se trata de dos paradigmas dindmicas en los que la voluntad recae.
La inclinacién del hombre, hacia el espiritu o hacia la carne, es responsabilidad de la

voluntad, pues ésta permite la transicion de la naturaleza a las obras.
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3.4 Conseccuencias éticas del pelagianismo

En la posicién ‘pclugiariu de la teoria de la doble naturaleza humana, la de la came y el
espiritu, nos encontramos ante una doble ética: la del hombre exterior ¢ interior. Si bien la
ética del hombre exterior no resulla repugnante a Ia ética del hombre interior, son las
acciones carnales las repugnantes a la rmzon o al espiritu. Las acciones carnales, por tanto,

someten al hombre al pecado.

Sin embargo, la carne —concebida  como sustancx'\-- qucd.: al

repugnancia contra el espiritu, en tanto se mantenga en el pl.mo puramente;d

De hecho, son las obras carnales las que provocan repubnancm al csp ritu;ty quc p.u'a,

Pelagio la came, perse, no es mala, pues son las obras camalcs Ias que son malas.

La arientacidn de la carne son los actos u obras carnales, quc.,son conl arias

cspii‘ilu y

siempre son malas por lo que, después de todo, en la nuluraleza de’l camt. “radica un

principio maligno: de ahi que se considere a Pelagio en la linea éuca del n q'ucismo, a

"pesar de que el propio Pclagio se manifestaba en contra de la doclnna dc. M.mcs. e

Para resolver este problema, estublece en primer lugar. una’ dlstlnmon emrc la carne-

sustancia y las obras carnales. Con objeto de confundlrlas, la camc es enlendlda como

sujeto agente de las obras carnalces,

Por otra parte, es ¢l alma la que decide la inclinac:on ﬁnitl’dc un’individu

“esto es,’si

serd espiritual o carnal. En consccuencia, la cnmc no.es responsable d Ia orientacién del -
hombre.
Las obras carnales no se originan en la carhc

pertenece a la parte racional del hombrc. es decir

inculpabilidad de la carne a costa de la culpablhdad del alma. Al hucer recaer en el alma_

la responsabilidad de las obras canmles Pelay

se cs,mdd del m.lmque mo, en lan(o esta

doctrina consideraba a la carne como el umco faclor susceptlble de pecar.

En contraste, Pelagio propuso al alma como el dulor y respons.nblc del pecado y las
obras camales. debido a que la carne leu lmp051b|hlada de actuar sin la 1ntervenc1on del

alma, la cual si pucde actuar autonomamente. si bien en lus obras camalcs sol.lm-.nle actia

" Ihid., p. 203,
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mediante la carne. Dc ahi que, en la ética pelagiana, el alma sea la responsable de la
inclinacion Gltima del hombre: si éste serd carmal o espiritual.

A partir de la dialéctica de la carne y del espiritu en el ser humano, Pelagio establecio
las tres  esferas en que cabe considerar al hombre —y las cuixlés'hchwg scialado

anteriormente--; estamos hablando, en primer lugar de el ser humano como ‘sustancia

mixta de carne Yy CSpll’llll' cn s«.sundo como un dlﬂ'll’ﬂlSlTlO de lendencms conlranas‘ yen

tercero, como una realizacion definitiva,

A la luz de esta ética, la lcy sc debilita por cl pcc.ldo sm qut. el ‘sujeto m:,cnte estd

consutundo por la carne, sino por la voluntad o potcncm dcl

’n‘dou la carne
tnicamente ¢l instrumento por el que la voluntad se sirve. X ‘ :

Como hemos visto. la doctrina maniquea no considera quc haya conlmuld.xd en la
esfera dtica y moral, entre fa naturaleza y las obras, ya que si estas son ‘camales, son malas
pucs los maniqueos consideraban que la nawraleza de la carne’es mala. Pelagio, por su
parte. consideraba que entre la naturaleza humana y las obras estaba la voluntad. Por esa
razén, la naturaleza humana —debido a su doble tendencia, carnal y espiritual--, es un
paradigma dindmico propuesto a la voluntad, yva que ésta es la que decide las obras; de ahi
que para Pelagio si exista continuidad entre la naturaleza y las obras.

Por su parte, el mal es concebido por san Agustin no como una sustancia, sino como
una negacion: es la negacion de un bien mayor. De este modo, el mal no ticne una cattsa
especial, es decir, no se trata de un ser, sino de un no ser y una deficiencia, contrapuesta al
ordenamiento de los seres en ¢l Universo. Sin embargo. este desorden no es uﬁa ausencia

de orden, sino un orden distinto al que debicra ser.

El mal, segin San Agustin, radica en la perversion de la voluntad hbre y.a semejanzn
del pl.lntu.mnmlo pelagiano, “El verdadero mal esta (...) en el alma, no en Ias cosaé."” :

Abora bien, la relacion entre el mal y el pecado también permite entrever Iu vmculucién
entre ¢l alma, el pecado y el mal. El pecado es obra humana, aunque cabe consjdérur que el
hombre es obra  de Dios, la cual pucde prestarse a la idea de quc”D:iosr puede ser
responsable de mal, como pudicra pensarse en el pelagianismo, en tanto ha ‘da‘do‘ origen a

una criatura (¢l hombre) capaz de transgredir.

™ Regis Jolivew, Sun Agustin y el neaplatonisno cristiano( Buenos Aires: CEPA, 1963) . p. 152,
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Sin embargo, San Agustin considera que Dios sélo ha hecho el bien, siendo la actividad

creadora la produccidn del ser. El pecado es un desorden y, por lo tanto, una deficiencia de
ser, procedente de la nada. Debido a esta procedencia, el pecado (segiin Agustin de
Hipona) no puede proceder de Dios. creador del ser.

De esta forma observamos que " El pecado, por consiguiente, viene de nosotros mismos

£ DA IO
(e no somos sino seres limitados: es un mal uso de nuestra hbcnnd e

En este sentido resalta §a cuestion del libre albedrio, ya que el hombre cs llbrc v debldo a

esta libertad y finitud, estd en posibilidad de pecar.

El libre albedrio, aplicado a la esfera de la volumud in Tl capac:d.\d human.\

“de determinacién. El libre albedrio no es un cstado de’ equlllbrlo est.mco o lndlferencu.

sino Ia capacidad dc determinarse a si mismo, de ncuerdo con I.ls reprcscn!.lcwm.s

interiores y con ayuda de la razén, que permite al hombrc decldn‘ si consw:ntc o no la

pl‘CSIOIl de csas rcprcs&.nncnoms

Asimismo, la libertad no significa que el hombre sea complctumcn@Vi_n‘t’lepcndié‘n‘le con
respecto a Dios, ya que nada escapa a su poder y la libertad, por COl‘ISiglﬁéllﬁ_lé.ll]{) puiede
¢jercerse de modo independiente a la omnipotencia divina.-Al cpﬁlrurio QC!'pciisanliéxilo
pelagiano, que considera que la participucion divina es opuesta al lil;orc: albedrio, Agustin

considera que el libre albedrio se desarrolia en todas las criuturas, de’acucrdo. con lus

propias naturalezas. La libertad, por tanto, no es dismintida por Abusun. al 'ééhsidcr:u; que

¢l hombre tiene el poder y la capacidad de elegir, lo que consmuyc una y\runlm “de la

libertad moral. En este proceso ticne una gran - influencia: la gracia quu, cs el factor

que motiva al libre albedrio, sin violentarlo.

Recordemos que Agustin combatié la hercjin pclugiunu'.v bnsndcruba:cqmo

una de las mas radicales v peligrosas, debido a la e\ulmcmn q 1e h.lcm de da Iibanid
humana. A este respecto, San Agustin consideraba que La,llbt.nud hum.m.x es (...)
insuficiente por si sola para lograr una justicia pcrlecta. Nadnc debe arroy\rse la proplcd.ld
de los dones divinos. Solo Dios es la fuente de la vida v de las buenas obras y el l‘oco

manantial de toda luz.*’ .

IImI p.13
“* Emiliano Lopgz. Introduccion en Agustin ** Del espiritu y de la letra "(Madrid: BAC, 19506) , p.670.
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Consecuentemente, la libertad es insuficiente para obrar por si sola el bien, segin lo
establecid el obispo de Hipona. . '

El pensamiento pelagiano, negaba *(...) toda enfermedad y todo pecado hereditario y el
mal de la concupiscencia.”’® En este sentido, Pelagio defendia la naturaleza humana contra
la gracia de Dios, al considerar y exaltar las posibilidudes morales del hombre, Asimismo
hay que tomar en cuenta que Pelagio era un moralista y un asceta, por lo que su doctrina s¢
alza contra las personas indolentes que no viven de acuerdo con las normas de la virtud,
por considerar imposible su cumplimiento. ‘

Por lo tanto, el hombre concebido por Pelagio, “(...) goza de un perfecto equilibrio
moral. y ¢l cambio. introducido por el pecado, no afecta a su naturaleza, sino a su_mérilo,

Cuando peca, se¢ hace culpable de su mala accidn; perdonada ésta; vuclve a'su

perfecto estado, sin ninguna inclinacidén morbosa hacia el mal o debi

wcion delas fuerzas
w77 B

del libre albedrio. S )
De esta manera. la ética pelagiana entrafia la semilla de un idealismo. moral rigido, pucs
promueve una ética de la ley y para la salvacion no es necesario un salvador. )
Contrarinmente, San Agustin considera una ética de la redencion, de la grucia y de la
libertad interior, mas en consecuencia con las ensefianzas de Cristo, andemids de hacer
compatible ¢l libre albedrio con la gracia, ademis de no considerar que esta esté contra la

naturalezi, sino que la salva y la dirige, perfeccionando y ennobleciendo al hombre.
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™ Victotino Capanaga. fntroduccion en Agustin “De la nuturaleza v de la Gracia ™ (Madrids BAC, 1962),
717,
i thid., p.718.
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CAPITULO IV

“No estamos en el mejor de lus mundos. pero tampoco  abandonados a las
civgas del mal, porque una sabiduria amorosa gebierna todas las

San Agustin

4.1 La naturaleza humana, segiin san Agustin

Para san Agustin, ¢l hombre es criatura de Dios, pero ello no significa que los scres
humanos scan dioscs en si mismos, sino mediante la gracia de la divinidad. Es decir, la
gracia permite la divinizacion humana, en tanto que el hombre participe de-la santidad y
Justicia, que permite una semejanza ontoldgica con Dios. . g L ‘

De esta forma. jcdmo (sin participacion divina) pudiera e\lsur el mérito, ¢l deseo u
obra propiamente humanos? No puede haber la divinizacion del hombre, quien cn
consecuencia tiene necesidad de la ayuda de Dios, desde cf principio hasta el fin de la vida,

Esta situwacion parte del hecho de que “Adin cayd de la primitiva alteza y excclencia en
que fue creado. Entré en el mundo el pecado, y por ¢! la ruina y la muerte. El honor del
espiritu se halla amenazado por la anarquia de los impulsos, que someten al hombre a la
ley de tos miembros. La corrupeion no ha estragado sustancialmente la naturaleza (...) Ain
despuds de la caida, conserva grandes bienes."™ Los defectos de la naturaleza humana
pueden contrarrestarse por medio de la ayuda de la Divinidad, mediante la influencia de la
gruacia, que actda en todas lus fases de la accion del hombre: en el principio, en ¢l medio y
en el fin de las obras humanas. )

Esto es. la espiritualidad en el hombre sc logra sobre la base de la gracia divina, la cual
perntite evitar el pecado vy, por lo tanto, dando nueva \'ld-l nl pec.xdor que, porsu misma
condicion pecaminosa, se halla espiritualmente mucno. o

En efecto. la perfeccidn cristiana  precisa que el hombrc sca rCLcnerado, v la
regeneriacion se logra a partir de la graciy bduusmnl Sol.m1ente pamendo del lnl’lu_|o de la

gracia vivificadora. es posible que ¢l ser humano renllca. obras salvificas

™ Victorino Capanaga, fmiroduccion general “En defensa del Hombre ™ (Madrid: BAC, 1979), p, 157,
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Pucde nol.lrsc que Ja salvacién humana se da a partir de la p.mlcnpacnon de la
Divinidad, ya que Dios es cl origen del bicn, de la verdad, de la fullculad que sc otorgan a

los seres de la creacién, De ahi que el hombre necesite a Dios pura Iogmr.la-bkondad.

mediante la sabiduria divina, de cardcter amoroso, que constituye una tabla de ‘Sqili?acién
frente a las fuerzas del mal. e

De esta forma, para Agustin de Hipona, el ser humano es el hombre c.udo carnclcn/ado
por la impiedad, alejado de la vida y de la comunicacion con Dios, para ublcarlo en un
estado de abandono y muerte, en donde la malicia adormece- la inclinacién, asi
descrito hacia Dios como principio y como fin, y la debilidad le resta fucrzas para obrar
bien. Se trata de una flaqueza y una impotencia que lo atan al demonio, que atrapa al
hombre en el pecado, obligandolo a la muerte espiritual.

La naturaleza humana es, por consecuencia, enferma 'y viciada. La costumbre del mal
fortalece las malas inclinaciones, mediante las cuales el propio mal tiende a prcdomiﬁur
sobre ¢l hombre. El problema det mal parte de una premisa bdsica (Es posible la
existencia del mal en la creacion divina? Se trata de definir ¢t mal; sin embargo - no cs
posible definir lo que no existe. pues el mal en realidad es la ausenciua del bien.”El' mal
moral es una privacion, pues consiste en un dejar de hacer, de esta forma se muestra como
una causat deficiente. Asi san Agustin afirma que ¢l mal no estd en lo que se escoge, sino
en la forma de cscoger, es decir, alguien podria buscar riquezas, lo cual, no es malo. Sinb
embargo si s6lo busca el dinero por avaricia no otorga a la riqueza su propia justicia. *Y
por eso quien ama de modo indebido al bien de cualquier ser natural, aunque lo consiga, se

O} , . I ‘e
*7? La dnica liberacion

hace ¢ malo con ese bien y miscrable privado de algo mejor.
posiblc es la operada por Cristo, como Salvador a través de la remision de los pecados vy,
por consiguicnte, In reconciliacion de los hombre con Dios para lograr la salvacidn.

El proceso de la salvacion por medio de la gracia, consiste en concesiones y donaciones
que Dios otorga al  hombre. a fin de conformar la obra espiritual cristiana. A su vez, la
gracia es entendida como don gratuito de Dios, que permite al hombre transcurrir por el
camino de la fe, y esto sc logri con el auxilio de la Divina Providencia, *(...) que se

anticipa con mil artes para ir doblegando la voluntad, para quc se amanse y se rinda al

™ Agustin de Hipona, La cindad de Dios (Madrid: BAC, 1979), NI1L7.
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designio salvador con que Dios obra en todo. respetando el libre” albedrio “humano, pero
tomidndol¢ la delantera en mil ocasiones.”™” ‘

La Divina Providencia lleva la iniciativa en la salvacion  humana 'y, por medio de
la gracia, se libera al alma del pecado, ademids de constituirse en ayuda para todn‘s‘ las
acciones que el hombre realice, encaminadas hacia la salvacion. ‘Por lo tanto, la gracia
pucde dividirse en gracia libertadora, en gracia medicinal (al sanar las heridas provocadas
por la ignorancia), y en gracia adyuvante (al colaborar con ¢l hombre cn la realizacién de
sus actos bucnos). ) )

La ayuda otorgada por la gracia, tiene lugar —en primera instancia— a través del
perddn de los pecados, v - en segundo lugar— colaborando en que el hombre se aparte del
propio pecado y lleve a cabo obras buenas. En suma, la ayuda se oricnta a la formacion de
la buena voluntad y el deseo de obrar bien, como condiciones necesarius para el logro de la
salvacion. Con respecto a la voluntad humana, Agustin de Hipona establecio que

Habiéndonos hecho Dios, ¥y no pudicndo hacer nosotros bien alguno  sino
por medio de la voluntad, es evidente que para esto principalmente nos ha
sido dada por nuestro buen Dios. Si el movimicnto por el que 1a voluntad sc
dirige a una u otra parte no fuese voluntario y no cstuviese en nuestro poder,
no seria el hombre ni digno de alabanza ni de vituperio cuando, por decirlo
asi, girase sobre el quicio de su voluntad hacia los bienes superiores o hacia
interiores; ni deberia tampoco aconscjarsele para que, dundo de mano a los
bicnes inferiores. procurase alcanzar los eternos, ni que cambiara Ia
voluntad de vivir mal por la de vivir bien.

El dinumismo del espiritu humano se da en tres planos: ¢l intelectual, el volitivo y el
afectivo. De ahi que el conocimiento del bien no sea condicion suficiente para obrarlo,
pues se necesita que la voluntad se mueva y afecte por el gusto del propio bien. “Cumplir
con- gusto los mandamientos de Dios ¢s la meta mis alta de la espirituatidad; (...) que el
bien se nos haga amable, deleitable, agradable. Que no obremos por interés ni miedo, sino
atrajdos por la misma excelencia y dignidad del bien o del valor,™

La accion de Dios en ¢l hombre, a través de la gracia, se da en forma suave y dulce, a
fin de proporcionar en cambio en el ser humano, es decir, un proceso yudu'll que purifique

¢ ilumine el espiritu, para que las obras justas se realicen por ia misma justicia v no por

™ Victorine Capanaga. San Agustin (Madrid: Augustinus Maior, 1979), p. 105,
A uslm de Hipona, Dot lilre Athedrio (Madrid: BAC1979), p. 323,

L Op. i, p.o 112,
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motivos extrafios, ya que -Dios-es ¢l bien suprcmo y. por lo mlsmo es la r.uon de que el
hombre realice obras_;usms. i

La Gracia deleitante es un gozo proveniente de. Ia victoria sobre la concuplscencm. ta
cual a su vez, tambicn consiste un deleite, aunque de cardcier comorll y no csplrmul como
lo es la gracia. Asimismo, la concupiscencia es una fuerza que dcbc ser vencida, mediante
una fuera contraria. Por ello, no cs suficiente presentar cste conlrasle. ante la razén, sino
también se necesita que la voluntad sca atraida por el bien superior. y li atraccion es

producida por la gracia deleitante, que permite el debilitamicnto d(. l.\s fuenas comr.mas

de las pasiones, para sujetarse a la razon,

Agustin de Hipona dio una gran importancia a la atraccién de la gracia; comio motor del

dinamismo del cspiritu. La voluntad no es forzada por la gracia, sino es:]

atraida con dulzura y suavidad, porque la gracia no ‘es una fuerza e\trma ni: v:olcnt.l, sino

una bendicion que suavemente sc apodera del corazon humnno, sin vulm.r'\r m .mular la

libertad, que es ayudada v fortalecida para realizar el bien. :

Un aspecto mis de la gracia. ademas de ser liberante y sanante, c.s que conducc a la
edificacion. al permitir que ¢l hombre tenga una transformacion mlenor que la: |dcnt|ﬁc.1 Yy’
reconcitia con Dios, despuds de haberse algjado del mismo. i )

De ahi que la gracia tenga dos elementos. uno negativo v otro positivo. El ncgtitivo cscl
perdon de los pecados y el positivo es la justificacion de 1a gracia divina. Esto significa que
de Ia fealdad de Ia culpa, ¢l ser humano es conducido a una nueva l\cfmdéur{x,r provocada
por su aproximacion a la espiritualidad. . L :

Una vez lograda la redencion, mediante la gracia, surge un hombrc nucvo. r«.dmudo y
por lo tanto, libre y activo, plenamente consciente de su triunfo sobrt. el. pecado, con lo
cual puede considerarse como hijo de Dios, al haber sido hberado a lr'wes de |os dos
aspectos de la gracia: la remision de los pecados y la infusion de la cand.xd "La remision de
los pecados, libera del mal pasado. La infusion de la candqd. da al hombre libertad para

hacer el bien, Esta doble liberacion proviene de Cristo.
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4.2 La Divina Providencia cn Jas elecciones humanas

Como acabamos dc revisar, la gracia es una influencia de Dios, con cl objctivo de

cncaminar la volunmd humana, aungue sin descartar-el libre albc.drno. Eslc proccso se

fogra, por una pirte, a partir de la providencia interior, que es’la .xcc n dwma cn ‘el

mediante la providencia exterior, entendida como  las snluacxones
influencia en las acciones y las voluntades humanas, :
La Divina Providencia necesita salvar al hombre, porque

condenado. Para evitar ¢l cautiverio y lu condenacidn, es’ necesaria laiaccién de un

principio libertador: 1a Gracia. ;
Asi. la gracia posibilita al hombre justificarse, a f‘n dc vencer su dcl‘omnddd esplrnu.\l

debida a su esclavitud hacia las pasiones. Por l'uuo‘ I.1 J,racm ermllc romer la cadena del

pecado, compuesta por diversos cslahoncs‘ como" son os proplos pec.ldos la- muerte

espiritual a que conducen, asi como lus costumbrc de pcc.xr. La y'u:la rompc los esl.lbones.

mediante ¢l perdon de los pecados.

Esta ruptura sc da lentamente, como pfimcm 'cmpa'p'u a la consecucién de la salud
espiritual. En la medida en que dicha salud se va Ioz.rando Ia volunmd humana se llerJ.
la vez que el espiritu se somete a la misericordia y gracia divinas.

Vemos que se trata de un proceso de liberacidn y curacion, loyndo a partir dul ptrdon
de los pecados y la creacion de la necesidad humana de realizar obras buenas, Por lo tanto,
através de la gracia, fa Divina Providencia interviene en la voluntad humana, mediante la
comunicacion de una fucrza especial, de la cual el hombre carece, a ‘no ser_por la
participacion divina. ‘ ; : E

La Divina Providencia dirige su ayuda hacia el hombre, d debido u I.1 dcblllddd de éste,
por lo cual le socorre para que sea posnblc logmr los proposnlos de la snlmcnon. La
voluntad es enriquecida con la g,r.\cm. y esto nnphc.l lu colaboracmn dc Iu Dwmn

Providencia. Pero este proceso sélo se Iobm cuando el hombre consu.nlc en rccnbnr la

ayuda divina, e ; .
Una de las formas en que esta ayuda -sc. manifiesta, por medio de la gracia. es la

iluminacion interior, que permite al hombre salir de la ignorancia. En efecto, la ignorancia
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impide Ia libertad en las clecciones humanas, ya que obstacullza el dt.sarrollo cspmlu.xl al

impedir al hombre actuar con justicia: se lsnora lo qm. cSJUSlO, o snnplememe ro cxiste la

necesidad de realizar lo justo.

De lo anterior se¢ desprende que los ObSldCulOS para. cl Iobro de Ia salvaélon. son los

vicios de la ignorancia y de la flaqueza, que impide a la’ volumnd '\prO\ nnrsc'nl bien o
alejirse del mal. Por ello, la gracia da el conocimiento de lo que se mantenia oculto y
vuelve atractivo aquetlo por lo que no habia gusto, ayudando a la voluntad humana. Si estu
ayuda no es recibida, es por causa de las voluntades humanas y no de Dios.’

A este respecto, “(...) debemos considerar la voluntad libre del hombre como un bicen, y
no de los infimos, y (...} por tanto, nos vemos obligados a confesar que nos ha sido dada
por Dios (...).™ La gracia se manifiesta de dos formas: como luz interior que vence las
tinieblas de [ ignorancia: y como deleite del bien, para vencer la inapetencia y desguana por
las bucnas obras. La luz de la gracia s imprescindible para que la vida espiritual pueda
desarrollarse, pues ¢l alma humana precisa dicha luz y el calor de vida que proviene de la
gracia otorgada por Cristo, entendido como muestro interior, que instruye ‘e msp|m al ser

humano.

Por consiguiente, *La gracia, como lu luz, va esclarcciendo gradualmente Ia via que se

llama iluminativa, porque purifica los ojos para discernir cada vez mejor las realidades del

mundo espiritual, el valor de las virtudes, las grandezas divinas, el mlstuno dc Cnslo. El

progreso en la vida espiritual significa un progreso o aumento de L\ luz nm,rlor quc vu.nc

de arriba™™®

D¢ csta forma, el hombre necesita diferenciar entre el bien* y el mal pam podcr
contemplar tanto el mal proveniente del pecado, como l.xs obras buean que conduce a la

salvacion, que sélo puede lograrse con la ayuda de la gracia,
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sabilidad humans

4.2 El libre albedrio’ y . 1a respor

Como hemos vvi'stoi alo largo de esta investigacién, la antropologia religiosa cristiana en
cl siglo V se dividia 'r‘)rincirp‘a‘lmcnlvc cn dos doctrinas: ¢l pelagianismo y el agustinianismo.
La doctrina pc'luginbnu hacia na exaltacion del poder humano para él logro del bien, en
tanto el agustinianismo limitaba tanto la capacidad como el valor moral humano. pues
consideraba necesaria la intervencion de la Divinidad, a través de la gracia, para ¢l logro
del bien. ‘ . ;

En consccuencia, de ambas doctrinas se desprendian sendas formas de espiritualidad, va
que el pelagianismo promovia un ascctismo muy estricto, lo cual fue difundido en los
niveles aristocriticos de la sociedad, favorables a la propaganda y la moral pelagiana. La
moral pelagiana se sustentaba en la ley divina, tal como estd vertida en el Antiguo y Nucvo
Testamento; Ja lev que debin ser obedecida totalmente, a fin de lograr la  perfeccion
humana, por medio de un ascctismo absoluto, cuyos medios se encuentran dnicamente en
¢l libre albedrio humano, sin necesidad de recibir auxilio de Dios.

De este modo, para Pelagio “Todo el arsenal de la perfeccion cristiana estd depositada
en la misma alma; solo con los propios recursos y armas puede defenderse la fortaleza del
espiritu de todos los asaltos de las tentaciones.™*

Por lo tanto, la concepeion pelagiana del hombre, considera a éste como capaz de lograr
cualquier meta moral, con base en las propias fuerzas y el albedrio, a fin de lograr la
suntidad natural, sobre la cual se gesta ta perfeccion. El espiritu humano, en consecuencia,
tiene fa capacidad para practicar ¢! bien, ya que el hombre pelagiano tiene poderes morales,
logrados a partir del gjercicio de la voluntad, que conduce & ta consecucion de la uparhcia,
condicion necesaria para la impasibilidad frente al pecado.

Asi, ubicando en ¢l ser humano la totulidad de las fucrzas necesarias para evitar las
tentaciones v mantenerse en la virtud, Pelagio no consideraba la gracia divina como auxilio
a fa libre voluntad, pues cl libre arbitrio (segin el pelagianismo) sélo puede darse

independientemente, es decir, sin que se precise una ayuda externa, resulta destruida.
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En cfecto, los pelagianos consideraban que la gracia de Dios se limita unicamente al

perdon de los pecados, por lo que si'el hombre ucne la capacndad de ‘evitar el pec.ldo y

obrar el bicn, la gracia resulta innecesaria.

la necesidad del bautismo, porque “El espiritu humano se halla suf’c:enlemcnte cqmpado ;

de tucrzas para discernir el bien y el mal y obrar corrcctdmcnte h.lsla Ioz,ra el ldenl dc l:.\ :
TS : o

perfeccion

Hacia principios del siglo V, la doctrina pelagiana se difundia crec:enlemcnle en el E

mundo cristiano, alterando los principios de la espiritualidad, en con_|l.mcxén n otras |deas

como cl maniqueismo y el donatismo que atentaban contra Ios prlnc plo crlstlanos de

grandeza, dignidad y gloria dc Jesucristo. :
El pelagianismo, por tanto, establecia que la ayuda de la gracia implica'el fatalishm, lo

cual nulifica la accidn humana y. en consccuencia, el libre albedrio. Ante ello, Agustin

* thid.. p.102,
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insistin en la necesidad de ayuda para combinar la accion de :Dios con-el libfe
albedrio humano, pucs no basta con el conocimiento del camino para el bien, sino lambu.n
se precisa la fuerza comunicada por Dios, a fin de poder andar el cammo. . )

De ahi que Agustin de Hipona haya defendido el catolicismo, medmnlc controversias en
las doctrinas mencionadas, consolidando asi la doctrina de Cristo  como . salvador y
liberador def hombre. : o

En especial, al establecer la nocidn de la graciu' como accién divina en el ser humano,
Agustin combatié al pelagianismo, negando la omnipotencia humana, para dar lugar a la
accion  divina, considerando a la gracia como accién .de Dios para influir en ¢l
hombre, dandole la capacidad de hacer el bien y obrar en forma salvifica. De lo anterior sc
desprende la necesidad de la gracia para que el ser humano pucda dz\r inicio a obras
bondadosas y perseverar en ellas. Sin la 3_,r.1cm divina. no es posible pam el hombre lograr

la salvacion.
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CONCLUSIONES

El tema principal de este trabajo, fue la discusion entablada por San Agustin ante la
doctrina de Pelagio, principalmente en los temas relativos a la naturaleza humana, la
antropologia sobrenatural y la moral.. Al ser la libertad uno de los aspectos mas relevantes

dentro de la discusion referida, se analizé el texto zi'gusliyniand Del libre Albedrio, en donde

se plantea la antropologia agustiniana, cn relacion con el mal moral, la gracia de Dios y la
libertad. A S

Lo anterior permitié delinear el “anilisis -de la, ClLCCIOI’I moml cslablecnda por cl

pelagianismo, sobre todo en cuanto a la forma en quc Pclag,lo c0n5|dcmba l.1 rclacxon entre

el hombre y Dios, asi como lo referente a la voluntad espontanea y Ias consecuencms que

la doctrina tenia en cuanto a la ética y la moral.

Se enfutizo en ¢l tema de la naturaleza humana, asi como la' forma’en que:la” Gracia

interviene en lus clecciones hechas por el hombre, 1o cual. atafie ‘a ‘Iibr'c,nlbi:drio*y ta-

responsabilidad humana.

El pelagianismo rebatido por San Agustin. consideramos que la docmna pcldu.lna hace
una excesiva exaltacion de los poderes humanos, sobre todo en relacion ala blisqueda del
bien. En contraparte, ¢l agustinismo consideraba la existencia de un limite a la capacidad
humana, asi como su valor moral, porque entendia que la gracia divina era la condicién
sine gua non et hombre no podia clevar espiritualmente su condicion.

£l pelagianismo. partidario de un ascetismo estricto, ponia cl énfasis en el libre albedrio
del hombre, como tnico factor que le permitiria evitar las tentaciones y conducirse en el
terreno del bien, de ahi que se entendiera la naturaleza humana como caractcrlzndu por una
santidad nawral y una tendencia a la perfeccion, con una excepcional potencin moral, Asi
la fuerza de la voluntad se  constituia en ¢l principal y tnico instrumento con que el ser
humano cuenta para alcanzar la impasibilidad, como condicién necesaria para alcjarse del
pecado. En este sentido, se soslayaba c incluso se negaba la gracia y, por consiguiente,
la intervencién de Dios en la conducta humana, lo cual implica fa autonomia humana. En
otrus palabras, cl pelagianismo negaba que el hombre requiere ayuda porque eso

signilicaria la anulacion de Ia voluntad humana.,
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Como se pl.mtco. al ser el hombre su propio salvador, carcce de sentido la figura de

Cristo como salvador De ahi que se concibiera al Hijo de Dios como un modclo a seguir,
para lograr una conducta enmarcada dentro del bien.

El pensamicnto agustiniano. en su incesante defensa de la gracia como - tactor
‘indispensable para la salvacion humana, tenia como base su propia experiencia ‘de
conversion, que habia sentido como un don gratuito otorgado por la. miscricordia divina.
Aqui podemos notar como la experiencia agustiniana de la ‘gracia se opéx{cv en forma

radical a la idea pelagiana, que mez,a la. gracia pam dar pl‘lOrlddd a las CdpaCldeLS

del hombre. : )

En cambio, para Agustin de Hipona. la-gracia era una fuerza capaz de renovar al ser
humano, cra una manifestacién evidente de la accion de Dios, Para ello, es imprescindible
considerar la existencia del pecado original, como mancha cuya limpicza sélo puede darse
mediante la gracia, atn cuando existan: las posibilidades que el libre albedrio otorga. La
gracia trasmitida al hombre da ta capacidad de hacer cl bicn y orientarlo a la salvacidn, es
por tanto, una ayuda totalmente necesaria que antecede a las obras bucnas.

A través de la gracia, Dios regencra al hombre en la intervencién de Cristo, y permite al
scr humano conciliar su libre albedrio con el cumplimiento de los preceptos de la ley y el
consiguiente alejamiento del pecado. En efecto, la libre voluntad estd presente en el
hombre pero no siempre es buena, a no ser que intervenga la gricia, que si cs moralmente
positivi. '

En un principio, Dios obra en el hombre sin.su coopcracnon (esto cs, cl Ilhrc albedrio),

pero una vez que el ser humano aplica su hbrc albedrlo h.xcu el buen obrnr, entonces lu

gracin se constituye en una coopumcmn mut Adlcnonalmcnlu. Aguslm est.xblz.cno

distintos grados dc gracia. como- la ﬂr'lcm dc salvdcwn y 1 gracm Juslll’c.\nte. en_un

proceso continuo que comienza cn la S'\Iv.xmon y se c‘(llende a'lo: Iar;o ‘de’ |J. vnd.x del
creyente, dentro de un balance cntre l.: hbrg volumad y la obcdlcnua a. los preceplos
divinos. . : -

De este modo., el hombre sc renueva al admtrarsc cotidianamente en el conocnmlenlo de
Dios v el obrar recto, de modo que cambia la orientacién de su’ amor, de lo tcmpor.ll alo
eterno, de lo carnal a lo espiritual, pero este cambio sélo se da en funcién ‘de  la

ayuda divina, que es la gracia,
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Segun Agustin, la voluntad del hombre no se motiva por la autodeterminacion, como
pretendia Pelagio. Al contrario, estd motivada por el amor de Dios. que mediante la gracia
transforma la orientacién de la voluntad humana (que en un principio se conduce hacia las
pasiones y descos terrenales) al sometimicento y comprension de la voluntad divina, cuya
naturaleza es moralmente buena.

Para Agustin, [a inclinacion hacia el bien es ¢l producto de Dios y. la actividad del
hombre. La posibilidad de errar o pecar, cs producto de Dios, que se otorga a la humanidad
através de I gracia,

La polémica de Sun Agustin, en relacion, con los pelagianos inicia desde 412 hasta su
muerte 430, a través del andlisis de algunas obras del obispo de Hipona, en concreto sus
Counfesiones, sus Retractaciones, Del libre alhedrio v De la gracia v del libre albedrio se
presentd de esta manera, la discusion del pensamiento agustiniuno contra la herejia
pelagiana, en el cual se manifiesta un cambio en la concepcidn de la libertad, de 1a moral y
de la relacion entre el hombre y la divinidad, cambio que, a su vez sc retlejé en la postura
de la Iglesia catdlica, en relacion con la propia moral y con la situacion del ser humano en
el Universo.

Agustin contribuyd con sus plantcamicntos a definir los fundamentos filoséficos de la
Iglesia catdlica. especialmente al combatir _doctrinas consideradas heréticas, por no
ajustarse a los cinones cclesiisticos, como fue el caso de la doctrina pelagiana, objeto de la
presente tesina, :

El pelagianismo tenia como uno de sus principales cjes la libre voluritad, que el ser
humano podia orientar hacia la virtud o hacia ¢l pecado. segin sus propios descos. Asi,
pecado y virtud cran para los pelagianos lus dos posibles metas del ser humano, concebidas
meramente como actos de voluntad: actos pecaminosos o actos virtuosos, respectivamente
que, ademads, se presentan aislados de la voluntad y sin vinculacion entre si.

Lo anterior implica que cada acto de la voluntad —virtuoso o pccuminoso-—y—v no influye
cn la posible condenacion o salvacion del ser humano, el cual se manliet‘\e_igual. Dc ahi
que cl libre albedrio cra, para los pelagianos, una facultad pcréohnl y‘cu'dzvlvindividuo ticne
responsabilidad de su uso, el cual recomendaban ‘dirigir hacia relf cuhip;l’in-{i‘entyo de los

mandamientos divinos.
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)

Por lo tanto, para los pelagianos las personas s¢ encuentran en un equilibrio constantc
entre la “virtud y el vicio, y es tarea de la voluntad dirigirse hacia los actos virtuosos, a
través de élegir el bien. No obstante, la eleccién constante del bien no significa una mejora
moral para el ser humano.

Asti, segun la doctrina pelagiana, el pecado de Adin no repercute en la humanidad, pues
habia sido producto de la voluntad personal de Addn (visto meramente como un hombre)
y, consccuentemente, no existe el pecado original, pues la voluntad pci‘munccc intacta sin
importar si se eligié el bien o el mal, y solamente a través de la imitacién del acto de una
persona puede influenciar a los actos dc otras, ya sea hacia la virtud o hacia el pecado.

De ahi que Cristo, por lo que respecta a los pelagianos, no haya sido visto como
salvador, sino como un cjemplo a seguir, por su orientacion al bien, y sélo en la- libertad
humana (para elegir) esta la posibilidad de 1a salvacion. )

Las consccuencias morales de los plantcamientos pelagianos eran contrarias a las
consideraciones de la Iglesia catdlica, que sc iban afinando a través de diversos concilios.

Sin embargo, no fue sino hasta que Agustin desalié y discuti

la- doctrina pelagiana

cuandd se definieron las bases (ilosdficas y morales del c.xtolnclsmo. . '

En cfecto, Agustin en sus cscritos Del libre albedrio » De la grucm y zlcl libre albed/':o,
puso en discusion las ideas pelagianas sobre la |lb§ﬂa4. ‘2l “considérar un. elémento
indispensable para la salvacién humana: la gracia, de origen sobrenatural ya que es un don -
divino para la humanidad. e \ :

La gracia dcbc actuar en concordancia con el libre albedno par.l el cumphmlcnlo con la
ley divina y la liberacion del pecado a la humanidad. Si bien ¢f libre’ albcdrlo es una
facultad humana, no siempre se orienta hacia el bien, a menos que 'se lﬂSle’e en T gracm
divina, que si es positiva y otorga al hombre la creencia en la snlvacnon‘ ) '

Por lo tanto, segtin Agustin, debe haber una necesaria dependencia entre las personas y
la divinidad que, mediante la gracia, permite la orientacién de la voluntnd hacia el bien. En
cambio. los pelagianos consideraban al ser humano como independiente de la dlvmldad. en
cuanto a la salvacion, la cual consideraban sélo como una responsabilidad’ personnl

Por lo tanto, para Agustin la libertad humana debe encaminarse hacia el blcn y I
salvucién, como consecuencia de la gracia (que fue lo que le acontecid a Agustin, segun lo

veremos, con cl reporte biogrifico del apéndice que aparece al final del trabajo).
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De este modo, a diferencia de los pelugianos, Agustin no consideraba que la - libertad
humana fuera perfecta para lograr el bien, sino que requicre necesariamente del

fortalecimicnto de la gracia para obtener el bien, sino que requiere necesariamente  del

fortalecimiento dc la gracia para lograr una voluntad recta.
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APENDICE

TESIS CON
A. Agustiny Sl‘l tiempo i : FAL[,,A DF (\T‘nQEN

Agustin de Fipona nacié en el aflo 354 de nuestra cra, en Tagasta o Tagaste, Numidia, cn
¢l norte de Africa (hoy Argelia). Los progenitores dec Agustin, aunque tenian cierta posicion
social, no cr:in acaudalados. Su padre, Patricio, fuc pagano y posteriormente se convirtié al
cristianismo. Su ‘madre, Ménica, fue una cristiana devota, quien sc esforzé por la
conversion de su hijo. Agustin no era el inico hijo, pues tenia varios hermanos.

La infancia de Agustin transcurrié en la casa paterna, con una fuerte influencia de su
madre, aunque no tanta como para lograr bautizarlo en su juventud. En wna ocasién
enfermd al borde de la muerte v estuvo a punto de ser bautizado. Refiere que cstaba en ese
trance “(...) cuando senti que de repente comencé a mejorar. Difiridse, en vista de ello mi
purificacion, juzgando que seria imposible que, si vivicra me volviese a manchar y que el
relato de los delitos cometidos después del bautismo es mucho mayor y mas peligroso.™7

Agustin asistiéo a la escuecla, en donde aprendid las enseilanzas bisicas de la época
(lectura. escritura, aritmética). Al respecto, refiere que **(...) me pusieron en la escuela para
que aprendiera las letras, en las escuclas ignoraba yo. miserable, lo que habia de utilidad.™®
Después del aprendizaje elemental, Agustin aprendié la gramidtica y, posteriormente la
retorica. esta iltima en la ciudad de Madaura, caracterizada por la predominancia de la vida
pagana. Esta etapa significé un alejamiento de 1a casa paterna. Agustin narra que, al final de
este periodo “(...) se hubieron de interrumpir mis estudios de regreso de Madaura, ciudad
vecina. a la gque habia ido a estudiar literatura y oratoria, en tanto que se hacian los
preparativos necesarios para ¢l viaje mds largo a  Cartago, mas por animosa resolucién de
mi padre que por la abundancia de sus bienes (...)"™*"

A los diccisicte anos, Agustin fue a Cartago a estudiar la retdrica, gracias al esfuerzo de
sus padres y a la ayuda de un mecenas. En esta ciudad conocié a una hlujcr, con
quicn establecid reluciones amorosas y tuvo un hijo, Deodato o Adcodato. Agu‘stin vivid

con esu mujer hasta los treinta aiios. Si en la ciudad de Madaura, Agustin se vio expuesto al

v Agustin de Hipona, Confesiones (Madrid: BAC,1979), 1, 11,17,
Y thid. 1, 9,14,
* thid., A1, 3.6,
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paganismo, en Cartago sc¢ encontré con una ciudad en donde predominaban costumbres
licenciosas. **Llegué a Cartago, y por todas partes crepitaba en torno mio un hervidero de
amores impuros.”™”

El tratado filosdfico FHoriensius, asi como los escritos del orador y cstadista romano
Marco Tulio Cicerdn, fueron las fuentes intelectuales de Agustin. Si bien leyd obras de
escritores cristianos, asi como la Biblia, no mostré un gran intcrés por tales textos.

Como veremos en la Gitima parte de este apéndice, durante un tiempo Agustin se adhirié
al maniqueismo, cuyo principio fundamental, referente al conflicto entre lo positivo y lo
negativo, le permitio a Agustin construir posteriormente un sistema filoséfico. Sin
embargo, ante la imposibilidad de reconciliar algunas doctrinas maniqueas contradictorias,
Agustin abandond este sistenm, para estudiar el escepticismo.

Mas tarde, hacia el aflo 383, Agustin viajoé de Cartago a Roma, aunque posteriormente
fue a Milan para dedicarse a la ensefanza de la retérica. Ahi fue influenciado por la
filosofia ncoplatdnica y conocid a Ambrosio, obispo de Milin, quien tenia fama de erudito.
Esto atrajo a Aguslin, quicn solia asistir a los sermones del obispo, los cuales le
dicron cierta orientacién hacia el cristianismo. Si - bien . Agustin-comprendia la
excelencia de las virtudes predicadas por la Iglesia catdlica, como es la castidad, le era
dificil practicarla, y esto le impedia convertirse definitivamente al cristianismo.

Ademis de la influencia de Ambrosio, Agustin recibié la de otros cristianos, conio
Simpliciano y Ponticiano. Su conversion se dio a los treinta y dos aﬂos.: ﬁof ‘r‘ﬁcdid"d'e’ una
voz infantil que le incitaba a leer, y Agustin ley6 las epistolas de San delo. a partir. de lo
cual aceptd convertirse al catolicismo, en el ailo 387. A pamr de’ entonces. Agusun

renuncid a dar clases y se retiré al campo, cerca de Milan, con su madr

su hcmmno Yy su

hijo, ademis dv.. algunos amigos. En cse lugar Agustin de dcdlco al cstudlo en el ‘aﬁo 387 en

compaiiia de su amigo Alipio y su hijo Adcodato, el cual munq poc

uc pq'despues. En

ese mismo afio murié Moénica, madre de Agustin.

Después de viajar a Roma, Agustin retornd a Tasasle (Tng ,’en el ano

388, para ser ordenado sacerdote tres atios mis tarde, por el entonces OblSpO de Hipona,

Valerio. Por csa razén, Agustin sc trasladé a Hipona pam ¢stal)|ec undcomumdad de tipo

" Agustin de Hipona, Op. eir., I, 1,1,
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religioso y para fungir como predicador. En su primer periodo como predicante, Agustin

combalié el maniqueismo y ¢l donatismo.”'

En el aio 3935, Agustin fue consagrado obispo coadjutor de Valerio, aunque éste murio
poco después y Agustin fuc succsor en Hipona. A partir de cntonces vivié y difundié una
forma austera de vida; ademdis, funddé una comunidad femenina y escribid sobre los
principios ascéticos de la vida religiosa.

El episcopado de Agustin durd treinta y cinco aiios, durante los cu'\les Agustin defendié
el catolicismo contra distintas doctrinas, como la donatista, que afirmaba que la Iglesia
catdlica habia dcjado de ser la Iglesia de Cristo, pues mantenia la comunién con los
pecadores, por lo que los heregjes no podian otorgar ningin sacramento. Los donatistas
proliferaban en Africa y su lucha contra ¢l catolicismo llegd -incluso ‘al” extremo de la
violenciu: sin embargo, los esfucrzos de Agustin ayudaron a que la ‘lglcSia calélica ganara
terreno ante los donatistas, que comenzaron a decaer. No obsl'mte. cn esa mlsma epoca

inicié la controversia pelagiana,

A causa de que, Roma [ue saqueada por las huestes dc Al.mco. los pabanos volvicrdn
atacar al cristianismo y, como respuesta a esos amques Agustin empezo ‘a: escnbxr La .

Ciudad de Dios, entre los afios 413 y 426.

lmpcrio Romano, la capnal fue invadida por los bir!

' A principios del siglo [V, un obispo norteatricano Donato, se dispuso crear una Iglesia paralela de la
catolica, extremadamente rigida y de la que se expulsase a tos ministros indignos.
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lu voluntad. sino a la sustancia de la gente adversa; y dogmatizan que cstd no.es de Dios;;
sino de una mente mala que provenicnte del principio contrario y es cocterna a Dnos "2
Asimismo, El Doctor de la Gracia combatid a otras de las doctrinas como la donatxsta y
Ia pelagiana. esta Gltima muy importante en la presente tesina como se ha ‘dcmoAs‘l,rado enel
desarrollo del trabajo. Agustin sostenia que la desobediencia hun'mn'a‘cra" résﬁluido de un
estado de pecado que la naturaleza humana era incapaz de camblar. "(...) para quc no

nieguen el pecado original, para que no nieguen que la gracia de Dios que nos vuelve justos

y nos viene dada gratuitamente y no seglin nuestros mcn}tos.“”fAsn‘eq su leologm. los
hombres y las mujeres ticnen la salvacién por medio de la gfacia divina' :A lo largo de este
conflicto, Agustin desarrollé diversas doctrinas, relativas al pecado ongmal la gracia
divina y la predestinacion. Por parte, la Iz,lesm Calohca Romana se integrd al cuerpo

doctrinal de Agustin,
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B. Fuentes de 1a vida:de Agustin 2 Confesiones; Rerractaciones; y la vida de San

Agustin, segin Posidio -

‘La vida de Agustin se conoce a_partir de cuatro: l‘uenles" ‘en primer: lughr,’ Las

Con_/‘euonex, escrito autobiogrifico en- el que el pl’OplO Asuslm relala sl nacnmu..nlo,

los Sermoncs y las Retructaciones escritas, entre otras obras por el mlsmo Agxstm durame

la altima parte de su vida, en el aio 426. En cuarto lugar cstan los escrltos tanto de aml‘g,os

como dc adversarios suyos.
Coufesiones

El libro de las Confesiones de Agustin —a pesar de- estar cscrito “en’:tono
autobiogrifico-- consiste en una secriec de meditaciones hechas entre su vida anterior a la .
controversia al cristianismo, y su posicién como obispo. E! libro comicnza harrnnydo‘ a
nifiez de Agustin, y culmina con una serie de reflexiones sobre el libro biblico del Génesis. .

Cabe destacar que, si bien durante su vida juvenil y adulta segin Agustin se cz\mclcrlzo
por una gran capacidad intelectual, en su infancia no fue asi. A cste respecto, rccuerdn' "En
ésta mi nifiez, en la que habia menos que temer por mi que en la adolescencia, no busl.xbn .
yo de lus letras y odiaba el que me urgiesen a estudiarlas. Con todo, era urgido yme vhn‘g:ian

gran bien. Quien no hacia bicn era yo, que no csludlaba smo obllgado' pucs n.ldlc que.obra

X}
contra su voluntad obra bien, aun siendo bueno lo que hace "

Pues, el punto que mas destacaremos son los referentes al problt.ma del pccado y In
redencidn, por ¢jemplo, en ¢l primer hbro cunndo escnbe: “Luego dignas eran de represion

las cosas que hacian cntonces; mas como no podla entender a quien me reprendiera, la

costumbre ni la razén sufrmn que se me rcprendlesn. eslas cosas de nosotros, y jamas he

visto a un hombre cuerdo que nl lmmr de hmpmr unn cosa arroje lo bueno de clla™”

At.usnn de Hipona, Op. cit., 1,12,19.
" Agustin de Hipona, Confesiones (Madrid: BAC, 1979), 1,7.11.
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En otro punto de la obra, Agustin hace énfasis. en In capacidad -de exposicién de
Ambrosio, el obispo de Milin é{1|c cblliribﬁyc inicialmente a su convvérsiér‘i,by la capacidad
de recepeidn del propio. Agustin, en relacién con las doctrinas platénicas y ncoplaténicas.
Esto, aunado a las- lecturas de ~ Plotino y Porfirio, permitié a Aguslin oE;cncr una
perspectiva intelectual sobre la influencia del bien y el mal en la vida humana, A“pcéur de
ello. para Agustin la religion no fue solamente una cuestion intelectual. e

En ¢l séptimo libro de las Confisiones, Agustin hace un recuento de la conversion
intelectual. En el octavo, narra su incapacidad para librarse de los descos de la carne, para
electos de ser bautizado, pues este sacramento requeria la renuncia de la sexualidad en
todas sus manifestaciones.

De este modo, Las Confesiones consiste en las meditaciones que hacia el obispo
Agustin, pues el libro fue escrito en la época en (ue ejercia su episcopado. Por lo tanto, en

“la ditima parte se narra la forma en que Agustin continué en el estudio de la escritura y en
la lucha contra sus propias imperfecciones, excepeion hecha de los libros X y X1, que son

temas estrictamente filoséficos.
Retractaciones

En las altimas épocas, Agustin mantuvo una vitalidad en las convicciones que lo guiaron
a la conversion, lo cual se reflejé en su obra Retractaciones, en la cual hizo una revision de
sus anteriores obras. En el capitulo final de csta obra, escribe que “El lector que lea mis
obras cn ¢l orden en que estin escritas, podri aprender como iba yo progresandt; mientras
las escribia.”" V
Por lo tanto, en las Retractaciones se enlista cada una de sus obras, con una breve
descripeion de las circunstancias de su escritura y su propésito, asi como correcciones o
explicaciones de pasujes dificultosos o controvertidos.

De este modo, las Rerractaciones implican un cambio de pensamiento en el autor,
ilustrando su evolucion intclectual, a partir de las ideas y temas de sus anteriores trabajos

literarios. Asi, en esta obra, Agustin destaca que sus obras anteriores deben continuar

e

Agustin de Hipona, Retractaciones (Madrid: BAC, 1979), prélogo, 3.
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s:endo leidas, para:lo. cual el autor rc.lll 6 un lr'ldeO de me_|ora. rcvnsnon clarificacion y

correccion. Esto indica 1 vusuSn de un _|oven Ag,usun, habida porun Agustm ancxano. quien

c.xlll'c*\ba y corn.gla alJovc" unque tan hnen o al'rmalm. L

Vida de san &

Como* hemos letd, en: las I(élrcxc(dcia:zes se  catalogan. las “obras ‘de  Agustin,
Adicionalmente, se conserva una lista de los textos (libros, sermones y: curtus)'kquc
componian la biblioteca de Agustin dicha lista fue escrita por su amigo, diécipulo y
bidgrafo autorizado, Posidio. obispo de Calama, una ciudad cercana a Hlpona T.m sélo dos
puntos biogrificos son citados en esta obra de Posidio. ;

En su vida de Agustin, Posidio escribe que *(...) aquellos que pudleron escucharlo yv
verlo hablar ante cllos en la iglesia pudicron aprovechar mis dc él en espccml aquellos quc
sabian cémo él habia vivido entre los homl:\re:s."’7 Es!o lo escnblo poco dcspues dé la
muerte del obispo. ‘ : :

C. Explicacion de la utilidad del trivium.y del quadrivium

Dentro de los temas tratados en la obra 'de"Aguslin llamada Del Orden esta el quadrivium,
referente a las artes liberales: El ([ll(‘ll/lfi\’ly"l_l’l‘ll formaba parte del sistema educativo romano, -
El propésito principal de Del ordéh. cs ofrecer una explicacion de como puede existir el
mal en el mundo, al mismo llcmpo quc l.l lelnld-ld considerada todo poderosa. que
cs totalmente buena.
Para Agustin el problema de Ia c\nstcncm dcl mal no rndlca en Dtas, sino en los seres

humanos, los cuales no somos c.xp.xccs de cmcndcr que todo lo que aconlccc en el mundo'

forma parte de los des:smos dlvmos para’ el mundo. .

Para Agustin, los humdnos podemos enmv..ndar esle error aprcndlendo a entender el

orden del mundo. En ,cst0_~s¢ distingug

ser hum.mo dL los animales, pues posce la

capacidad de distinguir y, vincular I6s conocimientos obtenidos.

T posidio. Vida de Agnstin (Madrid: EAC. 1979), p. 116. TESIS CON
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El aprendizaje de los fendmenos del mundo ocurre a través de los sentidos y el ejercicio
de la razén, es posible reconocer la forma en que las cosas estin ordenadas en el mundo
material. Es decir, la razén examina lo captado por los sentidos. De ahi que, mediante el
cjercicio de la razdn las personas han llegado al conocimiemo de las artes liberules.'

Asi, la comunicacién entre los scres humanos se da por medio’ dc la funcxon de emitir
sonidos a través de la boea: ademis, pueden representarse “csos somdos mcdlame snmbolos
escritos, lo que genera la gramatica. Una vez uprcndld.:s las reg,las de I.1 gmmauca,»pucdt. .
comenzar a estudiarse la dialéetica, arte en ¢l que "(...) la razén por si mlsma se e\hlbc asi

08
misma®,

De este modo, la razén hace  uso de Ias reblas de la. 5r.1mal|cn para conducur'

adecuadamente el entendimiento, asi como p.xra detectar y evitar los errores en el uso del -

lenguaje. Sin embargo, existe el problema de la falibilidad humana cn cl uso d

Ia razon. N

De ahi la necesidad de una herramicnta pv..dag,og,lcn que pemmn persuadlr dpelando a ldS

continuatcion se da el quadrivium, y el reconocimiento dg. que ln pdlabras Y., el Icng,uaje

deben ordenarse conforme a ciertos principios. Para Ag,uslm. las P nbras y la misica se

asemejun en cuanto a que ambas se sustentan en un orden, que conll va una dlferencmcxon

de las distintas partes constituyentes, por g¢jemplo, de l.xs palabr.xs. i

Cuando Ja razén humana se adentra en cl entendimiento del lcng,u.xjc y las proporcnones
numéricas dentro del mismo, comprende que: los. sonidos emanados por Ta boca no
constituycn la esencia del lenguaje. De hecho, existe un f‘undamt.nto detris. de Ia mera
creacion humana de los sonidos: se trata de la proporcion numérica subyacente lras dlChOSl
sonidos. De ahi que la contemplacidon del lenguaje permite a: los humanos probresar y
atisbar mas alld del mundo material y percibir lo eterno.

La razén humana comienza por atisbar el mundo e‘(tenor m'dlame el “uso de los

sentidos. En lugar de sélo ver las imperfecciones del mundo la mente puede abstraer las

formas perfectas, comprensibles a partir de la mlellg,t.ncnn. Ln mente puede pEl‘CIbll‘ una

geometria perfecta inexistente cn la tierra y, a partir de esas percepcnones la razén humana

o Agustin de Hipona, Def arden (Madrid: BAC, 1979), 1. 13 .38,
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utiliza los scntidos para observar los cielos que se hallan por encima del mundo, para
establecer el arte de la astronomia. Asi, a través de la naturaleza eterna ¢ inmutable de los
objclos cclcstialcs; la razén humana pucde clevarse para contemplar lo que sc encuentra
mas alld del dmbito material, para comprender la naturaleza eterma de la naturaleza del
ntmero y la proporcién numérica,

Por lo tanto, ¢l quadrivitm normalmente incluye la aritmética, aunque no puede
determinarse con éxactitud el lugar que da Agustin a esta disciplina. En Del orden, su autor
describe la manera en que la ruzén logra entender el nimero subyace en el discurso
humano. De ahi que la nuisica sca considerada un paso mds hacia la clevacion, por lo que la
aritmética no puecde ubicarse entre la mdsica y las artes que componen el trivium, aunque
*(...) en todas esas ramos de estudio, sin ecmbargo, todas las cosas han sido representadas a

“y)

la razén como numéricamente proporcionadas. De ahi que el entendimiento de los
nimeros sea considerada la culminacién y la esencia fundamental de cémo la razén logra
entender el orden del Universo. L - o

Por medio del estudio diligente se esas artes, un individuo puede entender el significado
de los nimeros, lo que permite al sujeto responder a las prégunlas bisicas de nucstra
existencia, como lo es el cambio. Sélo ¢n ¢l momento en que tales pregu‘ntus pueden ser
respondidas, el ser humano puede iniciar la comprension sobre la divinidad y el designio
divino del Universo.

Al principio de Del orden, Agustin planted que la principal caracteristica del Universo
es su unidad que, aunque aparentemente esti compuesto de muchas partes, en realidad cs
uno. La apreciacion agustiniana del guadrivium y sus funciones estd influenciada por la
filosofia platdnica y ncoplaténica, en cuanto a la ascension de la razén a un mundo
trascendente.

En Agustin es posible encontrar que el quadrivium puede aplicarse al mundo fisico. De
este modo, la astronomia permite localizar a los cuerpos celestes y cs (itil para la medicion
del tiempo. La gecometria, puede servir a los constructores. La misica, para ser disfrutada.
Con todo, cl propdsito de las artes del quadrivium consiste, para Agustin, en permitir al ser
humano trascender el ambito del mundo material y permitir a la mente ascender a un plano

mis alto de la contemplacion.

™ fhid 11,15, 43,
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D. Encucentro con el libro FHortensius

Una. de las obras quc‘ m‘z'xs influencid la vida de Agustin fue una obra de Cicerédn,
actualmente perdida, “titulada - Hortensuis, que, al leerla a la edad de diccinueve ailos,
orientd su interés por la retérica hacia Ia filosofia. Narra Agustin que, al estar en la escuela
de retorica **(...) llegué a un libro de un cierto Ciceron, cuyo lenguajc casi lodbs ‘udmiran
aunque no asi su fondo. Este libro contiene una c‘(honamon suy.x at Flosoﬁ.l, y se Iluma el

Hortensio.™""

En este libro, escrito en forma de didlogo, Cicerén hacia “(...) los eloslo

al misimo tiempo que proponia al lector los horizontes de la v1dn futur'\ plcnamt.nle

condicionada con la actitud personal y actual del hombre frente a los aconlcct 1entos de

cada dia."'”" De ahi que, para Agustin, la lectura dc este libro sxg,mf'co eI mg,resoaq :

1a filosofia, y posteriormente, la conversion al maniqueismo.

A su vez, la lectura del Hortensius condujo a Agustin al estudio de la Biblian 1% gulo su

pensamiento hacia los problemas mctalisicos. “En especial se siente como subyug,ado por’

cl problema del bien y del mal, cuya solucién desea encontrar a toda costa.'™

Como lo afirmd en las Confesiones, ¢l libro Hortensius despertd en A"uslm 1.1 busqued.x

de la verdad. desco que permanecio en ¢l a lo largo de su vida,
E. Referencia al problema de la libertad en los maniqueos

Recordemos que, entre las primeras enseiianzas recibidas por Agustin estuvo la
gramatica, la cual *(...) le dio In medida y ¢l canon con qué juzgar todas las cosas, el canon
que podriamos lamar de la 16gica: este canon le Hevard a abrazar. el'ma‘niqueism‘o, "y'cl
mismo canon le apartara mas  tarde de” la misma doctrina™®’ Como 16" dulmos

anteriormente, poco  después - de la- lcctura del Hartensms ~Agustin _ se adhlrlo al

10 Agustin de Hipona, Confesiones (Madrld BAC, 197‘)). 111, 4. 7 .

:‘:' José Oroz Reta, San Agusting el hombre, ¢l escritor, el santo (Madrid: Augustinus, 1967), p. 79.
2 tbid.. p. 80.

"3 thid.. pp. 68-09.
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maniquqisﬁ\o,' La secta de los maniqueos fue fundada por Mani (266-277), proveniente de

Babilonja.

‘El m'mlqut.lsmo S i’fundamcma dogmiticamente en ¢l dualismo, que considera la

.\nslcncua !

opucstos y cternos: “El Bien y el Mal; de dos” naturalczas

llllbbl‘addb pOI‘ prmcnplos COHll“drlOS. siendo intrinsicamente buena li\ una Yy esencmlmcmc

mala’ Ia Oll'.l: y en dos remos cldela Luzy cI de las Tinieblas que corrcspondcn a los dos

1045 R
prmc:plos.' ERRE R ;

Después de un pcrlodo de p.x?. los habitantes de lax Tmlebl.xs deciden atacar al reino de

liberarse para no ser condenadas. Conforme a la’ doctrina

contribuyen a dicha liberacion, mediante ciertas pricticas. -,

no hay scerctos ni misterios en su ciencia; los cscritos de su:funda

imponen a la razén como la clara expresién de la verdad.™!%%

Los maniqueos s¢ dividian, badsicamente en clegidos y.: audltores. Los pnmeros
acostumbraban realizar pricticas ascéticas, como la ingestion de: cncnos ahmcntos y-la
priictica del celibato. lLos segundos, de los cuales Agustin formaria p.mc. no esmb.m sujetos
a reglas estrictas. Si bien procuraban encaminarse hacia la virtuosidad.” ’ :

Es nccesario decir que, en su manifestacion prictica, las” doctrinas hdﬁiqueas no
estaban muy alegjadas del cristianismo en sus principios; pués ixlgux'm manifestucién en
contra de la doctrina herética no los alejaba del prlm:lplo del blen. "En cxeno scmldo.
pudiera parecer que el ser maniqueo. no lmpllcab

oo 1141
cristianismo™ "

un alejamlcmo y rcuuncm dcel

Fue entre los siglos Il y IV dc nuestru ra’ cu.mdo'el manlqu |smo tuvo mucha

aceptacion, Como lo explicamos anternormenle cntre 374 y el 383 Ag,usun se onenlo en su

juventud hacia la doctrina mamquc.l. pucs lc ‘upaba el problema del mnl , ya que en,

su propia interioridad que el sujclO' no-era’ responsable de sus proplos errores es decir,

4 Agustin de Hipona, Nuturaleza del bien: contra ﬁumiqu:)as (M;udrid: BAC. 1979); p 975.
% Oroz Reta. Op .cit., p. 85.
e Loc, cit.
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pensaba que el hombre no era responsable de sus actos. De estd manera intentaba resolver

mediante un dualismo que sostenia que Dios cra ¢l principio de todo el bien y la materia el
principié dc todo el mal. Sin embargo, después de algunos ailos de profesar esta doctrina,
en' 383 tuvo una discusion con el jefe de los maniqueos. Fausto, & raiz de la cual el futuro
obispo se desilusions del maniqueismo.

En el tiempo de Agustin, el eristianismo atn debia salvar muchas dificultades, tanto en
su lucha contra el paganismo y otras doctrinas, como en su interior. Una de las doctrinas
contra las que la Iglesia catdlica Romana combatia era la de los Maniqueos y, como lo
henos asentado, Agustin bused enlazar la nocién platénica con el concepto cristiano de
bondad como atributo de Dios y la tendencia al mal, como reficjo de la caida original, pues
era importante demostrar céomo ¢l mal habia entrado al mundo, reconocer el origen y la
responsabilidad de cada acto que no cstd dirigido al bien. A pesar de ello, las personas estin
redimidas de la culpa por la gracia de Dios.

Una de las fuentes mds representativas de la disputa agustiniana contra la doctrina
maniquea es Naturaleza del bien: contra manigqueos. En dicha obra, Agustin identificaa la
divinidad con el bicn supremo ¢ infinito, sin cambio, eterno e inmortal. También considera
a la naturaleza como un bien, al porvenir del supremo ¢ infinito bicn, en general, todo
proviene del bien supremo. En efecto, *(...) todos los bienes.‘los que por su excelencia se

aproximan al sumo Bien y los quc por su Mn'lpllCldad se alt._]un dt. €, todos tienen su

107

principio en el Bien supremo,

Asimismo, sostiene que la naturaleza creada s compone de esplrlt y malena. Dnstlnbue. :

cntre el espiritu inmutable (el bien supremo) y los cspintu mutablcs o creados. Los

cspiritus son superiores al cuerpo. ) -
El bien en las cosas se da con base en ¢l modo, la forma'y el orden, factores a los que se
reduce todo bien, de modo que "(...) el modo, [ . i

espirituales que en los corporales.”'™®

7 Cfr, Agustin de Hipona, /bid., capitulo 11,
"™ Agustin de Hipona, Naturalesa del bien: contra maniqueos(adrid: BAC, 1979), capitulo V.
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Por su parte, ¢l mal provienc de la corrupcién de los tres fuclorcs mehcionados es dccir,
¢l modo, la belleza y el orden,. *“(..) la nalur'\leza m.:la cs. pues, aquella que estd
corrompida, es buena en cuanto es naturaleza; en cu.mto quc osta corromplda, es mala. 100

El problema de {a libertad aparece en esta obr'\ al consndemr Agustin como el supremo
bien otorgd a los espiritus racionales (crmturns supenorcs y ewcelcnlcs) la posnbllldnd de

permanecer intocados por la corrupcion. ESI.! pos:blhdad es’ voluntarn y dcpcnde de la

obediencia — y union — al bien supremo. “Pero si no qun:ren mnntcnersc cn es 2 cpendcncm
o sumisién, voluntariamente se sujetan a: ln corrupuon del pecado ¢ mvolunt.mameme

sufrirdn la corrupcion (...)."'"0

Dec este modo, al scr voluntaria la su‘n,clon de los seres al blcn 0 aI m.xl. se infiere la

libertad de tales scres para elegir. Si preficren entrar en el orden de lo cre.ldo. |ngresnn al
ambito de lo bueno; de lo contrario, salen del orden, aunque entran nuev.lmente en él por
medio de 1a penia, que se castiga en cuanto a que sc trata de un orden no concordante con la

naturaleza de tales scres.

Asi, recordemos que los maniqueos consideraban el bien y el mal como principios
scparados. En cambio, para Agustin el bien depende de la existencia del modo, la belleza y
el orden; el mal corresponde a la pérdida de tales atributos. “Es absurdo que los grandes
provengan de un principio y de otro distinto los pequefios; pues unos y otros. grandes y
pequedos, ticnen su origen cn el sumo y soberano Bien, que es Dios.™'"’

Al hacer corresponder Agustin todos los bienes a un bien supremo y, en consecuencia, al
cumplimiento con los requisitos del orden, la forma y el modo, sittia el mal en la ausencia
de dichas caracteristicas y hace radicar en la voluntad del individuo, la capacidad de elegir
o no ¢l orden y, consecuentemente, ¢l bien. Los puntos oscuros de los maniqueos, aquellos
en que para Agustin confunden
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La naturaleza del bien, consisten en(..) que no ven que en los que
ellos llaman la naturalcza del sumo mal suponen al mismo tiempo muchos
bienes, como son: la vida, ¢l poder, la salud, la memoria, la inteligencia, la
templaza, la fuerza, la riqueza, el sentimiento, la luz, la dulzura, la medida,
el nimero, la paz, ¢l modo, la belleza y ¢l orden. Y, al contrario, en lo que
Haman el sumo soberano bien suponen innumerables males: la muerte,
la enfermedad, la ceguera, el dolor la iniquidad, el deshonor, la guerra, la
destemplanza, la perversidad.'

Para los manigteos, la naturaleza de las tinieblas ha violentado la naturaleza de Dios, y a
su vez, la naturaleza divina ha *“lesionado™ a la de las tmlcblas. En consccuencm se trata
de dos naturalezas lesivas, que se dafian mutuamente. Alnbuyen un.1 ‘mejor condicién a las
tinieblas porque, si su naturaleza e¢s nociva, no lo es lmencxonalmeme, al no haber
pretendido daitar, sino gozar del bien de Dios quien, por lo contrario, buscé la destruccion y

aniquilacién de lo malo.

"2 thid.. capiwlo XLL.
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