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.. 'Y casi me he determinado a dejarlo al silencio:

pero como éste es cosa negativa,

aunqﬂe’e}cp’lié mucho con el énfasis de no explicar,

‘ es'heéé&j&fiojbohérle algin breve rétulo

para que se éhtieﬁiia lo que se pretende que el silencio diga...
..;De manera que aquellas casas que no se pueden decir, es
méne;s‘rér‘-' decir siquiera que no se pueden decir,

para que se entienda que el callar no es haber que decir, sino

no caber en las voces lo mucho que hay que decir*.

Sor Juana Inés de l1a Cruz, Respuesta a Sor Filotea, 70-74y 79-83.
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Introduccion -

La presente mvesngamon se sitda dentro del campo de la hlstorla de la antlgﬁedad claswa

Su tema’ central es el palcocnsnamsmo mads concretamente el anahsns del proceso que llevé

alos dogmas-dcl cnstxamsmo catdlico -expuestos en el “Simbolo de la fc” dc‘Nlce (325 de ,

ne.)-a convertu'se en los criterios de la ortodoxia desde entonces unhzados para calmcar* o

como heretlcos a las demas vertientes del cristianismo.

Dentro de la muy amplia gama de dreas de interés y de estudio hlsténco elegl la del
paleocristianismo porque es una de las menos atendidas o con menor frecuenc:\a,tratadas en-
la Facultad de Filosofia y’Letras, por lo que la presente tesis ha pretendido coadyuvar enel

desarrollo de lineas de mvesngacton en. tomo a este tema.

Otro motivo que llevé ace _mveshgacxon en.cl ambito de la antigiicdad clasica

es de indole personal'” obedece a. la vocaclon si asi puede l]amérsele, y al proposito de

alcanzar una formac N mas. ampha y ﬁrme én el campo éla hlstona claswa en general y

del paleocnsnamsmo en parncular En este‘senudo podn co 'ra_rse’el presente proyecto
como 1 una contmuacnon de mis mvestlgacnoaes prevnas. ’

Dentro del ambito del paleocristianismo me ha mteres d: ; cular el estudlo de
las polemlcas sustentadas entre la vertiente catdlica y las. denommadas “here_)ias gnostlcas
en cspecial a luz de los textos descubiertos en Nag Hammadi, Egipto en 1945, ya que
dlChOS te\(tos han representado para los estudiosos la oportunidad de escuchar: por vez
prlmera la voz del acusado,

Para 1a reallzacxdn de esta investigacion fue necesario esclarecer la nocién de
cristiarii‘symo en general, las de ortodoxia y herejia en particular'y la iatrinseca relacion de

éstas con la formulacién de dogmas. Asi, puesto que estas nociones constituyeron un punto

de partida para comprender el tema principal, me ocupé también de ellas a lo largo de la

F T 7R
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anCVStlgaCIOIl Las abordé planteandolas como problemas en multiples interrogantes como
las sngulentes LEs p051ble establecer criterios de legitimidad y autenticidad en el ambito de
lo relxgloso? (Intervino el estado durante las controversias religiosas? Si fuera asi, ;Cudles

son los cnterlos del estado para favorecer a alguno de los contendientes? Si no fuera asi,

¢Como:});mde el estado (Imperio romano) mantenerse al margen de las propuestas de
valores: de las doctrinas cristianas tan diferentes a las de él mismo? jEn qué o quién
descansa el principio de autoridad durante las controversias cristianas? ;Qué papel
desempeiio la tradicion oral y cudl la escrita durante estas controversias? ;Por qué si el
Edicto de Milan (313 de n.e.) proclama la libertad de cuitos el emperador Constantino
auspicid el Concilio de Nicea? ;Qué criterios se utilizaron para la clasificacion de los textos
religiosos en candnicos y apocrifos?, ;existio un solo canon? ;Qué papel desempeiaron las
]exiguas utilizadas en las redacciones de los textos cristianos? ;Son cristianos los textos
descubiertos en Nag Hammadi?, ;son heréticos estos textos?

Estas uitimas preguntas me condujeron a una mas precisa delimitacion de uno de los
objetos  de estudio de la investigacion: el gnosticismo, mismo que consideré como un
-movimiento religioso de caracter heterogéneo, es decir, que a diferencia del catolicismo que
alcanz6- a transformarse en un movimiento monolitico debido a su capacidad de
organizacion, el gnosticismo estuvo integrado por varias escuelas', cuya difusion rebaso las
"ﬁ'onteras del imperio romano. No obstante la abundante diversidad de los movimientos
Jgndsticos la presente investigacion me permitid constatar la existencia de algunos
elementos de afinidad doctrinal tales como la idea de la redencion mediante la gnosis, asi
como el desprecio de la materia, y por siguiente de la ““creacion” que ellos, los gnoésticos,

no atribuian a Dios sino a un ser inferior: a un demiurgo.

"Enla parte final de la presente investigacion el lector interesado podra encontrar una breve descripcion de
las principales corrientes gnosticas mencionadas en esta tesis.
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Dichos postulados situaron a los gnésticos en fra'nca'oposi'cién,con la doctrina

catohca, pues en ésta ademas de cons:derar que todo cuanto exxste en el universo, vxsnble e

mvnsxble, es creacion de Dios, se af rma que la redencxon del género humano se efectuo por; :

el sacnf cxo de Jesus quien con su muerte en'l cruz posxbdlté al hombre ela acceso al Remo

del Padre Semejantes dlscrepanclas doctrmales me condUJeron ala pregunta en. tomo a los

cntenos establecxdos para considerar a una u otra doctnna como correcta

, La ] :mdagaclones realizadas para dar respuesta a esta y Qtras ‘varias interrogantes
surgid‘as'en el transcurso de la investigacion -me permitieron  alcanzar el objetivo de
demos&af: ‘que los dogmas expuestos en el Simbolo de la fe del concilio niceno ya se venian
confoﬁhandof a partir de las primeras polémicas entre los apologetas y. los ‘maestros
gnésticos_. Lo anterior lo comprobé a través del analisis comparativo entre los tex'tos"

paleocristianos catolicos y los textos gnosticos de Nag Hammadi. Dicho analisis ta{ﬁ,b’i‘én‘

me penmnéexplorar las razones por las que el Imperio romano adoptéd unapolitlca de
tqyle“ranéigbl"elligiosa bajo el gobierno de Constantino I. |

No ‘ébgtatnte que los historiadores e intelecmalgs de la: iglesia catolica del siglo IV
(Eusebib 'de‘,Cesarea, Atanasio, Filostorgio y Sozémeno) coinciden en que el tema central
de la frelyixiivio':n de obispos en Nicena en el afio 325 fue el dar solucién a la equivoca
explicéciéﬁ qué Arrio y sus simpatizantes daban sobre el vinculo entre las hipostasis. del
Padre y del Hijo en la Trinidad, a lo largo de esta investigacion me he apartado:.de la
tradiqién eclesidstica para ofrecer una explicacion diferente sobre los objetivos del concilio
niceno y la formulacion de sus canones de fe, pues si bien la cuestion arriana fue un asuhto
de gran envergadura; lo qierto es que los canones de fe expresados en el credo niceno no se
circunscriben al problema de'Am'o, sino que le rebasan para transformarse en el problema

de la herejia en general, pues los articulos de fe del Credo refutan a todos los “arrios”

FALLA L CHICEN
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Vprevios al concilio: a Marcion y a sus seguidores en el singVII, a Valerntinfy a sus adeptos
en els:glo [II, y a todo aquel que no haya 6_réidd; no 'tr;r'éa'y no \"a:ya:a creer en lo expuesto
en‘el Simbolo de la fe.

El Credo se convirtio, por decirlo de una forma, en un elemento de identidad para la
7 iglé§i5 catolica que desde entonces se ha arrogado la facultad de calificar a las demds
posturas en discordancia con la propia como merecedoras de anatemas. Asimismo, el
cuidadoso estudio de las fuentes me ha permitido apreciar que Simbolo de la fe constituye
también la culminacion del esfuerzo que durante generaciones los intelectuales de la iglesia
catodlica (padres apostolicos y apologetas) realizaron para crear una identidad coherente, sin
contradicciones entre los elementos que la integran.

El método implementado en la realizacion de esta investigacién fue el hermenéutico,
es decir, que las fuentes fueron sometidas tanto a un acucioso examen interno (construccién
del discurso, léxico, intentio autoris), como a uno externo (formacioén del autor, contexto
social, coyunturas politicas, auditorio al que fue dirigido el texto, etc.) con el proposito de
trazar la linea evolutiva de los dogmas nicenos. Para alcanzar tal objetivo examiné tanto las
fuentes paleocristianas catolicas correspondientes a los siglos segundo, tercero y primeras
décadas del cuarto, como las gnoésticas de los mismos periodos.

El primer criterio que utilicé para la realizacion del analisis comparativo fue el
cronologico, habiendo iniciado con los textos atribuidos a los denominados “padres
apostélicos™, cuyas obras se situan entre la segunda mitad del siglo primero y las primeras
décadas del siglo segundo. Posteriormente examiné los escritos apologéticos del siglo 1I (de
entre los cuales resultaron de especial relevancia los atribuidos a Justino, a Ireneo vy a
Tertuliano), habiéndolos confrontado con los textos gndsticos a los que ellos aluden (como

el Evangelio de Tomds) o con aquellas obras de Nag Hammadi que la comunidad de
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espeéialistas_hra "da'tad:o como .brqducqiqhes del ‘sigilo! se@nd@. (como la Sabiduria de
Jesucristo o e\ Apocalipsis de Addny; posteriormente continué con los fextos del siglo 1L,
habiendo examinado - los esqritjos deClementedeAleJandna .y de- Origenes en

contraposicién a aquellos escritos ‘gndsticos at_iib’uidbé"a; Valentin'y a sus discipulos (como

el Evangelio de Feltpe,olu Ept’slolaa Flora); habiendo finalizado con el analisis de los

textos de la primera hﬁ.yitjad‘del L,Siglo IV (como la Historia eclesidstica’ y la Vida de

Constantino, ambos, sc 'téé athr':buidosy a la pluma de Eusebio de Cesarea).

Alo lar 0. de nyestigacion di especial énfasis a la evolucién de los términos

teoldgicos, habiendo apreciado en algunos casos la ampliacion, y en otros la disminucion

"De ;manera analoga, procedi a contrastar, mediante criterios
cronolégicqé;‘la,evoylucién de elementos doctrinales tanto del cristianismo catélico como de
las vertiéntes gnosticas, como por ejemplo: la visidon catdlica de la existencia de un solo
Dios con tres hipdstasis versus la version gnostica de un solo Dios compuesto de sus
emanaciones (eones).

Para la realizacion de esta investigacion no solo consulté las fuentes eclesidsticas
(“padres apostolicos™, “apologetas” e historiadores de la iglesia como Eusebio de Cesarea y
Sozomeno), y los escritos gnosticos de Nag Hammadi en sus respectivas lenguas originales:
latin, griego y copto (este ultimo en una amplia diversidad dialectal), sino que fue necesario
realizar una revisién meticulosa sobre el estado de la cuestion, remontandome con tal fin a
las primeras investigaciones llevadas a cabo en el siglo XIX, época en que surgié una
renovada preocupacién por estudiar el fendmeno paleocristiano bajo los influjos del
materialismo histérico, como fue ¢l caso la escuela hipercritica alemana en donde se

cuestion6 con vehemencia la historicidad de los hechos de la primera centuria de la era

cristiana relatados en el Nuevo Testamento. Tal situacién obligd, tanto a catélicos como a

FALLA Ll
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protestantes a apfovechrarf 7 lrors descubrimientos arqueolégicos y epigraficos para
contrargumentar alos exf)onentes de la escuela hipercritica. De entre la pléyade de eruditos
en torno -al probiema Aél paleocristianismo merece recordarse los siguientes nombres:
Wilhelm Boussc‘,t:' (1865-1920), quien consideré6 al gnosticismo como un movimiento
precriéﬁax}b dérbtl'ri:gen iranio y por tanto ajeno al concepto de herejia”.
Ctro imponzinte investigador fue el tedlogo luterano Adolf von Harnack (1851-1930),
‘ qtﬁenédédicé su obra al estudio de la formacion del canon neotestamentario, asi como al
prdceso de formulacion de los dogmas. Hamack considerd al gnosticismo como “una aguda

helenizacién del cristianismo™™.

Fue también en el siglo XIX cuando se edité por primera vez el Codex Brucianus",
que entre otros textos contenia la obra gnostica Pistis Sophia. Asimismo al finalizar el
siglo, en enero de 1896 Europa conocié el hoy llamado Codex Berolinesis¥. Ambos codices
permitieron a fildlogos, tedlogos e historiadores tener una nueva perspectiva sobre los
origenes del cristianismo.

Pero solo con el descubrimiento de la llamada “biblioteca gnéstica”™' de Nag
Hammadi y la edicion facsimilar bajo los auspicios de la UNESCO de los 52 textos que la
integran, los especialistas han podido iniciar nuevas lineas de investigacion en tormo al
paleocristianismo, confrontando por primera vez el testimonio de los apologetas (lreneo,

Tertuliano, Hipdlito, Epifanio, etc.) con el de los denominados “herejes”.

Entre las principales lineas de investigacion se encuentran la que estudia el

' Wilhelm Bousset, Kyrios Christos, Gottinga, 1913, p.245.
M sdolf von Hamack, History of Dogma, New York, 1961, p.229.
Y Este codice fue adquindo en Egipto por un viajero escocés en 1769, y es en honor a él que el codice lIeva
su nombre. Pero fue hasta 1881 que el francés E. Amelineau lo edito.
Vv Este codice fue comprado en el Cairo por el Dr. Raihar e inicialmente se le dio el nombre de Codex
Achmmem por provenir de un sitio llamado Achmin, pero después se le cambio el nombre.

! Esta denominacion fue acuiiada por el coptélogo francés Jean Doresse en {/ne hiblioteque copte, 1a
nouvelle Clio, Belgique, 1949.
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simbolismo (sﬁs pﬁppipalgsVyrepre;srevntan‘tigs‘;son' el francés M. Tardieu, la alemana L.
Schottroff, y losamencanosPerkms y. GeorgeMacRae),la que vincula el gnosticismo con
la ﬁ]osoﬁa‘helenistice_l‘:,_(ltqsi,:bﬁtépi¢05 A H iAmis{rong y. A, D. Nock, asi como los

norteamericanos Bentley Lé&tbﬁfiyr,Hétold Attridge),: ,laique> vincula a los gndsticos con la

historia de las practicas ﬁmgl’gag;v‘(e rteamerfcimo Morton Smith). Una tltima linea de
investigacion es la qu'é é?plcsia' lés fgldéioheé que mantuvieron los diversos movimientos
gnosticos con el ambito relig'ioso' a elloé contemporaneo, dividiéndose a su vez en dos
vertientes: por un lado la que explora las relaciones entre el gnosticismo y el judaismo (sus
principales exponentes son Quispel y Pearson), y por otro lado la que examina las
relaciones entre el gnosticismo y el catolicismo. Mi investigaciéon se suma a esta ultima
vertiente, representada principalmente por los norteamericanos R. M. Grant, Elaine Pagels
y E. Ya’ma}xchi, el francés H. Charles Puech, el espaitol A. Orbe, el italiano Luigi Moraldi y
los r'usoé‘ M. K. Trofimova y A. L. Xosroev (de quien fui discipulo en San Petersburgo).
,~A@que todos estos ultimos investigadores han estudiado diversos aspectos de las
relaéiod?s entre el catolicismo y los movimientos gnésticos, como la conformacion del
canon b‘i}:)li‘c_:o y los géneros neotestamentarios (Xosroev), o las divergencias y puntos de
enéuenﬁé'i:§ntre las practicas comunitarias (Antonio Orbe), o las implicaciones
sociopoliticas de las doctrinas gnosticas y su impacto en las comunidades catolicas (Elaine
Pagel), lo cierto es que aun no se ha realizado una investigacion que nos permita evaluar el
impacto de las doctrinas gnosticas en la conformacion de los dogmas expuestos en el
Simbolo de la fe del Concilio de Nicea.
La actual investigacién aporta al cstudioso clementos suficientes para superar la
tradicion eclesiastica iniciada por Eusebio de Cesarea en el siglo 1V respecto a que el

Simbolo de la fe formulado en Nicea tuvo como (nica finalidad refutar la herejia arriana,

TERIS CON
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con lo que se posibilita una mejor comprension de los elementos que permitieron a los
robirfsyrbros: del concilio niceno arrogarse la facultad de anatemizar a todos aquellos que no
éoﬁiparﬁan sus dogmas.
| “:La tesis quedo integrada por cuatro capitulos y un apartado de conclusiones generales
;je igl‘ir;véstigacién.

El capitulo primero lleva por nombre “‘el estado de la cuestién”, en él se presentan
tanto las fuentes primarias de la investigacion como los estudios especializados en torno al
tema en que se adscribe mi investigacion.

En cuanto a las fuentes primarias vale la pena seflalar que han sido numerosas (poco
mas de un centenar de documnentos, algunos excesivamente voluminosos como el Adversus
Haereses de Ireneo de Lion, asi como el Contra Celso de Origenes). La totalidad de estas
obras fueron leidas en las lenguas en que se han conservado: latin, griego y copto.

Respecto a los estudios especializados, se tomaron en consideracion las primeras
investigaciones realizadas sobre el gnosticismo en el siglo XIX, antes del hallazgo de la
biblioteca de Nag Hammadi, en Egipto, aunque nuestra atencion se centré en las diversas
lineas de investigacion que fueron surgiendo sobre el tema tras la edicion facsimilar de los
materiales durante los afios de 1970-1980.

En el capitulo segundo denominado “El proceso de conformacién de los canones de fe
expuestos en el concilio de Nicea del ano 325 se realizo un meticuloso analisis del léxico
empleado por los escritores de la iglesia catdlica con la finalidad de establecer la linea
evolutiva de los conceptos empleados en los canones de fe del credo niceno. Las obras de
los intelectuales cclesidsticos fueron divididas en tres grandes grupos:

a) Padres apostdlicos, cuya produccion literaria se ubico entre los afios 70 y 150.

b) Apologetas, cuya produccion literaria se ubico entre los afios 150 y 300.
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c) Escntores eclesw&shcos contemporaneos al concilio niceno, cuya obra se ubxco entre

los aiios 300 y 340

El ejerclmo reahzado ‘en este capitulo me permitié constatar un: paulatmo proceso

tendleute a homogenelza: tanto los vocablos empleados por los mlelectuales catolicos, asi

como los alcances yrlnmtes significativos de dichos términos.

I:n el capitulo tercero denominado “influencias de las doctrinas gnésticas en la
cohfprmagnon de los canones del simbolo niceno a la luz de los textos de Nag Hammadi”,
realicé‘uﬁ exhaustivo analisis de las 52 obras de la biblioteca gnostica bajo un criterio-
estrictanﬂente cronoldgico con el objetivo de apreciar la evolucion del léxico.

Al igual que en el capitulo segundo comencé con un analisis del 1éxico utilizado en
los escritos de Nag Hammadi. Y aunque dicha labor presuponia la lectura de los cédices en
la lengua copta, el trabajo resultdé de mayor complejidad por las siguientes razones: En
primer lugar, el mds completo diccionario en lengua copta -del que sin duda me vali en la
presente investigacion-, el “Crum”"", fue editado en Oxford, Inglaterra en 1939, es decir,
seis afos antes del hallazgo de la “biblioteca gndstica™ en lengua copta, razén por la que
algunas voces utilizadas en los cddices de Nag Hammadi no se encuentran en dicho
diccionario, lo que en algunos casos me obligd a ensayar explicaciones etimoldgicas, y en
otros casos a auxiliarme de las ediciones a lenguas modernas para cotejar los pasajes de
dificil traduccion. En segundo lugar, los textos de Nag Hammadi se caracterizan por su
diversidad dialectal, es decir, que aunque todos ellos se encuentran escritos en lengua copta,
se aprecian grupos de codices en dialectos especificos: sahidico (antes llamado “tebano™),
boharico (antes llamado “menfitico”), subacmimico y fayumico; o bien, predomina un

dialecto en la redaccion del codice pero bajo el influjo de evidentes contaminaciones de

VI'W.E. Crum, 4 Coptic dictionary, compiled with the help of many scholars, Oxfqrd-at-the-Clarendon Press,
first published 1939, Reprinted from sheets of first edition 1990, pp. 953. 'T’{ e
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algiin(os) otro(s). Pdr' tél situacién,'. en el desarrollo de esta tesis me auxilié de tres

gramdticas coptas, iunaigeneralr—y muy completa— Grammaire Copte avec bibliographie,

hrestomarhle et: vocabulatr

asi como otra sumamente especializada en las diferencias

dialectales: Copttc + of the Sahidic Dialect™.

‘iPa;zi'.'lzi;presente,mveéﬁghcién utilicé tanto la edicion facsimilar de los codices de Nag

on excepclon del volumen cuarto que se encuentra agotado), como la edicién
de T he Coptlc Ghosnc Library. Asimismo, me he valido de una gran cantidad de versiones
de los cé,dxfc’:es de Nag Hammadi a lenguas modernas entre las que destacan las realizadas
al ruso, al italiano, al inglés y al espaiiol.

La labor que realicé en el capitulo tercero permitio establecer un cuédro comparativo
entre los escritos catolicos y los de las vertientes gnosticas respecto al desarrollo de los
conceptos teoldgicos, lo que a su vez brindd los elementos suficientes para establecer
relaciones de dependencia entre autores de una u otra filiacion.

En el cuarto y dltimo capitulo denominado “las razones en la conversion de un
imperio”, exploré los motivos por los que el régimen imperial romano apoy¢ abiertamente
la religion de los cristianos, particularmente la vertiente catdlica, no obstante la
proclamacion de la tolerancia religiosa mediante el edicto de Milan. Habiendo propuesto
algunas explicaciones en torno al interés de Constantino en la celebracion del Concilio

Niceno y la formulacion de los canones de fe del Credo.

VI Ajexis Mallon, Grammaire Copte avec bibliographie, chrestomathie et vocabulaire, Beyrouth, Imprimerie
Catholique, Troisiéme édition, 1926,

X . C. Walters, 4n Elementary Coptic Grammar of the Sahidic Dialect, England, Aris & Phillips Ltd.,
1983.




CAPITULO PRIMERO: EL ESTADO DE LA CUESTION.

1. El gnoesticismo a la luz de sus detractores.
1.1. Padres apostélicos y apologetas.

1.1.1. Los padres apostdélicos.

Los primeros testimonios sobre el gnosticismo los encontramos en los textos de sus primeros
detractores, los denominados “padres apostdlicos™ y ‘‘apologetas”. Todos ellos fueron
intelectuales que representaron a una vertiente del cristianismo que con el tiempo devino en
religion oficial del imperio romano: el catolicismo. Estos intelectuales reciben diversas
denominaciones en dependencia de la época a la que pertenecieron, asi como al género
literario al que pueda adscribirse su produccion escrita.

Desde el siglo XVII tanto los tedlogos catolicos como los protestantes han
implementado la expresion de “padres apostolicos™ para hacer referencia a la generacion
de varones que sucedié a los apéstoles —discipulos de Jesucristo- en la direccion de las
recién fundadas comunidades cristianas. Hoy, la mayoria de los historiadores del
paleocristianismo coinciden en que estos padres apostolicos debieron de haber vivido entre

las ultimas décadas del siglo primero v la primera mitad del siglo segundo®.

' Los estudios contemporaneos especializados en el tema referente a los “padres apostélicos™ hacen
mencion de que el término fue utilizado por primera vez por Anastasio Sinaita en el siglo VIII, asimismo todos
los estudiosos coinciden en que solo a partir del siglo XVI, con la publicacién de la obra Patres aevi
aposiolici [padres de los uempos apostolicos -R.S.] del patrologo Jean Baptiste Cotelier, el término empezo a
emplearse para designar a {os discipulos de los apostoles de Jesucnisto, quienes difundieron por escrito y con
fines pastorales la doctrina de sus maestros. Al respecto cf. Juan José Avan Calvo, fFuentes patristicas 1,
Madrid, Ciudad Nueva, 1991, pp. 17-21. También cf. Berthold Altaner, Parrologia, traducciéon de Eusebio
Cuevas y Ursicino Dominguez-Del Val, Madrid, Espasa-Calpe, 1962, p. 105

* Cf Berthold Aluaner, op. cie., pp. 105-117.

Cf. Johannes Quasten, Patrologia, hasta el concilio de Nicea, traduccion de Ignacio Ofatibia, Madrid,
Biblioteca de Autores Cristianos, 1961, pp. 49-109,
A\
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Se considera que Clemente de Roma, Ignacio de Antioquia, Bernab¢, Papias, Hermas
y Policarpo fueron algunos de esos padres apostolicos, asimismo la Didaché y el Marurio de
Policarpo son textos vinculados con aquella generacion de intelectuales, aunque hasta hoy
no haya seguridad en la autoria de dichos escritos”.

El comtn denominador de estos escritos es su caracter pastoral pues en todos ellos
impera la preocupacion por exponer con claridad y sencillez la doctrina apostélica a un
auditorio de recién conversos, o bien para exhortarles a perseverar en el modus vivendi del
cristianismo apostolico a través de una regula vitae, quiza por ello 1a mayor parte de los
escritos de estos autores corresponden al género epistolar: a Clemente se le atribuyen dos
cartas a los corintios’, y dos mas dedicadas a las virgenes; a Ignacio de Antioquia se le
atribuyen las cartas a Policarpo, a los efesios, a los magnesios, a los tralianos, a los romanos,
a los filadelfios, a los esmimiotas, asi como otras mas que hoy muchos consideran apocrifas
e interpoladas; de Policarpo se ha conservado su carta a los filipenses: de Bernabé también
se ha conservado una carta dirigida a sus hijos e hijas espirituales. Otra caracteristica que

comparten todos estos textos es la lengua en que se escribieron: el griego koiné’, lo que

* A proposito del autor de la Didaché me parece que el siguiente comentario resume el estado de las
investigaciones contemporaneas: “Mas que de autor de la Didaché habria que hablar de autores por la variedad
de matenales de diversas épocas que en ella se han dado cita. Por ello es prefenible hablar de un compilador del
que nada sabemos y que hemos dado en llamar didachista. .. .las diversas hipotesis que ven en él a un apostol o
a un doctor de los que testimonia Ja Didaché son arenas movedizas™ Juan José Ayan Calvo, Didaché doctrina
apostolorum; epistola del pseudo-Bemabé, Fuentes patnisticas 3, Madrid, Ciudad Nueva, 1992, p. 70.

* Sobre la atribucion & Clemente Romano de la segunda carta a los corintios no existe consenso pues ya
desde la antiguedad Eusebio de Cesarea, el insigne historiador de la 1glesia v consejero del emperador
Constanuno en el siglo IV, expreso sus dudas al respecto: ..."Ha de saberse ademas que hay una segunda carta
que se dice de Clemente, pero no sabemos que se le conozca al igual que la primera, ya que tampoco los
antiguos la han utilizado, que sepamos™... Historia Fclesiasuca, 11, 38, 4, texto, version espaiiola,
introduccion y notas por Argimiro Velasco Delgado, Madnd, Biblioteca de Autores Crnistianos, 1973. Hoy,
muchos consideran que la segunda carta a los corintios es una homilia, cuya probable fecha de composicion
fue el aflos 150 de n. e., es decir, que el texto es posterior a la muernte de Clemente, cf. Daniel Ruiz Bueno,
Padres apostalicos. quinta edicion, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1985, p. 333.

* El termino koiné (KOLVY}) en gnego significa “comun”, v se ha empleado para designar a la lengua y
escritura griegas que se¢ difundieron e impusieron en los temtortos conquistados por Alejandro Magno, mismos
que fueron “helenizados”™ por los diidocos (los generales que sucedieron a Alejandro Magno y que dividieron
el impeno en reinos). Sobre algunos usos de este término komne cf. M. Rostovizeff, The social and economic
History of the hellenistic World, Oxford, at the University Press, 1953, pp. 1112-1113; 1145-1147; 1240.
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reviste gran relevancia si pensamos en la pertenencia étnica tan heterogénea de este primer
corpusde ‘intelectuales de la iglesia: de Clemente se dice que era romano; de Ignacio que
era sirio; de Policarpo y de Papias que eran de Asia Menor, uno de Esmima y el otro de
Frigia, La trascendencia de que todos ellos hubieran escrito en griego estriba en que
paulatinamente fueron conformande un léxico comiin en el que se sustentaria mas tarde la
teologia catolica®.

Los demas escritos de los denominados padres apostolicos no pertenecen en rigor a ninguno
de los hasta entonces conocidos geéneros literarios’, y se les puede considerar como
innovadores y pioneros de formas y recursos literarios posteriormente muy empleados como
la exhortacion (mapaivesic) y el catecismo (KATEYIOHOC)® —la D}daché y los textos
‘atribuidos a Hermas: Visivnes; Mandamientos: Comparaciones, son escritos vinculados con
estos géneros-, la hagiografia -como E/ martirio de Policarpo- y las explicaciones -como los
ﬁ'dgmentqs de Papias®-. Como todo texto pastoral, ninguno de los atribuidos a los “padres

apostdlicos” polemiza abiertamente con las demas doctrinas contemporaneas a ellos,

¢ Durante los siglos primero v segundo del Imperio romano la “koiné” ya no constituia la lengua franca
en el Mediterrdineo dado que el gobierno impenal mantuvo una politica de bilingliismo en asuntos
concemientes a la cancilleria: latin-griego, y la obligacion de aprender dichas lenguas era limitada a quienes
optaban por la ciudadania romana. A proposito de la diglossa y la poliglosia, asi como sus tmplicaciones en la
literatura neotestamentaria cf. Antonio Pifiero y Jesus Pelaez, “La lengua del nuevo testamento, otros influjos
lingiisticos™ en El Nuevo Testamento. Introduccion al estudio de los pnimeros escrios crisnanos, Madrid,
ediciones el almendro, 1995, pp. 180-206.

7 El lector interesado en la taxonomia de la literatura paleocnstiana, asi como en una historiografia en
tomo al problema de los geéneros literarios de! cnistianismo podra encontrar una clara explicacion sobre estas
cuestiones en el capitulo “Metodos y aproximaciones al estudio del nuevo testamento” de Antonio Pifiero y
Jesus Pelaez, op. cit., pp. 331-426.

* Es bastante comun que en una sola obra converjan varios géneros literanos, por ejemplo en la Didaché
encontramos elementos caracteristicos de la tapaives1c / parenesis (= agrupacion de exhortaciones) y de la
ordenanza eclesiastica {(antecedente del derecho canonico). Sobre la complejidad de los géneros literarios en
los textos paleocrisnanos cf. Philipp Vielhauer, Historia de la literawra crisnana primitiva, Salamanca,
ediciones sigueme, 1991, pp. 63-70; 757-766.

Dichas explicaciones o interpretaciones fueron denominadas como “exégesis™ (EE1Ynoig) por
Eusebio de Cesarea en su Hisrora Eclesidsnca, 111, 39, pero considero ~al igual que Philipp Vielhauer, op.cit.,
pp. 795-797- que no es de todo correcto el empleo de dicho término ya que Papias en realidad no comenta
textos o tradiciones escritas sino orales (los hoy llamados dichos de Jesas: T@ A0y1d).

TESTS CON
FALLA
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sino  que. se circunscribe a una. » uaﬁiéién, misma  que se ira
vigorizando en la medida en que se le1 revista de legitimidad y de autoridad". Dicha
tradicion ha recibido el término técnico de traditio ab apostolis'’, cuyo argumento puede
resumirse de la siguiente forma: La autoridad fue conferida a los obispos a través de los
apostoles, los que a su vez la recibieron de Jesucristo, el hijo de Dios.

En rigor, en ninguno de los textos atribuidos a los padres apostdlicos se emplea el término
gnéstico, en cambio en varios de los mismos escritos se emplean las expresiones “perverso
engaiio” (50Aw movnp®) '?; “mala doctrina” (xaxnv didayxnv)"’; “herejia” (aipecig)',
“heterodoxia” (ET€p0doEia)'® y “retofios malos, que llevan fruto mortifero” (Pevyete odV
TaC KaKdS Tapuevadag T0¢ YEVV®OAS Kapmov Bavatoedépovy'®. Con esta amplia
variedad de adjetivos calificativos, los padres apostélicos hacian referencia a otras doctrinas
que se difundian de manera simultinea a la que ellos, los discipulos de los apéstoles,

profesaban y consideraban como la tinica correcta.

1% Esta aseveracion no solo se sustenta en mi experiencia en estos temas sino que encuentra precedente en
la célebre obra de Philipp Vielhauer. op. cit., p. 248, de donde extraigo la siguiente cita: ..." Tampoco se basan
las pastorales para su argumentacion en las formas razonables del pensamiento griego: no entran en dialogo.
aborrecen las discusiones como comportamiento tipico de los herejes, v se limitan a enfrentar a lo nuevo la
tradicion como verdad. Las tradiciones se citan, pero no se desarrollan; no obstante, el autor intenta poner de
manifiesto su importancia presente”.

"' Con este término Jean Danielou, Message evangelique et culture hellemistique aux IF e lIF° siecles.
Tummais. Desclee, 1961, pp. 23-67, designa al argumento premisa en que los apologetas se basaron para
calificar al resto de los cnistianos como herejes va que éstos carecian de fegiuma origo. Entre los pnmeros
escritores eclesiasticos en utilizar el argumento de ia tradicion apostolica se encuentran Clemente Romano e
Ireneo de Lion, cf Clemente Romano, Carta prnimera de san Clemente, XLIL en Padres apostolicos, edicion
bilingite completa, introducciones, notas y version espafiola por Daniel Ruiz Bueno. quinta edicion, Madnd,
Biblioteca de Autores Cristianos, 1985, p.216; Ireneo de Lion, Contra los herejes, exposicion y refutacion de
las falsa gnosis (IL 1, }.), edicion preparada por Carlos lgnacio Gonzalez, Mexico, Conferencia del
Epnscgpado Mexicano, 2000, p. 262.

° Ignacio, Carta a los efesios, VIL 1, en Padres Aposiolicos, edicion bilingue completa, introducciones,
notas y version espafola por Daniel Ruiz Bueno, quinta edicion, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos,
1985, p. 451.

12 Ignacio X, 1, ap. cit., p.452,

l"()p. cit., V1, 2, p.

'3 1gnacio, Carta a los magnesios, V11, 1, op. cit., p. 463.

'S lanacio, Carta a los tralianos, XL 1. op. cit., p. 472.
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Aunque ciertamente los padres apostolicos no utilizaron el término gndstico, hoy
podemos tener certeza de que sus criticas estaban dirigidas en contra de ellos, esto se puede
inferir:a través del analisis de las doctrinas que brevemente describen antes de aconsejar a
sus ﬁéies no involucrarse con ellas. Asi, por ejemplo las epistolas que lgnacio de Antioquia
rrdiﬁgiélta‘mo a los esmirniotas como a los tralianos se caracterizan por el rechazo a quicnes
megan la naturaleza humana de Jesis y por ende el nacimiento y muerte de su cuerpo:
“Tapaos, pues, los oidos, cuando alguien os venga a decir de Jesucristo algo contrario a esto:
que eS del linaje de David, que es hijo de Maria, que nacio verdaderamente, comi¢ y bebid,

fue verdaderamente perseguido bajo Poncio Pilato, fue crucificado y muri¢ verdaderamente,
{...] y también verdaderamente resucit6 entre los muertos, resucitandolo su padre™ ...

Otro testimonio similar al anterior es el siguiente:

..."llenos de certidumbre en lo tocante a nuestro sefior, el cual es en toda
verdad de! linaje de David, segun la carne, hijo de dios conforme a la voluntad
y virtud de dios, nacido verdaderamente de una virgen, bautizado por Juan con
el fin de cumplir toda justicia, clavado verdaderamente por amor nuestro en la

cruz bajo Poncio Pilato y Herodes Tetrarca™ '®...

Lo que en las carntas del padre antioqueno no es mas que una vehemente exhortacion
a no poner en duda la naturaleza humana (corporea) de Jesus, algunas décadas mas tarde,
hacia el 180 de n.e., sera motivo de grandes controversias entre los apologetas y los maestros

gnosticos.  Es precisamente la tradicion apologética la que emplea el término “docetista” '°

'? Ignacio, Carsa a los tralianos, X, 1-2

'algnacio. Carma a los efesios, 1,2
» ¥ E1 término docetismo proviene del verbo griego SOKEW (aparentar, parecer, simular), dando origen a
los términos SOKMOLS (apanencia) y 60KT|TAL (que no es otra cosa mas que el adjetivo sustantivado que se
aplica a los partidarios de la creencia de que el cuerpo de Jesds fue aparente o una ilusion). Para los docetas
era impensable que Jesus hubiera tenido un cuerpo real, ya que esto significaria -en opinion de ellos- vincular
a Cristo con la materia y por consiguiente con el mal. Sobre este respecto consuitese a Antonio Orbe,
Cristologia gnosuca, introduccion a la soteriologia de los siglos II y [II, Madrid, Biblioteca de Autores
Cristianos, 1976, pp. 380-412.
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paré denominar a los partidarios de dicha creencia. De acuerdo a Ireneo, obispo de Lion, fue
'Sanirniqo'édiééfpulo de Menandro- quien introdujo la doctrina sobre la aparente naturaleza

“corporea de Jesis:

...“[Saturnino —R.S.] Enseiid que el

“'Tév SSZwmpaayevV”"ov Salvador no fue engendrado, es

DRE o xai- -bodpatov. . kai | . ) .
unsBe‘;o. K “Qomu [ incorporeo y sin figura, y que se dejo ver

{5eov, . «BOKWOEL» 8¢ .
aveideov, . . » 30 no e de los seres humanos solo .en

emineEnvéval dveponov" o
prveval avipuno «apariencia»™?,

Existe un fuerte vinculo entre las cartas de lgnacio, obispo de Antioquia y el testimonio de

Ireneo, 'va que nos permite establecer una correspondencia historica en el tiempo y en el
espacii_): en primer lugar, tanto el autor de las epistolas a los tralianos y a los efesios, Ignacio,
asi - como el supuesto progenitor de la doctrina docetista, Satumino, son de origen

o 2
antioqueno *':

¥ Ireneo de Lion, Adversus haereses, 1, 24, 2. Con respecto a esta fuente me sirvo tanto de la edicion
critica de Adelin Rousseau, Contre les hérésies, edition critique: texte et traduction , Pans, Sources Crétiennes,
N° 264, 1979, como de la edicion del Cursus patrologiae graecae, 1. 7, Migne editorem, 1857, Asimismo, me
he valido de la version recientemente realizada al espafiol: Conrra los herejes, traduccion, estudio introductivo,
notas e indices por Carlos Ignacio Gonzalez, México, CEM, 2000. E! uso de virgulillas es mio.

' O por lo menos fue en Antioquia en donde tuvo su labor pastoral’ ... “Pero de los antioquenos, después
de Evodio, primero que fue insutuido en e} nempo de que hablamos era muy conocido el segundo: Ignacio™ y
varios capitulos mas adelante se afirma que: .. “Bnllaba por ese tiempo en Asia Policarpo, discipulo de los
apostoles, al que habian confiado el episcopado de la sede de Esmima los testigos oculares y mintstros del
Sefior. A la vez adquirian notoriedad Papias, obispo tambien de la iglesia de Hierapolis, e Ignacio, el hombre
mas celebre para muchos todavia hasta hoy, segundo en obtener la sucesion de Pedro en el episcopado de
Antioquia”. Ambas citas en Eusebio de Cesarea, op. cur, I, 22 y 111, 26, 1-2. Otro antiguo tesimonio de esta
misma tradicion lo encontramos en el Panegirico de Juan Crisostomo, cuya version en espafiol puede
consultarse en Daniel Ruiz Bueno, Padres apostilicos, op. cit., pp.617-630.




L“Ex iis Saturninus, qui fuit ab
Antiochia ea, quae est apud Daphnen,
et Basilides, occasiones accipientes,
distantes doctrinas ostenderunt: alter
quidem in Syria, alter vero in

Alexandria”.

...“De estos [Simon el mago y su
discipulo Menandro -R.S.] salieron
Satumnino, quien fuera de Antioquia,
la que esta por Dafne, y Basilides. El
uno en Siria y el otro en Alejandria

tuvieron ocasion de ensefar doctrinas

. d
diferentes™>.

En segundo lugar, existe una correspondencia temporal, dado que a Ignacio se le considera
sucesor de la generacion apostdlica, lo mismo que a Satumino se le considera sucesor de
Simon el Mago, de quien se dice que predicaba en Samaria cuando llegaron a esas tierras los
apostoles (Hechos 8, 8.).

De la contemporaneidad de estos eventos infiero que la doctrina docética debid haber
sido diﬁxndida ;ior los pueblos del Asia Menor entre los afios 90y 110 den. e.
S ’Para “algunos estudiosos contemporaneos como Daniel Ruiz Bueno el cuarto
evangelio, el de Juan, puede considerarse como un antecedente que se antepone a la doctrina
docética: ...“La herejia docética debe remontarse ya, siquiera en su forma menos elaborada,
a los ’dias mismos de los apostoles, pues contra ella dispara San Juan cuando tan
insistentemente exige, como signo de espiritu de Dios, la confesion de que Jesus vino en
carme”?,
“Tal afirmacion resulta propicia para la presente investigacion, va que la critica literaria

ha establecido desde el siglo XIX como probable fecha de composicion del Evangelio de

:':lreneo. op. cit,, 1,24, 2.
* Daniel Ruiz Bueno, op. cit., p. 418, TFQK’ ("F‘W

FALLA D¢




18

Juan la dé Ios afios 90 al 95 de n. e.??, intervalo de tiempo que coincide con el que yo
' 'pr'bﬁdn'édféarhb'fgéha de aparicién de la doctrina docética.

Ahpi'a bien, la postura docética no es privativa de un grupo gndstico en particular,
Irevneg‘)"l‘a:"z:;'tribuye a otros muchos maestros y corrientes gnosticas, por ejemplo a Marcion®®

ta: ...“;Como se presentd a si mismo como Hijo del Hombre, sino tras haber

generamon propia de los seres humanos? ;Como podria perdonamos los

pecado< quercometemm contra nuestro Dios y Creador, si no era la suya verdadera came,
sino ;qu,e sélo aparentaba ser un hombre?”?®. Aunque ciertamente Marcion y los
vaign’ti_,rﬁénos ya ﬁo corresponden al periodo de los padres apostolicos y sus doctrinas ya se
distinguen por un elaborado sustento teoldgico, mismo que tendremos oportunidad de
examinar en los siguientes capitulos.

Finalmente, para terminar con el ejemplo de la docwina docética a la que los padres

apostdlicos ya aluden v

posteriormente los apologetas atribuyen a casi todos los sistemas
gnosticos quisiera hacer referencia a los documentos de Nag-Hammadi*’, en los que se
encuentran abundantes referencias a la conviccion que impera entre muchos de los grupos
gndsticos respecto a la aparente naturaleza humana (cuerpo) de Jesus.

Entre los documentos del primer codice se encuentra el llamado Evangelio de la

h/ . R
verdad™, en él encontramos una declarada postura docética:

# Cullmann, en su estudio sobre la composicion de los textos evangélicos afirma que: ...*no se puede
mas que admitir con respecto a la composicion de! evangelio {de Juan —R.S.] que una fecha posterior a los aftos
90-95". Cf. Oscar Cullmann, /niroduzione al nuovo testamento, Bologna, il Mulino, 1992, p. 55. Las
traduccnones del italiano al espaiiol son mias.

** Hasta hoy los estudios mas especializados sobre Marcion siguen siendo las de Adolf Von Hamack,
()ullme: of the History of Dogma, Etarr King Press, 1957, pp. 74-124, entre otros muchos trabajos.

s lreneo. op.cit., IV, 33, 2.

" Sobre el descubrimiento de estos documentos, su contenido y los estudios sobre los mismos se hablara
mas adelante (infra, pp. 60-70).

* Ll evangelio de la verdad forma parte del llamado “Codex Jung’. dnico que llegd -por medio del
contrabando- a tierras europeas y con ello dio origen en los afios cincuenta a las primeras traducciones de los
textos de Nag-Hammadi. Este texto no tenia un titulo por lo que sus primeros editores tomaron la decision de
utilizar {as primeras paiabras deltexto ... “este es el evangelio de la verdad .., para titularle, dicha decision fue
mas que afortunada, ya que lreneo, el apologem atribuye a los valentinianos la utilizacion de un texto al que
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...“ellos [los hilicos**~R. S. ] no percibian su imagen real por-lo que no le reconocieron.

El {Jesus -R. S.] de hecho vino en una came-aparente, mmngun impedimento a su venida,

ya que ésta [la carne aparente —R. S.]] era ing(ymypt":bl‘e’ 0.

De todo o anterior podemos concluir qyuv'e, ,srblé‘nes‘c‘iérto que los “padres apostélicos”
jamas’ hicieron una mencién explicita de ‘aquellos a los que consideraron sus adversarios en
la fe, también es cierto que las laconicas descripciones que realizaron de las doctrinas de las
que querian alejar a sus correligionarios resultan suficientes para los fines practicos de la
presente investigacion: establecer una relacion directa entre las preocupaciones de los
“padres apostOlicos™ y las acciones defensivas de sus sucesores, los apologetas, frente a las

cada vez mas numerosas escuelas gnosticas.

llaman “el evangelio de la verdad™ (Adversus haereses, lI1. 11, 9). Los especialistas que han examinado este
documento opinan que por su contenido doctrinal bien puede catalogarse de valentiniano ( a este respecto cf.
J.-E. Ménard, L ‘Fvangile de Verite. Rétroversion grecque et commentaire, Paris, 1962, p.35.), asimismo
suponen que la lengua original en que fue escrito debio haber sido el griego, lo que nos parece mas que
evidente ya que no tenemos ninguna noticia de que [reneo, quien dice haber examinado la doctrina desde sus
origenes, haya leido la version en copto de la que nos ha llegado copia. A proposito del copto y sus dialectos,
asi como de los estudios especializados en dilucidar la lengua “original” en que pudieron haber sido escritos
los codices descubiertos en Nag-Hammadi, cf Xocpoes A. J1.. UetrGepxyn A. C., Mewieobanust no
IPaMMATHKC KOMCKOro snbika, Mockna. 1986, ce. 3-51. Todas las referencias a la bibliografia rusa en esta
investigacion seran transcritas y traducidas por mi: [Xosroev A. L. y Chetverjun A. S. Investigacion en tomo a
la gramatica copta, Moscu, 1986, pp. 3-51].

* Con este término los valentinianos se referian a las personas desprovistas de espiritu y por lo tanto de
gnosifd es decir, de capacidad de conocer a Dios. El término literalmente signiﬁ_ca “los dg la materia™ -

" A partr de esta pnmera nota todos los documentos de Nag-Hammadt seran citados de la siguiente
forma: N.H.C. seran las siglas que se empleen para referirse a la edicion facsimilar de los Cédices de Nag-
Hammadi realizada en Leiden bajo los auspicios de la UNESCO, en todos los casos tran acompafadas de un
numero romano que indica el numero del volumen de ia coleccion, asi como de un nimero arabigo que hace
referencia al numero de documento contenido en el volumen; las siglas N.H.S. se utilizaran para hacer
referencia a los voliimenes especializados en estudios sobre los codices de Nag-Hammadi. La traduccién al
espaiiol de los documentos de Nag-Hammadi que se empleara en esta investigacion sera la que yo realice,
auxiliandome de las versiones en ruso, francés, inglés, italiano y espafiol que va existen.




1.1.2. Los apologetas.

El término apologia es muy anterior a Ia era cristiana, los atenienses lo emplearon para
hacer referencia al discurso que todos los acusados —o sus representantes- podian proferir en
calidad de defensa frente a sus acusadores ante un jurado. Este tipo de discurso también fue
asimilado por el sistema de justicia romano, su principal objetivo era la persuasion retdrica
de quienes escuchaban y debian emitir un veredicto.

Durante los siglos segundo y tercero los intelectuales del cristianismo apostolico
(catolicismo) adoptaron el discurso apologético para hacer frente a la creciente hostilidad
con que la sociedad imperial romana trataba a los cristianos, pero jacaso todos los g<:;rfs§t1‘zi;nos
eran iguales? ;todos merecian ser perseguidos por la justicia romana? Es claro que a los
ojos de los gentiles y de los gobernantes no habia ninguna diferencia entre la amplia gama
de vertientes cristianas, por ello la primera labor de los apologetas fue la de marcar, a través
del argumento y la explicacion, las diferencias entre la doctrina que ellos profesaban y la del
resto de los cgristianos. En este sentido lo que Philipp Viethauer dice acerca de un pasaje
apologético de Pablo en su epistola a los tesalonisenses se podria considerar como un
antecedente de [a situacion que estoy tratando de describir:

La actividad de los misioneros cristianos se asemejaba exteriormente en muchos aspectos
a la propaganda filosofica y religiosa de entonces (jcf. Hech, 17, 18;). De aqui surgid la
necesidad para los evangelizadores de distanciarse de los filosofos ambulantes, falsos
profetas y magos vagabundos [..] También Pablo se percatd pronto de esta necesidad,
llevando a cabo tal distanciamiento no sélo epistolarmente, sino también en la predicacion.
En este contexto hay que entender 1 Tes. 2, 1-12; la apologia no es una polémica contra

intrigas del adversario, sino una delimitacién frente a fendmenos similares del entorno®'.

3! Philipp Vielhauer, op. cit., p. 103.




Ahora bnen asumnendo como cierto que el pnmer objeuvo de la apologétxca cnstlana ;

o - (africanos, capadocios,

me valdré del Gltimo de los criterios enunciado

Los apologetas - fueron muéhos. y.'sus; plumas: fueron:: orprenc:i‘en.‘t‘eménté:‘ prolijas, y
aunque no se han conservado todos:sus textos si: han llegado:hasta nosotros vanos de ellos,
los que a decu de Quasten blen pueden consnderarse las pnmeras obras teologcas del
catolicismo®. De este oceano de literatura solo nos seran atiles a]gunas obras de Justino, de
Ireneo, de Tertuliano, de Hipdlito Romano y de Clemente de Alejandria. Con la (inica
excepcion de Justino, todos los demas dedican sendos tratados a la explicacion de los

sistemas gnodsticos contrarios a la doctrina catélica. Justino, en cambio, nos sera de gran

** Un ejemplo del empleo de este tipo de criterio lo podemos encontrar en la obra de JI. IT. Kapcanun,
Csirnie Orupst # Yumrenn [{epkpsn, Mockpa, MY, 1994. cc.. 38-46. Transcripcion y traduccion: [L. P.
Karsavin, Los santos padres y maestros de la [glesia, Mosci, Universidad Estatal de Moscu, 1994, pp. 38-46].

** Un ejemplo de dicha clasificacion lo podemos encontrar en la obra de Ramén Trevijano, Patrologia,
segunda edicién, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1999, pp. 77-174.

™ Un ejemplo de clasificacion con base en este criterio se aprecia en: Berthold Altaner, op. cit, pp. 136-

142,

** Johannes Quasten, op. cit., p. 182

TESIS AN
FALLA DE ¢ UHIGEN
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auxilio chando exploremos las relaciones entre el estado romano y el cristianismo catdlico.

"En las siguientes paginas daré a conocer los datos mas relevantes sobre las obras
apologéticas que seran de utilidad para los capitulos segundo y tercero de esta investigacion
en donde se realizard un analisis hermenéutico tanto de los textos apologéticos como de los
de Nag-Hammadi con el fin de establecer la dependencia dialogica entre los mismos, la que
a su vez tuvo como resultado la formulacidon de los canones de fe en el concilio niceno del
affo 325. De ninguna manera se pretende en este apartado hacer algun analisis de las fuentes,
es mi Gnica intencion presentar un cuadro de los principales escritos que dejaron testimonio
de las doctrinas gnoésticas, asi como examinar el horizonte cultural desde el cual los
apologetas no solo construyeron su discurso, sino que asentaron las bases de la teologia
catolica.

De entre las principales obras apologéticas que utilizaré en esta investigacion se
encuentra la de Ireneo obispo de Lion. Los datos biograficos que se tienen sobre él son
sumamente escasos: no hay certeza ni en el donde y ni en el cuando nacidé y murid.
Sabemos, porque el propio Ireneo lo declara®®, que durante su infancia vivio en Asia Menor,
en donde conocio a Policarpo®” —el obispo de Esmima, instituido por Juan el Evangelista38-,
de aqui que muchos suponen que nacid y vivié en alguna de las ciudades de Asia Menor. De
acuerdo al epilogo del Martirio de Policarpo que hoy se conserva en la biblioteca del

Sinodo de Mosci®®, Ireneo estuvo en Roma mientras Policarpo sufria el martirio. Con

% Ireneo, op. cit., 111, 3, 4.

37 Esto se infiere de la carta que Ireneo le dirigi6 al romano Florino, la que Eusebio reproduce integra en
su Historia Eclesiastica V, 20, op. cit.

3 De acuerdo al testimonio de Tertuliano, Les prescriptions contre les hérétiques, XXXII, Paris, chez
Louis Vives, libraire-éditeur, 1852, p. 367.

3 El Martirio de Policarpo nos ha llegado a través de una breve narracion en la Historia Fclesidstica de
Eusebio de Cearea (IV, 15, 9-45) que ha pasado por una pequedia obra en varias versiones manuscritas de la
Edad Media. De entre estos manuscritos sobresale el Codice de Moscii 390, ya que a diferencia de los demas
contiene un singular epilogo en donde se hace referencia a Ireneo de Lion: ...“También se refiere en los
escritos de Ireneo que en el mismo dia v hora en que Policarpo sufria el martirio en Esmirna, Ireneo que se
encontraba en Roma, oy una voz como trompeta que decia: «Policarpo ha sufrido el martirio»”. Hoy casi
todos los estudios y traducciones al espafiol sobre el Mar#irio de Policarpo incluyen el epilogo del Codice de
Moscu, cf Daniel Ruiz Bueno, op. cir., p. 689. A proposito de la ubicacion del Codice de Moscu, me parece un
dato curioso que Juan José Ayan Calvo, l'uentes Parristicas I, Madnd, Editorial Ciudad Nueva, 1991, p. 243
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respecto a la fecha del Martirio hay consenso en que debid haber ocurrido en el afio 156, lo
~quea ‘al'gunos hécésuponer que Ireneo debio de haber nacido hacia el afio 140 de n.e.

El s:guxente dato biografico nos lo brinda Eusebio de Cesarea, cuando reproduce La

carta de Ios mamre.s que la comunidad de Lién envié a Eleuterio, obispo de Roma, a través

de 1 lreneo "a uien ya se mencionaba como presbitero®. Esto debio haber ocurrido entre los

dxstlngude con la dngmdad de obispo queda confirmado con el testimonio que Eusebio

bnnda a

P pp051to de la controversia surgida con respecto a la fecha en que debia de

celebnja:se la.pascua; ...“También sobre el mismo punto se conserva asimismo otro escrito
de los reunidos en Roma, que muesira a Victor como obispo; y también otro de los obispos
: del‘Pémo ﬁ lbs que presidia Palmas, que era el mds antiguo, y otro de las iglesias de la Galia,

53 41

de las que era obxspo Ireneo Lo que significa que durante el pontificado de Victor (189-

198) Ireneo va era obispo de Lidn.

Pero’ Irengo no se limité a los asuntos internos de la comunidad a su cargo, sino que
inter,viqo prppta»x‘h’en'te durante el conflicto que hoy se denomina “cuartodecimana’™*,
lratando de evitar que surtiera efecto la excomunion que el obispo de Roma habia lanzado

contr;i las comunidades cristianas del Asia por no celebrar la Pascua al igual que las

comunidades de Europa. Eusebio cuenta al respecto: ...“Ireneo esta a favor de celebrar

* Eusebio de Cesarea, op. cit.. V, 1-4
! Eusebio de Cesarea, op. cit.. V, 23, 3.

* El problema sobre el dia en que deberia celebrase la pascua se puede resumir de la siguiente forma:
para las iglesias occidentales encabezadas por Roma era claro que se debia celebrar siempre en el domingo
consecutivo del 14 Nisan de acuerdo al calendarnio judio, o lo que es lo mismo el pnmer domingo de luna llena
después del equinoccio de primavera. Pero a las comunidades onentales encabezadas por Esmima. Antioquiay
Alejandria les parecia que la celebracion de la pascua debia de realizarse siempre el segundo dia postenioral 14
Nisan, independientemente del dia de la semana en que esto sucediera. Para mayor informacion al respecto cf.
Bernardino Llorca. ¢r al., Histora de la Iglesia caiolica 1, f-dad annigua, séptima edicion, Madnd, 1996, pp.
282-283.
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tinicamente en domingo el misterio de la resurreccion de! Seiior; sin embargo, con muy buen
sentido, exhorta a Victor a no amputar iglesias de Dios enteras s6lo porque habian
observado la tradicion de una antigua costumbre™...

De la lista que Eusebio realizo sobre los escritos atribuidos a Ireneo™ han llegado hasta
nuestros dia sélo dos de sus obras: a) Desenmascaramiento y refutacion de la falsa gnossis,
obra mayormente conocida por su titulo abreviado en latin: Adversus haereses™.; asi como la
b) Demostracion apostélica®. En esta altima no hay una exposicion de los sistemas
gnosticos, por lo que el mismo autor remite a su otra obra cada vez que menciona a alguno
de los sistemas gnasticos, por ello la Demostracion apostélica sélo me sera de utilidad
cuando en los} siguientes capitulos intente establecer una linea de evolucion en la
formulacion de los canones de fe. Por el contrario, el Adversus haereses sera una de las
mds valiosas herramientas para esta investigacion, pues aunque el propio Ireneo indica en
su prologo que la obra tiene como objetivo dar respuesta a la insistente peticion de su amigo
sobre una exposicion y refutacion del sistema valentiniano, lo cierto es que el apologeta no
se circunscribe a tal cometido, sino que por mucho le rebasa como a continuacién se
evidencia:

En primer lugar, Ireneo intenta establecer una genealogia entre los muchos sistemas
gnosticos, lo que significa que establecio lineas de dependencia doctrinal entre ellos. Asi,
por ejemplo, Ireneo introduce 1a idea, de que el origen de todos los sistemas gndsticos se

remonta a la persona de Simon el Mago —de quien se dice fue contemporaneo a los

4 Eusebio de Cesarea, op.cit., V,24 11

*Eusebio de Cesarea, op. cir,, V, 7, 1,20, 1; 24, 11; 26.

** Aunque el original debio haber sido escrito por Ireneo entre los afios 180 y 190 de n.e. en lengua griega
(koiné) ( "EALYY0G Kdl @vaTpomi] TG WEUSOVOHOU YVWIGEWS), lo cierto es que sélo nos ha
llegado su version en latin, asi como algunos fragmentos en griego, siriaco, armenio y lenguas eslavas. Para
mas detalle al respecto cf. Johannes Quasten, up. cit., pp. 287-314.

6 Ibidem
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apostoles'’-, y que a través de los discipulos de éste -Menandro, Saturnino y Basilides- se
difundieron por el mundo las escuelas gnosticas. Estas no mantuvieron la unidad debido a
que no existia un dogma, una verdad o creencia inmutable entre ellas, por la ausencia de tal
principio de identidad continuaron multiplicandose y diferenciandose: ...velut a terra fungi*®

En segundo lugar, el Adversus haereses ofrece una invaluable informacién sobre la
produccion literaria de aquellos aflos, nos menciona y describe obras que los gndsticos
utilizaban por reconocerlas como inspiradas por Dios, obras que permanecieron extraviadas
durante centenares de aflos y que solo en los recientes hallazgos arqueologicos han
aparecido con titulos idénticos a los mencionados por Ireneo®y contenidos afines a los
descritos por el heresidlogo.

Ademas, en el Adversus haereses se realizan descripciones —desde la formacion
apostolica de Ireneo (con todo lo que esto pueda implicar)- sobre las ensefianzas de los
maestros gnosticos y algunos ritos practicados en las comunidades gnosticas. También se
dan algunos datos biograficos sobre lideres (tanto hombres como mujeres) de aquellas
comunidades gnosticas.

La obra de Ireneo habia sido hasta los recientes hallazgos del invierno de 1945 en el
territorio sur de Egipto, en Nag-Hammadi, una de las principales herramientas para el
estudio de la religiosidad en el imperio romano durante las primeras dos centurias de nuestra era.

Otro importante apologeta fue Hipolito, de quien sabemos que escribio gran cantidad de

obras en lengua griega no obstante que ¢l haya radicado en Roma; una tradicién tardia del

FALL

¥ Cf. Hechos 8, 4-25. En Nuevo testamento milingiie, edicion critica de José M. Bover y José
O’Callaghan, tercera edicion, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1998, pp. 663-666,

% Como hongos en la tierma, lreneo, op. cir., XXIX, 1.

* Sirva de ejemplo el Evangelio de la Verdad (Adv. Haer., I, 11, 9) que se encuentra entre los
documentos que integran el primer codice de la “biblioteca” de Nag-Hammadi.

TEST: CON
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siglo IX lo considero discipulo de Ireneo®, lo cierto es que Hipolito fue un contemporineo
menor de Ireneo (se considera que debio haber muerto en el afio 235).

Jerénimo, el traductor de la Biblia al latin (la Fulgata), menciona en su catalogo de los
Hombres ilustres a Hipélito®', afirmando que fue obispo de una iglesia -aunque no pudiera
precisar el nombre de la misma-. Hoy sabemos que dicha iglesia fue Roma, de donde no solo
fue obispo sino también su primer antipapa entre los afios de 225 y 235, bajo los
pontificados de Calixto y Ponciano. Esta informacién -repetida por casi todos los
eclesiélogos- tiene su fundamento tanto en el epitafio que el papa Damaso I le dedicara,
como en la inscripcion de una estatua en honor de Hipélito que data del siglo i,y que fue

hallada en el cementerio subterraneo de via Tiburtina en Roma en el aito’'1551:

..."“Influyente sacerdote romano,
enemigo de Calixto y cismatico. En
el afio 235 fue desterrado a Cerdena
junto con el Papa Ponciano.
Habiéndose reconciliado con
Ponciano murié en el exilio. Sus
restos fueron trasladados a Roma, en
donde han sido objeto de

veneracion.”

Estatua de Hipéblito, sigio I11.
Biblioteca Vaticana.

%9 1.8 referencia se encuentra la obra de Focio, Biblioteca, codice 121. Cf. Biblioteque, Texte établi et
traduit par René Henry, t. 1-2, Paris, 1959-1960.

%Y De viris illustribus, 61. En Oeuvres de Saint Jérome, Paris, publiée par M. Benot Matouges, Destez,
1838, p. 14.
52 Entre los estudiosos que no admiten toda la informacion contenida en dicha inscripcion se encuentra el
filélogo, tedlogo e historiador ruso Ivanzov-Platonov, quien en el siglo XIX propuso una original teoria que
merecid su publicacion en 1877. Dicha teoria se podria resumir de la siguiente forma: Hipélito, habiendo
sobrevivido al exilio en Cerdeiia, se dirigio al oriente, en donde probablemente conocié a Origenes. En su vejez
Hipélito regresé a Italia en donde padecié el marurio. Para mas detalie sobre esta teoria consuitese:
Wpanuos-TliaToHos. Epeci # packosml NIepBblX TPEX BEKOB XpHCTHaHCTBA, Mocksa, 1877, cc.95-133.
Transcripcion y traduccion [= Ivanzov-Platonov, Herejias y cismas de los primeros ires siglos del cristianismo,
Moscu, 1877, pp. 95-133].
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Adeﬂniész;déflés, obrz e Eﬁéebidfyf"ferétﬁm'o ‘atribuyen a~Hipélito,” hoy  algunos

especialistas adh‘li,t,cnfentreiﬂo : 'séﬁtOS'd;e, este autor dos obras anteriormente adscritas a

otros intelectuales de los prim ros :siglos; me refiero a la denominada Syntagma® y a los

Philosophumena®.

Ambas obras seran de capital relevancia para la realizacién de esta investigacién, pués
en ellas comienza a- desarrollarse el argumento de que los grupos gnésticos no pﬁeqch
considerarsg;cr.istja’nos por no fundamentar su religiosidad en las sagradas escrituras V (éuyg :i
canon )ira haBia sido mds o menos establecido por Ireneo), sino que ellos son hereder@s
(térgi;'éisédores) de los filosofos griegos, a los que también se critica por jamas ponerse dg
acuefdd vy ofrecer cada uno de ellos su verdad.

La «refutacion» que emprendié Hipélito contra los «herejes» le obligd a conocer mas
de cerca la doctrina de éstos, por lo que consulté los libros que ellos leian, mismos que cita
para criticarles. Gracias a este método, no solo nos han llegado los titulos de algunas obras
gnoésticas como el Evangelio de los egipcios™ -encontrado entre los documentos del tercer

codice de Nag-Hammadi-, sino que al reproducir algunos fragmentos de aquellas obras

% A mediados del siglo XIX, los especialistas en literatura paleocnstiana se percataron de que la obra
entonces conocida como Libellus Pseudo-Terwulliant (librillo del pseudo Tertuliano) coincidia en contenido y
descripcion con la que Focio, patriarca de Constantinopla (859-867 y 877-886) habia atribuido a Hipdlito:
..."lei el librillo de Hipalito, discipulo de Ireneo; esta obra (OUVTAYHU ) contra 32 herejia empieza con los
docetistas y termina con Noeto y los noecianos”. Cf. Focio, op. cur., 121. Efectivamente el Libellus Pseudo
Teriulliani es una pequefia obra, hasta entonces considerada como una continuacion de otra obra mayor de
Tertuliano: De praescriprionibus, que efectivamente tiene muchos puntos de coincidencia con la descripcion
de Focio (en el Libellus se mencionan 31 herejias, empezando con los docetistas y terminando con Victor,
cabecilla de los patripasianos). Ademas se piensa en la actualidad que el libellus o syntagma bien podnia ser
aquella obra que Eusebio y Jeronimo registraron con el titulo de Contra todas las herejias, informacion mas
detallada a este respecto cf. J.-C.. Freduille, Termullien ¢t la conversion de la culture anngue, Pans, 1972,

* La obm Philosophumena (Exposicion de las doctrinas filosoficas) es mas conocida por su titulo en
latin: Refutano omnium haeresium (se emplea ain mas su abreviatura Refi.). Esta obra habia sido atribuida
hasta mediados dei siglo XIX a Origenes, pero desde el descubrimiento de los libros IV y V en 1842, y del
analists filolagico y doctrinal a que fue sometida toda ia obra, se considero que el probable autor de la misma
fuera Hipolito. La polémica conunua al respecto.

** Hipolito, Refutario omnium haeresium, V, 7. Ed. By Miroslav Marcovich, Berlin-New York, 1986.
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gndsticas ha brindado a los modemos valiosas herramientas para la dificil tarea de

“identificacion” y “filiacion” de textos. Algunos de los investigadores contemporineos
como Jean Doresse han creido que la “biblioteca” de Nag-Hammadi debio haber sido una
coleccion de los textos usados por los sethianos®® descritos por Hipélito®’ y posteriormente
-y con mayor profundidad- por Epifanio®®,

Los tltimos escritores eclesidsticos de lengua griega que tomaremos como referencia en
esta investigacion seran los teologos alejandrinos Clemente y Origenes, de quienes se dice
que fueron maestro y discipulo respectivamente59 y que tuvieron muy destacada
participacion en la vida intelectual de la iglesia oriental durante la segunda mitad del siglo
segundo y la primera del tercero. Los datos biograficos que se conservan sobre Clemente
son muy escasos: no es egipcio de nacimiento sino probablemente ateniense®; en su
juventud realizd estudios de filosofia en varias escuelas sin sentirse satisfecho; se convirtio
al cristianismo y viajo por varias partes del Mediterraneo (Italia, Sicilia, Palestina y Egipto)
escuchando a los grandes maestros del cristianismo, hasta que en Egipto conocié a Panteno®'
-quien fue célebre por haber fundado la primera escuela de catecimenos de la que se tienen
noticias- y le sucedié en la direcciéon de dicha “escuela™. Clemente compuso varias obras,
todas, incluyendo las apologeticas, con fines didacticos®™. De los textos por él escritos nos

seran de gran ayuda dos:

% Cf. Jean Doresse, The secret Books aof the egyprian Gnostics, London-New York, 1960, pp. 249 ss.

%7 Hipélito, op. cit., V,19- 22.

%8 Epifanio, Panarion, XXXIX en: The Phanarion of Epiphanius of Salaminis, trasl. By Frank Williams,
Brill, 1987,

%% Cf. Eusebio de Cearea, op. cit., V1 6.

® Epifanio, op. cit., XXX, 6.

! Cf Eusebio de Cesarea, op. cit., Y, 11, 4, cf.: Clemente de Alejandria, Stromaia, 1 en: Clemens
Alexandrinus, Stromata, Von Otto Stahlin, II vols., Berlin, 1960, 1970.

2 Enwe esas obras se encuentran el Pedagogo y el Protréptico que, junto con los Stromarta son
considerados por algunos como obras que conformaban una trilogia cf. Maria Consolacion Isart Hernandez,
Clemente de Alejandria. Protréptico, Madrid, Biblioteca Clasica Gredos, n® 199, 1994, p. 9.
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a) Los Snomata (thmp.‘t&:lg los taplces) Son una: coleccxon de dlez hbros de los que

nos llcgaron ocho, en donde Clemente mtenta conmllar ylaf losoﬁa (la razon) con: la

éIIOS;',e.nt['e" los:textos que él atribuye a los gnosticos esta :el‘l:'?angelioj d Io‘s:‘egipgi()s‘,‘*'_;

meﬁé bqyu'é'abai'ece entre los documentos de Nag-Hammadi,
'b) Los Excerpta ex Theodoto (fragmentos o extractos dfe' Téodbto;"és ecir, citas de ]é'obrhy

de: Teodoto). Son una importantisima coleccxén de dlChOS que Cle

prmc:pal discipulo de Valentin: Teodoto. La obra es ﬁ'agmentan y car e' devargumento

o de elementos que vinculen las dlferentes partes entre 51 Resulta de d:ﬁ'ctl lectura

se empleara ocasionalmente en esta mvesngaclon
Con respecto a Origenes se podria afirmar que es el autor,beclé'sié;s‘tié(‘) de quien mas
datos biograticos se han conservado®. Asimismo, en opihic'm del préfesér Posnov, Origenes
fue el primer autor ’eclesiésﬁco cuya obra “no se vio limitada por la labor apologética™® por
lo que seria inadecuadﬁb_ circunscribirle a las filas d‘e los apologetas ya que lo mas

representativo de su obra: pertenece a otro género conocido como exegético. No obstante,

* Clemente de Alejandria, op. cit., 111, 9, 63: 12, 92.
" Uno de los mejores trabajos de edicion de estos extractos, acompadado por un valioso aparato critico
es el realizado por Sagnard, Exiraits de Théodote, texte grecque, introduction et notes par F. Sagnard, Paris,
1948,
® El obispo de Cesarea le dedica varias paginas de su obra, ¢f Eusebio, op. cit, VI, 2-8, 16, 19.
Asnmlsmo Jerénimo, op. cit,, 54 le dedica a Origenes el mas amplio apartado biografico de toda la obra.
® M. 3. [ocios, HeTopiHs XPHCTHAHCKOR HCPKBH (10 paiacaens Hepkoest — 1054). Bpioccens,
1967, c. 186. Transcripcion y traduccion (=M. E., Posnov, Historia de la iglesia cristiana (hasia la separacion
de las iglesias en 1054), Bruselas, 1967, p. 186]. rpp(jjq F(\]\T
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dentro de la vasta produccion escrita de Origenes podemos encontrar obras apologéticas de
"gr'an':relevahcia, de entre ellas nos sera de utilidad la que lleva por titulo Contra Celso. Esta
obra no esta dirigida en contra de un maestro gnodstico, sino en contra de un influyente
fildsofo de aquella época, la relevancia de esta obra radica en que a través de ella podemos
formarnos una idea sobre la impresion que la gente culta del imperio romano tenia sobre el
cristianismo -concepto que no marcaba distincion entre catolicos y gnosticos- como
tendremos oportunidad de explicar en el siguiente apartado de este capitulo dedicado a los
filosofos que en aquellas épocas dejaron algiin testimonio sobre los sistemas gnosticos (infra
35-50 pp.).

Para dar fin al apartado dedicado a las fuentes eclesiasticas que dejaron testimonio
sobre los movimientos gnosticos y que seran de utilidad para esta investigacion solo hace
falta referimos a Tertuliano, apologeta africano {cartaginés) de lengua latina. Tertuliano
ocupa un lugar muy particular entre los escritores eclesidsticos ya que por un lado él fue el
mas celoso defensor de las costumbres apostélicas hasta que su extremo rigorismo lo lievo a
un abierto conhicto con la jerarquia de la iglesia romana; por otra parte, Tertuliano es el mas
representativo de los apologetas en lengua latina, lo que significa que se le puede considerar
el fundador del léxico eclesial y teologico del que la iglesia catdlica hasta hoy se sigue
sirviendo®.

Tertuliano, tanto en su faceta apologética como en la herética (primero se volvid

montanista®® y posteriormente fundé su propia comunidad: los tertulianos® ), es una valiosa

fuente para el estudio de los sistemas gnosticos de finales del siglo segundo e inicios del

7 Con respecto a esto Jean Daniélou, Les origenes du christianisme latin, Paris, 1991, p. 282. Afirma
que: ... "“Laterminologia implementada por Tertuliano no solo fue independiente de la utilizada en las escuelas
griegas de filosofia, sino que fue oniginal hasta ef punto de crear neologismos™. Las traducciones del francés al
espafiol para esta investigacion han sido realizadas por mi.

68 o . 'y arf P

Jeronimo, De vins illustribus, en: op. cit., 53.

% Agustin, De haeresibus ad Quodvuldeum, 86. En Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, vol.

42, col. 46, Paris, Migne, 1859.
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siglo tercero Lo poco que se sabe de su' vida es principalmente por el testimonio que
Jerommo dejo sobre el en su cata]ogo bobre ‘los "hombres ilustres, asi como los pasajes

autoblograﬁcos 'que nos’ lego en sus’ obrgsg Es cunobsqxel silencio casi absoluto que sobre él

guar,da Eusebio en su Historia'Eclesidslica. ‘

romplo sus vmculos con la iglesia apostolica (catélica), las causas de esto fueron: ...“la

»13

e'nvidia y envilecimtenro de los clérigos de la iglesia romana En 12 opinién del Profesor

PosnoQ "‘Ias diferencias entre Tertuliano'y la iglésiaﬁleron exclusivamente en el ambito de
las practicas éticas, mas no en la esfera tgdl' p 'yga"?”. '

La actividad de Tertuliano no dlsmmuvo éo_n su separacion de la iglesia, continué
escribiendo tratados, aunque en éstos breddhinaban cada vez mas sus preocupaciones por
las «buenas costumbres». La obra de Tertuliaho que ha llegado hasta nuestros dias se divide

en tres grandes grupos’>

™ Tenuliano, Adversus raxean, 3. En: Oeuvres de Terwllien, traduits en frangais par m, Genoude, Paris,
1852.
! Eusebio de Cesarea. op. cit., IL, 2, 4.
2 Jeronimo, De vins illustribus, en: op. cit., 53.
3 Ibidem.
™ M. 3. Mocuos. ioctimmsm 1oro sexa 1 noGena xpHeTHAHCKOR HePKBH Han M. Bpioccen .
1991.¢.736. Transcripeion y traduccion [= M. E. Posnov, El gnosticismo del segundo siglo y 1a victoria

de la iglesia cristiana sobre él, Bruselas, 1991, p 736].

”* Me apego a la clasificacion hecha por J.-C., Freduille, op. cit., 487-488, AN
TF 815 C. 41\

‘ -
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1. Periodo en que pertenecio a la iglesia catdlica (197-207):

Ad Martyres. o De Praescriptione Haereticorum.

L ]
e De Testimonio Animae. e De Culto Feminarum {, 1.
o Adversus Iudacos. o  Ad Uxoreml, Il

Ad Nationes I, II.

2. Periodo bajo la influencia montanista (207-212):

e Adversus Marcionem. e . De Resurrectione Carnis.

e Adversus Valentinianos. De Exhortatione Castitatis.

De Virginibus Velandis.

o De Ammn .
¢ De.Carne Christi. e De Corona.
e De chié]atkid B e = Ad Scapulam.

3 Pe:rirodgo, en que funda su propia comunidad (213-217,?):

e De Fuga in Persecutione. e De Pudicitia.
o Adversus Praxean. . De Pallio.
e . De Monogamia. "o Deleunio Adversus Psychicos.

De entre este amplio espectro de obras so6lo se utilizardn para esta investigacion tres
de ellas: De Praescriptione, Adversus Marcionem, Adversus Valentinianos.
En De Praescriptione Tertuliano desarrolla sus célebres argumentos a priori contra los
herejes (esencialmente grupos gnosticos). Estos argumentos se fundamentan en las

siguientes premisas:
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a) La verdad [de la que la iglesia es depositaria —R.S.] es anterior a la mentira {la que es
representada por las herejias -R.S ] ya que ella prowene de Dios mismo [y se manifest6 a

los hombres a través de Jesuc st "—R S] y llego hasta nosotros a través de la tradicion

apostohca [de la que la |gleS|a se dlce contmuadora -R.S.J.

, c) La here_ua prowene ‘de la filosofia de los gentiles, la cual, no obstante su inclinacion

1 hacxa la vq rdad, siempre la desfigura (interpolat)’®,

‘ _EI haber seﬁalado estos silogismos de Tertuliano nos permite entender por qué razén
m‘sxsué tanto en afiliar a los grandes maestros gndsticos con escuelas filosdficas: mientras
que é Valenﬁn lo convirtié en platonico’” a Marcion lo volvio un estoico™

‘ Aliora bien, si en De Praescriptione Tertuliano intenta desacreditar a los gnosticos con
un método racionalista, en los demas tratados apologéticos que utilizaremos tendremos
oportunidad de ver su cambio de estrategia: desarrolla sus argumentos a posteriori, los que
siempre inician por una detallada descripcion de las aspiraciones morales de las
comunidades gnésticas o de sus lideres, para después continuar con una aguda y destructiva
critica en que siempre se demuestra la inconsistencia entre la propuesta doctrinal y la forma
de vida de los maestros.

Este t’ipo de; infpmmcién ha sido de gran ayuda -no obstante lo tendenciosa o denigrante
que .‘pu_‘d:vi"ergr prar;ecr;er-" ﬁéra—_r.m{chps inVesﬁgadores pues gracias a ella han iniciado

in’vestigacio'nes: pioneras, ‘porii‘,ejem'p‘ld,. aqv'vuella que intenta dilucidar el ro/ de género al

™ Tertuliano; De Praescnpnone. 37 en: ()eu\'res de Tertullien, traduit en frangais par m. Genoude, Paris,
85"
" Tertuliano, op. cit., 37
™ lbidem., 7
™ thidem.
¥ op. cit., 37, cf. Adversus Marcionem, 1, 18. TF
A
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interior de los circulos gnosticos®': o bien, aquella que intenta explicar la influencia de
ceremonias que seran adoptadas mas tarde por la comunidad catélica®, ete.

Por altimo, considero importante hacer manifiesto que tengo pleno conocimiento de la
existencia de otros textos eclesiasticos vinculados con el gnosticismo, tales como el
Panarion (que podria traducirse como botiquin o cesta de medicinas) en donde Epifanio
describe 80 herejias; o De haereses, en donde Agustin de Hipona, nos ofrece un compendio
que abarca tanto las antiguas herejias como las a él contemporaneas, ademas de intentar
establecer vinculos dogmaticos entre ellas, Estas obras, no obstante la invaluable
informacion que ofrecen para muchos estudiosos, no seran de primaria utilidad para nuestra
investigacion dado que estos escritores son considerados post-nicenos, es decir, que sus
obras se escribieron después de que fueron fijados los canones de fe catolicos en el concilio
de Nicea, por lo que el lenguaje que utilizan ya esta revestido de “oficialidad™ que
paulatinamente también fue respaldada por el estado: el imperio romano. Es decir que estas
obras estan fuera del periodo que ha de analizarse en la presente investigacion.

Finalmente quisiera sefialar que de los escritores eclesiasticos nos seran de gran ayuda
los registros historicos que conservamos a través de la Historia Eclesidstica de Eusebio de
Cesarea, asi como el catidlogo Sobre los hombres ilustres de Jeronimo, no obstante que
ambas obras se hayan redactado durante el siglo 1V después del concilio de Nicea, De
manera analoga, resulta invaluable la Biblioteca de Focio a pesar de ser demasiado tardia:
siglo IX. A través de estos autores y sus obras podremos reconstruir acontecimientos
importantes para la consolidacion de la estructura eclesiastica, desde donde después se

condenaron las demds posturas cristianas como heréticas.

8! Un ejemplo de este tipo de investigaciones podria ser el que presenta Elaine Pagel, Adam, Eve, and the
Serpent, England, Penguin Books, 1988.

8 Un ejemplo de este tipo de investigaciones podria ser el estudio realizado por Antonio Orbe,
Cristologia gnostica introduccion a la soteriologia de los siglos Il y 11l Vols. 1y 1, Madrid, Biblioteca de
Autores Cristianos, 1976.
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1.2. Filésofos y gentiles ilustres.

El cristianismo fue considerado desde sus inicios como una «funesta supersticion» por los

horrﬁvarés'?é‘ ‘:t‘os del imperio romano, de esto da testimonio el historiador Tacito (55-120 ne.

aproxxmadamente) cuando en el libro décimo quinto de sus Anales describe el epnsodlo del
incendio del ailo 64 en Roma: '

..“Luego, para acabar con este rumor, culpé y aplico refinadisimos tormentos a los que el
vulgo llamaba cnistianos, odiosos por sus maldades (quos per flagitia invisos). Les venia
este nombre de Cristo, a quien bajo el imperio de Tiberio, Poncio Pilato le condend a
muerte: reprimida por el momento esta detestable supersticion (exitiabilis superstitio)
reaparecio juego con mas vigor. Y esto no solo por Judea, cuna de este mal, sino también a
través de toda Roma™!

Un contempordaneo menor de Tacito, Suetounio (70-160 n.e. aproximadamente) escribid
una célebre coleccion de biografias sobre los gobernantes de Roma conocida con el nombre
de De Vita Caesarum. En esta obra Suetonio nos legd dos breves pero interesantes noticias

sobre los cristianos: la primera noticia esta vinculada con el emperador Claudio:

. “Iudeos impulsore Chresto® ass:due ...“El [Claudio -R.S.] expulsé de Roma
rumulmantl.s Roma expulit™.. : a los judios ya que a causa de un tal
B Cresto constantemente hacian

. ‘ tumultos™®

* Durante mucho tiempo los historiadores del bloque socialista, en especial de la Union Soviética,
consideraron que el texto de Tacito habia sido una tardia interpolacion de algun autor cristiano, lo que jamas se
comprobo. Los historiadores rusos especialistas en el paleocristianismo que han escrito sobre el tema después
de la perestroika aceptan el testimonio de Tacito como auténuco, cf. M. C. Csennuiikas. Parnece
Xpuceruanerso: Crpannum) #eropri. MOCKBaA. H3NIATCALCTBO HOAKTHUCCKOi auTepaTyphl, 1989, ¢, 61.
Transcripcion y traduccién (L. S., Sventsitskaa, Paleocristanismo: paginas de la Hisioria, Mosci, Editonal
de literatura politica, 1989, p. 61.].

! Tacito, Anales, XV. 44, en: Cayo Comelio Tacito, Qbras completas, traduccion, introduccion y notas
de Vicente Blanco Garcia, Madnd, Aguilar, 1957, p. S80 Aunque me he valido de esta version al espafio] he
empleado también el texto bilingiie de Goelzer, de donde he extraido los términos que aparecen en latin, cf.
Tacite. Annales (livres XIII — XVI), texte etabls et traduit par Henn Goelzer, Paris, Les belles letres, 1946, p.
491.

¥ Al igual que Ailloud, de cuyo texto bilingiie me valgo, considero que el témnino Chresto padria ser
equivalente a Cristo.: ..} est fort possible qu'il s’agisse 1c1 du Chnst, comme |’ ont prétendu beaucoup de
savants anctens et modernes, cars tous les ecrivains profane des ler et lle siecles de notre ere écrivaient
regulierment Chrestus et Chrestiani”. {...“Es muy probable que se trate aqui de Cristo, como lo han pretendido
muchos sabios antiguos y modemos. ya que todos los escritores profanos del primer y segundo siglos de
nuestra era regularmente escnbian Chrestus y Chresvani™']. Suétone, Vies des douze Césars., 11, texte établi et
traduit par Henn Ailloud, Pans, Les belles lettres, 1932, p. 210.

% Claudio, XXV, 11, en Suetone, ap. cii., p 134
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la segunda noticia estd vinculada con el emperador Neron:

“afflicti ~supliciis Christiani, genus ...“Castigé [Neron —R.S.] con tortura a
hominum  supertitionis nove  ac los cristianos, clase de hombres llg\os de
maeifice’”. supersticiones nuevas y malignas’™ .

Los puntos en comin entre los testimonios de Tacito y Suetonio son:

a)  Ambos textos provienen de quienes pudieran considerarse intelectuales de su tiempo.
b)  Los dos autores se expresan con desprecio sobre la creencia cristiana.

¢)  Ninguno de los dos autores preciso sobre que grupo cristiano escribio.

Hasta aqui podria pensarse que no hay ninguna referencia en particular sobre el
gnosticismo, y esto aparentemente es cierto, pues en ninguno de los testimonios referidos
mds arriba se utilizé el término gnéstico, esto, segun demostraré en. las siguientes lineas,
obedece a que el romano promedio —incluyendo sus jefes de gobiemo- no tuvo ningin
interés en distinguir entre los diversos grupos cristianos, todos, independientemente de su
cofradia o pertenencia doctrinal fueron denominados cristianos, todos fueron enemigos del
estado y a todos se les persiguio. (A todos? ;Son cristianos los gnosticos?

Habra que empezar por definir bien los términos. El vocablo christianus no es otra cosa
que una adopcion en la lengua latina de un término griego: XP1OTIAVOG cuyo significado
literal podria ser en lenguaje coloquial “los untados, o embarrados”, 0 mas preciso todavia:

los partidarios, adeptos o seguidores de un untado o embarrado: cristo®.

87 Néron, XV1, en Suetone, op. cit., p.163

¥ Enge los griegos anteriores a nuestra era el término “cristo” carecia de significado religioso,
usualmente se le vinculaba con mixturas medicinales como podermos apreciar en un pasaje del Prometeo
encadenado de Esquilo: ..."T0 p&v péyistov, el <1g &g véoov mécot, obk fjv aAEnp’ obdév,
obte fpwoipov, ol xPLoTodv, obdE RIGTOV, GAAG GAPUANWV™ ..., que en la version al espafol de José
Alsina Cloa se lee: .. "no habia medio alguno de defensa —ni comida, ni «unguento», ni bebida-"... Cf
Esquilo, Tragedias completas, edicion y traduccion de José Alsina Clota, México, Red Editoral
Iberoamericana, 1988, p. 458. El texto en griego fue extraido de Eschyle, Prométhée enchainé, 1exte établi et
traduit par Paul Mazon, Paris, les belles lettres, 1949, p. 178.

Otro ¢jemplo del uso del término “cnsto” entre los antiguos griegos lo encontramos en la obra Hipdlito de
Euripides, en donde se dice: ..."mOTEPA 3€ XPLOTOV 1| MOTOV TO QAPUAKOV ", que en la version al
espafiol de Angel Mana Garibay K. Se lee: ..."Y ;, «unwra» o pocima es este menjurge?” Cf Euripides, Las
diecinueve rragedias, version directa del griego con introduccién de Angel Maria Garibay K., México, Porria,
1982, p. 106. El texto en griego fue exwraido de Euripides, Hipolito, Introduccion, version ritmica y notas de
Rubén Bonifaz Nuiio, Bibliotheca Scriptorum Graecorum et Romanorum Mexicana, UNAM, 1998, p. 31.
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Cristo no era un nombre propio, para la gente del imperio no tenia ningin significado

relevante, pero para el medio oriente este término estaba cargado de especial significado.

Alli, donde la poblacién conservaba ain su lengua madre -el arameo o el hebreo- se sabia

muy bien que el término cristo era el vocablo mas cercano en el griego koiné para traducir el
término ( MED? ) mesias, término muy distante de lo coloquial 89

Con el establecimiento de la monarquia entre los hebreos el término mesias comenzo a
aplicarse a los reyes cuando, a través de una ceremonia, se hacia patente que Dios les habia
distinguido de los demas y les habia conferido potestad para obrar en su nombre™. Dicha
ceremonia consistia en la aplicacion de un aceite en la cabeza del soberano®’. Para tan
especial acto se aplica el verbo ungir (y no untar como se indicé mas arriba), y 1a persona
revestida de dignidad por tan simbdlico acto es llamado ungido, mesias o cristo (pero no
embarrado, untado o embadurnado). Esto era muy claro en Palestina, Siria, Alejandria y
todos aquellos territorios en donde hubiera un asentamiento judio, pero para la gran mayoria
del imperio romano que desconocia dicha practica resultaba poco menos que risible el que
alguien se presentara asi mismo como “cristiano”.

Ademas es importante recordar que el término mesias fue adquiriendo nuevas
connotaciones entre los judios, en especial después de que los diadocos de Alejandro Magno

intentaran helenizar el territorio hebreo™, lo que ocasiono la gran diaspora [dispersion] judia

¥ En varios pasajes veterotestamentarios pueden encontrarse evidencias sobre los primeros y diversos
usos que se le dio a este término, por ejemplo en Levirico 8, 10-13 se empiea para aplicarlo tanto a personas
como a objetos: ..."Moises, tomando después el aceite ungié la morada y cuanto en ella habia. Y los
consagré. Salpico con el aceite siete veces sobre el altar y ungio (expioEv /unxit ) el altar con todos sus
utensilios, el barrefio y su peana, para consagrarios. Luego derramo aceite sobre la cabeza de Aaron, y lo ungié
(expioev/unxit) para consagrario™... Para esta investigacion utilizaré la version al espafiol de la Biblia de
Jerusalén, cotejandola siempre de las versiones gniegas (sepruaginta) y launa (vulgara).

® Tambien se aplico este epiteto a reyes no hebreos que actuaron a favor de este pueblo, por ejemplo a
Ciro, rey de los persas y fundador de un gran imperio, de quien e} libro de /saias (45, 1) dice: “*Asi dice el
Seiora su ungido (XpioTcd / christo) Ciro, a quien lleva de la mano™...

" Algunos pasajes biblicos que mencionan esta ceremoma: / Samuel, 10, 1; 16, 1-13;.

2 El libro primero de los Macabeos ofrece la version de los judios sobre este evento. Con respecto al
tema de la diaspora resultan de gran utilidad tanto el texto de John Bnght, La hisioria de Israel, Desclee de
Brouwer, Bilbao, 1970, pp. 429-454, como el texto de Giuseppe Ricciotti, Historia de Israel desde el
cautiverio hasta el afto 13 después de Jesucristo, véase en especifico el capitulo “la diaspora: Alejandria-
Roma”, traduccion de Xavier Zubin, Barcelona, Luis Miracle Editor, 1947, pp. 185-205.
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en el siglo III a. n. e. Desde aquellos afios de la didspora los judios afioraron la venida de un
“‘mesfas que les liberara de sus innumerables tribulaciones. La espera del mesias-salvador se
generalizd en el medio oriente particularmente cuando Roma se presenté como

conquistadora de esas tierras a las que pronto subyugo.

Daminlos de Rorma bajo Octavio
Auguso

-
[ ] Daminios de Rome despuss Octavio
Augusto (sigios 1 y ID '

Territorios conquistados por Roma durante los primeros dos siglos de nuestra era.

En tales circunstancias proliferaron los movimientos cristianos o mesidnicos, cuyo
comun denominador era la esperanza de la salvacion, aunque el cristo o mesias no siempre
fuera el mismo. Suponer que Jesus, el galileo, fue el unico al que se le dio el epiteto de
mesias seria un error, hubo quienes entonces siguieron a otros y hasta hoy subsisten como

.. .. ot s . . 93 .
grupos religiosos mesidnicos (“cristianos”) como por ejemplo los mandeos™. Asi pues,
bajo el nombre de cristianos era factible adscribir a muchos que proclamaban el tiempo de

la salvacion aunque no todos la vinculaban con Jesiis de Nazareth.

% El volumen numero 13 de la revista Aram periodical coeditada por las universidades de Oxford y
Harvard y publicado en el afio 2000, esta dedicado al estudio de este movimiento rehigioso.
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La postura mesidnica no era cercarvm:.abilps'usos y costumbres del incipiente imperio
romano altamente helenizado. Incluso para la gente culta que entendia las connotaciones del
vocablo cristo, la nueva religion sélo podia ser vista como una latente amenaza a la
estructura imperial, pues suponian que la “salvacién” de la que hablaban los cristianos no
era mas que insubordinacion que minaba la hegemonia romana. No nos extrafie que los
intelectuales partidarios del statu quo hayan dirigido sus fecundas plumas en contra del
cristianismo sin hacer distincion entre las muy diversas posturas en el interior del mismo,
sino al contrario, generalmente mezclaban a tal punto las doctrinas cristianas hasta hacerlas
parecer ridiculas por sus miltiples contradicciones.

Este tipo de escritos sera también de gran relevancia para el desarrollo de la presente
investigécién, pues la aguda critica que en ellos prevalece permite una ponderacion del nivel
‘alcan'za'do en la formulacion de los cénones de fe. Esas fuentes dan testimonio tanto de los
g}rupOsgnésticos como del cristianismo apostdlico (catolicismo). En esta tesis se examinara

1as,posniras de Plotino y su discipulo Porfirio, asi como la de Celso.

1.2.1. Porfirio y Plotino,
Porfido escribio aproximadamente en el afio 298 una biografia sobre su maestro
Plotino, a ésta le puso por titulo De Vita Plotinii {Sobre la vida de Plotino —R.S.]. El texto
nos ha llegado integro y en excelentes condiciones, en é] Porfirio nos relata que entre las

filas de los que asistian a escuchar las clases de Plotino se encontraban varios cristianos:

....*Habia en ese tiempo muchos cristianos. Entre ellos se encontraban sectarios que se
apartaban de la filosofia antigua, tales eran Adelfio y Aquilino. Tenian la mayor parte de las
obras de Alejandro de Libia, de Filocomo, de Demoéstrato y de Lido. Ensefiaban las
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revelaciones [¢ TOKA@AVWEIG]de Zoroastro y Zostriano, de Nicoteo, Aldgenes y de otros
_varios. Ellos confundian a un gran nitmero de personas y se engafiaban a si mismos al creer
que Platon no habia alcanzado la profundidad de la esencia inteligible. Por eso Plotino los
refuté durante mucho tiempo en sus conferencias y escribio contra ellos el libro que hemos
titulado Contra los gnosticos, El resto [de los libros -R.S.] los dejo para que los
examinaramos nosotros, Amelio compuso cuarenta libros para refutar la obra de Zostriano,
yo hice ver por multitud de pruebas que el /ibro de Zoroastro era apdcrifo y compuesto

recientemente por sus adeptos que querian hacer creer que sus preceptos habian sido

ensefiados por el antiguo Zoroastro™™.

Del parrafo anterior hay tres aspectos que llaman mi atencion: el primero es que
mientras Porfirio emplea el término “cristianos™ para referirse a sus condiscipulos sectarios,
su maestro, Plotino, emplea el término “gnosticos™, lo que confirma lo expuesto hace
algunas paginas con respecto a la no distincion entre las diferentes posturas cristianas; el
segundo es referente a la afirmacion de que “confundian a un gran numero de personas”, 1o
que nos permite suponer el nivel de difusion del cristianismo/gnosticismo; y finalmente el
tercer aspecto es el vinculado con los titulos de obras que atribuye a estos
cristianos/gnosticos.

Sin duda el término cristiano es mas amplio que el término gndstico porque termina
abarcando a este ultimo, es decir que los gnosticos son cristianos en el sentido mas estricto
de este término, ya que ellos también esperaban una salvacion, aunque ésta fuera muy
distinta a la que propone el catolicismo.

Afortunadamente contamos con mas elementos para dilucidar el testimonio de Porfirio.
El primero esta vinculado con la obra Contra los gndsticos que atribuye a su maestro®,

sobre ésta nos dice que la ha clasificado como el noveno tratado del libro segundo de las

Eneadas. Lo sorprendente es que cualquiera que revise los tratados del libro segundo de las

™ Porfirio, De Vita Plotinii, XV1, en : Plotin, Ennéades, texte traduit par Emile Bréhier, Paris, 1924, p.17.
% Porfirio, op. cit, V; XVLpp. Ty 17.
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Eneadas se. encontrara_con que no exxste tal titulo, en su lugar aparece este otro: “Contra

196

el artlﬁce del mundo y el mundo son malos™ . Mas sorprendente

una ‘spla vez en el desarrollo del susodicho texto se emplean los términos

cfisuan v/o;gn sttéo‘,v lo que naturalmente nos lleva a la pregunta ;quiénes son esos contra
los que escnbe?

A lo largo del tratado noveno Plotino nos ofrece algunos elementos distintivos de
faqqgllos contra los que arremete. En primer lugar les califica de “amigos” [0l @iAo1]®’ pues
algunos de ellos asistian a sus enseflanzas, aunque sin desprenderse por ello de su particular
creencia en un demiurgo -artifice del mundo- nacido de Sofia la sabidun'a]gs.

La idea de un demiurgo nacido de Sofia concuerda con la descripcién que Ireneo,
obispo de Lion, ofrece sobre la cosmogonia valentiniana®, misma que podria resumirse de
la siguiente forma: ...Sofia, el ultimo de los eones que conformaban el pléroma (mundo
inmanente), deseando conocer al padre [dios] quedé embarazada de su propio deseo, dando
como resultado un ser que fue expulsado del pléroma. Este ser estaba solo, ¢l creo la materia
y de ésta el mundo, de ahi que se le llame demiurgo. Pero en realidad este ser no es dios,
sino un ente que ignorando la existencia de un mundo superior (el pléroma) se considera asi
mismo dios y considera que lo creado por él es bueno, pero esto no es asi ya que la materia
es engailosa porque lleva a los hombres a pensar que el creador de las cosas es dios, lo cudl
no es asi pues el auténtico dios no ha creado nada.

En términos generales la doctrina descrita por Ireneo es muy cercana a la que Plotino

combate. Lo que me hace suponer que Plotino en realidad escribié en contra de los

% Plotino, Ennéades, 11, 9. En op. cit., p. 112,
7 plotino, op.cit., 11,9, 10 (p.124).
% Son varias las referencias, las mas importantes: [L 9, 6; 11,9, 10; IL 9, 11.
® Adversus haerereses, 1, 454. En: Contra los herejes. Exposicion y refutacion de la falsa gnosis, edicion
preparada por Carlos Ignacio Gonzalez, México, Conferencia del Episcopado Mexicano, 2000, pp. 75-77.
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valentinianos. Mi conjetura no sélo se basa en la semejanza entre las doctrinas contra las que
arremeten tanto el heresidlogo como el filosofo, sino en el hecho de que Plotino, segun nos
refiere Porfirio en De Vita Plotinii, transcurrié un largo periodo de su vida en Alejandria,
Egipto, y posteriormente radico en Roma, en donde abrio su escuela de Filosofia'®. En
estos territorios en los que él vivié se encontraban tanto las principales escuelas
valentinianas como un par de las mas representativas comunidades catolicas.

Por todo lo anterior deduzco que, efectivamente, Plotino si escribio en contra de los
gnosticos, a los que a su vez es correcto considerar cristianos, pues ellos también esperaban
a un cristo, el que no corresponde exactamente al Jesucristo de los catélicos como se verd en
los siguientes capitulos.

Para finalizar estas lineas dedicadas a Porfirio y a Plotino, quisiera hacer notar que
sobre los autores que menciona Porfirio —~Adelfio y Aquilino- no he encontrado ninguna
referencia en las fuentes que he utilizado para la presente investigacion; no obstante, Charles
Puech ha encontrado testimonios tardios sobre estos personajes (siglo sexto), aunque ya sin
vinculo alguno con los movimientos gnéstic;)sw'. Por lo que respecta a las obras citadas por
el fildsofo llama la atencion que algunos de los textos descubiertos en Nag-Hammadi lleven
el mismo titulo como eselcasode FE!Apocalipsis de Zostriano contenido en el octavo
codice (N.H.C. VIII, 1); o bien que se les mencione en alguno de los textos, como es el
caso del Adpocalipsis de Zoroastro que es recordado en la obra Apdcrifo de Juan
(N.H.C. IL); L TV, D).

’ Con respecto a los textos que Porfirio asevera haber escrito en contra de los “cristianos”

Eusebio de Cesarea nos dice que: ...*el mismo Porfirio, nuestro contemporaneo, establecido

1% porphyre, Vie de Plotin, en: Plotin, Ennéades, Traduit par Emile Brehier, vol. L, Paris, Les belles
letires, 1924, p.4.

1% Henn-Charles Puech, “Plotino y los Gnésticos™ en: En tormo a la gnosis (Francisco Pérez Gutiérmrez,
compilador), Madrid, Taurus, 1982, 125-135 pp.
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en Sicilia’ ha compuesto unas obras contra nosotros, mtentando con ellas calumniar-a Ias
Sagradas Escrtturas y mas adelante: . esto dlce Porﬁno en: el ]lbl‘O tercero de los que el—— :
escnblo Contra los cristianos™°? (V1, 19, 2, 9). ’ :

Con este dltimo testimonio terminamos por corroborar que bajo el térmmo crlsuano Ios
mtelectuales del imperio agrupaban tanto a los gnosticos como a los catollcos y los unos-y:
los otros fueron igualmente combatidos. |

Otro célebre ejemplo de la reaccion de los hombres cultos del imp@ﬁo ﬁ'chte a los

cristianos, fueran estos gnosticos o catodlicos, lo encontramos en Celso.

1.2.2. Celso. ;
Sobre la persona de Celso sdlo se tienen inciertas y hasta contradictorias noticias. La
primera de entre ellas se debe a Ambrosio'®®, quien encomendara a Origenes refutar un’

texto de Celso titulado Discurso de la Verdad (* AAnBNic A6Y0G ).

Todos los demas testimonios referentes a Celso, incluidos los de Eusebio de Cesarea
y Jerédnimo —el traductor de la Biblia-, habran de fundarse en la obra apologética de .
Origenes:titulada Contra Celso. En ella, Origenes cita varios pasajes del Discurso de la -
Verdad de Celso.
Origenes fue uno de los mas destacados intelectuales del paleocristianismo, . su'.vida
trancurrid entres las ultimas décadas del siglo segundo y las primeras del siglo tercero en las

tierras egipcias —principalmente Alejandria-, asi como en la provincia romana de Palestina,

"2 Eusebio de Cesarea, op. cit., V1, 19, 2, 9. En: Argimiro Velasco Delgado, op. cit., pp. 379-382.

1% En el prologo de Contra Celso Origenes dedica algunas lineas a su amigo Ambrosio, a quien volverd a
mencionar en reiteradas ocasiones: Il, 1; TV, 1; V, 1; V1, 1, VI, 1, asi como en el epilogo de su obra. Parala
realizacion de esta investigacion me he valido de la traduccion al espaiiol de Daniel Ruiz Bueno, asi como la
version al inglés de Henry Chadwick, aunque he tenido que consultar en reiteradas ocasiones el texto en
griego de M. Borret, especialmente para establecer la linea evolutiva del léxico teologico. Origenes, Contra
Celso, Introduccion, version y notas por Daniel Ruiz Bueno, Madnd, Editorial Catolica, Biblioteca de Autores
Cristianos, 1967. Cf. también Henry Chadwick, Contra Celsum, Translated with an introduction and notes,
England, University Press Cambnidge, 1980. Asi como Origene, Cumre Celse, 4 vols., édition critique par
Borret, M., Paris, Les éditions du CERF, Sources Chrétiennes, 1: 1967, 2: 1968; 3y 4: 1969,
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lo que nos permite suponer que ni en tiempo ni en espacio coincidié con Celso, ya que

4 estiman que el autor del Discurso de Iarverddd -

algunos especialistas contemporzaneos'®
debié haber muerto hacia el afto 180 de nuestra era.
No obstante que el Contra Celso puede considerarse un tratado apologético del

cristianismo, habra que precisar que las criticas realizadas por el filosofo'®®

gentil no
siempre estan dirigidas a los partidarios de la tradicion apostolica: el catolicismo, sino que
en la gran mayoria de las ocasiones Celso atribuye a los catdlicos doctrinas y practicas
rituales propias de otros movimientos cristianos como los ofitas, los marcionitas, lo
docetistas, etc. Esto que menciono es algo que el propio Origenes advierte en reiteradas
ocasiones durante la refutaciéon del Discurso de la Verdad: ...“Luego, revolviéndolo todo
y achacando como culpa comin a todos los que profesan la palabra divina lo que dice alguna
secta particular, dice Celso: ‘Un cuerpo de Dios no hubiera sido como el tuyo’ ™'%...

En el libro segundo de su apologia Contra Celso, Origenes vuelve a declarar que las criticas.
que el filosofo dirige a los catélicos se fundan en las practicas de otros grupos cristianos:
...“Luego dice [Celso -R. S.] que algunos de los creyentes , ‘como si en plena borrachera
acometieran contra si mismos, alteran de su primer texto el Evangelio tres y cuatro y mas
veces, y lo transtornan para poder negar las objeciones que le ponen’. Yo no conozco
quiénes alteren el Evangelio sino son los marcionitas y valentinianos, y acaso también los

3107

secuaces de Lucano™ "'... Y mucho mas adelante, en el libro sexto podemos leer: ... Luego,

'® Jean Daniélou, Origenes, tr. Gido F. P. Parpagnoli, Buenos Aires, Editorial Sudamericana,
Biblioteca de Filosofia, 1958, p. 137.

19 En el desarrollo del Contra Celso, Origenes se empeiia en calificar de epicureo a este filosofo (son
varias las menciones, y se encuentran entre los libros primero y quinto pp. 10; 215; 239; 332; 333), pero el
tipo de objeciones y criticas que el filosofo realiza a los cnstianoes parten mas bien de una formacién platonica,
por lo que muchos especialistas contemporaneos suponen que Origenes se confundié y vinculo a este Celso
con otro afiliado efectivamente a los epicureos, cf. Jean Daniélou, op. cit., pp. 136-143; Origenes, ap. cit., pp.
9-13.

% Origenes, op. cit., p. 104.

17 1bidem, p. 134.
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confundiendo a mi parecer, sectas con sectas y sin indicar que unas doctrinas pertenecen‘a

una y-otras a otra, presenta las dificultades que nosotros oponemos a Marcién; y tal vezlas'-+

haya entendido mal de algunos que condenan la doctrina con argumentos sin valor y.

wl0g

vulgares, y, desde luego, no con sobrada inteligencia . Y finalmente, en el libro s‘éptimq"

se esboza la Ultima objecion de esta naturaleza: ...“Celso se imagina dirigirra'todos%lds:"—r"fr‘—" -

cristianos un razonamiento que, de decirse en absoluto, cuadraria a los que confiesan'ser de. -

todo punto ajenos a la doctrina de Jesus {: los ofitas

A partir de estos testimonios de Origenes, se |
prevalecia en el Imperio Romano con respiectkol' :
especificas de los movimientos: que le constituian. -+

Quiza sea por esta razén que Origenes se dcﬁid scribir: la 'p_dldgi_fa_'-Cém(a»Celso,,

previendo el impacto que pudicra tener en los atin no conversos al cristianismo:

..."Después de refutar punto por punto lo que-Celso dice hasta el momento en que
introduce a un judio que habla con Jesis, se mé ocurrié anteponer al comienzo este
proemio, a fin de que el futuro lector de mi refutacion de Celso tropiece -con. él

inmediatamente y se percate que mi libro no esta escrito para quienes tienen fe cabal, sino

pata,ﬁuienes no han gustado en absoluto la fe en Cristo™'"°...

Por ‘otra parte. la obra de Celso rebatida por Origenes ha permitido a varias
generaéiones de estudiosos del paleocristianismo reconstruir algunas de las doctrinas
gnosticas en boga durante la transicion del siglo primero al segundo, particularmente sobre
el siStema d’e, los ofitas, asi como algunas practicas del judeocristianismo de los ebionitas
(sobré las do#tﬁnas de éstos y otros movimientos gndsticos se hablara con detalle en el

capituld tércero; infra, pp. 123-163).

‘% rbidem, p. 434,
1% rbidem, p. 194.

19 tbidem, p. 38.
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Con el hallazgo de los codices de Nag-Hammadi ha sido posible probar que las
preocupaciones de los apologetas “catdlicos™ con respecto a la dificultad que enfrentaban los
potenciales prosélitos al querer discernir entre las diferentes opciones del cristianismo no
eran exageraciones o hipérboles retoricas con las que exaltaban su tarea sino la realidad que
entonces prevalecia. Los especialistas contemporaneos han denominado ‘‘corrientes
cristianizadoras™'!! a aquellos. movimientos gnosticos. como los ofitas y los sethianos que
proclamando la venida de un ‘“cristo” y que al apropiarse de los nombres de los
personajes neotestamentarios (del cristianismo apostélico o catélico) lograban una mayor
difusion de sus doctrinas. Lo anterior puede demostrarse al someter a un detenido analisis
comparativo los codices de Nag-Hammadi con los textos apologéticos. Asi, por ejemplo, las
noticias que Origenes e Ireneo brindan sobre tos ofitas han permitido a los investigadores

2 al interior de la

contemporaneos localizar una familia de textos de filiacion ofita-sethiana''
biblioteca de Nag-Hammadi, en donde la corriente sethiana constituye un estadio mas

evolucionado del ofismo.

Los textos ofita-sethianos encuentran un lugar privilegiado entre los cddices de Nag-
Hammadi, sirva de ejemplo el texto denominado Apdcrifo de Juan, el que ademas de ser el
unico en repetirse en tres codices diferentes de la denominada “biblioteca gnostica” ya se
conocia a través del Papyrus Berolinensis (infra p. 54). Este hecho nos permite tener una

idea del grado de difusion que tuvieron los movimientos gndsticos “cristianizadores™.

"' Entre los investigadores contemporineos que han implementado este término se encuentra Luigi

Moraldi, 7esti Gnostici, Classici delle religiony, le aitre confession: cristiane, Torino, Unione tipografico-
editrice torinese, 1992, p. 110.

“ Entre los pioneros en el ambito de la filiacion de textos de la biblioteca de Nag-Hammadi, v
particularmente de los codices ofitas-sethianos, debe recordarse al eminente coptologo ruso Asnexcasp
Xocpoen, Arercanipuiickoe XpHCTHANCTRO O aiibiM TekeTon w3 Har Xammani, Mockna, Hayka,
1991 r. cc. 92-130. Transcripcion y traduccion [ = Aleksander Xosroev, (ristianismo alejandrino a la luz de
los textos de Nag-Hammadi, Mosct, Ciencia, 1991, pp. 92-130].




: , : 47

Ante tal di'vers‘idéd, de corrientes era evidente que imperara la confusién, la que
'indudabléﬁien;e'r‘epercaﬁaf}déifhﬁn"era “egativa en la estabilidad de la sociedad imperial
romana, razon, entre';otrgrs tantas, por la que los intelectuales fieles al orden imperante
combatieran con sus mejore§ argumentos a los cristianos, valiéndose incluso de grandes
sofismas como el simple hecho de no diferenciar entre las corrientes cristianas. El caso de
Celso puede esgrimirse como un buen ejemplo de esta situacion, pues el fildsoto no solo no
distingue entre las vertientes del cristianismo sino que valiéndose de sus muchas veces
contrapuestas doctrinas las presenta como contradictorias e incoherentes, recurso que le
servira para presentar al cristianismo como un movimiento de sedicion. El argumento de
Celso se construye de la siguiente forma: Los hebreos eran originalmente egipcios que al no
aceptar las disposiciones de sus gobernantes se escindieron y formaron su propio reino, el
que siempre se ha caracterizado por la division''?. El cristianismo es una de las miltiples

escisiones del judaismo'"?

. El cristianismo no. constituye un movimiento homogéneo sino
difuso''® ;qué se puede esperar de una sarta de sediciosos? Nada positivo, solo desorden e
inestabilidad, razon por la que deben consicierarse enemigos del imperio, a no ser que
abandonen sus practicas y asuman el compromiso de servicio al estado: ...“Luego nos
exhortav Celso ‘a prestar ayuda al emperador con todas las fuerzas, a colaborar con él a tomar
parte en sus campaiias, si llega el caso, y hasta en el mando de las tropas’™''® .

Finalmente, los argumentos esgrimidos por Origenes en contra de Celso nos
permiten ponderar el grado de evolucion de los canones de fte del cristianismo apostolico en

los albores del siglo segundo de nuestra era, pues al refutar al enemigo, el tedlogo se ve en

la necesidad de sentar axiomas desde donde construir sus argumentos de defensa. Por otra

13 Origenes, op. cit., p. 179.
13 rbidem, p. 181.
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parte, no debe olvidarse que en periodos posteriores a su muerte —particularmente en el
“siglo”VI- “algunas de las propuestas teolégicas de Origenes, particularmente las vinculadas
con “la preexistencia del alma humana™, asi como su sistema de “‘interpretacion alegorica”
fueron consideradas como heréticas (0, si se prefiere, incorrectas)'!”.

Aunque no es Origenes el ltimo de los intelectuales del cristianismo catolico en dar
testimonio de los movimientos gnosticos, lo cierto es que los apologetas de la segunda mitad
del siglo tercero concentrardn sus esfuerzos en rebatir a nuevas posturas religiosas como el
maniqueismo, Los principales escritores eclesiasticos de este periodo ya no conocen a
muchos de los “enemigos™ gnésticos, y lo que escriben con respecto a ellos tiene como
fundamento los trabajos de los apologetas anteriores a ellos, tal es el caso de la monumental
Historia Eclesidstica de Eusebio de Cesarea escrita en los albores del siglo IV bajo el
imperio de Constantino I.

Los textos. de Eusebio de Cesarea, Sozomeno y Socrates, me seran de especial
utilidad en el capitulo cuarto cuando aborde el tema de las relaciones entre el estado romano
y las vertientes del cristianismo. Pero estas mismas fuentes no seran utilizadas durante el
capitulo segundo en donde se analizara la evolucion de los canones de fe del cristianismo
catolico. Esto es con el propdsito de no mezclar ni el lenguaje ni el discurso de intelectuales
del cristianismo catdlico pertenecientes a diferentes épocas: unos, los apologetas, al periodo
de formulacion de los canones bajo un gobierno adverso a sus creencias; 1os otros, los padres
de la iglesia, pertenecientes al periodo en que los canones ya habian sido formulados y. el.

gobierno imperial les brindé apoyo reiteradamente.

"7 yohannes Quasten, op. cit., 356.
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Con la tolerancia religiosa decretada en el Edicto de Mildn en el aiio 313"'8, pero sobre
todo a partir dé' la proclamacion del catolicismo como religion oficial del imperio romano''’
en el ailo 381, y especialmente con la proclamacion de la ley del ailo 384 por medio de la

cual se negaba la ciudadania romana a quien no se declarara cristiano catélico'?

, los
movimientos gnosticos dejan de ser una de las principales preocupaciones de la iglesia
catdlica, la que se concentrara en la organizacion de sus didcesis, asi como en la
instauracién de un sistema juridico, al que hoy llamamos derecho canénico.

Los escritores eclesidsticos posteriores al siglo IV sdélo hicieron referencia a los
movimientos gnosticos cuando refutaron a las “nuevas herejias™ a ellos contemporaneas,
intentando vincular las “nuevas”™ con las “antiguas™ falsas doctrinas.

Algunos especialistas contemporaneos suponen que el cristianismo triunfante adquinid
un caracter intransigente hacia las otras vertientes del cristianismo hasta el punto de la
persecucion de sus miembros y la destruccion de todo aquello fuera del canon. Asi, suponen
algunos, es como desaparecieron la mayoria de los textos ‘“heréticos”, con algunas
excepciones como la “‘biblioteca” de Nag-Hammadi'®' (infra pp. 60-70).

Poco se sabe del gnosticismo en épocas posteriores al siglo V, sélo lo mencionan los
grandes historiadores de la iglesia como Focio en su afamada Biblioteca, 1o que ha hecho
suponer que durante casi mil quinientos afios nadie se dedico al estudio los movimientos
gnosticos. Aunque hoy muchos contemporancos afirman que, si bien el gnosticismo no fue

estudiado por nadie en tan largo tiempo, eso no impidid la proliferacion de pensamientos y

18 El afamado £dicto de Mildn ha sido atribuido a Consmntino y se ha conservado en su version griega
en el texto de Eusebio de Cesarea, op. cit., pp. 622-626.

" Esta ley se atribuye al emperador Teodosio | y torma parte de lo que los juristas han denominado
Codex Theodosianus, (1, XV, tit. [, leg. 2). Al no haber tenido acceso a la fuente me he auxiliado de la cita que
de ella hace Edward Gibbon, Historia de la decadencia y rnuna del imperio romano, Madnd, Ediciones
Turner, 1984, p. 338.

12 Dicha ley también se atribuye al emperador Teodosio [, cf. Edward Gibbon, op. cit., p. 393.

2 Entre los estudiosos que documentan dicha situacion se encuentra Luigi Moraldi, op. cit., pp. 67-69.
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actitudes dervida que bien podrian calificarse de gnésticas cémo fue el caéro' de Giordénb

Bruno'?2.

cierto es_que: dlcha tesns no. tlene mayor lmpacto en la actua i in 'vstlgacton po 1

v snguxente

razén: el celebre pensador Glordano Bruno construye u . discurso desde una* socnedad

siendo perseguidos.

2 Las primeras traducciones y ediciones de los textos gnésticos: los cédices

Askewianus, Brucianus y Berolinensis.

Durante siglos el conocimiento sobre fos movimientos gnoésticos tuvo como principal
fuente de informacion los escritos apologéticos de los siglos segundo y tercero en los que se
transmitia una informacion fragmentaria sobre los maestros gndsticos, .sus adeptbé y -Sus
ideas. Con la dnica excepcién de la Epistola a Flora'*® —contenida en el Panarton de
prfamo y atribuida a Ptolomeo (el mas célebre discipulo de Valentin)- solo ‘se conocxan

fragmentos sobre aquellas doctrinas gnoésticas,

12 Cf. Antonio Pifiero, et al., Textos gnosticos. Biblioteca de Nag Hammadi I, Coleccwn paradlgmas 14,
Trotta, 1997. p. 120.
Epiphanius, The Panarion of Epiphanius of Salaminis, transl. by Frank Williams, Brill, 1987,
Xxxim, 3, 1-7. ‘

Pero aun supomendo que fuera correcto el j JUICIO de nuestros contemporéneos lo o
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Pero tal situéciéd canibié‘ nolablementé én Ids ﬁltinios ailos del siglo XVII y la primera

mitad del snglo”XIX ya que :baJo el mﬂujo del co]ecclomsmo entonces en boga por toda" o

;cuando un. afamado. bibliofilo de Londres el doctor Al Askew
adqumé un codtce en lengua copta 4. Nadie sabe los detalles, se 1gnora cuando y bajo qué

: llego el codlce hasta Grecia, lugar en donde le compré el doctor Askew;

tamp}oci:o‘, se conoce el nombre de quien vendiera el enigmitico texto al respetable
coleccionista. Sélo se tiene noticia certera de que el texto le fue encomendado en Londres a
un erudito de esos aiios y de aquellas tierras: el seiior C. G. Woidg, cuyo mayor mérito fue el
haber dado un nombre al texto que se le habia fiado para su estudio, habiéndole denominado
Pistis Sophia, como hasta hoy se le sigue llamando'?®, -

Tras la muerte del doctor Askew, sus familiares y. herederos decidieron vender al Museo

Britanico el documento copto. Sus nuevos prop:etanos le dleron el nombre oﬁc1al de Codex

Askewianus a su reciente adquisicion y le asignaron un numero ADSI 14: et
Dicho cédice esta compuesto por 256 fohos le]dldOS todos eﬂos en dos columnas. El

codice llegd en excelentes condiciones y contiene ﬁnicainente el ya mencionado Pistis Sofia.

Muchos fueron los estudiosos que se dieron a la tarea de traducir el documento, todos los

primeros intentos fueron fallidos pues o se morian los traductores antes de concluir el

'¥* La lengua copta representa el ultimo estadio evolutivo de la lengua hablada por tos antiguos egipcios,
se gestd durante el siglo VII antes de nuestra era y tanto la morfologia como el léxico fueron fuertemente
impactados por los dialectos gnegos (recuérdese que los griegos habian fundado en el siglo VII los emporios
de Dafne y Naucratide en la deita del Nilo). En la lengua copta se sustituyeron las grafias del demotico egipcio
por el alfabeto griego y siete simbolos convencionales mas para representar tonemas inexistentes en la lengua
griega. La lengua copta tiene varios dialectos, entre los que destaca el sahidico, mismo en el que fueron
redactados una gran cantidad de los textos gnosticos que nos han llegado.

¥ La mas detallada descripcion sobre el Codex Askewianus, asi como la version al italiano del Pisty
Sophia se ofrece en el ya mencionado libro de Luigi Moraldi, op. cit., pp. 55-58 y 473-743.
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lrabajo, o lo conclulan pero no se editaba como fue el caso de E. Dulaurier, cuya traduccion

a] frances Jama wvio ‘la luz y se encuentra en le Bibliotheque Nationale de Paris. La editio
prmceps (1 851 1853) se le debe a J. H. Petermann y le caracteriza su extremo cuidado en la

preparaclon del texto copto, asi como la traduccion que se hace del mismo a la lengua latina.

Las traduccxones posteriores le han dividido en cuatro libros que abarcan un total de 148
capitulos. Los libros tienen extensiones diferentes: el primero comprende del capitulo. 1 al
62; el segundo abarca del 63 al 100; el tercero va del 101 al 135, mientras que el Gitimo
abarca del 136 al 148.

Por [a forma en que se presenta el contenido [a obra podria calificarse de cripticau
.oscura, quizd destinada a los iniciados. Llama la atencioén la presencia de personajes
neotestamentarios como Juan el bautista, Tomas, Felipe. Pedro y principalmente Maria
Magdalena, quien siempre se mantendra en opinion diferente a la de Pedro (;sera una
alusion a la oposicion entre el cristianismo catdlico y las vertientes gndsticas?).

Desde su publicacion el libro suscitd polémicas, pues habia que responder a interrogantes
vinculadas c<;n la fecha en que se elabord el texto, asi como esclarecer la autoria o la
filiacién con algin movimiento gnostico. Todo esto en conjunto permitié dar inicio a las
primeras investigaciones cientificas sobre tan desconocido tema: el gnosticismo.

Por aquella misma época en que ¢l doctor Askew habia adquirido su cadice, un viajero

escocés de nombre J. Bruce'Z®

que se encontraba entonces en Egipto compré en las
inmediaciones de Luxor en el afio de 1769 un cédice copto que tuvo como destino final la
biblioteca Bodlean de Oxford, en donde se le denomind Codex Brucianus en honor a quien

lo donara a la ciencia.

1% 1 a mas detallada descripcion sobre el Codex Brucianus se encuentra en el vasto y profundo libro del
historiador y tedlogo ruso Mijail Posnov: M. D. [locuos. [wocrnunim [lloro sexa u nobega
XPHCTHAHCKOH LEpKBH Hajg HHM, Bpioccess, 1991, cc. 122-136. Transcripcion y traduccion [= M. E.
Posnov, £l gnosticismo del segundo siglo y la victoria de la iglesia cristiana sobre él, Bruselas, 1991, pp. 122-
136].
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El codice estd conformado por 78 folios de papiro escrito por los dos lados, abarcando un
-total.de 156 paginas, muchos de dichos folios llegaron en pésimas condiciones. El codice
contiene dos obras faciles de diferenciar por el tipo de tinta y escritura utilizados en cada
uno Tde ellos, cuando se leen se advierte también una abismal diferencia entre los dos
documentos del codice. Ninguno de los textos tiene propiamente un titulo, aunque a partir de
la edicion bilingiie en copto y aleman realizada por C. Schmit en 1892 han recibido titulos
convencionales que hasta hoy se siguen utilizando: A uno de los textos se le ha denominado
libros de Jeii, y debido a que se encuentra dividido en dos partes a la primera se le
denomind primer libro de Jeit, y a la segunda parte se le llamé segundo libro de Jen. En el
texto en cuestion no existe ni una sola alusion a dicho titulo, pero al editor le parecio (con
justa raz(m) que habia gran semejanza entre la doctrina expuesta en el primer texto de‘l
Codex Brucianus y aquella que se describe en el Pistis Sophia a proposito de los dos Iib;os
de Jeii
El segundo texto del codice también carecia de titulo, y como na se le pudo relacionar
con alguno de los textos gnosticos descritos por los apologetas el ’editor ’decidi(') ponerle el
poco evocador pero bastante realista titulo de Texto gndstico sin nombre. como hasta hoy se
le sigue denominando.
Al primer texto de este codice se le vincula con la escuela valentiniana en su vertiente
oriental, mientras que al segundo se le relaciona con los sethianos.
Al finalizar el siglo XIX en el aflo de 1896 el doctor Raingarut compro a un anticuario de
la localidad de Achmin en Egipto un codice integrado por 67 folios de papiro escritos por
ambos lados. En honor al lugar de su procedencia se le denomind en un principio Codex

Achminianus, pero en la actualidad se le denomina Papyrus Berolinensis 8502 en
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consideracién al lugar en donde se le ha estudiado y guardado durante tanto tiempo:

Berlin'?’

No obstante el excelente estado en que llegaron los folios y la calidad de la escritura y de
la tinta del manuscrito, 1o cierto es que esta incompleto y se estima que le hacen falta cuatro
folios (u ocho paginas).

El Codex Berolinensis 8502 estd compuesto por cuatro obras diferentes; el Apderifo de-
Juan (la version corta, pues este mismo texto aparece en versiones mas extensas en ot‘ros“ﬁ'esk
codices de la “biblioteca” de Nag-Hammadi); el Evangelio de Maria; los Hechm' de Pedro yf
la Sophia Jesuchristi. Teniendo en consideracion la descripcion que Ireneo de Llon 128 hace'
de la doctrina de los sethianos y el parecido de ésta con la del Apdcrifo de../uan.f?los
especialistas han considerado que el original griego de estos textos debe datar del segundo
siglo de nuestra era, mientras que la copia copta que ha llegado hasta nosotros se considera
del siglo V. Aunque entre los especialistas no existe pleno consenso en cuanto a la filiacion
doctrinal de estos documentos, sospecharia que debido al uso constante de personajes y
elementos del cristianismo catdlico para lz; exposicion de una doctrina totalmente ajena al
catolicismo podriamos tener frente a nosotros un conjunto de textos “cristianizadores”.

Todos estos codices de los que he hablado arriba fueron traducidos y editados durante los
siglos X1X y XX, sirviendo de base a historiadores, tedlogos y filologos para iniciar un
estudio cuyo principal objetivo fue la comprension de aquel movimiento que desde los

tiémpos de los apologetas habia sido calificado de herético: el gnosticismo.

137 Cf. M. 9. Tocuos, On. unt., ce. 138-141 . Transcripeion y traduccién {= M. E. Posnov, op. cit., 138-
141}, .
'3 Ireneo de Lion, op. cit,, (1, 29, 1-4), pp. 145-147.
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3 Los primeros estudios sobre el gnosticismo,

El expansionismo europeo del siglo XTX permitioé a varios hombres de ciencia tener un
mayor acercamiento a las culturas y pueblos de Africa, América, Oriente y Oceania, lo que
posibilitd iniciar nuevos estudios sobre temas desconocidos, asi como modificar, aumentar y
replantear los conocimientos que se tenian sobre otros temas. De tal forma aparecieron
nuevas areas de especialidad en las universidades europeas, una de ellas estuvo vinculada
con los estudios orientales.

Bajo el influjo del positivismo y del marxismo -como principales propuestas cognitivas
del siglo XIX- los hombres de ciencia dedicados a las disciplinas humanisticas se vieron
obligados a realizar sus nuevas investigaciones con fundamento en métodos cientificos. De-
tal forma tanto historiadores como filologos, etndlogos, antropodlogos y tedlogos
implementaron la hermenéutica y la fenomenologia como sus principales modos de abordar
los problemas de estudio.

Las ediciones de los codices Askeiwanus, Brucianus y Berolinensis, suscitaron una
pronta reaccion entre tedlogos e historiadores -tanto “clacisistas’ como “orientalistas™, que
con gran entusiasmo y nuevos materiales se dedicaron a estudiar el gnosticismo. Entre los
mas destacados estudiosos del gnosticismo merecen especial mencion Adolf von Harnack,
Wilhelm Bousset y Eugene de Faye.

Adolf von Harnack (Dorpart, Livonia, 1851 - Heidelberg, 1930) fue un importante
tedlogo luterano y prestigiado profesor de historia clisica y paleocristianismo en las
universidades de Leipzig, Marburgo y Berlin. Sus convicciones e investigaciones sobre los

origenes del cristianismo le contrapusieron a la metodologia “genético-evolutiva™ de la

TESIS
FALLA DF, 'IGEN




56
entonces afaxlléfda}éééuela de Tubinga, la que explicaba la evolucién del cristianismo a
partir de la relamondnalect:ca entre tendencias Opuestas: petrismo y paulinismo.

Adlferencm de Tos sabios de Tubinga, Harnack explicaba los origenes del cristianismo a
partir dél‘ contacto entre las convicciones religiosas orientales y los sistemas filosoficos
‘griegos imperantes en ¢l occidente. Para Harnack los movimientos gnésticos son la prueba
mas. coﬁtundente de aquellos primeros intentos por armonizar fe y razén entre oriente y
occidente, por lo que llegd a calificar a los movimientos gndsticos como una “aguda
2129

helenizacién del cristianismo

De la vasta obra del estudioso germano me serdn de especial utilidad la Historia de los

0

y Marcidn. El evangelio o

dogmas"? ito de Dios'®'. Estas dos obras tienen como
fundamento metodolégico el andlisis hermenéutico-de-las fuentes. Harnack utiliza todas las
fuentes conocidas hasta ese momento, incluyendo los codices Askeiwanus, Brucianus 'y

Berolinensis, asi como los Dichos (1@ Aoyia) de Jesus descubiertos en Oxyrhynchus'?? en

los 1iltimos afios del siglo XIX.

En la Historia de los dogmas Harnack establece una evolucion de los cdnones de fe del
cristianismo apostélico (catdlico) vinculado con la asimilacion de postulados de los
diferentes sistemas filosdficos griegos. Harnack opina que si bien los dogmas implican una
conviccién del ambito de la fe, también es cierto que para el establecimiento de los mismos
se requirid previamente de un trabajo intelectual, que a decir del tedlogo luterano fue

realizado por los apologetas ampliamente familiarizados con las doctrinas filoséticas.

'® Adol von Harnack, History of Dogma, New York, 1961, p. 229.

13 Adolf von Harnack, op. cit.

3 Adolf von Hammack, Marcione. [l vangello nascosto di Dio, Torino, It molino, 1985.

2 En esta localidad egipcia se han encontrado gran niimero de papiros, de entre los cuales algunos
comao el Oxyraynchus Papirus I contienen los denominados Nichos de Jesus, Cf. Aurelio Santas Otern,.f.08
evangelios apocrifos, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1999, pp. 72-97.
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En Marcion. El evangelio oculto de Dios Hamack explora las relaciones entre el
cristianismo catélico y sus disidentes: los marcionitas. La principal preocupacion del autor
radicd en esclarecer el criterio que se utilizd en el siglo segundo de nuestra era para
desacreditar la doctrina de Marcién. La investigacion le condujo a la respuesta: el
establecimiento de un canon.

La historiografia critica del gnosticismo contempla entre los mas importantes de sus
expositores decimondnicos y de las primeras décadas del siglo veinte al célebre orientalista
Wilhelm Bousset (1865-1920). Varias fueron las obras que publico este estudioso, pero para
los fines practicos de esta investigacion solo sera de utilidad la que lleva por titulo Kyrios-
Christos'*

En dicha obra Bousset sera el primerq, en considerar al gnosticismo como fendmeno
totalmente independiente del cristianismb: 2i.“El gnosticismo, antes qué nada, es un
movimiento anterior al cristianismo y cu‘ehta con sus propios origenes, por ello debera
estudidrsele en su propio contexto y no como una manifestacion o desacreditada derivacion

de la religion cristiana™**...

Los “origenes” a los que hace referencia Bousset se encuentran
en las tierras del imperio persa, mds concretamente, en las mesopotamicas.

Son muchas las paginas en que se citan ejemplos de genealogias demoniacas del panteén
babilénico, y no son menos las relaciones y lineas de dependencia que logra establecer
Bousset entre los arcontes de los sistemas gnosticos y los demonios babilonios.

Por otra parte, Boussel no explica de ninguna forma el hecho de que la abrumante
mayoria de.los sistemas gnosticos hayan adoptado personajes y episodios neotestamentarios.

Otro de los pioneros en el tema del gnosticismo, pero cuya vida y obra mas se vinculan

con el siglo veinte que con el XIX, lo fue el francés Eugene de Faye, de quien utilizaré para

133 wilhelm Bousset, Kyrios Christos, New York, 1970,

PR . :
Wilhelm Bousset, op. cit, p. 245.
i ousset, op. cit, p TPO o f“f\‘I
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esta investigacién: Gnostiques et gnosticisme'®® que es un  voluminoso tratado en que el
autor sugiere abordar el tema del gnosticismo a partir de los testimonios gnosticos, es decir,
sin considerar ni la interpretacion, ni la critica que de éstos hayan hecho los apologetas y
posteriormente los padres de la iglesia. Una vez que hubo separado los “testimonios
gnosticos™ los dividiv en grupos de acaerdo a las semejanzas doctrinales, habiendo logrado
con ello la primera sistematizacion de las corrientes gndsticas ‘“‘independiente” del
~testimonio de las fientes. catolicas.

La crisis por la que atravesd Europa tras el término de la segunda guerra mundial se vio
ampliamente reflejada en las concepciones filosoficas del existencialismo: ;Cual es la
relacion entre el hombre y el mundo? (Es posible que los hombres se relacionen entre si?
(Es transmisible la experiencia humana y el conocimiento? ;Realmente existe el desarrollo y
el progreso tan preconizados por los posttivistas?

Este tipo de inquietudes se hicieron patentes en las imvestigaciones histdricas sobre el
gnosticiém, lo que posibilitc el surgimiento de una postura fenomenolagica cuyos
principales representantes han sido el aleman Hans Jonas (1903-1992) v mas recientemente
el francés Henry-Charles Puech'*®.

A ambos estudiosos les toco iniciar sus investigaciones antes, durante y después del
hallazgo de la biblioteca gnostica de Nag-Hammadi. En ambos casos el mencionado
haltazgo séto vino a confirmar su principat tesis, la que consideraba al gnosticismo como an

cierto tipo de religiosidad tendiente a aparecer en cualquier culturay en cualquier época.

Y Eugene de Faye, Gnosriques et gnosticisme. Etude critique des documents du gnosticisme chrétienne
aux [I et I siecles, Paris, 1925.

¥ §.lama mi atencion el hecho de que tanto la voluminosa obra de Hans Jonas como los breves, pero
muliiples ensayos de Puech se hayan traducido al espaiiol, a diferencia de los textos cuyo fundamento
metodologico es la hermenéutica. Sin duda esto podra ser ua motivo de reflexion para aquelios estudiosos que
se dedican al problema de las “recepciones”™.
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La abra de estos ‘autores no tendra en la actual investigacion la misma relevancia que la
de acixvu'ebl‘l‘o‘sficy;'l’xyé_::ﬁ'n'xdamento metodologico es la hermenéutica, no obstante he consultado y
esyt,ud’iac‘io‘ '"mixr)llxjciosa.mente el libro La religion gnostica'’ del doctor Jonas, asi como varios
de los en“sayo’s Ael profesor Puech'®,

--Finalmente quisiera hacer una especial mencion de la historiografia rusa en donde el tema
del ‘énosticismo atrajo la atencion de los historiadores y tedlogos sdlo hasta los primeros
afios del‘si:g]o XX. La Universidad de San Petersburgo publico en el atlo de 1913 una

colecclon de e sayos del profesor Nicolaev bajo el titulo En biusqueda de la divinidad:

EnsqyOSisob' h storia del gnosticismo'®®, que se caracterizo por contraponer en forma de

diéldgof'nlé d “de los maestros gnosticos con las ya conocidas réplicas de los

el -mérito de haber introducido al publico ruso al tema del gnosticismo, asi como mencionar
los nombres de algunos célebres estudiosos del tema en el continente europeo.

édco tiempo, :déspués, en las visperas de la revolucion bolchevique de 1917, se edit(');en

la escuela superior. de Teologia de Kiev la tesis doctoral de Mijail Emmanmlowch Posnov

baJo el tltulo de EI gnosticismo del segundo siglo y la victoria de la iglesia cnsnana .sobre:

e, Este texto puede considerarse como la primera-publicacion seria'y profunda sobre el

*? Hans Jonas, La religion gnostica. El mensaje del Dios extraiio y los comienzos del cristianismo, tr.
Menchu Gutiérrez, Madrid, Editorial Siruela, 1991.
** Henry Charles Puech, £n torno a la gnosis 1. La gnosis v el tiempo y otros ensayos, Madrid, Taurus,
1982.
% 1opu Hukanaes, B nouckax 3a BoxccTpom. OWepy n3 HCTOPHA I'HOCTHIHIMAE., CankT-
TMerepOypr. Canxt-IlerepGypexkuit Yuusepcurer, 1913 1, Transcripeion y traduccion: [Yuri Nicolaev,
En buisqueda de la divinidad. Ensayos sobre la historia del gnosticismo, San Petersburgo, Universidad de San
Petersburgo 1913].
“ M. 3. Hocuon. FHocrHumwam Horo seka u noGega XpHcTHANCKOR Hepk By nan nuM. Bploccents,
1991. Transcripcion y traduccion [= M. E. Posnov, LI gnosncismo del segundo siglo y la victoria de la iglesia
cristiana sobre él, Bruselas, 1991.).
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tema del gnosticismo en las tierras rusas, En_ dicho trabajo el doctor Posnov describe
detalladamente las fuentes eclesiasticas y los cédices coptos recién traducidos a las lenguas
modernas en Alemania, Inglaterra y Francia, asimismo examina cuidadosamente la
historiografia europea sobre el tema. EI principal aporte de esta investigacion es el detallado
estudio de la politica imperial Tommana y su frapacto a favor o en comtra de las ‘venientes del
cristianismo. También sefiala con agudeza el importante papel que jugtd la creacion de
instituciones estables como la iglesia catolica, la que a su juicio, resultd triunfante frente a
otras muchas no solo por atender las necesidades espirituales de los creyentes sino por
haberse dotado de una estructura inspirada en los mejores modelos gubernamentales de
Rbma, lo que le permitid salvaguardar sus principios independientemente de los cambios de
lideres religiosos y civiles.

Los sucesos politicos, econdmicos y sociales por lus que atraveso el mundo entre los afos
de 1920 y 1945, es decir, durante el tiempo de la gran depresion econdmica, la revolucion
socialista y la segunda guerra mundial, repercutieron profundamente en la forma de entender
v- explicar la vida en las sociedades europeas. No hubo en aquellos afios de crisis mas

investigaciones sobre el gnosticismo.

4. El hallazgo de la “biblioteca gnéstica” de Nag-Hammadi y las actuales

investigaciones sobre el gnosticismo.

En el invierno de 1945, a pocos meses de haber concluido la segunda guerra mundial,
tuvo lugar un hallazgo arqueologico en las cercanias de la localidad de Nag-Hammadi, en

Egipto meridional. Los detalles de dicho evento, asi como los acomtecimiemos posteriores
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vinéulados con el misma, son _relatados magistralmente por dos especialistas
_contemporaneos: El afamado coptologo francés Jean Doresse'*' y el historiador
norteamericano James M. Robinson'*?, especialista en paleocristianismo. Todas las demas
versiones sobre el asunto del descubrimiento de la biblioteca gndstica derivan de estos dos
profundos y sistematicos estudios, incluyendo [as lineas que a continuacion presento.

Las circunstancias del acomecimiento fueron de lo mas insdlitas: Dos hermanos de
nombre Mohamed y Califa Ali, moradores. de Al-Qasr (aldea cercana a Nag-HammadJ)'

saheron en busqueda de fertilizantes naturales para sus tierras !esca.rbaron en las cercanias de

las . riinas del antiquisimo monasterio de Pacomio'” h_ lando,una vasua sellada cuyo
con;gnidox'consisﬁa en doce cadices y los folios sueltos,f asi;como los fragmentos de un
décimo tercer codice. o

L.os hermanos no hicieron del dominio publico la noticia de su hallazgo pues dicho
_aclo atraeria la atencion de las autoridades sobre ellos, cuya historia personal estaba marcada
por el -homicidio de un enemigo de la familia. Se recurrié entonces al sacerdote copto de la
locahdad (Basuho Abd al Masih), quien no pudiendo emitir una opmlon autorizada consulto
con su. hermano (Raghib Andrawus), cuya profesion de historiador quizd podria ayudar a
precisar el tipo de documentos en cuestion, asi como estimar su posible valor. Al no poder
hacer ni lo uno ni lo otro, elhennanb del sacerdote consiguio que se le permitiera llevar uno
de los codices al Cairo, en donde el sefior (i. Sobhi -medico de la comunidad copta del
Cairo- dio aviso a las autoridades correspondientes, las que de inmedialo aseguraron el

codice indemnizando a Raghib Andrawus con una modesta suma de dinero.

! Jean Doresse, £I Lvangelio segin Tomas. El evangelio de los evangelios, Tr. Felicitas di Fidio,

Madrid, EDAF, 1987, pp. 13-63.
“; James M. Robinson, The Nag Hammadi Library, New York, pp.13-47.
Sobre la vida y obra de Pacomio recomiendo ampliamente la lectura de Colombas Garcia M., £/

monacato primitivo, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1998, pp. 91-118,
T
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Paqarnn vann: ‘meses antes de que las autoridades egipcias canalizaran el codice al
" Museo Copto del Caxro en donde el doctor Togo Mina fungia como curador. Al recibir Togo
Mina el codxce eu octubre de 1946 consultdo con los arqueologos franceses F. Daumas y H.

(,orbm, qmenes al no estar familiarizados con textos religiosos coptos no pudieron ayudar

" mas que d‘andq‘a‘nso de esto en Paris.

2 Uﬁ aﬂo‘vdeﬁpués, en octubre de 1947, llegd a Egipto ¢l joven, pero ya muy célebre,
coptolooc fra.nces Je'm Doresse, a quien se le habia asignade camo tarea prmclpal en Africa
estudiar los_ monastenos coptos de Etiopia. Cuando Jean Doresse tuvo ante si el codxce

quedd pasmadol pbr lo que leia, ante sus ojos desfilaron’ varias,,jpég‘inas de célebres textos

gnosticos  sobre’los que habian noticias en los textos apolofgéﬁi;b_s:‘él Libro sagrado de los

egipcros:.el Apdcrifo de Juan: Sabiduria de Jesucristo, eic:, etc. No habia duda, en sus

manos's-;- ;iju‘i:uﬁ'abmx valiosos docunentos  que pcnmtm una njor comprension de
varios: e\emos en los origenes de! cristianismo.

Mlentr'w tanto, los codices ain ne a.ﬁ'mz'ldm por lzm autoridades ya habian sido
vendid_os ;landesﬁnamente. Uno de esos codices fue adquirido por el anticuario belga Albert
Eid, qUieh lo saco de contrabando de Egipto sin lograrlo vender en Norteamérica como
habia previsto. El gobiemo egipcio ejercio presion internacional para recuperar el codice,
p§f0~fallecié en ese tiempo el senor Albert Eid, aunque su viuda iogro vender el codice a'la
Fundacién Jung de Zurich'?,

Los codices restantes fueron adquiridos por un anticuario chipriota de nombre Phocion
Tano, quien los puso bajo la custodia de una ‘cjudadana italiana residente en Egipto: la

sefiorita Maricca Dattari. Si bien es cierto aue la seforita Dattari permitid a Jean Doresse

inventariar los cddices, consultarlos vy fotografiarlos, también es cierto que cuando las

' En las ediciones completas de la “biblioteca” gnostica este codice es denominado el primero, aunque
comunmente se le llama “cédice Jung”.
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autoridades  gubernamentales intentaron confiscarle los cadices, ella interpuso varios
recursos legales que lo dnico que consiguieron fue encerrar en una valija sellada los

manvuscﬁtos durante tres aflos hasta que el gobierno gano el litigio.
:Adémas de las multiples peripecias en torno al hallazgo de los codices habra que
;‘ecqrda;'-'—que_—pcr;aquella época Egiplo atraveso por momentos dificiles de su historia, tales
comolaguerra de 1947 contra el Estado de Israel, o la deposicion del rey Faruk en 1952 y
glié#éﬁ!é&iﬁﬁento de la Repiblica en 1953, asi como la guerra por el canal de Suez en 1954
Todos estos eventos tetrasaron enormemente el estudio v la consecutiva publicacion de
los codices bajo 1a custodia del Museo Copto del Cairo. |
Cuando la situacion internacional permitio el ingreso de extranjeros en Egipto, iniciaron
entonces los primeros estudios de los codices coptos, aunque en esta ocasion se desato en
lommo a los codices una auténtica guerra entre los intelectuales que se peleaban por el
derecho de traducir los manuscritos. Dicha situacion es resumida por Jean Doresse con las
sigtﬁen{es palabras:

..."De este modo pudo [Robinson -R. S.] superar los obstaculos que constituian a la vez
la avidez y el miedo de los eruditos: avidez por acceder —reservandoselos celosamente- a
unos textos cuyo estudio se prometia extraordinario. miedo de ver que caian en mano de
otro o que todos sus competidores podian tener acceso a ellos. Incluso entre los eruditos,
el miedo es la mas vergonzosa de todas las enfermedades. El sabio que espia los
descubrimientos de los otros es presa de las angustias de un soldado de infanteria que
sale de la trinchera. Robinson supo neutralizar estas debilidades v reunir a los

especialistas enloquecidos™'®.

Los codices permanecieron inaccesibles a la gran mayoria de los estudiosos, hasta que
en 1956 el gobierno egipcio los declaro propiedad del Estado. Fue entonces cuando un

equipu de especialistas encabezados por James Robinson decidié poner fin al “monopoliv

" Jean Doress, op. cit., pp. 20-21.
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ﬁ'éncéﬁ""‘s; cﬁﬁvoéando en 1959 a la instauracion de un nuevo Comité Editorial de caracter
“intemacional. Tal iniciativa atraveso por varias fases hasta que en 1966 en el marco del
coloquio internacional sobre los origenes del gnosticismo celebrado en Mesina'*’, ltalia, el

arqueodlogo sueco Torgny Save-Soderberg presento la propuesta de redactar entre todos los

afu reunidos una solicitud a fa UNESCOU para que bajo sus auspicios se conformara una-
comision internacional encargada de restaurar, paleografiar y traducir los codices. El misimo

Torgny Sive-Soderber, junto-con Martin Krause y James M. Robinson, se encargé de la

redaccion de dicho escrito, asi como-de iniciar las negociaciones entre el gobierno egipcio y

la UNESCO.

Durante el tiempo de las negociaciones (1966-1971) se prepard un equipo técnico
altamente sofisticado para anahzar, restaurar y fotografiar los codices en cuestion.
Finalmente, en 1971 mciaron los trabajos bajo la direccion de James M. Ruobinson,
concluyéndoles exitosamente en 1977, El resultado d,, dxcho esfuer..o leva como titulo: The

Facvimile Fdjtion of the Nag Hammrm’r C Odl(‘(’\ Puh/whvd under rhe 4nvpmm of the

Deparmment of Antiguities of the Arab bRepubllc of Egvnt in Conjunction with the ( /mlea'
Nations [Educational, Scientific. ic ana’ Cullural Organization. En total se publicaron diez
volimenes entre. los aflos de 1972 y 1977, todos ellos fueron editados en Leiden por E. J.
Bnil,
Una vez coucluida dicha edicion  las [uentes gndslivas se¢ encontaron al alcance de
quien quisiera estudiarlas. Asi, con fundamento en estas antiguas pero recientemente

accesibles fuentes, iniciaron nuevas lineas de investigacion sobre el paleocristianismo.

Y8 1bidem, p. 21

7 La organizacién del coloquio, asi como la edicion de los ponencias ahi presentadas quedo bajo la
direccion del protesor Ugo Bianchi, Le origini dello gnosticismo. Colloquio di Messina, 13-18 aprile 1966,
Brill, Leiden, 1970.
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Un grupo de estudiosos encabéédo por Tofgny Save-Soderberg realizo una estancia
arqueologica en el sitio del hallaigbfi'doﬁ 'éi"'6Vb_i1é;ti\fp';dé:/iaenv'uik'x:q'ar‘las' fﬁinfa's‘ “en donde habian
sido descubiertos los cédices, asi:;xji‘smb;in‘t:én‘taro‘r_i; gxpligp; 'l? ré!aqién;gpt_re ¢l cenobio de
Pacomio regido por:la onoddﬁé‘déédéﬁsﬁ fundacion’en sxglo IV y llwés'. recién descubiertos
codices de caracter heterodoxo. |

También se dio inicio a nuevas ediciones. Algunas, como The Nag Hammadi Library in
English'*®, tenian como objetivo fundamental difundir el contenido de los codices entre los
interesados en los asuntos del paleocristianismo, pero imposibilitados de leer las fuentes en
su ]en'gué”orig_inal. Otras ediciones se propusieron metas mas ambiciosas como fue el caso
k de The‘Co:p'tic Gnostic Library'®, en donde ademas de ofrecer el texto original copto se
integrab‘aﬁ poéibles reconstrucciones en donde habian “‘lagunas”, ademds de un amplio
aparato critico y una version paralela al inglés.

Sin-duda, fueron las versiones. criticas y comentadas las que propiciaron las discusiones
sobre el tema entre los investigadores contemporaneos. Entre las mas representativas lineas
de investigacion de los Gltimos 25 afios se encuentran las siguientes:

I.  Aquella que indaga sobre el proceso evolutivo de los elementos simbdlicos, tales
como los ritos. Sus principales representantes son el francés M. Tardieu, la alemana L.
Schottroff, y los americanos Perkins y George MacRae.

2. Aquella que, siguiendo a Harnack, vincula el gnosticismo con diversas vertientes de la
filosofia helenistica. Entre sus principales expositores s¢ encuentran los britanicos A,
H. Amstrong y A. D. Nock, asi como los norteamericanos Bentley Layton y Harold

Attridge.

'Y The Nag Hammadi I.il;mry in English, traslated by members of the Coptic Gnostic Library, Leiden,
Brill, 1977.

Y2 The Coptic Gnostic Library, Nag Hammadi Codices. Pubished under the Auspices of the Institute for
Antiquity and Christianity at Clarémont Graduate School, James M. Robinson ~Director, Leiden, Brill, 1977.
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3. Aquel]a que mdaga sobre las posibles influencias de las practtcas mag:cas conocidas

en los albores de la era imperial, sobre algunas vertientes del gnosticismo,
p:’zﬂ:cu]afrm'epte' de la’ vertiente arraigada en Siria. Su principal exponente es el
. ﬁgneénﬁeﬁcm1o Morton Smith.
4. - Existe una ultima linea de investigacion cuyo objetivo es esclarecer las relaciones
entre los movimientos gnosticos y las. religiones. monoteistas a ellos. contemporaneas,
dividiéndose a su vez en dos vertientes;

4.1.La que indaga sobre las posibles influencias del judaismo en los sistemas
gndsticos. Entre sus principales exponentes se encuentran Quispel y Pearson.

4.2.La que analiza los vinculos entre €l gnosticismo y el catolicismo. La presente
in;'esﬁgacién se adhiere a esta ultima vertiente, representada principalmente por
los norteamericanos R. M. Grant, Elaine Pagels y E. Yamauchi, el francés H.
Charles Puech, el espaiiol A. Orbe, el italiano Luigi Moraldi y los rusos M. K.
Trofimova y A. L. Xosroev (de quien aprendi la diversidad dialectal de la lengua
copta).

Como sefalé anteriormente, en la introduccién de la tesis, estos ,ﬁ’ﬁm°-°f investigadores
han estudiado diversos aspectos de las relaciones entre el ca;oliciSiﬁO'y los movimientos
gnosticos, como la conformacién del canon biblico y: los géneros neotestamentarios
(Xosroev), o las divergencias y. puntos de encuentro erﬁre lés- practicas ceremoniales
(Antonio Orbe), o las implicaciones sociopoliticas de las doctrinas gndsticas y su impacto en

las. com :‘dades catollcas (Elalne Pagels), lo cierto:es que ain no se ha realizado una

mveshgacxon,iqué, nos ;penmta evaluar el impacto de las doctrinas gndsticas en la
conformacion bdé':lyc’;sk ’crz'mones de fe expuestos en el simbolo (Credo) del Concilio de Nicea, lo
que sera el objetivo de los siguientes capitulos de esta investigacion, considerando al mismo
tiempo el vinculo entre el Estado romano y las manifestaciones religiosas de los siglos

segundo y tercero de la era cristiana.
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Finalmente, en apego a la edicion facsimilar a la que todos los estudiosos del tema se

0

remiten, enlisto a continuacion los 52 textos'’® contenidos en los trece codices de la

biblioteca gnostica:

Nimero del cédice y de los textos en él contenidos: Nimero de paginas y lineas

que abarcan los textos:

CODICE | (Conocido como cédice Jung)

1. Plegaria del apistol Pablo. 1-B"!

2. dpocrifo de Santiago (6 Epistola de Santiago). 1, 1-16,30

3. FEvangelio de la Verdad. 16,31 - 43,24
4, Sobre la resurreccion (0 Epistola a Regino). - 43,25~ 50,18
5. Tratado tripartito. 51, 1-138,25
CODICE - I _ ‘

1. Apdcrifo de Juan (version larga). 1, 1- 23,9
2.. Evangelio de Tomds. k 32,10- 51,28
3. Evangelio de Felipe. ) ‘517,_297:5- 86,19 l
4. Hipostasis de los arcontes. : 86,20-— 97, 23
5. Sobre el origen del mundo. 97,24— 127,1 7
6. [xégesis sobre el alma. : 127‘;18Af4 137,‘-27 .
7. Libro de Tomads (6 El atleta Tomds). 138, 1~ 145, 19

Calofon

145,20-23

% £n conformidad con las principales ediciones de los codices de Nag-Hammadi se ha establecido una
numeracion para facilitar las referencias a los textos que integran dicha biblioteca. En las citas se emplean las
abreviaturas NHC cuando se hace referencia a la version de la Captic Gnostic Library, o bien, se utilizan
las siglas NHLE cuando se emplea la Nag Hammad: Library in Englisch. En ambos casos les sigue un
numero romano que indica el codice en cuestion e inmediatamente un numero arabigo que indica el texto al
que se hace referencia. Hasta hov se admute un total de 52 textos (a los fragmentos se les ha considerado como
un texto), por lo que resulta enigmatica la afirmacion de Aurelio de Santos Otero cuando dice que son 53
tratados los que conforman la biblioteca, cf. Aurelio de Santos Otero, op. cit., p. 678.

L E) comité técnico de la Facsimile Edition designo con una letra la primera pagina del cédice para
evitar un cambio en la numeracion del resto de las paginas.
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Niimeron del chdice v de los textns en él contenidas: Nimero de piginas y liness
: ‘ que abarcan los textos:

CODICE - 1II
Y. dpderifo de Juan (version breve). 1, 1- 40,11
2. L‘vangelto de Ioc eglpmos 40,12 - 69,20
3. Eugnosla e/ beato (o Carta de Eugnosto). 70, 1- 90,13
4 Q‘ahr(lurm (I'P Ievucrmn _ 90, 14 - 119, 18
5. D:a/ggo,gel Salygdorf, v , 120, 1 -147,23
CODICE IV .
1, 4poc"zfo de Juan (v e'sxon larga) ] 1, 1~ 49,28

- Evangelio de los. eglpcms ‘ 50, 1— 81, 2...
CODICE V ;
V. Eugnosto el beato (6 Corta de Eugnosto) 1, 1—--17,18
2. Apocalipsis de Pablo. 17,19— 24, 9
3. Apocalipsis de Santiago (primero). 24,10~ 44,10
4. Apocalipsis de Santiago (segundo). 44,11~ 63; 33"'
5. Apocalipsis de Addn. R 64, 1=~ 85;.32_','
CODICE. VL : ,
1. Hechos dc Pcho yde los doca apdstoles. I, 1<~ 12,22 :
2.kl lrueno. Ia mentepe;fecla 13, 1~ 21, 32
3. La enseﬁqnza autoreveladora. 22, 1 - 35, 24  ]
4. Ll pensamientn de la Giran Potencia. : 36, 1- 48, 15
5. Repiiblica 588b-589b (de Platon). 48, 16 51,23
6. Discurso sobre la Ugddada y la Endada. 52, 1= 63,32
1. Plegaria de accidn de gracias. ‘ L 63, 3_,3“-‘-;‘:'65', 1

Nota del amanuense 65, 8-14 »

8. Asclepio. 65, 15- 78,43
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Nimero de paginas y lineas
que abarcan los textos:

Nimero del codice y de los textos en él contenidos:

CODICE VIL

1. Pardfrasis de Sem.

-~ 2. Segundo tratado del gran Seth.
. Apocalipsis de Pedro.

W

. Ensenanzas de Silvano.
Colofén. LT )

5. Las tres estelas deSelhi.‘ ‘

Colofén‘ ‘

CODICE- VIIL
1. Zostriano.

2. Carta de Pedro a Felipe.

CODICE- IX
1. Melquisedec. .
2 El pen.fai;gieryto de Norea.
3. Testirionio de la Verdad.

CODICE X.

1. Marsanes.

1, 1- 49,9
49,10 - 70,12
70,13 - 84, 14
84,15~ 118, 7
18, 8-9

118,10-127,27

127,28 -32

1, 1= 132, 9
132,10 - 140,27

I, 1 - 27,10
27,11- 29, 5
29, 6-74,30...

I, 1- 68,18
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Nimero del codice y de los textos en él contenidos:

CODICE Xl1.

L

5

Interpreracion de la gnosis.
Tratado valentiniano.

2:1. La uncion.

2.2. El hautismo.

2.3, La eucaristia.

; A//égénes.

Hipsifrone.

CODICE XIL

1.
2

cntercias de Sexto.

Evangelio de la Verdad (fragmentos). .

3. Fragmentos (procedencia desconocida).

CODICE  XIlil.

1

2.

La Protennoia trimorfa.

Sobre el origen del mundo.

Nimero de piaginas y lineas
que abarcan los textos:

1, 1- 21,38
22, 1- 39,39
40, 1- 29

40,30~ 43,19
43,20 - 44,37
45, 1- 69,20

69, 21 -72,33...

15, 1 - 34,28...
...53,19- 60, 30...

35, 1~ 50,24
50,25 - 34...
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CAPITULO SEGUNDO: El PROCESO DE CONFORMACION DE LOS CANONES
: DE FE EXPUESTOS EN EL CONCILIO DE NICEA DEL
ANO 325.

1. Prolegéomeno.

En los albores del sigio [V el Império romano se ehcontraba'baj:d kL'm'a' forma de: gobierno

conocida como ]a “tetrarqm'a” ‘es decir, que el poder se encdntraba‘ repartido entre

cuatro, gobemantes dos augustos y. dos césares, dicha forma de gobierno la habia ideado

el emperado ,le 1ec1ano para dotar de estabilidad politica al imperio, pues en teoria los

cesares huos adoptwos de los augustos, debian heredar el poder imperial a la muerte o
abdlcac;xon dc sus “padres politicos™;, asimismo, latetrarqma coadyuvaba a una mas

efectiyva‘ defensa de las fronteras del imperio rom;mo."

Flanco meridional de la catedral de San Marcos en Los tetrarcas, obra probablemente

. tallada en Siria en el siglo 1V.
Venecia en donde se encuentra la escultura g

denominada los ‘“tetrarcas™.
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152

En el af_io,SVOS los augusiqs V‘»MaXim;ino y Diocleciano abdicaron>*, ocupando la:

dignidad',,,_'impe;iél; us si;bé‘l‘tefn’os,‘h los césares Constancio Cloro y Galerio,

respectivamente; Ahora, los nuevos augustos debian nombrar a sus césares: Constancio
Cloro eligié a Valerio Severo, mientras que Galerio eligié a Maximino Daia. Pero no.
todas las. legiones del ejército estuvieron satisfechas con los nuevos lideres politicos y

buscaron por medio de la fuerza imponer a sus predilectos'’

. En tan confusa situacion y
entre un gran nimero de personajes dos figuras cobraron mayor nitidez hasta dominar la
escena politica-militar: por una parte Constantino, hijo del augusto Constancio Cloro y
por otra parte Licinio, protegido del emperador Galerio. El resultado de dichas
confrontaciones fue el retorno a la centralizacion del poder, si bien es cierto que se

atravesd por una breve etapé de transicién entre los afios 312 - 324, durante la cual
Constantino debilito a Licinio hasta convertirse en el Gnico emperador'>*.

Durante el periodo de transicion los augustos procuraron restaurar la paz en el
imperio, a través de reformas sociales que beneficiaran a amplios sectores de la
poblacion. Entre las medidas emprendidas por el gobierno imperial sobresale la que
ponia término a las persecuciones religiosas y proclamaba el derecho a practicar el culto
religioso que mas conviniera a cada individuo. De acuerdo a una ya bimilenaria
tradicion dicha medida fue promulgada a través de un edicto en la ciudad de Milan el
afio 313 de n. e.'®, mismo que tradujo y afladi6 a su libro décimo de la Historia

Eclesidstica el obispo Eusebio, quien no sélo fue contemporaneo de Constantino I sino

también su biografo. Dicho edicto proclama la libertad de culto en el imperio:

152 Sobre esta abdicacion se encuentra noticia en Eusebio de Cesarea, Vida de Constantino,
introduccion, traduccién y notas de Martin Gurruchaga, Madrid, Editorial Gredos, Biblioteca Clasica
Gredos, 190, 1994, p.158.

133 Sobre el papel que desempeiid el ejército en la sucesion de los tetrarcas se hayan noticias en
Eusebio de Cesarea, Historia Eclesiastica, texto, version espaniola, introduccion y notas por Argimiro
Velasco Delgado, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1973, pp. 537, 551.

'*4 Eusebio de Cesarea, Fida de Constantino, pp.211-261.

1% La polémica en torno a la historicidad del “edicto de Milan" sera abordada en el capitulo cuarto
de la presente investigacion (infra 167-18)
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“Cuando yo, Constantino Augusto, y yo, Licinio Augusto, nos reunimos felizmente
en Milan y nos pusimos a discutir todo lo que importaba al provecho y utilidad
publicas, entre las cosas que nos parecian de utilidad para todos en muchos aspectos,
decidimos sobre todo distribuir unas primeras disposiciones en que se aseguraban el
respeto y el culto a la divinidad, esto es, para dar tanto a los cristianos como a todos
en general, libre eleccion en seguir la religion que quisieran, con el fin de que lo
mismo a nosotros que a cuantos viven bajo nuestra autoridad nos puedan ser
E fav;)rables la divinidad y los poderes celestiales que haya.
Por:lo tanto, fue por un prudente y rectisimo razonamiento por lo que decidimos
tomar como nuestra resolucion el que a nadie se le niegue en absoluto la facultad de
seéﬁir y escoger la observancia o la religion de los cristianos, y que a cada uno se le

de la facultad de entregar su mente a la religion que crea se adapta a 1'%,

Tiempo después de la proclamacion de este edicto Constantino vencié a Licinio
politica y militarmente convirtiéndose en el unico emperador de Roma en el afio 324'%7.
A partir de entonces Constantino realizé una serie de actos a favor del cristianismo no
obstante la disposicion gubernamental sobre la tolerancia religiosa.

Pero en los albores del siglo IV, época en que gobernd Constantino I, el cristianismo
se caracterizo mas por su diversidad que por su unidad; baste recordar que en Africa
septentrional el donatismo dominaba la escena mientras que en el medio oriente
predominaba el monofisimo, y por doquier habian grupos gnosticos verdaderamente
disimiles entre si como los valentinianos, los marcionitas, los basilidianos, los
simonianos, etc. Dicha diversidad no solo se apreciaba en la pertenencia étnica de sus
seguidores, sino en sus ceremonias, en sus textos sagrados, la interpretacion de los
mismos, y por consiguiente en sus concepciones teoldgicas.

De acuerdo a una tradicién iniciada por el obispo Eusebio de Cesarea en Vita

Constantini'®, 'y continuada en el siglo V por los célebres historiadores Socrates,

136 Eysebio de Cesarea, Historia Eclesidstica, pp. 622-626.
157 Referente a la victoria de Constantino sobre Licinio consultese Vita Constantini (1, 49-11, 60), pp.

193-249. s
'*8 Sobre la conversion de Constantino véase Fita Constamini (1, 27-39), pp. 168-183 .[ ES.'“ K rv':\'N

FALLA DE ORIGEN
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Filostorgio 'y Atanasio, el emperador Constantino se convirtio al cristianismo catélico,

vertiente que apoyaria en lo sucesivo frente a las demés manifestaciones religiosas de la

:f'sQuiido' sobre losvméyi:les:’ql?xg.t{;\kigfai'el;'erﬁpef do
veniex;fe’ c,}dytévlica‘:dé:l' cristianismo hasta el punto d;involuérarr’ ]é politica estz
b deparecer undemagogo, pues por un lado proclamaba la libertad decultcz)s yporot;o
lado apoyaba abiertamente al cristianismo catélico'®”. |
Una gran pléyade de historiadores considera que las razones por las qqe"ei_irésr_t‘ado
intervino en asuntos religiosos fueron de indole politica'®, A Constantino levpa(‘edé :
evidente que frente a tantas alternativas religiosz;s la gente sencilla se coqﬁyx‘vr;di‘eyra,;é o

incluso se pelearan entre si en un afan de imponer su version sobre la diviqidad lo que

atentaba contra la fragil paz que imperaba en esos momentos en el impe
necesidad de apoyar a la mis conveniente —politicamente- tend
catolicismo, pues éste podia, a través de la analogia, eq{i‘pq

y del imperio a las de “Dios-Padre” y su “Reino’?!?i

Por estas razones, motu propio, convocd y auspicié efiiél”aﬁo 325 de nuestra era
una reunion de obispos en la ciudad de Nicea'®’. Este evento, conocido hoy como
Concilio de Nicea, primer concilio ecuménico, ha dejado una profunda huella en el

mundo. La tarea encomendada por el emperador a los obispos reunidos en Nicea

139 Entre los estudiosos que son de dicha opinién destacan: Michele Rostovizeff, Storia del Mondo
Antico, traduzione di M. L. Paradisi, Firenze, Sansoni Editore, 1965, pp. 687-688. Y B. W. Ky3uiuna,
Heropas fpesnero Prma, Mocksa, Beicuias tikona, 1981, ce.. 300-308. Transcripcion y traduccion:
[V. L. Kuzischina, Historia de Roma antigua, Moscu, Escuela Superior, 1981, pp., 300-308].

Aunque algunos contemporaneos consideran que la conversion de Constantino fue un asunto
personal y no estatal, apoyando dicha tesis en el analisis psicologico, ¢f Timothy D. Barnes, Constantine
and Eusebius, Massachussets, Harvard University Press, 1981, pp 43-51.

'8! En el estudio introductorio que Martin Gurruchaga realiza a la 1ita Constamtini de Eusebio,
desarrolla el tema de las ventajas politicas que el imperio romano podia obtener al asumir el cristianismo
catolico como religion del estado cf. Fita Constantini, op. cit., pp. 85-96.

162 Eusebio refiere en Fita Constantini (111, 8) que los obispos que asistieron al concilio superaban la
cifra de 250, aunque tradiciones posteriores afirman que concurrieron 318 obispos, cf. Hubertus R.
Drobner, Manual de Patrologia, tr. Victor Abelardo Martinez, Barcelona, editorial Herder, 1999. p. 264.
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rewstlé caracter de extrema urgencia, dicha tarea consistio en la elaboracion de un

documento.que expus:era 'de manera clara, a través de enunciados sencillos, los

~ principios en los que descansaba el cristianismo para que pudieran ser aprendidos por la

gentefsifnpié; Tradicionalmente a dichos “enunciados sencillos” se les ha denominado
“canones de fe”, los que se caracterizan por la ausencia de cambio o permanencia de sus
formulas, pues en ellos se contiene la verdad inmutable'®’,

Si bien muchos fueron los temas discutidos en’ las numerosas sesiones del
concilio, los resultados del mismo no siempre fueron apropiados a los deseos del

emperador pero entre los que pueden considerarse como positivos sobresale la

elaboraclon de un breve documento que llevd por titulo en su versxon latina Credo.

Hoy, muchos le conocen como una oracion que forma parte de la instruccion basica del

cnsnano catollco. Pero el Credo es mas que una oracion, es una profesion de fe en la

que fueron smtetxzadas las profundas verdades en las que cree sin desviacion alguna el

catohco Sena equivoco considerar el Credo como una respuesta coyuntural a las
necesidades de su tiempo. Equivoco digo, porque hoy el Credo sigue tan vigente como
hace mas de mil seiscientos afios. Equivoco digo, porque sirvi¢ y sigue sirviendo como
primer parametro para distinguir entre quienes profesan cercanas pero diferentes
creencias.

El Credo proclamado en Nicea serd la herramienta que permita mas adelante, en
el afio 381, al emperador Teodosio I, al que la historia conoce como “el grande”,

declarar como herejes a todos aquellos que se alejasen de lo enunciado en la bella, pero

para muchos - peligrosa profesion de fe (Credo o Symbolon): TFeIC "\"‘?\;
FALLL DL

163 Al ser los dogmas exponentes de la realidad de Dios poseen una validez inmutable e intangible,
no obstante que la “formulacion” (exposicion verbal) del dogma pueda cambiar de una época a otra,
adecuandose a las mentalidades de los tiempos, por lo que incluso pueden considerarse como
complementarias dichas “formulaciones”, pero en ningun caso agotan el misterio que encierran. Cf.
Michael Schmaus, Teologia Dogmatica, 1. La Trinidad de Dios, Madrid, Ediciones Rialp, S. A., 1960,
pp. 74-78.
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“Es nuestra voluntad que cuantas naciones se gobiernan por nuestra clemencia y
moderacion profesen constantemente la religion ensefiada por San Pedro a los
romanos, cual ahora mismo se esta profesando por el pontifice Damaso y por Pedro,
obispo de Alejandria. Conformandonos pues en la discipiina de los apostoles y la
doctrina del evangelio, creamos en la divinidad unica del Padre, el Hijo y el Espiritu
Santo, en igual majestad y en Trinidad sacrosanta. Habilitamos a los seguidores de
esta doctrina a denominarse Catélicos Cristianos; a los demas, locos rematados los

tiznamos con el apodo infamante de herejes, declarando que sus doctrinas no podran
+»164

usurpar ¢l respetable nombre de lglesia

En el Credo quedaron enunciadas de manera breve las verdades profesadas por el
cristiano catolico, quien se alejara de dicha fe rompia con la norma, con la regula fidei,
es decir, se apartaba de la ortodoxia (la recta doctrina). No profesar el Credo suponia no
aceptar la verdad revelada por la Sugrudu Escritura y la tradicion de las que la iglesia
catolica se erguia como custodia, es decir, quien no profesaba el Credo no aceptaba los
dogmas.

Para el hombre moderno, descendiente del denominado “siglo de las luces™, el
cultivo de la razon a través de la educacion es lo que confiere al hombre su status de ser
humano, por lo que desde entonces el concepto de dogma se ha ido revisticndo de un
valor negativo, pues se le ha vinculado con la irracionalidad: Credo quia absurdum.'®
Posturas tan intransigentes como la anterior desconocen o niegan el proceso intelectual
previo a la enunciacion de los canones de fe en que descansan los dogmas; me parece
inconcebible suponer que los venerables obispos nicenos hayan improvisado e impuesto
verdades que hasta hoy profesan millones de creyentes. Considero que cada uno de los

canones de fe que constituyen el Credo de Nicea tiene como fundamento una larga

trayectoria de casi trescientos aflos de trabajo intclectual.

'64 Lamentablemente no han estado a mi alcance las colecciones de edictos imperiales por lo que esta
cita la he tomado de Edward Gibbon, Histonia de /a decadencia y runa del imperio romano, Madrid,
Turnerr 1984, vol 11, p. 338.

Esta maxima no es propia de aqueila de época pues la escribio Tertuliano en su De carne Christi,
no obstante, me parece que sintetiza la postura de los racionalistas ante todo tipo de dogma.
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Si, cada u;ia de las tres partes que integran el Credo encuentra antecedentes en los
textos que con reflexion y vehemencia escribieron las prolijas plumas tanto de los
denominados “padres apostélicos™ como de los llamados “apologetas™. De entre los
primeros sobresalen Clemente Romano e Ignacio de Antioquia, de entre los segundos:
Ireneo —el obispo de Lion-, Hipolito ~el primer antipapa-, Tertuliano y Origenes. Todos

_estos varones del segundo y tercer siglos de nuestra era tuvieron que defender su fe
frente a otros casi siempre muy instruidos lideres religiosos como Marcion, Valentin,
Ptolomeo, y otros muchos maestros gnosticos. La unica forma de vencer a sus ilustrados
enemigos fue por medio de la demostracion racional de sus fundamentos religiosos. De
esta tricentenaria polémica maduro la formulacion de los canones de fe hasta su
redaccion en el concilio de Nicea, o como dijera hace ya unas décadas el eminente
tedlogo germano Michael Schmaus, quien fungiera como rector de la universidad de
Munigh ‘hacia el afio 1951'%; ... “Casi todos los dogmas se han fraguado en la lucha
cohtra la'>h¢rejia, son como diques levantados frente al error™. '¢’

,b",;Cada uno de los claros enunciados del Credo alberga una verdad cuya formulacidén
p"Liéd Vn'iva:n'ar de acuerdo a las épocas, pero no asi su contenido. Esta verdad es lo que se

‘dé:nthiina dogma y lo que queda fuera de sus limites es la herejia; Asi, por ejemplo, en
él* amculo de fe en que se enuncia “Credo in unum Deum, Patrem omnipotentem,
factorem caeli et terrae, visibilium omnium et invisibilium", encontramos la primera
ve}déd teoldgica no compartida por todos los cristianos. Y es que si bien es cierto que la
totalidad de los cristianos aceptaba la existencia de un solo y verdadero Dios, también
es cierto que no todos concebian a Dios como el creador de! universo. Y si para algunos
-como los valentinianos- Dios no era el creador, entonces ya no se creia en el mismo

Dios.

1% Michael Schmaus, op. cit., pp. 7y 8. TESIS CON

157 Ibidem, p. 74 FALLA DE ORIGEN
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Y es que Valentin, habiendo sido desairado por la curia romana en donde aspiraba
a ocupar el rango de obispo segin testimonia Tertuliano'®, se separ¢ de esta
comunidad para fundar en los ultimos afos del siglo 1I su propia iglesia, cuyas
concepciones cosmogonicas resultaron inconciliables con la teologia catolica.

De acuerdo a la cosmogonia valentiniana, la que hoy conocemos no sélo por las
réplicas que de ella hicieran los apologetas catdlicos sino por algunos de los textos
gnésticos descubiertos en 1945 en la localidad egipcia’ de Nag Hammadi'®®, Dios,
siendo el sumo bien, no tendria ningin vinculo con el mundo material, mundo en el que
prevalecia la injusticia, la corrupcion, el hambre, las enfermedades y mil calamidades
mas. Para Valentin estaba claro que no debia atribuirse a Dios la cregcién de la materia
en la que radicaba el mal.

iPero si no fue Dios quien cred el mundo, quién, segun Valentin, fue quien lo
cred? Para responder a dicha incognita Valentin y sus discipulos elaboraron una
compleja teogonia'™, en donde —resumiendo- se plantea que Dios es un ser espiritual
cuya actividad radica en el autoconocimiento, de dicha actividad se desprenden por
emanacion seres espintuales a los que denominaron “eones”™. Y. al conjunto de ellos se
llamo *“‘pléroma” (nATipwpa).

En la teogonia valentiniana se enumeran y nombran 30 “eones” subdivididos en
tres grupos dispuestos en la siguiente emanacion descendente: ogdéada (u octeto),

década y docena.

168 Tertullien, Contre les valentiniens, tome 1, Introduction, texte critique et traduction par Jean-
Claude Fredouille, Paris, Les éditions du CERF, Sources Chrétiennes N° 280, 1980, p. 87

% Entre los textos de Nag Hammadi considerados como valentinianos se encuentran: Plegaria del
apostol Pablo (1-B), Apdcrifo de Sanuago (1.1, 1-16, 30); Evangelio de la verdad (1, 16, 31-43, 24 y
53,19-60, 30), Sobre la resurreccion o Epistola a Regino (1, 43, 25-50,18); Tratado ripartito (1, 51, 1-
138, 25); Evangelio de Felipe (11, 51, 29-86, 19), Apocalipsis de Santiago (primero) (V, 24, 10-44, 10),
Tratado valentiniano (X1, 22, 1-44, 37), Allogenes (X1, 45, 1-69, 20). Sobre la filiacion de los codices de
Nag Hammadi a grupos gnosticos especificos vease A. j1. Xocpoes, o, yHT., cc. 49-56. Transcripcidon
[A. L. Xosroev, op. cit., pp. 49-56].

7% En el resumen que doy de esta teogonia me apego a lo trasmitido por Ireneo (I, 1, 1-4, 2) Irénée
de Lyon, Contre les hérésies, livre 1, edition critique par Adelin Rousseau, Paris, Les éditions du CERF,
Sources Chrétiennes N° 264, 1979, pp. 29-67.
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Esquema del pléroma segun la doctrina valentiniana

( Bvthos (¢l abismo, [a profundidad) )‘, -~C Sigé o Ennoia (el silencio o la idea) ’

Q Noiis (el entendimiento) )—'l “( Aletheta (la verdad) )
C Logos (la palabra) )‘*} "( Zoé (lavida) )
C Anthrooos (¢! hombre) )—‘[ "( Ekklesia (la iglesta) )

C Bythios (lo profundo., lo hondo))“‘. *"( Mixis (la mezcla) )
Q:\gératos (el que no envejece) )-" ;C Geénesis (el origen) )
C Autophues (el autosuficiente) )—‘ ——C Hedoné (el placer, la dicha) j
( Akinetos (el inmutable) )-J ( Syncrasis (la fusion) )
( Monogenés (el unigenito) j‘ ( Makaria (1a felicidad) )

C La docena )

)

( Parakletos (el confortador) > o < Pistis (]a fe) >

C Patrikos (lo pa;:;a-l; ) ( Elpis (la e‘speranza) )
C Metrikos (lo maternal) j“‘“ """" ( Agape (la caridad) j
C Ainos (lo interminable) ) “"‘l :_‘_’C Synesis (la comprension) _)
C Ekklesiastikos (o eciesial) j’“‘ """" C Makariotes (la blenavemuranm—))
(Thelétos {lo deseado. lo ansiado) "'" """" C SOPHIA (la sabiduria) j

TESIS CON
FALLA DE ORI
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Todos estos eones estan dnspuestos en parejas (sxc:glas /G\)E_,U'Ym) en donde uno'de

ellos tlene nombre masculmo y el otro femenino. A cada uno se le atnbuye un “lugar y

una “funcnon éspecnficas por lo que en el pléroma prevalece el orde Entre los ultlmos

eones del pleroma figura el denominado “Sofia” (Zweia) de qulen se at’ irma que
alguna vez tuvo deseo de conocer al padre a quien llaman “Protoprmcnpno (HOpoapy i),
Prepadre (IIpondtwp) y “Abismo™ (B080g), alterando con ello el orden establecido:
primero, porque solo el eén llamado “Intelecto” (NoUG) tiene la facultad de conocer al
padre; segundo, porque su pasion “Enthymesis” (' Ev@Oueoic) la obligaba a
abandonar su sitio preestablecido en el pléroma; tercero, porque al abandonar su sitio
abandonaba a su pareja (QeAntog /el “deseadd”) y-con ello introducia el desorden en
ese mundo inmanente, el pléroma,

Con la intervencion del “limite” ( "Opog) Sofia' fue restablecida en su sitio,.pero para
ello tuvo que desprenderse de “Enthymegis” %su pasion- la que fue expulsada del
pléroma.

“Enthymesis” o “Achamoth” -como también le laman los valentinianos'”'- vago por el
vacio afiorando la luz del pléroma de la cual ain conservaba un vago recuerdo. Se sintid

solo y tuvo temor:

..“Todo fue formado del temor y la tristeza, porque de sus lagrimas [de Achamoth —
R.S.] provienen todas las substancias himedas, de su risa las brillantes, y del temor y
la tristeza los elementos materiales del mundo. Pues de acuerdo a su doctrina, unas
veces lloraba y se ponia triste al sentirse solo y desamparado en las tinieblas y el
vacio; otras veces se reia pensando en la luz que lo habia abandonado; otras veces

sentia temor y otras, finalmente, salia de si por la angustia™ "2,

17! E] término Achamoth no existe en las lenguas griega y latina, hoy sabemos que se trata de una
transliteracion de un término hebreo que suele traducirse como “sabiduria”. A proposito de Achamoth
Tertuliano escribio lo siguiente: ...*Y he aqui Enthymesis, a quien también llaman Achamoth, pues con
tan intraducible nombre Ia hallo escrita™... Tertullien, op. cit.. p. 113.

172 [rénée de Lyon, op. cit., pp. 66~ 67 La traduccion que aqui presento del Adversus haereses ha sido
realizada de las versiones griega y latina, tomando en consideracion la traduccion al francés que se ofrece
en el mismo ejemplar consultado.
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Cuando Achamoth se dio cuenta de lo que obraba con sus deseos y sensaciones se

crey6 Dios. Los valentinianos identificaban a Achamoth con el Dios de los hebreos, el

hacedor'dé cielbfytt;‘iverra y de toda criatura. Por lo que desde la dptica valentiniana tanto
los jydiosrc':omorlos cristianos catélicos rendian culto a un falso Dios.

Cuando los miembros cultos de la comunidad catdlica tuvieron noticia de la
doctrina valentiniana y de sus muchos adeptos, se dieron a la tarea de desacreditarla. El -
mas destacado intelectual catdlico antivalentiniano fue lreneo de Liénm, quien
consagro su célebre y monumental obra Adversus haereses libri quingue a dicha tarea.

El primer paso dado por Ireneo en su refutacion fue el reconocimiento de una
autoridad a la que se pudiera recurrir para el esclarecimiento de la doctrina. Irenco
considerd que dicha autoridad debia emanar de la voluntad de Dios, pero tal propuesta
conducia a la pregunta ;como se conoce la voluntad de Dios? Ireneo afirmaba que la
voluntad del Padre todopoderoso se manifesté a los hombres por medio de su hijo Jesus,
el que a su vez instruyo a los apdstoles y éstos a sus discipulos, obteniéndose de esta

. e e s . . 7
forma una-linea de transmision ininterrumpida de la doctrina'”

“El designio de nuestra salvacién no lo conocimos por cualquiera, sino por aquellos
a través de los cuales el Evangelio ha llegado hasta nosotros. Ellos [los apostoles —

R. S.] primero lo proclamaron (praeconaverunt) y después, por voluntad de Dios,

nos lo transmitieron por escrito para que tuese columna y fundamento™”*,

Pero dicha propuesta no fue bien recibida ni por valentinianos ni por otros grupos
gnosticos, dado que en ninguno de los textos biblicos propuestos por Ireneo como

canonicos se encontraba mencion alguna sobre los eones, sobre Sofia o sobre

1™ Algunos datos biograficos, asi como algunos comentarios sobre su obra apologética fueron
aponados en el capitulo anterior, supra pp. 22-25.

174 La solucion que Ireneo -y tras éi el resto de los intelectuales catdlicos- dio al problema en torno al
origen de la autoridad ha sido denominada con el término técnico Traditio ab apostolis, a propésito de
este tema consultese Jean Daniélou, Message Evangélique et Culture Hellénistique aux II* et IIT siécles,
Paris, DESCLEE & Co., Tournai (Belglum), 1961,

pp.131-146. A
* Irénée de Lyon, op.cit 111, 1, r‘. f I..r' {:\(\T\T
FALLA /\ D GG
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Achamoth, razén por la que dichos grupos propusieron su propio canon biblico'™®, del
que ha llegado hasta nosotros algunos textos bajo el calificativo de apocrifos'””.

El Evangelio de la Verdad, el Evangelio de Tomds, el Tratado de la mente
perfecta, y el Tratado Pistis Sophia, son algunos de los textos utilizados por los
valentinianos y que han llegado hasta nosottos. En todos esos documentos se
encuentran suficientes elementos para justificar la teologia por ellos propuesta. Y dado
que ni catdlicos ni valentinianos pensaban aceptar como textos inspirados por Dios los
de sus adversarios no quedo mas remedio que la confrontacion de estructuras de ambas
teologias. O como dijo Ireneo: ...* usaré las teorias esgrimidas por ellos a fin de probar
sus mentiras en su propio campo™.'™

Irenéo, y tras él otros muchos apologetas, trabajo la refutacion a dos niveles: uno
intelectual y erudito, y otro sencillo e ironico. En ambos casos se buscaba persuadir al
potencial prosélito sobre la inconsistencia de las doctrinas gnosticas en general, y de la
valentiniana en particular.

Detengamonos en un par de ejemplos. Entre las primeras criticas que Ireneo

realiza de la cosmogonia valentiniana se encuentra la siguiente:

“He aqui una ultima manera de hacer caer su ogdoada primigenia. En el mismo
pléroma se hallarian el Abismo y el Silencio: la Mente y la Verdad; el Verbo y la
Vida, el Hombre y la Iglesia. Pero es imposible que el verbo coexista con el
silencio, o al revés, que el silencio esté presente donde esta el verbo: porque uno a
otro se descartan, asi como la luz y las tinieblas no pueden coexistir en un mismo

sitio, ya que donde hay luz no hay tinieblas, sino que la llegada misma de la luz

17 Después de una concisa explicacion sobre la conformacion del canon biblico, Oscar Cullmann
atribuye al gnostico Marcion los primeros intentos de la claboracion del mismo cf. Oscar Cullmann
Introduzione al nuovo testamento, Bologna, Il mulino N° 161, 1992, p. 140.

Inicialmente el término apocrifo hacia referencia a textos de caracter esotérico y por tanto
exclusivos de algunas comunidades, ejemplo de esto son algunos de los documentos que conforman la
biblioteca de Nag Hammadi como el Apdcrifo de Juan o el Apocrifo de Santiago. Dichos textos debieron
haber sido abundantes en el siglo segundo por lo que Ireneo refinéndose a ellos exclamé: “Inenarrabilem
multitudine apocryphorum” (A4dv. Haer., 1, 20, 1).

'8 Irénée de Lyon, op. cit., 11, 30, 3 (p. 307).




disuelve las tinicblas. D¢ manera semejante, ahi donde hay silencio no hay

verbo"’k”q .

Hay un protoprincipio real, protodespojado de mente, pfotovacio de sustancia, una

protopotencia protodotada de redondez, a la que llamo calabaza. Junto con esta
calabaza hay otra potencia a la que ilamo supervacio. Estos calabaza y supervacio,
puesto que son una sola cosa, emitieron sin dar a luz un fruto dulce y visible que
todos pueden comer, al que el lenguaje comin llama pepino. Estas potencias: la
calabaza, el supervacio y el pepino emitieron el resto de los pepinos fruto de los
delirios de Valentin™'® (I, 2,4). 105

Entre las repercusiones de mayor envergadura de la polémica sostenida entre los
intelectuales del catolicismo y los lideres de otros movimientos cristianos durante los
siglos segundo y tercero de nuestra era se encuentra la conformacion del canon biblico y

la fdfniiilai:ién de los dogmas'®'. Dicho de otra forma, la contienda entre las diversas

179 Irénée de Lyon, op. cit., 1L, 12, 5 (pp.103-105).
1%0 1énée de Lyon, op. cit.. I, 11, 4 (pp.175-179).

' La nocién de “canon biblico™ surgié a mediados del siglo scgundo en las comunidades catolicas que
consideraban que Dios habia comunicado a los hombres su voluntad medianie la “"Sagarada Escritura”™, cs decir,
mediante textos inspirados desde los ticmpos de Moisés hasta los apostoles v discipulos de Jesus. Pero siendo tan
amplia la produccion literana religiosa tanto del judaismo como del cristianismo de los primeros tiempos fue
necesario cstablecer un listado de los hibros unanimemente accptados por la tradicion como revelaciones de Dios.
Dicho listado es cl origen decl “canén biblico™, que si bien tuvo su origen entre los catolicos influyo de manera
decisiva en ¢l judaismo v otras vertientes del cristianismo, quicnes de manera casi simultanea desarrollaron sus
propios “canones”. con lo que se acentuaron aun mas las diferencias, pues nuentras los judios sélo reconocieron
como wnspirados por Dios una veiena de textos (La Ley v Los Proferas, como les denominaban de mancra
genérica), los catolicos. ademas de dichos textos candnios judios aceptaban los apocnfos de la literatura judia como
candnicos cn sus comunidades. Lo anterior resuita mas comprensible s1 se considera ¢l hecho de que en algunos de
los textos apocrifos det judaismo se aludia a la llegada del mesias. Desde entonces no es posible hablar de un solo
“canon biblico”. no obstante es factible trazar una linca evolutiva del “canon biblico™ desarrollado entre los
catolicos™ El canon Muraton -del afio 180 aproxumadamente- es considerado por la mayoria de los estudiosos como
¢l primer listado de los textos candnicos ncotestamentarios. Por supucsto que solo representa los primeros intentos
por cstablecer un corpus fijo de escritos reconocidos por todas las comunidades. Se fe debe al obispo Eusebio de
Cesarca una mas detallada clasificacion de la literatura paleocnsuana, en eila ¢l contempla cuatro categorias: los
OMOAOYOUHEVY, llamados también candnicos v caractenizados por no suscitar polémica o duda cntre las
comunidades catolicas; los GVTLAEYOHEVU son textos que aunque son conocidos por los ficles no siempre han sido
aceptados por la totalidad de las comunidades: los VO8a o espurios son aquellos que sin ser considerados
inspirados por Dtos han sido de utilidad para la transmision de la doctrina (¢n este grupo han quedado -entre otros-
los denominados “padres apostolicos™); v tinalmente se encuentran los UIPETIKOV GvpDY  UVUTAGOHUTC,
es decir, los considerados carentes de inspiracion alguna v escritos por los partidarios de la herejia.  CF. Euscbio de
Cesarea, Historia... op. it U1, 25, pp. 163-166.
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tendencras deI paleocnstlamsmo 51rv1o al cato]1c1smo para aclarar precisar y‘

;. Para el siglo cuarto de nuestra era, época en que imperd Constéﬁtino [, el nuevo

'grabnkk reto que- se presentd a la inteliguentzia del cristianismorrcété’lico fue la
simpliﬁcacién de la doctrina, hacerla accesible a los homﬁres y mujeres del imperio
romano carentes de una formacion intelectual. |

La creencia, la fe que habia recurrido a la razén - para triunfar sobre sus
advers’arios, ahora debia despojarse de aquello que le jdristanciaba de las mayorias: los

agudos argumentos que no eran accesibles a los que carecian de educacion.

E] pr ceso de simplificacion de la doctrina culmmo con la proclamacion del

simbo,l‘o, de)lafe 0 Credo en el concilio de Nicea (325), es decir, con la enunciacion de
los dogm‘as desprovistos de sus argumentos o justificaciones. O, dicho de manera mas

drésticé, con el exilio de la razén del imperio de la fe.

2. Las connotaciones del término “dogma”: de los autores precristianos a su

implementacién como terminus tecnicus en la teologia del cristianismo catélico.

Al igual que los términos “evangelio” (€bayyéA10V)'#® y “cristo”'® | el de

En el afio 364 los catolicos celebraron el el concilio de Laodicea durante el cual establecieron una lista de los textos
considerados por ellos como casodnicos, en dicha lista se excluia el Apocalipsis de Juan. Fue hasta ¢l aito 419, durante
el concilio de Cartago. cuando se cstablecio el canon biblico definitivo. Cf. Salvato Cappelli, Cronaca e storia dei
concili, halia, Amoldo Mondadon Editore, 1963, pp. 93-125.

En ¢l poema hamcrico la Odisea se puede encontrar por primera vez cl término cvangclio
ebayyériov)y. oc veltat ‘Oduvoeids: ebayrvéhiov € pot £0tw (Od. 14.152), cuya posible traduccion al
espafiol seria: ... Odiseo volvaa, por pago de la buena nueva revestidme de un manto y una tunica... Y en ¢l mismo
pocma, un poco mas adelame leemos: @ yépov, o0T ap’ kywv ebuyyéhiov tode teicw 00T

'Odvoevg £t olkov sasioetat. (Od. 14.166). cuva posible traduccion al espaiiol scria: {Oh anciano! Ni tendré

quc pagar por la buena nuesa. nt Odisco tornara a su casa... La referencia en griego fue tomada de: L Odyssée.
poésie homérique, Texte établi et traduit par Victor Bérard, Tome [1, Paris, Les belles lettres, 1946, pp. 177-178. Y la
traduccion al espafiol la reakcé putandome de la version de, /o Odisea. traduccion de Luis Segald, Barcelona,
Bruguera, 1972, p. 268.

183 Sobre este 1érmina véase lo expuesto en las paginas 26-29 de esta investigacion.
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“dogma ha 81do empleado por escntores prewos al penodo paleocnstlamsmo razén

_stételé.s %, Deméstenes' ,Jenofomem, Estrabén'®®

~ algunos de los asfdcstaéados escritores que emplearon el término f*dégrna

entré ldé} siglosi y I- antes de nuestra era, y aunque con cada uno de ello el ermmo

;adqumo un nuevo gxro 0. matiz, en la mayoria de los casos se vmcula el klgmf' cado del
tennmo con: los procesos epistemolodgicos o sus resultados: opinion, supuesto, idea,
premisa, axioma, teoria. Asi, por ejemplo, Platon emplea el término “dogma” cuando el
didlogo entre Socrates y Fedro ha alcanzado su punto algido, pues el anciano fildsofo no
solo ha cuestionado los “supuestos” o “premisas” (dogmas) en los que su joven

interlocutor ha fundamentado sus convicciones, sino que las descalifica considerandolas

ridiculas:

134 Platon es uno de los escritores antiguos que mas utilizo el término dogma, baste sefialar que en el didlogo
de la Reptiblica le emplea en dicz ocasiones: Resp 412.¢.6: Resp 413.¢.6; Resp 414.b.6; Resp 464.a.1; Resp 464.d.3;
Resp 493.a.8: Resp 493.b.8: Resp 503.a.2; Resp 506b.9; Resp 538.c.6. Cf. Pladn, /la Republica, inwoduccion,
version y notas de Antonio Gomez Robledo, México, Biblioteca Scriptorum Graccorum et Romanorum Mexicana,
Universidad Nacional Autonoma de México, 2000, pp. 112-227.

5 La obra anistotélica en que en mas ocasiones se utiliza el término dogma es la Meraflsica, ¢f. Mctaph
992a.21. Metaph 1062b.25. Metaph 1076a.14. en: Anstoteles, Metaflsica. edicion trilingiie por Valentin Garcia
Yebra, volumencs 1y 1I, Madrid. Editorial Gredos, 1970.

'8¢ Demosthenis, Orationes. Recognovit brevique  critica instruxit S. H. Butcher, Great Britain, Oxonii ¢
T,\pograg)hco Clarendonamano, 1949. Cf. Ori12 16.4 v Or17 27.1

Jenofonte emplea tanto en la Helénica como en la Andbasis el término dogma: Hell 5.2.37.7; Hell
5.4.38.1: Hell 6.2.2.2; Hell 6.52.1. Hell 6.5.52. Hell 6.5.333; Hell 7.3.1.8; Hell 7.3.11.3; Anab 3.3.5.1: Anab
64.11.1: Anab 66.83 y Anab 66274 Cf Xecnophon, Hellenica. with an english translation by Carleton L.
Brownson, Vols. | y II, Cambridge. Massachussets, Harvard University Press. 1948. Y Xenophon, Arabasis, with an
cenglish translation by Carleton L. Brownson, Vols. | y 1I, Cambndge. Massachussets, Harvard University Press,
1950.

"The Geography of Strabo. with an english translation by Horace Leonard Jones, in cight volumes,
Cambridge, Massachussets, Harvard University Press, 1949. Cf. Geog 1.2.25.12; Geog 2.4.2.20; Geog 7.5.9.19; Geog
10.3.5.9; Geog 10.4.8 16: Geog 15.1 39.5. Geog 15 1.68.20; Geog 16.1.6 11 Gcogl(:l.’»t 13

¥ Quiza haya sido Polibio quien mds empleara entre los antiguos escritores gricgos el 1érmino dogma.pucs en
su obra Historias. podcmos encontrar poco mas de 60 referencias a cste término: Hist 1.11.3.1 Hist: 1.81.4.2 Hist
2.4.3.1; Hist 2.61.7 2; Hist 3.8.106; Hist 3.27.8.1; Hist 4.9.1.2, Hist 4.13.6.3; Hist 4.15.6.2; Hist 4.25.6.2; Hist
4.26.1.1; Hist 4.26.2.4. Hist 4.26.4.1; Hist 4.26.7.2: Hist 4.27.2.2; Hist 4.30.2.1; Hist 4.30.6.2; Hist 5.91.5.2; Hist
5.93.1.2; Hist 6.12.3.3: Hist 6.12.4.4: Hist 6.13.2.3; Hist 12.9.4.1; Hist 16.31 4.2; Hist 18.5.2.3; Hist 18.44.1.3; Hist
18.44.2.2; Hist 18.44.5.2, Hist 18.45.1.1; Hist 18.45.1.4; Hist 18.453.2; Hist 20.4.7.1; Hist 20.10.5.1; Hist
21.43.27.2: Hist 22.12.3.3; Hist 23.4.5.3; Hist 23.4.14.3; Hist 24.7.4.3; Hist 24.9.8.6. Hist 24.10.3.4; Hist 27.2.4.3;
Hist 27.18.1.5; Hist 28.3.3.4; Hist 28.7.10.2; Hist 28.7.14.2; Hist 28.12.2.2; Hist 28.12.7.3; Hist 28.13.11.3; Hist
28.13.12.1: Hist 28.16.2.2; Hist 28.16.2.4; Hist 29.27.2.5; Hist 30.5.12.2; Hist 30.5.16.2; Hist 30.5.12.2; Hist
30.5.16.2; Hist 30.19.6.3; Hist 30.19.7.3; Hist 30.21.3.3. Hist 30.30.2.5; Hist 30.30.3.3; Hist 30.31.20.2; Hist
33.18.12.1; Hist 34.1.6.2; Hist 34.5.14.1; Hist 34.12.2.2; Hist 39.3.8.2. Polybius, The Histories, with an english
transiation by W. R. Pation, in six volumes, Cambridge, Massachussets, Harvard University Press, 1954.
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[ZL]. ..'I‘akmév y o) vsav(a 1:6 Sd'yp.a. [SOCrateS] ~-'~“Vaya Sl es.una l’dea

Aéyel, kal Tob e'calpou cmxvov Slauf*f. ;’absurda’ joven. Y - muy lejos-estas -
: . de conocer a tu compafiero.si le-

apTdvels, &l autov obtwe. Ay Tva v
“iiiol - consideras un miedoso, Quizé hasta
WYOWOoBEed. lcscog TOV Q :

: hayas creido que el autor de la
x0180poopevov ab‘cco otst bvetSiCovm . y ) ”q Do
invectiva le dijo lo que le dijo-.en

ASYEWV & EAEYEV". (Phaedr 257.0.8 -257.d)
YEWV & EABYE ( naedt & ) son de reproche™'*®

Por ofré fparkte, el término “dogma” adquirié nuevas connotaciones cuando- se
tr#dujeron los textos veterotestamentarios al griego coiné, dando origen a la célebre
version Septuaginta, en la que la palabra dogma o alguna de sus formas (verbales,
sustantivadas o adjetivadas) aparece un total de 13 ocasiones'”’. En todas ellas el
vocablo “dogma™ reviste los significados de orden, determinacion, mandato,
prescripcion  y exigencia; y en todos los casos se vincula con las acciones de los
hombres, es decir que se hace referencia a las regias voluntades, a los edictos o decretos

de los hombres, pero no se le vincula con Dios como puede apreciarse en el siguiente

ejemplo:

Kal éﬁoypat{cen ndvtag dmroxteivay, ...*Y decretd [Nabucodonosor -R.
egntﬂen Sé o Aavind xal mdvteg ot pet’ S.] que todos los sabios fueran
abtod Cxdplv  10d ocvvamoAécbal. 2.14 ejecutados, por lo que fueron a

buscar a Daniel y a todos sus

1618 Aavini elne BouAnv xal yvouny,
“ , " ; ~ justiciarlios.
fiv slyev. Apldyn 1@ apyipayeipo Tod compaileros para  ajusticiarlos
., - , . ” Entonces Daniel se dirigié con
BaciAéwc. © noocétalev EEavavelv

1% E] texto griego fue extraido de Plato I, with an English translation by Harold North Fowler,
Cambridge, Massachussets, Harvard University Press, 1953, p.504. Para la traduccion que realicé al
espafiol tomé€ en consideracion la que aparece en Platon, Obras completas, traduccion de Maria Araujo,
Madnd edltonal Aguilar, 1988, p. 871.

! La version biblica consultada fue: Sepruaginta edidit Alfred Rahlfs, Vols. I y II, Printed in
Germany for the American Bible Society New York, Published by the Privleg. Wurt. Bibelanstalt,
Stuttgart, 1950. Las referencias biblicas del término dogma son las siguientes: Esdl 6.33.1; Esth 3.9.1;
Ma2 10.8.1; Ma2 15.36.1; Ma3 1.3.3; Ma3 4.11.2; Ma4 4.23.1, Mad 424.1; Mad 4.26.1; Ma4 10.2.3,
Dan 2.13.2, Dan 2.15.2; Dan 6.13a.2.
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Bacirdwg, @  mpoottatev EEayayelv consejo y sabiduria a Arioc, el jefe
Toug coglotag  Tfig - BaPuioviag, de la guardia real, quien habia
215 ,,,:kqi EmuvedveTo aurof)nsywv salido a matar a los sabios de

Mepi tivog Soypatiletar mkpdg napd Babilonia, preguntandole jpor qué
iy e ‘ ) el rey ha dado tan severo
70U BactALmG. 02
- ' decreto?”

“Aunque ‘el em leo “del. vocablo “dogma” es poco frecuente en el Nuevo

Testamento, pues a arece tan sélo en seis ocasiones'”, podemos notar una evolucién en

sus connotaciones.-Enprimer. lugar, el término continiia, al estilo veterotestamentario,

haciendo alu‘éiéhi,afla'sjbrdévnes emanadas de los hombres como se aprecia en el siguiente

ejemplo:

'Evéveto Sé Ev  talg fuépaig ..."“Acontecié por aquellos dias la
gxeivalg l—:&ﬁneev 36yua napd promulgacion de un edicfo por parte
Kayio‘ap’(»)g::A'A‘b,ykoﬁc‘roo anoypdpecdat de César Augusto en el que se
nad(i\'j‘ ‘I:T\v o{ko;)pévnv. Luc 2.1. ordenaba que todos en el orbe

e fueran registrados™'™.

Una segunda connotacion aparece cuando las exortaciones, las leyes, los
mandamientos, ya no vienen de los hombres sino directamente de Dios, quien se ha
manifestado a la humanidad a través de Moisés y los profetas, quienes dieron a conocer
prescripciones divinas dotadas de caracter incuestionable, inmutable ¢ inviolable, como

puede apreciarse en el siguiente ejemplo:

192 E| texto griego fue extraido de Septuaginta, edidit Alfred RahifsStuttgart, op. cit., pp. 875-876.
Para la traduccion que realicé al espafiol tomé en consideracion la que aparece en Profetas /1, Nueva
Biblia Espaiiola, version de los textos originales, introducciones y comentarios por L. Alonso Schékel,
Madrid, Ediciones Cristiandad, 1980, p. 1239.

%3 La versién del Nuevo Testamento utilizada en esta investigacion ha sido: Nuevo Testamento
Trilingile, edicion critica de José Maria Bover y José O’ Callaghan, Madrid, Biblioteca de Autores
Cristianos, 1994. Las referencias del término “‘dogma” son las siguientes: Luc 2.1.1, Acta 16.4.2; Acta
17.7.3; Eph 2.15.2; Col 2.14.2; Col 2.20.2.

"4 Evangelio de Lucas, 2.1. El texto griego fue extraido del Nuevo Testamento Trilingiie, op. cit,
pp. 302-303. La traduccion que aqui realizo ha tomado en consideracion la versidon que ofrece el mismo
José O' Callaghan.
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Abtog 'yap houv f] elpﬁVT] f]pmv ...“Porque ¢l [Cristo -R. S.] es nuestra
S - paz: él que de los dos pueblos
[“circuncisos™ e “incircucisos™; hebreos
y gentiles -R, S.] hizo uno y derribd la
muralla divisoria, la  discordia,

eliminando por medio de su came la ley
de los mandamientos formulados como

decretos; haciendo a través de si- mismo

una nueva humanidad, estableciendo la

Paznl'?i

Una tercera y tultima connotacion del término “dogma” en los textos del Nuevo
Testamento resulta aquella que le vincula con la ensefianza, es decir que reviste un
caracter magisterial, donde Jesus, el maestro por antonomasia, revela a sus discipulos
(los apdstoles) las verdades de las que seran custodios y deberan transmitir (ensefiar) sin

cambio alguno a todas las naciones, como podemos apreciar en la siguiente cita:

"Qg 8¢ SleEMOPELOVIO TGS TOAELG,
rnapedidocav abrolg @uadoosiy 14 “...Al pasar ellos [Pablo y Timoteo -

S6yuata 1d Kekpiéva OO  TAV R. 8.] por las ciudades entregaban los

anoctérwv xal mpeoPutépav TOV dogmas prescritos por los apostoles y

. . - . it i -

v IepOGOAUHOIC. 16.5 at pév los presbiteros reunidos en Jerusalén,
. . . s . - " para que los observasen. Y las
ouv EXKATICLQL ECTEPEOLVTO m )
comunidades se fortalecian en la fe y

1196

niotel kal Engpicoevov 1A GPLOUDd
P ¢ PLOHG aumentaban en numero dia tras dia'

Kaf' fpépav. Acta 16.4.1- Acta 16.5.2

19 Epistola a los Efesios, 2, 14-15. El texto griego fue extraido del Nuevo Testamento Trilingiie,

op. cit. p. 1019. La traduccion que aqui realizo ha tomado en consideracion la version que ofrece el
mismo JoseO Callaghan.

% Hechos de los apostoles, 16,4-5. El texto griego fue extraido del Nuevo Testamento Tnlmgue,
op. cit, p 716. La traduccion que aqui realizo ha tomado en consideracion la version que ofrece el mismo
José O’ Callaghan.
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Durante'e‘l;periodo de los ,de'r_’xomina‘do.sy “‘padres a@stélicqs’?‘?l,es dccir, alrededor

de las ultimas décddas;;déliSi gld,brifr’lero;y“ l‘a’»’prtime:ra: rriitad;delrj,tsi'gib f_ségﬁdo, los lideres

de las cada vez mds numerosas comunidades cristianas-catolicas adoptaron el término

la doctrina contenida en el evangelio como se puede apreciar

él98.,

en este pnmerejemplo extraido de la Didach

ngl ag ‘td')v C amoctéAmv kol ...“En relacién a los apdstoles y a los
TtPO(PT]‘f@\:/:? kat6. 10 O8S6ypa tod Profetas, procedan conforme a la

2 PR L 0189
gbayyeiiov, obreg mouicate. doctrina del evangelio™™.

1Esta acepcion fue desarrollada y matizada poco después en los textos atribuidos
a Clemente Romano®®, a Ignacio de Antioquia®®' y a Bémabém. Todos estos varones
fungieron como lideres de sus comunidades y ocuparon la dignidad de “obispos™, cuya
principal tarea consistia en el reguardo de la incipiente “tradicién apostolica”. Esta
responsabilidad no se limitaba a sus propias comunidades, sino que se extendia a todas
las tierras en donde se profesara la misma fe, lo que quiza explica por qué el género
epistolar fue el mas utilizado por ellos, pues resultandoles imposible visitar toda; las
comunidades de las regiones circunvecinas optaron por exhortar a los fieles a Uavéé del

documento escrito: la epistola.

197 Sobre los “padres apostolicos™ consiiltese el capitulo primero de esta tesis pp. 1-9.

19 A 1o largo de esta obra solo se emplea en una ocasion el término “dogma™: XI, 3, 1-2.

' E| texto griego fue extraido de Padres Apostolicos, edicion bilingiie completa, introducciones,
notas y version espaiiola por Daniel Ruiz Bueno, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1985, p. 89,
La traduccion al espafiol la realicé tomando en consideracion la que propone Daniel Ruiz Bueno en el
mismo texto.

200 £ la Primera carta a los corintios, Clemente utiliza en dos ocasiones el término “dogma”, en
ambos casos hace referencia a las prescripciones provenientes de Dios: XX, 4, 5. y XXVII, 5, 4. En
Padres Apostolicos, op. cit., pp. 197 y 203

' Entre las cartas consideradas como propias del obispo antioqueno el término “dogma” es
utilizado en una sola ocasion:  Carta de Ignacio a los magnesios, X111, 1, en Padres Apostélicos,
op. cit., p. 466. Entre las caras apocrifas e interpoladas atribuidas a Ignacio aparece en una ocasion el
término “dogma”: Curtu a los magnesios (interpoladay, X111, 1, en Padres Apostolicos, op. cit.,, p. 518.

*? Entre los documentos escritos por los “padres apostolicos” la Epistola de Bernabé se distingue
por ser la que mayor numero de veces hace uso del término “dogma™ I, 6, 1, I1X, 7,3, X. 1,3; 1X,9, 1;
X, 10a.1. En Padres Apostolicos, op. cit., pp. 772, 790; 791 y 792.
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En la hteratura eplstolar que produ_|eron los padres apostéhcos puede aprec:arse

"’;.‘v‘Sigan, pues, con perseverancia los
decretos del seiior y sus apostoles, a fin
de que todo cuanto hagan les salga
venturosamente, en la came y en el
espiritu, en la fe y en la caridad, en el

. Hijo, en el Padre y en el Espiritu, en el
kal Ev mvedpat, & T oo
o principio y en el fin con su dignisimo
TEAEL, METE. TOD . D
‘ o obispo y con la corona espiritual:-digna .-
EmoKOmOL. DUV, de ser cefiida- integrada f‘p'o,r a

nVeUPaT‘K presbitero, asi como l'o"s‘ diaconos
segun Dios. i

Sométanse a su obispo y de u,ual'_

forma los unos a los otros asn como

Jesucristo al Padre —segun la camne, los,
apostoles a Cristo, ‘al Padr.ek Y. al
Espiritu, para que asi prevqlezca—' la -
unidad tanto en la came como. en. el
1203

nvsopatmn espiritu
Asi ’pxij‘es, el afan de los “padres apost6licos” por evitar la distorsién del mensaje
diviho, les ﬁévé a la basqueda de principios de autoridad, busqueda que concluy6 con la
construccién de un silogismo que hasta hoy se yergue como columna vertebral de la
lgleSia: Dios se ha manifestado a los hombres por medio de la sagrada escritura y de su

hijo Jesucristo, cuyos apdstoles se encargaron de dinfundir el “evangelio” a todas las

naciones; los responsables y lideres de las comunidades conformaron la jerarquia

23 Carta de Ignacio a los Magnesios, 13, 1-2. El texto griego fue extraido de Padres

Apostolicos, op. cit., p. 466. Para la traduccion que realicé al espaiiol tomé en consideracion la que
propone Daniel Ruiz Bueno en ¢l mismo texto.
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eclesiastica que se ha considerado a si misma como legitima depositaria de la verdad

fevelada,

Los “padres apdstél'icos” lograron asi establecer un principio de unidad entre las

comunidades, ‘aunque muchas vertientes del cristianismo encontraron mas de un

_.argumento que esgrimir en contra de la “legitimidad” reclamada por los catélicos. Pero

no'fué.;i:’o"n los “padres apostolicos” los que dieron respuesta a las agudas criticas de sus
kengmijékos, ‘este papel lo asumieron otras generaciones mas robustecidas en el
c‘o'ribc‘ir‘hiento de las escrituras sagrada y profana: los apologetas.

A los apologetas no sdlo les correspondié vigorizar con argumentos la premisa de
la “trédicién apostdlica” sino —y sobre todo- clarificar los contenidos de la doctrina
.catélica, convirtiéndose asi en los artifices intelectuales de las formulas en que
descansan los dogmas, o dicho de otra forma: fueron los apologetas los que trabajaron
afanosamente con los vocablos de su época para hallar entre ellos fo que pudiera, a
manera de metéafora, expresar la verdad de Dios.

Las siguientes lineas intentaran evidenciar el papel que desempefiaron los
apologetas en la fortificacion del dogma a manera de terminus tecnicus, aunque sera
has;a*cl sigui_eynte subcapitulo que se abordara el proceso de formulacion de los canones
de fe éxpzuestos en el concilio de Nicea del afio 325.

Dado que la labor apologética no se circuhScribié a las polémicas entre las
entonces multiples vertientes del cristianismo, smo qu su én‘ipilt,o,se e;;tehdié a las
controversias con el judaismo, el paganismo y la ;;;)Iikti’c'a ,so‘s’teﬁidd por ei gobierno
imperial, es posible apreciar un mayor uso del téﬁniﬁb dogma, cuyo significado
cobraba matices diferentes segin fuera el adversario contfa quien las plumas de los

apologetas dirigieran sus impetuosos discursos.

FALLA DE CRIGEN

|



'ta psnnovm yweoeat kal &t eautou‘

“convnccxon” ea esta de caracter rehgloso o ﬁlosoﬁco 0 blen gennl Judla o

cﬁstianh.‘ ESt_g’grnpleo del término dogma, aunque parece genérico por aplicarse mas

,allé:qelﬁf‘émwbito cristiano, denota un paso adelante, pues por una parte implica tanto las

verdades reveladas por la escritura como las transmitidas por los responsables
(filosofos, rabinos, apdstoles, segiin sea el caso), y por otra parte hace alusion directa a
la conviccidén en la verdad encerrada en la doctrina, como podemos apreciar en este

ejemplo de Apologia /I de Justino:

..Zcolgp'd're‘; 3 p.év yap - ob&lq enaicen - ..."Nadie crey6 a Sécrates hasta que

“ofreci6 la vida por su doctrina, pero

‘8 bbnsto, quien hasta cierto punto fue

-conocxdo por Socrates (pues él era y

s‘: el Verbo que esta en todo, y que a
través de los profetas predijo lo por
‘ venir, y habiéndose hecho de nuestra
_misma naturaleza nos enseié todo

b“o"OTtO'GOUg vevouévou kal 818a§av1:og);. : esto), no solo le han creido filésofos

TO'DI;Q) » Ob gradgopol obde (plléA.OXot- y estudiosos sino también orfebres y

HOVOV gneicOnoav, GAra - xal toda clase de gente sencilla™®...
xelpotéyvat kal navieddg iSidtat... Apologia secunda 10.8.1 - 10.8.8

2 justino fue, segiin su propio testimonio en el Didlogo con Trifon, un filosofo cuya bisqueda de
la verdad le hizo transitar por diversas escuelas filosoficas (2, 3-6) hasta su conversion al cristianismo.
Desde entonces su talento se consagro al servicio de la doctrina catolica, dando como resultado un gran
nimero de obras, cuyos nombres y descripciones se encuentran en Eusebio de Cesarea, Historia
Eclesiastica, 1V, 18, en op. cit., pp. 239-242. De entre dichas obras solo han llegado hasta nuestros
tiempos tres: Apologia I; Apologia Il y Didlogo con Trifon. En las tres obras se hace uso del término
dogma: Apologia 7, 3, 20, 2,20, 4, 26, 6; 26,7, 44,9, 44, 11, 58, 2, Apologia secunda 8, 1, 9, 4,
10, 8; ;62,3.

%% Sobre la persona de Atenagoras no hay noticia alguna entre los antiguos. De sus obras se han
conservado la Legacion a favor de los cristianos y el tratado Sobre la resurreccion de los muertos. Cf.
Padres apologistas griegos (s. 11), Introducciones, texto griego, version espafiola y notas de Daniel Ruiz
Bueno, \«1adnd Biblioteca de Autores Cristianos, 1954, pp. 631-635.

% El texto griego fue extraido de Padres apologistas griegos (s. 11), op. cit., p. 273. Para la
traduccion que realicé al espaiiol tomeé en consideracion la que propone Daniel Ruiz Bueno en el mismo
texto.
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Un ejemplo mas de como el término dogma amplificé su significado hasta dar

cabida al de “verdad” lo encontramos en la Legacién a favor de los cristianos escrita

7207

por Atendgoras hacia el afio 177 de nuestra era:

LWTPOg  LudV  Aowmdv  EEEtaciy
notjoaclal Biov, Soypdtwv, tfig npog
bpdg xai tov Dupétepov oilkov xai

v Baciigiav omovdiic kai Lraxofig,

..“En adelante corresponde a ustedes
[a los emperadores —-R. S.] hacer
examen de nuestra vida y doctrinas, de
nuestra lealtad y obediencia a su casa e

imperio, otorgandonos asi las mismas

hutv
obdév m.aov L <A> ‘tmg Siokovoty

Kal utco ToTe cuyywpiicat

condiciones que a quienes nos

persiguen, de tal suerte que les

‘p.sv 'yap avtoug brep
Tdg - yuxdg
ga 3,25 -3,29.

: venceremos ya que estamos dispuestos
dnnes{ag LAOKVOG K(ﬂ

a ofrendar con valor nuestrar vidas por

811:1815(5VT€Q la verdad™®®.

Cercana a la fecha del afio 177 de nuestra era, la comunidad catdlica en las Galias
envio, a través de su presbitero Ireneo, una carta al obispo romano Eleuterio, con el fin

de‘qﬁe se guardara memoria en toda la iglesia de los martires por la fe en las Galias:

“De nuevo y siempre rogamos que goces de salud en Dios, padre Eleuterio.
Hemos impulsado a nuestro hermano y compaiiero Ireneo para que te lleve
esta carta, y te rogamos que le tengas por recomendado, celador como es del
testamento de Cristo, porque, de saber que un cargo confiere a alguno
justicia, desde el primer momento te lo habriamos recomendado como

presbitero de la iglesia, lo que es precisamente™%”.

Poco después, tras la muerte de Fotino, Ireneo ocup¢ el cargo de obispo de Lion.

37 Sobre la fecha en que pudo haber sido compuesto este escrito cf. Johannes Quasten, Patrologia
I, hasia el concilio de Nicea, Edicion espafiola preparada por Ignacio Ofiatibia, Madrid, Biblioteca de
Autores Cnstlanos. 1984, p. 177. Y Padres apologistas griegos (s. 1), en op. cit., pp. 242-245.

% El texto griego fue extraido de Padres apologistas griegos (s. 11), op. cit, p. 652. Para la
traduccion que realicé al espaiiol tomeé en consideracion la que propone Daniel Ruiz Bueno en el mismo
texto.

M Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica, V, 4, 1-3, en op. cit., pp. 288-289.
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. ) )
Algunos estudiosos contemporaneos suponen 10

-y yo junto con ellos- que
cuando Ireneo realizé su estancia en Roma debio haber conocido las principales
corrientes del gnosticismo en boga entonces en la capital imperial. Esto debio haber
dejado una profunda impresion en el presbitero, que al conjuntarse con su recién
adquirida responsabilidad de obispo, y por lo tanto pastor de la iglesia, debid haberse
dado a la tarea de rebatir las “falsas doctrinas™'".

Resulta imposible precisar con exactitud lo mucho o poco que Irenco empleo en su

29212

Adversus heereses el término “dogma™ ', pues como es bien sabido ia obra apologética
en cuestion solo nos llegd integra en su version latina, y de manera parcial y
fragmentaria en griego, siriaco y armenio®'®. Por otra parte, resulta de gran interés
advertir que la traduccion al latin de los textos griegos del Adversus hereses de
aquellos pasajes en griego en que Ireneo hace uso del término “dogma™ en alguna de sus
formas verbales, adjetivadas o sustantivadas, no adoptan o transcriben el término en
cuestion, sino que le intentan traducir con algun equivalente en latin, lo que de manera
indirecta evidencia que: no obstante los esfuerzos de la iglesia catdlica por
homogeneizar su doctrina en la totalidad de sus comunidades, subyace el problema de la
lengua®", pues hasta la primera mitad del siglo segundo los intelectuales del catolicismo
“padres apostolicos” y primeros “apologetas” sc expresaban y escribian en lengua
griega, la que si bien es cierto se ensenaba en los dominios occidentales del imperio

romano, también es cierto que no era accesible a la poblacion humilde que

mayoritariamente integraba las comunidades cristianas.

1% ©f Ireneo de Lion, Demostracion de la predicacion apostolica, introduccion, traduccién y
notas (extractadas de la obra de Antonio Orbe) de Eugenio Romero Pose, Fuentes patristicas 2, Madrid,
1992, Editorial Ciudad Nueva, p. 17.

'! Sobre Ireneo de Lion, su obra y su trascendencia para esta investigacion cf. supra pp. 22-25.

212 4 1a version griega he encontrado cuatro referencias. Adversus hareses 1,6,2, 1,7, 5; L
11, 1;1, 14, 2,

13 1reneo de Lion, op. cit., pp. 20-21.

* Y aunque en nuestra investigacion este problema ocupa nuestra mayor atencion, vale la pena
sefialar que algo analogo sucede con lo referente a la diversidad de ritos.
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En el siguiente ejemplo se puede apreciar el problema del uso del término dogma

To & mvevuc
av  xatoomelpy

S v
Exnenéppdal, . botepov
- teAetdTNTog GEmeévia,

vm’)pcpﬁo;g’:j ~&nodobrioecdat

Spiritalia vero inseminat
Achamoth ex illo tempore
usque nunc, propter quod
et animae erudientur
quidem hic: et semina
enutrita, quoniam pusilla
emittantur, post deinde

perfectione digna habita,

Cuando los - Pneumaticos,
que han sido sembrados
por Achmatot desde el
principio hasta ahora en las
almas de los justos, hayan
sido educados y nutridos
aqui en la tierra, a fin de
que posteriormente, cuando
hayan alcanzado la
perfeccion, ellos  [los

pneumaticos -R. S.] sean

toig - - 1ol ZwTiipog sponsas reddi Salvatoris dados en calidad de esposas
'AYYéXOlg Angelis respondent. .. a los angeles del Salvador,
Soypatifovot... segiin ensefian™*'..,

Por todo la aqui expuesto resulta poco atil examinar los usos del término dogma
en la obra 'de Ireneo, no obstante que su Adversus heereses sea una de nuestras
principales herramientas en el estudio del desarrollo de los contenidos de los canones de
fe como se hara patente en el siguiente subcapitulo.

Caso contrastante con el de Ireneo, por lo que respecta al uso del término
“dogma”, es el de los apologetas, teologos y maestros de la escuela alejandrina:

Clemente y Origenes.

215 Los textos griego y latino fueron extraidos de Irénée de Lyon, Contre les Herésies, Livre I,
édition critique par Adelin Rousseau et Louis Doutreleau, Paris, Les éditions du CERF, Sources
Chrétiennes, 1979, pp. 110-111. Para la traduccion que realicé al espafiol tomé en consideracion la que
propone Carlos Ignacio Gonzalez en San lreneo de Lyon, Contra los herejes. Exposicion y refutacion de
la falsa gnosis, Edicion preparada por Carlos Ignacio Gonzalez, México, Conferencia del Episcopado
Mexicano, Coleccion autores, 2000, p. 92.

De acuerdo a la cosmogonia valentiniana las almas de los pneumaticos (independientemente del
género del cuerpo humano en que habito el alma) son consideradas de esencia femenina y deberan entre
todas conformar un eon que en el fin de los tiempos, cuando se haya restaurado el orden en el cosmos, se
unira a su contraparte de esencia masculina: el Salvador. Este tipo de uniones se denominan “siziguia”
(ovguyia).
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Aunque la obr de “mbos autores es fecunda especxalmeme la de Ongenes solo

En la obra de Clemente de Ale_;andna he encontrado mas de cien referencias del
'téﬁnino dogma"G, donde las connotaciones del mismo son tan diversas ‘que podria
afirmarse sin caer en exageracion que todas las acepciones del vocablo “dogma”
examinadas en las paginas anteriores estdn contenidas en las obras de Clemente,
especialmente en sus Stromata [ Ztpopateic .

Bajo la activa pluma de Origenes el término “dogma” no sélo fue mas utilizado
como puede apreciarse en las 130 referencias que del vocablo se hacen en la obra

217

Contra Celso®"’, sino que ademas adquirié la mas importante de sus connotaciones: la

A6 Seromata 1.1.15.2.2; 1L1L18.1.2; 1.2.192.2; 1.2.1943; 1.2.203.2; 1.531.43; 1.1568.23; 1.17.87.24;
1.19.91.1.1; 1.20.100.5.2; 1.21.101.1.2; 1.22.150.3.3; 1.25.165.1.4; 2.1.1.1.5; 2.1.2.2.3; 2.4.19.4.2: 25.20.1.2;
2.522.1.3; 2.1567.1.2; 2.17.776.1; 2.19.1003.3; 2.19.101.1.2; 220.113.2.1; 2.20.113.3.2; 2.20.115.2.3;

221.130.1.2; 2.22.133.2.2; 2.22.133.74; 2.22.136.64; 2.23.138.6.2; 3.1.3.4.1;

2.20.118.5.4; 221.127.1.4;
3.2.8.4.1; 3.2.10.1. l 3.3.1

1.5; 3.3.13.3.1: 3.3.21.23;3.3.21.2.4; 3.4.29.1.1; 34.29.2.1; 3.4.30.1.3; 3.4.31.2.2;
3.6.49.1.2; 3.11.71.3.1; 3l .78.

1.6; 3.12.81.1.2; 3.13.92.1.5; 3.14.952.2; 3.1598.54; 3.18.109.2.8; 4.2.6.1.3;
4.12.85.3.1; 4.13.91.2.7. 4.13.91.3.2; 4.1394.2.5; 4.19.119.2.1; 422.144.1.1: 51944, 51.10.2.1; 51.103.2;
55.29.4.1; 395742, 59.584.2; 5106551, 5138734 5149221, 5149722 5.14976.4; 5.14.104.3.2;
5. 2; 625.2.1 621513, 622733, 622742. 622753, 63.28.1.1;

14.105.1.2: 5.14.140.2.1; 6251

6.4.35.1.2; 643521, 6.7.553.2, 6.15119.2.3; 6.15.1233.5; 6.15.124.2.1. 74.27.6.2: 7.7.38.1.2; 7.741.2.1;
7.749.5.2; 710.59.7.2, 7.1484.26. 7.15893.1; 7.169654; 71696.5.10;7.16.97.1.2; 7.16.97.1.4; 7.16.97.2.2;
74l69732 7.16.99.1.3; 7.1699.5.5. 7.16.1005.1. 7.16.100.53. 7.16.104.1.3; 7.17.108.2.3. 7.18.1104.3;
7.08.111.3.3; 85162.1; 851623, 85163.1; 872242 Las referencias fueron extraidas del texto griego:
Clemens Alexandnnus, Stromata,  vols. 2, Edr. L. Fruchtel, Berlin, Akademie-Verlag pla, Die griechischen
chnstlichen Schrifisteller, 1970, pp. 3-518.

T Contra Celsum 12.1; 1.2.4; 1.2.9; 15,19 1.7.1; L7.11; 1.8.3. 1.85. 1.8.8; 1.8.18: 1.8.19; 1.92; 1.13.25;
1.14.3; 1.146: 1.15.2; 1.1633; 1.21.8: 1.2511. 1.26.28. 1.29.16. 1.29.19; 1.31.16; 1.52.3; 1.532.6. 1.62.37;
1.64.26: 1.65.13. 1.71.2; 24.7. 2420, 2.85; 2.12.22: 2.13.20: 2.13.22:2.13.24; 2.14.16: 2.60.8; 2.60.10;
3.13.15; 3.16.11; 3.16.22; 3.38.28: 3.39.19; 3.45.8; 3.47.9;349.18; 3.57.8; 3.72.16; 3.76.11; 4.20.22; 4.24.8;
4262, 4264, 43949, 4478: 4.49.12; 451.12;451.16; 4.54.41; 4571, 4583, 4.63.3; 4672, 4813,
4.85.2; 5.14.7. 5.16.22; 520.17. 5.20.40; 5.22.3. 5.41.9. 5432 544.3; 54721, 5.65.18; 5.6527, 6.2.32;
6.15.20: 6.15.23; 6.1536; 6.17.28. 6.26.23; 6.48.5. 6.48.13; 6.53.41; 6.53.43; 6.67.7;, 6.74.25; 7.2.18; 7.23.7;
7.32.3; 7.324; 7.36.36; 7.37.6; 7.41.10; 7.41.32; 7.47.2; 749.3; 7.594; 75919, 7.60.23; 7.63.7. 7.63.9;
7.63.11; 7.63.35.7.64.3; 7.64.6; 8.1.12; 8.32.16; 838.14, 8.38.16, 8.47.28; 8.49.17, 8.51.6; B.51.9; 831.17,
8.51.23; 8.51.26; 8.51.28. 851.35; 8.52.9; 8.53.12; 8.68.4; 8.68.22; 8.68.25. 8.68.32; 8.76.9. Las referencias
fucron extraidas del texto griego:  Origéne. Conire Celse, 4 vols.. cdition critique par M. Borret. Paris, Les éditions
du CERF, Sources Chréticnnes, 1:1967; 2:1968, 3-4:1969.
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de doctrina portadora de la verdad revelada por Dios y transmitida y ensefiada a todos
]qsﬂ pueblos por el magisterio de la iglesia.

Esta ultima connotacién del “dogma” quizd pueda explicarse a partir de dos
sencillos hechos: el primero es que Origenes y su obra se sitlian en la primera mitad del
siglo tercero, lo que le permite apropiarse del enorme caudal de conocimientos
generados por sus antecesores durante las polémicas con los filosofos gentiles, el
judaismo y otras vertientes del cristianismo; el segundo factor consiste en que la obra de
Origenes ya no se ve limitada por la labor apologética sino que inaugura la labor
exegética del Nuevo Testamento®'®, 10 que le obliga a realizar una sintesis de la doctrina
catolica desde la cual valide y justifique sus interﬁretaciones en torno a los textos sacros
y las tradiciones piadosas. La evolucion de las connotaciones del término “dogma”
puede apreciarse en el siguiente ejemplo:

‘Incobv  81d tobTo PePovAficBal ...Y pienso que por esta razon Jesis
S18a0KkadAOl TOD dOYHaTtog YpfioBal selecciond a proposito a tales maestros {a
towovTolg, Tva undeuiav pév Exn hombres sencillos —R. 8.] para la ensefianza
Xd)pav brovola mlav@V COPLoNdTWLY, de su doctrina, de tal suerte que no hubiese
AQUTPAG 5;\‘ 1o0lg cuvitvar Suvapévolg la mas minima sospecha de elocuentes
gppaivital 811 16 dSodov  tiig Sofismas. Asi, resultaria  evidente
npOQtp.éoeioc; T®V Ypawdviwy, Exobong comprender el sincero proposito de los

ROAD 6, (V' obtwg Ovopdcw, Ggeréc, escritores, el que —si se me permite decir-
' revestia de una candidez de la que sin duda

HEwdOn  Osi0tépog Suvdpens, TOAAD

paAlov.  &vvovong Yinep AVOELY provenia su fuerza, pues asi ellos

8VvacBar Sokel mepiforny Advov xai consiguicron més de lo que se pudiera

. . R . . obtener con el rebuscamiento de discursos, la

réEewv oOvleolg kol petd Sraipécewmv

. . . dispocion de las frase y la argumentacion

kal ey voroyiag EAANVIKTG o )
, dispuesta en distintas secciones de

dxolovbia. ] o ) -

conformidad a la técnica griega del hablar

2% El judaismo conocio la exégesis, uno de sus mas importantes representantes fue Filon de
Alejandria.

219 E} texto griego fue extaido de Origéne, Contre Celse, 1 vol. 111, 39, 19-26, en op. cit. Para la
traduccion que realicé al espafiol tomé en consideracion tanto la propuesta por Henry Chadwick en su
version al inglés, como la propuesta por Daniel Ruiz Bueno en su version al espaiiol: Origen, Conira
Celsum, Tranlated with an introduction and notes by Henry Chadwick, New York, Published by the Press
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Los mtelectuales de: Ia lgleSIa que escnbleron durante la segunda mltad del SIglo

proclamado en Mllan en el afio 313 y la celebrécxon del primer concilio ecuménico
reallzado en la ciudad de Nicea en el aﬁo 325. El' primer evento posibilitaba la
estructuracion de discursos desde la legalidad, es declr que -al dejar de ser considerado
el cristianismo como un enemigo perseguido por el 1mpeno y salir de la catacumba al
foro y a la basilica se pudo presentar a plena luz a di fund;r su doctrina en igualdad de
" circunstancias con el resto de las corrientes religiosas;.e‘vﬁtoﬁces en boga. Este tipo de
diéc@so ya no gasta palabras en defensas innecesarias, ahora se avoca a presentar su
“oferta” al inmenso publico romano, para lo cual era necesario dar cabal cuenta de su
pasado afianzado a tradiciones y principios, factores de enorme importancia en el modus
vivendi del romano promedio. Nacia de esta forma la historia eclesidstica, que al igual
que la historia imperial romana, buscaba en sus eventos pasados elementos grandiosos
QUe presentar a su pueblo, a los fieles, y a aquellos que dudaban de la “oferta”. El
discurso de la iglesia fue sencillo como sus origenes, pero grandioso en su contenido,
asi como en los resultados.

El concilio de Nicea fue el segundo evento que 1mpacté lrrever51blemen"e en el

dlscurso de la iglesia. Dicho concilio fue el primero en: revestlr el caracter de
ecuméméo, con lo que se pretendia dotar a los acuerdos logrados en el interior de sus
sesiones de carécter universal, por lo que todo catélico debia ceflirse a las disposiciones

de éste. De esta forma la iglesia homogeneizé (no sin evidentes costos como la

Syndicate of the University of Cambridge, 1980, p. 155. Y Origenes, Contra Celso, Introduccion,
version y notas por Daniel Ruiz Bueno, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1968, p. 207.
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separacion de algunos de sus prosélitos) los contenidos dogmaticos de su doctrina,
obteniendo de esta forma la posiblilidad de ser la tnica institucion en pie por aquellas
épocas capaz de ofrecer al pueblo una doctrina igualmente enseifiada por cada uno de los
obispos en la totalidad de las comunidades, logrando asi que la “verdad” fuera una.
Algunas lineas mas arriba sostenia (p. 96) que, al maestro Origenes le debiamos la
actual delimitacion del término dogma desde el ambito de la teologia, pero fueron sus
discipulos los que transformaron este vocablo en un terminus tecnicus, digo sus
discipulos porque la tradicion eclesiastica ha vinculado al célebre historiador y obispo
de la ciudad de Cesarea, Eusebio (265-339 aproximadamente), a la escuela origeniana

220

fundada por Panfilo en las tierras palestinas“".

Eusebio de Cesarea, Eusebio de Palestina o Eusebio de Panfilo, son los nombres con
que la tradicién se refiere al hablar del historiador de la iglesia y bidgrafo de
Constantino. En la obra de Eusebio es patente la influencia de Origenes en cuanto al
significado del dogma y los contenidos del mismo. En las dos obras de Eusebio
utilizadas para esta investigacion: Vita Constantini y la Historia Eclesidstica se emplea

221

alrededor de setenta ocasiones el vocablo dogma™" con el significado del que Origenes

ya le habia dotado, como se aprecia en los siguientes dos ejemplos:

29 A proposito de esta tradicion constltese el estudio introductorio realizado por Martin

Gurruchaga en Eusebio de Cesarea, Vida de Constantino, introduccion, traduccién y notas de Martin
Gurruchaga, Madrid, Gredos, Biblioteca Clasica 190, 1994. pp. 14-30.

2 Hist. Feel. 13131, 1.444; 17127, 2.Pref13, 2225, 2252, 2263, 226.5
2.132.5; 21356, 2.17.174;, 2.228.2; 22544, 3.1055; 3.264.5; 3.28.52; 3.33.22; 46.3.8;
4725, 47142, 47145, 4.11.98;, 4.13.79; 416,12, 41824, 42652, 430.14; 51044,
5.13.58; 52044, 52045, 52047, 52049, 52145, 52323, 6.13.44, 6.13.5.5; 6.19.2,5;
6.19.12.5; 6.33.2.6; 6.37.1.2, 643.25; 64381, 7.1.5, 7.552; 76.1.5, 7.24.3.3; 7.2452; 7.246.3;
7.2532;, 730195, 73121, 8124, 81716, 9528, 9728, 104.64.4, 10.54.5; 10552,
10.5.7.2, 10.59.2. Las referencias fueron extraidas del texto griego: Eusebius, 7he Lcclesiastical
History, Volume 1 & 1I, With an english Transletion by Kirsopp Lake, Printed in Great Britain by
Edmundsbury Press, 1998.

Vita Constamtini 2.61.4.2;, 2.71.2.3; 2.71.2.5; 3.23.1.6, 3.60.2.8; 3.60.6.5;, 3.66.3.2;, 4.33.1.8;
4.33.2.4, 445.1.4.  Las referencias fueron extraidas del texto griego: Eusebius Werke, Vita Constantini,
edr. F. Winkelmann, Berlin, Akademie-Verlag pla, Die griechischen christlichen Schriftsteller, 1975.

FALLA DR ORIGEN
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O(mén tunoug -obde eucovag, d}»}yﬁ :++"No son ya - figuras ni imagenes lo

au‘cag yupvag ; dpe‘tag Kal B{ov ‘que €l [Cnsto —R. S.] enwega a sus

,,obpawov abtoxg dknee(ag Séypactv segmdores, sino las virtudes manifiestas

toig Otaomtalg napaSoog. “y'la vida celestial a través de los

mismisimos dogmas de la verdad*=,

la na;rac:onde ‘Eusebio recurre a la imagen de humiidad y
te la'i‘\’é:{i‘ad’,ke\@l‘ada:

__En Vita Constantin

.“Como tanto  insistidramos [a
Constantino —R. S.] de que tomara
asiento en su trono imperial, él de
ninguna manera acepté; con suma
atencién escuchod lo que se decia dando
muestras de conformidad a la verdad de
los dogmas teologicos.

Mas como pasara el tiempo y el discurso
se alargara, preferimos ponerle término,

pero él no lo permitid, por el contrario,

”fl\'fﬁl,- ;TtEPmVEW 8‘ 5“; TEAOG pos invité a continuarlo. Entonces

Ttpbﬁ‘tpaftsvi -avTtiforovvtov -3¢ volvimos a insistir en que se sentara,
xafélecbatl  avieduaodnel, TOTE . UV - pero él se mostrd inconforme, arguyendo
gnfioag &g ob Bepttov ein tdv nept Ggod que no era apropiado escuchar con

KLVOLHE VDV Soypdimv avemévmg indolencia el desarrollo de los dogmas

axpododat, Toté 52 oup(pspelv abtd xal divines, sino que la postura por ¢l

. adoptada era la mas conveniente, pues es
avorteaelv  tobrto: i;ctmtqg Yap P p

. . " , . : un acto de reverencia permanecer de pie
bhraxovely tdv feiwv bolov. .
cuando se escuchan las cosas de la

divinidad™**.

322 ] texto griego fue extraido de Eusebio, Historia Eclesidstica, 1,3, 12, en op. cit. p. 21. Para la
traducciéon que realicé al espafiol tomé en consideracion tanto la propuesta por Kirsopp Lake en su
version al inglés, como la propuesta por Argimiro Velasco Delgado en su version al espaiiol: Eusebius,
the Ecclesiastical History, Volume 1, en op. cit., 1998, p. 35. Y Eusebio de Cesarea, Historia
Eclesiastica, op. cit., p.21.

3 El texto griego fue extraido de Lusebius Werke, Vita Constantini (11,33, 1-2), edr. F.
Winkelmann, Berlin, Akademie-Verlag pla, Die griechischen christlichen Schriftsteller, 1975. Para la
traduccion que realicé al espafiol tomé en consideracion la propuesta por por Martin Gurruchaga en
Eusebio de Cesarea, }ida de Constantino, en op. cit., p. 360.
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Si bienen -el: p‘resente,}apartddou'ha ‘sido “exahustivamebte " estudiado el proceso

evolutivo del términ ierto:es.que:aun.resta.una tarea mas compleja: en

primera lugar es menester examinar los contenidos del dogma, buscando establecer una
“en la formulacién de los canones de fe establecidos en el concilio
niceno. En segundo lugar hace falta examinar la influencia de los textos gnosticos en el

proceso de formulacion de los canones de fe, tarea que ocupara el tercer capitulo de la

actual investigacion.

3. El desarrollo de los dogmas.

Durante el primer concilio ecuménico celebrado en la ciudad de Nicea el aiio
325 se examiné una controversia doctrinal sucitada pocos afios antes en las iglesias de
Africa‘ y Asia, la que pronto involucré al resto de las comunidades mediterraneas.
VDicha:c:'or;trerrsia gir6 en torno a la identidad y unidad de las dos primeras personas de
la Trinidad y lleva por nombre “arrianismo™*%,

Es una opinion generalizada el que la formulacién de los cdnones que
constituyeron el simbolo de fe (credo), fue el punto final puesto a la cuestion arriana tras

las acaloradas deliberaciones del Concilio.. Lo que me parece cierto, pero solo

parcialmente cierto. Considero que los canones de fe en los que se encuentra la “verdad

2 gobre el arrianismo existe una gran cantidad de fuentes directas e indirectas, tanto
contemporaneas de la controversia, como aquellas un tanto tardias pero valiosisimas por proporcionar
datos provenientes de las tradiciones orales. Entre las principales tuentes consultadas sobre este tema se
encuentran: Athanasius Werke, De decretis Nicaenae svnodi, edr. H. G. Opitz, Berlin, pub. De
Gruyter, 1940, pp. 1-45; Apologia contra Arianos (sive [0] Apologia secunda), en op. cit., pp. 87-168;
Historia Arianorum, en op. cit, pp. 183-230; Eusebio de Cesarea, }'ida de Constantino, (11, 61-111, 24), en
op. cit., pp. 249-288; Socrates Scholasticus, The Ecclesiastical History, revised, with notes by Zenos D.,
en: Socrates, Sozomenus: Church Histories, Nicene and Post-Nicene Fathers, volume 2, edited by Philip
Schaffetal, United States of America, Hendickson Publishers, 1995. Asimismo, entre los principales
estudios sobre el tema resulta de sumo interés el de Maurice Wiles, Archenvpal Heresy: Arianism Trough
the Centuries, London, Oxford University Press, 2001.
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revgl@drz}i’,r Vqurki‘idpg;pra” no se limitan a la cuestion arriana sino que por mucho la rebasa,
abarcando L}ﬁruniversok mas amplio: el de la herejia.

- Pretendo sustentar mi punto de vista a través de un andlisis hermeneutico que en
pﬁmér término permita vislumbrar el proceso de conformacién de cada uno de los
articulos de fe enunciados en el credo niceno, y en segundo lugar permita dilucidar en
que forma por dichos enunciados quedaron anatemizadas todas las posturas cristianas
previas y posteriores al concilio del afio 325 y agrupadas todas ellas bajo la

‘denominacidn de hergjias.

3.1. Los dogmas en torno al Padre.

La primera seccion, o miembro, del simbolo de fe niceno contiene los dogmas

vinculados con la primera hipostasis de Dios: el padre. El texto dice, literalmente, lo

siguiente:
[Tictetopey eig Eva Bedv “Creemos en un solo Dios,
neTépa MAVIOKPATOpa, Padre Todopoderoso,

" ~ Y, (3 : {ad 225
naviov dpatdv Te Kal dopdtmv MOtNTHV. Creador de todo lo visible e invisible
¢De donde provienen estas afirmaciones? ;Existen antecedentes de los términos
“Todopoderoso” (navtoxpdiop), “Creador” (ITommtng) y “Padre” (natép) para
referirse a Dios?
Al momento de contestar estas preguntas, deben tomarse en consideracion dos

elementos de capital importancia: el primero es la procedencia judaica del cristianismo,

23 Tanto el texto en griego como la traduccion al espafiol fueron extraidos de Hubertus R.
Drobner, Marual de Patrologia, Tr. Victor Abelardo Martinez De Lapera, Barcelona, Editorial Herder,
1999, p. 267.




es decir, que:en buer

‘encuentran su.an

apreciarsé en 'varios textos del Anguo T eslamemo, entre;los;que;hef\seléccxonado'funo :

de’ las llamadas‘ consolaclones atribuidas a la maglstral plum a la profunda

mspxracnon del profeta Isaias, probablcmente escnto en. el 51glo ‘3VIII ames de nuestra s

'eraz,zéz', G
Oi’)'cm"g“ AEYEL & 0E0C & PacLAedg Tod TopanA  ...“Asi dice el Seiior, rey de Isracl,
Fe) bUddHEVOC‘ abtév 8¢ cafawd’ su redentor, Seiior de los ejércitos:

Yo soy. el primero y soy el itimo,

Eyd npdtog kal Eyd peta tadra,
: 31227

nav Epod obk Eotiv 6edc. Fuera de mi no hay dios

El segundo factor a considerar es que las comunidades apostélicas estuvieron

inicialmente circunscritas a las tierras del imperio romano, en donde la cultura se. -

caracterizaba- por las profundas huellas de los antiguos helenos quxenes desde k‘los

filosofos presocraticos ya habian cuestionado el pohtelskm‘g”y:llegado‘ traves:de los

eleatas al silogismo racional en torno a la necesidad-de un- solo: dios; COm‘onuede

apreciarse en el siguiente fragmento del poema Sobre la Naturaleza de Jenéfanes:

3b,450.T.19.1- - Etg eadg gv 16 Ogolot Kol ...“Uno, dios, el mas grande entre
5 ov los dioses y los hombre, pero ni en
5 “ sp.ag vnroioty apariencia ni en pensamiento

parecido a los mortales.

avepamnoiot usytc‘coc;, o

opoitog obde vongg.

3b,450,T.20 OBA0C Opét, odAOC 88 voet, odioc Todo lo ve, todo lo piensa, todo fo
’ oye.
3¢ 1’ dxovet. Y

%6 E| texto atribuido a Isaias es dividido por algunas tradiciones en tres secciones, dandoles
respectivamente los nombres de libro I libro 11 y libro lll. Las ediciones modemas respetan esta
tradicion, aunque en la mayoria de los casos implementa una numeracion consecutiva entre los capitulos
de los tres libros, de tal suerte que el libro [ concluye en el capitulo 39, el libro /I -al que algunos llaman

“consolaciones”- inicia en el capitulo 40 y concluye en el 55, mientras que el libro /1 concluye en el 66.

7 El texto griego fue extraido de Septuaginta, edidit Alfred Rahlfs Stuttgart, op. cir., p.626. La

traduccion que aqui ofrezco es mia y de caracier literal.
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..3b, 4501‘21 AM. dnavauee 16vo10 véou @pevi Todo lo gobiema con la mente,

navra Kpa&zl’.ve pues escruta sin tregua con el

pensamiento.

+3b, 450, T 22 ‘Ev.o tabtdr  pipvel

Kweupevog' obSév obsE petépyeobal pv Permancce inamovible en su sitio,

pues no le asienta ir de un lado a

,,,emztpénet -GAXOTE GAANL. 228

otro

Asi pues, a la formulacién de los cédnones de fe le antecede el fervor monoteista
de los judios y el racionalismo de los fildsofos griegos. A partir de estos principios y
con fundamento en la tradicion apostélica, los primeros intelectuales del cristianismo
catélico se aventuraron a expresarse ante sus feligreses sobre el Dios que por amor
envid a su propio Hijo para ser sacrificado en aras de la redencidon de la humanidad.

En los escritos de los primeros pensadores cristianos es posible apreciar una
estructura de discurso que, si bien es cierto que rescata las tradiciones de la filosofia
helena y del monoteismo judio sobre la unigidad y la supramundanidad de Dios, busca
su propio léxico y crea nuevos argumentos para sustentar su fe. Y aunque dicho
discurso tuvo unos inicios bien modestos, como a continuacidon examinaremos, lo cierto
es que a lo largo de las generaciones, la razon iluminada por la fe se transformé en
conocimiento sistematico de la revelacidn, en teologia.

Al buscar entre los textos del los “padres apostdlicos” los indicios de la formulacion
del canon de fe en torno a la primera persona de la Trinidad he notado el uso in

crescendo del vocablo “Padre” hacia Dios. Aunque es cierto que podemos encontrar en

18 EJ texto griego fue extraido de Die Fragmente der Vorsokratiker, edr. H., Diels, vol. 1, 6th
edn. Berlin, pub. Weidmann, 1966, p. 127. La traduccion que ofrezco al espailol tomo en consideracion
la propuesta por Angelo Altieri, Los presocraticos, México, Universidad Autonoma de Puebla, 1986, p.
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229

el Annguo I‘estamento el empleo de este apelatlvo Vrtamblen es cnerto que se

,cxrcunscnbe a los sngmt‘ cados metatoi'lcos de “autondad” y: “amor sbhmto ,Mxentras

, 'primer Tev aba'elf'carécter divino de

desarrollaron paulatmamente dos

Jesus como erdadero y.no. metafonco- huo de DIOS la: segunda es’ el caracter

.31

modellco

de 1a elacmn entre Jesus hombre y su Padre Dlos 'que mvna al resto de la~

' humamdad a ver a DIOS como un padre

Aunque es lmportante sefialar que mientras mas tempranos son los escntos de los

0 232

padres apostohcos el vocablo “Padre” c‘oemstla con el,de “Seﬂor ,tan ampllamente

Un caso analogo encontramos en las obras atnbu1das a Justmo ﬁlosofo, entre Ias

cuales el'términos de‘“SeﬂOr”’(Kyrios:[Kuplog]) fue por mucho: mésempleado que el

de “Padre”, comio se sintetiza'en la siguiente tabla;

229 golo localicé 8 referencias en la version Sepruagima: Sal. 89, 26; Is. 63, 16; Mal. 1. 6; Sab. 14.
3; Eclo. 23, 1,23.4; 51. 10
230 Este dato proviene de Theodor Schneider, Manal de Teologia dogmdtica, version castellana de
Claudlo Gancho Barcelona, Editorial Herder, Biblioteca Herder 199, 1996, p. 333,
' Cf. Theodor Schneider, op. cit., p. 334.

% La Didaché se considera el mas antiguo de estos escritos, aunque ciertamente no hay
unanimidad respecto a su fecha de composicion, pues mientras algunos consideran que la obra fue
escrita hacia los afios 50-70 de n. e., cf Daniel Ruiz Bueno, Padres Apostolicos, op. cit., p.72, Johannes
Quasten, op. it p. 45. Y Juan José Ayan Calvo, op. cit., pp. 60-74; otros, por el contrario sitiian su
redaccion en la primera mitad del siglo 11: cf. Berthold Altaner, op. cit., p. 72, entre otros muchos.

33 poctring XI Apostolorum: 152, 7.12; 7.3.2; 822,922,932, 10.2.2. Las referencias
fueron extraidas del texto griego: Daniel Ruiz Bueno, Padres Apostolicos, op. cit., pp. 77-94,

** Doctrina X1 Apostolorum: 1.1, 4.1.2; 4.13;4.13; 4 11.2;4.1241;4.13.1; 6.2.2; 82.2; 9.5.2;
953, 1051, 11.2.3; 1123, 11.42; 11.82; 12.1.1; 14.1.1; 143.1; 143.3; 15.1.2; 154.3; 16.1.3;
16.7.2; 16.8.1. Las referencias fueron extraidas del texto griego: Damel Ruiz Bueno, op. cit., pp. 77-94.
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! ! Padre B Kyrios |
i Apologia I | 33235 i 49236 i
O S B
H ¥ |
| Dialogo con Trifén ; 9133 r 340+2% |

B dpologia prima 8.2.3, 129.3; 1583; 15.13.2; 15.15.2; 15.17.3; 16.2.4; 16.9.3; 22.1.2;
32.10.1;36.2.3; 36.2.5; 37.1.2;37.3.2; 40.7.4; 41.2.3;45.1.2; 46.5.2; 61.3.3,61.10.8; 63.3.2; 63.3.3;
63.3.4; 63.11.5; 63.13.2; 63.13.3; 63.14.2; 63.14.5; 63.15.1; 63.15.2; 63.15.3;, 63.16.4; 65.3.3. Las
referencias fueron extraidas del texto griego: Daniel Ruiz Buno, Padres Apologistas Griegos (s. Il), op.
cit., pp. 182-260.

2‘MApologl'aprima.' 16.6.2; 16.6.4; 16.9.2, 16.9.2; 16.11.1; 16.11.1; 34.24; 36.2.5; 37.1.4;37.23;
37.3.3; 38.3.2; 38.5.2; 39.1.3; 40.8.4; 40.104; 40.11.3; 40.12.2; 40.13.2; 40.14.1; 40.17.1; 40.18.1;
41.1.3;41.1.5;41.2.3, 41.4.2;44.3.4;44.4.3, 44.6.2; 45.1.6; 45.2,1, 45.2.1; 45.3.2, 45.3.2; 46.1.3, 50.5.1;
50.5.2; 51.2.4; 51.4.2; 51.7.3; 51.7.3; 52.6.1; 5§2.12.3; 53.7.1; 55.5.3; 61.7.4; 61.8.2; 63.2.4; 63.5.3 Las
referencias fueron extraidas del texto griego: /bidem.

BT Apologia secunda:  2.19.3; 6.1.1; 6.2.1; 6.5.2; 10.6.5; 10.8.9 Las referencias fueron extraidas
del texto griego: Daniel Ruiz Buno, Padres Apologistas Griegos (s. 1l), op. cit., pp. 261-278,

B8 tpologia secunda: 6.2.2, 6.3.2. Las referencias fueron extraidas del texto griego: /bidem.

** Dialogus cum Tryphone: 71.3.3, 17.1.6,25.2.4;25.2.6; 30.3.10; 32.3.4; 36.5.6;, 36.6.5,43.1.4;
48.3.4;, 56.1.6, 56.15.3; 58.3.4; 60.3.10; 61.1.8; 61.1.9; 61.3.2; 62.4.1; 62.4.2; 62.4.3; 63.3.5,
67.6.4, 74.3.1, 754.4, 754.7, 76.1.8, 7634, 76.5.6, 76.7.5, 8519, 854.4;, 86.2.6, 86.3.8,
88.8.10; 95.2.2; 95.2.5; 95.2.7; 95.3.1, 95.2.2; 95.25; 95.2.7, 953.1; 99.2.8; 100.1.4; 100.1.8;
100.1.9; 100.1.10; 100.4.2; 100.4.7; 101.2.4; 102.2.7; 102.5.3; 103.8.7; 105.1.7; 105.5.5; 106.1.1;
108.3.6; 110.3.6; 113.4.7, 113.5.2, 114.3.5; 114.3.7, 114.4.11; 11547, 116.1.6; 117.5.5; 119.2.4,
121.4.2; 125.3.5; 125.5.7;, 126.5.7, 126.5.9;, 126.6.5; 127.2.2; 127.4.2; 1275.2; 128.2.4; 128.2.6;
128.2.10; 128.2.11; 128.3.2; 1283.5; 128.48; 12849, 129.1.6; 12943, 131.2.10; 133.6.4,
139.4.7, 140.4.2. Las referencias fueron extraidas del texto griego: Daniel Ruiz Buno, Padres
Apologistas Griegos (s. 1), op. cit., pp. 300-548,

0 Dialogus cum Tryphone: 11.2.2; 11.3.8; 12.3.6; 13.2.1; 13.2.6; 13.2.7; 13.2.7; 13.3.5; 13.3.6;
13.5.5;13.6.7,13.7.1, 13.84; 13.93, 13.9.6; 14.5.4;, 14.7.6, 15.4.4; 15.4.5, 16.1.3; 16.1.4, 16.1.4;, 19.4.3;
21.2.2; 21.2.6; 22.2.1; 22.2.2; 22.2.6; 22.3.7, 22.4.1; 22.7.3; 22.11.7; 24.3.2; 25.2.4; 25.2.5; 25.2.7,
25.5.4; 25.5.9; 26.2.2; 26.3.2; 26.3.5; 27.1.8; 27.1.10; 28.2.7; 28.3.5; 28.5.4; 28.5.8; 29.1.3; 32.2.13 ;
32.3.3;32.3.4;32.3.8; 32.6.2; 32.6.2; 32.6.4; 32.6.4; 32.6.7; 32.6.9; 33.1.4; 33.2.1; 33.2.8; 34.1.6; 34.2.6;
34.4.3;34.6.4,35.2.3; 36.2.4; 36.3.2; 36.3.5; 36.4.2; 36.4.3; 36.4.6; 36.4.9; 36.5.1; 36.6.5;37.1.3; 37.2.3;
37.3.2; 37.3.4; 37.3.8; 374.3; 374.6; 37.4.8, 37.4.9; 384.11; 39.1.4; 41.1.6; 41.2.4; 41.2.8; 41.4.6;
42.2.4,42.2.5,43.5.1; 43.5.2;43.5.4,43.5.5; 43.5.6; 44.3.2,47.5.7, 49.2.3; 49.3.1; 49.3.4; 49.8.1; 50.2.3;
50.3.3; 50.3.7, 50.3.8; 50.3.12; 50.3.13; 50.4.4; 50.4.7, 50.4.8; 50.5.4; 52.3.11; 53.2.4; 53.6.6; 55.1.9;
55.1.9; 55.2.3; 55.2.4; 56.2.8; 56.3.2; 56.4.2; 56.12.7, 56.12.8; 56.13.3; 56.14.3; 56.14.5, 56.14.5;
56.15.2; 56.15.6; 56.17.2; 56.17.8, 56.18.2; 56.18.7; 56.19.2; 56.19.10;, 56.20.5; 56.21.8; 56.21.9;
56.22.2; 56.22.3; 56.23.2; 56.23.3; 56.23.5; 56.23.6, 58.1.7, 58.3.3; 58.5.2; 58.10.3; 58.11.7; 58.12.1;
58.13.2; 59.1.3; 59.2.5; 60.3.2; 60.3.2; 60.4.5; 60.4.8;, 60.4.9; 60.5.6;, 60.5.6; 60.5.8, 60.5.8;, 61.1.4;
61.1.5; 61.3.5; 61.5.5; 62.1.11, 62.5.5; 62.5.8; 62.5.11; 63.3.3; 63.4.12; 63.5.12, 64.1.1; 64.2.7, 64.4.1;
64.4.3; 64.4.7, 64.4.11; 64.6.11; 65.1.4; 65.4.2; 65.4.4; 65.5.2, 65.6.5; 66.2.2; 66.2.3; 66.2.4, 66.2.6,
66.2.7, 67.6.4, 68.3.7, 69.5.5; 70.3.4; 70.5.2; 72.4.3; 73.1.4, 73.1.5; 73.2.2;, 73.3.2; 73.3.3, 73.3.3, 73.3.6;
73.3.8; 73.3.11; 73.3.11; 73.3.12; 73.4.2; 7343, 73.48;, 74.2.6; 74.2.6; 74.2.7;, 74.4.6;, 75.1.4;, 76.5.2;
76.5.2; 76.6.5; 78.4.2; 79.3.2; 79.4.3; 79.4.6, 81.2.8; 81.2.13; 81.3.7; 81.4.6; 82.1.6; 83.1.1; 83.1.1;
83.1.9; 83.2.2; 83.2.3; 83.2.5; 83.2.7; 83.3.5; 83.4.4, 84.1.4; 85.1.8; 85.1.11; 85.4.4; 85.6.3; 85.8.2;
85.8.4; 85.8.6, 85.9.4; 859.5; 91.1.3; 92.438,; 93.2.5; 93.2.7, 93.2.12; 93.3.6; 97.1.4; 97.1.6, 97.1.8;
98.3.4; 98.5.2; 98.5.8; 100.5.4; 101.3.3; 102.4.8; 102.5.11; 103.6.7; 105.1.1; 105.3.2; 106.2.3; 109.2.2;
109.2.5; 109.2.7; 109.3.3; 109.3.5; 109.3.9; 1124.9; 113.6.7, 114.2.5; 115.1.5; 115.1.6; 115.1.7; 115.2.1;
115.2.4;115.26; 115.2.7,115.2.8; 115.3.8;, 1154.3; 118.1.5; 1184.4, 1184.4; 119.2.5;119.3.4, 119.3.7,
122.1.8; 122.3.1; 122.5.7, 123.3.5; 123.4.6; 123.4.10; 123.5.5; 125.1.7; 125.2.2; 125.2.5; 1254.7,
126.2.4; 126.2.5; 126.5.7, 126.6.7, 126.6.8; 126.6.9; 126.6.10; 127.1.4; 127.1.4; 127.2.2; 127.4.3;
127.5.2;127.5.3; 127.5.4; 127.5.7, 127.5.8; 128.1.1; 129.1.2; 129.1.3; 129.1.6; 129.1.6; 129.1.7; 129.3.3;
130.1.10; 131.1.6; 133.2.8; 133.3.4; 133.5.7; 133.5.7, 133.5.8; 133.6.7; 134.6.2; 135.1.1, 135.6.3;
136.2.4; 136.2,7, 139.3.9; 139.3.10; 140.3.1; 140.4.2; 141.2.7; 141.2.12; 141.3.8. [bidem,
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La Ep:stola de Bernabe probablemente escnta en los comlenzos del snglo

241

segundo

Tras la Zpistola de Bernabé nos fesulta ficil identificar un segundo corpus de

escritos atribuidos a las'cclg};as{plé@astde Cleiﬁente Romano, de Ignacio de Antioquia
y de Hermas, cuyas obras gg‘ﬁér:gl“rﬁehté oscilan entre la ultima década del Sig_lo primero
y los primeros treinta aﬁoé del siglo segundo®”. En todos. ke‘s_tps’.c_séritoks es posible
apreciar un substancial cambio en ia aplicacion de los vovclabl_os:c(’)rjl’c:]’ue se designa a la

primera persona de la Trinidad: “Padre” comienza a ser mas empleado, mientras que el

vocablo “Kyrios” paulatinamente se desliga de DiOs—Padté ‘p,ara aplicarse a Dios-Hijo:

el Serior Jesis, y aunque a primera vista el vocablo “Kyrios” sigue siendo mas utilizado,

31 Cf. Daniel Ruiz Bueno, Padres Apostdlicos, op. cit., pp. 753-756; Johannes Quasten, op. cit.,
pp. 98-99. Y Philipp Vielhauer, Historia de la literatura cristiana primitiva, tr. Antonio Pifiero et al,
Salamanca, Ediciones Sigueme, 1991, pp. 633-634. Entre otros muchos.

32 E] término “Padre™ se emplea en 16 ocasiones: Barnabae epnmlu 2.5.5,272;283,29.2;
57.1;, 5.12b.2: 10.3b.3; 10.4b.5. 10.11d.2; 12.8.3; 13.5a.3; 13.7b.3; 14.1a.2; 14.6.1; 19.1b.2; 21.1a.2;
mientras que el término “Kyrios” sobrepasa las 100 ocasiones:  Barnabae epistula 1.1.1; 1.3a.3; 1.4.3,
1.6.1;2.1.3,232,252,26.1; 2.10a.2; 3.1.2;3.1.4, 332, 47b.3, 4.7b.5, 4.8a.1; 4.12.1; 4.13.4; 5.1.1;
53.1,551,552,6.1a.3,6.3a.3,64b.3,6.82,6.83;6.10a.1,6.10b.2;6.10b.3;6.12b.1; 6.13b.1; 6.13¢.3;
614a.3; 6.14a.4, 6,152, 6.16a.1; 6.16a.2;, 6.17b.3; 6.18¢ 3, 6193, 7.1.2, 72.1, 7.3c.1 ; 7.3c.1; 7.11a4;
872.91b.1;91c2 ,922; 93a2; 9.3b.2; 9532, 95a4. 95c.2; 103b.3, 10.3b.4, 10.3¢c.2; 10.10b.2;
10.11c.2; 10.11c.4; 10.11c.6; 10.12a.3; 11.1.1; 11,45, 11.53, 11.6¢3;12.1a.3;12.5b.1; 12.9a.4; 12.10.3;
12.10.3; 12.11a.2; 12.11a.2; 12.11b.1; 13.2b.2; 13.2b 2; 13.4.3, 14.2a.2; 14.2b.1; 14.2b.2; 14.3a.1;
143b.3; 14.4b.2; 14.5a.3; 14.7a.1; 14.8.3; 14.9.1; 1495, 15.1.3, 15.4b.2; 15.4d.2; 15.7a.4; 16.2b.1;
16.2b.3; 16.5b.2; 16.5¢c.1; 16.6b.3; 16.7.2; 16.8a.2; 16.10b.2; 18.2.1; 19.2f1; 19.5b.1; 19.5¢.3; 19.7b.1;

190b2; 21.1a.2, 21.32;21.52;21.6 1, 21.9¢c 1. Las referencias fueron extraidas de . Barnabae epistula,
Texte et traducuon parR. A, Kraft, Paris, Les éditions du Cerf. Sources chrétiennes, 1971 pp. 72-218.

33 A propasito de este tema la bibliografia es amplia ¢f Jean Daniélou, Théologie du judéo-
christianisme, Paris, DESCLEE & Co., Tournai (Belgium), 1991. Asi como M. C. Cneunnikas,
Pannce  Xpucriancrso:  Crpamnnnl  ucropsif,  MOCKBa,  U3ATENLCTBO  HOIMTHYECKONR
auteparypss, 1989, ce. 76-101. Transcripcion y traduccion (1. S., Sventsitskaia, Paleocristianismo:
puaginas de la Historia, Moscua, Editorial de literatura politica, 1989, p. 76-101].

*H Ct. Johannes Quasten, op. cit., pp. 59, 81, 100-101; Berthold Altaner, op. cit., pp. 107, 111-
112; Daniel Ruiz Bueno, Padres Apostolicos, op. cit., pp. 111-115, 406-416, 890-902; Y Philipp
Vielhauer, op. cit., pp. 557, 561-563.
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lo cirerto es que esto sélo evidencia una mayor preocupacion en los lideres del
catbiicismo por ahondar cada vez mads en elr problema en tormo a las dos naturalezas de
Jesus. S

A la vez que el término “Kyrios” se utiliza con mayor frecuencia para referirse al
Hijo, al Padre se le empiezan aplicar otras designaciones, que al principio podrian
parecer meros epitetos, pero con el trancurrir de las generaciones quedé claro que eran
verdades en torno del “Padre™, las que se transformaron en dogmas claramente
expresados en los canones de fe del Credo niceno.

Asi, por ejemplo, al “Padre” paulatinamente se le comenzo a llamar
“Todopoderoso” (Pantocrator [ravtokpdtop]), como podemos apreciar en el siguiente
ejercicio de seguimiento cronolégico del término:

Mientras en La Epistolu de Bernabé no se le emplea, en la Didaché se le encuentra
una®** sola ocasion, y en los escritos de Justino filosofo lo hallamos en siete?*® mas. Por
otra parte, dicha tal situacion encontré eco entre los autores del segundo corpus de los
“padres apostélico™, entre quienes Clemente Romano le emplea en siete ocasiones en su
Primera Carta a los Corintios*’, Hermas lo emplea en una sola ocasion en su Pastor™®
e Ignacio de Antioquia —en la version interpolada de sus epistolas- lo emplea en cinco

ocasionesz"g. El proceso de posesionamiento de los términos “Padre” y

¥ Doctrina XII Apostolorum: 10.3, la referencia fue extraida del texto griego: Daniel Ruiz

Bueno, Padres Apostolicos, op. cit., pp. 77-94.

% Dialogus cum Tryphone: 1643, 2242, 3823, 8347, 963.5; 139.4.6;, 142.2.6. Las
referencias fueron extraidas del texto griego: Danie! Ruiz Buno, Padres Apologistas Griegos (5. 11), op.
cit., pp. 300-548.

37 Epistula | ad Corinthios: Inc.1.4,23.3,8.5.2; 32.4.5; 56.6.2; 60.4.4; 62.2.4. Las referencias
fueron extraidas del texto griego: Daniel Ruiz Buno, Padres apostdlicos, op. cit., pp. 177-238.

* Pastor:  11.5.5. La referencia fue extraida del texto griego: Daniel Ruiz Buno, Padres
apostolicos, op. cit., pp. 937-1084.

9 Epistulae interpolatae et epistulae suppositiciae: 2[a los Ttralianos} 5.2.7; 3 [a los Magnesios)
8.2.3; 5 [alos Filipenses]7.1.2; 10 [a Heron, diacono de Antioquia] p.1.4; 12 [a los Romanos) p.1.8.
Las referencias fueron extraidas del texto griego: Daniel Ruiz Buno, Padres apostdlicos, op. cit., pp.
507-569. La version interpolada de las epistolas de Ignacio es probable se haya realizado durante los
primeros afios del siglo IV, relativo a esta tema cf. Johannes Quasten, op. cit., pp. 82 y 427.
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que he realizado de los documentos apologéticos utiles a esta investigaciéon como ha
S i R 250, '
continuacion sintetizo en la siguiente tabla™":

Padre | Todopoderoso

i 2
Ireneo de Lién 7‘25 :

{Adversus haereses)

Origenes {
(Contra Celso) ;

Clemente de Alejandria |
(Protréptico) ;

Clemente de Alejandria
(Pedagogo)

Finalmente, entre los cdnones de fe formulados en el Credo niceno se dice

respecto a la primera hipostasis de Dios que ha sido “Creador de todo lo visible e

#® vale la pena sefalar que en los textos apologéticos el vocablo “Kyrios™ se emplea
mayoritariamente (casi exclusivamente) para referirse a la segunda persona de Dios, el Hijo, y ya no mas
(o en extrailisima ocasion) para designar al “Padre”, razon por la que no se incluye en la presente tabla.

3! Adversus haereses: Libro primero: 3, 6; 10, 1: 19, 1,22, 1, libro segundo: 1, 1; 11, 1; 28, 1.4,
30, 9; 35, 3; libro tercero: 5, 3; 6, 1. 5,10, 6, 12, 6; 25, 7; libro cuarto: 1, 2,9, 3, 10, 1; 13, 3, 14, 2; 20, 1.
6; 28,2;31,2;36,1.5.6.7.8; 38, 2:40, 1-2. 4; 41, 1, libro quinto: 1, 3; 14, 2; 15, 1-2: 16, 1, 18, 1-2; 20,
1; 21, 3; 36, 3. Las referencias que ofrezco son en cuanto a la numeracion del texto en espaiiol de San
Ireneo de Lyon, Contra los herejes, Edicion preparada por Carlos Ignacio Gonzalez, México, Conferencia
del Episcopado mexicano, 2000. Dichas referencias fueron cotejadas con los textos griego y latino
extraidos de lIrénée de Lyon, Comre les Hérésies, édition critique par Adelin Rousseau et Louis
Doutreleau, Paris, Les éditions du CERF, Sources Chrétiennes, 1969-1979.

2 Adversus haereses: 1.6.34; 1.10.21; 1.19.21; 2.1.4; 5.1.27. Las referencias fueron extraidas de
los textos griego vy latino de Irénée de Lyon, Contre les Heérésies, op. cit., 1969-1979.

¥ Contra Celsum: 1.46.34; 1.46.35, 1.57.11; 2937, 24432, 25817, 271.11, 4.2914;
4.2935; 5.11.33; 6.17.36; 6.17.39, 6.69.7, 7.18.15, 7.24 14. 7.25.19; 8.4.18; 8.4.22; 869, 8.12.8;
8.12.11; 8.12.16; 8.14.3; 8.14.13; 8.14.35; 8.15.26; 8.17.39; 8.18.17, 8.43.18; 8.43.20, 8.43.20 (bis);
8.53.27, 8.76.18. Las referencias fueron extraidas del texto griego: Origéne, Contre Celse, 4 vols.,
édition critique par Borret, M., Paris, Les éditions du CERF, Sources Chrétiennes, 1:1967, 2:1968; 3-
4:1969.

** Contra Celsum: 3.72.8; 5.45.46; 7.10.3; 8.14.10. Las referencias fueron extraidas de! texto
griego: Origéne, op. cit.

% protrepticus: 9.82.3.1; 10.91.3.6; 10.94.1.3; 10.94.1.3 (bis); 10.94.3.1; 10.95.2.3; 12.123.1.4.
Las referencias fueron extraidas del texto griego: Clément d'Alexandrie, Le protreptique, édition critique
par C. Mondeésen, Paris, Les éditions du CERF, Sources Chrétiennes, 1949.

% protrepticus: 8.81.4.3. Las referencias fueron extraidas del texto griego: Clément d'Alexandrie,
op. cit.

7 Paedagogus: 1.3.8.2.4; 1.521.28; 1.5.24.24; 1.5.243.2; 1.6.323.3; 1.6.42.1.2; 1.6.46.2.3;
1.7.53.1.5; 1.8.66.44; 1.8.71.3.4; 1.8.722.1; 1.8.72.24, 1.8.72.26; 1.8.72.2.7;, 1.8.72.3.4;, 1.8.74.1.1;
1.8.74.1.2; 1.9.81.2.5; 1.9.88.2.4, 1.988.2.6; 1.9.88.2.10; 1.11.97.2.5; 2.8.71.2.2; 2.8.76.5.3; 2.103.5.3;
3.3.24.1.7, 3.12.101.1.3, 3.12.101.1.3. Las referencias fueron extraidas del texto griego: Clemente de
Alejandria, E! Pedagogo. Introduccion, traduccion y notas de Marcelo Merino y Emilioc Redondo,
Madrid, edicion bilingtie realizada por Editorial Ciudad Nueva, 1994.

8 Paedagogus: 1.9.84.1.3; 3.7.39.4.1. Las referencias fueron extraidas del texto griego:
Clemente de Alejandria, op. cit.
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invisible”, empleando especificamente el sustantivo “Péietes” (ITowntig) y no algun
otro sinonimo como pudo haber sido “demiurgo”. Esta situacion obliga a plantear una
vez mas la pregunta ;qué tan empleado fue el término ITowntrg por los “padres
apostolicos™ y los apologetas?

A partir de un ejercicio de seguimiento cronologico del uso del término entre los
escritos de interés para esta investigacion (como los realizados para los vocablos
“Padre” y “Todopoderoso™), me ha sido posible dilucidar que ¢l vocablo “Pdietes™ fue
practicamente desconocido por los primeros intelectuales del cristianismo catélico, los
que para evocar la misma idea preferieron utilizar otro término griego ‘“‘demiurgo”

(artifice) como puede apreciarse en las siguiente tabla y sus respectivas referencias:

i Poietes ? Demiurgo :ﬁ

Didaché 0 0

Epistola de Bernabé * 0 ; 0 ;

Primera carta de Clemente a los ; 0 ‘ 523 i

Corintios : ! !

Ignacio de Antioquia : 0 : 0¥

(las siete epistolas candnicas) 3 i ‘

El Pastor de Hermas ; 0 : 0 |

Ireneo de Lion ; 22! i 0% 4

Adversus Haereses § g '
Clemente de Alejandria 1262 , 7%

Protréptico ! I i

Clemente de Alejandria : 1265 ! 1226

El pedagogo i i i

Origenes ' 3267 : 18%8

t

Contra Celso

¥ Epistula | ad Connthios: 20.11.2; 26.1.2; 33.2.1; 35.3.2; 59.2.4. Las referencias fueron extraidas del
texto gn':‘?o: Daniel Ruiz Buno, Padres apostolicos, op. cut.. pp. 177-238,

260 En tanto que en las epistolas canénicas no s¢ emplea ¢i término “demiurgo™, llama la atencion que en la
version interpolada de las cartas si se emplee: Epistulae interpolatae et epistulae supposinciae: 3 {a los Magnesios}
9.3.5: 4 [a los Tarsenses] 2.1.4: 5 [a los Filipenses] 9.2.3. 6 {a los Filadelfios] 5.3.2; 10 [ a Heron, didcono de
Antioquiaj 4.3.3 v 4.3.5. Las referencias fueron extraidas del texto griego: Damiel Runz Buno, Padres apostélicos, op.
cit., pp. 507-569.

Y gdversus haereses: 1.27.2.5, 43.3. Las refcrencias fucron extraidas de los textos griego y latino de
Irénce de Lyon, Contre les Heréstes. op. cit., 1969-1979.

2 Aunque el término “demiurgo” es cmpleado en esta obra de Irenco en unas cuarenta ocasiones, lo cierto es
con ¢l siempre se hace referencia a las cosmogonias de algunas escuclas gnosticas.

6 protrepnicus: 5. 65. 4. 4. 10. 105. 1. 4. . Las referencias fueron cxtraidas del texto gnego: Clément
d'Alexandnc, Le prorreptique. en op. cit.

* Protrepncus: 1.7.3.7. 4.63.5.1; 4.63.5.3. 5.65.4.5,6.67.2.9, 10. 98.3.1; 10.105.1.4. . Las referencias
fueron extraidas del texto griego: Clément d'Alexandrie, Le protrepngue. en op. cit.

3 Paedagogus: 2.4.44.12. Las referencias fucron extraidas del texto gnego: Clemente de Alejandria, op.
cit.

¥ Paedagogus: 1.3.7.3.6; 1.8.72.3.2; 1.872.3.3; 1.8.72.3.5: 1.8.73.1.8; 1.8.73.1.9; 1.8.74.1.6; 1.9.88.2.5;
1.11.97.3.5; 2.8.70.5.3; 3.2.6.4.5; 3.12.100.2.2. Las rcferencias fueron extraidas del texto griego: Clemente de
Alejandria, op. cit.
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~Aunque ;el'ktéjmiinb “demiurgo™ fue conocido y empleado tanto por los “padres

aposiéiicbé” —V'é‘oﬁ’)o “por. lo :apologetas, lo cierto es que. los obispos nicenos no le

emplcarbn“d_‘uxjame;]a fonﬁulacién de los canones de fe del Credo, muy probablemente

la_sospecha que levantaba el

segundo a causa de su clara alusion al tema de un dios creadory menor diferente a Dios.
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*7 Comtra Celsum: 1.25.40; 5.3.19; 6.63.6. Las referencias fueron extraidas del texto griego:
Origéne, Contre Celse, 4 vols.. en op. cil.

6% Contra Celsum 1.25.40; 1.37.12; 1.47.26; 3.36.30, 3.41.15; 3.77.10; 4.26.46;4.57.16; 4.78.23;
4.99.16; 6.10.16; 6.30.9; 6.39.22; 6.47.16; 6.51.16; 7.46.21, 8.16.13; 8.53.28. Las referencias fueron
extraidas del texto griego: Origéne, Conire Celse, 4 vols., en op. cil.
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3.2. Los dogmas en torno al Hijo.

La segunda seccion del simbolo de fe niceno continiene los dogmas vinculados

con la segunda hipostasis de Dios: el Hijo. El texto dice, literalmente, lo siguiente:

Kai gig éva xvprov 'Incodv Xpistov ...*Y en un solo Sefior; Jesucristo,
Tov vidv 10U Beod, Hijo de Dios,
vevvrBévia EX to0 RATPOG HOVOYEVH, engendrado del padre como primogénito,
tovtéotiv &K 1) oboiag tob matpdg, o sea, de la esencia del Padre,
. 8e0v EK Osob, Dios de Dios,
QdC EX Qm1dg, Luz de Luz,

8eov aAnPLYOV Ek Be0D ainéivod, Dios verdadero de Dios verdadero,

vevvn@évia ob mownesvra, engendrado, no creado,

bpoobolov @ matpi, : consustancial con el Padre,
51 ol to mdavta EYEVETO por quien todo fue hecho,
N - s s S 1 h | ciel la tderra,
¢ TE BV 1@ obpav® xai td Ev tf Y o quehay enelcieloyenia
o ai a . . que por nosotros los hombres
T0v. 61 hpag toug avepwmouvg
Sl , R y por nuestra salvacion
kol 6id triv hipetépav cwnpiav N )
S . R i bajo y se hizo came
KateAbovta kai capxwbévra, y
O 0(1) . padecio
gvaviponncavia
. P ml . . . y resucito al tercer dia
T v i nuépat, S
nofovia xal avaocravia Tt tpitn Nuépat subié al cielo,
averfovta eig tovg obpavoicg,

viene a juzgar a vivos y a muertos™’,

gpyouevov xpivar L@dviag kai vexpovs.
Como puede apreciarse, el dogma principal en torno al cual se articulan varios

mas es el de la coexistencia de dos naturalezas en la persona del Hijo, quien es Dios y
hombre a la vez. Este dogma se fortalece a través de los canones de fe concernientes a
cada una de las naturalezas del Hijo. Asi, por ejemplo, para evitar cualquier duda sobre
la naturaleza divina de Jesiis se afirma que fue engendrado por el Padre y le es

consustancial: “Dios de Dios”; “Luz de Luz”; "Dios verdadero de Dios Verdadero”.

%% Tanto el texto en griego como la traduccion al espadol fueron extraidos de Hubertus R.
Drobner, op. cit., p. 267. No obstante, vale la pena sefialar que varios de los vocablos griegos que
aparecen en el texto podrian tener otras traducciones, como es el caso de HOVOYEVT  (unigénito) y
bpoovolov (de la misma esencia).
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Mientras que.,;los;cénones' siguientes versan sobre la naturaleza humana de Jesis:

“Por nuestra salvacnon bajo y se hizo came, padecid, resucito al tercer dia y subid al

cxelo" Y , l ulnmo de los canones vinculado al Hijo sefiala que éste “viene a juzgar a

vivos y'}a’m rt
En mas d 'a‘ocaswn hubo desacuerdo entre los obispos reunidos en Nicea, en
torno-a los canoncskde fe relativos al dogma de la hipostasis del Hijo. Tal situacién es

conocida como la ‘controversia arriana’’®

, la que si bien ocasiond escision en la
iglesia, también es cierto que gracias a eilo se requiri6 una mayor precisién en la
formulacién del dogma: por ello los canones que se fijaron debieron haber sido el
producto de una cuidadosa reflexion con la que no sélo se refutaba la postura de Arrio y
sus partidarios sino todas las demas posturas o vertientes del cristianismo que de una u
otra forma no coincidian con el Symbolo niceno. Y digo de una u otra forma, por que

como tendremos oportunidad de examinar en las siguientes lineas, los canones nicenos

no solo refutaron a los “herejes™ sino incluso la doctrina (mas no a la persona) de
]
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algunos de sus propios “padres apostolicos y “apologetas™ ’'“, quienes no obstante su
loable labor contradecian el contenido de alguno de los canones nicenos. Lo que a la luz
de esta invetigacién no resulta asombroso, pues como se ha planteado desde el inicio la
formulacion de los canones de fe nicenos son el resultado de un proceso, cuya fase final
supera en madurez a las primeras, lo que se ha demostrado aqui a través del analisis del
léxic(o empleado en las etapas previas del Credo niceno.

Desde los tiempos apostolicos, sin duda, ya se habian formulado las primeras

confesiones cristoldgicas, las que para legitimar sus afirmaciones en torno a Jesis

%0 Sobre las principales fuentes y la bibliografia especializada en ef tema vid supra p. 101.

Il Sirva de ejemplo la obra de Justino filosofo en la que su cristologia adolece de
subordinacionismo. Esta apreciacion, aunque propia, encuentra antecedente entre los estudiosos del
paleocristianismo, empezando por los mismos catolicos, cf. Daniel Ruiz Bueno, Padres apologistas
gnegos /.s ), op. cnt., p. 165,

El caso mas célebre es el de Origenes, cuya cristologia esta fuertemente matizada por
explicaciones de indole subordinacionista.
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buscaron fundamento en la Sagrada Escritura, es decir que de manera simultinea a la
predicacion del evangelio durante la generacion apostolica el Antiguo Testamento cobro
un nuevo significado, pues en él no solo se hallan las profecias que revelan la llegada
del Hijo de Dios, del Hijo del Hombre®™*, sino que en las figuras y acontecimientos
 narrados en el texto biblico se prefigura Cristo, su misién y pasion®’*,

Pero en sentido estricto, como con justicia sefiala Schmaus:”, en ninguno de los
testimonios veterotestamentarios sobre el Hijo de Dios, la nocion de “filiacion™ alcanza
connotaciones metafisicas, sino que éstas le fueron conferidas a la luz del Nwevo
Testamento mediante la interpretacion que de ambos testamentos fue hecha por las
generaciones de intelectuales cristianos en el trancurrir de los tiempos. Y es que, aunque
en los textos neotestamentarios abundan las referencias sobre la “filiacion™ de Jesus
respecto al Padre, las precisiones sobre este tipo de union hipostdtica, asi como Ia
preexistencia del Verbo, no solo no aparecen en el Nuevo Testamento sino que habra
que esperar trescientos afios, hasta la celebracion del concilio en Nicea, para que fueran
formulados de manera precisa los canones respecto al Hijo, aunque los conceptos

empleados para ello no encontraran antecedentes biblicos*®

, Y en ocasiones ni siquiera
en la “tradicion”. Lo que no significa que contradigan las Sagradas Lscrituras, mas bien
pretenderian complementarlas por la potestad del magisterio que se autoarrogo la iglesia
segln se expuso mas arriba (supra pp. 80-91 y 96).

Ahora bien, decia unas lincas mas arriba que el dogma principal en tormo al cual se

articulan los cianones de fe respecto al Hijo es el de la coexistencia de dos naturalezas en

2B Son varias las referencias veterotestamentarias, entre ellas las que me parecen mas claras son:
Isaias 9, 5-7; 7, 14, 8, 8. Daniel 7, 13-14 y Salmos 2, 7-8.

214 ¢f. Michae! Schmaus, Teologia dogmdtica, I11. Dios Redentor, Edicion al cuidado de Raimundo
Drubis Baldrich y Lucio Garcia Ortega, Madrid, Ediciones Rialp, S. A., 1959, pp. 90-111.

I Michael Schmaus. op. cit., p. 237

¥ Sobre este tema resulta de gran utilidad el capitulo “La declaracion de Nicea no guarda ni
continuidad ni correspondencia con las declaraciones neotestamentarias” de Peter Hiinermann,
Cristologia, version castellana de Claudio Gancho y Marciano Villanueva, Barcelona, Editorial Herder,
S. A, 1997, pp.190-197.
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los términos “cristo”, “evangelio” y “dogma”, ‘el ‘de-

%

9°,n i

ni en: la oratona ni en la poesia griegas. Tampoco se le encuentra en la Septuagmta ni -
en: los textos neotestamentarios, es decir que no se le empled en ningin texto bxbhco :
Los “padres apostolicos”, apegados siempre a la Sagrada Escritura, tampgco la
utilizaron.

_Fue dufante las Gltimas décadas del siglo Il y a lo largo del siglo 11l que se empled

en esporadicas ocasiones este término, habiendo sido las plumas de Hip¢lito romano,

as Unicas en emplearle”’

. Aunque
no siempre enel sentido que el concilio d Nicea le confiri¢ al término “homoousia”,
sino-para hecer referencia a doctrinas. heréticas como puede apreciarse en el siguiente
ejerﬁ@loi

Tavty Tf}. Hovddt ouvvundpyel  SOvapig ...“Junto con esta ménada existe una

dpo0va10g va"\'yi;ﬁ' fiv kal abtv Ovopdéw To potencia que le es consustancial y a

Ev. la que yo llamo el uno"?",

Si bien es merto que el ongen no blbllc di

“término “homoousia™ causé prurito

en el el seno del COI‘lClllO mceno € mcluso durante las siguientes décadas como puede

inferirse del casi nulo uso que de €l se hizo entre los escritores eclesidsticos del siglo

2 En total son ocho las ocasiones en que el término homoousia se utilizd en la literatura
prenicena: una ocasion por Irenero en su Adversus haereses, 1, 11, 3; otra ocasion por Clemente de
Alejandria en sus Stromata, 4, 13, 91, 2-3; tres ocasiones por Hipdlito en su Refutatio omnium haeresium
(o Philosophumena ) 6.38.3.1; 72274 y 10.142.5 y tres mas por Origenes: (ommentarii in
ev(mgelmm Joannis 13.25.150. 3 Fragmenta in Psalmos 54.3,4.19 y Scholia in Matthaeum 17.309.49.

* Estas palabras las atnbuye Ireneo a un maestro gnostico valentiniano, de cuya doctrina el
apologeta se mofa j!, cf. Ireneo, Adversus haereses, op. cit.,, p. 174.
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IV?”, también es cierto que la necesidad de actualizar el léxico para reflejar con'mayor

precision ideas mds complejas, empujé a los tedlogos a:apropiarse:de:un:vocablo. con -

abolengo peligroso: valentiniano y sabeliano®®.

Aunque el término “homoousia” no se explica en el Credo, se entiende, a la luz de

los demas canones en torno al Hijo cual es el s{gﬁiﬁgadq'del mismo: En primer lugar, el

Hijo es “un solo Senor Jests Cristo”. Donde la estructura de la frase es lo -

-a:la duda: Jesus y Cristo son una misma

suficientemente clara para no dejgrfflp' a
persona. Lo que significa que,‘no: rio"doks; os cristianos compartian la misma creencia,
pues algunos como IOSjvél“e}n"tiVnianOS ’cbnéideraban que Cristo era un eén cuya misién
consistia en restaurar el orden en el pléroma, mientras Jesus era otro eén cuya mision
consistia en redimir la creacion del demiurgo —hijo de Sofia expulsado del pléromazs”-.
Ademas, los epitetos de Seftor (Baciiedg y Kupiocg) dejaron de ser privativos del dios
veterotestamentario para ser aplicado a su Hijo: Jesucristo.

Por otra parte en los canones de fe se da especial énfasis, pues hay dos referencias
directas al hecho de que Jests haya sido engendrado: ...“engendrado del Padre como
primogeénito,.o sea, de la esencia del Padre”, y un poco mas adelante: “engendrado, no

creado?.

on estas formulas no sélo se insistia en la idea de la consustancialidad sino en
la preexistencia del Hijo, pues al afirmarse que el Hijo proviene de la misma esencia del

Padre ("Di'os de Dios, Luz de Luz, Dios verdadero de Dios verdadero™), se le confiere la

2 E{ caso mas evidente podria ser el de Eusebio de Cesarea, quien habiendo participado
activamente en el concilio niceno, y habiendo compuesto una gran cantidad de obras tanto antes como
despues del concilio, solo en una ocasion empled el término “homoousia”, cf. Epistula ad Caesarienses
7, 6. en: Athanasius Werke, vol. 2, pub. De Gruyter, Berlin 1940, edr H.G. Opitz, pp. 28-31.

80 E} sabelianismo se propagé en Roma a partir de la Gltima década del siglo segundo, su doctrina
pretendia revelar el misterio de la unidad en la Trinidad, proponia para ello considerar al Padre, al Hijo y
al Espiritu Santo como modos, rostros o aspectos de una misma persona. La controversia que Hipélito
romano mantuvo contra los partidarios de esta postura permitid el desarrollo del dogma trinitario,
asumiendo que no se trataban de tres modos de una misma persona, sino de tres personas en un mismo
Dios. A proposito de Hipolito y el sabelianismo cf. Hsannon-Inaronos, Epecw # packossr nepsoix
TPEX Bekor XpHeTHAHcTBA, Mockpa, 1877, cc. 95-133.  Transcripeion y traduccion [= Ivanzov-
Platonov, Herejias y cismas de los primeros tres siglos del cristiamsmao, Moscu, 1877, pp. 95-133].

B ¢ supra. pp. 78-81, asi como la fuente directa: Ireneo, Adversur haereses, op.cit., pp. 45-49.
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etemldad y con ello se anula la posnbllxdad de que eI Huo sea cnatura, como en Nlcea lo

postu]ara Amo y.sus segmdores

A lo largo de esta mvestlgacnon' se ha ms:stldd en que el Credo no sc;lo fue una’
eficaz respuesta a la doctrma arriana, sino a todo’ el cristianismo antenor al concxllo
pues como ya he dicho antes, a la luz del Symbolo niceno la doctrina de algunos
antiguos defensores del catolicismo ya no resultaba tan “ortodoxa” como se crey6 en su
momento. De esto uitimo sirva de-ejemplo el caso de Justino el filésofo, quien al
momento de explicar la doctrina relativa a Cristo cometiera una colosal falta desde la
perspectiva nicena en donde se afirma que Jesucristo fue “engendrado, no creado”, lo
que no coincide del todo con lo que el bienintencionado Justino dijera unos ciento

cincuenta afios antes:

jo) .8?} Dldg gxeivov, O upbévog ..."Respecto al Hijo, el Gnico que
le'ydp,svog Kl)pl(.og vidg, O. 7\.670(; npd vdlidamente puede llamarse Hijo, el

oV TtOlml va kgl ouvvldoy  kail Losgos que estd junto a El, el engendrado

al principio cuando por su medio se cred

ystmpsvog,ybts v apyniv 5’ abtod

i 5 1 i
navia: 'K‘HCS Kal Exéounce, Xpiotdg ordend todas las cosas, recibe el

nombre de Cristo, pues por su uncién y
pév Kurd 10 keyxplobar kal xoouiocai o

por su mediacion todo fue ordenado por
1d ndvta 8’ abTol tov 0edv Afyetat, 282

Dios
En la cita anterior se aprecia que para el apologeta, si bien concibe a Cristo como
anterior-a la creacion, lo mantiene subordinado al Padre, pues el Logos es emitido por el
Padre, convirtiéndose en una suerte de instrumento necesario para la creacion.®®
Por otra parte, las formulas “Dios de Dios” y “Luz de Luz” tampoco se encuentran

en la literatura en lengua griega cristiana y precristiana anterior al concilio de Nicea, son

| Justino filosofo, Apologia secunda, 6.3.4. El texto griego fue extraido de Padres Apologistas
griegos (s. 1), op. cit., p. 266. La traduccion al espaiiol la realicé tomando en consideracion la que

propone Daniel Ruiz Bueno en el mismo texto.
3 Cf. Peter Hiinermann, op. cit., pp. 170-176. TESI.Q CPN

FALLA DE CRIGEN
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al parecer extensnones de la pnmera aﬁrmamon dogmatlca engendrado, no creado :

consustanmal con el Padr

uyo principal objetlvo es: evxtar un malentendxdo 0"
kerroneas,1gte}rpretgclpn¢§fdeflajpkrmclpjgl 'declgmcpén’de fe. T -

Al 1mc1o de yeste subcapitulb (sizpraipﬁ. kl ié-if)\3)..s eflalaba que, siendo el dogma
principél el de la coexistencia de dos naturalezas en la persona del Hijo, los cianones de
fe formulados deberian fortalecer lo concerniente a cada una de las “naturélezas” del
Hijo. Hasta ahora he explorado lo conceriente a la evolucion de los canones en torno a

la naturaleza

la naturaleza divina de Jesus, a partir de aqui me ocuparé de lo reféte te

humana del Hijo.

La formula ...“Que por nosotros | y por nuestra-salvacion baj6 y se

hizo carne, padecié y résucitdal Vtefcer:di::_a:‘;’, ffue,__,tr\a“-co:ntﬁh'dénte respuesta de los
padres co‘_nciliareskre’u'nicios én:Nicea a lavc‘r:ristiandad ‘enté,ra. Pues si bien es cierto que la
doctrina dg.Am'o cuestionaba la preexistencia del Hijo, subordindndolo al status de
cri’atura ﬁrimera y perfecta, también es cierto que tal planteamiento trastocaba la idea de
ia“rédenciéﬁ”, la que de acuerdo a la tradicion apostolica se llevo acabo a través del
mayor sacrificio de Dios “entrar en la historia y aceptar el destino humano™*®* por
medio de la encamacion.

Si bien es cierto que la doctrina arriana no se ocupa directamente de los temas

soteriologicos: encarnacién, muerte y resurreccion; también es cierto que los canones de

os en Nicea no se limitaron a impugnar a Arrio, sino, como he dicho antes,

'a anterior o contemporanea al concilio que se distanciara del Symbolo.

a toda doct
A51 pues en la formulacion de los cdnones de fe subyace una refutacion de todos
aquellos que hubxeran negado la encarnacidn, la muerte y la resurreccidn del Hljo, es

decir que el Credo se convirtié en una suerte de estocada mortifera a las doctrinas

% Michael Schmaus, ap. cit., p. 79.
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gnosticas, pi‘.’les! como:se’vera en-el capitulo siguiente buena parte de.los gnésticos

consideraban,como'fmeras'alegérias dichas afirmaciones.

‘Pokr lo que atafie a lya:evohrx;ién Vde estos cénones; c;B;Eeistac;r”q;lé ;a;lcuentran 7
anfeCedéﬁtes enel léxiéo y la formulacién tanto en los textos neotestamentarios como
en lbs escritos apologéticos y de los “padres apostolicos”, quiza porque desde los
albores del cristianismo hubo la necesidad de fijar la doctrina relativa a la naturaleza
humana de Jesis, en un intento por contener la diversidad de interpretaciones y
creencias referentes a la corporeidad de Jesis, como puede inferirse de la siguiente
exhortacion —con fuerte caracter de profesion de fe- que Ignacio de Antioquia dirigid a
los tralianos en la primera década del siglo II;

... “Tapaos, pues, los oidos, cuando alguien os venga adecir de Jesucristo
algo contrario a esto: que es del linaje de David, que es hijo de Maria, que
nacio verdaderamente, comi6 y bebio, fue verdaderamente perseguido bajo

Poncio Pilato, fue crucificado y murid verdaderamente, [...] y también

verdaderamente resucitd entre los muertos, resucitindolo su padre”285

La doctrina de la que Ignacio previene a los creyentes es la docética, ééta, en
esencia, enseflaba que el cuerpo de Jesucristo era una apariencia (dokesis / 30kno1g),
pues siendq Jesucristo Dios no podia tener vinculo alguno con la materia (cuerpo), ya
que de ésta de desprendia todo el mal. Ademas, al negar los docetistas 1a naturaleza
corporea de Jesus ponian en entredicho la idea de la redencion por medio del
sufrimiento (pasion) y muerte del Hijo. Esta doctrina gano una gran cantidad de adeptos
entre las comunidades del Asia Menor, principalmente al finalizar el siglo primero y en
los albo;es del siglo segundo (supra pp. 15-18).

‘Pero la coexistencia de la naturaleza humana con la divina en la persona del Hijo

no solo fue cuestionada desde el seno de la cristiandad, también los intelectuales del

¥ Carta de Ignacio a los tralianocs, 1X, 1-2, en Daniel Ruiz Bueno, Padres Apostolicos, op. cit., p. 471.
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lmperlo esgnmleron gran cantxdad de argumentos en con de este dogma En la f' lade

: los mas celebres oposntores lmpenales se encontro Celso qu’"n a ec' de’Ongenes

malmterpreto mjuné y dxfamo al cnstlamsmo catohco

aseveraba que Jesus era hijo de un soldado romano que habla vxolado a Maria, como

pqedg aprec:arse en las siguientes dos citas:

..“La madre de Jesus, encinta, fue echada de casa por el carpintero que la
habia desposado, convicta de adulterio por haber dado a luz un hijo habido
de un cierto soldado de nombre Pantira (ITav8fipa). Veamos pues si los que
inventaron esta historia del adulterio de la Virgen con el tal Pantira, asi
como lo del carpintero que la echa de casa, la imaginaron sin fundamento

para desacreditar la concepcion milagrosa por obra del Espiritu Santo™%.

Y luego, varios capitulos mas adelante:
..“Pero Celso niega crédito a lo que esta escrito acerca de la concepcion-de
Jesus por obra del Espiritu Santo, y supone que debio haber sido engendrado
.por: un tal Pantlra que viold a la Virgen, de donde- prov1ene su-dicho “El
cuerpo de Dios no podia ser engendrado como lo fue el tuyo [Jesis -R.
S,

¢ Origéne, Contre Celse, 1, 32, | vol., édition critique par M. Borret, Paris, Les éditions du
CEREF, Sources Chrétiennes, 1967. Las traducciones que ofrezco en ésta y en la siguiente cita son propias,
aunque tomo como utiles reterencias las propuestas en la version francesa de M. Borret, la inglesa de
Henry Chadw:ck y la espafiola de Daniel Ruiz Bueno
Origéne, op. cit, 1, 69, 1 vol. Sobre las fuentes judias y cristianas asi como estudios
contemporaneos especializados que dan referencias de Pantera cf. Origen, Contra Celsum, Translated
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Debldo a los cuestlonamlentos a. los que fue ‘ometldo desde sus lmmos el

disenismn'es: de orden teoldgico, las que a partlr d

irreversiblemente, dando origen a las 1glesnas denommadas de manera genérica

,’288

“monofisitas que hasta hoy subsisten 'ebn'—ava'nps predomlnatemente

afroasiaticos.

La consecuencia teolégica'd 1 ,quellas octrmas" U niegf la encamacién del

Huo se perclbe en la formulacwn de Ios dos ultlmos canones,de’fe nicenos referentes a

Cnsto'~ a resurreccxon y el juicio final. Pues si blen es cie
éncuentfan fundamento en los textos neotestamentarios, tam
cristianos consideraban estos dogmas en un sentido alegé
‘los mds tempranos apologetas, Atenagoras:

.. “Porque hallamos, en efecto, a algunos quevno‘:‘ér}j
esta materia [la resurreccién, -R. S.]; a otros que. duda
aceptan nuestros primeros principios los hay tan ':pc_erpl_ejoé 7cor\t%io aquellos qué
ablertamente dudem”289

De lo ant_criOr se desprende que no obstante la antigiiedad del dogma, varios

grupos cristianos no le aceptaban, solo algunos movimientos bien organizados que

with an introduction and notes by Henry Chadwick, New York, Published by the Press Syndicate of
University of Cambidge, 1980, p. 31.

38 Este término se aplica a todos aquellos cristianos que solo reconocen una naturaleza (la divina)
en el Hijo en cualquiera de las multiples variantes previas y posteriores al concilio. En los territorios de
Armenia, Siria y Egipto, las comunidades cristianas existentes siguen profesando un acusado
monofisismo.

89 Atenagoras, Sobre la resurreccion de los muertos,1.5.8. en: Daniel Ruiz Bueno, Padres
apologistas griegos (s. 1), op. cit., pp 710-711. La traduccion que ofrezco es mia, tomando como
referencia la propuesta en el texto de Daniel Ruiz Bueno.
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contaron con: lxderes mtelectuales aferrados, a la ldea dela tradlclon lograron tras un

colosal esfuerzo d trar con s ogismos Ias lmp caciones de una postura: monoﬁsna

sentndo alegonco

3.3. El dogma en torno al Espiritu Santo.

La tercera seccion del simbolo de fe niceno contiene el dogma vinculado con la

tercera hipostasis de Dios: el Espiritu Santo. El texto dice, literalhigan;e, l'oysiguf’hte:k

Kai aig 70 Gylov mvebua.

mce‘nosrno aventuraron ninguna férmula mas’ all que es‘pém'\ivtia su exégesis

bl’Blica, dejéndo a los tedlogos posteriores precféar )| dogma sobfg elrEspl'n'tu Santo.

T Preguntas tales como ;De quién proviene " spiritu Séxjvto,‘acaso del Padre, acaso
del Hijo, acaso de ambos? jcomo y por qué 'sVe fmaﬁfﬁéét‘ak”.};gcuéles son sus atributos
distintivos? Son preguntas que quedaron siﬁ res‘pue:stas“. kd‘urante: décadas hasta el aiio

381, en que el concilio ecuménico de Constantmopla adelanto algunas premisas que se

-desarrollaron durante generaciones de teologos hasta llegar a una nueva escision de la

cnstlandad conomda con el nombre de “cisma de onente con el que se contraponen la

1gl’e'51a7'icatql|ca ‘  la- ortodoxa cuya pnncnpal dlferencna‘, teologlca se centra en la

pregunta ;de qu ; provu_ene gl ‘ESpl{ltu Santo?
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La mayona de los autores en lengua gnega consultados para esta mvesngaclon

hacen reterencna expllclta al Espmtu Santo aunque nmguno de ellos se plantea las

pre;,untas que fonnule un poco mas arriba respecto a esta hlpOStaSlS i

Espiritu Santo i
(rvebpa 16 dytov) !

Didaché - : 222 .

Epistola de Bernabe R 0 *

Prunera carta de Clemente a los Corintios B 6*? !
Ignacio de Antioquia : 24 a

(las siete epistolas canonicas) ) :

El Pastor de Hermas : 7% |

Ireneo de Lion 162 i

Adversus Haereses !

Clemente de Alejandria 0 ;
Protréptico . j

Clemente de Alejandria ' 1327

. El pedagogo ? !
Origenes ! 19

Contra Celso

¥ Considero que la lenta y accidentada evolucion de los canones de fe en tomo al Espiritu Santo
se explica en buena medida por el hecho de que los intelectuales catolicos fundamentaban sus reflexiones
en los textos biblicos, en donde las referencias al Espiritu Santo son pocas. No obstante, se puede apreciar
un primer intento en la obra de Hipdlito romano, aunque debido a su enemistad con el papa Calixto hasta
el grado del cisma, su obra no se divulgo ni causo impacto en las siguientes y muy tardias reflexiones. En
el siguiente capitulo se podra apreciar que entre los gnosticos tampoco se retlexiono mucho sobre esta
hipdstasis.

' Quiza valga la pena hacer notar que los dogmas marianos no sor oroducto de los canones
nicenos, aunque la polémica en toro a éstos nos podria llevar a realizar una po-rerior investigacion, pues
las referencias a Maria. madre de Jests son numerosas tanto en los textos catolic. - como gnosticos.

M2 Doctrina de los doce apostoless, 7, 1, 2; 7,3, 2. En Daniel Ruiz Bueno, Padres Apostélicos,
op. cit.,

2 ?Carm primera de San Clemente a los Corintos, 13,1, 3, 18, 11,2; 22,1, 2,42, 3, 3;45,2,2
58, 2, 3. En Daniel Ruiz Bueno, Padres Aposmllcm op. cit. pp 189, 195, 199, 216, 219; 231.

P Carta de Ignacio a los Efesios, 18, 2, 3. En Daniel Ruiz Bueno, Padres Apostélicos, ap. cit., p.
457.

% IJ pastor, de Hermas, (Mandamientos) 5, 1,2 y 3, 5, 2,5 y6; 10,2,2; 11,8 y 9. En Daniel
Ruiz Bueno, Fadres Apostolicos, op. cit. pp. 980; 982; 994; 997.

6 Adversus haereses, 1. 1,4,5; Li46, LES70 LL7,14; L1717 1.2,1,7, 1.5,1,34; 1. 8,14,6;
1.27,2.2; UHL11.43;111,17,15; I, 22,4; 1L, 22,7, 1, 22.9; 1V, 23,42; V,12,14. En Adversus haereses:
1.27.2.5; 4.3.3. En Irénée de Lyon, Contre les Hérésies, op. cit., 1969-1979.

37 Kl Pedagogo, 16.42.1.3; 1.6.43.2.2; 1.649.2.6;, 1.7.56.1.1; 1.8.73.1.5; 2.1.6.2.4; 2.1.8.1.2;
2.2.303.6;2.7.56.2.2; 2.8.62.1.1; 3.11.64.1.5; 3.12.101.2.1; 3.12.101.2.4. En Clemente de Alejandria, £/
Pedagogo, Introduccion, traduccion y notas de Marcelo Merino y Emilio Redondo, Fuentes patristicas 5,
Madrid, Editorial Ciudad Nueva, 1994,

8 Comra Celsum, 1.32.8; 1.40.16; 1.41.7, 1.43.2; 1.44.17; 1.46.4; 1.46.13; 1.46.34; 1.46.36;
1.46.37; 1.48.60, 1.48.76; 1.48.90; 1.55.20; 1.66.26; 1.69.19;, 2.2.38, 7.8.16, 7.51.12. En Origéne,
Comtre Celse, édition critique par M. Borret, Paris, Les éditions du CERF, Sources Chrétiennes, 1967.
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CAPITULO TERCERO: INFLUENCIA DE LAS DOCTRINAS GNOSTICAS EN LA

: CONFORMACION DE LOS CANONES DEL SiMBOLO
NICENO A LA LUZ DE LOS TEXTOS DE NAG
HAMMADL

1. Prolegémenos,

En las paginas precedentes he demostrado qué a fomulacién de los canones de fe del

concilio niceno ha Sldo el resultado 'de un largo proceso de madurez y consolidacion de

una doctnna la del nsnamsmo catohco Ahora intentaré evidenciar el papel que las

epresentaron en el proceso de conformacion del dogma catdlico

criterideStﬁcta _vnt' dr'dridlégi'co es decir que someteré a un exhaustivo analisis los

textos gnésncos descublertos en Nag Hammadl con el objetivo de apreciar como las
doctrmas expuestas por los maestros gndsticos sirvieron como punto de referencia a los
“padres apostolicos” y posteriormente a los “apologetas”. Para lograr tal objetivo ha
sido necesario dividir en grupos los éscn'tos contenidos en la “biblioteca gnostica”. Esta
division no obedece a criterios de filiacidn doctrinal (valentinianos, setianos, encratitas,
etc.), sino que toma como punto referencial el periodo en que fue redactado el texto.
Tengo conciencia de que el criterio adoptado plantea de inmediato varias
interrogantes y discusiones, razén por la que adelantaré algunas precisiones: Los
resultados de los examenes a los que ha sido sometido el material en papiro utilizado
para fortalecer la cubierta de los codices®” descubiertos en las inmediaciones de Nag
Hﬁfhmadi han revelado que los textos gndsticos -en version copta- fueron redactados

entre los afios 330 y 340 de nuestra era, es decir que estos documentos son posteriores al

™ para mas detalles sobre este particular consultese la amplia introduccion de Luigi Moraldi, Testi
gnostici, Torino, Unione Tipografico-Editrice Torinese, Classici delle religioni, 1992, p.67.
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Ireneo de Lion afirmara hacia el afio 180 de nuestra era que la' obra escrita de los

Vmaerstros gnosticos era prolija:
.IIpog &8¢ tovtoig auuéntov

rafifog amoxpVpwv kol  vébwv

YPaOdVv, ag abtol  EmAacav,

napsw(pspoucw z—:lg Kutanm&w 1 {03Y
avontmv Kai ta 'cng ('mneetag un

émowpsvmv ,ypq.p.pq';a. 300

..*Ademas, ellos [los gnosticos -R.S.V.]
han afiadido una multitud de apdcrifos y
desconocidos escritos elaborados por ellos
mismos para impresionar a los necios y a
aquellos que desconocen las auténticas

escrituras”.

Y qu§ ,‘pafa fortuna nuestra llegara incluso a fn@h@;ionar algunos titulos de la
pro‘ducc.:kién gnostica de entonces, titulos que hoy podemos leer entre los cddices de Nag
Hammadn, como ha sido el caso del Evangelio de la Verdad, al-que Ireneo se refiere en
el libro tercero de su Adversus Haereses (I11, 11, 9) y que aparece entre los escritos del
codice primero (también llamado *“‘cédice Jung™) de Nag Hammadi.

De manera analoga ocurre con los testimonios de autores grecolatinos de los siglos
segundo y tercero, como Porfirio, quien en Vita Plotinii menciona que entre sus
condiscipulos asistentes a las lecciones del maestro Plotino se encontraban varios
cristianos sectarios, quienes leian y ensefiaban algunas obras apocalipticas: ... “Habia en

ese tiempo muchos cristianos. Entre ellos se encontraban sectarios que se apartaban de

la filosofia antigua, tales eran Adelfio y Aquilino. Tenian la mayor parte de las obras de

3% El texto griego fue extraido de Irénée de Lyon, Contre les héresies, livre 1, edition critique par Adelin
Rousseau, Les éditions du CERF, Sources Chrétiennes N° 264, 1979, pp. 288-289. La traduccion al
espaiiol es mia.
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Alejandro de Libia, de Filocomo, de Deméstrato y de Lido. Enseflaban las revelaciones

[amOKAAVWETG] de Zoroastro y Zostriano, de Nicoteo, Alogenes'y de otros varios™?",

De entre las obras mencionadas por Porfirio dos se hallan en el corpus de la biblioteca
gnostica de Nag Hammadi: por una parte el cédice VIII, 1 ofrece a manera de titulo
tanto en el incipit como en el colofon el nombre de Zostriano, mientras que el cédice
X1, 3 ofrece unicamente en el colofon el de 4/ogenes.

Lo anterior ha llevado a la totalidad de estudiosos del gnosticismo a suponer que
los cédices hallados en Nag Hammadi son una version en lengua copta realizada en la
primera mitad del siglo cuarto de nuestra era de documentos escritos en épocas mucho
mas tempranas en lengua griega —mayoritariamente- y en lengua siriaca -
ocasionalmente-**,

Por otra parte, tras la publicacidn de The Facsimile Edition of the Nag Hammadi
Codices®®, realizada bajo los auspicios de la UNESCO, los estudiosos del gnosticismo
han tenido oportunidad de examinar detenidamente los contenidos de las obras en busca
de elementos que permitan una mas precisa datacién de los supuestos originales. La
mayor parte de los resultados fueron publicados en las colecciones monograficas Nag
Hammadi Studies, asi como Nag Hammadi and Manichaen Studies, publicadas entre los

afios de 1975 y 1995,

% Porfirio, De Vita Plotinii, XV1, en: Plotin, Ennéades, traduit par Emile Bréhier, Paris, Les belles
lettres, 1924, p.17.

392 g\ Evangelio de Tomds, €l Apocalipsis de Pedro, asi como el Evangelio de la verdad, son escritos
cuyo léxico y semantica acusan un probable origen sinaco, ¢f Luigi Moraldi, / vangeli gnastici, Adelphi
Edizioni, Milano, 1989, p. 86; asi como Antonio Piflero, Textos gnosticos, Biblioteca de Nag Hammadi
Ill, Madrid, Editorial Trotta, Paradigmas N° 27, 2000, p. 55. Y también “The Gospel of Truth:
introduction™, en The Coptic Gnostic Library, Volume 1, General editor: James M. Robinson, Leiden,
2000, p. 63.

b Se trata de The Facsimile Edition of the Nag Hammadi Codices. Published under the Auspices of
the Department of Antiquities of the Arab Republic of Egypt in Conjunction with the United Nations
Educanonal, Scientific and Cultural Organization. En total se publicaron diez volumenes entre los aflos
de 1972 y 1977, todos ellos fueron editados en Leiden por E. J. Brill.
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Aqtua_lmcnte,‘ los estudios monogx';iﬁcos Vh'a'n»sido reunidos en una monumental
edicion de reciente publicacion: The Coptic Gnostic Library™™. En dichas
" publicaciones se exponen los criterios de ‘anélisis internos de las obras que permiten
re’montar a algunas de ellas a las ultimas décadas del siglo primero y asi
consecutivamente.

,' En la presente investigacion emplearé el criterio cronoldgico por ser éste el que
permite entablar lineas de dependencia tematica en las polémicas y reflexiones
ﬁ‘los’()ﬁcas y teoldgicas habidas entre los siglos primero y cuarto de nuestra era. Asi, tras
agrupar las obras de Nag Hammadi en relacion con la probable €poca de la redaccion
del §riginal griego o siriaco podra compararse estos escritos con la produccion literaria
del‘;crivstianismo catolico, para efectuar finalmente un analisis de contenido entre los
textos contemporaneos de ambas posturas.

Al igual que en el capitulo segundo, el analisis habra de iniciar por el léxico
utilizado en los escritos de Nag Hammadi, asi como las connotaciones de los vocablos
que sean examinados. Un trabajo como éste solo puede realizarse a través de la lectura
de los cadices en la lengua en que nos han llegado: el copto. El trabajo ain es mayor si
se consideran los siguientes factores: En primer lugar, el mas completo diccionario en
lengua copta —del que sin duda me valgo en la presente investigacion-, el “Crum™®, fue
editado en Oxford, Inglaterra en 1939, afios antes del hallazgo de la ‘“‘biblioteca
gnostica” en lengua copta, razon por la que algunas voces utilizadas en los codices de
Nag Hammadi no se encuentran en dicho diccionario, lo que en algunos casos me ha
obligado a ensayar explicaciones etimoldgicas, y en otros casos a auxiliarme de las

ediciones en lenguas modernas para cotejar los pasajes de dificil traduccién.

3% Dicha edicion esta compuesta por cinco voluminosos tomos que abarcan un total aproximado de
cinco mil paginas. The Coptic Gnosuc Library. A compleie Fdition of the Nag Hammadi Codices,
General editor: James M. Robinson, Leiden, 2000.

3 W. E. Crum, 4 Coptic dictionary, compiled with the help of many scholars, Oxford at the Clarendon
Press, first published 1939, Reprinted from sheets of first edition 1990, pp. 953.
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En segundo lugar, los textos de Nag Hammadi se caracterizan por su diversidad
dialectal, es decir, que aunque todos ellos se encuentran escritos en lengua copta, se
aprecian grupos de codices en dialectos especificos: sahidico (antes llamado “tebano™),
en boharico (antes llamado “menfitico™), en subacmimico y en fayimico; o bien,
predomina un dialecto en la redaccion del codice pero bajo el infiujo de evidentes
contaminaciones de algin(os) otro(s). Por tal situacion, en el desarrollo de esta tesis me
auxilio de tres gramaticas coptas, una general —y muy completa-: Grammaire Copte
avec bibliographie, chrestomathie et vocabulaire®®, asi como otras dos sumamente
especializadas en las diferencias dialectales: Coptic Grammar of the Sahidic Dialect’” e
Introduction to Sahidic Coptic.*®®

Para la presente investigacion se utilizaron tanto la edicion facsimilar de los
codices de Nag Hammadi (con excepciéon del volumen cuarto que se encuentra
agotado), como la edicion de The Coptic Gnostic Library. Asimismo, me he valido de
una gran cantidad de versiones de los codices de Nag Hammadi en lenguas modernas
entre las que destacan las realizadas en ruso, en italiano, en inglés y en espafiol.

Finalmente, siendo el criterio cronoldgico el que se utilizara al examinar los
codices de Nag Hammadi, considero de valiosa utilidad sefialar la forma en que han
quedado integrados los grupos de coédices. Por una parte he reunido todos aquellos
textos compuestos entre las ultimas décadas del siglo primero y la primera mitad del
segundo, buscado establecer una correspondencia con la primera generacion de
intelectuales del cristianismo catolico: los “padres apostolicos”. El segundo grupo de
textos ha quedado compuestos por aquellos cuyas probables fechas de redaccion oscilan

entre la segunda mitad del siglo segundo y la totalidad del siglo tercero,

3 Alexis Mallon, Grammaire Copte avec bibliographie, chrestomathie et vocabulaire, Beyrouth,
Imprimerie Catholique, Troisiéme édition, 1926.

97C. C. Walters, An Elementary Coptic Grammar of the Sahidic Dialect, England, Aris & Phillips Ltd.,
1083.

3% Thomas Oden Lambdin, /ntroduction to Sahidic Coptic, Georgia, Mercer University Press, 2000.
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correspondiendo al periodo mas fecundo de la apologética del catolicismo; restando un
ultimo y no muy numeroso grupo de textos cuyas probables fechas de redaccion sean
las primeras décadas del siglo cuarto, siendo contemporaneos del concilio de Nicea y de
la politica imperial pro catélica.

En la medida en que se vayan citando los textos de cada grupo se realizaran las
ro”l:is;r;\:/écidrrlés particulares sobre los criterios que han permitido datar cada obra y
uquaria en un determinado periodo. Por el momento baste con enlistar las obras

contenidas en cada uno de los grupos:

1. Textos cuyas probables fechas de composicion oscilan entre.las altimas

décadas del siglo primero.y la pnmera mitad delsxglosegundo :

1. Evangeliode la Verdad (L3yXIL2).

2 Evéﬁge‘zgqjde Tomas (H é). : | |

3. Evc}}igé}ioj?de los egipeios (1L, 2 y IV, 2),

4 'Eu?g;ho;éio e) beato (6 Carta de Eugnosto). (11, 3 y V, ).
5.  Sabiduria de Jesucristo (111, 4). :

6. " Didlogo del Salvador (111, 5).

7. [Primer] Apocalipsis de Santiago (V, 3).

8. [Segundo] Apocalipsis de Santiago (V, 4).

9. Apocalipsis de Addn (V, 5).

10. Tratado valeminiano (X1, 2).

11. Protennoia trimorfa (XIII, n.
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-2, Textos cuyas probables fechas de composicién oscilan entre la segunda

mitad del siglo segundo y la totalidad del siglo tercero:

1. Plegaria del apéstol Pablo (1, 1).

2. Apberifo de Santiago (6 Epistola de Santiago) (1, 2).

n (6 Epistola a Regino) (1, 4).

eta Tomas) (II 7)
: lO.*ApocaIlp de. Pablo (V )

1 l.“:Hechos e.-Pedro y los doce apéstoles (V1, 1).
’ 1eno de Ia mente perfecta (V1,2). .
l.a:_La ensenan..a aulorreveladora (VI 3)
;’1,4: Dlscur.so sobre la odgoada y Ia eneada (VI 6).
1 aif‘PIegar:a a'e accién de graczav (VI 7)

16’;k iAscIeplo (VI 8)

17. ParafraSIS del Sem (VII 1).

18.‘Segun__da tratado del gran Seth (V11, 2).

19. Aﬁé‘_cazzpsxs de Pedro (VII, 3).
20, Las tres estelas de Seth (VIL, 5). -
21.-Zostriano (V111, 1).
22. Carta de Pedro a Felipe (VIII, 2)

23. Melquisedec (IX, 1).
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74 EI pensam:ento de Norea (lX 2).

25. Tesrlmon 0 a'e la_verdad (D(, 3)

- 26 Marsanes (X 1)

27. Interpreta e/agnosxs(XI, .
28 Allogenes (XI 3) | |
29, Hlps:frone(XI 4)

30. Sentencxas de Sexro (X, 1)

3. Textos cuyas probables fechas de composicion se ubican en las primeras

décadas del siglo I'V:

1. Sobre el origen del mundo (11, 5 y X1I, 2).

(S

El pensamiento de la gran potencia (V1, 4).

w)

Ensefian=a de Silvano (V11 4).

Han quedado fuera de esta clasificacion los fragmentos de /a Republica (V1, 5) de
Platon, asi como los “fragmentos” (6 Tratado fragmentario) del cédice XTI, 3. En el
primer caso se debe a que el texto original griego es muy anterior a los periodos de
produccién literaria que examinaremos en las siguientes paginas, lo que no significa que
carezca de relevancia la sola presencia del susodicho fragmento entre los textos de Nag
Hammadi. En el caso de los “fragmentos” (0 del Trurado fragmentario, X1, 3), ningin
estudioso ha aventurado a datarles pues lo que se conserva es insuficiente como para
pretender una filiacion doctrinal y una ubicacion espacio temporal.

Finalmente, es menester recordar que varios textos de Nag Hammadi llegaron por
duplicado (Evangelio de la verdad; Sobre el origen del mundo; Evangelio de los
egipcios; Fugnosto el beato) y otro mas por triplicado: 4pdcrifo de Juan, razén por lo
que en la catalogacion anterior sélo se aprecian un total de 44 obras y no de 52 como
alguno pudiera objetar al recordar el numero de obras contenidas en total en la

“biblioteca gnostica™ de Nag Hammadi (supra, pp. 67-70).
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2. El influjo de los textos de Nag Hammadi en la conformacién de los cdnones
de fe del catolicismo: Los documentos mds tempranos de la “biblioteca

gnostica”.

Este grupo de textos son contemporaneos a los escritos de los “padres apostdlicos” y
como €stos, se caracterizan por su labor proselitista, que si bien evitan las
confrontaciones directas con las vertientes religiosas contemporaneas, también es cierto

que de manera muy velada las descalifican como podemos apreciar en el siguiente

ejemplo:

AAAA ..."Por el contrario,

CERAWWTS EYCOOY¥R 1111007 ellos [los hijos de Set —R.S] seran reconocidos
wa ol mmewR xe  mwAXe hasta por los grandes eones, ya que las palabras
eTAYA ,00% E-rs* Ry TE que ellos han conservado del Dios

de los eones no han sido consignadas
»310

ovTe - ;cscguoe'r' en un libro ni se han escrito

o
La alusién va dirigida en primera instancia al judaismo, y en segunda a la vertiente
del cristianismo empeiiada en la integracidn del canon neotestamentario: el catolicismo.
Pues en ambos casos se considera que Dios se ha revelado por medio de la palabra que
ha sido fijada en la Sagrada Escritura, hecho que cancela la posibilidad de admitir

otras ensefianzas provenientes de tradiciones orales.
Por otra parte, no obstante la gran diversidad de vertientes en el interior del

gnosticismo, es posible detectar un rasgo comtn en la labor proselitista de cada uno de

i Nag Hammadi Codex V. 5: Apocalypse of Adam [85, 1-6] en. The Coptic Gnostic Library. A complete
Edition of the Nag Hammadi Codices, Volume 3, General editor: James M. Robinson, Leiden Boston
Keéln, Brill, 2000, p. 193.

310 13 version griega onginal del Apocalipsis de Addn se estima pudo haber sido escrita en las ultimas
décadas de siglo primero, o durante la primera mitad del siglo segundo, cf. G. W. Mac Rae, Nag
Hammadi Codex V. S, gp. cit.. p. 152, Asi como Gonzalo Aranda Pérez, Textos gnosticos. Biblioteca de
Nag Hammadi 111, Madrid, Editorial Trotta, Paradigmas N° 27, 2000, p. 25. El texto copto se conserva en
dialecto sahidico con ifflujos subacmimicos y fayumicos, la traduccion que ofrezco de manera paralela al
copto ha sido realizada por mi.



estos grupOS' el exclusnwsmn Si, por extrafio que parezca, las doctrinas gnoésticas no

buscaban un amplla difusion entre las masas pues partian de la conviccion de que no

todos los hombres podnan ser receptivos de la “verdad”. Por eso, ya en sus escritos mas
tempranos encontramos de manera simultdnea tanto vehementes invitaciones a adherirse

a la doc'mna ,como contundentes declaraciones de que ésta no es para todos y que solo

Haeiwe ‘rwaxe: conm exta ic etorg  “Estos son los  dichos  secretos
k avw ad pronunciados por Jesis el Viviente y
escritos por Didimo Judas Tomas:

El dijo: «Aquél que encuentre la
interpretacion de estos dichos no

. . 2
experimentara la muerte»™ 2.

Y un poco mas adelante:

Hexe ic. xe eusw ’ mra.u*rc'rnplon' ..*“Jesus dijo: «Comunico mls mlstenos a
313 i 31

mre[’r.u.ng._gck] R [KA]L'.TCTNPIOK.

los que son dlgnos de mls mlstenos»

M Nag Hammadi Codex 11, 2: Gospe! according to Thomas [Prologue] en: The Copric Gnostic Library.
A complete Edition of the Nag Hammadi Codices, Volume 2, General editor: James M. Robinson, Leiden
Boston Koln, Ball, 2000, p. 52.

312 |a version griega original del Evangelio de Tomas se estima pudo haber sido escrita en los inicios del
periodo postapostolico, es decir, durante la segunda mitad del siglo primero. cf. Helmut Koester, Nag
Hammadi Codex 11, 2, op. cu., p. 38. O durante las primeras décadas del siglo segundo, cf. Luigi Moraldi,
I vangeli gnostici, Milano, Adelphi Edizioni. Biblioteca Adelphi 139, 1989, p. 86. Bentley Layton realizo
un acucioso estudio morfologico y sintactico de todos los textos contenidos en el codice 1l de Nag
Hammadi, habiendo llegado a la conclusion de que la lengua de redaccion es una peculiar mezcla de
sahidico con subacmimico que recibe el nombre de “Crvpto-Subachmimic”, cf Nag Hammadi Codex 11
en op. cit., pp. 6-18. La traduccion que ofrezco de manera paralela al copto ha sido realizada por mi
confrontandola con la version al ruso de la doctora Trofimova: Anokpupuni [Apesunux XpHCTHAH:
Hecneqopanne, Texersl, KoMmenTapas, Axkanemus Hayk, Pepkons: A.d. Okynos (nipen) u ap.,
MockBa, Mbicrh, 1989r.. ¢. 250. Trascripcion y traduccion: [Apdcrifos de los anniguos cristanos.
Invesngacion, textos y comemtarios. Academia de Ciencias, comite editorial: A. F. Okulov (presidente) y
otros, Moscu, Editorial idea. 1989, p. 250].

33 Nag Hammadi Codex 11, 2: Gospel according 10 Thomas en op. cit., p. 76.

314 1 a traduccion ha sido realizada por mi, confrontandola con la version al ruso de Trofimova en op. cit.,
p. 257.
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Los documentos de Nag Hammadi han venido a confirmar las noticias acumuladas

por los apologetas de los siglos segundo y tercero referentes a una teologia gnéstica
7 comun, cuya orientacion antropologica se caracteriza por la distincion de los hombres
en funcion de su “naturaleza” en dignos o no de recibir y comprender la “verdad” . A
diferencia del cristianismo catélico que ofrecia su doctrina a todo aquél que quisiera
oirla y que admitia entre sus filas a todos los conversos; los movimientos gnosticos
excluian, a priori, a media humanidad, lo que sin duda les proporcionaba la
(ambicionada por muchos) imagen de exclusividad, que si bien permitié inicialmente
engrosar las filas de las diversas tendencias gnosticas, termind por desilusionar a
muchos de los prosélitos que se sentian defraudados cuando se les anunciaba que el

reino prometido y la salvacion se encontraba en el interior de cada individuo.

Mexe 1 =xe evwa xooc swrr . “Jesus dijo: «Si aquellos que os guian
K6 meT cwk gHT THTR =6 eicguuTe dicen: Mirad, el reino esta en el cielo,

ET MRTEPO W TME EIEXGANNT FAP entonces los pajaros del cielo os

Yopm. - EPWTE. _ BOWARE00C  precederan. Si os dicen: estd en el mar,

THTE . XE  CRR. eAdwncca  eeie "TRT  entonces los peces os precederan. El reino,

FAP  WOPT  EPWTK  ARAA  TMKTEPO o4 of contrario, estd dentro de vosotros y

316

CE‘KETE&OTK aYW CEKET;BL?\.JIS fuera de VOSOtros»

La redencion, como se evidencia en la cita anterior, no dependia de un lider, de un
intermediario que por medio de instrucciones precisas marcara el camino de la salvacion
a los demas. Tal situacion erosiond la sensacion de exclusividad, tornandose en

desencanto y desercion. Los lideres de las vertientes gnosticas mejor organizadas

31* Nag Hammadi Codex 11, 2: Gospel according to Thomas en op. cit., p. 52
%16 1 a traduccion ha sido realizada por mi, confrontandola con la version al ruso de Trofimova en op. cit.,
p. 250.
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tuvieron entonces que encauzar sus esfuerzos proselitistas d;: forma tal que pudieran
gfanjégrsve:el époyo y la adhesion de los hombres y mujeres acaudalados del imperio
romar;ocuyos amplios recursos aseguraban la liquidez necesaria para la manutencion
dé‘fla?s;:‘cbmunidades, la posibilidad de cubrir los gastos de transportacion a lugares
re]m’o‘b_s' én dqlnd_e difundir la doctrina, asi como los gastos que generaba la reproduccion
desusescntos = o

. :I;béiiiv:z;!entinianos y marcionitas fueron los movimientos gnosticos -mejor

organi'zadds, cuyas comunidades se habian establecido en diversas latitudes y longitudes

de la cuenca mediterranea desde la primera mitad del siglo segundo. Un valioso

testimonio sobre los afanes proselitistas entre los acaudalados lo encontramos en la -

Epistola a Flora®”’, obra atribuida al mas célebre de los discipulos de Valentin:

Ptolomeo.

En sentido estricto la Epistola a Flora es, por su probable fecha de redaccioén (170

de n. e., aproximadamente), un documento posterior 2 nuestro actual objeto de estudio,

iﬁvestigqgibn ‘en torno al influjo de los textos de Nag Hammadi en la conformacion de
los cé{hc&iésé&e fe elaborados en el concilio niceno, y, por el contrario, nos permite
cdntriaVlstAr‘ preocupaciones y procedimientos referentes al proselitismo entre catdlicos y
gﬁésﬁcbs.

Debio haber llegado a los oidos de Ptolomeo la noticia de la reciente viudez de

: ,Flc:)ra; quien habiendo quedado sola deseaba consagrarse a los asuntos del verdadero

V7 La Epistola a Flora nos ha llegado completa a través del Panarion de Epifanio (XXXXIT1, 3, 1-7, 10) y
no, como equivocamente sefiala Trovimova, a través de lreneo de Lion, cf, M. K. Tpodumosna,
Hcropuko-gprinocosckue sonpocss, [ HocrHHIMa, Mocksa, 1979r.. ¢. 16. Trascripcion y traduccién:
{M. K. Trofimova, Cuestiones historica-filosoficas en tomo al gnosticismo, Moscu, 1979, p. 16].




Dios; para ayudarla a tan noble proposito el maestro gnéstico le escribe una amplia
epistola en donde le explica de manera sencilla y alegorica la falsedad y corrupcion
expuestas por el judaismo y sus herederos: los cristianos catolicos. Contrastando, por
supuesto, con las verdades reveladas por los auténticos discipulos del Cristo, de cuya
tradicion Ptolomeo se considera heredero. Finalmente le invita a reflexionar sobre la
vida en comunidad, asi como el gran bien que ella recibiria al ayudar con sus recursos a
otros, como ella, en busqueda de la verdad.

El escrito de Ptolomeo contrasta en forma y contenido con otros escritos del
cristianismo catélico que aluden a la labor proselitista, como por ejemplo el
denominado Martirio de Policarpo, cuya fecha‘de composicion es casi contemporanea a
la aludida carta de Ptolomeo, pues hoy se le hace datar de los afios en torno al 160°'8,
mientras que la fecha del martirio descrito en el texto oscila entre el 157 y el 168°'°. En
dicha obra destaca el interés de los lideres del catolicismo en la conversion de los

hombres revestidos de autoridad:

..."-Yo soy cristiano. Y si tienes interés en saber en qué consiste el cristianismo,
dame un dia de tregua y esciichame.

- Convence al pueblo, respondio el proconsul.

-Y Policarpo dijo: a ti te considero digno de escuchar mi explicacion, pues nosotros
profesamos una doctrina que nos manda tributar el honor debido a los magistrados y
autoridades que estdn por Dios establecidas, mientras ello no vaya en detrimento de

nuestra conciencia; mas a ese populacho no le considero digno de oir mi defensa”.’?

El interés por convertir a las autoridades imperiales al cristianismo, o al menos

mantenerlas informadas del respeto que los catolicos les profesan, sera una constante en

318 Cf. Johannes Quasten, Parrologia, hasta el concilio de Nicea, traduccion de Ignacio Otatibia, Madrid,
Biblioteca de Autores Cristianos, 1961, p. 83.

® A proposito de la discusion en torno a la fecha en que Policarpo sufrié el manirio cf., Philipp
Vielhauer, Historia de la literatura cristiana primitiva, traducciéon de Manue! Olasagasti-Antonio Piiiero
YNSenén Vidal, Salamanca, Ediciones Sigueme, Biblioteca de estudios biblicos 72, 1991, p. 573.

Martirio de Policarpo (X) en Daniel Ruiz Bueno, Padres Apostolicos, Edicion bilingile completa con

Introducciones, notas y version espafiola por Daniel Ruiz Bueno, Madrid, La editorial catolica, Biblioteca
de Autores Cristianos 65, 1985, p. 679.
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la literatura apologética, como fue el caso de los escritos que Justino, el Filésofo, dedico

labor proselitista’ entre ‘la

autoridades“i‘om as azon de tan notoria falta'de iniciativa, me treveﬁa'a"cohjetura;. :

se encuentra en la siguiente concatenacion de hechos: mientra

catolicismo se esmeraron por la preservacion de una tradicién,; . m

“identidad™; los maestros gndsticos propugnaban por la né inst:ik'tpcibhali‘zacwién de la
experiencia divina, oponiéndose a la sujecion del individuo a normas y leyes como las
dictadas por el dios veterotestamentario —como seria el caso de los denominados
“mandamientos”- lo que les orillaba a la postura mas drastica: no reconocer autoridad
alguna en este mundo por encima de su esencia divina como puede advertirse en los

siguientes pasajes del Apocalipsis de' Addn y ‘de ‘Eug:hosto el Beato:

Prevea Ae la generacién
KEATP - FPO o Waoc. "de;lgs’qge no tienen rey sobre si dice
xe amrovTs - que Dios lo eligit [al iluminador —R. S]

@K RIEWR . THPOY “de entre todos los eones

Hit0g sRo2

(algTpe o¥vrWoc mTE TAT e hizo que por él hubiese conocimiento de
[xlwgn ;Te Tue wwre © si, la inmaculada verdad”.>?

[pns]g 2

A proposito de los emperadores a quienes Justino dedica sus apologias véase el aclarecedor
comentario de Daniel Ruiz Bueno. Padres apologistas griegos del siglo 11, Introducciones. texto griego,
version espaiiola y notas de Daniel Ruiz Bueno, Madrid, La editorial catolica, Biblioteca de Autores
Cristianos, 1956, pp. 162-163.

2 Nag Hammadi Codex V, 5: Apocalypse of Adam (85, 1-6] en Op. cit., p. 188.

3 La traduccion que ofrezco de manera paralela al texto copto ha sido realizada por mi.
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€waw movTe Epoor ...“Ellos sdn;llamados, ~
Be Tremea ¢ Te . «a geri‘é'rééfgﬁféébﬁ;é'iié'rédé'l
e 7 ,u.rt'rppo a:ch no hay remo» entre

napu a,r; uurr'rppM : : ‘ los reanS que
eTxu‘eap}.t.:’z"“ T ‘ e exlsten“ 325

fPorJ"otfa"péirte : enfpéigirias anteriores he ~,ekp’lik:ado;,como: los antiguos romanos

onfundlan las diferentes. vertientés del.cristianismo ahora esbozaré algunos elementos

As_im_i,_sk'mo, los grupos gnosticos compaman co

varios “personajes” neotestamentarios, La hsta asos, ;es abundante Ac n
Eva, Cain, Abel, Set, Noé¢, Cam, Jafet, Sem Profetas de Israel Salomon, Juan el
bautista, Man’a, Santiago, Tomas, Mateo, Simén Pedro; Bartolomé, Madre {de Cristo],
hermanos . [de Cristo], fariseos, samaritanos, el César; asi como Israel, Jerusalén,
Samaria, Sodoma y Gomorra.

’:No obstante esta aparente afinidad, lo cierto es que dichos personajes y sitios
adquirian, a la luz de los maestros gnosticos, significados muy diferentes a los que la
tradicion judia les habia asignado. Sirva de ejemplo dos episodios biblicos: el del
diluvio universal y el de la destruccién de Sodoma y Gomorra. De acuerdo a la tradicion

judia a la que el cristianismo catdlico se ha mantenido fiel, el diluvio fue un acto de

purificacion por medio del cual Dios salvé a los justos (Noé y su descendencia), que

3 Nag Hammadi Codex 11\, 3: Fugnostos the Blessed, en The Coptic Gnostic Library, volume 3, p. 76.
325 [ a traduccion ha sido realizada por mi, confrontandola con la version al italiano de Luigi Moraldi en
Testi gnostici, Torino, Unione Tipografico-Editrice Torinese, Classici delle religioni, 1992, pp. 431-455.
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sobrevivieron de la inundacidn universal gracias a un arca cargada de todas las especies
de lérgrerarciyciin, mientras el resto de la corrupta humanidad era aniquilada. Dicho evento
é‘sh rc;&iﬁ;énéionado en las doctrinas gnosticas, donde, en sintesis se expone lo siguiente:
El vé’fdadero dios, conmovido del sufrimiento de los hombres creados por el falso dios,
artiﬁcve de la materia y el mundo, ilumind a la humanidad por medio de la gnosis para
que pudiera liberarse del yugo del error. El falso dios, el demiurgo, no tolero que los
hombres le dejaran de rendir cuito y por ello emprendid una persecucion contra todos
aquellos que despreciaran su obra: la creacion. Asi el diluvio, en el contexto gndstico,
no es una purificacion del mundo, sino el descomunal intento por parte del falso dios de
preservar al hombre en sumision, temor e ignorancia.

Caso analogo es el del célebre episodio del Génesis referente a la destruccion de
las ciudades de Sodoma y Gomorra por sus faltas morales de indole sexual: la
homosexualidad. Evento que los gnosticos explican de manera muy contrastante:
Algunos iluminados habian comprendido que el destino de dolor y sufrimiento del
espiritu humano alcanzaria su fin con la extincion de la especie humana, razon por la
que se negaron a procrear. Entonces el faiso dios, temeroso de que los demas hombres y
mujeres del mundo siguieran el ejemplo, decidio dar un castigo ejemplar a todo aquel
que se negara a la reproduccion. Una vez mas se contraponen las interpretaciones de un
mismo evento, lo que para unos es rayano en el crimen, para los otros es acto de
valentia y liberacion. Asi pues, los casos de “contradiccion” como los recién expuestos
son abundantes y se multiplican en la medida en que se polarizan las posiciones: uno
tendra la razon y los demas no; uno sera ortodoxo y los demas herejes.

Antes de iniciar un meticuloso analisis de las nociones de Padre, Hijo y Espiritu
Santo en las fuentes del primer grupo de textos gnosticos, asi como su impacto en la

conformacion de los dogmas del catolicismo, quisiera examinar dos cuestiones mas: en
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primera instancia el probiema de la legitimidad en la transmision o difusién de la
doctrina desde la perspectiva de los gndsticos, y en segunda instancia la cuestion de los
géneros literarios cultivados por las tradiciones gnosticas.

Todos los escritos gnosticos del primer grupo de fuentes por examinar pueden
considerarse cristianos, pues en todos subyace una doctrina vinculada con la redencién
de la humanidad. Varios de estos textos, aunque no la totalidad de ellos, entablan un
vinculo estrecho entre Cristo y Jesus sin identificarles necesariamente, pues desde la
optica de estos escritos, Cristo, el gran eon enviado por el verdadero Dios para la
salvacion del género humano tan sélo poseyo el cuerpo de Jesis mientras estuvo entre
los hombres. No es de mi actual interés disertar sobre los alcances teologicos de tal
planteamiento, sino mas bien explorar sus consecuencias inmediatas en el ambito de la
continuidad de la doctrina tras ia muerte del cuerpo “ocupado™ por el Saivador.

La venida del Salvador tuvo como finalidad la de promover el conocimiento
(gnosis) del reino inmanente del verdadero Dios, e invitar a quienes estuvieran listos
para el retorno al mundo espiritual a deslindarse del mundo material. Dicho mensaje,
suponiendo que alguna vez hubiese sido difundido, tenia expectativas que por mucho
rebasaban al limitado circulo de afortunados que tuvieron el privilegio de escuchar de
los labios (o aparentes labios) del redentor las ensefianzas, pues se trataba de la
redencion de la humanidad en el devenir de sus generaciones. Tal situacion nos lleva a
una pregunta practica ;Quién, tras la muerte del divino maestro, seria el responsable de
la correcta transmision del mensaje?

En paginas previas hemos visto que el cristianismo catolico afronté la misma
disyuntiva y la resolvié creando un principio de autoridad denominado “apostolico”,
que se distinguié por la atribucién de facultades especiales a los mas cercanos

discipulos de Jesus, a quienes denominaron apostoles, particularmente a uno de ellos
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que funglo como lider: Pedro. Dichos apdstoles formaron nuevas generaciones
mstruxdas suﬁcxentemente en la doctrina, de entre las cuales se escogian a los lideres de
7 com‘unidad, y postenormente al lider del conjunto de todas las comunidades, es decir a
Ios‘obispos(éuéesores de los apostoles) y al primus inter pares, es decir al principe de

los apostoles (sucesor “directo” de Pedro, al que con el pasar de los siglos se le

denommo papa")

vocablo “apdstol” por el d s en las once fuentes examinadas para este

apartado de la investigaciqhso encontr k"gria referencia del vocablo apdstol:

... “Entonces, los santos apostoles

ToTe xamoCTONOC: €T0 AA’K_‘; L
Mexav xaq ze mxoiec mewTup' - le dijeron : Sefor, Salvador, hablanos de

= 0326 : . .
Rzl KETRE BIAIWE e, quienes se encuentran en los eones™?"...

328

Mientras que el vocablo discipulo (Ha®nTig)’*® se emplea cerca de treinta

ocasiones®®®. Aunado a este hecho, y una vez mas en contraste con el cristianismo

catolico, se advierte que los discipulos mas cercanos al maestro no son Pedro o Juan,

326 Nag Hammadi Codex IL1, 4: The Sophia of Jesis Christ, en The Coptic Gnostic Library, volume 3, p.
159.

327 | a traduccion ha sido realizada por mi, confrontandola con la version al espafiol de Francisco Garcia
Bazan, Textos gnosticos. Biblioteca de Nag Hammadi I, Madrid, Editonial Trotta, Paradigmas N° 23,
1999, p. 203.

328 No obstante que la lengua copta tenga un término propio para referirse al “discipulo”™ ( = cBowr),
resulta de interés que adopte el vocablo griego con el que se designaba a los seguidores de Cristo:
padntng. Cf. Crum, Coptic Dictionary, Oxford, at the Clarendom Press, Reprinted from sheets of first
edition, 1990, p. 319.

32% | as referencias son las siguientes: En Sabiduria de Jesucristo ( 111, 4; 90, 17; 105, 3; 106,9; 114, 10),
En Dtalogo del salvador (111, 5: 120, 2; 136, 6; 136, 10, 137, 2; 139, 11; 139, 13), En el Evangelio de
Tomas (11, 2: 33, 15, 34, 31, 36, 10; 36, 26; 36, 36; 37, 22, 38, 6, 39, 28, 40, 21, 42, 8; 42, 14, 42, 18, 43,
15; 46, 6; 49, 22; 51, 13). Entre paréntesis se indica con el nimero romano el codice y con el primer
numero arabigo el texto de referencia, posteriormente, se indican tanto e mimero de pagina como el
numero de lineas. No he considerado entre el numero de referencias las veces que el término ha sido
reconstruido en los espacios con lagunas o muy dafiados en el papiro.
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sino Tomas, Felipe y Santiago el Justo, quienes opacan a los demas por su capacidad de
comprensién (gnosis) del mensaje del Salvador como se puede apreciar en las palabras

unie el “Hijo primogénito™ dirige a Santiago:

Htox vap ax e mipegcwTe ..."Tu no eres el salvador
uxx ovBoMeoc kTe per ni un socorredor de extrafios.
LWL _KTK OTPEYTAOTE Tu eres un iluminador
: kea’or-rr & u.; O¥PEYCWTE Yy un redentor

de los mios, y ahora también

de los tuyos. Tu haras

revelacion; y traeras el bien

para todos ellos. Tu [les provocaras]
asombro a causa de tu poder.

Tu eres aquél a quien los cielos

bendicen™?! ...

Asiipistno, llama la atencion que al tradicional numero de los doce varones que
integran el circulo de allegados al maestro, los gnosticos le suman un circulo de siete
L 33y . : e -
‘mujeres” que son denominadas con el mismo rango que los varones, “discipulos”:
Ep[oq] P caw]ye ...*¢Quiénes son e[sta]s [sie]te
Fogiire xiai ke ETav[p ualewrwc xax? mujeres que han sido tu[s dliscipulos?**
A lo anterior se suma los contrastantes epitetos con que los gnosticos emplean al

hablar de los discipulos, pues mientras que los catolicos denominan a sus apostoles

33 Nag Hammadi Codex V, 4: (Second) Apocalypse of James, en The Coptic Gnostic Library, volume 3,
Leiden, Brill, 2000, p. 130.

La traduccion ha sido realizada por mi, confrontandola con la version al espafiol de José Montserrat
Torrens, Texros gnosticos. Biblioteca de Nag Hammadi 111, Madrid, Editorial Trotta, Paradigmas N° 27,
2000, p. 107.

32 En otro escrito de este grupo de fuentes, Sabiduria de Jesucristo, se hace mencion de que “siete
mujeres seguian su ensefianza {de Jesus, el Cristo -R. S.]", 90, 17-18 en The Coptic Gnostic Library,
volume 3, Leiden, Ball, 2000, p. 37.

33 Nag Hammadi Codex V, 3: (First) Apocalypse of James, en The Coptic Gnostic Library, volume 3,
Leiden, Brill, 2000, p. 94.

3 La traduccion ha sido realizada por mi, confrontandola con la version al espafiol de Francisco Gargia
Bazan, Textos gnosticos. Biblioteca de Nag Hammadi 11l, Madrid, Editorial Trotta, Paradigmas N° 27,
2000, p. 107.
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pescadores de hombres” (('z,ueu; - GvOpdnwv) y “pastores” (moltunjv) del rebaiio de

DlOS los dlsc1pulos gnostlcos son llamados con frecuencia: “Hijos del conocimiento

" (

1ntenor “ijos de la luz” (wnpe =Te
no*roem)
el verdadero DIOS con el que compartian su naturaleza, pues El era concebxdo como

‘ verda y Luz, como se examinara lineas mas abajo.

51 bien este proceder no se puede considerar un ataque frontal como los que se

de:s:t’farr‘bllarén en los tiempos de la apologética catdlica, puede advertirse el claro intento
: pori‘débilitar los avances del cristianismo catélico al poner en entredicho la figura de los
apostoles en la que se basaba el principio de legitimidad y autoridad del catolicismo.
o i..’és gnosticos, al igual que los catélicos, tuvieron que demostrar entre sus
pro;éliibs la veracidad de sus postulados y para ello recurrieron, en principio, a la
mismkavkest‘rategia: la de atribuir cardcter divino a una serie de escritos.
La diferencia principal en cuanto a la forrna en que catdlicos y gnosticos

resolvxeron la cuestion de las escrituras divinas radlca, creo yo, en que mientras los

pnmeros se afanaban en constituir un canon blbllCO q e‘les sirviera como punto de

referencna que revelara la voluntad de Dios con respecto. a{la v1da de los hombres; los

segundos los gnosticos, no se empefiaron, en sentldo estncto en la conformacion de un
canon. puesto que de acuerdo a sus doctrinas, la: Verdad (Dios) se conoce solo a través

de la ‘e;\{pe'riencia individual, se revela e impela a la accion, la que generalmente entre

333 Entre las fuentes del primer grupo se utiliza esta denominacion en el Evangelio de la verdad, (32, 38-
39).

3¢ Entre las fuentes del primer grupo se utiliza esta denominacion en Sabiduria de Jesucristo (119, 5);
[Primer] Apocalipsis de Santiago (25, 17-18) y Pensamiento Trimorfo (37, 18-19; 41, 1, 41, 16; 42, 16;
49, 25. Aunque coincido con Francisco Garcia Bazan sobre el probable origen qumranita dei epiteto
“hijos de la luz”, no puedo dejar de advertir mi asombro cuando el estudioso refiere que este término se
encuentra en los folios 126 y siguientes de la Sabiduria de Jesucristo, pues a cualquiera que ha leido el
texto le acompaiiara el recuerdo de que el susodicho documento solo llega hasta el folio 119. Cf.
Francisco Garcia Bazan, Textos gnosticos. Biblioreca de Nag Hammadi {, Madrid, Editorial Trotta,
Paradigmas N° 14, 2000, p. 335. El lector podra encontrar antecedentes del epiteto “hijos de la luz” en el
documento qumranita Regla de la guerra, cf. | manoscrut di Qumrdam, A cura di Luigi Moraldi, Milano,
TEA. 1998, pp. 289-326.
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los gndsticos significaba el compartir su experiencia de Dios. La consecuencia logica de
dicho principio nos lleva a la imposibilidad de constituir un canon biblico, pues
mientras hubiera humanos que vivieran la experiencia de Dios y la comunicaran por
escrito el canon continuaria in crescendo. Ademas, de tal postura se sigue que la misma
autoridad tenia un texto atribuido a un discipulo directo de Jests que cualquier otro
texto escrito décadas o centurias después por algun maestro gnostico.

A lo anterior se suman dos aspectos mas del problema: por una parte, entre los
mas antiguos escritos gnosticos hallados en Nag Hammadi, es evidente que subyace una
preocupacion por atribuir la autoria de los mismos a personajes vinculados con Jests:
Tomas y Santiago, personajes cuyas palabras, actos y vinculos con el maestro
contrastan fuertemente con sus homologos del incipiente, y atin interminado canon
neotestamentario. Considero que este fenomeno guarda estrecha relacion con la
preocupacion por disminuir el influjo y autoridad del primero entre los apostoles: Pedro,
Por otra parte, llama la atencion el hecho de que entre los escritos gnésticos aparezcan
varias obfas cuyos titulos nos remiten a los recién aparecidos géneros literarios
neotestamentarios: el evangelio y el apocalipsis. Respecto a esto valdra la pena hacer un
par de consideraciones.

Aunque el vocablo evangelio es de origen griego (ebayy£Alov) y se le encuentra
empleado lo mismo en la obra de Homero®’ que en la de Aristofanes®®®, lo cierto es que
entre los multiples géneros literarios cultivados por la civilizacién grecolatina no se
conoce ninguno bajo este nombre. Si bien el vocablo evangelio significa “‘buena
noticia”, debe precisarse que originalmente este término se empleaba para referirse a los
mensajes cuyo contenido causaban felicidad en los oyentes, independientemente del

contenido concreto de dichas noticias. Pero posteriormente, con la aparicién del

7 A proposito del uso del vocablo evangelio en Homero véase la nota 182 en el capitulo segundo de esta
tesis, p. 84.
38 El término aparece (declinado) en tres ocasiones: Los caballeros (647 y 656 )y Pluto (765).
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cnstlamsmo en la escena de la hlstorla el sxgmt' cado del concepto evange]xo sufrié una

perceptnble transfonnacxon pues su empleo quedo clrcunscnto a un mensaje especifico:

predicacion (KNPUYHATOS).

oi Oeomnéoor  kal g akﬁeoﬂg_
feonpenels, enui 8¢ tob" ‘X'ptyo'cob
T00G &mooTéAovg,[.] B o
[..Jtfg t@v obpavdv aaén;‘\s(ag tﬁv 7
yvaoy inl nacav lca'cm(yaxxov tﬂv’
olkovpévny, onou&qg tng nepl © ci

Aoyoypagetv

- Debido -a- sus multiples inconvenientes - la_ predlcamon fue = sustituida

paulatinamente por los documentos escritos a pamr de 0s: aﬁos setenta de nuestra era,

aproximadamente, dando asi origen a una amplla;gam de géneros hteranos, entre los

que sin duda se encuentra el evangelio. Es éiq‘\.ii\, onde 10sotros debemos detenernos y

reflexionar sobre una compleja cuestion; tanto los cyaytélicosi como los gnosticos cuentan

entre sus documentos mas antiguos varios con el titulo de “evangelio™ existe algin

3% Aunque son varios los estudiosos dedicados al problema de la tradicion oral en el paleocristianismo,
considero que quien mejor expone Yy sintetiza las posturas antiguas y actuales al respecto es el especialista
polaco Zenon Kosidovsky, cf. 3ecuon Kocunosekuti. Ckaszasuust cpanresncros, Tlepeson ¢
nosrbekoro 3. Sl Teccew, Monuruspan, 1997, ce. 30-36.  [Trascripcion y traduccion = Zendn
Kosidovsky, Dichos de los evangelisias, traducido del polaco al ruso por E. Y. Guessen, Moscu,
Polmzdat 1997, pp. 30-36].

M0 Eusebio de Cesarea, Historia Eclesidstica (111, 24, 3), Texto, version espaiiola, introduccion y notas
por Argimiro Velasco Delgado, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1978, p. 159. La traduccion tue
realizada por mi, teniendo en consideracion la de Argimiro Velasco.
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vinculo. entre ,losrévahgqlgos.: reconocidos : como . canénicos | por .los. catélicos y - los

denominados; gnosticos
‘Sin. desconocer. el valor de las discusionés que hasta-hoy siguen vigentes e

irresolutas en ‘torno’a las lineas de dependencia entre los evangelios canonicos, me

permitiré p

en la pregunta formulada lineas mas arriba, por el contrario, considero que solo el

' ahélisis comparativo de las fuentes en cuestion puede ofrecer elementos que conduzcan

a’ una respuesta. Como resuitado de tal ejercicio he apreciado las siguientes

inconciliables caracteristicas de forma y contenido:

1. Mientras que los evangelios canonicos (tanto {os sindpticos como el de Juan) se
caracterizan por narrﬁr algunos pasajes de la vida de Jesis y su doctrina,
valiéndose para ello de elementos que permitan al lecfor""ubicar en el espacio y en
el tiempo la vida y obra del Salvador, el Evangelio de Tomds prescinde de tal
informacion. Es decir que mientras que los canénicos informan donde y cuando
nacié;y- dénde y cuando predico;, donde y cuando murid; entre otras muitiples
cuestiones, los evangelios gnosticos, particularmente el de Tomas, transmiten una
sensacion de atemporalidad por su nula referencia a eventos vinculados con la
historia de la humanidad, asi como una vaga referencia a sitios donde acontecen
los pocos eventos descritos como son: el interior de las personas; debajo de una

piedra; el cielo; el mar; etc.

(8]

Mientras que los evangelios canoénicos relatan la pasion de Jesus, identificandola
como el acto central de la redencién de la humanidad, los evangelios gnosticos del
primer grupo de fuentes (el Evangelio de-los egipcios y,‘cl'Eva_r:zgeJIiotde Toma's)

nada dicen al respecto.
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3. Mientras que Jesis realiza una gran cantidad de milagros en las narraciones
caﬁériica§, no consuma ni uno solo en los evangelios gnosticos.

o Aesta lista de diferencias debe sumarse ademas la importante cuestion de los
epitetos empleados para referirse a Jesus, al Padre y al Espiritu Santo. Cues;ién ch
habra de abordarse en los siguientes subcapitulos. | '

Asi pues, considel:o que los elementos mencionados son suficientes para afirmar

que el tnico vinculo existente entre los evangelios candnicos y los gnosticos es el de

considerar la redencién del género humano mediante el Cristo como /a “buena nueva™.

2.1. Las doctrinas gnésticas en torno al Padre y su influjo en la conformacion
del dogma del cristianismo catélico.

El vocablo “Padre” es empleado para referirse a Dios en multiples ocasiones en los
escritos gnosticos que constituyen el primer grupo de fuentes para esta investigacion. Lo
que aunado al uso de los vocablos “Hijo” y “Espiritu Santo™ evidencia una proximidad
en términos teoldgicos entre las diversas vertientes del gnosticismo y el catolicismo, al
punto de llevarme a suponer la existencia de una estructura teoldgica *‘protocristiana™,
es decir, un primer sustrato que persistio en la multiplicidad de vertientes del
paleocristianismo. Dicho primer sustrato se manifiesta en el uso de los vocablos para
referirse a la divinidad y a la relacion de ésta con el hombre, de ahi que, no obstante la
explicacion especifica que hayan desarrollado los mas disimbolos seguidores de esta
creencia, lo cierto es que recurren una y otra vez a los vocablos basicos en torno a Dios
y a la redencion.

En las siguientes lineas me circunscribiré a un analisis de los usos del vocablo
“Padre”, asi como sus posibles sinénimos en los escritos gnosticos de Nag Hammadi,
cuyas probables fechas de datacion oscilan entre las ultimas décadas del siglo primero y

la primera mitad del siglo segundo.
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Antes, habrd que recordar que las fuentes por examinar se encuentran en diferentes
dialectos de la lengua copta, por lo que, para mayor claridad de la investigacion he decidido
homologar los términos erw~ (con el que en achmimico se designa al “Padre”), asi como

iwT (empleado en sahidico, en boahirico y en fayumico para referirse al “Padre™),

{  Numero de ocasiones en que

Documento gnostico ' _se utiliza el vocablo “Padre™"! ;
Evangelio de la Verdad (1,3 y X11, 2), | 88**?
Evangelio de Tomds (11, 2). | 1833 .
Evangelio de los egipcios (111, 2 y IV, 2). ; 183 3
Eugnosto el beato (I, 3y V, 1). ! 1034
Sabiduria de Jesucristo (11, 4). ? 153 i
Didlogo del Salvador (111, 5). ‘ 734 ;
[Primer] Apocalipsis de Santiago (V, 3). ! 338 ’.
[Segundo] Apocalipsis de Santiago (V, 4). | 7°% ;
Apocalipsis de Addn (V, 5). i 0 i
Tratado valentiniano (X1, 2). ) 153% H
Protennoia trimorfa (X111, 1). ! 83! i

*! En esta tabla solo han sido contabilizadas las ocasiones en que el vocablo “Padre” figura en los textos
conservados, dejando fuera de este recuento las ocasiones en que el vocablo ha sido reconstruido por los
estudiosos contemporaneos.

32 1 as referencias son las siguientes: Codice L, 16, 31; 16, 36; 17, 1; 17, 10, 17, 31; 18, 1; 18, 2; 18, 7; 18,
9, 18, 10; 18, 15; 18, 26; 18, 34: 18, 39; 19, 2; 19, 18; 19; 30; 19, 32; 20, 1; 20, 19, 20, 27; 21, 7, 21, 9;
21, 19; 21,30; 22, 28; 23, 15, 23, 18; 23, 34; 24, 7, 24, 9, 24, 15; 24, 18, 24, 30, 24, 31; 26, 30, 26, 32,
26, 35,27, 2; 27, 6, 27, 10; 27, 19; 27, 23; 28, 11, 28, 33; 29, §5; 29, 26; 29, 33 31, 11; 31, 21; 32, 17; 33,
315 33, 33, 33, 39; 34, 3, 34, 14; 35, 11, 35, 15; 36, 18, 36, 34; 37,2, 37,19, 37, 24, 37, 34,37, 38,38, 7;
38, 14; 38, 22, 38, 30; 38, 33; 38, 37, 39, 19; 39, 24, 39, 26; 39, 28; 40, 7, 40, 29; 41, 3; 41, 15; 41, 28;
42, 4: 42, 27, 42, 28, 43, 4; 43, 7, 43, 14; 43, 22. Téngase en consideracion que la cifra anterior a la coma
indica el nimero de folio en el codice, mientras que la cifra posterior a la coma indica el numero de linea
del folio.

3 { as referencias son las siguientes: Codice I, 33, 2; 35, 30; 38, 20; 40, 14; 40, 27; 42, 4; 42, 5; 42, 33;
43, 31. 44, 35, 45, 27, 46, 14, 47, 8, 47, 22, 49, 3. 49, 15, 49, 24; 51, 17. .
344 L as referencias son las siguientes: Codice 11, 40, 14; 40, 18; 41, 3; 41, 9; 41, 12; 42, 11, 42,20;42,
24,43, 13,51,2; 52,4, 52,17, 53, 4, 54, 7, 54, 10, 55, 9; 59, 12, 63, 21.

¥ Las referencias son las siguientes: Codice I1L, 73, 2; 74, 22; 74, 23, 75, 6; 75, 23; 76, 17; 77, 13, 77,
14; 81, 11, 84, 14,

346 as referencias son las siguientes: Codice 111, 95, 18, 96, 14; 98, 20; 98, 23; 98, 24; 99, 7; 99, 10; 100,
1; 101, 1,101, 19; 101, 23, 104, 23, 105, 19, 108, 4, 114,19,

37 Las referencias son las siguientes: Codice 11, 121, 1, 121, 5; 133, 19; 144, 9; 145, 11; 145, 17; 146,
20. Para el lector que cotejase estas referencias con la version realizada al espafiol por Antonio Pifiero
quisiera prevenirle de que en dicha traduccion aparece en ocho ocasiones el vocablo “Padre”, esto se debe
a un lamentable error en la traduccion (.0 edicion?) del estudioso de la Universidad Complutense, pues
en la seccion correspondiente al folio 144, linea 11, el vocablo copto Tuaax  fue traducido por “Padre”
en vez de “Madre”. Cf. Didlogo del Salvador en Antonio Pifiero, Textos gnosticos, Biblioteca de Nag
Hammadi [I: evangelios, hechos y cartas, Madrid, Trotta 23 (Paradigmas), 1999, p. 185.

% [ as referencias son las siguientes: Codice V, 33, 18; 33, 20; 33, 22.

%% L as referencias son las siguientes: Codice V, 48, 24; 50, 23; 51, 20; 51,21; 51, 22; 59, 11; 62, 16.

350 1 as referencias son las siguientes: Codice X1, 22, 19; 23, 36; 24, 24, 24, 27, 28, 22, 34, 24; 35, 23; 35,
27, 36, 28, 36, 29, 36, 22, 36, 36, 40, 21, 40, 22; 43, 21.
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Si bien la tabla anterior hace evidente el grado de implementacion del vocablo
“Padre” entre los mas antiguos escritos gnosticos hoy conservados, en ¢lla no se aprecia
la preocupacion de los maestros gnosticos por desvincular su idea del “Padre” de
aquella formada en la tradicién judia y adoptada por los cristianos catdlicos, a saber la
atribucion de la creacion del universo al “Padre”. Los esfuerzos de los gnosticos por
evidenciar tal distincion fueron abundantes y abarcan desde las declaraciones senciilas
hasta las complejas explicaciones cosmologicas, en donde recurren a nuevos y mas
precisos términos para la explicacion de sus doctrinas.

Entre las declaraciones mas sencillas destaca la atribuida a Santiago:

Nexesw[T] ...“Tu padre

RTAIWT EX TE no es mi Padre,

A2Da AT aquwne malx] pero mi Padre se ha convertido en un
FrONEIWT 352 padre para ti” **

Otra forma sencilla y mds utilizada por los gnosticos fue la implementacion de los
adjetivos calificativos “verdadero” y “falso™ para distinguir a su Dios, el “Padre”, de

aquél a quien tanto judios como catélicos consideraban un Dios y “Padre™

Emi ur w6 ou RAAAY ...“Puesto que no es posible a nadie
eP oiBe Tedproic mRWaxe refutar la naturaleza de las palabras
ATacIp wprn kxoov(e] Mmamaxapioc que he mencionado sobre el bienaventurado

= beibroc = 354 . . .
tapeapToc rROYTE incorruptible, el Dios verdadero™*,

33V _as referencias son las siguientes: Codice X111, 37, 22; 38, 7, 38, 8: 41, 2; 41, 32, 43, 36; 49, 26; 50, 15.
32 E texto en copto fue extraido de (Second) Apocalypse of James 51, 19-22 en: The Coptic Gnostic
Library. A complete Edition of the Nag Hammadi Codices, Volume 3, James M. Robinson: General
editor, Leiden Boston Kéin, Brill, 2000, p. 123.

%3 La traduccion que ofrezco al espafiol fue realizada por mi. teniendo en consideracién la version al
inglés de Charles W. Hedrick, (Second) Apocalypse of James, en: op. cit., p. 123.

3% El texto en copto fue exiraido de Engnostos 74, 9-11 en: The Coptic Gnostic Library. A complete
Edition of the Nag Hammadi Codices, Volume 3, James M. Robinson: General editor, Leiden Boston
Kéln, Brill, 2000, p. 68.
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O bien, de’ylman’era equivalente al calificativo “verdadero”, los gnésticos emplearon la
fénnulg “Dlos de la verdad™ rovTe zTanneara’,

7 : VVAVunque, sin duda, el recurso mas utilizado fue la implementaciéon de nuevos
vocablos para designar al “Padre”, al “verdadero Dios” sin peligro de confusién con el

“fajso dios”, “Padre” de Judios y catélicos. Entre los vocablos mas utilizados por los

gnosticos para referirse al “Padre” se encuentran los siguientes:

Yocablo traducido al espaniol Vocablo en lengua copta Referencias

Padre preexistente
Padre primordial

Prepadre *

Padre invisible
Padre del todo
Padre autocreado

Padre autoengendrado

Padre de si mismo

Preexistente

Preexistente inengendrado

Inengendrado

Autoengendrador

Autoengendrado

MwT eTp wopn xwooxn
Nwpr xenwT

MponaTwp

-GTIAaOPATOC ;xw"r

hwT  mnTepy

NavTokTIcTOC
flavTOrExHE. REIWT
TaAvToraATwWP
Wopn. _xujoon
MenpooxToc

Unpookroc caresznToc

OYATERKHTOC
UnavexuToc

NaxToverxTowp

MavyTorexuc

1 ApSant., 33, 22.
ExpVal,, 24, 27.

EugB.74, 22-23; 75, 2-3.
SabJC., 98, 24; 99, 1.

EvE., 51,2

EugB.. 73, 3.
SablC., 111, 95, 18; 114, 19,

SabJC,, 111, 101, 1.
SabJC,, 111, 101, 19.

EigB. 75.6.
SabJC,, III; 102, 1. _
I ApSant, 33, 24; 34, 6;

34,11;34.13. -

SabIC., 99, 9.

EugB., 75, 8-9.

EugB., 71, 22.
EugB., 73, 16.

EugB., 75, 7.

EvVE,, 50, 22-23; 53, 13; 62,

%% La traduccion que ofrezco al espafiol fue realizada por mi, teniendo en consideracion la version al
ing,lés de Douglas M. Parrot, Eugnostos, en: op. cit., p. 68.
3¢ Cf Mientras algunos textos, como Eugnosto el bienaventurado (71, 10) emplean el término griego
arnPera, otros como el Evangelio de los egipcios (111, 55, 5 y 1V, 77, 10 ) utilizan el vocablo “verdad” en
lengua copta ( 1ea; ame; MnT; mame).




Autoengendrado divino

El gran autoengendrado viviente
Inefable

Indecible

Incomprensible

El ilimitado

Sefior del todo

Dios eterno

(Gran) Espiritu invisible

Espiritu vugmal

Gran espmm mwsxble vtrgmal;

anera Luz e
Luz pnmera 1lumtada

Luz de laluz‘

Finalmente, en estas fuentes del primer grupo se hallan los inicios de la gran
polémica sustentada en generaciones posteriores entre catolicos y gnosticos en torno a la
atribucion de la creacion del mundo al “Padre”. Pues mientras los primeros afirmaban

que Dios era el creador del mundo, los segundos argumentaban que Dios no habia sido

Miavwang

‘ H‘XO_EI:(}V:” Hn'ruq ;

kl'I:rro:-r"r’r

g HAT!AT epoq

~,:kl'1:06' lsagopa Tox LKA
;‘*Gpoq J;LR&POGF'IKOK )

l'lmotf
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26-24, 1.
SabJC., 11, 97, 14 L
“=EvE;, l1;749; l7-18 52 8;
,:52, 15 -16,:

[MaYTOVERHE . KKOYTE

Unxo6~ ;ArTore:uc: Ver'rorrg‘ EvE III 55‘5-6 65 13 14

OvaTwaxe

Haxnnvox

NanepaxToc:

xg.ga. e, |ApAd., 76,22;85,15.
PensTr., 37, 32,38, 11.
EvE., IV, 55, 14y17
,SabJC 812"

EvE,, lV "73 lO

EvE., 1V, 60 23 :24,
EvE., 11l 61, 24-25,

xAT:o.f epoq

naApesKiKor
Megoverr KONOEIR SabJC., 111, 94, 13.
Hovoerr eTe amm apuxd

SabJC., ITI, 106, 6-7.

TMovoetx xmovoers

EvE., I, 40, 15-16.

el creador del universo, sino un demiurgo, cuya ignorancia era tan grande que

desconocia la existencia del

“verdadero Dios™ al punto de creer ser ¢l el “verdadero

Dios”, como se puede apreciar en los siguientes tres fragmentos que he ordenado de

acuerdo a la complejidad de sus contenidos:
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L .

Ne';'roq ne[m €] “...“El era aquél a

THMAT - ETE . aneg[ras] . quien, el que cred
“epog SR n:s:r'rAq'ra.[.u.:s] s e gl cielo y la Herra

TRE! w;ﬂ ﬂ“a EC{LUOO[?!] y mord en ella,

no vio™%

tcaBa{e “unxocmoc] 7 “Y después de la creacion del mundo
nexe TCARAL mreqo.[rre?\oc x6 - &) dijo Saclas a sus angeles
KOK. -xxtox owto['re Kpegrwg] Yo soy un dios celoso
aAYW axET unedaalr wene eqm) y fuera de mi ningin otro existe; puesto
oe e'rqu-rztocfmc:c.m . que creia en su realidad.?
Im.
ﬁmox :r—n.s:e: 7 ..“Yo [Cristo -R. S. ] provengo
{eRon 3:4 1Wopn ; [del Primero}
] TaYTEEOOYY xXE_ de quien fui enviado
earao vws[p] muTE eBoA para revelarles a aquél,
MTETWOOT . =X KWOPT quien es desde el principio,
eTAE TURTLACI HT MTAPYITEXETWP  pues |a arrogancia del archigenerador
ur REGATTENOW XE CEXW y de sus angeles les llevaa
MLAOC  EPOOTY XE QETROVTE afirmar de si mismos ser dioses.
fe AKOK A€ NTAGIE! ECAZWY Y yo he venido para apanarles de la
m_'re'ruxt'r&ﬁhe zie eentax;.zl TOYTOR Kist ceguedad y para hablarles a cada uno
LTROYTE ETRIXM TTHPY. del Dios que esta sobre el todo”.*®*

En esta dltima cita podemos apreciar que “Cristo”, el Cristo de los gnosticos, guarda un
estrecho vinculo con el “verdadero Dios™, quedando asi en oposicion del creador
(archigenerador), hecho que quedara dilucidado en el siguiente apartado en donde se

examinara la hipostasis del “Hijo™ en los documentos gnosticos de mayor antigiiedad.

37 (Second) Apocalvpse of James 58, 2-6 en. The Coptic Gnostic Library. A complete Edition of the Nag

Hammadi Codices, Volume 3, James M. Robinson: General editor, Leiden Boston Koln, Brill, 2000, p.
136.

38 1a traduccion que ofrezco al espaiiol fue realizada por mi, teniendo en consideracion la version al

ing,lés de Charles W. Hedrick, (Second) Apocalypse of James, en: op. cit., p. 137.

%% The Gospel of the Egypuans 111, 58, 23-59.1 en; The Coptic Gnosnc Library. A complete Edition of the

Nag Hammadi Codices, Volume 2, James M. Robinson: General editor, Leiden Boston Koln, Brill, 2000,
. 126.

?60 La traduccion que ofrezco al espaiiol fue realizada por mi, teniendo en consideracion la version al

inglés de Alexander Bohlig y Frederik Wisse, The Gospel of the Egypuans en: op. cit., p. 127.

36T The Sophia of Jesus Christ, 111, 118, 16-25 en: The Coptic Gnostic Library. A complete Edition of the

Nag Hammadi Codices, Volume 3, James M. Robinson. General editor, Leiden Boston Kéin, Brill, 2000,

176-177.
& La traduccion que ofrezco al espaiiol fue realizada por mi, teniendo en consideracion la version al
inglés de Douglas M. Parrott, The Gospel of the Egypuians en: op. cit., pp. 176-177.
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2.2. Las doctrinas gnosticas en torno al Hijo y su influjo en la conformacion del

dogma del cristianismo catélico.

En los albores de nuestra era el vocablo “Hijo” fue empleado por una gran diversidad de
movimientos mesidnicos, entre ellos se encuentran el cristianismo catolico y una
amplisima gama de movimientos gndsticos. No obstante esta similitud, un acucioso
analisis de la produccion literaria religiosa de dicho contexto nos permite distinguir
significativas diferencias en las aplicaciones del vocablo “Hijo”, pues mientras los
catolicos lo emplean para designar con €l a Jesus, el Cristo, los gnosticos lo usan con
mayor circunspeccion, pues si bien es cierto que en sus doctrinas reconocen que el
“Hijo” es el Cristo, también es cierto que para muchas de las vertientes gnosticas el
Cristo, el “Hijo”, no es Jesus como puede apreciarse en la siguiente afirmacion del
traiado Protennoia trimorfa:

363 ...“Yo [Cristo, el “Hijo perfecto”, el

Aok’ ~aed mHC

engendrado por todos los eones —R. S.] r_rie'

he revestido de Jesus™ 3¢,

Esta situacion es andloga a la del subcapitulo anterior, en donde catdlicos y
gnosticos reconocen la existencia del “Padre™, aunque las caracteristicas que le
atribuyen unos y otros lleguan a la franca oposicion. Aqui sucede algo similar, pues si
bien todos coinciden en que el “Hijo” es el Cristo, no todos admiten el que éste sea

Jests, pues aunque de manera ocasional se encuentren en algunos textos gnosticos los

vocablos Jesus y Cristo para hacer referencia al “Hijo™, se explicita en dichos escritos el
p

que Jesus tan solo fue un vehiculo por medio del cual el “Hijo” manifesto a los hombres

33 Trimorphic Protennoia, 50, 12, en: The Coptic Gnostic Library. A complete Edition of the Nag
Hammadi Codices, Volume 5, James M. Robinson: General editor, Leiden Boston Kéln, Brill, 2000, p.
432,

34 La traduccion que ofrezco al espaiiol fue realizada por mi, teniendo en consideracion la version al
inglés de John D. Turner, Trimorphic Protennoia, en: op. cit., p. 433, Los vocablos que he escrito entre
corchetes son los que aparecen en el mismo texto vinculados a la primera persona del singular que emite
el discurso.
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la verdad. Es decir que en las doctrinas gnésticas Jesus carece de una naturaleza divina,
lo que implica una nocion monofisita de Jesus, y por lo mismo una nocion diferente de
la redencién, pues mientras que en la doctrina catélica la salvacion de la humanidad se
ha logrado a costa de la pasion de Jesus (Cristo) en la cruz, en las doctrinas gnosticas la
salvacion sélo se ha anunciado (mediante Cristo a través de Jesus) pero no consumado,
pues ella debe ser el resultado de la gnosis que cada individuo tenga de Dios.

Esta singular idea de la redencion nos permite entender la amplia variedad de
“yocablos™ utilizados por los gnosticos para referirse al “Hijo™, al Cristo, como se hace
manifiesto en la siguiente tabla en donde ademas de contabilizar el namero de veces que
se emplean los términos “Hijo”, Cristo y Jesus, se enlistan los otros vocablos empleados

para referirse a esta hipdstasis:

Vocablos empleados
365

Documento gndastico

Hijo '  Cristo . Jesus Otros

! ; i " Palabra (wexe):
11 1 : 4 Salvador (rcwrwp);
: El misterio oculto (riuvcTupror samn).

Evangelio de la Verdad **

© Jests el viviente (ic €TOKY),
: Hijo del viviente (snyups LinsToxg);
1 0 " 98 Yo soy laluz (axox ne novosix);
' Yo soy el todo (asox  ne nTupg):

Evangelio de Tomds®®"
’ Hijo del hombre (nyups  As  unpwass).

}

%5 Como se ha advertido anteriormente, algunos de los escritos de la “biblioteca gnostica™ aparecen por
duplicado e incluso por triplicado. Por dicha razon, y para tener una mayor precision en la contabilidad de
los vocablos he optado por realizar una lectura paralela de aquellos documentos que han liegado en mas
de una version. Dicha practica ha proporcionado varios beneficios: por una parte ha permitido suplir las
lagunas, y por otra parte ha evitado el multiple conteo de una misma referencia.

%68 L as referencias del término “Hijo™ son: 24, 14; 30, 26; 30, 31, 38.7; 38, 10; 38, 15; 38, 23: 39, 19; 39,
23; 39, 26; 40, 25. La referencia del término “Cristo” es: 18, 16. Las referencias del término “Jesus” son:
18, 16; 20, 11; 20, 23, 24, 9.

37 Las referencias del término “Hijo” son: 40, 28; no se utiliza el término “Cristo”, mientras que las
referencias del término “Jesus™ son: 32, 14; 32, 19; 33, 5, 33, 19; 33, 23; 34, 4; 34, 14, 34, 16; 34, 25; 34,
27, 34, 30; 35, 4; 35, 15; 35, 27; 35, 31, 36, 5, 36, 9, 36, 11; 36, 17; 36, 26; 36, 34; 37, 20, 37, 24; 38, 1;
38, 10; 38, 12; 38, 21, 38, 31; 39, 2; 39, 5; 39, 7; 39, 10; 39, 18; 39, 20; 39, 24; 39, 29; 40, 2; 40, 7; 40,
13; 40, 16; 40, 19; 40, 26, 40, 31; 41, 6; 41, 12; 41, 24; 41, 27; 41, 31, 42, 23, 42, 25, 42, 30, 42, 33; 43,
7: 43, 9; 43, 23; 43, 28; 43, 34, 44, 2; 44, 10; 45, 17; 45, 19; 45, 21; 45, 25, 45, 29; 45, 34; 46, 6; 46, 11;
46, 13; 46, 23; 46, 28, 47, 12, 47, 15; 47, 17, 47, 19, 47, 24, 47, 34, 48, 4, 48, 13, 48, 16; 48, 26; 48, 34;
49, 2; 49, 7; 49, 15; 49, 27, 50, 2, 50, 5; 50, 11; 50, 16; 50, 18; 50, 22; 50, 28; 50, 31; 51, 4; 51, 6; 51, 8;
51, 10; 51, 20.
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 Evangelio de los egipcios*® 104 -5 ,

- Didlogo del Salvador’™ [ o 0 Sefior (nxoec);

1 ,
Documento gnéstico ! Vocablos empleados
i Hijo.! Cristo | Jesis : Otros

Jesus el viviente (ic eTocg);

Unigénito hijo (nsqatoxorssnc cwnps):
El hijo de Dios (nwwpe smnxovTs),

El Gran Salvador (106" tcwTup);

El Salvador (RcwTup).

(28]

Eugnosto el beato®®® Y 0 ; 0 - Hijodel hombre (xwups 2s urpwas) |
i 3 | El Salvador (rcwTwp). '

i o i . Salvador (rewrup):

Hijo UNigenito (sexatororeEuc ;gups);

: : Sefior (rxoeic); ;
: : Salvador (rcwrup); i
Sefior Salvador (nxoeic ncwrup)
: : Perfecto Salvador (xrentoc mewwwp), !
| i . *  El Gran Salvador (mi06”  ccwTup); '
; : : Hijo del Hombre (rwups _unpwus). ;

58]
(8]

Sabiduria de Jesucristo® " U 0

¢ .  Sefior (rxoeic):

Imagen de El [Dios] (s bz mwe _ rey).

158! Apaca(fészs defS"ar":zitiago. 00 0 Rabi (ppaBa);

. Yo soy el amado (axox  mimepiT),
L . : . ) Yo soy el justo (axox ne mAkaroc);,
[2°Y Apocalipsis de Santiago ~© 0 0 0  Yosoy el Hijo Primogénito i
U L : ‘ : (axox me mwopR  Ewxps),
! " Yo soy el Hijo del Padre

I (AKOK RE TiyMpE TTE  MISILT).

Apocalipsis de Addn S0 0 10 DNurminador ($weTnp); i
: ' El gran iluminador (x06”  $weTup). i

- . : Sefior (nxacic); 1
Tratado valentiniano®' . 6 . 8 10 Sefior Jesis (rexacic inc); j
: Unigeénito (moxorexuc), X

El increado (ngy PATATCWWET 1iuex) :

Hijo perfecto (nTeheioc  zwyups);

Protennoia trimorfa®™ Co2 3 1 La palabra (rnovoc); ,
: : : (El que es) Luz (orveixe acqosw), i

36¥ as referencias del término “Hijo" son: 111, 41, 17; 111, 42, 4; 111, 42, 22; 1V, 56, 24-25; 1V, 58, 4; IV,
59, 14; 1V, 60, 7; 1V, 60, 8. 11, 55, 10; lII, 65, 20; Las referencias del término “Cristo” son: 11, 44, 23;
IV, 59, 17, [V, 60, 8; III, 54, 20; 1], 69, 14, Las referencias del término “Jesus" son: I, 65, 17; 1II, 69,
14,

369 1 vocablo “Hijo" aparece siempre acompafiado del término “Hombre™: “Hijo del Hombre".

*70 | as referencias del término “Hijo™ son: 124, 20; 131, 20; 145, 17-18.

37! Las referencias del término “Cristo” son: 90, 14 y 104, 21; Las referencias del término “Jesiis” son: 90,
14 y 119, 18. Mientras que las referencias del término “Hijo" estan vinculadas con el vocablo “Hombre™:
“Hijo del Hombre™.

37 Las referencias del término “Hijo™ son: Las referencias del término “Cristo™ son: Las referencias del
término “Jesus” son:

Las referencias del término “Hijo” scn: 22, 32; 23, 36; 25, 30; 40, 22; 43, 22, 43, 36. Las referencias del
termino “Cristo” son: 26, 23; 28, 23. 39, 30; 40, 13; 40, 33, 42, 32; 43, 32; 43, 37. Las referencias del
término “Jesus” son: 35, 14, 15, 30; 36, 17, 36, 20, 37, 22; 39, 14, 39, 19; 39, 23; 39, 29; 43, 37.

37 L as referencias del término “Hijo™ son: 37, 4; 37, 22, Las referencias del término “Cristo” son; 38,
22; 39, 7, 49, 8. La referencia del término “Jesus"” es: 50, 12.
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Asi pues, resulta evidente que, desde los albores de la produccion escrita en las
diversas vertientes del gnosticismo, subyace una incipiente teologia en tomo a Cristo, la
hipostasis por medio de la cual se manifesté Dios a los hombres. En este primer estrato
de la doctrina cristologica podemos advertir la ausencia de contradiccion entre los
diferentes grupos que profesan culto a Cristo.

No obstante, cuando catélicos y gnosticos hacen manifiestas las razones por las
que Dios se revela a los hombres (doctrina de la redencion de los hombres por medio de
la crucifixidn de Jesus versus la doctrina de la revelacion gnostica de la existencia del
verdadero Dios), asi como la forma en que lo hace (a través de la encarnacion del Hijo y
su muerte en la cruz versus la revelacion por medio de la estirpe de los elegidos, en los
que se ha posado el Cristo desde los albores de la humanidad hasta Jesus), surgen
entonces las primeras divergencias, mismas que se acentuaran cada vez mas en la
medida en que se recurra a la argumentacion, como podra apreciarse en el andlisis por

realizar a los escritos que constituyen el segundo grupo de fuentes del actual capitulo.

2.3. Las doctrinas gnésticas en torno al Espiritu Santo y su influjo en Ila
conformacién del dogma del cristianismo catdlico.

Entre los documentos de mayor antigiiedad en la “biblioteca gnéstica” puede advertirse
de manera general que las referencias a la hipdstasis del “Espiritu Santo™ son pocas, y
en varias de las obras examinadas nulas. Este primer resultado de la investigaciéon no
resulta tan sorprendente si se toma en consideracion el hecho de que la produccion
literaria del catolicismo contemporanea a este grupo de fuentes, es decir, los escritos de
los denominados “Padres apostolicos”, adolece de la misma carencia. Hecho que aqui
interpreto como ausencia de una teologia en torno a la hipostasis del “Espiritu Santo”
durante el periodo comprendido por las fuentes catolicas y gndsticas, a saber, el siglo

primero v la primera mitad del siglo segundo.
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Asimismo, l!zima;la atencion la falta de homogeneidad en el léxico de los escritos

gnosticos para fcfeﬁrsé’a esta hipostasis, pues en ocasiones se adopta la formula griega

coh los éjustésr?rf;)néztvico.; ﬁ;besarios: nrevua kgavios,(pneuma nj’agion = Espiritu
Santo), mienytraksr‘q;iéif en oti-as ocasiones se utiliza la formula nxevua eTovaall, cuya
primeyra partjebééf' hna frz'msliteracién del vocablo griego mvebpa con el que se designa al
: Espi;{;ﬁ, jen ta;ﬁfo que la segunda parte de la formula eToraa8 (= etilaab’) es un término
técnico que en lengua egipcia se implemento desde los tiempos en que los judios de la
"gran diaspora tradujeron sus textos sagrados, dicho término técnico se empled para
enunciar algunos de los atributos de Dios Padre mencionados en los saimos, tales como
la pureza, la inocencia y la santidad.
Para los fines practicos de esta investigacion he homqlogado ambas formulas
(nrevra  xpavion y mrevua etTovaaB) al momento de realxzar un conteo de las
ocasipnes en que se hace referencia a la hipdstasis del Espip’itﬁ{Santo; como se explicita

en la siguiente tabla:

Numero de ocasiones en que

Documento _gnostico se utiliza el vocablo “Espiritu Santo™ -
Evangelio de la Verdad (1, 3 y X11, 2). 23
____Evangelio de Tomds (11, 2). : 137
Evangelio de los egipcios (II1, 2y IV, 2), 2376
Eugnosto el beato (11,3 y V,1). 0
___ Sabiduria de Jesucristo (111 4). L 0
Didlogo del Salvador (111, 5). _ 0
[Primer] Apocalipsis de Santiago (V, 3). L 0
[Segundo] Apocalipsis de Santiago (V, 4). ¥
Apocalipsis de Addn (V, 5). 137
Tratado valentiniano (X1, 2). ] 0
Protennoia trimorfa (X111, 1). : | e

374 1 as referencias son las siguientes: 24, 11; 27, 4.

3% Las referencias son las siguientes: 40, 29.

376 1 as referencias son las siguientes: II1, 60, 7-8; 63, 14.
377 1 as referencias son las siguientes: 58, 14; 63, 25-26.
3™ Las referencias son las siguientes: 77, 17-18.

3 | as referencias son las siguientes: 45, 30.
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A la luz de los resultados del analisis realizado a las fuentes de este primer grupo
considero que no es posible advertir ningun tipo de influencia por parte de estos
documentos en el proceso conformacion de los canones de fe catdlicos en torno a la
hipostasis del Espiritu Santo. Esto no contraviene la hipdtesis general de la tesis, sino
que, por el contrario sirve de evidencia respecto a un proceso de maduracion de la
teologia y el léxico utilizado para su expresion. Podria decirse, en conclusidn, que en el
caso de los canones de fe en torno al “Espiritu Santo”, no existié ningun tipo de
influencia en esta primera fase, pues ni en los documentos catdlicos ni en los
documentos gndsticos correspondientes a este periodo se advierte una doctrina en tormo
al “Espiritu Santo”, siendo en ambos casos muy limitadas las referencias a esta

hipostasis de Dios.

3. El influjo de los textos de Nag Hammadi en la conformacion de los cdnones
de fe del catolicismo: Los documentos contemporineos a los apologetas del

catolicismo (de mediados del siglo segundo a finales del siglo tercero).

Ademads de que el numero de fuentes correspondientes a este periodo es muy superior
(se trata de una treintena de textos, supra, pp. 129 y 131) al del periodo previo ya
examinado, también se percibe de inmediato que estas obras son mucho mas
voluminosas que las anteriores. Estas primeras caracteristicas de nuestras fuentes
obedecen, creo yo, a dos nuevas condiciones: por una parte, a la necesidad de defender
sus convicciones de las numerosas y agresivas criticas formuladas por los intelectuales
del catolicismo; por otra parte, la defensa de sus convicciones obligo en reiteradas
ocasiones a una mas esmerada exposicion de sus doctrinas.

El analisis al que he sometido este grupo de fuentes ha permitido constatar, en

primer lugar, un didlogo entre los intelectuales del catolicismo y del gnosticismo en




159

tomo a problémas de urgencia extrema como fue el caso de las persecuciones de los
cﬁstianbs,'éh;:él“\i'rtnperrio romano; en segundo lugar, no sélo se han podido apreciar las
 divergentes posturas adoptadas por los intelectuales de los grupos en cuestion, sino que
incluso se ha podido detectar la critica que cada uno realizd sobre las soluciones
propuestas por su contrincante, Esta ultima cuestion ocasiono un debate en tomo a las
implicaciones éticas de las soluciones propuestas, debate que, por su profundidad
alcanzo el ambito de las implicaciones teologicas como se demostrara en las siguientes

paginas.

Entre los siglos segundo y tercero el gobierno romano promovié persecuciones de

caracter local; provincial, regional e imperial en contra de los cristianos sin distinguir

\kent“r‘e,j‘l‘a; mult1phc1dad de tendencias en el interior de este movimiento. En tales
: cif¢uh$tahciqs los lideres del catolicismo optaron, a través de una peculiar exégesis de
;l°:$ ;tcgc’tos’:‘(;onsiderados por ellos como canonicos, por exaltar este tipo de muerte, pues
v la'liegérOn a considerar como una humilde imitacion del sufrimiento de Cristo en la
crﬁ'z,fcbnvirtiéndose esta imitacion en una loable actitud de téstimonid(pqp‘t\ﬁplov) de
su incorruptible fe. Entonces, las persecuciones, los juicios injustos y las muertes de los
catdlicos acompafiadas de sufrimiento -para escarmiento y regocijo del populacho-
fueron enaltecidos y redimensionados hasta el punto de ser considerados como la forma
mas digna de terminar con esta vida. Dicha actitud puede apreciarse en la obra Ef
Martirio de Policarpo, pero los argumentos que “ennoblecieron” este tipo de muerte se
hayan en los escritos apologéticos, principalmente los de Justino el Fildsofo (también
llamado “martir™), Tertuliano e Ireneo de Lidn, como puede apreciarse en el fragmento
que seleccioné de la Primera Apologia de Justino:
...”Y hasta vosotros {emperadores romanos —R. S.], apenas habéis oido que
nosotros esperamos un reino, suponéis sin mas averiguacion que se trata de

un reino humano, cuando nosotros hablamos del reino de Dios, como
aparece claro por el hecho de que al ser por vosotros interrogados
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_confesemos ser cristianos, sabiendo como sabemos que semejante confesion

lleva consigo la pena de muerte. Porque si esperaramos un reino humano,

negariamos para evitar la muerte; pero Como no ponemos nuestra esperanza

en lo presente, nada nos importa de lo que nos apartan con la muerte,

maxime que de todos modos tenemos que morir ™%, .

Este tipo de actitud ante la muerte se volvio caracteristica de los cristianos
catdlicos hasta el punto de ser utilizada como un elemento distintivo entre catolicos y
gnosticos, como se advierte en el siguiente fragmento del Adversus haereses de Ireneo
de Lién: ...“Por eso la iglesia de todas partes, por el amor a Dios, todo ¢l tiempo estd
enviando una multitud de martires. En cambio los herejes no sélo no tienen esta gloria
que mostrar, sino que ni siquiera tienen por necesario el martirio™®,

Hoy, gracias a los textos de Nag Hammadi, sabemos que la afirmacion del obispo
de Lion no fue una exageracion sino una realidad, que al plantearse de tal forma tendia a
la critica y desacreditacion de los gnésticos por su “aparente” falta de heroicidad. Y
digo “aparente” tratando de mantenerme en el equilibrio de la objetividad, pues el valor
que los catdlicos conferian al martirio derivaba, sin duda, de sus especificas
convicciones religiosas, mismas que no eran aceptadas por amplios sectores del
gnosticismo. Asi, por ejemplo, si los gndsticos consideraban que la muerte de Jesus
habia sido mera apariencia, mas no la muerte del Cristo, entonces, desde sus creencias,
resultaba absurdo imitar una falsa muerte como la sufrida por Jesus ~en quien descendié
el Cristo-. Por tal raciocinio los gnosticos no solo se abstuvieron de practicar el martirio

sino que criticaron abiertamente a todos aquellos que lo abrazaron como puede

advertirse en el siguiente fragmento del 7estimonio de lu Verdad®®*:

30 yustino, Apologia primera, en: Padres apologisias griegos (siglo I1), Introduccion, texto griego,
version espaiiola y notas de Daniel Ruiz Bueno, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1954, p. 191.
La traduccion que aqui se ofrece ha tomado en consideracion la propuesta por Ruiz Bueno pero con
al{;unas modificaciones realizadas por mi.

381 Ireneo de Lion, Contra los herejes. Exposicion y refutacion de la falsa gnosis, Edicién preparada por
Carlos Ignacio Gonzalez, México, Conferencia del Episcopado Mexicano, 2000, p. 443.

82 De acuerdo con Birger A. Person el tratado en cuestion podria datarse de las ultimas décadas del siglo
I1 o los inicios del siglo LI, cf. The Coptic Gnosuc Library. A complete Edition of the Nag Hammadi
Codices, Volume 5, James M. Robinson: General editor, Leiden Boston Kéln, Brill, 2000, p. 120
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..“Los necios piensan en
su corazon que
si confiesan
«nOoSOtros somaos cristianosy» en
sOlo palabras carentes de poder, mientras”
que se entregan en
la ignorancia, a una
muerte humana,
ignorando a donde van,
e ignorando quien es
el Cristo, creen ellos que

TE nexc G‘T.U.EEYE KE CE

RAWIED, e viviran...

LEAL Ke iua g3 ---€StOS son martires vanos, puesto que dan

e “P “""‘PE [8 \P“’°"'] ovadr. testimonio s6lo a si mismos™**

Eks'ta%-éor‘itra'stadaiactitud entre gnosticos y cristianos catolicos ante la realidad
'comﬁﬁ de ‘la persecucion: por parte del gobierno romano obligé a ambas vertientes a
buscar razones que justificaran la postura asumida por cada una ellas. Asi, cl
catolicismo desarrolld una reflexion teoldgica en torno a Cristo, cuyo pnncnpal

resultado fue la conforrnacxon de los cénones por medlo de los cua 'c ‘noce la

coe‘ustencna de dos naruralezas en la persona de Cristo: DIOS y H m

humana fue real y no aparente, pues sin el sufrimiento por el que Atraveso. esta resultaba
1mposxble concebir la redencion de la humanidad. ‘

La postura adoptada por los catdlicos fue una respuesta frontal a las doctrinas
gnosticas que negaban la naturaleza humana del Salvador. Para los gndsticos,
particularmente los de filiacion valentiniana, resultaba incoherente el hecho de que el
“Verdadero Dios™ se hubiese manifestado a los hombres a través de su “Hijo” mediante
la encarnacion, es decir, con la ayuda de un cuerpo; pues si en sus doctrinas estipulaban

que la salvacién se lograria cuando se superara la esclavitud de la materia jcomo

3 The Testimony of Truth, 31, 22-32, 3. And 33, 25- 27. en: The Coptic Gnostic Library. A complete
Edition of the Nag Hammadi Codices, Volume 5, James M. Robinson: General editor, Leiden Boston
Koln, Brill, 2000, p. 432.

%% La traduccion que ofrezco al espaiiol fue realizada por mi, teniendo en consideracion la version al
inglés de Birger A. Person, The Testimony of Truth, en: op. cit., pp. 127-133.
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entonces el “Salvador” habria de poseer un cuerpo real (material) para revelar a los
hombres la “buena noticia” sobre el “reino del Padre™ mas alla del mundo de la materia?

Al igual que los cristianos catolicos, los gnosticos desarrollaron una teologia en
torno a Cristo, solo que a diferencia de aquella la de éstos no fue homogénea, sino que
mas bien la caracterizo la heterogeneidad. No obstante tal situacion es posible distinguir
dos concepciones cristologicas predominantes en los textos gnosticos de Nag Hammadi:
por una parte la de adscripcion docetista, y por otra la de indole subordicionista. La
primera no sélo niega la corporeidad de Cristo, sino que en su afan de explicar la
presencia del hijo de Dios (ser puramente espiritual) entre los hombres —en este mundo
material-, formula una nocién triadica de Cn'éto en donde cada una de sus singulares

esencias realiza una funcion especifica, como con agudeza ha advertido Antonio Orbe:

..."“El wvocabulario gnostico encubre al triple Cristo en el hombre
«irinaturado»  (TPLOVLTG),  «trigénito»  (TPLYEVYG),  «tricorporen
(TplodpHaTog), «trivirtualy o «tripotenten (TPLdOVONOG), «tripartito»

(Tptpepng)... Los epitetos realzan su origen, composicion y destino. Y en

su aplicacion al Salvador denuncian las tres iglesias a que mira™®’,

Es decir, ;que en dicha concepcion teologica existe un Cristo luminoso, cercano al
“Padre” y al que se denomina “Hijo”. Existe un segundo Cristo proveniente del
“Pléroma”, es decir, de la totalidad de los eones emanados del “Padre’; dicho Cristo fue
conformado para restaurar el orden del mundo trascendental tras la caida del e6n Sofia,
a este Cristo se le denomina “pleromatico”. Finalmente, existe un tercer Cristo,
concebido por el “Padre™ para la salvacion de los hombres creados por el demiurgo, a
este Cristo no se le debe confundir con el “Hijo”, pues €l es el “salvador” venido al

mundo para revelar la verdad: el “Padre” es Dios y no el demiurgo. Este ultimo Cristo

8 Antonio Orbe, Cristologia gnostica. Introduccion a la soteriologia de los siglo 11 y I, Vol. I, Madrid,
Biblioteca de Autores Cristianos, 1976, p. 246.




163

estd asoc1ado a Jesus aunque no por ello se admita la doble naturaleza (divina y humana

en la perso a del “HJ_)o"), smo que se insiste en la yuxtaposicion entre ambas:

EThe ..“Lo que sigue concierne al pléroma: Yo soy
TETE" ATTIKOOTT egpa au TowA aquel que fue enviado dentro de un cuerpo
eThe a causa de la semilla que ha caido.

avw  afei sapm , Y bajé a este modelo mortal.

,e'ruoo'r'r x:"roo'r' Ae u.no'rco'fwr'r Pero ellos no me conocieron

KETLLEEYE - EPOEL pues pensaban que yo era

o*pwue squoo-r'r.l un hombre mortal™®’. ..

En 'cons;ecuencr' Jesus no es Cristo, sino que su cuerpo soélo sirvio de receptaculo
para que el Salvador se manifestara ante los hombres. Asi, el cuerpo de Jests murié en

rmitir el ascenso de Cristo al pléroma, lo que en las doctrinas gnosticas

séldysrig;}ii‘t_k' aél despojo de lo material (cuerpo) para acceder al reino del “Padre™

Nal sTa peqroor alfxaw ..“Cuando dijo [el Salvado -R. S.] estas cosas
BPOY EGE MTPHTE EWXE EYAMARTE YO vi como él en apariencia fue capturado
u..u.oq 8o giToOTOY Av0 mWexaT por ellos. Y dije:

xE. o-r ne‘bu.-r,epoq W mXOEIC

%XE KTOK. MAF¥AAK _ETO¥X! ,u.a,:.ox
Avo exa nAPTE uuon HOKisa e
TAT. EeTpoOOYTE 3:21.1 riwe: e cwie
Axo KEOYA - CERIOT. - & exr
REYOTEPHTE  AYW . 6XK req(m

Mexaq xaf © 61 TCWTHP
XE TR ETKEAY E€pOY gixAt
E4POOYT A¥0 eqcwBe mAT me
TETOEKP, IC._TH A& ETOTRW

g, tmenq’r
OTEPHTE’

TIwe

exeq6 12 um
TICAPKIKOE K TaY TE

KEY

eTe miweBiw TE EYEIPE aaloq RCpAR’

TH ETAYWWTE KATA TEYEIKE

3% The Letter of Peter to Philip, 136, 16-22

-¢Qué es lo que estoy viendo, oh Sefior?

(Es a ti a quien agarran?

Y eres ti el que se sujeta de mi? ;Quién es ese
que sonrie alegre sobre el madero [cruz -R. S.]?
Y es otro a quien golpean en los

pies y en las manos?

El Salvador me dijo:

-Aquel al que viste sobre el madero

alegre y sonriente, es

Jesus el viviente. Pero este otro, en cuyas
manos y pies fueron introducidos los clavos,

es el carnal,

el sustituto expuesto a la vergiienza,

el que existio segun la semejanza™®

. en: The Coptic Gnostic Library. A complete Edition of the

Nag Hammadi Codices, Volume 4, James M. Robinson: General editor, Leiden Boston Kéin, Brill, 2000,

?8.7242

La traduccion que ofrezco al espafiol fue realizada por mi, teniendo en consideracion la version al
inglés de Frederik Wisse, The Letter of Peter to Philip, en: op. cit., p. 243.

% The Apocalypse of Peter, 81, 3-23, en: The Coptic Gnostic Library. A complete Edition of the Nag
Hammadi Codices, Volume 4, James M. Robinson: General editor, Leiden Boston Kaln, Bnll, 2000, pp.
240 and 242.

% 1 a traduccion que ofrezco al espaiiol fue realizada por mi, teniendo en consideracion la versién al
inglés de James Brashler, The Apocalypse of Peter, en: op. cit., pp. 241 and 243.




La segunda concepcion teoldgica en torno a Cristo es de caracter subordicionista,
pues aunque en ella se concibe a un solo Cristo (como “hijo” del Padre, “restaurador del
pléroma y “salvador” de los hombres), lo cierto es que las explicaciones que los
gnasticos ofrecen sobre esta hipdstasis tienden, en general, a vincular su existencia con
la voluntad del Padre, es decir que le confieren un origen, como puede apreciarse en el
siguiente fragmento del Apdcrifo de Juan, obra gnostica conservada en tres versiones
diferentes entre los codices hallados en Nag Hammadi, ademas de la version conservada

en el denominado Codex Berolinensis 8502 (supra pp. 53 y 54);

Avo aql WWT €20vYKk 2k TRAPBHAW
e,ﬁ novoerr e[ T]TBANY

ETKTHY ATAZOPA TOF MTEA

MK meymppe

avw acxe ovw [epoy

alyxmo xowdK Kkovoeix

2x o0voel [Kle IMIMETUAKAPIOC KeIKE
equHwy As [ax] ur TeguzTrol
Tai KEOYWPOYWT TE ETUKRTPOTATWP
eacorweg eBoA eTe

[TtA_'l:] e nqun[o] oOTAATY

...“El [Padre] mir¢ al interior de Barbel6
[la madre —-R. S.] por medio de la luz pura
-la que rodea al Espiritu invisible

y su resplandor-

y entonces ella [Barbeio/Madre] concibi6 de €l.
Engendro una centella de luz

semejante a la luz beata,

aunque sin igualar su grandeza.

Este es el unigénito del padre materno
que se habia manifestado,

su unico vastago,

rwpovwT & [Tle [rlawT

(rovlocre evrEAnr. ™ el unigénito del Padre,

la luz pura™".

Este ultimo testimonio no sélo da muestra del grado de corﬁplejidad alcanzada por
algunas doctrinas gnodsticas en sus reflexiones teoldgicas, sino que nos permite
comprender la preocupacion de los padres nicenos por combatir con la mayor precision
tales doctrinas mediante el empleo de un vocablo capaz de contraponerseles, de ahi,
creo yo, el antecedente primero del vocablo consubstancial (Opoovolov) acuiiado, no

sin debate, en las sesiones del concilio niceno del afio 325.

30 The Apocryphon of John, 1, 6, 5-17, en: The Coptic Gnostic Library. A complete Edition of the Nag
Hammadi Codices, Volume 2, James M. Robinson: General editor, Leiden Boston Kéln, Brill, 2000, p.
41

1 La traduccion que ofrezco al espafiol fue realizada por mi, teniendo en consideracion la version al
italiano de Luigi Moraldi, Apocrifo di Giovanni, en: Testi Gnostici, Torino, Unione tipografico-editrice
torinese, Classici delle religioni, Le altre confessioni cristiane, 199, pp. 124-164.
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CAPITULO CUARTO: LAS RAZONES DE LA CONVERSION DE UN IMPERIO.

4.1. La unidad de la iglesia y la unidad imperial: una cuestién de obispes.

En el Simbolo de fe formulado por los obispos que asistieron al concilio de Nicea en el
‘ afio 325 de nuestra era se advierte que una vez terminados de enunciar los dogmas por
medio de canones de fe, se lanza un anatema contra quienes profesen una doctrina en
torno al “Hijo” diferente a la acordagja-en el concilio, como puede- apreciarse en la

siguiente cita;

Tovg 8¢ A.S‘YOV‘L’(!Q o “Alos. que dicen:
nv note Ote. ODK ﬁv ‘hubo un tiempo en el que €l no existia’
Kol rtpi A evvnenvat obk fjv" y ‘antes de ser engendrado el no existia’

hal b‘tl &t ' obK Sviwv EYEveTO y que €l resulto de lo no existente.
i >4 erépag bnoowoewg O dicen que €l es de otra hipostasis,

i oboiag, pdoxovtag elval o naturaleza,

f K‘tl()S;t’(')‘V ' o hecho,

i tpamdv T ~ o variable

il amxotm'cov tdv mdv ‘L'OU Oeou. o mutable, el Hijo de Dios,

tomoug dvaeeuatic.st '.h» Kueohm a esos anatematiza la catolica

y apostolica i glesia™?2,

“flerte una gra 7preocupacxon por seﬁalar todas las

anifiesta a

través del anatema, que a decir de- DrObhéP”

se utilizé para finalizar las decisiones

%2 Tanto el texto griego como la traduccién al espaiiol fueron extraidos de: Hubertus R. Drobner,
Manual de Patrologia, Tr. Victor Abelardo Martinez De Lapera, Barcelona, Editorial Herder, 1999, p.
267.

3 Hubertus R. Drobner, op. cit., p. 268.
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doctrinalesfjde‘ todos losfconcilkioskcpn; excepcion idelfVarticano II, en donde se pone

termmo a dlcha tradlcwn

Lo antenor nos ha llevado a plantear ]a snguxente mterrogame {Qué es un anatema

‘ catohca lo*h ] utlllzado : Respecto alo primero podemos afirmar que

aunque el vocablo es gnego no ﬁgura en las obras de los mds afamados escritores en

esta Iengua pues ni se le encuentraen teratura épica griega (como los poemas
homencos) como tampoco entre los dra.mas tragicos y comlcos e incluso ha resultado
mutll buscarle entre los textos de los ﬁ]ésofos tanto de aquellos presocraticos como en
la obra de Platéon y Aristteles. Y aunque tampoco se emplea el término en la
Septﬁaginta, ya se le encuentra en el Nuevo Testamento, aunque ciertamente en una

sola ocasion, en aquel pasaje evangélico en que el apdstol Pedro niega publicamente sus

vinculos con Jesus:

6.8¢ ndav fpvelto. ...*Y €] [Pedro -R. S.] otra vez negaba,
xal upetd  pikpdv  maAltv ol yde entonces, al poco rato
napeotdteg &EAeyov t®  [Iétpe,  los presentes decian a Pedro:

"AANOGG EE abtdVv el o verdaderamente eres uno de ellos,

kal ydp Tariraiog SI - - pues eres un galileo.

rkat Entonces, €l lanzo imprecaciones 'y

b 8 Tpgato &va

bpvovar 6T jurd: no conozco aquel

g : : 395
dvlpwrov ToDToV: 6v Xéyeta hombre de quien hablan™".

L,a1ags_¢n¢ia del término tanto en la literatura griega precristiana, asi como en la

Septuaginiéfz,' nos hace suponer que el vocablo fue acuiiado por los escritores del

cristianismo -catolico, pues la totalidad de las ocasiones en que se emplea este término

394 Evangelio segiin Marcos, 14, 70-71. El texto griego ha sido extraido de edicion critica de José
O’ Callaghan y José Maria Bover, Nuevo testamento trilingiie, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos,
1994, p. 278.

%% La traduccion al espafiol fue realizada por mi, tomando en consideracion la propuesta por José
O’ Callaghan y José Maria Bover, op. cit., p. 278.
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enla hteratura gnega son en documentos provementes de esta vemente del cnstlamsmo

prmmpa]mente a pa ir del su,lo cuarto fecha en la que se. sntua el tmbo/o de je niceno,

integraron la s:on del Credo

Lo anterior qix’eda evidenciado por ‘la érdenes de- destierro®’ que el emperador

Consfﬁhtiho'proniulgé contra quienes no aécbtatdn el Simbolo de fe, como fueron los

casos de ,Arri'd, Eusebio de Nicomedia:y Teogmsd "?‘Nigca;k lo que nos permite apreciar -

que el anatema con que concluyé: el-simbolo ‘hiceno tuvo un muy eficaz apoyo: la

3% De acuerdo con el derecho candnico hoy vigente en la iglesia, pero cuyos antecedentes se
remontan a los albores del siglo 1V del que nos ocupamos en la presente investigacion, “se llama herejia a
la negacion pertinaz de la fe divina y catolica, o a la duda pertinaz sobre la misma, después de recibido el
bautismo. Se llama apostasia al rechazo total de la fe cristiana. Se llama cisma al rechazo a la sujecion al
Sumo Pontifice, o de la comunion con los miembros de la iglesia, que le estan sometidos™ Y todas estas
posturas son consideradas delitos contra la religion y la unidad de la iglesia que se penalizan con la
“excomunion automatica”. Cf. Pinero Carridn, Nuevo derecho canonico, México, Sociedad de Educacion
AtenasXlerena Parroquial de Claveria, 1983. pp. §, 342, 551-552.

La fuente en que se apoya esta aseveracion es La fustoria de la iglesia de Sozomeno (XX y
XXI) en Philip Shaftf, Nicene and Post-Nicene Father, Volume Il (Socrates, Sozomenus: Church
Histories), edited by Philip Shaff and Henry Wace, Massachussets, Hendrickson Publishers, 1994, p.
255.
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mtervenclon del estado ‘a traves de la ﬁgura del emperador, para hacer valer

dlsposncnones eclesxastlcas

Lo acontecld entonces nos lleva a preguntamos (,Por qué mtervmo el emperador

catohc:smo en vez del arrianismo?

En paginas anteriores (supra 72-76) he exphcado que el controversnal documento

5398

denominado “edicto de Milan"*® tuvo como primer objetivo procurar la paz mediante la

tolerancia en las tierras imperiales en las que recientemente se habian escenificado
sangrientas luchas por la sucesion del poder imperial. Pero el susodicho edicto no se
conformd con la proclamacion de la libertad religiosa, sino que en él se aprecia una

disposicion sorprendente:

. “Pero, ademas, en atencién de las personas de los cristianos, hemos
decidido también lo siguiente: que los lugares suyos en que tenian por
costumbre anteriormente reunirse, {...] si apareciese que alguien los tiene
comprados [...] que los restituya a los mismos cristianos, sin reclamar
dinero ni compensacion alguna, dejando de lado toda negligencia y todo
equivoco. [...] Y como quicra que los mismos cristianos no solamente
tienen aquellos lugares en que acostumbraban a reunirse, sino que se sabe
que también poseen otros lugares pertenecientes, no a cada uno de ellos,
sino al derecho de su corporacion, esto es de los cristianos, en virtud de la
ley que anteriormente hemos dicho mandaris que todos esos bienes sean
restituidos sin la menor protesta a los mismos cristianos, esto es, a su
corporacion, y a cada una de sus asambleas, guardada, evidentemente, la

3% | a tradicion catolica asevera que el documento citado por Eusebio de Cesarea en el libro
décimo de su Historia FEclesiastica es el afamado “edicto de Milan”, pero varios estudiosos
contemporaneos sostienen que el documento eusebiano es, en el mejor de los casos, un rescriptum, es
decir, un documento parecido a una circuiar mediante la cual se informaba a los gobernantes de las
provincias sobre los acuerdos alcanzados entre los augustos Licinio y Constantino en materia religiosa en
aras a la paz en el territorio imperial. Y aunque algunos estudiosos modernos sostienen que el “edicto de
Milan™ es un plagio del edicto de Galerio, habria que precisar que este ultimo se limita a la prohibicion de
las persecuciones mientras que en el primero (haya sido un edicto o un rescriptum) se percibe un cambio
radical en la postura del estado al renunciar a medir la fidelidad de sus sibditos mediante el acto externo
de de un juramento religioso, poniendo por encima de todo la libertad de conciencia v la obediencia a la
ley. Cf Roberto Paribeni, Da Diocleziano alla cadura dell’ impero d' occidente, Bologna, Istituto di
Studi Romani, 1941, pp. 69-72.
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razon arriba expuesta: que quienes, como te hemos dicho, lo restituyan sin

recompensa, eésperen de nuestra benevolencia su propia indemnizacion.

En todo ello deberas ofrecer-a la corporacién de los cristianos la mas eficaz

diligencia, para que nuestro mandato se cumpla lo mds rapidamente posible

y para que también en esto gracias a nuestra bondad, se provea a la comiin y

publica tranquilidad™?’

Con esta medida el cn'stiam'smo no sélo recuperaba los bienes que le habian sido
confiscados ‘en otros tlempos smo que formalmente abandonaba las catacumbas para
manifestarse ablenamente como hasta entonces, el resto de las vertientes religiosas.

Pero no habiendo en el 'era'rio;‘pt'xblico suficientes recursos para indemnizar a la

“corporacién” de los cristianos, el.gobierno de Constantino se vio en la necesidad de

otorgarles en compensacion alguno, edfﬁcibs del estado, tales como las basilicas. Con

este acto Constantino no sélo se granjed la simpatia de los cristianos catdlicos, sino que

propicid el golpe de gracm a lo ,n?péréistia de la estructura pol(tica‘républicana,

pues, como blen es icas constituyeron el centro de reunion para los -

¢omicios_,cui‘iad§s . se elegia a los tribunos del pueblo. Asimismo, al permitir

practicar:;,llbreme ristianismo, se daba inicio al paulatino fenémeno de

debilitaniientddel ejército pucé conla propagacion de la nueva religion que exhortaba a

la: paz y a perdon” pro_nmo los candidatos a enrolarse disminuyeron al pasar de las

es, sm duda, de los limites temporales que abarca la presente

ntre el “edlcto de Mnlan y el concnho de Nicea, no sélo
permltxeron a Constantmo deshacerse de su altimo contnncante politnco el augusto de

oriente (Licinio); sino que también le brindaron la oportunidad de comprender que el

3 Eusebio de Cesarea, Historia Felesidstica (X, 9-12), Texto, version espaiiola, introduccion y
notas por Argimiro Velasco Delgado, Madrid. Biblioteca de Autores Cristianos, 1973, pp. 625 y 626.

0 gobre las repercusiones de la politica religiosa de Constantino en la institucion militar, resultan
de gran utilidad los siguientes estudios especializados: Michael Simkins, The Roman Army from Hadrian
to Constantine, London, 1979; Henry Michael Parker, The Roman Legions, Chicago, Ares, 1985.
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cnstlamsmo al que habla otorgado estatus de religion tolerada en igualdad que las

demas no constltuna una: doctnna homogenea aceptada indistintamente por todos los

que se preciaban de ser cnstianos, §1no que, por el contrario, estaba conformada por una

. multiplicidad de vertientes, cuyos contrastes alcanzaban a disturbar el tan apreciado por
él orden publico, como pronto le toco constatar a través de la controversia donatista
suscitada hacia el afio 314 en el norte de Africa*’

Por dichas razones, una vez que Constantino derroté a: Licinio en el afio 324,
decidié apoyar abiertamente a la mas numerosa y mejor organizada de las vertientes del
cristianismo: el catolicismo, por lo que el emperador tomd la iniciativa de convocar al
concilio de Nicea en el afio }25, durante el cual habrian de conformarse los cdnones de

'~fe del cristianismo catélico.

La convocatoria del primer concilio ecuménico fue iniciativa del emperador

Constantino, quien a decir de Eusebio de Cesarea no escatimd recursos para la

celebracion del mismo. Ambos hechos denotan un especial interés en la celebracion del

’c:c"jl'osales‘ de la

concilio, interés que amerita una explicacion dadas las imﬁliéé&:iﬁn
iniciativa imperial, L
Habra que comenzar por lo elemental: Todas las fuentes coinciden en que la
converSlon formal del emperador se obré mediante bautismo poco antes de su muerte en
el afio 337 bajo el influjo de los cristianos arrianos, lo que nos permite descartar que el
movnl subyacente en la convocatoria del concilio ecuménico de Nicea haya estado
qu‘eto’a,sus personales convicciones, pues éstas cuando quedaron manifiestas resultaron

contrarias al concilio de Nicea. Asimismo, resulta desconcertante la proclamacion de la

1 1.2 comunidad cristiana de Cartago, caracterizada desde la época de Tertuliano por su modus
vivendi rigorista, se negd a aceptar como cabeza de la comunidad a un obispo cuya reputacion se ponia en
tela de juicio, en tanto algunos miembros de la comunidad atestiguaban que durante el periodo de las
persecuciones en Africa le habian oido abjurar de la fe para evitar la muerte. El lider de dicho movimiento
fue Donato, archidiacono de la region a quien la comunidad otorgo el grado de obispo. El emperador
Constantino convoco el sinodo de Arles en el afio 314 en donde se condenod a Donato y a sus partidarios.
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hbertad de cultos en Mllan (313) y el franco apoyo ala consohdaclon de una relnglon en

pamcular el cnstlamsmo catohco medlante el,concxho de Nlcea, por lo :que de tales

)

paradOJas"’nfenmos que:los-actos de emperador hayan :estado" nentados por las

convemqencllas_:pohnc

v1'0010n en lasr
f |' d"ver51dad ~
Pués mklentras e' : os evangehos sindpticos se concluye la narracxén enfatnzando’que una
vez’qu,ek_elz ;dlvmo Maestro resucito se aparecié a sus discipulos para darles una ultlma

inStruc’c‘i‘o'h‘:'

Kai npoce}»ecnv 6 'Inoolg ...*Y acercandose Jesus
ékalnosv abtoig Aéyawv, les abord6 diciéndoles:

"ES68n.  por  maca  Eovola &V a mi me fue dada toda potestad en
obpav®d xal Enl vfg. el cielo y en la tierra.
nopevdévteg odv gqﬂntst}sja:e navra vayan, pues € instruyan a todas
ta £0vn, BantiQovis‘g'f'abio:\Sg” éi'gf’,t'c'); . las naciones, bautizandolas en el
Svopa tod matpdg kal 1od viod kat nombre del Padre, y del Hijo y
700 ayiov mvevuatogi® del Espiritu Santo™®,

Por otra parte podemos apreciar que entre los textos de la literatura latina en los

albores del periodo imperial se asume como un hecho 1rrevocable el preclaro destino de

Roma, ctvnllzadora de pueblos, como queda m "’mﬁe' en la obra de Tlto Lmo “Pero

tema que ser, en mi opinion, cosa del destmo el naC|m1ento de tan grande cxudad yel

492 Evangelio segiin Mateo, 28, 18-19. E! texto griego ha sido extraido de edicion critica de José O
Callaghan y José Maria Bover, Nuevo testamento trilingve, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos,
1994, Bg 173-174.

La traduccion al espaiiol fue realizada por mi, tomando en consideracion la propuesta por José
O’ Cailaghan y José Maria Bover, op. cit., pp. 173-174.
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1404

comlenzo de la mayor; potenm ;despues de la-de'los dloses y poco mas adelante el

celebre hlstonador atnbuye a Rémulo el'-ilegendano fundador e Roma, la SIgmente

entencla “Ve 8% 'uncxa a los romanos que es- voluntad de los ioses que mi Roma sea

la capltal del orbe"‘°5
Ambas posturas fundamentaron sus actos en la idea de una “mision” en aras al

bien de todos los pueblos: la de los cristianos fue la de evangelizar, mientras que la del

imperio fue la de civilizar; pero entonces dichas “misiones” resultaban excluyentes por

sus implicaciones practicas, pues mientras la civilizacion romana implicaba una serie de

instituciones de las que se esperaban conductas especificas, como el teatro, el circo, las
termas, etc.; la evangelizacidon conllevaba un cambio en el modus vivendi de los
conversos y con ello el rechazo a las instituciones romanas en las que se exaltaban
acciones contrarias a la doctrina catdlica —como las luchas de gladiadores, por ejemplo-.

Este rechazo abierto por parte de los catdlicos hacia algunos elementos de la

“civilizacién” romana, fue lo que llevé al estado romano a asumir una postura

intéilre(ante y hostil en contra del cristianismo por un espacio aproximado de trescientos
aﬁos, hvasta que mediante el edicto de Milan concedio a los cristianos el derecho de
praéticar su fe, lo que para algunos como Edward Gibbon (pero no para nosotros, como
tendremos ocasion de explicar mas abajo) significaba que de manera tacita el gobierno
imperial habia renunciado a su “misidon”, con lo que se anunciaba el cenit de Roma
como potencia: “Por el mismo tiempo en que Constantino sanciond legalmente el
establecimiento eclesiastico, instituyd en el imperio romano el equilibrio esmerado de la
potestad civil y militar. La emulacion, y a veces la discordia que solia reinar entre

profesiones de intereses tan opuestos y modales incompatibles, acarreaba resultados ya

4 Tito Livio, Historia de Roma desde su fundacion, traduccion y notas de José Antonio Villar
Vidal, Madrid, Gredos, Biblioteca Clasica Gredos N° 144, 1997, p. 171.
3 Tito Livio, op. cit., p. 193.
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ventajosos',, yalpéxjudiciéles{ Ay vy:asir‘ esta'paiftic‘:iér'n_de C'onstan:irio debilité la pujanza

cnstlanos catolicos los que debenan de aceptarle como- algo mas que el emperador

benefactor de f]a cnstlandad un lider con lgual dlgmdad que los apostoles como se

aprecia cg Vel_slgux_envte relato de Eusebio de Ceisarea:" SREE

..“De aqui que. tras haber invitado [Constantino —R. S.] en cierta ocasion a unos
obiﬁpos a un banquete, emitiera, con buen acuerdo, la opinion de que €l también era
ob‘ispo, expresandose casi con estas palabras ante nuestros propios oidos:
‘«Mientras vosotros sois obispos de lo que esta dentro de la iglesia, yo he sido
constituido por Dios obispo de lo que estda afueran. Al tomar decisiones en
consonancia con sus palabras, practicaba un ejercicio episcopal sobre todos los
.vasallos, y exhortaba, con cuanta fuerza era capaz, a seguir una vida de

1107

relig:iosidad
: L’oranten"or nos hace suponer que el emperador Constantino no tenia interés en el
hderazgo en matena religiosa, es decir, en cuestiones de teologia, pues de ésta entendia
poca cosa por el contrario, suponemos que reclamaba para si el titulo de obispo por las
nmpllcaclone‘s mmechatas del mismo; entre  las vque sobresale la obedlenma que la

comunidad profesa a sus obispos, ya que éstos habian sido instaurados por los apdstoles,

% Edward Gibbon, Historia de la decadencia y ruina del imperio romano, tomo 11, Madrid, 1984,
Ediciones Turner, pp. 227-228. Desde nuestro punto de vista la postura que asume Gibbon con tan
categorica declaracion, no solo imposibilita al estudioso de la edad media hablar de una persistencia de
estructuras entre la histora de Roma antigua vy la instauracion de los reinos germanicos, sino que
arbnranameme ignora el desarrollo de la historia bizantina y su influencia entre los pueblos eslavos.

7 Eusebio de Cesarea, Vida de Constantino, (1V, 24), Introduccion, traduccion y notas de Martin
Gurruchaga, Madrid, Gredos, Biblioteca Clasica Gredos N° 190, 1994, pp. 348-349.

TESIS CON




174

quim’ersarsg:veg hébian recibido su potestad por parte del Hijo de Dios. De tal suerte
7 Constantmo cqnéolﬁdaba mediante el simbolismo su poder.

Asimismo, podemos advertir en el texto de Eusebio un interesante paralelismo
enfre el apdstol Pablo y el emperador Constantino, pues ambos se convierten a la fe de
los cristianos mediante la intervencién directa de Dios, y no por la mediacion de la
doctrina; Pablo se autodenominé “apostol de los gentiles” (eipr &Eyd EBvdV
dmdotoAog), pues su ministerio se encaminoé a la conversion de los pueblos ajenos al
judaismo, por su parte Constantino reclamo para si el titulo de obispo, aseverando que
Dios le habia conferido el ministerio de atender a los “de afuera” (Beod
quéqtapéyog gnioxomog dv €inv), es decir, a todos aquellos ain ajenos a la fe
¢ﬁ»st‘igna--reh;»su wvertiente catdlica. Vale la pena recordar lo ya expuesto en pdginas

préviés supra:bp; 139-142) respecto a la gran relevancia que la tradicion catolica

' cbinfinoyg’a las personas de los apostoles, pues se les consideraba depositarios de una
Vérdgd y una mision provenientes de Dios a través de Jesucristo y transmitida a las
gi:guiéntes generaciones mediante la instauracion de las jerarquias de la iglesia: 7Traditio
ab Apostolis,

Dicha tradicién no solo no era aceptada, criticada y combatida por los gnésticos
(supra pp. 139-142), quienes empleaban el vocablo “discipulo” (nabntmg) para
referirse a los seguidores de Cristo, independientemente de si estos fueran hombres o
mujérés, sino que contrastaba substancialmente con la nocién de “tradicion™ que
entonces empleaban los antiguos romanos, pues en la totalidad de los casos en que
pudiera hablarse de “tradicion”, ¢ésta siempre se remitia a la voluntad humana, pues
habia sido instaurada por algiin hombre y no por Dios mismo como acontecia en el
cristianismo catolico. Sin duda las implicaciones que hemos revisado pudieran ser

suficientes para favorecer la fe de los cristianos como hemos ya apreciado que
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Constantmo hlZO medlante el edlcto de Mxlan, pero tamblen es c1erto que Constantino

no se llmxto a la tolerancla rehgxosa smo que., mtervmo manera dlrecta en la

consolldaclon del cnstlamsmo ensu vemente catohca ».loque nos lleva a suponer queel

emperador v15uahzo alin mas conveniencias de las hasta ahora mencxonadas por lo que

en las snguxentes lineas exploraremos el complejo escenario ‘de las conveniencias

politicas en la conversién de un mandatario.

4.2. De las convicciones religiosas a las conveniencias politicas: Constantino y

la nueva nocién de imperio.

Cuando el emperador Constantino afirmo que Dios le habia instaurado como “obispo de
los de afuera”, denotaba un preciso conocimiento de la instancia episcopal, pues se
alcan‘zéia apreciar en la frase su interés en recibir parcialmente (metafdricamente) dicha
investidura, pues supongo que Constantino debia tener conciencia de que para alcanzar
el rango d-e obispo en la comunidad catolica se requeria haber sido ordenado
anteriormente sacerdote y por lo mismo haberse consagrado al servicio de Dios. Pero el
emperador no sélo no fue ni obispo, ni sacerdote, sino que su conversién sélo acontecid
en el lecho de muerte y, si atendemos la noticia de Eusebio de Cesarea,'*® habria que
admitir que el emperador fue bautizado en la herejia arriana por haber recibido el
sacramento del obispo de Nicomedia, Eusebio, lider de los arrianos tras la muerte del
heresiarca.

Lo anterior nos ha llevado a varias interrogantes, entre las que abordaremos en

primer lugar las siguientes: ;Por qué el emperador Constantino se presentaba entre los

108 Eysebio de Cesarea, Vita Constantini, en: op. cit., 1V, 60-64, pp. 382-387.
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 lideres (,Vi.e, la’9{i§tiandad catdlica como un obispo? (Por qué no se convirtié Constantino
ala f¢ que tantb ayudo a consolidar?

Respecto a la primera pregunta, alcanzamos a percibir las siguientes razones: en
primer lugar advertimos que cuando Constantino se autonombra obispo lo hace
afirmando que la potestad le hubia sido conferida directamente por Dios y no, como
sucedia normalmente, por los hombres. Esto encuentra un antecedente directo en los
aibores de la mision apostdlica, en aquellos aiios en que PaSlo perseguia a los cristiano;
hasta que Dios le aparté de sus equivocos afanes y le envi6 a predicar entre los g’ent"il’es,

sin, que ninguno de los apdstoles le hubiqrg{ratiﬁcado, como el propio Pabl:orlcifznafra a

los galatas:

6te 8¢ ebdoxknoev O ¢ gopicag
He Ex koiAlag pntpdg pov xal
kaiéoag Sid Thg xdpLTog

abtol amokaidyar 1OV LoV
abTob Ev guol iva
sbayyealfopoar abtov Ev  7Tolg
_€Bveoty, gbBEwg ob

npooavedéuny capkxi kal aipat,
oLd¢ avijABov eig 'Igpocdivpa
POg Tovg nmpd Epod dnoctéAoug,
arid amfAfov elg "Apapiav, xai
TaALV LréoTpEya elg
AUUACKOV...

.. 'O dokwv Hudg note vbv
sbayyeailetar v  nwiomiv fiv
noTe EnOpoet.

“Pero cuando lo quiso Dios, quien me habia
reservado para si desde el seno de mi
madre, y quien me tlamo por su gracia,
para revelar su Hijo

a través de mi,

para que le predicase entre

los gentiles, por su puesto que no

tomé consejo de entre los mortales, ni

subi a Jerusalén para ver

a quienes me precedian en el apostolado,
sino que me retire a Arabia y de

ahi me regresé otra vez a

Damasco...

....El que antes nos perseguia

ahora predica la fe que antes

destruia™.

De tal suerte que Constantino no rinde cuenta de sus actos pues él, al igual que

Pablo, habia sido destinado por Dios a una mision especifica.

Por otra parte, Constantino emplea el vocablo “obispo”, y no algun otro, por las

connotaciones que éste poseia en los albores del siglo [V, particularmente las de lider y

autoridad maxima de la comunidad. Y si bien ya habia por aquellos afios centenares de




oblspos nmguno aﬁrmaba, como

dlrectamente

177

lo hac1a Constantmo haber 51d0 constituido

r DIOS Por lo que se. puede mfen que Constantmo no solo buscaba el

mtelectuales 'catoll osb 1a’ hablan ‘fortalemdo ‘desd

apostoh‘cos,— c,omp p_odemos :apremar en el slgulent

Esmirniotas de ~Ignacio de Antioquia:

[Tdvteg 1@ Emokome GkoAovleite,
g 'Incobg Xp1otog @ marpi,

kai @ TnpecPutepiw Mg TOTG
amoctorolg: tovg 8 Srakovoug
Evipénesfe ¢ Oeod  EVTOATV.

Mndeig ywpi¢ Tod Emokomouv Tt
TPUACCET® TOV &vNKOvTov €ig TNV
gxxkAnociav. ‘Exeivn  Bepaia
gbyapiotia  flyeicbo, 7  OWO
tniokomov oboa f @ av abtdg
gmTpeyy. "Omov av  @avly o
gniokomog, Ekel 16 mAfBog Eoto,

(omep Omov Aav 1 Xplotég
*Inoobg, exel 1) KafoAikn
gxkAnoia. ObLk EEOV EoTiv ywpig
00 Emokdmov oUTE Parmtifetv

olte dyammyv motelv: aAX’ 6 av
gxelvog Sokipdoy, todto kai T@
8ed ebdpeotov, iva doparés fi xai
BéBarov mav 6 mpacoetot

eneracion de los padres

ﬁagmento de la prstola a los

..“Seguid todos al obispo,
Asi como Jesucristo al Padre;
y al colegio de ancianos [presbiteros} como
a los apostoles; y respecto a los didaconos
reverenciadlos como al mandamiento de Dios.
Pero, sin el consentimiento del obispo, que
nadie haga nada en cuanto ataiie a la
iglesia. Solo se tendra por valida aquella
eucaristia celebrada por el
obispo, o por quien haya sido por él
autorizado. Donde se encontrare el
obispo, alli se retina la muchedumbre,
como donde se encontrare Cristo,
Jests, alli se halla la universal [catolica]
iglesia. No es licito, sin la presencia
del obispo bautizar
ni celebrar la eucaristia. Por el contrario,
aquello que ¢l aprobare es lo
agradable a Dios, a fin de que todo lo que
hiciereis sea seguro y valido.™"?.

tal y

Si bien lo anterior es muestra suficiente de la autoridad emanada de la instancia

episcopal, también es testimonio de las multiples responsabilidades del obispo, lo que

nos permite una vez mas comprender la postura del emperador-Constantino, quien

409 Bl texto griego fue extraido de Ignacio de Antioquia, Epistola a los Esmirniotas, en: Padres
apostolicos, edicion bilingue completa, introducciones, notas y version espaiiola por Daniel Ruiz Bueno,
Madrid, Blbhoteca de Autores Cristianos, 1985, p. 493.

 La traduccion al espaiiol fue realizada por mi tomando en consideracion la propuesta por

Daniel Ruiz Bueno en op. cit., p. 493.
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queria:se le rec‘o‘nqcvivcsé éomo autoridad, péro sin las responsabilidades especificas de
e’sta, al km_enos Veh‘kjrﬁaftéri‘a puramente religiosa.

o g"nU¢s;rp‘ juic-fc;, éénsmntino asuh'nié séloréquellas tareas propias de un obispo
catéliéé,éﬁ';lé:medida en que ellas convenian a su gobierno, por ejemplo, la fundacion
lde nue;/os templos para el culto comunitario le permitié fortalecer su proyecto de
- adecuacion entre la misioén civilizadora del imperio y la misién evaﬁgelizadora del
cristianismo, llegando alcanzar magistrales resultados, entre' los que destaca la
fundacion de una nueva civitas, elemental en la construccion de la nueva nocién de
imperio. El ejemplo mas claro de esto dltimo lo constituye el célebre hecho de haber
abandonado Roma como capital del imperio, trasladando ésta a las tierras de la antigua
colonia megarense: Bizancio.

Es sitio comun entre los historiadores explicar el traslado de la capital en términos
de beneficios econémicos y militares'!!, y aunque no me parecen despreciables las
razones que se esgrimen a favor de posturas tan materialistas, no obstante las considero
insuficientes, pues si lo que se buscaba con el cambio de capital era una mejor ubicacion
habria entonces que admitir que Bizancio no era la mejor de las opciones, ademas del
alto costo economico que significé para las finanzas imperiales el transformar la
modesta pblis griega en la capital de un imperio cuya primer lengua era el latin, y solo
en segundo plano el griego, lengua de los naturales de aquellas tierras.

Me parece que los esfuerzos invertidos en Bizancio van mas alla de las razones
economicas, se trata, hasta donde puedo visualizar, de un proyecto mas importante,
mismo que habria de consolidar una propuesta politica: independizar el poder imperial

del senado y del ejército, es decir, centralizar el poder en una sola persona.

1! Entre quienes adoptan tal postura: Roberto di Paribeni, op. cit., pp. 109-111,
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La antlgua capltal Roma habla s:do escenano de multlples golpes de estado, pues

en ella mandaba un polarlzado senado mlentras los mllltares no se desesperaran e

'lmpuswran medlante las. armas algun emperador manoneta -S|empre dispuesto a
continuar garantizando el pago y prestaciones sociales al ejército-. Roma era, ademas, la
ciudad de todos los dioses, pues en ella convergian todos los cultos, desde los antiguos
peﬁates hasta las religiones aprendidas por los soldados durante su estancia en los sitios
de guerra tanto en el oriente: Egipto y Persia, como al norte del Rin y del Danubio.

Constantino necesitaba una'nueva:estructura, y suponemos que optd -por las tierras

helenizadaspér encontrarse: en ’"e”l‘las una presencia mds sélida del cristianismo, por lo

que: aumentaban las.p051blhdadesb de exxto de su'proyecto Escogio para la fundacion de

su capnal l seccion europea del estrecho del Bosforo en contraposicion al sitio en que

Dloclecxano habxa décadas atras establecldo su capltal Nicomedia, en el extremo
asnauco de] Bosforo Aunque hubiese representado un ahorro superior a los doce
mlllongs de denaros*'? establecerse en Nicomedia, suponemos que prefirié asumir el
cuantioso gasto por las siguientes razones: El fundador de la tetrarquia, Diocleciano,
praétiéé‘una politica intolerante en materia religiosa, pues fue él quien decreté las mas
grandes persecuciones en contra de los cristianos, ademas de haber instaurado en la
nueva capital los cultos religiosos mas significativos de los practicados en Roma, es
decir, aquellos: que la tradicion atribuye al legendario segundo rey de los romanos:
Numa Pompilio.

Constantino necesitaba ciertamente fijar la nueva capital en una buena posicion
estratégica, pero también necesitaba que en ella la oposicic'm' al cristianismo fuera
minima. Quiza por ello escogidé la poblacion de Blzancm cuyos orlgenes como

6

asentamlento poblaclonal se remontan_ al fenomeno de la gran mxgramon griega”

n Cf.' Edward Gibbon, ap. cit., vol. i1, p. 214,
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durantg el periodo arcaico, con mayor precisién podriamos decir que Bizancio fue una
colqni'a megarense fundada alrededor del siglo VII antes de nuestra era*",

Constantino tuvo la oportunidad de levantar una majestuosa ciudad, habiendo
seleccionado cuidadosamente los edificios piiblicos que en ella se albergarian y que
serian modelo para la construccion de nuevos asentamientos poblaciones. En la recién

V fundada capital se advierte que, a diferencia del resto de las ciudades romanas, se habian
construido ex profeso varios edificios para el culto cristiano: La iglesia catdlica no sélo
habia recibido indemnizaciones de todo aquello de lo que fue despojada durante los
tiempos hostiles a la cristiandad, sino que ahora se edificaban majestuosos edificios
destinados desde un principio a la propagacion de su fe desde la nueva capital, por lo

" que no solo no nos parece exagerado calificar a Bizancio como la “Ciudad de Dios™*'*

(Civitas Dei), sino que consideramos que tal cosa era imprescindible para la

consolidacion del proyecto politico de Constantino: la instauracion de un imperio

universal a imagen y semejanza del reino de los cielos, como explicaremos a

continuacidn,

Al ser considerado Constantino como un obispo, aunque esto fuera a nivel
metaforico, se le confiere liderazgo dentro de la comunidad cristiana, dicho liderazgo se
traducia en un tipo de autoridad incuestionable, por encima de toda opinién, por lo que
resulta comprensible los esfuerzos del emperador por cristianizar su imperio, pues asi

convergerian en su persona tanto la autoridad religiosa como la autoridad secular. La

3 A propésito del fenomeno de la “gran migracion griega” resulta de gran utilidad el estudio de
Narciso Santos Yanguas, La colonizacion griega : comercio y colonizacion de los griegos en la
antigiiedad, Madrid, Akal, 1980.

4 Aunque algunos historiadores han encontrado evidencia entre las laconicas noticias de los
antiguos respecto a la presencia de algunos rasgos de la gentilidad en la fundacion de Constantinopla, la
auténticamente relevante es la ausencia de los colegios sacerdotales, del culto a la diosa Vesta; asi como
de un templo capitolino. Todos ellos sustituidos por las basilicas de nueva pianta dedicadas a santos y
martires de la cristiandad.
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|magen del emperador se. percxbe entonces entre los cristianos como la del brazo de

Dios, cuya mlsxon en: la tlerra es la de hacer valer la voluntad dwma en todos los

pueblos y po; todqs los tylbeympos, como con agudeza advierte Martin Gurruchaga:

J“Pkdr'su p'arté:éyl-fémperador romano ocupa un puesto de primera magnitud.
Entra en la dlalectlca trinitaria, pues representa en la practica la encamacion
de. la funcmn medladora del Loégos. El emperador es mediador entre la
ecumene y DIOS. Su papel mesianico, su ejercicio legislativo, sacerdotal,

: didascéiico y polemoldgico, mas su halo de virtudes innatas (derivadas de

ser imagen) y adquiridas (derivadas de su imitacion), constituyen la mas

rotunda sacralizacion™'>.

Esta asombrosa adecuacion entre politica 'y religion no se habia conseguido en
ningin momento previo de la historia grecorromana, ni siqﬁiera a tfavés de la apoteosis
implicita en el culto al emperador. Ahora existian elementos convincentes, en el dmbito
de la analogia, para obedecer incondicionalmente al emperador, lo Unico que restaba era
que la péblacién del imperio asumiera como valida dicha ecuacion, para lo cual era

menester fortalecer la posicion del cristianismo.

Pax‘alld ar esto ultimo el emperador Constantino inicid la construccion de nuevos

templos para el ’,culto cristiano, entre los que destacan los edificados en la regién

palestlna no so]o porque en dicha tierra predicara el divino maestro, Jesus Huo de

Dios, smovporque de ella salieron a la luz reliquias que conmovieron a la cnstlandadf

entera;y ‘que convnmeron entonces en pruebas fehacientes de la hxstoncndad de los

eventos recordados y difundidos por los catélicos, y del reciente mterés del estado

romano,;cqmg ,,fpe el caso de la crucifixion.

=
,—-v
L‘"
“.>

3% Cf. ‘Eusebio de Cesarea, Vida de Constantino, Introduccion, traduccion y notas de Manm
Gurruchaga, Madrid, Gredos, Biblioteca Clasica Gredos N° 190, p. 92.
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Célebre fue el hallazgo del madero en. que fuera Jesus crucxf cado, asi como del

lugar precnso de ' upllcm ncluso del sitio en que naclera el redentor de {a humanidad:

la cueva ‘en Belén Segun no mforrna‘Martm ‘G;urr,vuchagg 116

,a medlados del siglo [V ya
qréhtes localidades de Europa,

cristianismo era un tanto menos

difundido que en el oriente
Finalmente, valdria la pena recordar respect da i;'m de estosTtempl‘os en
~ los “santos lugares”, asi como el hallazgo del mad 'que en la realizacion de este
proyecto intervino activamente la controversial madre del emperador, Elena Augusta, a
quien la tradicion catolica ha convertido en santa mlentras algunos modernos insindan
que fue precisamente ella quien armé todo el complot en contra de Fausta, consorte de
Constantino, hasta que éste cedid ante la presién materna y mand¢ asesinar a su
esposa’!’. Lo relevante respecto a Elena es que su papel en la historia seria analogo al
de Maria, madre de Jess, pues de acuerdo a la tradicion catolica iniciada por Eusebio
de Cesarea*', Elena fue abnegada, devota y- comprensiva del altisimo ministerio de su
hijo: la difusion de la verdad revelada. Todo esto debe sumarse a la popularidad y éxito
de la familia imperial, lo que sin duda facilitaba la instauracion de la nueva dinastia,
cosa ya poco comun entre los emperadores puestos y depuestos a arbitrio del gjército.
Ahora bien, respecto a la segunda pregunta, aquella vinculada con 1a dilacién del

bautismo del Constantino hasta el lecho de muerte, aunque podriamos sumarnos a la

posicion de los historiadores modernos de la iglesia considerando que la dilacion del

416 Cf Eusebio de Cesarea, Vida de Constantino, Introduccion traduccion y notas de Martin
Gurmchaga Madrid, Gredos, Biblioteca Clasica Gredos N° 190, p. 292.
7 Cf Timothy David Barnes, Constantine and Fusebius, Massachussets — London, Harvard
University Press, 1981, pp. 218-223.
4% Eusebio de Cesarea, op. cit., [, 41-47, pp. 299-304,
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bautlsmo era una practxca normal en aquellos tlempos , en tanto que se estlmaba que

el bauusmo b aba toda culpa pasada por lo que lo mas convemente era posponer hasta

la cercama de a muerte a practlca de este sacramento; nosotros preferimos explorar

otros motwo dllacxon del bautismo.

A lo anterior podemos afiadir otra razon: si Consta tino: se_hubier convemdo al

cnstxamsmo catdlico hubiera debido plegarse no solo a la profes e una fecspecnﬁca,

sino. que en lo practico debia de vivir de acuerdo con las no conducta por las que
se regia la comunidad. Lo que situaba al emperadorr en-una relacion de subordinacion,

debiendo cefiirse a las especificaciones dictadas por su obispo. Constantino no podia ser

un subordinado de nadie, ni le convenia en lo practic ar.la.vida de perdén y amor al

contrario ¢l debia estar ala fEébeza de todas las hasta enton;:_es | géorocidas’autoridades,

9 Cf. José Buénd'ertuﬁo, La caida del Imperio Romano, - Barcelona, - Ediciones Martinez Roca,
S. A., Coleccion: el ocaso de los imperios, 1970, p. 95.
TESIS CON
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incluyendo a las del ambito religioso.;Dgﬁ,csta realidad politica derivo algunos afios mas

tarde lo. que algunos historiadores contemporaneos especializados en el imperio

4% mientras otros hablan del

blzantmo hah dendminado: éf;;;;ir;e"c;é;hmonwealt
' Cééér’op’aipi’smom. En ambos casos los estudiosos coinciden en que la iglesia catélica
cjuedé subordinada en su extremo oriental al emperador bizantino, mientras que en las
tierras occidentales la iglesia cobré mayor preponderancia hasta sustituir a la instancia
del emperador como lider, particularmente cuando el imperio fue invadido por los
pueblos germanos y los hunos, quienes en breves décadas aniquilaron la estructura

imperial, sustituyéndola por las nuevas monarquias de origen “barbaro™, las que

paulatinamente se convirtieron a la fe catdlica a lo largo de los siglos Vy VL

4.3. El emperador Constantino: defensor de la ortodoxia cristiana y enemigo

de los heterodoxos.

Si bien el emperador Constantino favorecid a la cristiandad entera mediante el edicto de
Milan del afio 313, lo cierto es que durante las siguientes dos décadas el emperador
acoto su generosidad y brind6 su amplio apoyo a una sola vertiente del cristianismo: el
catolicismo. En las siguientes lineas intentaré explicar las razones por las que el favor
impéﬁal sélo b‘e:’hé:ﬁbéiiéga:los catolicos, asi como también intentaré dilucidar la posicion

de los movimientos gnosticos en los afios en torno al concilio de Nicea.

42 Garth Fowden, Empire to Commorwealth. Consequences of Monotheism in late Antiquity,
Princeton, New Jersey, Princeton University Press, 1993, pp. 100-137.

2! 3yyauna Baamumuposia Ynannuona, Buzantaiickas kywTypa, Mockpa, Hayka, 1988,
cc. 12-77. Transcripcion y traduccion [= Zinaida Vladimirovna Udaltzova, Cultura bizantina, Mosci,
Ciencia, 1988, pp. 12-77).
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No resultana extrafio que Constantmo como los antenores emperadores no

S no encontrarian

multiples vertientes oga ‘entre: ellos; pues:como ¢ evidenciado en

capitulos anterioréé, 6is§f¢friisti§nos hubo grupos gnosncos q -séio éuestionaban
el liderazgo de los .apéistoﬁlhebs,'si’no de manera mas amplia ‘r’ef'L‘lit'&‘ab‘ah:'tpda autoridad y ley
en la tierra. Ciertame'ntevq.ue a Constantino no sélo no le resultaban de utilidad tales
vertientes andrquicas sino que mas le convenia evitar a toda costa su proliferacion.
Entre los textos gndsticos descubiertos en Nag Hammadi han llegado claros
testimonios sobre las tendencias andrquicas entre estas vertientes del cristianismo, ;al‘es
el caso del Apocalipsis de Addn, de \a Sabiduria de Jesucristo, de la Hipdstasis de los
arcontes y de Eugnosto Beato, obras en las que en reiteradas ocasiones se ehfatiia qt;e
los gnosticos no obedecen a ninglin rey en esta tierra, por lo que se autodépqymi’r‘iabéq
“la genera“ci(’)’n,q;@ no fic;’nen rey sobre ella” (brexea xrxaTp ppo eakéiﬁ :,ex,wc ;f‘xw)

como se puede apreciar en el siguiente fragmento:

Pyevea Ae FxaTP ppo ..“Pero la generacion que no tiene

EZPAl EXWC XKW - - rey sobre ella
1410C X6 - ATROSTE GWTR -LLu0Yy dice que Dios fa escoglo de entre
422 w2l

2K mlEWR THpOY _ todos los eones
. T Farc nn

Hdbig N
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22 ] texto copto fue extraido de Apocahpse of Adam, 82, 19-22, en: The Copuc Grostic Library,
A4 Complete Edition of the Nag Hammadi Codices, Volume 3, General Editor: James M. Robinson,
Leiden Boston Kdln, Brill, 2000, p.188.
La traduccion del copto al espailol fue realizada por mi teniendo en consideracion la realizada al
inglés por George W. MacRae en Apocalypse of Adam, op. cit., p. 189.
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Es claro que tan indémita raza no convenia a los planes del emperador, razon por

la que Constantmo se mclmo hacia la vertiente del cristianismo cuya doctrina mandaba

a los creyentes a ser respetuosos a todas las autoridades, ésta fue el cristianismo

: catohco;t

Para fortalecer el catolicismo, pero también para presentarse como lider y

benefactor del ‘mismo, Constantino convocé a los obispos del oriente y occidente al
p‘rimerrl éonéilio ecuménico, celebrado en la localidad de Nicea durante el afio 325 para
obtener de ellos una formulacion clara y precisa de los canones de fe del cristiano. Con
respecto a esto Ultimo habria que sefialar que siendo el concilio una iniciativa del
emperador habria que suponer una intentio tras la misma; imaging que la primera
preocupacion de Constantino consistia en lograr la homogeneidad doctrinal en la mejor
organizada de las vertientes del cristianismo para imponer, posteriormente, sus canones
de fe a todos los que se denominaban cristianos como evidenciaremos mas adelante. Por
el momento sefialemos la primera implicacion de la solicitud imperial; se trataba de
"adecuar en conceptos las declaraciones biblicas en torno a Dios, con el primordial

R
»424 conlo

objetivo de “proteger el sentido de un texto frente a erroneas interpretaciones
que se advierte una subordinacion de las cuestiones de la fe a estructuras conceptuales.
No es de extrafiar que en el seno de la reunién episcopal haya habido desacuerdo,
dando paso a formulaciones teoldgicas diferentes respecto a la persona del Hijo, lo que
me conduce a la misma conclusion que a Henri Rondet, teélogo catolico: “El arrianismo
es una herejia de intelectuales”? donde “la cristologia de Arrio es una consecuencia de

su-doctrina trinitaria”*%.

424 peter Hiinermann, Cristologia, Version castellana de Claudio Gancho y Marciano Vlllanueva,
Barcelona, Herder, 1997, p. 195.

23 Henry Rondet, Historia del dogma, Barcelona, Herder, 1972, p. 85.

26 Henry Rondet, op. cit., p. 85.
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Desde el sxglo cuart hasa nuestros dias - ha 51do n lugar‘;wco'm,ﬁn,en't,re los

Si bien es c1erto que en el concnho niceno varios se opusner 1 ¢

los canones de fe en tomo al Huo también es cxerto que el emperador Constan no no‘

vacilo:en eXiliarlcs, con lo que quedaba lo suficientemente claro que’el ~int,vfc“r§s‘,"'del'~

emperador radicaba en la homogeneidad de la doctrina, misma que se constituyd en

ortodoxia, es decir en el elemento con el que el emperador podia exigir a sus subditos

cristianos apego a las formulaciones nicenas so pena de incurrir cri“]a';daﬁ;inaﬂ

heterodoxia, amenazadora de la paz social; nosotros diriamos que la amenaza de la

heterodoxia consistia mas bien en no podet visualizar en el emperador:una sutoridad

moral y menos religiosa.

Lo primero que habria que advertir es que si la finalidad gl}'Cer'c::ilio radicé en

adecuar en conceptos las declaraciones bx’blicaé en ’tb:orn(;;’a bios para evitar equivocas
interpretaciones del mismo, entonces se pe.zrterdél't:‘also supuesto de que la cristiandad
entera reconoce los mismos textos como sag_r’a'd_bs,ipues como ya he tenido oportunidad
de evidenciar, algunos grupos gndsticos no ;5610 negaban la trascendencia de la Biblia
sino que en contraposicion habian organizadd su propio canon, mientras que otros
simplemente negaban la validez de todo décﬁmento escrito, como se evidencia en el

siguiente fragmento:

TESIS
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AXD A& e e ...“Por el contrario,

csrmg;q'me: svcoovrs Lmoov ellos [los hijos de Set —R.S] seran reconocidos
wa :nmqo’;:-?{;fgq;&g—,;c;;}n;ga.xs i ha_s,talborv'los grandes eones, ya que las palabras
e—rugpeg - poO~ W mieeTe que ellos han conservado del Dios

e n'sum ,;}‘;o;'g,-rbv e de los eones no han sido consignadas

i . ‘ o
MXWWMUE O¥TE NCECZHOST a2’ en un libro ni se han escrito™™*%,

“Pero asi como habian grupos de cristianos gndsticos que no aceptaban la autoridad
de la Biblia, habian muchos mds grupos que disentian de la teologia catdlica, pues
algunos no admitian la nocion de Trinidad, otros no aceptaban la idea de que Dios fuera
el creador del universo, y otros mas negaban que Jesus fuera el Cristo, como ya he
tenido oportunidad de evidenciar en el capitulo tercero de nuestra investigacion. Si bien
todo esto me permite afirmar que Constantino no tenia interés en el desarrollo de las
demas cofradias cristianas, y menos ain de aquellas que cuestionaban las autoridades
religiosas y seculares, podemos ademas comprobar que el emperador atacd, no obstante
el edicto de Milan, las vertientes cristianas gndsticas adversas al catolicismo.

Aunque la misma convocatoria para la celebracion del concilio niceno puede
considerarse como un atentado contra la tolerancia religiosa proclamada afios atrds en
Milan, nosiavocaremos en las siguientes lineas a evidenciar la postura que el gobierno
de Cohsta&iﬁno adopto6 frente a los movimientos gndsticos tras la conformacién de los
canones de fe nicenos.

Segun el testimonio de Eusebio de Cesarea, una vez concluido el concilio niceno
el emperador Constantino se aplico a la tarea de difundir los canones de fe catdlicos

como norma doctrinal entre todos los cristianos. El historiador de la iglesia transcribe

7 Nag Hammadi Codex V, 5: Apocalypse of Adam [85, 1-6] en: The Coptic Gnostic Library. A
complete Edition of the Nag Hammadi Codices, Volume 3, General editor: James M. Robinson, Leiden
Boston Koln, Brill, 2000, p. 193.

28 |a traduccion que ofrezco de manera paralela al copto ha sido realizada por mi.
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con :inigualable: Celd,la .carta_que el .emperador. Constantino_envié: por todas las

d' 'o en cuantas mentiras
-caco ; k doctnna infectada de
pemicioéaé po se tuercen los sanos hacia la
enfermedad [

[ J Sab:do es que una 4 ar|

erancia-hace que aun los sanos-se contagien como por
efecto de un morbo dele

(POr qué motivos no cortamos cuanto antes con
expresiones pubhqag e gcprq_baqéﬁlas raices, digamoslo asi, de tamaria improbidad?
Pues bien, éomd,yd no es'pos'ible soportar mas tiempo ese desbarajuste que nace de
vuestra iniquidad; por-la presente ley prohibimos que tenga cualquiera de vosotros en
adelante la osadia de celebrar asambleas. Por ende hemos ordenado que se requisen todos
vuestros edificios en los que hacéis las asambleas, y hacemos llegar nuestra solicitud tan
lejos que no solamente en publico, pero ni en casa particular, ni en cualesquiera lugares
de derecho privado, puedan llevarse a cabo los conciliabulos de vuestra supersticiosa
demencia.

Esto no etnpece algo que es cosa en verdad hermosa: todos los que estdis realmente
interesados en la verdadera y pura religion, id a la Iglesia Catolica y participad de su
santidad, por cuyo medio también podréis haceros de la verdad™°.

La cita anterior‘ndsfpermite constatar la demagogia imperial y su grado de
intolerancia hacia Ios g,nostlcos y demas vertientes del cnstlamsmo ajenas al

catolicismo, pero- ajenas tamblen a: los pnncxplos de autondad tan requendos por un

emperador ansxoso de centrahzar el poder

429 Eusebio de Cesarea, Vida' de Constantino, lntroduccnon, traduccion y notas de Martin
Gurruchaga, Madrid, Gredos, Biblioteca Clasica Gredos N° 190, 1994, pp. 328-329.
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VLo's pa,sosr'dados por Constantino en aras al fortalecimiento de la instancia imperial
condujerpni-a la aceptacién generalizada de la centralizacién del poder en una sola
persona,el ;mperador, representante de Dios en la tierra. Pero para que dicha politica
ﬁpdi’ef»a é&raigarse y no fuera una moda pasajera fue necesario continuar con una politica
cig forﬁalecimiento del cristianismo catélico, lo que conllevo a la manifiesta intolerancia
religiosa tanto hacia la fe de los gentiles como hacia las vertientes del cristianismo
opuestas al catolicismo.

No obstante ¢l fortalecimiento del catolicismo bajo el gobierno de Constantino, asi
como el debilitamiento de las otras congregaciones cristianas mediante disposiciones
gubernamentales, entre estas ultimas se organizaron importantes movimientos de
resistencia, mediante los cuales se cuestionaban las disposiciones adoptadas en el
concilio de Nicea. Si bien la tradicion catdlica ha tildado de heréticos a dichos
movimientos, nosotros no podemos dejar de advertir en ellos un fuerte influjo de las
comunidades gnosticas mejor organizadas. Entre las nuevas formas de gnosticismo
surgidas corho reaccién al concilios catolico de Nicea (325) destaca por sus postulados

«

setianos el movimiento denominado “priscilianismo”, el que se caracterizo por
combatir con ahinco la conformacion del canon biblico, argumentando que la
inspiraciéon de Dios no debia de limitarse a la seleccion de textos realizadas por
hombres. Aunque esta postura, asi como ulteriores manifestaciones del gnosticismo

fueron brutaimente acalladas por los tribunales civiles instaurados por el emperador

Teodosio I en las principales ciudades de su imperio.
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CONCLUSIONES

Los céd{ces descubiertos en Nag Hammadi en el invierno de 19457'no séi; h;n
pennitido » a lbs investigadores contemporaneos una nueva aproximacién a los
Vfgpérrgel:ic’;s p}ilturales por los que atravesé la Antigiiedad Clasica durante los primeros
siglos de nuestra era, sino que han aportado elementos suficientes para corregir nuestras
percepciones sobre el desarrollo de las comunidades paleocris;tianas.

La presente investigacion se ha sumado a los esfuerzos empeiiados por un grupo
de estudiosos de diversas nacionalidades para dilucidar las relaciones entre el
cristianismo catdlico y los movimientos gnosticos a partir de una postura critica, y
cientifica por su metodologia.

A través del analisis hermenéutico de las obras que conforman la “biblioteca
gnésﬁca’»’, asi como de los textos producidos por la tradicidon catolica entres los siglos I
y IV mé fue pésible demostrar las relaciones de dependencia doctrinal entre autores de
una yﬁidtﬁfa’ ﬂ,l\iaéién. Dichos resultados se obtuvieron por una parte, mediante el analisis

comparativo del'léxico empleado tanto en los escritos gnosticos como catélicos, sobre la

base de ronolégicos, para lo cual fue necesario agrupar las obras gnésticas y

catblicas confor e a su probable fecha de produccion escrita, con lo cual se logré

apreciar ceso évolutivo en la connotacion de los vocablos de implicaciones

teologicas. -

Por otra parte, se examiné y comprobd que el régimen imperial romano no fue
ajeno al proceso de consolidacion doctrinal entre las comunidades cristianas, habiendo
mutado su postura ante las mismas de acuerdo a las necesidades sociales y politicas de

la época.

[ ——— e e,
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Como resultado de la investigacion he evidenciado, tras un acucioso analisis,
que, por una parte, la polémica sustentada entre gnosticos y catolicos coadyuvé a la
sistematizaciéon doctrinal de estos ultimos, en tanto que ésta no sélo les obligd a
responder con agudeza a las criticas de sus adversarios, -para lo cual los intelectuales
del catolicismo se apropiaron tanto de conceptos filos6ficos grecorromanos como de sus
estructuras argumentativas-, sino que les orill¢ a procurar que dichas respuestas fueran
esgrimidas de manera homogénea en todas las comunidades catolicas dispersas por el
imperio romano, con lo que la tradicion apostolica se transformé paulatinamente en un
conjunto de canones doctrinales, que no tardaron en reclamar para si ¢l caracter de
universales.

Por otra parte, hemos podido esclarecer las razones por las que el gobiemno
romano cambio de actitud hacia la cristiandad, procurando durante algin tiempo la
tolerancia de todas las vertientes que la conformaban, como preambulo de los favores
politicos con que se distinguid al cristianismo catélico. En la investigacion expliqué el
cambio en la politica imperial habiéndola desligado de la conversion religiosa dei
emperador Constantino, evidenciado las multiples conveniencias por parte del régimen
imperial en la adopcion del cristianismo -en su vertiente catoélica- como religion
“apadrinada” por el estado.

Lo anterior me permiti¢ ofrecer una nueva explicacién de los motivos por los
que el emperador Constantino auspici¢ el concilio niceno del afio 325, mas alla de la
conocida polémica arriana. Los documentos examinados en esta investigacion me han
llevado a suponer que la reunion de obispos en Nicea no se circunscribid a la tarea de
refutar a Arrio y a sus seguidores, sino que su real objetivo lo constituia la definitiva
conformacion de los canones de fe del cristianismo catélico, mediante los cuales no sélo

se pretendia rebatir a Arrio sino a todas las “herejias”™, esto es tanto a las ya habidas
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como-a las porrvé'n,ir. La responsabilidad )‘k"‘léf'tarea asumidas por :lds:pad:ebs,nicgnos

fueron enormes, pues. debieron s’ih'tetiza" los. mejores argumentos de las polémicas que; . '

sus mtelectuales sostuvneron durante eneraciones con los gnosticos y otras vementes’

quedaron desprowstos de sus amplisimos argumentos el con_;unto de canones

acordados en: Nlcea adqumé el status de profesnon de fe ba_;o a denommamon de

“Simbolo™ (0 Credo en su traduccion al latm)

Si bien la formulacxon del dogma puede cambiar de una epoéa a otra en tanto
que se adecua al léxico y a la mentahdad de los tiempos, lo cxerto es que tal tarea se la
arrogd nuevamente la 1nstltup|on eclesidstica, anatemizando a gqqe!]os ‘individuos y/Q
grupos inconformes con alguno o varios de los canones. A'lai'pbstfgvra?diskidente se la
designo con el voci‘éti;ld >“1’1ereje”, que desde entonces ha perdldo s‘u$f'ori‘gina,ria$

acepciones y sélo ha'é:bhservado la de caracter negativo

Tras la vformulacxon de los. dogmas en Ntcea se consuiero que las demas

vertientes del cnstxamsmo pamculannente las gnostlcas, representaban un serio peligro

religiosos y:se las privé de sus ales, ignorandose asi el valor de la

diferehc‘ia y de,la critica; m’is”rria’s“ €e:Col 9ui’/af0n ,eh'el?proceso de conformaciénrde
los canones de fe de la 1gle51a catohca, canones que entonces se utlhzaron en contra de

ellos: Ios “herejes
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GLOSARIO

Docetismo.

Con este término se designa a la vertiente del cristianismo que considera que Cristo estuvo
entre los hombres y murié en la cruz sélo en apariencia y nunca en cuerpo (came);
precisamente por tal creencia se les denominé “docetas™, pues el término griego dOKNTAL
proviene del verbo SOXE€w, cuyos principales significados son: aparentar, parecer y
simular, Dicho movimiento parece haberse originado en las comunidades del Asia Menor a
mediados del siglo primero de nuestra era, pues Ignacio, obispo de Antioquia, hace varias
referencias en sus epistolas sobre la vasta difusién de tales creencias por las tierras en las

que él ha predicado el Evangelio.

Donatistas

Con este vocablo se designa a los partidarios de Donato, predicador rigorista que durante la
primera mitad del siglo IV difundié en el norte de Africa, particularmente en Cartago, la
idea de que la eficacia de los sacramentos dependia de la pureza del sacerdote que los
impartia. Dicho movimiento no sélo fue condenado por la iglesia catélica a través de sus
sinodos, sino que fue condenado y perseguido por las autoridades imperiales desde la época

de Constantino.
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Ebionitas S

Término de origen hebreo (ebyénim, cuya mas usual tréduccién‘es la de “pobres”) con el

.que se designé a un movxmxento Judeocnstlano durante los pnmeros cuatro snglos de

nuestra era en los temtonos de Sma, Trans_)ordama y Eglpto

‘ ,_sus:,t;omo un prdfetémg }fad'cg“ﬁ’pof' el Espiritu. Santo —aunque
sideraban al apéstol P blo como un apéstata. Asimismo,
repudiaban los evangelios canénicos, aceptando solo el denominado Evangelio de los

hebreos, y algunos pasajes del texto atribuido al evangelista Mateo.

El apostol Pablo, Justino el Filésofo, Irenero de Lién y Eusebio de Cesarea son las

principales fuentes que informan sobre esta vertiente del paleocristianismo.

Eén

Con este'vopablef gnegolos antiguos designaban la duracion del tieﬁiﬁgi Eniél'dmbito de la

mitologia, Eon Aic’in),?ﬁxe-rhijo de Cronos. En los albores de' la" érav"-‘_‘c;:riétina una amplisima

s gnostlcas utxlxzaron este término, con el que desngnaban cada una de las
emanacxones provementes del Verdadero Dios, el Protopadre Los eones emanaban por
parejas (sicigias /ovEvyia), aunque cada uno de ellos contaba con un nombre propio. El
numero-de los eones difiere en cada sistema gnostico. El término edn aparece tanto en los

codices de Nag Hammadi como en los textos apologéticos del catolicismo.
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Mandeos
Movimiento religioso de los albores de nuestra era que identifica a Cnsto con el personaje

-que los catolicos denomman Juan el Baunsta No obsta.nte las multlples persecucnones que

han padecido desde sus mlcxos hasta hoy subs:ste el movmuento -con.

adeptos, repartidos entre los temtonos de Irak e Iran

Marcionitas

Hipolito, Tertuliano y Origenes informan que durante la primera mitad del siglo I1 Marcion
llegd a Roma, proveniente de Sinope en el Mar Negro. En Roma fue excomulgado y fundé
su propia Iglesia, cuyos adeptos fueron denominados “marcionitas”. Lo mds caracteristico
de su doctrina es el negar que la creacion del universo sea atributo de Dios, a quien
considera libre de nexos con la materia. Al formular su: docmna aﬁnno que el ser al que

los hebreos, y tras ellos los catélicos, reconocen como le un unpostor un falso Dios,

un demiurgo.

Asimismo, Marcién calific6 de falaces ‘las | denommadas “Sagradas ;1;Tt:f,sc‘rituras”,
particularmente las veterotestamentarias, habiendo propljesté éo’i‘ho‘ ;flﬁico téxto inspirado el
denominado Antitesis, en el que se incluia de manera fragmentaria el Evangelio de Lucas.
Entre los estudios del siglo XX destacan las investigaciones que Adolf von Harnack dedico

a este peculiar personaje y a sus seguidores.
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Ofitas
Ireneo de Lién emplea el término. ofita para designar a una vertiente del gnosticismo

caracterizada por rendir ﬁhj-ycui;td’i’éspreciél a la serpiente (OQ1G) éi(ada eh e'l pas‘ajve‘del

Génesis. El menclonado grupo gnosnco elabor6 una complicada exégesis | de los. pnmeros_ ol

versiculos del Genesns, en la que destaca la figura de la serpiente como hbertadora del'
hombre, en tanto que gracias a ella el hombre sali6 de la ignorancia y comprendlo de su’ ,
Dios era un falso dios.

También se encuentra noticias de este grupo gnéstico en la obra de Hip6lito Romano, con
la singularidad de que éste les denomina con el término “nasaenos”, proveniente de la voz

hebrea nahash, cuyo significado es el de serpiente.

Pléroma

La voz griega mAtjpopa  es utilizada en las epistolas paulinas para hablar de la plqﬁitﬁd dé
Dios, de su perfeccién. En el ambito de los movimientos gnésticos el término p!éromé s§
empled pa‘ré désignar el conjunto de los seres emanados (eones) del Dios Padre,
caracterizados por su armonica coexistencia en una dimension espiritual totalmente ajena a
la materia. En el pléroma prevalece un orden de cardcter jerarquico, pues de acuerdo a la
cosmogonia valentiniana descrita por Ireneo de Lion los eones se agrupaban en tres
diferentes secciones de caricter descendente: se iniciaba con la ogddada, se continuaba con
la década, y se concluia con la dodécada.

El término pléroma aparece en reiteradas ocasiones tanto en los escritos apologéticos como

en los codices de Nag Hamumadi.
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Priscilianos

Asi se denominaban a los seguidores de Priséiliah‘o, obiépo de Avila dgfantg la segunda
mitad del siglo 1V, quienes fueron condenados :eiylf\‘/arios sfnodbs y Ven eli;:oncrilio de Braga
(563). Sobre sus doctrinas nos han llegado tanto noticias a través de las obras de Agustin de
Hipona, ademas de algunos tratados atribuidos a los discipulos de Prisciliano.

Lo mas caracteristico de este movimiento disidente del catolicismo fue su tono esotérico en
la exposicion de su doctrina, asi como su extremo ascetismo en la vida comunitaria.

Los priscilianos consideraban irracional la doctrina catdlica sobre la resurreccién de la
came, por lo que los estudiosos contemporaneos vinculan a este movimiento con el

gnosticismo de caricter donatista.

Sabelianismo

Sabelio de Libia difundié en Roma durante la primera mitad del siglo III una controversial
doctrina en la que se afirmaba que, siendo Dios una tnica persona invisible (Modnada)
asume nombres diferentes en relacion a los diferentes aspectosv por los que se manifiesta: se
le llama Padre para referir su actividad como creador del mundo; se le llama Verbo para
referirse a su actividad como revelador en el Antiguo testamento; se le llama Hijo para
referirse a la encarnacion; y Espiritu Santo para referirse a la obra de iluminacion
santificadora de los apéstoles.

Hipdlito, el apologeta, acusé a Calixto, obispo de Roma de haberse dejado influenciar de la

doctrina sabeliana.




Simonianos

Nombre con que se designa a loé seguidoreé de Simén el Mago, maestro gndstico originario
de Samaria, quien de acuerdo a la tradicion apologética catolica fue contemporaneo de los
apéstoles de Jesus y origen de toda herejia. Los simonianos creian en la trasmigracion de
las almas; asumian también que su fundador era la “Fuerza de Dios”, es decir, el redentor.

Los apologetas atribuyen la practica de 1a magia a esta vertiente del paleocristianismo.

Valentinianos

Nombre con el que los heresidlogos designaron a los seguidores de Valentin, @l maestro

gnostico que vivid y predicod durante la primera mitad del siglo II por diferentes regidnes ,

del Imperio romano. Segin Hipolito Romano los valentinianos se escindieron tras la muerte
de su fundador dando origen a dos escuelas: la italica y la oriental, cuyas diferencias
doctrinales no han sido documentadas.

Ireneo de Lion, Tertuliano, Clemente de Alejandria y Epifanio son las principales fuentes
catolicas que documentan la doctrina valentiniana. Asimismo, deben considerarse algunos
de los escritos de los codices de Nag Hammadi.

Los valentinianos crefan en la existencia de un solo Dios, perfecto e incorruptible, del que
emanaban los eones (manifestaciones de Dios), quienes conformaban el pléroma (la
plenitud). La aparicion de la materia, del demiurgo creador del mundo y del hombre, asi
como la nocién de salvacion o restauracion del orden la explicaban a través de una
compleja historia en torno al edn Sofia.

Los valentlmanos consideraban que los seres humanos poseen diferentes tipos de esencias
(matenal animica y esplrltual) mismas que condxclonaban las posibilidades de su

redencion,
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