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Introduccion

La produccidn cientifica implica exigencias configuradas a imagen y semejanza de
la sociedad contemporinca, donde prima la nocién de un crecimicnto infinito, bajo
criterios de calidad y con cl objetivo de incrementar ganancias o justificar inversiones.
En dicho contexto son raros los espacios y csfuerzos para la reflexion, ya no digamos
generacion, tedrica. La psicologia social sufre también la tension de tales exigencias.
Quiza ello explica la intensa produccion e investigacion reiterativa. Sin embargo,
también hemos presenciado, en estc contexto moderno y posmoderno, un sacudimiento
en el campo tedrico Y una revision critica sobre la constitucién de la psicologia social.
Para algunos pucdcn scr discusiones que, por parccer interminables, se consideran
inatiles o bizantinas; para otros son cuestioncs que requicren la interlocucion y el
dialogo. Es posible que se trate de una cxpresion de cambio o transicion en los modelos
teéricos que utilizamos para comprender la realidad. En el campo de la psicologia social
parecen emerger neoteorias que intentan lograr abordajes diferentes sobre nuestra
comprension y explicacion de fendmenos y situaciones de la vida social. En parie
pretenden ir mds alla de los clasicos dualismos (sujeto—objeto, teoria—método, etc.) pero
también procuran integrar las criticas que se han consensuado en las discusiones hacia
la modernidad y su ciencia (la ideologia, la implicacion social de las ciencias sociales, la
dependencia con los sistemas de produccion, etc.). En los mejores casos son neoteorias
que logran articular un nuecvo modo de hacer psicologia; es la intencion dc éste trabajo
mostrar que la psicologia colectiva ¢s un modelotedrico que logra en medida

significativa dicha articulacién.

El trabajo siguc un camino de presentacion del contexto mas o mcnos reciente de la
psicologia social, enscguida se presenta ¢l proyecto de la psicologia colectiva de
Ferndndez Christlieb; vicne lucgo ¢l método comparativo entre dicho proyecto y la
filosofia hermenéutica de Paul Ricocur. Al final una exposicion de la dltima
investigacion de la psicologia colectiva se¢ conjuga con algunas conclusiones sobre su
posible significaciéon y sus tarcas pendientes o lo que tiene de criticable.

Agradezco la disponibilidad del profesor Pablo Fernindez Christlicb para tener
acceso a sus trabajos inéditos o mas recientes. L.a guia y apoyo de mi asesora, la maestra
Patricia de Buen, ha sido valiosa ¢ incentivante. Expreso mi agradecimicnto a la
Facultad de Psicologia y a la Coordinacién de Psicologia Social por la formacién
recibida y la libertad para dar cabida a la reflexion y las inquietudes tedricas.
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Capitulo 1
Psicologia social y psicologia colectiva: entre
la disciplinaridad y la vida cotidiana

1. Psicologia Social: problemitica acerca de su constitucion, contexto y crisis

La psicologia social se constituye como una disciplina marcada por el conflicto o la
tension. En general la bibliografia ( J.L. Alvaro Estramiana, 1995; D. Piez, J. Valencia,
J.F. Morales, B. Sarabia, N. Ursua, eds. 1992, M. Montero, coord., 1994) nos indica que
la psicologia social es un campo conflictivo tanto en lo metodoldgico como en lo
teérico. Los conflictos metodolégicos suelen colocarse en binas opucstas ¢
irreconciliables: técnicas cuantitativas vs. cualitativas, método deductivo vs. inductivo,
razén causal vs. predicado interpretativo, disefios experimentales vs. disciios realistas,
acumu‘la‘c‘ién del conocimiento vs. particularidad del objeto de estudio; de modo un
tanto Scmcjante hay discusiones criticas que sucicn postularse como tedricas y que
también sc ordenan en pares opuestos: individuo vs. sociedad, estructuralismo vs.
funcionalismo, explicacidn causal o correlacional vs. comprensién o sentido de
interpretacién, objetividad vs. subjetividad. Esta constituciéon polémica de la psicologia
social puede considerarse una dificultad en cuanto a definir su especificidad, como
disciplina cientifica, otro punto de vista puede también considerar que su cstructuracién
contradictoria o inestable lc dificulta obtener una mayor fucrza o acumulacioén de capital
en el dmbito de la produccién cientifica. Pero otro punto de vista emcrge dc la critica
misma de la produccidn del conocimiento: como P. Bordieu (Los usos sociales de la
ciencia, 2000) nos hace ver, para las ciencias sociales /o que constituye la
especificidad del campo cientifico es que los competidores se ponen de acuerdo sobre
unos principios de verificacion de la conformidad a lo “‘real”, sobre unos métodos de
convalidacion de las tesis y las hipotesis; en sintesis, sobre el comtrato tdcito,
inseparablemente politico y cognitivo, que funda v rige el trabajo de objetivacion™.

Asi entonces, las dificultades mectodolégicas y tedricas en la psicologia social remiten a
una rension inherente o esencial de la psicologia social (T. lbafez, en D. Paez, op. cit.,
1992) que tiene que ver con varias dimensiones presentes en su generacion y
comunicacién: 1) hay una dimension interpretativa que sobredetermina el uso de datos y
teorias, dimensién que tiene un caricter metatéorico y que es atravesado por el
problema esencial de la interpretacién; esto es incvitable en tanto ¢s imprescindible el
uso del leﬁguaje en la construccién de conceptos y en la comunicacion y aceptaciéon
esperada en una comunidad cientifica. 2) otra dimensién ¢s que dicho conocimicnto,

(kY
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que tiene como objeto fenémenos sociales, deviene si mismo en un fenémeno social, de
manera que tanto cn su producciéon como €n su comunicacion hay una pertencncia (y
dependencia) a los fenomenos sociales que pretende estudiar; en otras palabras es una
disciplina historica y al operar sobre fendmenos que también lo son ecmerge una
problemaitica de confusiones y distinciones socialmente constituidas, o para todavia usar
otras palabras la psicologia social estudia algo distinto a clla de lo que clla es parte al
mismo tiempo. 3) Una dimensién mas de la tension basica de la psicologia social es que
su constitucion se da en un ambito politico, donde el conocimiento y el poder se ligan:
ya Bordieu ha hablado de c6mo el campo disciplinar es un “contrato™ tanto politico
como cognitivo; también Foucault ha dejado claro que el saber y ¢l poder se constituyen
mutuamente, de manera que los proccsos de ordenamicnto en cl campo cientifico son
andlogos y codependicntes con los procesos de ordenamiento del poder en la sociedad.

La psicologia social, en su constitucion disciplinar, expresa entonces una tension en
tanto tiene una dimensién politica, y devicne ella misma parte del fenémeno social vy
ticne una dimension interpretativa, por tanto ticne conflictos de interpretacion en sus
procedimientos de validacion y definicién. Sin embargo, csta tension no es propiamente
algo explicito o claro, aiin cuando le sea constitutivo. El campo disciplinar de la
psicologia social, al igual que las ciencias sociales en general, ticne como una de sus
caracteristicas el que se constituya dando por sentado una scrie de presupucstos
(nociones basicas, sisternas de clasificacion, ctc.) que cn si mismos no se discuten y que
configuran tradiciones cn la historia social de una ciencia social. Esto lo sabecmos desde
las aprcciaciones de Peter Berger y Thomas Luckmann (en su clasico La construccion
social de la realidad, 1968) que nos hablan de que el conocimiento, en la vida social y
cotidiana, ticne un sentido pragmadtico y por cllo sc objetiva como algo dado, algo que
ha de operar irreflexivamente, en una cspccie de esquemas tipificadores. También lo
sabemos desde las investigaciones de P. Bordieu (Sociologia y cultura, 1990), quien
habla dc lo impensable, 1o que no se discute o sc da por sentado, cn la constitucion de
un campo cientifico determinado; dicha caracteristica ticne como condicién una matriz
de determinaciones sociales. Por e¢so lo que subsiste en la psicologia social, y que se ha
scfialado como polémico o tensioén inherente, no se problematiza en las definiciones
introductorias y menos aun en las investigaciones que requicren soslayar tales

cuestionamicntos.

E! problema de los manuales introductorios dc psicologia social es que estin disciiados
para supucstamente trasmitir informacion antes quc suscitar la reflexiéon via la
problcmatizacién. Por ello la psicologia social sc presta mal a dicho propdsito. Como
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ejemplo vemos quc las definiciones son invariablemente ambiguas para precisar lo que
la psicologia social investiga: si investiga fenémenos sociales ;s una sociologia
psicolégica? O si investiga a individuos psicolégicos que estan adentro de tales
fendmenos sociales ¢ es una psicologia socioloégica? De fondo esta la cuestion del
binomio individuo — sociedad: sdénde esta lo psicolégico de una situacion social o
déndc esta lo social de un sujeto individual? Una de las salidas mas usadas es
simplemente tomar una definicién sin mayor preocupacién por las cuestiones filosSficas
o de critica ¢ historia de la disciplina, dado que sicmpre se puede apelar al pragmatismo
de lo fun onal en orden a un fin determinado, obviando las implicaciones criticas para
el mismo funcnonallsmo. Dicha salida sc aprecia mucho mcjor en ciertas tradiciones dc

la psncologfa socml, como Jo es la vertiente amcricana.

Estas posiciones, que pueden ser tomadas como pricticas 0 mayormente preocupadas
por aspectos operativos, con frecuencia ocurren de manera inconsciente, sin afan
polémico y suponiendo que nada cs mas natural que ahorrarse problematizggiones de
orden epistemoldgico. Ante tales actitudes vale considerar un agudo comentario de

.Emile Durkhecim:

El inconsciente es el olvido de la historia. Pienso que ¢l inconsciente de una
disciplina es su historia; el inconsciente son las condiciones sociales de su
produccién ocultadas, olvidadas: el producto separado de sus condiciones sociales
de produccién cambia de sentido y ¢jerce un efecto ideoldgico. Saber lo que se hace
cuando se hace ciencia —lo cual es una definicion sencilla de la epistemologia—
suponc que se sepa ¢c6mo se han hecho histéricamente los problemas, las
herramientas, los métodos y los conceptos que se utilizan.’

Asfi entonces, la evasién de la critica o problematizacion en torno a la constitucién de la
disciplina que llamamos Psicologia Social no ¢s algo inocuo, sino que tiene un sentido
especifico propio: opera como parte del proceso de ideologizacion de los instrumentos
dec objetivacién del conocimicnto. En otras palabras, hay un lugar importante para la
psicologia social dentro del proceso de produccion e instrumentacion del conocimicnto
en la sociedad tecnolégica y de libre mercado: su explicacion de fenémenos sociales y
el uso de tales conocimientos ticne un sentido de instrumentalidad y des—conocimiento
(evitar la autorreflexion). Dos precisiones sc requicren aqui: 1) ello no implica que la
disciplina misma, la psicologia social, se somecta siempre o mecanicamente a tal proceso

' L evolution pédagogique en France, citado ¢n Picrre Bordicu (1990) Sociologia y cultura, Grijalbo,

Meéxico.
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de ideologizacion, sino que se trata de un proceso dinamico y polémico; 2) y también
hay quc admitir que roda ciencia social (y todas las disciptinas cientificas en general) no
pucde evadirse de ese contexto y realidad del proceso ideolégico instrumentalizador de
la sociedad donde se inscriben. Nos han mostrado bastante bien los mecanismos de cste
proceso autores como J. Habermas (Cicncia y técnica como idcologia, 1984;
Conocimicnto e interés, 1982), P. Bordicu (Sociologia y cultura, 1990, Los usos
sociales de la ciencia, 2000), M. Foucault (LLas palabras y las cosas), P. Ricoeur
(Hermenutics and the human sciences, 1980) o también de una manera mas cercana a la
psicologia social autores como T. lbaficz (Aproximaciones a la psicologia social, 1990,
el conocimiento de la realidad social, 1989), M. Montero (Construccién y critica de la
psicologia social, 1994) y P. Fernandcz — Christlieb (La psicologia colectiva un fin de
siglo mas tarde, 1994). Mas adclante habra de retomar y argumentar cl tcma de la
relacion entre la constitucion de una disciplina y el proceso ideologizador,
especialmente en la critica indicada en torno a la psicologia social.

Si la psicologia social se constituye polémicamente, en una cstructura tensionada en
diversos sentidos, cntonces su identidad cs c¢n si un problema. El problema sc mira
claramente cuando sc quiere respondcr a la pregunta ;qué cstudia la psicologia social®?
Las respuestas son diversas: 1) estudia la conducta del individuo en su relacién con el
ambiente social, 2) estudia la intecraccion de dos o mas individuos en ¢l contexto social,
3) estudia la relacion entre el individuo y la cultura, incluyendo procesos cognitivos®.
Esto ha gencrado siempre una dificultad para su comprension, dado que cl objeto de
estudio de la psicologia social no puede acomodarse en cl individuo en si, pues se
rcquicre algo mas para que cl adjetivo “social” sc justifique. Ese algo rds cs lo que se
coloca entre el individuo y otro individuo, o entre el individuo y lo que lc rodca, que
pueden ser mas individuos o el ambiente o, para ponerlo mas complejo, la estructura de
algo quec llamamos sociedad (y que puede denominarse cultura o cualquicr otro
fenémeno social). Por supucsto, la nocién de individuo es en si problcmatica y ha sido
objeto de critica®, pero lo verdaderamente importante ¢s que el objeto de la psicologia

2 Jaime de Ledn de la Mora (1990) seiiala la dificultad de responder a esta pregunia, “Psicologia social.
Una visidn critica™, cn Revista Mexicana de Ciencias politicas y sociales, 34, 131, encro-marzo, FCPyS —
UNAM.
3 Cf. las siguientes obras introductorias de psicologia social: Smith, Eliot R. Y Mackie, Diane M. (1997),
Psicologia social, Edit. Médico Panamericana, México; Myer, David G. (1995), Psicologia social, ,
McGraw Hill — Interamericana, México; Moghaddam, Pathali M. (1998), Social Psychology, W. H.
Freeman and Co., New York; Alvaro Estramiana, José Luis (1995), Psicologia social: perspectivas
tedricas y me!odologlca:_ Siglo XXI, México; Fischer, Gustave—Nicolas (1990), Pucalogia social.

I Narcen, Madrid; Fischer, Gustave—Nicolas (1992), Campos de inter ion en
psu:olagla socml Narcca, Madrid.
“ Mas adelante veremos la critica de Fernandez Christlieb hacia la nocion de individuo, ¢n su tesis de
licenciatura, desde la cual ird constituyendo su Psicologia Colectiva.
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social pareciera carecer de una nominacién propia, como si no llegara a una identidad
digna de nombre propio. Hay, sin embargo, un sustantivo (derivado de un verbo) que ha
logrado mejores resultados: interaccion, la psicologia social estudia la interaccion entre
individuos, en un contexto social o lo social esta hecho precisamente de interaccién. La
nocién (el nombre) tiene su valor, dado que hace posible salir del mundo intcrior de la
conciencia, usualmente rechazado por su caracter subjetivo, y pasar a una dimensién
externa: la co‘n'd'ucté'dc un individuo que responde, se afecta, reacciona o interacciona
con la de otro que también es individuo).

Preclsamente esta salida de lo interno a lo externo, dc la conciencia a la conducta, de 1o
supuestp spretpvo a una supuesta objetividad, nos permite reflexionar sobre la crisis
docuﬁléntéda de la psicologia social. Dicha crisis es la misma crisis dec la razén, de la
‘razén éiénﬁﬁca, en la actualidad y especificamente en cl contexto de la modernidad y
posvn{odernidad. Vale la pcena un cierto desvio, un breve excursus acerca del contexto
histérico de esta crisis.

Exca_lrsys: el capirtalismo como contexto historico social de la psicologia social

Sc ha dlcho, y dicho bien me parcce, que las ciencias sociales surgen en cl contexto de
Ia socledad industrial y capitalista®, como proceso dc autorreflexién de la sociedad y
tambucn como formas de conocimiento que responden a las nuevas configuraciones
sociales que lmphca cl desarrollo del conocimiento: el capitalismo crea condiciones de
vida cuahtahvamente distintas (mercantilizacién del trabajo, formas de produccion en
serie, t mpo de lrabaJo y tiempo de ocio, acumulacién de 1a riqueza, la generacion de
dinero como fin en si mismo) que se correpondcn con la divisién de la vida entera en
dos ambitos excluyentes: vida publica y vida privada. Es la privatizacion de la vida dcl
individub, su familia y su alma, lo que hace aparccer un cicrto tipo de subjctividad, la
llamada intimidad del individuo®. En esc contexto tiene sentido ¢l proceso de
constltucufm de las psicologias interesadas por explicar y responder a las necesidades de
ese individuo moderno’ y también ahi se cxplica el predominio del empirismo

3 Cf. Munné, F. (1982), Las psicol jales marginadas, Hispano Europea, Barcelona. También
Avendaiio Amador, César (1999) “Conlt.xlo historico—social del surgimiento de la psicologia™, en
Aguado Herrcra, 1., Avendafio Amador, C., Mondragén, C. (coords.), Historia, psicologiay subjerividad,
UNAM-ENEP lztacala, México.

¢ Avendaiio Amador, Ibid. Es preferible decir que con el capitalismo surge una cierta subjetividad, la
subjetividad moderna o individualista en ¢l sentido moderno, gue afirmar que ¢! capitalismo gencra la
subjetividad.

7 Es clocuente lo que dice Avendaiio, apoyndo en Marshall Berman (1988) 7odo /o sélido se desvanece
en el aire, Siglo XXI, México, “Al despertar, los hombres y las mujeres se miran cn ¢l espejo, picnsan cn
el futuro, fomentan y cstablecen relaciones e incluso consideran y picnsan sus propios cuerpos para hacer
y hacerse preguntas, con una extraila mezcla de cuestiones econdémi y metafisi : Zqué vale la pena en
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(positivismo, el dato duro, la seguridad dada por el método per se) como forma Gnica de
conocimiento (dado que la produccion cientifica ticne includibles analogias con la
'lecmﬁc cnén medlc16n de la productividad del capitalismo).

Dlversos aulorcs han sefalado cuidadosamente el impacto de csta modernidad en la
constllumén ‘de la sociedad, particularmentc cn lo que atafie a la vida cotidiana (Berman,
M., 1998) en tanto un desarraigo de formas tradicionales ligadas a la tierra y la
agrlcultura o a las costumbres conservadas gencracionalmente; €s un impacto sobre la
subjetividad, en tanto conciencia de un yo, la cual se¢ vive fragmentada o contradictoria

y ello tiene una rclacion importante con la vision de la vida y de si que resulta del
desarrollo de la ciencia®,

En el campo de la psicologia social, la critica ha dado lugar a importantes
replanteamientos: consideremos brevemente un trabajo de Kenneth Gergen®. No cs algo
aislado el fenédmeno de criticas y rcorientaciones en la psicologia social, sino que ¢s un
proceso quc se explica en el contexto de los virajes en la comprension del conocimiento
y de la sociedad, dentro de los fendmenos llamados modernidad y posmodernidad. Por
ello, Gergen considera que la modernidad es el contexto donde la psicologia sc ha
constituido bajo, al menos, cuatro presunciones: 1) se asume que tiene un objeto de
estudio basico que, ya sea el comportamiento o la mente es, en todo caso, algo unitario
como matcria de investigacion; 2) y tal objeto de estudio es susceptible de revelar
propicdades universales, lo que conduce a la aplicacién y prediccion empirica; 3) otra
presuncién fundamental es la de creer en métodos empiricos, y sobre todo de
experimentos controlados, como la via objetiva hacia el descubrimicnto de la verdad; 4)
finalmente, sc asume que la investigacién ticne una cvolucion progresiva y acumulativa
de Ia investigacion.

La psicologia social ante la (pos) modernidad

Las caracteristicas de la ciencia que derivan de la modernidad, en lo que conocemos
como positivismo, nocion ampliamente criticada y que parcce haber hecho crisis en el
llamado “‘giro posmoderno”. Gergen ilustra dicho giro contraponicndo cuatro
proposiciones quc desafian las presunciones positivistas: 1) el objeto de estudio es

1a vida?, ;qué ¢s importante?, ¢ incluso, ;qué merece ser llamado real?, son cuestiones que asaltan a todas
las conciencias™. Ibid., p. 59.
¥ Pecter Berger (1994) muestra claramente la relacién entre una conciencia del yo fragmentado o roto y la
visién cientifica det mundo en la modernidad, apoyfindose en una obra de Robert Musil, cf. Una gloria
lejana. La blisqueda de la_fe en una época de credulidad, Herder, Barcelona.

“Ilacia una psicologia posmoderna®™ en /nvestigacion psicologica, vol. 1, afio 1, 1991, México, pags.
97-109.
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evancscente (¥ no una unidad monolitica ni una nowmena), cs decir esta construido por
discursos que, a su vez, corresponden a perspectivas y convenciones sociales; 2) la
investigacion s6lo es posible si sc comprende que ocurre en un contexto determinado y
es determinada por cl mismo (lo que pone en entredicho supuestas propiedades
universales u ontolégicas del objeto de estudio); 3) los métodos de investigacion operan
como artefactos o dispositivos que, a fin de poder ubicarlos en sus limites y alcances, ha
de ser dejados de lado y reflexionados (critica del método); 4) finalmente, ¢n el giro
posmoderno se reconoce que la idea (progresiva) del progreso en el campo del
conocimiento no es sino una construccién narrativa (metarrclato) decterminada y no una
escncia correlativa a la basqueda de la verdad.

El campo especializado quec c¢s una disciplina como la psicologia refleja dificultades
para precisar lo que investiga. En el caso de la psicologia social la especializacion se
muestra a traveés de la proliferacion de nociones que se multiplican y se muestran
también vagas ¢ imprecisas. Montero (1994) ha mostrado que dichas nociones (actitud,
creencia, influencia social, opinidn, estercotipo, incluso representacién social) no sélo
pueden estar indefinidas sino que también opceran distinciones y construyen una realidad
artificial de psicologia social. En realidad, son nociones que remiten a lo mismo, a algo
que contiene al mismo ticmpo cl afecto, la conducta y la cognicion. En otras palabras, la
complejidad de nociones y la multiplicacién de lineas de investigacion en la psicologia

social remite mas a un proceso de saturacion.

Esperando no cacr también en una saturacioén, considercmos sucintamcente lo que
‘Tomas Ibafiez (1994) llama ““‘los cuatro mitos” de la modernidad (o0 mejor dicho dec la
cientificidad en tanto representacion legitima de la realidad) y que son algo asi como
elementos constitutivos de la ideologizacion de la ciencia: 1) ¢l mito del conocimiento
vilido como representacion correcta y viable de la rcalidad, 2) cl mito del objeto como
elemento constitutivo del mundo, 3) el mito de la realidad como cntidad independiente
de nosotros y 4) ¢l mito de la verdad como criterio decisorio. El conocimiento
cientifico, como representacion de la realidad o como traduccion de clla cscamotea el
hecho de que dicho conocimiento se construyc de modo convencional, relativo al hecho
de que previamente se ha dado un proceso de consenso y decisién para represcntar una
parte de la realidad. En cuanto al mito del objeto, como si el mismo fuera parte del
mundo o la realidad, el problema no esta en hacer una distincidn entre sujeto y objeto o
en pretender ejercer cierto control sobre la subjetividad, sino en olvidar que se trata de
un procedimiento construido por ¢l mismo sujeto y con caracteristicas de subjetividad
que afectan todo el proceso de produccién del conocimiento; dicho mito impide
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comprender que el conocimiento de la realidad se construye en una participacioén intima
entre sujeto y realidad'®. El mito de la realidad independicnte cs la critica del supuesto
de que hay algo ahi, independiente del investigador y del conocimicnto que genera su
disciplina, esto implica toda una critica filos6fica y una reflexion acerca del hecho de
que todo 1o que podemos decir (incluso pensar) sobre algo, sobre cualquier aspecto de al
realidad, puede hacersc s6lo con lenguajc y, por tanto, a partir de construcciones
sociales consensuadas a lo largo de procesos histéricos. Por altimo, ¢l mito de la verdad,
nos dice Ibafiez, ticnc su trampa en el hecho de que la verdad como algo dado de modo
definitivo s6lo puede serlo desde lo absoluto o trascendente, algo que ya nos pone fuera
del Ambito mismo de la ciencia y nos coloca en ¢l campo dc la teologia y la filosofia; en
rcalidad la verdad opera sobre criterios que se van conscnsando y constituyendo en un
proceso inteligible que aceptamos como proceso vilido dc conocimiento acerca de la
realidad. Ahora bicn, ¢l valor que ticnc csta critica proveniente del construccionismo
reside en la posibilidad que nos da para ubicar la tarca de la psicologia social. El mismo
autor esta consciente de que el asunto ¢s mas bien apuntar a un proyecto de psicologia
social:
{dado el papel decisivo que tiene el lenguaje} no se esta afirmando que la realidad
sea de naturaleza lingilistica, ni quc sea suficiente con cambiar el nombre de las
cosas para cambiarlas. Lo que sc esla sugiriendo es simplemente que la produccion
de conocimientos psicoldégicos tanto por parte de las personas en el transcurso de su
vida cotidiana como parte de los psicélogos en su quchacer profecsional, contribuye
a definir la realidad psicolégica en el acto mismo de conocerla y hablar de ella''.

La cita permite ver que la critica apunta a la rce—dcfinicién dc la disciplina ¢n ¢l
sentido de responder a la cuestion mas amplia de la crisis de la razon cientifica en la era
posmoderna. En el caso de la psicologia social, las alternativas son diversas.

La(s) psicologia(s) social(es) ante la crisis de la psicologia social

En un informado cscrito sobre la psicologia social contemporanca, lbaiicz (1994)
nos presenta la situacién de la disciplina de una manera panoramica, pero también
llevando como interés la basqueda de alternativas respecto a la crisis ya seiialada.
Revisa cuatro orientacioncs, 1) la psicologia dominante, sobrc todo a partir de las
producciones norteamericanas, 2) la oricntacion simbélica y etnometodolégica, 3) la
psicologia social europea y 4) lo que lbaiiez 1lama las corrientes alternativas. En el caso

% Al respecto son valiosas las cldsicas investigaciones de Michel Polanyi (1962), Personal Knowledge,
Chicago Press, USA, y (1966), The racit dimension, Peter Smith, Massachussetts.
! Ibafiez, Op. cit., p. 256.
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de la psicologia social académicamente dominante, es llamativa su cvolucién del
conductismo reduccionista a lo que se conoce como cognicion social, al punto de que
algunos autores considerar mas apropiado designar su objeto de estudio como “mente
social”. Los tépicos que se abordan son tales como estereotipos, percepcion social, self,
etc.; la propucsta no es mcramentc un cambio en problemas especificos, sino en la
antropologia subyacente, que considera al ser humano como un “procesador de
informacién® y a partir de ahi se desarrollan modclos sobre las estructuras cognitivas:
esquemas, secuencias de eventos, inferencias sociales; otro énfasis que aparece ya hacia
mitad de los scténtas son las tcorias de la atribucion para la cuales la interacciéon incluye
también la interpretacion que se hacen de los estados emocionales de los otros y los
efectos en la conducta de los individuos; otros tépicos de tales teorias son las
inferencias sociales y el locus de control. La cognicién social se considera un tipo de
cognicién especifica, que ticne como caractceristicas la presencia de emociones,
estructuras cognitivas de tipo cultural, la presencia de consecuencias para los de mas y
un aspeqto comunicacional; a pesar de estas caracteristicas, sin cmbargo, los aportes cn
la tradicién de la cognicién social mantienen un sesgo individualista y mucho del sesgo
del pziradigma informatico.

En cuanto al interaccionismo simbdlico sc¢ halla una mayor concentracion en
tépicos que se relacionan con la vida cotidiana, con la realidad que esta afucra de los
laboratorios. Entre las orientacioncs que se ligan al intcraccionismo simbélico hallamos
la etnometodologia, cuyo programa, por decirlo asi, considera los que los hechos
sociales no existen con independencia de las practicas cotidianas que los constituyen y,
por otra parte, ¢sas pricticas constitutivas se guian por categorias construidas en la
expericncia subjetiva de las personas; la ethometodologia opera sobre conceptos basicos
tales como idexicalidad (expresiones que sdlo tienen sentido pleno en circunstancias
particulares de enunciacién), intersubjetividad (la posibilidad que las personas
establezcan un mundo comiin dec significados compartidos) y reflexividad (el ser
humano cs capaz dc de tomarse a si mismo como objeto de conocimiento y cvaluacion y
por tanto puede actuar estratégicamente). Entre los conceptos que aborda la psicologia
social del interaccionismo simbdélico esta cl self, quiza cl concepto mas subjetivo y
fenomenoldgico; esta tendencia revalora los aportes de G. H. Mead y C.H. Cooley sobre
el self como algo constituido en funcién de los demas, en la interaccidn con ellos.

Luego hallamos la psicologia social europca, con un talante mas critico que la
psicologia dominantc nortcamcricana, la cual ha sabido integrar de manera mas
habitual las implicaciones ideoldégicas que estan presentes en todo plantcamiento
psicosocial; cntre las aportaciones hallamos la teoria de la disonancia cognoscitiva en
version reinterpretada (las prdcticas sociales cotidianas se constituyen por formas muy
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especifcas dc sumlsnén ante la autoridad, la suma de ello conforma la ideologia de las
personas); aparccen criticas significativas a la teoria de la atribucién; estan los estudios

sobrc marcaJe socnal (los mecanismo cognitivos y las regulaciones sociales son

dc modo notab]e si bien no es et primero ni unico en desarrollar ¢sta nocién (que afrma
que todo aconteclmlento cstrafio es incorporado por mcdlo dc un anclamiento a un
»nombre o categoria ya existente o familiar, para luego ser objetivado c¢n la vida
cotidiana; Vg.. el psicoandlisis, en Francia, percibido como la confesién catdlica); otro
a;}ortc son las teorias que se ocupan de la identidad social, derivados de preocupaciones
“como los prejuicios €tnicos y los estereotipos sociales, 1o que Hevo a investigar
fenémenos de discriminacion intergrupal, la constitucion de catcgorias grupales de
identidad: se trata de procesos donde sc hacen presentes formas tanto de asimilacion
como de diferenciacion en la identidad grupal; también cs un aporte significativo de la
psicologia social europca las investigaciones sobre la influencia minoritaria (que habla
de la fuerza que ticne un grupo marginal pero que sosticne coherentemente una postura,
‘creencia o comportamiento opositor), este aporte, dondc nuevamente destaca
Moscovici, se liga a interes mas amplios orientados a explicar el cambio social y, en
particular, ¢l fenémeno social de Ia conversion.

Finalmente, Ibaficz (¢én capitulo aparte) clasifica las corricntes alternativas en cuatro
bloques: a) teoria de la accién, b) orientacion dialéctica, ¢) orientacion hermendéutica y
d) construccionismo social. Acompafiemos sucintamente esta galeria dec investigaciones
y aportcs tedricos que, segiin Ibafiez, pretendcen dar alternativas a la crisis de la
disciplina y de la razén cientifica en general. El primer bloque, a) teoria de la accion,
ticne como antecedente los desarrollos de la escucla de Oxford y el segundo
Wittgenstein, y recupera el papel de la intencionalidad ¢n la explicacién corricnte de la
vida cotidiana, para cntonces concebir al ser humano como un agente propositivo,
dotado de racionalidad practica ¢ implicado en actividades de construccion y
desciframiento de significados: de ahi se asume quc la psicologia social tienc como
tarea explicar las acciones humanas, entendiendo por accidn todas las conductas dotadas
de intencionalidad y de significacion. Entre las investigaciones destacadas aqui
hallamos la corriente ctogénica (Rom Harré), que sc propone identificar los mecanismos
gencrativos de la conducta social y propone quc las acciones sociales sec engendran en
un proceso de replicacion a partir de conjuntos de rcglas (Ias cualcs caracterizan la
cultura y han sido interiorizadas por las personas en el curso de sus interaccionc
sociales), por ello la conducta social se explica a partir de sus significados subyacentes
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Capitulo 1 Psi social y p

(Harré distinguc conducta, considcrada un automatismo, de acciones, a las cuales
dcnomina autonomismo y sc refiere a comportamientos cuya fuente de determinacién
son las decisiones y propdésitos de las personas). Entre los aportes que Ibaficz incluyce
como rubro teoria de la accién estan las explicaciones cotidianas (los relatos que los
propios actores sociales formulan para dar cuenta de sus conductas y las de los demas) y
también el analisis del discurso, que se enfoca sobre las particularidades del lenguaje
cotidiano, sobre las practicas discursivas de los agentes sociales. Un caso especial ¢s la
aproximacion retérica a la psicologia social de Michel Billing, que Ibaficz incluye en
este bloque, aunque conciente de que no encaja plenamente aqui. El scgundo bloque, b)
la orientacion dialéctica, considera que los objctos ticnen una naturaleza relacional y
sélo existen en esa relacion reciproca (todo objeto de pensamiento ¢s cn si mismo
relacional), de ahi que sc rechace la dicotomia individuo—sociedad y el mundo social se
conciba fusionado en un proceso dialéctico de relaciones creadas y recreadas; también
se considcra que “las cosas™ no estian constituidas de una vez por todas, sino que estian
en un proceso de devenir, por lo que considcran fundamental el aspecto histdrico de los
fenémenos sociales, esta perspectiva incluye la historia misma de la ciencia que
pretende dar cuenta de tales fendmenos sociales. Otra linca que cabe dentro de la
orientacién dialéctica es ¢l contextualismo, quc considera que no hay rcalidades
esenciales (ontoldgicas) sino que las practicas sociales se sittan historicamente cn una
totalidad contextual (la gente construye los contextos mediante sus discursos, sus
relaciones y sus practicas, a la vez que estos elementos estan, ellos mismos, construidos
por ¢l contexto); en el contextualismo el cambio, el movimicnto, no e¢s un accidente o
momento particular sino partc constitutiva de toda rcalidad social y de una historicidad
inherente. Hay dos autores que Ibaifiez coloca en ¢l bloque dialéctico, Anthony Giddens
vy Jurgen Habermas, pero que en buena medida pueden ser considerados como parte del
bloque hermecnéutico, sobre todo Habermas; sin embargo sus propucstas son valiosas
como teorias acerca de la constitucion de la socicdad. Anthony Giddens considera
fundamental abordar la vida cotidiana tanto cstudiando la concicncia discursiva (lo que
los actores sociales pueden decir) como la conciencia practica (o que no pueden
traducir en palabras pero que conocen para descnvolverse cn los miiltiples contextos de
la vida social) y entonces introduce una nocion clave cn su teoria: la doble estructura,
que postula que las estructuras de los sistemas sociales se constituyen como resultado de
las actividades de los sujctos, pero estas actividades sc constituyen a su vez por medio
de las estructuras sociales; las acciones y las estructuras son ambas cstructurantes y
cstructuradas. Por su parte, Habermas ofrece una vision del estudio de los fendmenos
sociales que permite concebir a las ciencias sociales como disciplinas con un potencial
emancipatorio (porque hacen posible percibir las fuentes de determinacion social y las




UNAM — Facultad de Psicologia CU — Tesiy de licenciaturs
12 Capituto 1 Psicologia social y p logi i entre la disciplinaridad y la vida cotidiana

concepcionc's' falsas) Con relacidn a las caracteristicas de lo social, Habermas considcra
que lo que funda lo social es la actividad comunicativa, instaurandosc asf 1a comunidad
de Slgmfcados y perspectivas, donde la discusién y argumentacién hacen posible que
las préct cas sociales sean inteligibles. El tercer bloque, c) orientacién hermenéutica,
tlene quc ver con toda una tradicion que partc de Schleiermacher y Dilthey, pasa por
Heldcggcr ¥y llega hasta Hans George Gadamer, desarrollando toda una reflexion
ﬁlosbﬁca acerca dcl fendmeno de la comprensién que ha sido decisivo para las ciencias

" sociales. Schleicrmacher y Dilthey, que pertenecen a toda una tradicion romantica,
idealista, sentaron las bases para distinguir dos procesos en el conocimicnto de toda
actividad y producto social: la explicacién y la comprensiéon de la realidad (la actividad
social es considerada por Dilthey de una naturaleza distinta a los objetos que investigan
las ciencias naturalcs, porquc ticnen intencionalidad y operan bajo condiciones de
conexion interna que hacen posible la trasposicion, o comprension, de la concicencia de
un agente social sobre otro). La hermendutica adquicre un viraje mas radical con
Heidegger, quicn plantea que la tarca interpretativa no consistc meramente en un acto de
conocimicnto, sino quc atafie a la estructura misma de quien busca cl conocimiento, la
estructura de la misma cxistencia; dicho planteamiento filos6fico sc relaciona con la
nocion de historicidad, que scrda mas claro con Gadamer, y que estd implicito en todo
proceso de interpretacion, donde la comprension de la realidad social implica una
copcrtenencia (una pre—comprension [ Vorverstandnis]) histérica; esta copertenencia
opcra cn un contexto dialéctico de distanciacion y fusion dc horizontes. LLos aportes de
la hermendcutica son importantes para todas las ciencias sociales y, por supuesto, para la
psicologia social; mas adelante retomarcmos a uno de los mcjorcs exponentes de la
filosofia hermendutica, Paul Ricocur, para hacer una comparacion critica hacia ¢l campo
de la sociedad. Regresando a Ibaficz, el Gltimo bloque, d) la orientacion
construccionista, se alimenta de diversas fuentes (hermenéutica, orientacion dialéctica,
sociologia fenomenoldgica, etc.) a fin de dilucidar los procesos mediante los cuales las
personas consiguen describir o dar cuenta del mundo en que viven; la orientaciéon
construccionista tienc indiscutiblemente a una figura importante en Kenncth Gergen,
quien junto con otros ha insistido en rechazar un supuesto recalismo ontolégico de las
entidades que enuncia la psicologia social (agresion, identidad, etc.) y. en cambio, el
conocimiento es resultado de un proceso de comunicacién social (“‘la verdad es el
producto de la colectividad dec los hacedores de verdades™, Gergen), por lo que la tarea
de la psicologia social tiene un interés orientado hacia la comprension y la
emancipacion dc las practicas sociales. Finalmente, hay que decir que ¢l mismo Ibafiez
se ubica cn la tradicion dc una psicologia social construccionista (y deconstruccionista)
que pretende asumir las implicaciones de la crisis de la psicologia social y de la
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posmodernidad, pcro ¢s evidente también que sc alienta 1a posibilidad dc que las
corrientes alternativas, por muy marginales que sean, puedan influir sobre la produccién
cientifica de la psicologia social instituida.

También en América Latina s¢ han formulado consideraciones valiosas sobre la crisis y
necesaria reconstitucion de la psicologia social (Montero, 1987, 1991,1994). Ahora
bien, algo quc aparece constantemente en estas consideraciones hechas por criticos
latinoamericanos, que ademds incluyen siempre una critica a los factores idcolégicos
inhcrentes a la produccion cientifica, es la necesidad de formular un nuevo paradigma
en el campo de la psicologia social. Un paradigma que permita una reformulacidén sobre
la misma constitucion de la disciplina.

El asunto de una psicologia social alternativa, o dec un nucvo paradigma que la
reconstituya, tiene implicacioncs diversas en torno a sus fundamentos conceptuales y la
comunicacion posible con otras tradiciones. Estas implicaciones y la propucsta misma
dc una alternativa la hallamos en los trabajos de Pablo Fernandez Christlieb.

2. La Psicologia Colectiva dc Pablo Fernandez Christlieb

No haremos una revision exhaustiva de los trabajos de Fernandez Christlieb ni
abordaremos su trabajo como obra total en si, sino como un proyccto que se va
constituyendo en interaccion con la psicologia social y como una propuesta que es, a la
vez, un reto para revisar criticamente la disciplina de la psicologia social y tambicén,
pero sobre todo, una disciplina que pretende una identidad propia: a saber la Psicologia
Colectiva.

Dec cntrada, hay que decir que los trabajos de Fernandez—Christlieb bordean siempre
muchas dc las cuestioncs sefialadas previamente como crisis y busqueda de identidad en
la psicologia social, pero tambié¢n hay una busqueda y un esfuerzo decidido a definir de
otra mancra la disciplina, al punto que su propuesta de Psicologia Colcctiva rebasa con
mucho la mera intencion de redefinir la psicologia social. En otras palabras, el proyecto
en que se inscribe Ferndndcez Christlieb se mueve desde la disciplinaridad, en torno a la
problematica dc la constitucion de la psicologia social como disciplina cicntifica, pero
no sc queda alli, sino que también se orienta y de hecho se mueve desde ¢l principio en
otro ambito, el que ticne que ver con la vida cotidiana. Veremos, cn éste capitulo, los
trabajos escnciales de Fernandez Christlieb acerca de los fundamentos de la psicologia

colectiva.
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Una’antropologia como punto de partida para la psicologia social y colectiva

El bordco critico en torno a la psicologia social que hace Fernandcz Christlieb partc
desde su misma tesis de licenciatura: Critica de una ficcion: el individuo en la
pctcolog:a .w)cml12 Dicho trabajo pretende ser heterodoxo desde el inicio, no sélo en el
contenido que s¢ constituye asumiendo plenamente una critica desde lo antropolégico
hacia lecl‘SOS textos dc la psicologia social para criticar arduamente !a nocion de

individuo

lc es cara a la psicologia social; también cs un trabajo hetecrodoxo desde

su forma, dado’ que el texto de la tesis inicia con tres largos apéndices para luego
presentaf como segunda partc la misma tesis. L.os apéndices son 1) “Sobre los
manuscrilos econdmico—-filos6ficos de 1844™, que representa quiza un intento de ir al
pcnsamlento prlmlgcmo de Marx, pero que sobre todo plancta los fundamentos de una
amropologna, es decir de una vision del ser humano cn cl sentido filoséfico y es al
mismo ticmpo es una visién del mundo. 2) El segundo apéndice, “Sobre la ideologia
alemana”, que c¢s el texto que inaugura la famosa mctafora de Marx sobre lo que
constituye la ideologia; es entonces un apéndice que planteca las condiciones sociales
que hacen posible la legitimacion y autoperpetuaciéon de un orden dado [la socicdad
capitalista] y que lamamos idcologia. 3) El altimo apéndice “Sobre los Elementos
Fundamentales para la Critica dec la Economia Politica (Grundrisse)”’, un tanto mecnos
claborado o éxplfcito en comparacidén con los anteriores pero que hacec un vinculo
mucho mds claro con respecto al tema del individuo y su presencia en la disciplina de la
Psicologia s'oci'al;‘ c¢s posible que la confusion se relacionc con cl cardcter transitorio que
tienen los Grundrisse en la produccion teérica de Marx!?, pero como sea varios aportes
aqui son valiosos: 1) sc rompe con una postura “‘naturalista”, tanto en cl sentido de una
realidad “dura”, que existe en si misma (como una noimena Kantiana; por cierto
antecedente filoséfico del positivismo), en el sentido de una realidad ahistorica,
atemporai, quc perdura imperturbable a las circunstancias socio—histéricas. Esta postura
“naturalista” es propia de una psicologia social deudora del positivismo, donde tanto los
fenémenos a cstudiar tienen esa constituciéon de dura como los mismos investigadores
estan ajcnos (alienados) de toda consideracion histérica. 2) Otro aporte valioso del
punto de partida con Marx ¢s que s¢ rompe con un materialismo autodeterminado y
separado del mundo de las ideas; tanto es cicrto que las ideas son detcrminadas por la

12 Coautor con Igancio Martinez Gutiérrez y Hector Mceza Aguilar (1980), Tesis de grado, Facultad de
Psicologia, UNAM, México.

Segan Enrique Dusscl (1985) los Grundrisse representan la generacion de las ideas mis creativas de
Marx acerca de la economia politica y contienc todas las nociones fundamentales de El Capital, cf. La
producciin tecrica de Marx. Un comentario a los Grundrisse, Siglo XXi, México.
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vida (léase relaciones sociales constituidas por decterminaciones ccondmicas, quc a su
vez son siempre rclaciones sociales) como su contrario: las ideas son fundamentales en
la legitimacién de una realidad dada, donde los poscedores de las formas de produccion
[ intercarinb ‘:'_t‘avo‘rccen la “reificacién” de esa misma realidad'?, es la ideologia o el
hecho de ql;lé una ilusién se convierta cn rcalidad inobjetable. Ocurre que la produccion
teérica,’ inélyuyerido la de la psicologia social, forma parte de ese proceso ideoldgico,
1anto en un sentido de legitimacién como cn un sentido de ilusién'®, y por ello sc picrde
de vista su funcién dentro del aparato institucional determinado a su vez por la realidad
global capitalista (neoliberal, habria que decir hoy). 3) También es un aportc cl
considerar el capitalismo como parte de un proceso histdrico, no tanto en ¢l sentido
csq‘uemético ¥y reduccionista que muchas veces ha tomado el marxismo, sino en esa
nccesarla comprensnén ligada a la tarea reflexiva de las ciencias que tratan de explicar
los procesos sociales; esto resulta ain mas valioso hoy dia, cuando el proceso de
globahzacnén se liga al llamado libre mercado y sus prerrogativas de modelo unico ¢

~mev:table para toda sociedad; no sobra decir que la crisis de la psicologia social

scﬁa,ldda_més arriba insiste ¢n que la constitucion de la disciplina requiere una reflexion
sobrc'la condicién histérica de su hacer y quchacer. 4) Finalmente, el aporte quiza
medular de partir dc una antropologia marxista, en la tesis de Fernandecz Christlichb, sea
que permxte comprender la aparicion del individuo en la sociedad capitalista tanto como
determinado por el sistema de produccion ¥y las relaciones ccondmicas (es decir, un
mdlvgduo,que existe porque hay sociedad y no es meramente un clemento dec la misma)
como »un'vsujeto que participa polémicamente con la dinamica de dicha sociedad (por
tanto es includible la dimensién politica), incluso en el sentido de estar sujctado a las

- mismas fuerzas de produccion e intercambio.

‘Ya en el cuerpo de la tesis se sigue la linea antropolégica en un ensayo que articula
rcflexiones filoséficas'®: sc parte de nociones marxistas tales como conciencia,
alicnaci6n, productividad, libertad y razén. No es el caso recapitular ¢l recorrido de la
tesis en su articulacion antropolégica, pero podemos scfialar algunos puntos esenciales
para ver como esto tiene pertinencia en la nocién de individuo de la psicologia social'”.

' para‘el término “reificacién™ en un sentido no precisamente marxista, pero Util aqui cf. P. Bergery T.
Luckmunn (1968) La construccion social de la realidad, Amorrortu, Buenos Aires. Pp. 117, 118,
'3 p. Ricocur (1989) hace una valiosa distincién cn ambas dimensioncs de la ideologia, siguiendo los
escritos de Marx, dimensiones inherentes que pueden ser vistas como algo positivo y negativo a la vez; cf.
Ideologia y utopia, Gedisa, Barcclona.
's Cabe decir que tales nocionces son, tanto conceptos o categorias econdémico-sociales como filoséficos.
Hablando de la clabocacién teérica de Marx en los Grundrisse dice E. Dussel: “Marx ha desarrollado toda
una ontologia del capital, en estricto sentido filosofico. y en estricto sentido econdmico, af mismao tiempo,
y con categorias que son estrictas en ambos campos cpistémicos™, Op. cit., pp. 347, 348, ¢énfasis del autor.
Una lectura atenta del texto de 1a tesis (género de textos que parcce hecho para no tencer muchos
lectores) permite apreciar algunos puntos de lo mas interesantes: la nocién de vacio escamoteada en el
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En primer lugar se desarrolla una nocion histérica del ser humano. Esto va a
implicar su dimensién histérica y la comprension del proceso de vida social que se
explica a través dc los descubrimicntos del marxismo (formas de produccion y de
enajenacién del trabajo, generacion de necesidades del capital [plustrabajol y
necesidades del consumidor, etc.); esto quiere decir que las determinaciones llamadas
econo6micas son determinaciones plenamente sociales, en un sentido muy global dado
que implica formas cotidianas de interaccion, rclaciones de poder micro y macrosociales
y también percepcioncs del individuo con relacién a su lugar en la sociedad.

En segundo lugar esta antropologia marxista permite tener un comprensién critica
de la nocién moderna de individuo, que es mads bien individualismo y al mismo tiempo
se la pucdc rescatar en la nocion de individualidad, que remite a la singularidad del ser
social. El individualismo corresponde al ser humano cnajenado, enajenado no sé6lo del
producto de su trabajo sino de toda caracteristica singular, potencial creativa, y en su
lugar aparece la uniformidad del individuo consumidor que, bajo la idcologia dcl
consumo termina creyendo que es Ginico y mas cuando posce aquclio se le vende a todo
mundo. La nocién de individualidad, en cambio, sc singulariza cn ¢l trabajo productivo
que cs libre, creativo, que tiene un sentido de transformacién de la realidad y también de
auto transformacion. Esta produccion implica mucho mas que la genceraciéon de un
producto comerciable (sca fisico o intelectual) sino que incluye toda actividad que tiene
sentido en la vida humana cotidiana.

En tercer lugar se trata de una antropologia que convoca a una toma de posicion. En
cse sentido hablamos de que no sc trata ianicamente de un analisis, sino que reconoce su
lugar en el proceso social en que se inscribe. Es por ello que a veces hay un tono de
manifiesto, una declaracién de principios o un Hamado a unirse en determinada lucha.
Esto c¢s coherente con la militancia marxista, pero nos cquivocariamos si lo redujéramos
a ello: hay sicmpre algo poético en una postura que ticnc como horizonte la
transformacion del orden presente. Se le puede llamar postura utdpica, pero ciertamente
las utopias quec prosiguen son suefios que llegan a tomar palabras perdurables.

proceso de alienacion, que anticipa el vacio posmoderno (crisis de la sociedad capitalista clasica. Otro
punto: cf. con ¢l articulo “espacio cotidiano—vacio finisecular™); la nocidn de idolatria, presente en Marx,
que introduce la unidad cntre material y espiritual en la relacion del individuo con la estructura social, con
¢! poder exterior. Curiosamente son nociones quc apelan a una “espiritualidad™ en la psicologia, no en el
sentido religioso, sino con respecto a una totalidad o unidad en la realidad social que no pucdc analizarse
sin el recurso a una nocion englobadora, Para Fernandez Christlieb dicha nocidn sera “cl Espiritu...”™. No
es descabellado vincular una especie de espiritualidad a Marx (Marx no cra precisamente marxista), cf. E.
Dussel (1994), f.as metdforas 1eolégicas de Marx, Verbo Divino, Estclla.
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De la antropologia a la psicologia social: textualidad acerca de la individualidad

Si el punto de partida es la antropologia ello se debe a que todo discurso cientifico
implica una visién del ser humano. La psicologia social, cn los términos que hemos
mencionado anteriormente como la tendencia dominante, refleja su antropologia al
considerar las rclaciones sociales tal como sc presentan, sin hacer una critica del sentido
comun: porque el sentido comiin son las relaciones sociales, y tanto ellas como todo lo
que se aparezca a través de ellas tiene las caracleristicas de una apariencia estable,
universal, natural, perdurable'S. Esto, por supucsto, da cabida a una critica aguda sobre
el sentido comiin y sus caracteristicas (dindmico pcro antisubversivo, producto y
generador de la cohcrencia social pero conscrvador, univoco para definir la realidad [en
binas, en opueétos: subjetivo/objetivo, falso/verdadero, blanco/negro} pero equivoco

,'para cémprcnderla [porque 1a rcalidad es compleja, contradictoria, ficticia, poétical);
dicha critica cae directamente sobre la psicologia social que entonces se constituye
como la legitimacién del sentido comun y sus mecanismos de operacion. Nuestro
autores proponen, €n cambio, un quehacer cientitico que parta de la dialéctica,
entendida como un proceso de reconstruccion del mundo, siempre cambiante y también
con contradicciones pero con posibilidades dc sintesis y resolucion; en otras palabras, la
dialéctica pretende asumir que la realidad es siempre, excepto cuando la tratamos dc
explicar, una totalidad. La dialéctica, entonces, no es solamente una tactica
mectodolégica, sino una antropologia cn si, ¢s decir una vision del ser humano y su lugar

en ¢l mundo'®.

Ahora bicn, la psicologia social toma la palabra en los textos que la presiden y por ello
la tesis de Ferndndez Christlieb revisa un cuerpo de publicaciones?, desde ciertos
criterios de seleccidn: que scan textos en espaiiol, que sigan un critlcrio unitario ya sea
de un solo autor o de varios pero coordinados cn dicho critcrio y, ante todo, que sean
textos introductorios en el sentido que breguen con criterios fundamentales acerca de la

constitucion de la disciplina.

'8 Critica de una ficcién: el individuo en la psicologia social, op cit, p. 181.

'? Todavia mas: la dinléctica es un reflejo de la ambigiicdad y la riqueza de sentidos quc esté presente en
la rcalidad social y en ciertos lenguajes que pr den comprenderla, cf. ]a nota acerca del término
aleman aufhebung, tipico cn Marx, Hegel y Nictzche y que designa fa contradiccion, la sintesis y algo
mas... (¢la {(pos)modernidad?). Ibid., p. 188.

2° En un texto posterior (1993), Ferndndez Christlieb dice que “cl matcrial fundamental de las psicologias
social y colectiva es su escritura™, cf. “Las escrituras segun la psicologia colectiva versus la psicologia
social™ ¢n La revista de cultura psicolégica, 1993, vol 2, no. 1, verano, p. 40.
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El problema de fondo es la ambigiliedad para precisar ¢l campo de la psicologia
social, su objeto de estudio, su método de trabajo; en ese terrcno, son cuatro las
psicologias sociales posibles, dicen los autores: 1) una psicologia social individualista
psicologica, 2) una psicologia social individualista sociolégica, 3) una psicologia social
socioldgica colectiva y 4) una psicologia social psicoldgica colectiva. Pero, también
sefialan, son terrenos desigualmente explorados y poblados: en algunos se excede y en
otros casi hay una total ausencia de investigaciéon; la saturacion esti cn el polo
individualista y la carencia en el polo colectivo. Por cllo, ¢l analisis dc los textos de la
psicologfa social llevara a considerar dos grupos: 1) uno, cl dominante en cantidad y
legmmacnén c:enul‘ca, que sc caracteriza por un concepto de hombre como individuo—
blolog:co—ahmlonco—pas:vo—vac:o Yy 2) otro, marginal y heterogéneo, que cuestiona la
vision dommante Y titubca para proponer una alternativa pero que llega a constituirse en

. una excc;pclén e

El andlisis dc los textos se conduce desde la perspectiva antropologica, es por ello
que se percibe una nocioén de ser humano que se caracteriza por lo siguiente: ante todo
los textos de la psicologia social dominante tienden a obviar las definiciones esenciales
sobre hombre, individuo, sociedad y, en cambio, sc acentian las prerrogativas de
cientificidad y rigor mectddico; los textos de excepciéon (Asch, Beck... ) suelen sembrar
la sospcecha de que 1o importante para la psicologia social esta cn otra parte, dado que el
hombre subyacente en sus textos casi no ticne que ver con el de la vida cotidiana. Se
niega o sc cscamotea, cntonces, que haya una antropologia filosofica, pero de hecho
existe en los postulados subyacentes de la psicologia social dominante. Tales postulados
son: 1) el ser humano es un organismo; esto corresponde a una vision biologicista en cl
sentido de quc sc adjudica una animalidad al hombre antc la necesidad de evitar dar
explicaciones sobre la singularidad del ser humano, 2) su nocion de individuo es
individualista, en el sentido que se define por oposiciéon a sociedad y es un cnte molar,
aislado, que esta ecnajenado de los productos de su vida social y que sélo ¢n un segundo
momento se relaciona con otros y con el mundo (medio ambiente). 3) Este mismo
individualismo toma forma en conceptos tales como interaccién,, influencia social,
dependencia e interdependencia, conceptos que tienen que ver con el sistema social
capitalista que requiere la competencia, el consumo y, con ello, la auto reproduccién de
si mismo como sistema que pretende constituir la sociedad. 4) Otra caractceristica del

2! Fernandez Christlieb, Martinez Gutiérrez ¥ Mdza Aguilar indican su sorpresa de encontrar tales textos,
que no son conocidos pero que estdan ahi, al alcance de 1a mano en las bibliotecas (o al menos en ¢l index)
y sin embargo casi no son lcidos; tales textos se caracterizan por la presencia de una duda metédica, por
¢l sentido dc cuestionamicnto y basqueda dentro de la misma disciplina; también, se indica que
generalemente son autores no nortecamericanos o que pertenccen a una ideologia de izquicrda.
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individualismo es su ahistoricidad, en el sentido que eterniza ¢l prescnte del organismo
¥y cuando mucho considera que no hay mas historia que la vida dec cada sujcto
individual, a costa dc escamotear toda la gencracién de la vida social de manera
intergencracional e institucional, lo que hace la historia de los pucblos o socicdades
como algo mas complcjo y antiguo. 5) Si asumimos ¢l individualismo de la psicologia
social, entonces el individuo es autosuficiente y aislado, la socicdad es por tanto un
conglomerado dc individuos y jamas cabc la posibilidad de comprender la existencia de
la colectividad: la cxperiencia emocional quc trastoca la vida cotidiana, los sentidos
posibles de la belleza artistica, las complejas ¢ internalizadas relaciones de dominio y
sumision... El argumento del individualismo llega al punto maximo cuando se puede
afirmar que, en la psicologia social, 1o que el hombre no tenga de individuo, lo tendra de
animal®2,
Caben algunas consideraciones con respecto a este trabajo de tesis, que para efectos del
proyecto de Fernandcz Christlicb anuncian algo de lo que mas adelante tomara forma en
su Psicologia Colectiva. 1) Esta critica a la psicologia social no partc de meros
argumentos cpistemoldgicos, sino desde una postura mis radical (mmas ontolégica, para
decirlo ¢n los mismos términos filoséficos) que tiene que ver con una propuesta de
recinvencién, de transformacion de la sociedad; su recurso cs el marxismo, lo que
también es una opcidn ideolégica y, si somos capaces de valorarlo mas alla de los
clichés, cllo tiene mucho quc decir sobre el papel de una disciplina cientifica en la
sociedad y respecto al papel social del psicologo. 2) La critica fundamental cs hacia la
nocién individualista del individuo, pero no se pretende eliminar al individuo para poner
otra cosa en su lugar, sino que se propone reinventar la nocién de individuo (aqui sc
menciona el término “individualidad™) buscando respetar la complejidad y totalidad dc
la vida social cotidiana; hay una frase que por si misma resume y anuncia ese proyecto:
La puesta en entredicho del individualismo conduce a repensar tanto al individuo
como a la sociedad en una forma que elimine la polaridad y todo tipo de oposicién,
de manera que tcéricamente podamos alcanzar la frase que diga que e/ individuo es
la sociedad.®®
Sera la Psicologia Colectiva de Ferndndez Christlieb ¢l proyecto cuya apuesta consiste
en probar y sustentar exactamente esa frasc2?,

22 Critica de una ficcion: el individuo en la psicologia social, op cit., p. 232.

¥ Ibid., p. 224, énfasis sdadido.

24 Adelantando la cosa, hallaumos una interesante nota de Ferndndez Christlicb en su libro sobre la
afectividad (1999), Lau afectividad colectiva, Taurus, Barcelona, que dice: que la “visiéon de la sociedad
[hombre]” de la psicologia colectiva es que “...1a sociedad no tienc partes: cada parte ¢s una sociedad”.
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La psicologia colectiva de un siglo a otro: introduccion extensa a su historia.

Los trabajos que tematizan y detallan con mayor cuidado la Psicologia Colectiva
como discfplinazs son, ciertamente, un extenso rcplanteamiento critico sobre la tarea y
sentido de la psicologia social, sin embargo son también otra cosa: la propuesta dc una
disciplina que emerge de tradiciones marginales, cuya historia sc¢ ha ido recuperando
tardiamcnte’o‘cuyas voces han sido poco escuchadas. Entre psicologia social y
psicologia colectiva coinciden algunos autores, sc traslapan algunas historias y se
impone como taréa comun estudiar la rcalidad cotidiana que llamamos sociedad o
mundo soc:al Pero las coincidencias no son similitud en modo alguno, dado que la
psncolog{a socnal usa otros términos y métodos, comprometida con la legitimacion
soclal decla cxencuas, Yy recurre a otros nombres: “‘la psicologia social cs la disciplina de
la conciencia aso‘cn‘ada quc utiliza términos como interaccion, actitud, influencia,
adaptacién, siempre apellidados sociales”?®, Por su lado, no siecmpre paralclo, la
psicologia colcétiva, precisa Fernandez Christlicb, se compromete con la cultura y
recurre al Icn‘gl\lajé evocativo, intencionalmente ambiguo e inclusivo, y por cllo su
lenguaje sera di.ferente al de la psicologia social: “la psicologia colectiva es aquella
disciplina de la conciencia asociada que utiliza términos como espiritum comunicacién,
intérprete, sentimiento, simbolo, significado, sentido, imagen, publico, privado,
atmoésfera, alma, mente, espacio, etc.”’

Pcro esla c.crcanla ¥ separacioén entrc ambas disciplinas ticne su hlstona. la cual es
una historia de 1a psicologia colectiva rescatada en aras de su misma comprension
(¢cacaso. no es 1a historia la via dc la comprension para toda identidad?). Eso cs este texto
mas o mcnos definitivo, La psicologia colectiva un fin de siglo mds rarde, al que su
autor considera una extensa introduccion a la psicologia colectiva®® y que podemos ver,
de inicid, como la composicién de una trama para contar y hacer su historia.

Esta historia inicia en ¢l siglo antepasado, siglo 19, porque también dicho siglo vio
afianzarse la divisién de la realidad en dualidades. de las cuales una muy importantc cs
la separacidn en esfera piblica y privada. Es el sistema de produccion (capitalista,

% Entre los trubajos consultados cstin dos escritos que abordan los fundamentos conceptuales de la
disciplina: La psicologia colectiva un fin de siglo mads tarde, Barcelona, Anthropos. 1994, quc seria el
texto miis o menos definitivo en torno a cuestiones cpistémicas y sobre los fundamentos de una psicologia
cualitativamente distinta; ¢l otro texto importante es “Psicologia social, intersubjetividad y psicologia
colectiva™, en M. Montero (coord.), Construccion y critica de la psicologia sacial, Anthropos, Barcclona,
1994,
26 ta psicologia calectiva... op cit., p. 11,
:: Ibid, p. 11.

Cf. nota 114 (las notas son de suyo un Ur-zext, por demis interesante) de La afectividad..., Op cit.
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_huelga decirlo) el que define a la esfera publica como la vida donde ocurre lo
importante y que tiecne derccho a Hamarse social, y donde casi solo cuenta la eficiencia y
la ci&bcnez cientifica, mientras que la esfera privada se individualiza y se convicrte en el
cspééio'dohde emerge la subjetividad (una cierta subjetividad, la moderna, hay que
'prc'ci's:‘ar)‘y con ella la psicologia como el estudio de lo que esencialmente se considera
pi'ivado'i el individuo. Pero si la subjetividad moderna da pie a la psicologia, quedan
ta"mbiérj las exclusiones: porque aunque se le niegue el caracter de social a toda una
realidad cotidiana, ésta persiste cn existir, aunque no acate la racionalidad cientifica,
como 16 dice Fernandez Christlieb: “lo inexperto y lo subjetivo sin embargo existe...
comonor caso las lagrimas, la procreacién, la plastica, los amorios, la melancolia, la

’ alebrm, la amblcu‘m, la libertad de conciencia de explotar obreros o dicho de otro modo,
el sentimiento de culpa por ser tan cficiente y objctivo a la hora de hacer que la fabrica
produzca.”?? La otra gran exclusién son las intuiciones teéricas de quicnes asumen que
s¢ p{lcde estudiar dé otra manera la realidad, lo quc Fernandcz Christlicb llama los
pensamientos extravagantes: psicélogos que eran también filosofos (o al revés), que
perciben que lo psiquico no tiene que scr necesariamente algo individual, que no temen
considerar el conflicto (y por tanto la confrontacién y la discusién) como clemento
constitutivo de la disciplina, ¥ que disciernen que el centro de la vida social es la
comunicacién colectiva. El mismo siglo 19, cn parte gracias a sus plazas dc la ciudad,
también vera robustecerse ¢l fenéomeno de las multitudes, configuradas por el espacio y
llamadas a la protesta: es la encarnacién del desorden, lo llama Fernandez Christlicb; la
mirada sobre la turba como movimicento de la rebeldia indica bicn la resistencia de la
psicologia colectiva para adaptarse al conformismo o al status quo.

Es Gustave Le Bon con su Psicologia de las masas (1895) quicn permite aprcciar a
la masa como un ejecutantc dc la colcctividad. La nocion de masa ticne su contexto en
¢l sentimiento de una crisis inminente a la vuclta del fin de siglo, un cierto pesimismo
que considera a la masa como la irrupcion del caos y la amenaza del desorden y que
también la considera como expresion de la irracionalidad por antonomasia. Fernandez
Christlieb sciiala que diversos autores de la época escriben sobre las masas con
semcjantes ideas: Sighele en 1892, LeBon en 1895, Rossi en 1901, Ramos Mejia ca.
1900, Freud aitos mas tarde, en 1921. Pero lo esencial e¢s la supraindividualidad de la
masa misma, sus cualidades que en modo alguno son la suma de las partes sino que
expresan la cxistencia dc algo que csta en la socicdad y que esta en los individuos, pero
que no es equivalente a los mismos: el animal humano, la preponderancia de la imagen
sobrec la palabra, la fucrza del sentimiento como otra l6gica a 1a de la razén; pero

?® La psicologia colectiva... Op. cit.. p. 24.
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también esti presente la caracteristica rebelde de la masa, que a pesar de quc pucda ser
tildada de irracional tiene una claridad para la revuclta. Desde alli se vislumbra su
potencial dec amenaza para ¢l orden, esc orden impuesto por la l6gica de la producciéon y
la separacion de la vida en puablica y privada. Si para Fernandcz Christlicb la psicologia
de las masas es una primera configuracion de la psicologia Colectiva, debido a que
encarna y hace posible hablar de la cotectividad como entidad concreta, también
adolece dc cicerta fugacidad, no logra sino una existencia cfimera cn el campo
académico o, a 1o sumo, devienc en una psicologia ambigua donde la nocién de masa se
va confundiendo con otras nociones que ya hablan de otra cosa (muchedumbres,
sociedad de masas, clases, pueblo, asambleas, ctc.). Pero la psicologia de las masas, y
en particular Le Bon con todo y acusaciones dc cscritor ligero o hasta plagiario, tiene la
virtud de hacer un discurso que no fragmenta su objcto de estudio, sino que respeta su
caricter total y su dimensién cultural (sentimicntos, imagencs). Si Moscovici considera
a Le Bon como el fundador de una psicologia colectiva, Fernandez Christlieb percibe,
ante todo, los rudimentos para una teoria general de la afcctividad.

Hay trcs tipos de producciones colectivas que a su vez sc ligan a tres autorcs
importantes: 1a cultura (Wundt), las representaciones sociales (Durkheim) y las
opiniones publicas (Tarde). En el caso de Wundt, considerado padre de la psicologia
experimental por haber crcado el primer laboratorio en 1879, su psicologia dc los
put:bh:)s30 incorpora una nocién mis incorpoérea, que Wundt llama pueblo y que
Fernandez Christlieb llama Espiritu: sc trata de todo aquello que cotidianamente
llamamos cultura: lenguaje, arte, mitos, costumbres, religion, magia y variados
fenédmenos de cognicion. Es de llamar la atencion que el llamado padre de la psicologia
experimental rechace la experimentacidn como via para conocer la realidad simbélica
que es la cultura; Fernandez Christlieb sustenta que Wundt puedc considerarse como un
procurador de lo hermendutico: “sc esta hablando, en total, de una metodologia
interprctativa.., y hasta ensayistica, que es precisamente lo que hace Wundt en su
lrabajo.“s'; pero Fernandez Christlicb también cree que el problema con Wundt es la
larpga duracién de sus objetos culturales y la psicologia colectiva parecia no poder
esperar, porque expresaba un caricter mas apremiante o vertido al presente. El segundo
autor, E. Durkheim, multicitado autor en la sociologia modcrna, opone su nocion de
representaciéon colectiva contra el marcado individualismo de la psicologia de su época
(presente no sélo en su época); Fernandcz Christlieb considera que Durkheim esta
proponiendo una psicologia colectiva en un doble sentido: 1) cucstiona y problematiza

3° Bosquejado en Elementos de psicologia de los pueblos. Bosquejo de una historia de la evolucion
14 icologica de la h idad, citado en ibid., p. 44.
' Ibid., p. 46,
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el falso dilema individuo ~ sociedad ¥ 2) que la psicologia no existe. Tomando el asunto
con argumentos de autores posteriores (Vg. Moscovici) sc aprovecha para llegar a
'af‘xrniar }]ue la Psicologia Colectiva es toda la psicologia y también toda la sociologia.
Pero en si, la nocién de represcntacién social tiene ¢l valor de produccion colectiva en
tanto designa los pensamicntos y sentimientos, ideas e imagenes con que labora la
espiritualidad sin que pasen por la conciencia individual; Durkheim hablara por ello de
un inconsciente, lo que lleva a Fernandcez Christlieb a lidiar con la cercania cntre la
psicologia colectiva y el psicoandlisis: aunquc sus inconscientes respectivos no scan lo
n’iismb (para la psicologia colectiva la conciencia colectiva consiste en lo inconsciente
individual, lo quc los individuos no saben lo sabce la socicdad; para el psicoanilisis, en
cémbyio...n) ocurre quc ambas disciplinas coinciden en ser interpretativas y trabajar con
la vidzi afectiva. Claro esti, la psicologia colectiva se distingue del psicoandlisis en que
no se¢ queda sélo en la gente, sino que le siguc la pista a aquello que atraviesa a toda
gente: la colectividad o ¢l espiritu y, por cllo. sc¢ ocupa de todo lo psiquico en todas
partes: Vg. modas, ciudades, escritos, publicidad, costumbres, ctc. Retomando las
representaciones colectivas, Fernandez Christlieb destaca que: 1) las rcpresentaciones
colectivas de Durkheim no tienen causa ni efecto, sino que son algo completo en si
mismas, en su dmbito; 2) también tienen, las representaciones colcctivas, un papel dual
como protagonista y objcto colectivo al mismo ticmpo, gracias a que implican objctos
mds inmediatos o abarcables en ¢l campo de la produccion cultural: inmediatos al
presente y abarcables en un tiempo de duracidn mas breve. La opinion publica es
también una produccion colectiva gracias a Gabriel Tarde, francés y profesor en la
Escuela de Altos Estudios Sociales de Paris al igual de Durkheim, para quicn la
sociologia era simplementc psicologia colectiva. Para Tarde la opinioén pablica sc hace
de publico y a éste 1o crecan los medios de comunicacion, los periddicos por ejemplo, de
manera que esta hablando de una colectividad que no requicre de la concrecion fisica de
la masa, ni dc su coincidencia emocional cn ¢l espacio de la plaza, para estar unidos en
¢l pensamiento. Fernandez Christlieb destaca la caracteristica contemporanca y
circunstancial de la opinién puablica, lo que permite tener verla como un algo mas
cercano al centro de la psicologia colectiva. algo mas abstracto. Una produccién
colectiva menos ligada a lo empirico y mas cercana al espiritu colectivo.

En las producciones culturales, precisa Ferndandcez Christlieb, no se¢ puede entrever
lo que las gencra, los mecanismos de la colectividad. Siguiendo con la historia, y
encamindandose al centro de la Psicologia Colectiva, Fern&andez Christlieb sefiala dos

32 Bueno, no hablan exactamente de lo mismo, si 4 marcos teoricos nos remitimos. Otra cosa scria
considcrar si la materia de sus indagaciones (e incluso la retérica de su di sividad) recal. te ¢s algo
diferente.
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dimensiones de la relacién colectiva: la conversacion de lo politico en la vida cotidiana
y la socialidad que sc expresa en formas ¢ imagenes de socialidad. Primero, Tarde sera
quien destaque cé6mo la conversacion es una rclacion de la colectividad, a partir de ahi
lo insignificante para el dualismo publico—privado, algo tan poco publico como una
conversacién, devienc en algo fundamecntal: la conversacién constituye la construccion
del espacio pablico, de la opinion puablica, trayendo asi lo privado al ambito pablico (o
al revés) y mostrando que son una sola atmoésfera: Tarde plantea una psicologia politica
de la cultura cotidiana. Tarde no desconoce, dice Ferniandez Christlicb, la dimensién
estilistica de la conversacion y por ello puede predecir que hay una especie dec
empobrecimicnto en las conversaciones; esto se rcflcja ecn ¢l aumento del tiraje de los
periddicos y las cartas que entonces aumentaban, pero es un aumento s6lo en cantidad y
con formas ya muy reiterativas o gastadas. Segundo, si la conversacién es paradigma dec
la relacién colectiva entonces ha de poderse mirar desde la perspectiva de su forma y no
sélo del contenido, asi lo dice Fernandez Christlieb: ““la conversacion no s6lo sec dedica
a la politica: también al coquecteo™ . El nombre importante aqui es Simmel, quien
considera la socialidad como un arte y un jucgo, cs decir una ¢structura que no se define
por sus contenidos ni por sus fincs ni sus productos: sc definen por su inutitidad y el
gusto de haccrlo (la conversacidn tiene “gusto™). Otra cosa importante que Simmel
destaca es la cotidianidad como el espacio donde se despliega ese juego y arte que es la
socialidad; una cosa mads, importantc también, es la introduccion que Simmel hace de la
afectividad: muestra que los factores que hacen la socialidad como juego y arte son
factores ahi presentes pero innombrables: “esta en el guifio a mitad dc una ironia, en la
inclinacién de la cabeza al saludar, en ¢l café que se sirve a la visita y en ¢l arreglo de

34 Esta dimensién de la colectividad, la socialidad de Simmel, muestra un

ésta al visitar”
cardicter estético, porque la afectividad colectiva consiste en imagenes y no puede
explicarsc con las reglas 16gicas dec la racionalidad, sino con las de la misma Estética.
Ambas dimensiones de las reclaciones colectivas, la conversacién como generadora del
espacio cotidiano (y de la realidad, tal cual) y la conversacion como imagen afectiva,
permiten casi tocar el centro de la psicologia colectiva, o lo que parcce serlo: la
comunicacion simbdlica.

En cl proyecto de la psicologia colectiva (su historia) Fernandez Christlieb
considera esencial a George H. Mcad, cuyo Gnico libro, péstumo, aparece
constantemente en su bibliografia®*>. Varios puntos se destacan como aporte del profesor

33 La psicologia colectiva... op cit., p. 59.

34 1bid., p. 61.

3% En la bibliografia de su tesis de licenciatura ya aparcce la referencia: Espiritu, persona y sociedad.
Desde el punto de vista del conductismo social, Buenos Aires, Paidés, 1972. Sin embargo, cn ¢sc texto no
hay un comentario significativo sobre la importancia de Mead; en textos posteriores Ferndndcez Christlieb
ic otorgara gran relevancia: muchas veces para fundamentar la psicologia colectiva, pero también
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de Chicago: 1) La unidad intcractiva. Para Mead la experiencia social no puede
abordarse desde el individuo, sino desde el acto social, que €s un evento cooperativo,
una conversacién y, aiin mas, el mecanismo del gesto, que vale s6lo cuando al menos
dos participan y lo entiecnden; eso lo constituye como el objcto social esencial. 2) El
significado colectivo refierc al hecho de que todo objeto social es significativo para los
mismos participantes, no como un acto de conciencia ni fucra del campo de experiencia,
sino como propicdad del campo interactivo completo; esta significacidon sc da como un
proceso sin que haya necesariamente una conciencia de ello, porque sc trata de una
significacion no simbolizada. 3) El simbolo comunicatlivo. Cuando no hay conciencia de
la significacion se da una comunidn, como ¢n ¢l caso de las masas, pero también se
llega a simbolizar el significado; dicho significado se estabiliza y hace convencional en
¢l simbolo, lo que hace posible que la comunién devenga e¢n comunicacién. Entonces
estamos ya en ¢l ambito del lenguajc verbal, de las ideas que se comunican, del
pensamiento que da cuenta cn alguna medida de la afectividad dc¢ la experiencia
colectiva. 4) El lenguaje y su reflexién. Es claro que Fernandez Christlieb aprecia en
Mead Ja riqucza de su pensamiento, una pensamicento cargado de scmillas que germinan

‘en importantes nociones accrca de la colectividad: un buen ejemplo son las ideas sobre
el lenguaje que se sustentan cn Mead: a) ¢l lenguaje es reflexivo, es decir que en una
conversacion se habla con otro y también con uno mismo, lo que difierc del gesto, que
no se autodirige (s&lo en ¢l pensmicnto); b) el lenguajec otorga un dominio sobre la
realidad, en el scntido de ser un instrumento que estabiliza los significados en simbolos,
es la capacidad humana de cnsciiorcarse sobre ¢l mundo; c) el lenguaje, como
conversacion que cs siempre con alguicn y consigo mismo, constituye el pensamicnto cl
cual no es otra cosa sino una conversacioén interior; d) otra cosa mas (poniendo ideas de
Mead junto a las de Tardc): también en la conversacion opcra cse¢ sentido politico y
estético que subvierte lo privado para convertirlo en algo publico: ¢l piblico se hace de
conversaciones y también estd presente en un individuo que piensa y lleva un pablico
dentro. 5) L.os inventos del pensamiento. Por lo anteriormente dicho (lo que se piensa,

" no sélo nos lo decimos) el pensamicnto nace en el campo interactivo y no adentro de
hosotros, cs decir que quien picnsa se habla vy también reacciona a si mismo, ¢s decir se
objetiva y con ello toma realidad su individualidad, o sea que adquicre conciencia y
autoconciencia. Es que ¢l pensamiento inventa la identidad por esa conversacion interior
que es, pero csa conversacion incluye de principio a tres y no a dos (porque el dialogo
se inicio desde antes), existe pues siempre un Yo, un Mi y lo que Mead llama un “Otro
generalizado™ (“‘el que otorga el lenguaje, las normas, los valores, costumbres y estilo

entresaca frases valiosisimas, cjemplo de ctlo, ya cn plena produccion teérica (cap. 3) es una frase que
Ferndndcz Christlicb toma de Mead para explicar el problema de hablar sobre [a afectividad y su relacién
con la memoria, cf. nota 87 dc su La afectividad colectiva, Op. cit.
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desde los cualcs el Mi se da cuenta valorativamente de las andanzas del Yo*%). Las

ideas seminales de Mead permiten a Fernandez Christlieb llegar a conclusiones mas
radicales: la persona no tiene existencia empirica, existe en el aire y en la colectividad
(puede decirse que varias personas caben en una), cl proceso social que se llama
Espiritu , permite concebir todo como una creacién comunicativa, esto incluye a las
cosas y la naturaleza, quc también son creaciones comunicativas. A partir de estas ideas
de Mead, infiere Fernandez Christlieb, la Psicologia Colectiva se constituye como una
psicologia de la construccidon comunicativa de la socicdad. Concebir asi a la psicologia,
evoca Fernandez Christlieb, requicre una actitud cercana a la magia, la magia del
mundo social cotidiano®’.

Al llegar a Mcad, dice nucstro autor, llcgamos al centro de la Psicologia Colcctiva,
cs decir a un modo de abordar las cosas, a un punto de vista. Mirando desde dicho
centro serd posible entonces concebir la realidad y sus participantes. El siguiente hito
son los marcos dc dicha recalidad: el marco del lenguajc y ¢l marco de la memoria. En
cuanto al primero, aqui Fernandez Christlieb convoca a Charles Blondel, el lenguaje, se
trata de un acuerdo colectivo sobre la realidad y por tanto es ¢l espacio social cn el cual
existen las cosas conocibles o reconocibles. Ejemplos de que ta rcalidad comunicable
existe (de la realidad incomunicable no sabemos decir qué) en cl lenguaje son 1) Ia
percepcion y 2) la afectividad y 3) la memoria. Respecto a lo primero, la percepcion,
ésta sélo existe dentro del sistema llamado lenguaje y por tanto la percepceion es siempre
algo colectivo, algo que consiste en incorporar objctos a categorias o representaciones
construidas por ¢l lenguaje y reconocidas de manera colectiva: “percibir cs encontrar lo
que ya se sabe”, dice Fernandez Christlieb®®. Pero los nombres también completan y
adornan a las cosas percibidas, porque al designar una cosa la reinventan o le imputan
caracteristicas no prescntes o no visibles, por eso mientras que la percepceion es una
domesticacidon de la realidad cs también una humanizacion de la misma cn el sentido
quc toda realidad lo es para nosotros y debe a la colectividad sus caracteristicas
distintivas y de semejanzas. De ahi Fernandez Christlieb nos indica que ta percepcion se
hacc por las palabras, percibimos hablando y —cita a Ortega y Gasset— ““el concepto
corrige a los ojos”. El segundo ejemplo de que la rcalidad cognoscible existe en el
lenguaje es la afectividad; eso que parece tan intimo, tan individual esti, cn rcalidad,
dictado por la cultura sentimental de la sociedad: muestra de ello ¢s que cuando
floramos y nos sentimos solos o tristes, 1o hacemos para otros, para un publico; es la

36 [1o7
1bid., p. &1.
37 Estas ideas, que dejan la impresion de un cierto animismo (y que Ferndndez Christlieb no ignora),
?crmilirfln la concepeidn de “una version psiquica de la naturaleza™, cf. nuestro 3° capitulo.
¥ La psicologia colectiva... op cit.. p. 89.
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coincidencia de scnsaciones, situaciones y expresiones que, colectivamente acordados,
nos guian para aprende a sentir y nos muestran el poder de configuracion que cl
lenguaje tiene sobre los sentimientos. El lenguaje, que evoluciona o se modifica
generacionalmente, cn sus mualtiples formas de expresién (conversaciones, novelas,
conceptos cientificos, modas) va marcando qué sentir, como expresarlo y cn qué
lugares; por ello se pucden hablar de modas sentimentales dentro del marco del
lenguaje. Un tercer marco de la colectividad cs la memoria. En cicrto modo, no sc trata
dc otro marco de la colectividad, sino del mismo, porquc tanto la percepcién como la
afectividad se dan como rcalidad cognoscible (creada) en el marco del lenguaje y el
Ienguajc ¢s recuerdo: requiere un presente perdurable, que dejc una huclla y sc
transmita, que pucda usarse competentemente. Por eso la percepcion y la afectividad
(igual que el lenguaje) son memoria, en el sentido de que el lenguaje ¢s memoria del
pensamiento y memoria del sentimiento. Aqui, entonces, Fernandez Christlieb recurre a
un autor cuyo pcnsamicnto tiene tanta importancia como Mead, se trata de Maurice
Halbwachs. Veamos como se presenta el aporte de Halbwachs: las experiencias y los
sentimientos de la subjetividad ticncn un presente efimero, sin pasado ni futuro porque
lo tinico que hay es una aparicién y su desaparicién. Esto es lo que Fernandez Christlicb
llama el pensamiento rdpido de la colectividad, que es cambiante, descuidado,
transformador ¢ innovador; pero para que dicho pensamicnto colectivo tenga identidad
y continuidad requicre de memoria. Memoria y no historia, porque ésta altima constata
conductas o acontecimientos que se comportan como cosas fisicas, un tanto ajcnas a la
experiencia cotidiana de la gente y también la historia se enfoca a los cambios o
diferencias a lo largo del ticmpo; ¢n cambio la memoria se hace con la expcericncia
vivida y busca la constancia, todo aquello que hace una identidad porque con la
mecmoria sentimos que somos los mismos de antafio. Ahora bien, ¢sta memoria se hace
con lo que s¢ hace ¢l pensamiento rapido, las cxperiencias y sentimicntos, pero se tiene
quec estabilizar y cllo se logra con un pensamiento lento; e/ pensamiento lento de la
colectividad son objetos y convenciones, csta en las normas, tradiciones y ciudades que
se mantienen iguales en periodos largos de tiempo. Damos otro paso al comprender que
la memoria, quc nos habla de que la experiencia csta depositada en los objetos, ocurre
como un acto creativo en el sentido que toma la forma del pensamiento ripido: cs
episddica, irruptiva, innovadora. De esta manera, la memoria se constituye ¢n el marco
del pensamiento lento (objctos, costumbres, ciudades) pero toma la forma del
pensamiento rdpido (experiencias, sentimientos) formando algo que es un presente que
conjunta todos los tiempos: pasado, presente y futuro. Hay dos objetos fundamentales
que la colectividad ha creado y que son marcos de la memoria colectiva: las fechas y los
lugares: las fechas son objetos sociales que permiten colocar la experiencia en un lugar
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inamovible al cual se puede volver, ya sca un dia, mecs, afio, hora, ctc. Son huellas quec
permiten localizar las vivencias significativas, colocarlas alli y volver en cualquier
momento a cse tiempo que no se mueve y que se llama calendario, horario, estaciones,
etc. Pero no sélo sirven como lugar, las fechas mismas también determinan las
caracteristicas del recuerdo, por lo que un rccucrdo de invicrno siempre tiene algo de
frio y uno de primavera algo dec florido. Una caracteristica mas quc ticnen las fechas es
quec siempre conticnen algo que paso aunque no se recuerde nada: a fuerza pasoé algo en
e¢llas y por cso se puede recuperar una memoria olvidada, y si no hay memoria el
recuerdo sc inventa (conversando, tomando prestados otros recuerdos, imaginando),
porque a fin de cuentas toda memoria es una recreacién. El otro objeto social que es
marco colectivo (pero que, de alguna misteriosa manera, es el mismo objeto, porque e/
espacio es tiempo detenido) cs el cspacio, el emplazamiento. Los recuerdos se colocan
en lugares, cn cosas que ocupan lugares, en muros y edificios que ticnen una traza cn ¢l
espacio. Por se puede decir que cl pensamiento esta metido en las cosas y espacios,
porque el pensamiento cambia cuando se va de un aula a un café y porque precisamente
se da’'otro pensamiento en los intersticios. De una manera genial (llena de un espiritu
“vivo, de un genio) Fernandcz Christlicb dice que los lugares son un pensamiento de
piedra, por dos razoncs —aiade—, primero porque las cosas son algo objetivo, externo,
diferente a! humor cambiante y, segundo, porque lo que mas dura son las piedras, los
“edificios, las ciudades (y cuando ya no queda picdra sobre picdra, queda la traza de su
colocacion, la resistencia de la memoria frente al olvido).

Hasta aqui, resume Fernandez Christlicb, ¢l proyecto de la Psicologia Colectiva se
constituye en tanto disciplina con dos cosas fundamentales: 1) que todo, la realidad, csta
hecho de comunicacién y eso es la intersubjetividad y 2) que hay un centro de la
disciplina y ¢ste centro es una forma de mirar, un punto de vista, de donde se puede
sostener que la manera de escribir, el estilo literario, ¢s un recurso metodolégico.

La historia contintia, en los tiempos en torno a la gucrra mundial, en los Estados
Unidos, con aquellos autorces que llevaron la nocidn que toda interaccion es una
colectividad completa o que cada interaccion es un sociedad entera, sélo que tales
autores arroparon sus teorias (o las disfrazaron, con fines de supervivencia) con cl
lenguaje empiricista o un aparente afan experimental, a fin dc ser relevantes en el
ambiente académico de las universidades norteamcericanas. Los autores que pasan a la
galeria de la psicologia colcctiva son Kurt Lewin y su teoria de campo (hija de la teoria
Gestalt). Muzafer Sherif y su psicologia de las normas como esquema de rcferencia,
Solomon Asch y sus investigaciones sobre grupo e influencia social, Hadley Cantril y
sus analisis sobre la determinacidn del contexto. Ahora bien, toda esta diversidad de
lenguaje se pueden enunciar de modo conjunto con el término situacion, en el entendido
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que una situacion es una unidad de espacio, tiempo, objetos, intenciones, sentimientos,
condiciones ambientales, etc. Jamas sc¢ puede considcrar que algiun elemento tenga
existencia independiente afuera de la situacion. Hay que ver que la construccién teérica
de estos autores, como la de Fernandez Christlieb, se hace ¢n polémica con la tendencia
atomizante de la psicologia social dominante en el campo académico norteamericano,
por eso Fernandez Christlieb pucde decir que si la sociopiscologia fragmenta la realidad
como método de andlisis, la psicologia colectiva de la situacién redane polaridades como
método de pensamiento’’. Siguiendo su pcnsamicnto, entonces, s¢C cnumeran tres
polaridades anuladas o disueitas: 1) Disolucion, por el presente, de la dualidad pasado y
futuro. Una situacion es sicmpre presente, no existen el pasado ni el futuro, porque tales
tiempos nunca estin presentes en una situacion determinada; ¢n todo caso, el pasado
existe como presente en cl recucrdo actualizado por lo que es un pasado—presente, y el
futuro existe como expectacion o deseo, pero en csc scntido ¢sta presente y €s asimismo
un futuro—presentc®®. 2) Disolucién, por lo psicolégico, de la dualidad mente y materia.
Como ya se ve, la nocién de situacion configura un todo que hace homogéneo todo lo
~ ‘quc alli cabe, por lo que se difuminan las fronteras, al punto que todo es psicolSgico: en
el sént‘ii:lob quc cada acontecimiento, objeto, ctc., esta atravesado por las relaciones de
-sighiﬁcadd ‘que configuran la situacién como totalidad; asi se diluyc la distincién mente
/ materia. Toda realidad, incluso lo que llamamos realidad fisica, en tanto tiene
‘sigr‘\iﬁvcwa’do,,es una realidad psiquica. 3) Disolucion, por lo espacial, dec la dualidad
intcrior y exterior. En una situacién dada, yendo adclante con sus caracteristicas
gestdlticas, no sc pucden separar el evento de su contexto, porque son como figura y
fondo y resulta que el fondo, la atmdsfera misma, es continuacion o extension de la
figura. El concepto clave es ¢l espacio, ambito que ocupan tanto evento como contexto,
figura y fondo, dec manera que en el espacio de la situacion quedan abolidas las
distancias y no hay separacion entre interior y exterior, no hay mundo de afuera y
mundo de¢ adentro. 4) Disolucién, por la colectividad, de la dualidad pensamiento y
afectividad. Una caracteristica mas de la situacion, la intecraccion ¢n su sentido mas
hondo, es que tanto la racionalidad como la afectividad sc copertenecen: los
sentimicntos estin dotados dc una inteligencia y el pensamiento es un lenguajc que
expresa un sentir. En ¢l fondo, este monismo de pensamiento y afectividad nos habla de
que las cosas del mundo ticnen significados y son siemprc una realidad simbolica. Es un
cierto animismo cn el sentido de reconocer que todas las cosas, atmosferas, el contexto,

3 Ibid., p. 141.

49 2510 recuerda de modo casi idéntico la solucién que San Agustin propone al problema dcl tiempo, cn et
Libro X! de sus Confesiones, en la llamada “solucion psicoldgica™ de la distentio animi, que sélo existe el
presente y no existen, estrictamente hablando, ni el pasado ni ¢l futuro: ¢l pasado existe ccomo memoria
presente, el presente como atencién presente y ¢l fuuro como cxpectativa presente, tres tipos de presente.
Cf. Paul Ricocur (1985), Tiempo y narracidn, Cristiandad, Madrid.
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estian dotados de pensamiento y sentimiento en conjuncién con nosotros, porque €so €s
la colectividad: un mundo animado, humanizado, —podemos afiadir— para bien y para
mal.

Los psicdlogos de la Gestalt en Estados Unidos, de la realidad como algo
situacional, subrepticiamente poncn en cuestionamiento las bases de la psicologia
social, es decir que objetan los presupuestos dc la racionalidad cientifica que desdefa
los afectos, la conciencia y ¢l sentido de la vida, en pocas palabras refutan et pobre
sentido de la vida social como algo instrumental®'. La raz6n para estudiar otros sentidos
estriba en que la situacidn es una estructura de significado, donde se da un proceso
comunicativo que a su vez remite a una cstructura de significacion, a una configuracion
de la vida social: el sentido no sc puede explicitar, sino que es aprehendido como
imagen, como scensacién, como una vision. S6lo después viene el discurso, el
pensamiento y la racionalidad, en el lenguaje, pero toda situacién tiene sentido y éste no
es de orden 16gico sino estético. Cuando aparece el sinsentido entonces ocurre que la
estructura de los contcxtos y normas sc tambalea y adviecne un cambio radical, ya sca
una revolucién o la transformacién de la sociedad.

Un capitulo penaltimo de la psicologia colectiva son los aportes cn torno a los
modos dec conocer, cl centro de la misma psicologia colectiva, que se ligan a los
nombres de Moscovici, Billing y Gergen. Se trata de una rc—aparicion de la psicologia
colectiva: después de unas dos décadas de florecimiento de la psicologia social,
especialmente en Estados Unidos, y que coincide con ¢l desplieguc y afirmacion de la
Hamada Gucerra Fria. La década dc los 60°s ¢en su final es de crisis para la sociedad y,
por cierta fortuna, también para las ciencias sociales, incluida la psicologia. Como
coyuntura social en la historia de la ciencia, dicha crisis ofrece la apariencia dec quc algo
inédito surge con, por ejemplo, la tcoria de las representaciones sociales de Moscovici.
Fernandez Christlieb reconoce con justicia quc el psicélogo rumano—francés revitaliza
ta Psicologia Colectiva si bien anota que Moscovici no siempre da crédito a los autores
de los cuales abreva y, por cierto, se adscribe al juego de la moda cientifica que
pretende que todo lo ha inventado nucvo. Como sea, la nocidén de representaciones
sociales es fundamental en esta historia de la psicologia colectiva; y por si fuera
necesario resumir de que se trata —dice Fernandez Christlieb— entonces hay que anotar

4! Sin embargo, dicha racionalidad positivista tomara revancha en las siguientes generaciones de
psicélogos norteamericanos que (discipulos cicrtamente de Lewin, Asch, Sherif, Cantril) siguicron
investigando sobre influencia socil, normas, grupos etc., pero ya sin el espiritu de la colectividad, sino
desdc la conviceién de que 1a sociedad se puede dividir en individuos y la realidad ¢s un fenémceno per se,
independiente del investigador.
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que las representaciones sociales son esa atmosfera social cotidiana que se constituye
por simbolos que entre si se comunican; dicha atmdsfera sc crea y recrea por procesos
autoreferentes donde todo acontecimiento extrafio se incorpora o se ancla a un nombre,
a una catcgoria o paradigma que ya existe, es el proceso por lo cual cada objeto extrafio
se hace familiar. Es famosa, lo sabcmos, la investigacion de Moscovici sobre la
representacion social de! psicoanalisis en la Francia de los 60°s, que se categoriza en la
imagen de la confesién catélica. Fernandez Christlieb aiiade dos observaciones valiosas
sobre el concepto de la representacidn social: 1) primero, quc ésta sc hace de
pensamiento lento, es decir dc ese proceso de constitucion de la memoria colectiva que
consiste en la objetivacion, la estabilizacion de toda experiencia en normas, objetos,
espacios; porque de otra manera no puede haber lenguaje ni tradiciones que permitan la
existencia de categorias quc operen como representaciones sociales. 2) Segundo, si bien
las represcentaciones sociales son lo conocido existente y sSlo en ¢llo puede caber lo que
la sociedad se representa de modo familiar, sin embargo también existen los
‘acontecimientos y objetos extrafios, marginales o irruptivos que son, por tanto, extrafios
o ajenos a la socicdad y que, cntonces, han de ser incorporados a lo familiar; para ello
sirve el pensamiento rdpido (lo que se representa socialmente, si ha de incorporarse es
por medio de la experiencia, por ¢l acontecimiento vivido y momentanco que “sicnte™ lo
extraiio). La teoria de las representaciones sociales, que remite a las tacticas del
conocimiento cotidiano, puede también aplicarse a la misma disciplina y mostrar que
también el conocimiento cientifico es una tactica, por cierto muy empobrecida en el
caso de la sociopsicologia. El caso ¢s que emerge la conciencia que produce malestar: el
investigador es también parte de la realidad social y por ello produce un conocimiento
irrelevante en la medida que sélo esta gencrando un discurso del sentido coman,
idcologizado (demostrar “cientificamente™ lo que ¢l esquema discursivo cotidiano
afirma con sus razoncs simplistas). Otra nota que a Ferndndez Christlieb no se le escapa
es que la tecoria de la representacion social se hace siguiendo el formato de la empiria y
sus tccnicismos, pero se configura a partir del estilo de escritura de Moscovici: un
género literario que convoca a la familiaridad dc lo conocido algo desconocido hasta
entonces: el fenomeno del pensamiento colectivo que se forma entre tradiciones ¢
innovaciones. Tampoco se le escapa a Fernandcz Christlieb anotar que ¢l éxito de la
teoria es algo desafortunado en sus consecuencias y que paga un reduccionismo como
cuota de entrada al mundo académico establecido. Este proceso de incorporacion de la
teoria de la representaciéon social de Moscovici se explica por otra teoria del mismo
Moscovici: la influencia social, que postula que una minoria (que pucde ser de una
persona) ¢jerce una influencia transformadora cn la mayoria, siempre y cuando tenga
conviccion, consistencia, paciencia y un estilo singular para prescntar sus
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planteamientos. Dicho proceso es el del pensamicnto colectivo, donde ¢l pensamiento
rapido incorpora acontccimientos y objctos en el pensamicnto lento. Fernandez
Christlieb narra a su manera cste proceso de influencia como parte inherente al proceso
de conocimiento dc la realidad: consiste basicamente en ponerle un nombre, la
posibilidad nombrar, el poder nominativo, implica interferir en la categoria desde la
cual se se va a poder percibir el objeto, porque un mismo evento, llamado de diferente
manera adquiere diferentes caracteristicas, porque ser “mdrtir de la paz" o

“provocador anarquista’’ no es lo mismo aunque se trate de la misma persona‘z.

A estas alturas ya son bastantc audibles las voces que, a campo abicrio cntre las
ciencias acreditadas, hablan del conocimiento cientifico como uno construido
comunicativamente y que, a fin de cucentas, la realidad se construye desde la disciplina
que fa mira o, mejor dicho, el conocimicnto ¢s una interpretacion dentro de una cadena
y un campo polémico de interpretaciones. El discurso cientifico ¢s también una
estructura de significacion que tiene la funcion de dotar de cientificidad al conocimiento
que genera. O, como lo diria Georges Deveraux, los métodos en ciencia tienen una
funcién de contener (o al menos provecr de tal certeza) la angustia del investigador.

Dos cosas mas, perspcctivas sobre el modo colectivo de conocer la realidad, en esta
fasc de la psicologia colectiva: la retérica del conocimicento de Michael Billig y el
conocimiento como una construccion segiin Gergen. En el caso dcl primero,
participante de la escuela de Bristol y discipulo de Tajfel, cl aporte vicne por ¢l lado de
la discusidn como proceso basico para la gencracion del pensamiento colectivo
(considerando que, mas que la asimilacién o generalizacién, es la confrontacion y
colision de ideas lo que configura el proceso basico para generar conocimiento). Como
anteccsores y fundadores del pensamiento occidental Billig revisita a los prc — filésofos
gricgos llamados retéricos, maestros de la discusion que argumentan la verdad, y la
construyen, segin cl punto de vista que los contrate. Fernandez Christlieb resume asi el
aportce de Billig: a) el conocimiento se gesta en el conflicto; b) el conocimiento es un
acto publico; ¢) el conocimiento radica en la comunicacion; d) el conocimiento es el
producto impersonal de una colectividad;: e) el conocimiento consiste en un acuerdo®®.
Si la realidad se hace de discurso, entonces importa la fuerza de la persuasion, que esto
es lo que clarifica Kenneth Gergen, porque lo que cuenta es de que manera se gana la
discusidn en cuanto a las mctaforas escogidas, el estilo de argumentacion. Aqui es
fundamental hacer la distincién entre contenido y cstilo de argumentacién, porque es

2 La psicologia colectiva... op cit., p. 168. Comillas en ¢l original.
4 Ibid., p. 173.
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éste l@ltimb, el estilo que es algo emotivo y estético, lo que determina la persuasién y

también determina al contenido mismo. O sea que a fuerza de construirse un cstilo de
argumentacidn se construye el contenido de la verdad.

Esta ha sido un historia recuperada de la Psicologia Colectiva. El proyecto de la
psicologia colectiva es su historia. Esto se aprecia cn el siguiente esquema histérico**:

{ ELPROYECTO DE LA PSICOLOGIA COLECTIVA |

Siglo 19

[LA REALIDAD PSICO — COLECTIVA]

subjetividad pablica-irracionalidad grupal

EJECUTANTES COLECTIVOS

las masas (1.cBon, Rossi, Tarde)

c. 1900

PRODUCCIONES COLECTIVAS

cultura (Wundt)
representaciones (Durkhcim)
opiniones (Tardc)

RELACIONES COLECTIVAS

conversacién (Tarde)
socialidad (Simmcel)

EL CENTRO COLECTIVO

comunicacion social (Mead)

1920 ss

MARCOS COLECTIVOS

percepcion, afectividad y memoria (Blondel,
Halbwachs)

1930 — 1960 ss

SITUACIONES COLECTIVAS

interaccion y gestalt (L.ewin, Asch, Sherif,
Cantril)

1970 — 1980 ss

GNOSEOLOGIAS COLECTIVAS

iones iales (Moscovici)
retrica (Billing)
construccionismo (Gergen)

repre

1990 ss

LA PSICOLOGIA COLECTIVA UN FIN
DE S1GL.O MAS TARDE

{/a sociedad no tiene partes: cada parte es
una sociedad (Pablo Ferndndez Christlieb)]

interioridad colectiva. Si

Es una historia que narra los escurrimicntos, la persistencia tenaz de un espiritu que
sc llama colectividad y que no es otra cosa que la realidad que se conversa y que cuando
se le quicre conocer es imposible hacerlo sin palabras. Por eso el mundo dc las palabras
que habitamos (o nos habita, mejor dicho) se estudia con una disciplina que admite que
estd también hecha de palabras, renunciando a la ilusion de una objetividad pelecada con
la subjctividad. Sujeto y objcto son parte de lo mismo, una sola entidad. La psicologia

colectiva, insiste Fernandez Christlieb, ¢s una manera de mirar que, por cierto, tambicén
sc mira a si misma, mira sus puntos de vista en el sentido dc que afirma que cxiste una

ticne una epistemologia.

La Psicologia Colectiva

la psicologia colcctiva tiene una historia, entonces también

en su centro: el modo de mirar, el modo de conocer

LLo que sigue en la obra de Fernandez Christlicb, la 2® parte de La psicologia
colectiva un fin de siglo mds tarde, es la articulacion de una cpistemologia, si bien la
historia reconstruida en la 1* parte se inscribe en una tradicién epistemolégica que

“ 1bid., p. 18. Paréntesis cuadrados afadidos.
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puede decirse cuando menos es una de tipo hermenéutico (en tanto reconoce que el
conocimiento es interpretacion y admite que ¢l lenguaje es la encrucijada para todos los
discursos con pretension de verdad o de persuasién, como disciplina que busca
comprender la realidad) y diciendo algo mas, podemos adelantarlo, la psicologia
colectiva de Fernindez Christlieb estd en una tradicién epistemolégica que se inscribe
entre la analogia y la evocacion poética de la iconicidad.

Hay varias nociones que, me parece, constituyen cl fundamento cpistemolégico, o
gnoseolégico como prefiere llamarlo Fernandez Christlicb, dc la Psicologia Colectiva y
que son: 1) la idea de centro y su negatividad, 2) la nocién de terceria o una trinidad
constitutiva de toda realidad, 3) la nocién dc jucgo y rcalidad, 4) la nocidén lenguajc—
imagen. Ahora bicn, si hubiera que buscar una nocién global o central a la disciplina

_ Gsta seria el Espiritu, quc es 1o mismo que colectividad o socicdad y que tiene un
sentido maltiplc, multivoco, y que, buscando una descripcion mas o menos adecuada,
seria ésta que narra Fernandcez Christlicb:

Ciertamente, el Espiritu cs e¢se ente flotante, ese medioambiente, clima o atmésfera
al que nada es impermecable; ese aliento, Aanimo o humor del que estan hechos todos
los objetos tangibles e intangibles quc componen la sociedad. La sabiduria de las
metiforas del lenguaje ordinario sabe que el Espiritu se respira, y por eso la gente
tiene “aspiraciones” e “inspiraciones”, “desianimos™ y ““desalientos™, y ¢l que sc sale
del Espiritu “expira™. Por lo mismo, sc enticnden con toda facilidad las referencias

a “clima politico™, “atmésfera cultural” o “aires de fiesta™.*s

Como puedc apreciarse, la nocidn del espiritie es una que tiene la ligercza tal, una
liviandad tal, quc pucde moverse en torno a todo y atravesar todo: de ahi que pueda
incluso llegar a hablar de los objetos concretos como contenicndo toda la sociedad, casi
como una postura animista, con la diferencia que se trata de un lenguaje que trata de
mostrar otra manera de mirar la realidad y ¢sta consciente de su cercania con el
animismo®®. Dicha liviandad de espiritu hara posible intentar una intcresante versién

* Ibid., p. 196.

46 Aqui es valioso recuperar todo un parrafo sobre el sentido animista de la Psicologia Colectiva:
Si el animismo puede entenderse, no evidentemente como la creencia de que las cosas inertes
ticnen vida, sino como el acto de teorizar, para efectos de una comprensién gencral, a los objetos
del mundo como poscedores reales del significado que se les confiere, entonces la Psicologia
Colectiva de la situacion, como la gencralidad de la Psicologia Colectiva, es en efecto animista.
Cicrtamente, la interrelacién significatva, que es la esencia de una sitsacion, atraviesa todos los
objctos involucrados, como un pncuma, como un aliento, y entonces lo fisico, lo material, las
cosas, cl contexto, la atmdosfera se despiertan para convivir con los seres vivos en igualdad de
derechos y deberces, con la misma capacidad de posecr pensamicentos y sentimicntos; objetos
inertes y objctos vivos estin alentados por el mismo espiritu. Esto que no ¢s cierto desde un
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psiquica de la naturaleza, que veremos en ¢l tercer capitulo. Pero la misma nocién del
espiritu ticne un peso, una gravedad®’, al menos en dos sentidos: primero c¢n tanto que
es una nocién que asume la complcjidad de la realidad como algo constituido en cl
lenguajc y su misterio de simbolizacion, significado y sentido; en otras palabras
hablamos de toda la problematica dc la comprension que bien ha destacado la via
hermenéutica y que la Psicologia Colectiva asumec al construirse una cpistemologia del
espiritu, es decir una epistemologia que aborda cl problema del pensamiento como parte
misma de sus objctos de estudio. Un segundo scntido del peso que tiene la nocion el
espiritu es que hay una consistencia, una densidad, que dcja la comprension de la
realidad desde la mirada de la Psicologia Colectiva: es ¢l peso de pensar o sentir o,
mejor dicho, dc copertenecerse a csa misma realidad que se busca comprender. Hay otro
sentido de peso para la nocidn de espiritu: dado que estamos hablando de epistemologia,
¥ que no se puede cvitar ¢l peso de la fama intelectual, digamos que Fernandez
Christlieb cita a reconocidos filésofos como Descartes, Dewcey, Kant y Hegel para
quienes el término es fundamcntal. A fin de cuentas, el sentido (o los sentidos) de csta
nocion central, el Espiritu, se comprenden mas bien en la argumentacion que Fernindez
Christlieb articula acerca del modo de conocer de la Psicologia Colectiva y acerca de
aquello que conoce; es decir que el Espiritu es algo que no se¢ pucde definir sino
unicamente narrar en su historia e identidad de disiciplina.

Para csquematizar dicha argumentacién, rctomemos las nociones basicas de esta
gnoseologia: 1) Primero, la nocién de centro y su negatividad: esto se relaciona con
la admision del supuesto o la asumsion de que la mirada, el punto de vista, dctermina o
construyc la realidad, pero el mismo punto de vista, es decir la mirada en si, también
pucde reflexionarse. Aqui Fernandez Christlicb hila fino una epistemologia de la
epistemologia, pucs habla de lo impensablc para pensarlo, lo que no es todavia lenguajc
se dice o al meno se evoca a fin de que pensemos desde cl interior de la mirada, desde
adentro del centro. Una manera de hablar del centro (¢ desde dénde se¢ puede hablar del
centro, dado que ello parcce desmentir que hablemos del centro mismo?) es creando
otra dimensién de realidad. un trasfondo, o como Fernandez Christlieb prefiere HHamarlo
la negatividad del centro. La idea de negatividad es interesante porque evoca una
realidad otra de la cual emergen imdgenes, palabras, simbolos, significados, sentidos,

punto de vista bioldgico o conductual, cs en cambio correcto desde un punto de vista psico—
colectivo, simplemente porque permite comprender mejor.
Ibid., p. 148,
*7 En otra parte, Fernindez Christlieb habla de Espiritu grave y Espiritu leve pero (es el mar de {as
interpretacionces) se reficre a otra cosa: ¢l pensamiento objetivado y ¢l pensamiento fugaz, o también: lo
que se ha quedado y parece permanecer de modo perennc y aquello otro que es instantdneo y es
experiencia cambiante. Cf. Ibid., pp. 408 ss.
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reglas, costumbres, construcciones, criticas, pensamientos, emociones, ciudades, en fin
todo lo que forma la sociedad. En cierto modo, la negatividad del centro es la ingeniosa
manera de evitar colocar las fronteras del conocimiento de modo definitivo y, a mi
parecer, es la indicaciéon mas profunda de la vocacion cientifica de la Psicologia
Colectiva: no s6lo abre submundos de significado sino que asume [a interminable
busqueda de sentido, o el continuo esfuerzo para comprender mejor. La negatividad, sin
cmbargo, no es algo distante, como propio de otro mundo, sino quc csta precisamente —
nos indica Ferniandez Christlicb— en lo cotidiano, la afcctividad, cl jucgo, la gente
misma, el inconsciente*® y el sentido de la vida, s6lo que todo esto no se piensa sino que
se vive en ello (gotra vez ¢l inconsciente?). Pero la tarea de la Psicologia Colectiva es
precisamente pensar todo esto y articular tcorias que scan modos de pensar cstas
realidades para comprendcrlas mcgjor. La ncgatividad del centro en la Psicologia
Colectiva, en tanto plantecamiento epistémico acerca de la epistemologia, propone que
dentro de la mirada hay otro universo, se trata de metaniveles que hacen posible una
metatcoria (Fernandcz Christlieb prefiere llamarla intrateoria). Ahora, es interesante la
inflexién epistemolégica dado que sefiala que una teoria se constituye como tat desde un
nivel maximo de abstraccion, cn ¢l caso de la Psicologia Colectiva dicha abstraccién
maxima cs la frasc todo es cormunicacion; sin embargo, cse limite maximo de
abstraccion implica la apertura interminable a mundos que se contienen y se refieren
mutuamente. Esto habrid que retomarlo en la discusién del siguiente capitulo acerca del
papel que cl lenguaje jucga en esta especie de inter e intratextualidad de la teoria que
llamamos Psicologia Colectiva.

2) Otra nocién importante de esta gnoseologia es lo quce Fernandez Christlicb
Hama mester de terceria o esa necesaria “Trinidad epistemologica® que, por una
parte, propone de inicio que en toda relacién entre dos clementos hay siempre un tercero
y, diciéndolo de manera mas adecuada, en cada objeto o cada cosa, estian siempre los
tres elementos. Para articular csta nocion Ferniandez Christlieb traza una tradicion que
va desde la Edad Media (el ¢rivium de la educacién: gramatica, dialéctica y retdrica)
pasa por Peirce (la semidtica, ciencia de los signos, se compone de gramatica, logica y
retérica), ya en el siglo 20 pasa por Schutz (las relaciones de signo o de simbolo tienen
al menos un caracter triadico), por Moscovici (toda interaccion sc compone dec ego,
objeto y alter o, en otro momento dira que tenemos sociedad, objeto social y

*® No es fiicil decir que entiende Fernandez Christlicb por inconsciente. S¢ pucde decir que no es ¢l
inconsciente del psicoandélisis (si es que pudicra decirse que ¢l psicoandlisis tiene una nocién dec
incosnciente) pero tampoco se pucde decir que éste le sca totalmente ajeno. En todo caso, hay una
reiterada referencia a Freud y a la practica psicoanalitica: alusiones diversas desde diversos dnimos. En el
caso dc la negatividad del centro, bien dice Fernandez Christlicb que la tarca de la Psicologia Colectiva €s
aniiloga a la del psicoanalista qui¢én “se¢ dedica a entender lo que ¢l paciente z1o dice™. 1bid., p. 181, enfasis
aftadido.




UNAM — Facultad de Psicologia CU — Tesis de licenciatura
Capitulo 1 Psicologia social y psicologia colectiva: entre la disciplii idad y la vida idi 37

representacién). Esta nocion cpistémica alude, no sin cierta ironia, al misterio dc la
Trinidad en el campo teolégico, dado que es conocida la dificultad de los tedlogos para
definir las rclaciones dc las tres personas de la Trinidad: problema aporético desde su
plantcamicnto, dado que el lenguaje que usan los teSlogos (como hoy dia los
psicélogos) tiende a ser inmamentista o escncialista®®. La mejor salida siempre consiste
cn decir que la Trinidad ¢s un misterio. Pero el misterio sc puede dilucidar en términos
de una tradicion epistemolégica en la cual persiste dicha terceria o trinidad de
elementos: Yendo de adelante para atras, empezando con Moscovici, que es el modclo
mas empiricista y precario, la terceria implicita en la nocién de representacion social
muestra que en toda relacion intersubjetiva hay un universo simbélico, s6lo que el
modelo de Moscovici mantiene una deuda con el modclo positivista, ya quec decja
intactos al sujcto y objeto, como si existieran aparte de la relacion entre ambos. Mejor
todavia es ¢l modelo de Mead, para quien la persona es en si misma una trinidad, dado
que se constituyen por cl acto social, presente éste en toda instancia de identidad de la
pérsona (mi, Yo, otro generalizado). Siguiendo hacia atras Fernandez Christlieb invoca
a'Josiah Royce, para quicn la nocion fundamental es lo que llama “la comunidad
ilimitada de interpretacion™; es decir que su trinidad es la humanidad completa en
términos histéricos, dondc la comunidad va constituyendo el mundo en tanto sociedad
en ese proceso colegiado (comunidad que expresa, comunidad dec interpreta y
comunidad que comprende), que también ocurre ¢n ¢l tiempo: comunidad presente
(contemporanca), comunidad pasada (tradicién) y comunidad futura (proyecto). Por
ultimo, la referencia es Charles Sanders Peirce, quien sc intereso en ¢l signo, e¢n un
sentido muy amplio (¢l mundo, la sociedad, es un signo); ¥y todo signo csta constituido
trinitariamente: representamen, objeto € interpretante (ejemplo: la palabra gato, que esta
en lugar de un objeto, ¢l gato mismo, pero donde sc dan ciertos clementos interpretantes
que permiten saber si es un gato pardo, hidraulico, etc.)*’. Esta trinidad dc Peirce
permitec comprender una cierta cstructura del conocimicento como proceso, como
constituido de modo tal que ¢l conocimicento y la realidad forman parte de los mismo, el
signo, y que dicho signo abarca mucho mas alla de cualquicr conciencia. abarca todo lo
que puede saberse o incluso intuirse: todos los objetos son clementos espirituales en
tanto son signos y, segin Peirce segin Fernandez Christlicb, en tanto todo ¢l mundo es
un signo.

Ahora bien, también Fernandez Christlieb tienc su trinidad o su triada, constitutiva del
Espiritu, de toda colectividad, de la realidad y el conocimicento. Dicha trinidad se

4% gi aqui hubicra un interés contingente o que no teme la dispersion, puede verse este problema del
lenguaje cuando !a teologia pretende hablar del Dios trino en Barbara Andrade (1999), Dios en medio de
nosotros. Esbozo de una teologia trinitaria kerymdtica, Sccretariado T'rinitario, Salamanca.

50 ra psicologia colectiva... op cit., p. 193.
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articula con los términos simbolo, significado y sentido. Para explicar 1o que son estos
elementos, Ferndandez Christlieb parte de Peirce: un simbolo (signo) es algo que esta
presentc en lugar de otra cosa y que constituye su significado, pero ese significado se
precisa durante el uso por algo que se llama sentido. Como sc¢ pucde ver, dc entrada,
estos elementos no son algo en si, sino una manera de nombrar el cfecto de su relacion,
es decir que la realidad del simbolo, el significado y el sentido csta dada de manera
virtual, no inmanente, ¢s algo rclacional. Pero aqui todavia Fernandez Christlieb ahonda
mas, en un parrafo dc notable profundidad filoséfica: ... el Espiritu cs (en tanto sintesis
compacta del tiempo y ¢l cspacio dec los fenédmenos) un espacio virtual que tiene tres
lugares; s un tiempo virtual que ticne tres momentos, y por scr una virtualidad espacio—
temporal, sus tres instancias tienen, metaféricamente, las propiedades de las cosas que
se mueven y transcurren.”’' Este parrafo merecera una atenciéon mas cuidadosa al
contrastarla con la filosofia hermencéutica de Ricoeur, sin embargo por ahora podemos
decir que encierra una reflexion epistemologica que toma la cuestion fundamental del
espacio—tiempo, tan cara a los filésofos, para proponer una visién radical acerca de la
realidad: no es algo esencialista, sino relacional, construida en el proceso del lenguaje y
la historia, es decir constituida en ¢l complejo proceso del decir y hacer humanos. Con
eso la Psicologia Colectiva de Ferndndez Christlieb se ubica en una epistemologia no
sé6lo deconstructiva: aparece como una disciplina general que mira la realidad como
mundos contenidos uno dentro de otro y cuya mirada es profundamentc psicolégica:
porque dicha rcalidad, por muy virtual que sea, tiecnc durcza, blandura y volatilidad, es
decir que la realidad (psico—colectiva) cs absolutamente psicologica.

3) Un tercer elemento de la epistcmologia de 1a Psicologia Colectiva es la nocién de
jucgo como la forma por la cual es creada la realidad. Esta nocion se constituye
triadicamente: ¢l jucgo es ¢l sentido que resulta de reglas que, por obra del sentido,
adquieren scignificados que llamamos emociones (si no emociona, no cs juego). Por eso
Fernandcz Christlieb puede decir que el Espiritu es espiritu de juego. En términos
cpistemolégicos, el valor de esta nocion no s6lo ¢striba en su estructura triadica, sino en

St Ibid., p. 198. Enseguida Ferndndcz Christlicb propone una topologia del Epiritu:

SIGNIFICADO SENTIDO

mas alla del significado /mas aca

siMBOLO

LUGAR aqui, presente detrds del simbolo del simbolo
TIEMPO ahora, presente después del simbolo después del s;ig':;:l:gdo /antes del
PRESENCIA actual actualizable permancente
VELOCIDAD iento ripido vertiginoso
DURACION durable, estable cambiante, incstable continuo
CONSISTENCIA duro blando volatil
RECONOCIMIENTO piiblico, consensual privado, plural comiin, colectivo
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una caracteristica que tiene todo juego: sc hace con reglas, ordenando y proveyendo de
madargenes una realidad que se va inventando y se vuelve verosimil y, temprano o tarde,
se vuclve divertida, aunque también temprano o tarde, se torna seria y entonces el juego
yil no divierte. Las reglas que inventan el jucgo son una manera de nombrar la

también lo que inventa la sociedad, es decir toda la realidad. Pero ademas de esa l6gica
fbrmada de reglas existe una ladica, es dccir una experiencia de despliegue que se llama
libertad y sc da dentro del juego, vivido éste como la recalidad total. Es por cso quc los
juegos crean realidades innovadoras. Un elemento mas del juego, 16gica y ludica, cs su
inutilidad: el juego no tiene una finalidad afuera de si mismo, sino que existe por el
sifnple deseo de jugar y asi se desplicga con una serie de caracteristicas de forma: que
sélga bien, que sea bonito, que tenga sorpresa, que fluya; en otras palabras las
caracteristicas del Juego pertenccen al campo de la estética. En este momento la
epistemologia de la Psicologia Colectiva ya no cabe dentro dc una tradicion cartesiana o
kantiana, es decir moderna (apcgada a las operaciones de un aparato epistémico
denominado razén, que asume que los fenémenos son manifestaciones de una realidad
en si, aparte del sujeto cognoscente). Por eso la Psicologia colectiva se deslinda de la
psicologia social, ain de la mas intersubjetiva, dado que no puede caber en su seriedad:
la interaccion es todavia una dualidad, con realidad empirica pero sin estética y tampoco
con sentido. Esa estructura estética del juego se puede comprender si se asume —dice
Fernandcz Christlicb— que ¢l lenguaje c¢s el primer jucgo y la primera palabra que
existié fuc una regla; algo importante aqui es la afirmacion que mas alla de toda regla (o
en su reverso o en su interior) existen unas metareglas®? o intrarcglas, dado que cstan
implicitas cn toda reglamentacién. Diriamos que tales metareglas son la estructura de la
estética del juego, creador y operador de toda realidad nueva o antigua. Hay que anotar
aqui que juego y Espiritu son nombres de lo mismo: entidades quc forman la realidad en
términos de sentido y que, por ello, se configuran como un mundo auténomo y
autosuficiente. Estos mundos son: la religion, las artes, las ciencias, la filosofia; sin
embargo, para Ferndndcz Christlieb el mundo que es la rcalidad primera vy dltima cs la
cotidianidad o cultura cotidiana. Dado quc estos mundos son estructuras (que tienen su
lenguaje, sus métodos, su comunidad, su légica y lidica) que conficren sentido se
presenta la posibilidad que cllo no ocurra, que el sentido sc¢ pierda o destruya (por
procesos de banalizacidn, saturacion, ideologizacidn) y entonces queda un sinsentido,
pcro lo que habitualmente queda, lo mas permanente o incluso se puede decir algo que
tiene un notable peso de realidad es la cotidianidad: tanto asi que —dice Fernandez

32 Fernindez Christlieb enumera 18 metareglas, que van desde fa regla de participacién, pasando por otras
como dc igualdad, de libertad, de complicacion del jucgo, ete. hasta la regla de aceptar las reglas. lbid.,
pp- 226-229.
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Christlieb— se pucde perder el sentido estético, enigmatico, epistémico y sagrado de la
vida, pero no se puede perder el sentido cotidiano de ella®3. Fernandez Christlieb indica
que cotidianidad no se puede conceptualizar o definir, pcro se le puede narrar y
describir; sin embargo, ¢n ¢l curso de dicho proceso también sc le pueden apreciar
caracteristicas: es altamente real (vestirse cada dia, transportarse, hallar ¢l edificio dei
trabajo siempre ahi, etc.), cn clla sc funden todos los otros ambitos (Fernandez
Christlieb 1o dice casi poéticamente: en lo cotidiano sc palpa lo sagrado, hay artes
cotidianas, los nifios hacen preguntas cnigmaticas, la gente conversa incluyendo cl
interés cientifico), la cotidianidad es un ambito de inexpericz (cuando hay expertos, eso
ya no es cotidiano) y, por ultimo, la cotidianidad se define negativamente porque en
tanto conficre sentido no se puede decir o ecnunciar, sino quc sdlo remite a lo que queda
cuando ya no hay otros sentidos posibles: la Cotidianidad es el sentido que queda
cuando los demds sentidos se reitran®®. Esa cotidianidad, afiade nucstro autor, es
operada no por individuos, ni por grupos sociales, ni por clases sociales ni por
instituciones, sino por gente: la nocién ¢s interesante, porque remite a una colectividad
que no tiene cantidad y pucde conformarse tanto por un individuo como por toda la
humanidad. Ademas ¢l asunto cuantitativo, la nocion “gente’ tiene caracteristicas
multivocas que Fernandez Christlieb presenta con ¢l jucgo de palabras del término: ser
gente, toda la gente, gentil, mi gente o tu gente, una gente o las gentes. Se puede definir
por medio de su negatividad y algo de positivo: 1) gente no es alguicn identificado, por
lo que es an6nima, 2) no es alguien experto o profesional sino un amater y 3) no ¢cs
aquello quc definc lo institucional sino que aparece al margen, es desintitucional. Por
eso la nocidn “gente” remitce a algo que no ¢s uno y que al mismo tiempo nos implica.

La nocién dc jucgo y realidad, donde ésta Gltima se constituye por ese proceso
originario y crecador llamado juego, es una mancra de definir ¢l Espiritu como una
cstructura y una dinamica, donde las reglas operan como un encuadre y constituyen una
16gica del juego, que hace que dentro del juego todo sea real y con cllo se crean ambitos
que crean realidades; dicha estructura hace posible un proceso, una dinamica, que no es
sino una ladica o realidad virtual de caracteristicas estéticas: son precisamente esas
condiciones de regla y lidica lo que hacen toda realidad. De lo que se trata es de una
mancra de concebir, y por tanto de conocer, la constituciéon de la realidad, cn un sentido
que no cs soélo construccionista o deconstruccionista, sino que es una mancra de
comprendcr la realidad desde una certeza: los jucgos del Espiritu, y especialmente el
juego primordial que se llama lenguaje, asi como ¢l juego que atravicsa todos los

53 1bid.. p. 234.
54 1bid.. p. 235, ¢énfasis en original.
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ambitos de juego que se llama cotidianidad, son juegos que se comprenden por la
conjuncion de 16gicas diversas: racionalidad y estética, asi como un lenguaje que opcra
en toda ldgica y que configura la estructura y dindmica del juego.

4) La nocion lenguaje—imagen. Pero no todo es lenguaje, sino que la recalidad se hace
con lenguaje ¢ imagencs, ¢l otro término cs el vinculo, es decir el sentido o
interprctacion de esa relacidn entre palabras e iconos. Esta nocion permite pensar la
realidad como algo que se configura en términos casi circulares, pero no nccesariamente
reiterativos, porque el lenguaje, la imagen y cl vinculo se remiten constantemente, se¢
construyen constantemente, como un proceso vivo y donde cada uno dc los tres es
primero: ¢l lenguaje es primero porque nombra y define a los objetos o perceptos o
imagenes y cllo ocurre porque hay un observador ahi; la imagen ¢s primero porque
antes del nombre ahi estaba cl objcto esperando ser nombrado, es decir que las
imagencs estian antes dcl lenguaje (y después también, con frecuencia); el sentido es
primero porque sin €l sélo habria un vacio y la imposibilidad de saber de ambos,
lenguaje e imagen, por lo quc cxiste antes como concordancia, como un espacio y
tiempo por el cual transcurren palabras e iconos. Algo mas sobre ¢l lenguaje y la
imagen: el primcro pretende nominar la realidad y con cllo la hacc mas duradera, le
provee de cstabilidad; por parte la imagen tiene una constitucion cambiante, vivaz,
existe como algo que esta atin cuando no se haya nombrado aan, pero que requiere de
un conocedor, de un descubridor. Fernandcz Christlieb recurre a la metafora de la tierra
y el mar: el lenguaje es la ticrra firme y las imagenes son el mar profundo ¢ insondable,
pero sus fronteras son tan moéviles como ¢l oleaje que aprcciamos en una playa. Cuando
se conquista un trozo del mar de las imagenes por esc proceso de conocimicnto que
consiste en nombrar (creandola) la realidad (que csta hecha de palabras ¢ imagenes, mas
sus vinculos) entonces no sGlo se gana terreno, sino que al mismo tiempo sc suscitan
mds preguntas y crece el no saber, la ignorancia, sc hace presente de modo fantasmico
un mundo de imdgencs csperando nombre, realidades por descubrir (o crear); entoncces
se puecde decir que quicn gana terreno cs ¢l mar de las imagenes.

De lo que se trata con esta nocion de lenguaje ¢ imidgenes es de un proceso de
conocimiento de la realidad, de una forma de concebir la epistemologia que, para
precisarlo mas, se trata dc una variedad dec epistemologias: la epistemologia de la
distancia. la epistemologia de la fusién y la cpistemologia del encantamiento. Esto
consiste en el proceso bdsico que ticne la Psicologia Colectiva para armar su
epistemologia o su modo de conocer la realidad; es de por si interesante que Fernandez
Christlicb proponga como mejor introduccion epistemolégica la novela de Michael
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Endc La historia interminable: asi como la realidad empirica donde vive Sebastian se
liga a la realidad de Fantasia por medio de esa lectura creadora, asi la realidad empirica
de las ciencias se construye con el material que viene de la imaginacién, los mitos y la
pocsia; del mismo modo cs ¢l lenguajc con su capacidad nominativa y dc abstraccién lo
que brinda anclaje a toda ilusién, suefio y deseo. La rcalidad sc construye por ese
proceso de palabras creadoras de cosas y por cosas (imagenes, perceptos) que buscan
nombres y, dice Fernandez Christlieb esc proceso ocurre desde la cotidianidad por
medio de dos preguntas que contienen todo el potencial investigativo y creador (las
cuales hacen gencralmente los nifios): “y esto, seomo se llama™, *‘y esto, jqué quiere
decir?””. Ambas son preguntas quc anuncian el ansia de explicacién y comprension, lo
que incluyc todo el proyecto de toda cpistemologia y toda metafisica. Hemos dicho que
para Ferndandcz Christlicb la realidad se construye triddica o trinitariamente (simbolo,
significado, sentido) y en cierto modo esto coincide con la nocién quc estamos
revisando dcl lenguaje y la imagen, unidos por ¢l vinculo que se¢ Hlama sentido: puede
luego deducirse que son correspondencias exactas ¥y suponer que la realidad cs un
esquema asi de simple; pero la realidad ¢s mas equivoca, mas maévil y sorprendente, de
manera tal que las funcioncs del lcnguaje o de las imagenes, incluso del sentido quc las
vincula, pueden intercambiarse o saturarse. Esto permite a nuestro autor hacer un
recorrido por tres maneras de hacer u operar en el conocimiento de la realidad, son tres
epistemologias diferentes. Veamos sucintamente las tres epistemologias que la
Psicologia Colectiva distingue, pero que no asume que operen de modo excluyente, y
que ademads, hay que decir quc sc va dibujando una preferente manera de mirar el
mundo, el mundo de la Psicologia Colectiva:

1°) La cpistcmologia dc la distancia. Esta mirada se constituye por la primacia del
lenguajc sobre la imagen, lo que genera la division del mundo en dos: ¢l sujeto que
nombra y la cosa mirada, pero atn mds importante es considerar que en el proceso algo
ocurre con ¢l significado. Hay dos posibilidades: que las palabras se queden sin imagen
¥y que las palabras se conviertan cn simbolos cuyo significado es lingiiistico. Lo primero
ocurre con €l uso y abuso de las palabras, que devienen en palabras que ya sélo se
repiten pero carecen de imagen (metiforas muerias), pero sobre todo ocurre en el
proccso ideoldgico que pronuncia reiterativamente palabras ya sélo vacias (amor,
libertad, justicia). En el segundo caso, una palabra decterminada, que es un simbolo con
significado que hace sentido, se convierte ella misma en significado de otra, en un
proceso de abstraccion que tiene sentido, en una cadena de referentes lingilisticos que
operan como ideas vivas pcro ya alejadas del objcto inicial. Esto ocurre en el lenguaje
de las ciencias, donde las abstracciones son también referentes en si, significados de
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otros términos. Estos casos ilustran que el lenguaje ocupa lugar en el espacio y en el
tiempo asf como e¢s un instrumento que dimensionaliza cn tales términos (lo espacio—
temporal), separando a cada cosa que nombra del magma o caos originario: se pone una
distancia al crear, porque la creacién implica la separacion por medio de la palabra,
como lo relata el mito biblico dc la creacién en Génesis. Asi, Fernandez Christlieb llega
a reconocer que la esencia misma del lenguaje esta en construir a partir de separaciones
vy distancias. Por supuesto, hay efectos nefastos en ese proceso de separacién, porque la
instrumentalizacidn del conocimicnto que deriva de la distanciacién, muy claro en este
tipo de epistemologia, conduce a la instrumentalizacion de la realidad, con efectos
desastrosos en la explotacion y destruccion del mundo.

2°) La cpistemologia dc la fusion. Es cuando el lenguaje deja de imperar y
prevalcce la imagen, son situaciones de fusion donde desaparece la diferencia entre
sujeto y objeto. Ferndndez Christlicb ofrece dos ejemplos: enamorarse y estar
angustiado, situacioncs donde el objeto se apodera dcl sujeto y éste es vivido por aquel,
de manera que ya no hay posibilidad de analizarsc o distinguir, usando las palabras, sino
que sélo queda el sentir y eso de manera apasionada, es decir quc dicha pasion es tanto
el simbolo, como ¢l significado como el sentido, es todo. Dira nucstro autor que tal
situacién es lo mismo que cstar ¢n la misma realidad, y es 1o mismo que sentir: sentir cs
fusionarse con la realidad. Aqui sc habla indistintamente de imagen, objeto y
sentimiento, porque todo cllo se traga al sujeto cuando sc funden en cl ecnamoramiento,
en el vértigo y en ¢l sueiio. Otras situaciones de este fusionamiento son: las masas, que
son irruptivas y pueden ser de multitudes, de mas de dos y de dos; también esta el caso
de esa cultura novedosa que son las neorreligiones (esoterismo, retazos de religiones
oricntales, astrologia, etc.) aunque, bicn mirado dicho fenodmeno ¢s mas parte de la
epistemologia dc la distanciacion, precisa Fernandez Christlicb, porque son las
neorreligiones con su irracionalidad no son sino la recaccion desilusionada de la
racionalidad moderna, es decir del producto mas prestigioso de la epistemologia de la
distancia.

3°) La epistemologia dcl encantamiento. Aqui no predomina ¢l lenguaje sobre la
imagen ni ocurre lo opuesto, sino que cl objcto toma la palabra y con ello adquiere la
posibilidad de una inteligibilidad, de cxpresar sus razones, su Iogica simbélica; cuando
esto ocurre el sujeto se impresiona, es tocado, afectado en una sensibilidad que toma
forma y que hace posible una relacion “encantada™, entre sujeto y objeto. Este
procedimiento se¢ ejemplifica tanto en el arte®®, como en ¢l nifio que culpa a la silla con
la cual se tropieza; no sdélo es que los objetos parczcan cobrar vida (lo cual no se tiene

3% Fernandcz Christlicb cita ¢l gjemplo del escultor que se compenctra con 1a piedra y llega a comprender
sus razones (oposiciones, ¢« fones, ir iones), en una relacidén dialégica que mis bicn sc parece a
una danza que deja como vestigio la misma obra de arte.
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que tomar en un sentido literal, sino en el sentido que implica un modo de conocimiento
Y. por tanto, como la creacion de realidades) sino que aparece una rclacion de simpatia y
reciprocidad cntre el sujeto y el objeto, por 1o que un sujeto cognoscente adquiere aqui
la actitud de respeto y comprension con relacion a las cosas que conoce. Ya no es sélo
una aproximacitn cientifica sino una inhabitacién y un rejuego de comprensién. En
otros términos, Fernandez Christlieb describe este procedimiento como algo quc inicia
con el lenguaje, dotando dc razén o intenciones a los objetos; lucgo el objcto responde
con sus propias razones (responde, se plicga, se opone, propone) y el sujeto queda
envuelto en la imagen y asi ¢l Ienguajc se resignifica. En algan momento esto adquiere
un aire de trascendencia, porquc nuestro autor indica quec la cpistecmologia dcl
encantamiento implica ¢l reconocimicnto de una pertenencia a un orden mayor, a un
sentido en cl cual se queda inscrito. Por supuesto, hay quc regresar siempre a lo
inminente para no quedarse cn ¢l vigje a lo trascendente (porque entonces ya no seria
una ciencia, sino una nueva secta), porque el encantamiento al que apela la Psicologia
Colectiva es arbitrario y se¢ sabe: consiste en saber que se trata de un juego y que la
realidad animada (quec rcsulta del proceso de simpatia y reciprocidad entre lenguaje e
imagen) sc construye por ¢l mismo proceso de conocimiento via ésta (encantadora)
epistemologia®®,

Ahora podemos poner mis o menos juntas las nociones apuntadas: 1) la negatividad del
itaria de la realidad, 3) el juego como estructura y dinamica

centro, 2) la estructura tri
de toda realidad, 4) el lenguajc y las imagenes unidas por el sentido, como proceso de
construccion de la realidad. La opcracion de estas nociones dentro de la Psicologia
Colectiva requierc que previamente se precise que no hay una epistemologia sino varias,
es decir diferentcs maneras de mirar y, en el acto de mirar, conocer y construir la
realidad, ¢n aras de una comprension y adquisicion de sentido. Estas epistemologias (de
la distancia, de la fusion y dcl encantamiento) nunca operan de manera separada,
aunque la tradicion positivista haya privilegiado la epistemologia de la distancia y ha
llegado a convencerse que no hay mas conocimiento valido ni otra mirada posible. Pero
existen las otras epistemologias, tanto en la vida cotidiana como en el quchacer de Ia
Psicologia Colectiva: la gente si distancia de sus objctos en la vida instrumentada, sc
fusiona con sus objetos cuando se enamora, se€ angustia o se suma a una masa pcro
mucho de la vida cotidiana tiene vistas de encantamiento, ya que la gentc:

...cuando se comprende, cuando se arregla, cuando se indigna cn ¢l parlamento,

cuando cuida a su perro, cuando ticne dignidad, cuando habla de sus muertos,

3¢ £l problema de las supucstas psicologias csotéricas o traspersonales , y de paso podemos decir que ¢l
problema de las ncorreligiones, ¢s que atribuyen a sus objctos una realidad ontolégica, separada, de orden
positivista, s6lo que con aires de trascendencia.
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cuando ve una pelicula, cuando simpatiza o antipatiza y empatiza, cuando sc sienta
en su rincon preferido con su suéter viejo, cuando aspira a ser o hacer o tener algo,
cuando oye chismes, cuando protesta en las calles, cuando sc arraiga en un lugar,
cuando rememora, cuando conmemora y cuando canta, construye con el
conocimiento su realidad mediante una epistemologia dcl encantamicnto: sc
encanta, esta encantada, se vuelve encantadora®’,

No es necesario aclarar quec la mirada de la Psicologia Colcctiva es precisamente
csta epistemologia del encantamiento y ello no €s meramente una mancra podtica de
decirlo, sino quc cs un énfasis epistémico en tanto la Psicologia Colectiva concibe
imprescindible que el conocedor se comprenda ligado a su “objeto” de cstudio, en
comunicacién viva con ¢l mismo. Pero jamas hallamos estas miradas de manera pura,
separadas, por lo quc la Psicologia Colectiva también mira fusionandose, cuando se
impacta y sorprende con la recalidad y, por supucsto, sc distancia cuando sistematiza,
tematiza, conccptualiza acerca de la cultura cotidiana, es decir de la sociedad.

Como puede verse, ¢l proceso de conocimiento y construccién de la rcalidad parte de la
nocidén de centro, es decir concibiendo que hay otros niveles de abstracciéon u otros
lenguajes que hacen posible teorizar sobre niveles previos o intraniveles: en otras
palabras se entiende la produccion de conocimiento como un proceso de mundos
cnvolventes, gue se remiten mutuamente, al modo de una intertextualidad, que no ¢s
otra cosa que las consecuencias de afirmar quc tocdo cs comunicacion. Aqui caben otras
dos de nuestras nociones: que la realidad sc ¢structura triddicamente y que dicha
estructura se conforma y funciona como un juego para crear ambitos de realidad. La
triada simbolo—significado—sentido no es sino la simplificacion tedrica maxima que
permite evitar la simplificacién del conocimiento de la realidad; por su parte, la nocidén
de jucgo como forma de constitucion de la rcalidad permite tener presente lo arbitrario y
convencional del lenguaje a partir del cual se construye todo ambito de realidad. Son
conceptos pensados para responder en la medida de lo posible a una forma de mirar, a
una epistemologia. que se enticnda con la rcalidad en la medida que ésta abarca ¥y se
relaciona con el sujeto cognoscente. La nocion de lenguaje—imagen hace posible
comprender que durante el proceso de construccion de la realidad hay una
comunicacion viva entrc conocimiento y objetos, que da cuenta de la medida de
estabilidad que tiene la realidad, asi como de la cualidad sensible, afectiva, indistinta
pero impresionista quc la realidad tiene. La realidad se construye por cse sistema de
mutua penetracion entre lenguaje e icono, por la adquisicion nominativa que el lenguaje

57 Ibid., p. 280.
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hace de las imagenes y por cl vinculo de ambas en el proceso de interpretacién. Si hay
que definir de manera mas sucinta cste modo de mirar de la Psicologia Colectiva de
Fernandez Christlieb, es por la metafora del ojo que mira el mundo como una realidad
quc s6lo existe en la medida que se lo observa y que tiene significado en tanto sc puede
nombrar aunque las formas cambiaran al mirarlo otra vez y que ¢s un mundo con
sentido porque la mirada busca precisamente ¢l sentido, cl sentido de mirar ¢l mundo,
mirandosc en la realidad misma.

La epistemologia ticne que discurrir sobre ¢l pensamiento de la misma disciplina, lo que
Fernandez Christlicb llama pensamiento psicocolectivo y sobre cl pensamiento de la
cultura cotidiana, sobre ¢l didlogo entre ambos pensamientos (que tanto piensan como
sienten y, se espera, ticnen scentido). Aqui cabe claborar dos aspectos que ticne la
epistemologia, o gnoscologia, de la Psicologia Colectiva: 1) peculiaridades en su
manera de conocer y gencrar conocimiento y 2) peculiaridades cn su constitucion
disciplinaria. En cuanto a lo primero, su aproximacién a la rcalidad sc caracteriza por
una rclacion de implicacion donde se otorga un orden o estructura a la cotidianidad: esto
no quicre dccir que la cotidianidad sea cadtica, sino que es algo quc no sc pucde saber
desdc la misma cultura cotidiana (ésta pertenece a un primer orden que “no sabe™ o, al
menos, no tiecnc clara dicha estructura). Esta implicacion entre ¢l pensamicnto
psicocolectivo y el pensamicnto cotidiano ocurre como un proceso continuo y, aqui
cabe dcecirlo, sélo puede describirse en un sentido también procesual, es decir a manera
de una narracién, histéricamente, como algo que ocurre en lo espacio—-temporal. Es
también por esa condicion procesual que el conocimicento de lo colectivo es una
innovacién que ocurre sobre la basc de tradiciones de la cultura cotidiana: dichas
tradicioncs estan en el lenguaje, los temas, las historias, la memoria, y transcurren o
acontccen en la misma cotidianidad. Lo que hace la Psicologia Colectiva es construir
rclacioncs, inventarlas, hallar su sentido, dentro de esas tradiciones que sostienen la
identidad dc la Cotidianidad. La segunda peculiaridad dc 1a cpistcmologia de la
Psicologia Colectiva es que desborda los limites usuales de las disciplinas definidas
empiricamente (definidas por sus objetos empiricos: individuo, familia, etc.) y, cn
cambio, se define por ¢l proceso de construccion de la realidad, a saber la
comunicacion; entonces todo lo que sca comunicacién es objeto dc la Psicologia
Colectiva y cllo abarca practicamente todo, desde individuos hasta institucioncs, pero el
criterio es todo aquello que tenga simbolos y significados. Pero cuando algo picrde
capacidad de comunicar, de simbolizar y significar, entonces se define como no piublico,
es decir como algo privado, algo que no tiene realidad porque no es comunicable (no
simbolizable o no significante). Entonces, lo pablico y lo privado corresponden a las
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dimensiones de realidad en funcién de la comunicabilidad que poseen. Asies como
conceptualiza la rcalidad la Psicologia Colectiva y cs por ello que Fernandez Christlicb
la caracteriza como una disciplina indisciplinada, esto ¢s quc tiende a la
transdiciplinaridad (el intento dec comprender la rcalidad complcta ain cuando ésta
comprension se traslape con otras disciplinas) y también tiende a la
desdisciplinarizacién (para cfectos de conocimiento, las divisiones de las ciencias se
disuelven)®3. Hay aqui una vocacién dc universalidad, de cierta basqueda por hallar un
marco que haga posible la inteligibilidad total, la comprension de lenguajcs por medio
de un proceso creciente que hace pablico y universal ¢l conocimiento, en un manifiesto
que propone que sélo lo inteligible y publico cs realmente conocimicnto. Una cita algo
mas extlensa nos revela esta vocacion de universalidad:
Asi como es probable que la Psicologia Colectiva haga de vez en cuando filosofia
o sociologia, asi también se puedc hacer Psicologia Colectiva desde la sociologia o
la filosofia, razén por la cual el uso de fuentes bibliogriaficas , la eleccion de
interlocutores, s¢ vuelve indiscriminada... Psicologos capaces de leer filosofia y
filésofos capaces dc leer arquitectura y arquitectos capaces de leer teologia y
tedlogos capaces de leer semidtica y todos encontrando la comprensién de su
objeto en el texto de junto.®”

Ya al final de la 2° parte de su Psicologia Colectiva..., Fernandez Christlicb hace un
nltimo jalén en la construccidn de su epistemologia y trata de definir y traer a la realidad
concreta el elemento que mas abstracto e indefinible parece, ¢l sentido: si el simbolo
suele corresponderse con el lenguaje y cl significado con las imagenes (ya conscicntes
de su dinamica intercambiable y combinable), ;a qué corresponde el sentido? A nada es
la respucsta, al hucco, a lo que se define por los limites y bordes, al silencio que es
marco de las palabras y a la mancha de no-visibilidad que rodeca a toda imagen; cn otras
palabras Fernandez Christlieb sefiala que el sentido es ¢l espacio. Aqui es donde aparece
otro sorprendente desarrollo de su epistemologia, porque llega a desarrollar una
mectafisica o, cabria decir una mcetapsicologia colectiva que brega con clementos
constitutivos de la estructura del conocimiento y de la realidad: a saber el tiempo y el
espacio. El sentido se encarna como espacio y éste ¢s silencioso, vacio, algo
esencialmente negativo, necesario para la configuracion de todo objeto, toda recalidad.

38 Ibid., p. 301.
9 Ibid., p. 302.
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3. A do de lusi : ubi i6n del quehacer disciplinario

Si hemos de resumir lo andado hasta aqui, podemos plantcarlo del siguiente modo.
Iniciamos con la psicologia social: la ambigiicdad de su constitucién, las confusiones de
identidad, la crisis que ha enfrentado desdce la década de los 70°s. También seifialamos la
problematica mas cspecifica que tiene con el individualismo, en tanto c¢s un rasgo de
identidad del cual dificilmente sc¢ pucde evadir y ¢l cual esta presente en su lucha para
lograr un peso especifico como disciplina en si misma. Apuntamos el contexto histérico
del capitalismo donde emerge la psicologia social, y la misma psicologia en general, de
manera que los procesos de productividad y cficiencia condicionan la vida social cn
todas sus dimensiones y también dcterminan ¢l modo de generar conocimiento, la
manera de legitimarlo y la insistencia en asociar la subjetividad con cl individualismo.

Concrectamente la crisis de la psicologia social es correlativa con c¢sa crisis mas gencral
de las ciencias, cspecialmente las llamadas ciencias sociales, con respecto a la
posmodernidad: la crisis del objeto de las ciencias, la crisis de las metodologias
cmpiricas, la crisis de la verdad en tanto procesos discursivos, la crisis del conocimiento
en tanto es también una instancia de poder, legitimacién y correlativo a la realidad a que
se aproxima. Siguiendo a las diferentes teorias o tradiciones de psicologia social se
observa como esa crisis mueve y difumina las fronteras de la disciplina, ahonda y
problematiza en la precision o ambigiiedad del objeto de estudio, se hace necesario
acudir y dialogar con otros discursos, con modelos interpretativos del conocimiento y
basqueda de nuevos paradigmas. Sc hace evidente que ¢l construccionismo cs
ineludibic en la psicologia social y que su proyecto es de una gran radicalidad
epistermoldgica; sin embargo., sigue siendo el proyccto dec una psicologia social,
ciertamente posmoderno pcro a fin de cucntas ¢s una sociopsicologia.

Si resumimos que cl construccionismo es, a pesar de todo, una sociopsicologia (deudora
de la tradicion moderna, ya no empirista pero constituida desde definiciones empiristas,
ya no esencialista en su epistemologia pcro carente de un marco epistemologico
propositivo) es porque la propuesta de Fernandcz Christlieb definitivamente no lo es. La
psicologia colectiva de Fernandcz Christlieb c¢s algo distinto a la psicologia social.
Tienc su origen en didlogo polémico con la psicologia social, pero la psicologia
colectiva llega a definirse en otro lugar, con otra configuracién que es su propio invento

de si.
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Partimos de la tesis de licenciatura de Fernandez Christlieb, Critica de una ficcion: el
individuo en la psicologia social, para descubrir la radicalidad dc su critica: el recurso a
1a antropologia filos6fica permite abordar una nocién como la de individuo y
desenmascarar su dimension ideoldgica, su pertenencia a un sistema mas amplio que lc
da sentido en el individualismo y en el sistema de produccién capitalista. Pero todavia
mas, este trabajo permite apreciar una postura militante con respecto al quehacer
cientifico de la psicologia social. Esta militancia parece apreciarse mucho menos en
trabajos posteriores, pero en rcalidad nunca deja de percibirse un talante critico, rebelde,
insatisfecho con la manera como la sociedad se¢ constituye y legitima, y también
insatisfaccion en la manera como la ciencia se constituye y legitima. Como sea, si ha de
proponerse una disciplina otra, colectiva, que no pretenda restaurar o enmendarte la
plana a la psicologia social: porque no se trata de poner vino nuevo en odres viejos;
entonces se tiene que inventar a la Psicologia Colectiva, y ¢s lo que Fernandcz
Christlicb hace por dos vias fundamcntales: historica y epistemolodgicamente.

Histérigamentc nuestro autor recupera un proyecto al que se adscribe, reinterpretando a
ahtores"dué, desde ¢l siglo 19, han sido marginales o no tanto, pero que no son parte de
fa gran trad:cnén precdominante en la psicologia social o sociopsicologia. Dicho proyecto
lo recorre con autores como Le Bon, Tarde, Wundt, Durkheim, Simmel, Mead,
I—Ialbwachs, Lewin, Asch, Moscovici, Gergen. Tales autorces son ubicados en una
tradicién que existe mds desde ¢l momento que Fernandez Christlieb traza la historia de
la Psicologia Colectiva y rcinterpreta asi una serie de nociones caras a la Psicologia
Colectiva: situaciones, marcos, rclaciones, interaccion, representaciones, masas,
comunicacion. El recorrido histérico logra entonces construir una identidad, una
tradicion, para la Psicologia Colectiva, como una disciplina que ha estado ahi desde
hace mads dc un siglo: interrogando, indagando, inquiriendo sobre la rcalidad desde una
perspectiva interpretativa y comunicativa, es decir intersubjctiva.

Pero esta intersubjetividad tienc una constitucion peculiar, que pretende comprender la
realidad sin limitarse por las definiciones empiricistas. Esto es claro por su
epistemologia: un centro que mira y puede mirarse para describir su manera de mirar la
realidad: una mirada estructurada triddicamente (simbolo, significado, sentido), que
asume la dimensién del lenguaje en el conocimiento de la realidad y ademads aiiade la
dimension icénica del conocimiento. Estas dimensiones constituyen a la realidad
misma, la cual se estructura como un juego, con reglas y una virtualidad que es el origen
de toda realidad, de todo ambito de significado. Es una epistemologia que se asume
como de encantamiento: es decir que su pensamiento y afectividad sc interrelacionan
con el de los objetos mismos, en un didlogo que busca sentido.




UNAM -- Facultad de Psicologia CU — Tesis de licenciatura
50 Capitulo 1 Psicologia social y psicologia colectiva: entre la disciplinaridad y la vida cotidiana

La Psicologia Colectiva no es una psicologia social. No ¢s tampoco una subdiscipiina
de la psicologia general. Es un proyecto y una epistemologia quc pretende la
comprension de la realidad cotidiana, entendicndo que ésta esta hecha de comunicacion
¥y que por tanto no existe realidad alguna sino relacionalmente. Claro que esto remite a
la intersubjetividad (propia de todas las ciencias sociales cn sus discursos mas
contemporineos) y por supuesto que incluye la intcraccién (nocién central para la
psicologia social), pero la Psicologia Social de Pablo Fernandez Christlieb también cs
un proyecto, o un punto de vista diria nuestro autor, quc cn la bisqueda de comprension
genera una teorizacion filosofica sobre las dimensiones mas fundamentales del
conocimiento: la manera como se constituye la realidad, los procedimicntos por los
cuales la aprehendemos y los discursos por los cuales nos comunicamos entre nosotros
acerca de la realidad y con ella misma. Si hay algo fundamental a la Psicologia colectiva
cs la comprension y en su quehacer epistemoldgico bordea y entra a lo filoséfico,
entonces pucde scr valioso ponerla en didlogo con la filosofia hermenéutica. Sera esto el
tema de nuestro siguiente capitulo.




Capitulo 2
Psicologia colectiva y filosofia hermencéutica: la cultura
cotidiana reinventa el pensamiento.

El propésito de este capitulo es una puesta en didlogo entre la psicologia colectiva
de Pablo Ferméndez Christlieb y la filosofia hermenéutica de Paul Ricoeur. La
posibilidad de este didlogo parte del hecho que la colectividad, la realidad cotidiana o,
para tomar la nocion fundamental de Fernandez Christlieb, el Espiritu, cstan hechos de
comunicacion. La comunicacioén entonces nos permite abordar una seric de problemas
en torno a la interpretacion, cl lenguaje, las acciones humanas significativas y la
intersubjetividad. Antes, habria qué precisar algunas caracteristicas de la filosofia
hermenéutica de Ricoeur con rclacion a nuestro propdésito de didlogo entre los dos

autores.
1. Caracteristicas de la filosofia hermenéutica de Ricocur

No podria enunciarse de modo breve una obra tan amplia y complcja como la del
filésofo francés Paul Ricoeur!. En orden a la tarea aqui propucsta sefialaremos, no
obstante, ciertos rasgos caracteristicos: 1)filosofia reflexiva: el conocimiento de si; 2)
raices fenomenologicas: la intencionalidad y la subjetividad; 3) la primacia
metodolSdgica de la mediacion: simbolo y Ienguaje; 4) los modelos dialécticos del texto
vy la accion significativa; 5) espacio y horizontc social: ideologia y utopia; 6) ética y
politica: las razones y los deberes de la accion humana.

1) Ante todo, Ricoeur c¢s un filésofo y un filésofo fiel a la tradicién racional que,
con frecuencia, €1 mismo ha denominado como una filosofia reflexiva2. El término
implica que hay una pertencncia al conocimiento de si mismo, en el sentido de
Descartes acerca del Cogito y ¢n cl sentido de una tradicién ligada a Kant y el
pensamiento poskantiano: toda la reflexién sobre la posibilidad y 1a problematica del
conocimiento a partir del aparato para pensar que tiene la subjetividad: también estd la
pertenencia a un grupo de pensadores franceses, en particular Jean Nabert, de quien
Ricoeur se considcra deudor. Si algo sc destaca en esta tradicion es la primacia de la
subjetividad o, en términos de su misma filosofia, /a conciencia de si. El énfasis, la

! Son muchas, hoy dia, las obras dedicadas al estudio del pensamicnto de Paul Ricoeur. Un intento propio
para comprender su pensamicnto es mi tesis de licenciatura en teologia: Mérodo y existencia en la
hermenéutica: la hermendutica de Paul Ricoeur y sus implicaciones para la hermenéutica biblicu,
Seminario Teoldgico Presbiteriano de México, México, 1992, Inddita.

2 Cr. “*Acerca de la interpretacion®, en Del texto a la accién. Ensayos de hermenéutica If, FCE, Buenos
Aircs, 2000, Pp. 27 - 36. .
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concicencia, nos indica una mcta de fondo y que es el interés en el saber que el sujecto
puede desarrollar acerca de si mismo. Como puede apreciarse, el conocimiento de si, la
conciencia de si o el Cogito cartesiano, lleva en si mismo ya algo aporético: es un
concepto de segundo orden en tanto se plantea conocer no al sujeto en si sino sus
posibilidades de conocimiento de si, y, por otra parte, es un concepto que prctende ser
radical o dcfinitivo en tanto meta del quchacer filos6fico en dicha tradicién. Toda la
tarea filosofica llevara esa marca en el devenir intenso (en tanto aporético) que pasa por
Kant, Hegel, Husserl, Heidegger, la fenomenologia francesa, etc. En cllo estriba su
debilidad y fuerza. La critica hace notar que ¢l sujeto no puede conocerse en
transparencia, sino que resulta ineludible la mediacién y entonces la reflexién filos6fica
se oricnta, o se puede decir, sc desvia hacia rumbos que parecen alejarse de la meta final
de toda subjetividad, el conocimiento dc si. Aqui se inscribe toda la tarea de mediacién
que es propia de la hermendéutica y que Ricocur ha denominado la mediacién de los
signos, los simbolos y 1os textos (el lenguajc, la cultura y la escritura). En esta tarea
hermendutica mediadora Ricoeur ha precisado la necesidad de una dialéctica entre la
explicacion y la compresion, a modo de evitar los reduccionismos del positivismo y del
irracionalismo.

2) La filosofia hermcndéutica de Ricoeur hunde sus raices, y mantiene una relacién
presente y dialéctica, con la fenomenologia. Se pucden apuntar varias cosas aqui:
primero que de hallarnos en la fenomenologia, y por igual en la hermendutica, ¢l nacleo
de la subjctividad misma como intencionalidad, inmanencia y experiencia originaria. Es
decir que cl punto de partida de la fenomenologia es un a priori, una postulado
imposiblc de probar pero susceptible de sostener como fundamental, a saber: la
cstructura del conocimiento de si parte de una experiencia inmediata, de una intuicién
fund_amcntal, de una intencionalidad inmanente y que todo esto constituyc la
subjctividad en si. Ricoeur ha descrito esto, sobre todo cn Husscrl, como los rasgos del
idealismo fenomenologico y le ha antepuesto una critica, constructiva por cierto, con su
filosofia hermenéutica posheideggariana: no hay fenomenologia posible sino a través
del quehacer hermendutico. Lo que Ricocur propone es considerar ultcriores
descubrimientos tomados de las filosofias de Heidegger y Gadamer: existe una
estructura ontoldgica en la comprension que hace imposible partir del sujeto mismo o de
su subjetividad descrita por la fenomenologia: todo lo que dice o sabe (o0 describe en
términos fenoménicos) de antemano es parte de algo mas amplio: un “ser—en—el—
mundo™ (el famoso Dasein); cn términos de Gadamer se diria que todo saber se inscribe
en una estructura de pertenencia, s6lo después se puede hablar de una distancia y
también de una bisqueda de horizontes para la comprension. Lo que resulta de esta
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relacion de origen y polémica entre la fenomenologia y la hermenéutica es una
fructifera discusion entre las pretensiones dcl conocimiento de si y la comprension de
referentes, dado que sicmpre esta la mediacién de los textos (en el ienguaje, en la
cultura). Otro aspecto fructifero c¢s que s¢ corta con la pretensién trascendental de la
fenomenologia y se ubica la posibilidad de conocimiento como algo parcial, como una
tarea abierta pero nunca acabada. La subjetividad, por muy inmanentec que sea, dcja de
ser algo radical y adquiere una dimensiéon modcesta en la relacion dialéctica del sujeto
que busca comprender delantc de un texto: “Apropiarse es conseguir que lo quc cra
ajeno se haga propio. Aquello de lo que nos apropiamos c¢s siempre la cosa del texto.
Pero ésta sélo se convierte cn algo mio si me desapropio de mi mismo para dejar que
sca la cosa del texto. Entonces cambio el yo, duesio de si mismo, por ¢l sé mismo,
discipulo dcl tex10.”? Hay un fruto dc humildad en esta subjetividad: imposible de eludir
y acotada en su aparicion cn el proceso de conocimiento.

3) En toda tarca reflexiva del conocimiento hay siempre una mediacién de simbolos y
lenguaje. Claro esta, dicha mediacion la concebimos por causa de una instrumentacién
metodoldgica, cs decir que forma parte de una cstrategia del saber y es fruto de 1a
misma reflexion epistemoldgica. Como seca, aqui lo importante es que Ricoeur avanza
en sus investigaciones filosoficas proponiendo cl caracter mediador y por tanto
mctodoldgico, que tienen los simbolos y el lenguaje. Esto quicre decir que sc tiene que
considcrar siempre una desviacion cn el camino filos6fico y éste desvio lleva hacia las
ciencias sociales ¢ histdricas: el estudio dc los simbolos en la cultura (que Ricocur
ejemplifica, en su Simbodlica del mal, con los estudios sobre la failta, la mancha, el
pecado, ¢l malt), las interprciaciones conflictivas en el campo del lenguaje (sus ensayos
sobre ¢l estructuralismo y sobre la metafora), 1a critica del sujeto que interpreta (el
estudio sobre Freud y la critica de las ideologias) y los estudios sobre historia y
narracion (que sc ligan ha un esfuerzo por conciliar una teoria de la accién desde una
perspectiva hermendutica). Son dos puntos importantes cntonces: ¢l desvio obliga a un
didlogo multidisciplinar entre las ciencias sociales y ¢l proyecto de una filosofia
reflexiva (que en cierto modo es el mejor producto de la modemidad), donde se dan
coincidencias y divergencias, pero se hace posible una interdependencia dialéctica;
ademas, el desvio ¢s una condicién metodolégica en tanto la misma constitucion dc la
expericncia, y su condicion lingiiistica, se configuran mediatizadamente, en 6rdencs de
comprensidn que presuponen estructuras interpretativas previas: el simbolo da que
pensar, ha seftalado Ricoeur, ¢s decir que es ya un signo en lugar de otra cosa; el
lenguaje, por su lado, implica también una condicién segunda y estructurada

3 “Fenomenologia y hermendutica desde Husserl...,” en Op cit, p. 53. Enfasis original.
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interpretativamente, en tanto es expresion de algo vivido o experimentado y esto adin
cuando se admite que no hay experiencia sin dicha condicién lingiiistica.

4) Pero comprendemos a partir de modelos, modelos significativos en tanto posibilitan
conocimiento con sentido, una comprensién. Ricoeur propone como modelo central ¢l
del texto. ¢En qué consiste? Esencialmente en un modelo transdisciplinar que se
fundamenta en el lenguaje, pero que va de la experiencia mas basica, perceptiva incluso,
hasta la experiencia histérica, es decir que va de la fenomenologia hasta la historia,
pasando por las ciencias del lenguaje, de la comunicacion, el psicoanalisis y la critica
literaria. Dicho modelo consiste en definir un texto como la fijacion de! discurso, pero
no se reduce a una mera objetivacién sino que apunta a un proccso de creacién de
sentido, en la cual el texto dice algo que no se ha podido decir cn el habla cotidiana y
que se expresa a través de procedimientos que configuran el texto mismo (distanciacion,
variaciones imaginativas, proceso de lectura, etc.). Ricoeur toma el modelo de las
unidades minimas de sentido que desarrolla la semidtica y que se trasladan a unidades
mayores dc sentido (la frasc en el discurso, los mitemas en el mito, las instituciones en
la historia) por analogia. E! traslado dc¢l texto a la accidn, ¢s decir de la escritura y
literatura hacia las acciones socialcs que se constatan en la historia, lo hace Ricoeur

n sc objetiva

mantenicndo ¢l mismo modelo del texto: a semejanza del discurso, la acc
en registros o huellas dc memoria que la historia recupera, pero desde el principio
manticnce una configuracion significativa (pertinente) o una estructura simbdélica de
sentido.

Otro camino donde el modelo de texto se extiende hacia la accion social ¢s la narrativa
misma, tanto como relato histérico y como relato de ficcidon: ¢l Ambito comun es la
dimensién temporal de las acciones humanas que sc¢ refiguran a través de composiciones
que mantienen esa estructura significativa que, tomada de Aristoteles, sc llama mimesis.
Si recordamos, la nocién de mimesis le sirve a Ricoeur, en Tiempo y narracion®, para
mediar entre la experiencia temporal del ser humano y toda su problematica con la
experiencia histérica que se revela narrativamente en los dos tipos de relato, historico y
de ficcion. La nocion de mimesis permite comprender como se articula el proceso
narrativo. De esta investigaciéon cabe resaliar la primera parte del proceso, que Ricoeur
llama Mirmesis I, donde seiiala tres caracteristicas que tiene la accion humana: una
estructura inteligible (lo que da lugar a una competencia para explicar las razones del
actuar), una dimensién simbélica (que se manifiesta en reglas y normas cuyas formas
culturales estructuran toda experiencia de manera puablica y moral) y un caracter
temporal de la misma experiencia cotidiana (la intra~temporalidad [Inner—zcitigkeit]

* Cf. Tiempo y narracién, Cristiandad, Madrid, 1987, 3 vols.
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tomada dcl Ser y el tiempo de Heidegger) que se refleja en la manera como el tiempo se
hace presente en el actuar ordinario, como preocupacioén, como recucrdo y como cspera.

5) La sociedad se configura y evoluciona en un espacio llamado idcologia, o quiza sca
mejor decirlo se cstructura sobre un proceso ideoldégico. Es importante considerar el
esfuerzo de Ricoeur para supecrar la nocion marxista de ideologia® y, en cambio,
proponer una visién mas integral o amplia de la ideologia: es un proceso de auto
representacion social (imagen de si mismo) por el cual una sociedad se constituye a
partir de eventos fundantes y de alli se genera una dinamica de continuidad y tradicion;
el proceso implica una simplificacién y esquematizacién inevitables, lleva una
tendencia al estereolipo y se ritualiza en operaciones envolventes a todo ¢l grupo social;
este proceso ideoldgico se liga siempre a la dimensién politica de la autoridad y su
necesidad dc legitimacion, donde opera una asimetria entre la pretension del poder y la
creencia de los gobernados, y aqui ¢s donde opcra precisamente la funcién de la
ideologia como disimulo y distorsién en orden a un ejercicio decl poder como
dominacion.

El caso de la ideologia es, en principio, diferente, ya que se trata tanto de un
concepto social como de una creacion literaria; también la utopia sc constituye como
una especie de “vacio” social en tanto es ¢l “no lugar® al que se aspira o que se coloca
como horizonte descable. Pero la pertinencia de la utopia ¢s mucha en el andlisis de
Ricoeur: si la ideologia constituye un imaginario social de la vida *‘real”, la utopia
constituyc un imaginario social de 1a vida “posible™. Asi se propone abordar la utopia
no por sus contenidos sino por sus funciones: la funcion de subversion, que hace posible
un suefio de rebeldia; la funcién de la utopia también consiste en una variacion
imaginativa sobre el ejercicio del podcr cn la socicdad (otra manera de cjercer o
distribuir el poder en cualquicr instancia social: familia, religion, estado); finalmente, la
utopia también padece de una patologia que consistc ¢n la locura del todo o nada, que se
refleja en los intentos de utopias que, en ultima instancia, inauguran una mayor tirania o
una renuncia a la reflexién prictica sobre lo posible, sobre los pasos necesarios ¢
intermedios para la realizacion de cualquicr proyecto social.

5 La nocién marxista de idcologia, comprendida en cl contexto de la lucha de clases, remite a un proceso
cncubridor de 1a realidad, que proporciona una ilusién en el sentido de engaio o subversion de la rcalidad.
Ricoeur no estid en desacucrdo con la nocién misma, sino con la tendencia a tomar dicha nocién como una
catcgoria social quc pierde su ubicacién; ¢l mcjor cjemplo de esta desubi i6n det cc pto marxista dc
idcologla es la pretensién de Que haya una ciencia no ideolégica (el marxismo). Cf. “Scicnce and
idcology™ cn Her s and the hi i , Cambridge—Maison des Scicences de I’Homme, 1981.
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Estos imaginarios sociales, ideologia y utopia®, se corresponden en una dialéctica
que exige la interdependencia entre ambas: la una representa, dice Ricoeur, la cura dec la
otra en tanto que la configuracion e integracion social de la ideologia es un antidoto
contra la evasi6on implicita cn la utopia y, por ¢l otro lado, la utopia ¢s un jalén o una
excentricidad quec permite la critica de la ideologia, haciendo posiblc superar su caracter
simulador.

6) Por ualtimo, habria que considerar los trabajos de Ricoeur sobre ética y politica, que
en cierto modo son los textos “mas sociales”’. Ricoeur ha dedicado su atencién a temas
diversos: ¢l trabajo, la violencia social y la violencia en el Estado, cultura y civilizacién,
la previsién econémica y la ética, la historia y sus problcmas de objetividad y
subjctividad, la cducacion en la politica. Pero es en 1os trabajos finales donde aparece
con mayor claridad la temadtica de la ética y lo politica®, en el contexto de la dimension
juridica y de las acciones que pucden sc consideradas justas®. Si puede decirse que hay
ciertas lineas que recorren su abordaje de lo social podrian ser dos: 1) la inquietud por el
tema de lo ético y la consideracion pcculiar por la dirnension institucional del “socius™
humano. Primero, lo ético quiza se corresponde con la conviccion en la fe protestante,
(quec también Ic ha ocupado en diversos trabajos, pero que Ricoeur ha preferido
mantener separados, debido a un esfucrzo consciente de hacer de su filosofia un
proyecto auténomo de su fe cristiana) pero, en la misma tradicion filos6fica que se
ubica Ricoeur, la ética es la percnnc referencia de la reflexion sobre la experiencia
humana, sélo que los analisis filos6ficos de toda metafisica parecen ser rigurosos
desvios de dicho objetivo. Ricoeur recupera ese interés ético desde Aristételes, pasando
por los filésofos de su tradicion (Kant, Hegel, Heidegger, la escuela de Frankfurt, etc.) y
licgando a las discusiones actuales sobre la democracia y la constitucion de estado y la
socicdad, donde ¢l elemento ético es fundamental. Una frase que llega a acufiar Ricoeur
¥ que resumcn su plantecamiento de la justicia social es la siguiente: “tender a la vida
buena, con y para el otro, en instituciones justas”; dicho planteamicnto sc pone en jucgo
¥y se expone a la discusion cn sus dltimas obras'®. Ahora bien, ¢l segundo rasgo o linca
permanente en los trabajos de Ricocur sobre lo social y ético es su consideracién de lo

® Donde hay un tratamicnto mis extenso del tema por parte de Ricoeur es en su libro /deologia y utopia,
Gedisa, Barcelona, 1986; obm que recoge una serie de conferencias dadas por ¢l autor en otoito de 1975
en la Universidad de Chicago.

7 Habri que decir, sin embargo, que lo social no cs, cn absoluto, un punto de llegada en Ricocur: ya desde
su libro Historia y verdad, Encucntro, Madrid, editado en 1955, se recogen una serie de articulo sobre
temas sociales, econémicos y politicos diversos.

8 Cf. Si mismo como otro, Siglo XXI, México, 1996. Espccialmente los estudios séptimo al noveno.

? Cf. sus libritos (1991), Amor y justicia, Caparrés, Madrid, 2001 y (1995) Lo justo, Caparrds, Madrid,
1999.

10 particularmente cn S7 mismo como otro, y Lo justo, Op. Cit.
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institucional: las instituciones. Para Ricoeur las instituciones configuran lo social en
tanto son el espacio que otorgan o posibilitan las acciones humanas significativas en
tanto papeles, costumbres, reglas, etc.; pero también se advierte en Ricoeur una critica
moderada hacia las instituciones en tanto rechaza frecuentemcnte una critica parcial o
radical que desconoce la dimension includible de lo social en tanto institucional. Estc
cuidado para abordar las caracteristicas y problemas de lo institucional demuestran el
reconocimiento que Ricoeur brinda hacia un nccesario equilibrio en la critica social: no
se puede renunciar nunca a la racionalidad y a las exigencias del pensamiento ordenado.
Tal es la conviccion de Ricoeur, pero alli quiza se revela su calvinismo francés: la
admision de la sumisién ineludible al poder para hacer posible la libre critica del

mismo!'.

Estas caracteristicas bosquejan una filosofia hermendutica que siempre vuelve al
proyecto de una antropologia filos6fica que pretende dar cuenta del ser humano que se
picnsa histéricamente. Es valioso todo el recorrido articulado en torno a tematicas muy
diversas y echando mano de investigaciones en las ciencias sociales, del lenguaje, el
psicoandlisis y la historia; cs la “via larga™, como Ricoeur sucele llamarla, y esperamos
que pucda sernos de utilidad ante un proyecto como cl dec la psicologia colectiva.

Querria comenzar, como un primer intento de cncuentro de ambos proyectos (filosofia
hermendutica y psicologia colectiva), por precisar en qué sentido la psicologia colectiva
es aun una hermenéutica de la cultura y cn qué sentido ya no lo es.

2. Caracteristicas hermendéuticas y no hermenéuticas de Ia psicologia colectiva.

Fernandez Christlicb muestra una cierta, y reiterada, renuencia hacia el lenguaje cn
tanto ¢s sinédnimo de construcciones discursivas, de orden 16gico, que suelen asociarse
con la tradicion racional modcerna y especialmente con la cientificidad en un sentido
institucional. Reconoce la dimension constructiva que el lenguaje tiene en la
configuracion de una disciplina (la dimensién discursiva, persuasoria y rctorica del
conocimiento que han sefialado autores como Billing, Gergen, Ibafiez) pero tampoco
admite quedarse con el lenguaje como artificio y objeto de la psicologia. En cambio, ha
preferido revisar una nueva comprension del lenguaje, que ya veremos en el tercer
capitulo, dondc hace un abordaje silencioso del mismo que permite otra comprension

'’ Para una apreciacion de esta relacion, quiza previamente impensada, entre la conviccion pro—institucién
de Calvino y su participacion en movimientos revolucionarios, cf. Rubén J. Arjona Mejia, De la sumision
a la revolucion. La influencia de Calvino en el desarrollo del protestantismo francés, Centro Basilea de
investigacién y apoyo, México, 2001.
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del lenguaje. Sin ecmbargo, antes hay que poder ver en qué sentido la psicologia
colectiva de Fernandez Christlicb es dcudora del lenguaje y en esa direccion es una
disciplina hermenéutica: lo es en tanto reconoce la problemitica del lenguaje'? y admite
pasar a través del mismo, aprendiendo de toda la tradicién moderna que ha conjuntado
la hermenéutica como el problema de la comprension del lenguaje.

Caracteristicas her Suticas: estr a de lenguaje y modelo de texto. El lenguaje
cs parte de todas las instancias de la vida social, atraviesa todos los procesos de la
colectividad. En principio, cabe dccir que el lenguaje es €l modo de ecnunciar dichos
procesos, no tanto cn términos descriptivos, que seria como decir los contenidos de un
tema o explayarse en la tematizacion de lo social; pero mas bien el lenguaje permite
comprender los procesos de la colectividad en tanto su estructura ¢s analoga al
fenguajc: esto se ve cn las nociones ¢n la estructura triddica del espiritu colectivo, cn la
nocion de juego y la distincion entre lenguaje ¢ imdgencs, que son nociones esenciales
cn la cpistemologia de la psicologia colectiva. Veremos por qué tales nociones son de
caracter hermendutico.

Cuando Fernandez Christlieb dice que el Espiritu tiene simbolo, significado y sentido,
csta hablando de la estructura de la sociedad, pero también de la estructura del lenguajc
y también de la estructura de la accion y, para deccirlo en términos de Ricoeur, esta
hablando del modelo del texto. Para comprender esto habra que recordar que Fernandez
Christlieb define la estructura triddica simbolo, significado y sentido en dos partidas, la
primera consiste en rescatar de muy diversos autores la recurrencia de la estructura
triadica que €l mismo asume como los tres nombres del Espiritu""; en un segundo
momento construye las definiciones para 1a triada. Si notamos cl hilo dc la
argumentacion, s¢ habla de una estructura refacional, comunicativa, intersubjetiva, quc
necesariamente sc constituyc con rclacion al lenguaje y en un sentido de interpretacion
comunicativa o de comprension por relaciones de pertenencia. La rclaciéon comunicativa
aparcce cn la intcraccién simbolica de Moscovici (el alter, la representacion social), en
la nocidn también triadica y compleja de persona (yo, mi, otro gencralizado) en Mcad,
en la espiral de comunidad interpretativa (cuyos tiempos son proyecto, tradicion y
contemporaneidad) de Royce, y mas que nada en Pierce cuyo “signo” es la palabra que
nombra ¢l misterio de la trinidad lingiiistica (objeto, interprctante y representamen o,

12 pyde decirse que la psicologia colectiva admite, con Gadamer, que toda experiencia ticnc una
condicién lingtiistica (Spranchlichkceit) pero, con Ricocur, también anade que dicha condicion lingilistica
de la experiencia no tiene que ser ¢l punto de partida ni de llegada, sino que hay una expericncia previa al
lenguaje y un sentido posterior. Cf. Ricoenr (1986), Del texto a la accién, FCE, Buenos Aires, 2000. Pp.
57y S8.

3 Cf. La psicologia colectiva un..., Op. cit., p. 194.
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dicho un poco menos escucto el signo es “una cosa que esta en ¢l lugar de otra cosa bajo
ciertos aspectos o capacidades”'?). Ahora bicn, esta “cosa’ de la comunicacién (cuya
estructura es triddica) no es meramente ¢l lenguajc, la “cosa” dcl lenguaje, si bien lo es
en un sentido gadameriano, pero ¢s también la ‘““cosa” del texto, en el sentido que
Ricocur sefiala como punto de partida para su “modelo del texto””. Expliquemos esto: si
la experiencia humana tiene un fundamental cardcter lingilistico csto abre la
problemiitica de pertenencia y distanciamiento que Gadamer detalla con todo cuidado;
lo que a Gadamer le preocupa es no reducir ¢l mundo a un signo en un sentido
restringido e idealista, sino plantear la condicién historica de pertenencia y la inevitable
distancia alicnantc implicita cn todo saber. En este punto es que Ricocur proponc cl
modeclo dcl texto como

...mucho mds que un caso particular de comunicacidén interhumana; ¢s ¢l paradigma

del distanciamicnto en la comunicacion y, por eso, revela un rasgo fundamental dec

la historicidad misma dc la expericncia humana: que e¢s una comunicacién en y por

la distancia'®.

La filosofia hermendéutica aqui se articula heuristicamente en tanto dicho modelo recoge
los aportes de las ciencias del lenguaje y de la filosofia de la historia, primero, y luego
toma elementos de las ciencias sociales para configurar su modelo de texto. Los
elementos esenciales son el discurso (hecho de acontecimiento y significado), la obra
(quec se comprende como totalidad gracias a la critica literaria) y la escritura (quc hacc
posible una “autonomia” y desata todo ¢l proceso de interpretativo entre autor y lector);
con estas nociones Ricoeur aporta un nuevo elemento: la cosa del texto se comprende
como “un mundo” configurado o existente Ginicamente en el texto mismo pero no
reducido al mismo, porquc hay una referencia al mundo en el sentido de apertura y
horizonte. Este “mundo™ dcl texto abre toda la discusion acerca de la recepcion o lectura
de textos y se relaciona con toda la discusion moderna acerca de la interpretacion y
sobrcinlcrprctaciénm. Un jalén mads cercano a lo social, en Ricoeur, lo tcnemos en su
propuesta del modclo del texto como modelo de 1a accidn social significativa y, de
modo mas indirecto pero quizi mas fructifero, lo tenemos en su trabajo sobre la
narrativa y la problematica ética de la vida institucional. ;De qué manera este modclo
de texto coincide con la triada simbolo, significado y sentido de Fermandez Christlieb?
De varias maneras: 1) primero, dichas nociones tienen siempre al lenguaje como signo;
asi el simbolo mas publico y duradero es el lenguaje y es el mejor e¢jemplo dec lo

'3 Op. cit., p. 193.
'S pel texto a..., Op. cit. P. 96.
's Cf. Umbecrto Eco (1992), Interpretacion y sobreinterpretacién, Cambridge University Press, Madrid,

1995.
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simbélico'’. Por su parte, ¢l significado es el referente, aquello de lo que se habla y que,
siguiendo a Ricocur, no sc pucde decir direcctamente porque precisamente la funcion
referencial del discurso ¢s problematica, porquc hay algo previo al lenguaje y que es
una experiencia que s6lo se evoca o se pretende convocar con lo que se dice: eso, asi de
movil, es el significado. El sentido es, por descalificacion, lo que no es simbolo ni
significado, dice casi maliciosamente Fernandez Christlieb: es quc no se pucde definir y
sus ejemplos, no obstante, pueden ser cualquier cosa que esta en medio o mas alla de
toda palabra, mds aca de toda imagen, siempre elusivo y al mismo ticmpo necesario
como rclacién entre simbolo y significado, como comunicacién o intersubjetividad o,
como lo que hace que ¢l signo peirceano [segin Peirce] sea el mundo mismo. 2) En
segundo lugar, la triada simbolo—significado—sentido cxpresan una cstructura
comunicativa y por tanto, remiten al proccso hermenéutico mismo: el problema de la
comprension mediada por la cultura, por las objetivaciones que son textos, por los
discursos que se fijan y se trasmiten interpretativamente; si se ponc cierta atencion, esta
estructura triddica no so6lo se vincula con ¢l lenguaje, sino con ¢l asunto problematico
del sentido de la vida misma y que remite a la fenomenologia hermenéutica, y para
Ricoeur esta claro que el lenguaje no es la cosa misma:
El signo lingiiistico s6lo puede valer para algo si no cs la cosa. De este maodo, ¢l
signo implica una negatividad especifica. Es como si, para entrar en ¢l universo
simbdlico, ¢l sujeto hablante debiera disponer de un compartimiento vacio a partir
detl cual debe comenzar a usar los signos. La epoqué es el acontecimiento virtual, cl
acto ficticio que inaugura todo ¢l juego mediante el cual cambiamos signos por
cosas, s5ignos por signos, la emision de signos por su recepcion. LLa fenomenologia
es como la recuperacion explicita de cste acontecimicnto virtual que ella eleva a la
dignidad del acto, del gesto filoséfico. Hace temaitico lo que era s6lo operatorio. Por
eso mismo, hace aparecer el sentido como sentido.'®
Si la estructura triadica de Fernandcz Christlicb remite al proceso hermenéutico, lo es en
tanto remite a algo mas hondo, a la vida misma, tal como la misma fenomenologia
pretende dar cuenta (si bien excediéndose en su idealismo) del sentido, ya que “[ésta, la
fenomenologial] comicnza cuando, no contentos con vivir —o con revivir—,
interrumpimos lo vivido para darle significado™'®. 3) Luego, la estructura triadica de

17 Op. cit., p 199. A vuclta dc pagina, Ferndndez Christlicb apunta: “Adviértase la despreocupacién con la
que se dice 1a palabra silla. Asi, paraddjicamente, son los simbolos, las puras palabras, ias que constituyen
1a rcalidad en su forma mis indudable: 1a realidad, ciertamente, es simbélica.™ P. 200.

'3 “Fenomenologia y hermenéutica desde Husserl...™, en Del texto a..., Op. cit. P. 56, éntasis original.

'? 1bid. Enfasis original. Dc¢ paso habra que sefialar la importante similitud entre Ricocur y Ferndndecz
Christlicb para conccbir ci lenguaje como algo que emerge de un vacio: en Ricocur cs un acto filoséfico
que reflexiona sobre la vida en un sentido fenomenoldgico, en Ferndndez Christlicb dicho vacio es el
silencio y es 1a mecjor manera de comprender el lenguaje en un sentido no discursivo: cf. el lenguaje:
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Fernandez Christlieb se comprende también por el modelo ricoeuriano quc asicnta
analogias cntre la innovacién semantica del discurso y la innovacion imaginativa de
toda narracién. Lo que en suma sc plantea es que en el lenguaje y en todo simbolo hay
un *“*plus” de sentido, un aumento icénico que pretende recrear o rehacer la realidad. El
efecto de sentido de este proceso es la comprension, en csto la tarea de la hermenéutica
(la comprensién de si ante el mundo del texto cn un proceso o arco hermenéutico) y la
tarca dc la psicologia colectiva coinciden:
La psicologia colectiva juega ¢l papel de reconstruir conforme a otro sentido,
rearticular bajo otra interpretacion, el lenguaje ordinario tal como lo tomé de la
colectividad, para devolverlo en una forma nucva que posibilite autocomprensiones
alternativas.?®

Caracteristicas hermenéuticas: la estructura de juego que apunta a la estética

Como ya se scfialé?!, Ricocur siguc a Gadamer en cuanto rcconoce que hay siempre
algo previo y postrero al lenguaje, algo asi como decir que “si en todo hay lenguaje, no
todo es lenguaje”. Esto lo vemos bien cuando Ricocur retoma la nocion gadameriana de

I

“jucgo”n. Podemos ensayar una comparacion entre csta nocion de “juego” y lo que
Ferndndez Christlieb llama “cl juego del espiritu”. Recordamos que Fernandcz
Christlicb construye la nocién de juego como una estructura también triadica: son reglas
que producen emociones (significados) gracias a un sentido quc sc llama juego. Y luego
afiade que también ticnc una En tanto estructura recuerda lo que Gadamer sefala?3: el
juego es ciertamente una estructura, no lo hacen los jugadores, sino su légica misma y
consiste en una puesta en escena (para Gadamer, y para el aleman, el término “jucgo”
[Spiel) ticne un sentido de “representacion” tcatral), en una danza o baile o en la misma
realizaciéon del movimicnto. Fernandez Christlieb anade, quc ademas dc una l6gica y
una lidica, el juego es inntil y ¢s bello (estético), porque esa liberacion del utilitarismo
permite, por deccirlo asi, unas variaciones imaginativas (para recurrir a un término caro a
Ricoeur) y entonces se hace posible la construccion de lo bello, 1o que Gadamer llama la
representacion estética. Esto, que para Gadamer es una autosuficiencia ontolégica dcl
juego (y el arte), lo expresa asi Fernandez Christlieb:

versién callada”™, en Marco Antonio Gonzdlez Pérecz / Jorge Mendoza Garcia (comps.), (2001)
Significados colectivos: procesos y reflexiones tedricas, Tec de Monterrcy — CHHACSO, México.

29 pablo Fernandez Christlicb (1994), “Psicologia social, intersubjetividad y psicologia colectiva™ en
Maritza Montero (coord.), Construccion y critica de la psicologia social, Anthropos, Barcelona.

2! Cf. supra, nota 12.

22 Cf. “Appropriation”, cn tHermeneutics and the..., Op cit., Pp. 182193,

2 Cf, Verdad ¥ mérodo. Fund: de una hermenéutica filoséfica, Sigueme, Salamanca, 1977. Pp.
143-181.
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En términos méds empiricos, parece que los productos y las actividades del juego
sirven para algo, pcro se trata de algo que esta dentro del juego enorme de la
colectividad, de la misma manera que los puntos ya ganados dentro de un partido
sirven en miras del resultado final, pero después ya no.?*

Caracteristicas her ticas: lo iconico radicaliza la comprension. La nocién de lo
icénico o la imagen, como sistema simbdélico pero diferenciado del lenguaje, también es
una nocién hermenéutica cn tanto remite al problema de su comprension. Esto sc nota
porque las imagencs sc definen negativamente, por distincién y hasta oposicion al
lenguaje: lo que estd antes del descubrimicnto y aan no ha sido nominado, cs algo
liquido que se solidifica por el lenguaje; también cs algo que esta mas alla del lenguaje,
como cuando algo erosionado por la repeticion o el cansancio dcja de ser significativo y
se olvida, cntra nucvamente al reino de las imagenes. Fernandez Christlieb propone
diversos sistemas icOnicos: plastico, muasico, indumentario, corporal, funcional, masas y

multitudes®”. Pero sobre todo, hallamos la dimensién hermenéutica cuando, con toda
precaucion, Fernandcz Christlieb precisa que no puede establecerse otro criterio que la
interpretacidn para distinguir cuando se esta en qué sistema:
Sus criterios de distincion no se basan en caracteristicas formales; no son sus
criterios los sentidos de la percepcion, no c¢s su relecvancia socictal, no ¢s su
afincamiento historico, no ¢s su magnitud, no son sus formas: el criterio depende
de la interpretacion.?®
Si cs la interpretacion cl criterio es porque se asume que los sistemas iconicos, ¢s decir
cl reino de las imagenes o, mejor, el ambito de las formas, remite a una experiencia pre
(o pos) lingiiistica ¢n la cual se da el proceso mismo de pertenencia o de fusion de
horizontes, o de comprension. Recordemos que para Fernandez Christlicb en los
sistemas iconicos no sc nomina, sino que se protagoniza, sc habita cn los mismos
objetos o situacionces, s¢ vive €l mismo sacudimiento o ¢l movimiento de la misma
experiencia. Aqui es dondc la psicologia colectiva de Fernandez Christlieb es
radicalmente hermenéutica, en un sentido mas hondo, mas intenso, que la misma
hermendutica de Ricocur. Dos aspectos muestran el vinculo y Ja diferencia entre estas
dos tcorias interpretativas: El primer aspecto que mucstra el vinculo es que la
colcctividad (el Espiritu) es icénica y tiene inteligibilidad para si misma (por ello es un
sistemna), por lo que se admite que es una iconicidad simbélica y que si no es un
discurso al menos hay una potencial intencional, un querer decir, por tanto hay una
solicitud de interpretacion, una esperanza de comprensién. Pero este aspecto mucestra

24 Cf. La psicologia colectiva..., Op. cit., p. 220.
f: Cf. “Psicologia social, intersubjetividad...™, Op. cit., pp. 81, 82
=® 1bid..
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también la diferencia, porque los sistemas iconicos no son lingilisticos y por tanto no
son reflexivos, sino que exigen interlocucidn (y requieren expresiéon comunicativa), por
lo que no son susceptibles del control que provee el trabajo lingiiistico. El segundo
aspecto también muestra un vinculo con la tradicién hermenéutica ricoeuriana: los
sistemas icoénicos son formas de expresiéon o impacto, es decir sentimientos o
afectividad colectiva (que es la (nica quec hay); esto ¢s lo mismo que decir que son
«._..sistemas de expresién e interpretacién afectivas™, por lo que se trata de sistemas
que hasta cierto punto se comprenden a partir de modelos hermendcuticos?®. La
diferencia, que el mismo aspccto revela, es quc los sentimientos (los sistemas iconicos)
revelan una funcién que no ha sido cl interés central en la filosofia de Ricoeur, es decir
la funcién de sostener, proveer, irrumpir, provocar, crear, rccrear cn ¢l lenguaje 1o que
ya no o todavia no se pucde nombrar. Esto se debe, quiza, a que Ricoeur parte de una
tradicién (la filosofia reflexiva, ncokantiana y posheideggariana) comprometida con el
problema de la conciencia, mientras que Fernandcz Christlicb parte dc una tradicion (la
psicologia social) donde la conciencia ha sido el fantasma ineludible (ya sea como
coneciencia individual, en su individualismo, o como intersubjetividad, que es una
conciencia desdoblada), pero no el origen ni el horizonte.

Ya hemos venido sciialando (dicho asi, en gerundio) que las caracteristicas
hermendcuticas de la Psicologia Colectiva de Fernandez Christlieb remiten o hasta
expresan otras caracteristicas no hermencuticas. ¢Qué quiero decir por caracteristicas no
hermendéuticas cn la obra de Fernidndez Christlicb? Primero, hay distinciones que es
necesario hacer con respecto a la filosofia hermenéutica de Ricoeur, algunas de las
cuales responden a la diferencia propia de sus campos de investigacion y sus propdsitos;
estas son quiza secundarias, pero scria preciso enunciarlas. Pero, segundo, también me
refiero a caracteristicas que rompen con ¢l proyecto mismo de comprension (es decir el
proyccto de la hermenéutica) y llevan a un ambito que me gustaria llamar un proyecto
de contemplacion y revelacién.

Caracteristicas no hermenduticas: el yo que se conoce o la psicologia (social) que se
desconoce. Primero, es cierto que Fernandez Christlieb ha dicho de diversos modos que

27 N
b4 Cf. Ibid., p. 85. i . i .

** Parcce que no es posible abandonar el Ambite del discurso, ¢l campo del lenguaje, para abordar los
scntimicntos (sistemas icénicos) y ¢llo no sélo porque se utiliza lenguaje cn ¢l proceso de investigacion y
escritura sino también en tanto s¢ recurre a modelos o analogias (o metiforas) que son parte del lenguaje
y del fendmeno de 1a comprension. Como sea, me parece que ¢l camino de salida para este atolladero no
es oponiendo radicalmente lenguaje ¢ icono o sentimientos, sino profundizando ¢n su dialéctica. En ¢se
sentido, crco, son prometedores los tiltimos trabajos de Fernindez Christlich: “El lenguaje: version...”,
Op. cit.




UNAM -— Faculitad de Psicologia CU — Tesis de licenciatura
64 Capitulo 2 Psicologla colectiva y filosoffa ke 7

q

la cultura cotidiana reinventa el pensamiento

la psicologia colectiva se asocia con disciplinas interpretativas?®, pero se distingue de la
filosofia de Ricoeur en el origen de sus propias problematicas. Para Ricoeur el problema
esencial ¢s el sujeto que pretendc conoccerse, la conciencia de si, s6lo que Ricoeur
rechaza la inmediatez y asume las mediaciones ineludibles de la cultura para tomar una
“via larga™, un recorrido que pasa por el andlisis de los simbolos, la historia, la poética,
la narrativa, las instituciones y el psicoandlisis. Para Fernandez Christlieb el problema
inicial es otra conciencia, o0 mas bien habria que decir una falsa concicncia de la
disciplina, que él llamaria la ficcion del individuo cn la psicologia social: esto se ve
claramente en su tesis de licenciatura®. Aqui de paso hay que hacer notar que el tema
apunta a la problematica de la constitucion misma de la psicologia social (¢es una
psicologia social por la suma de individuos o es una sociologia psicolégica por la
reduccién individualista?) pero también apunta a algo mucho mas importante, que es la
definicion de la psicologia toda, porquc a fin de cucntas scguimos indagando sobre lo
psiquico: es decir ¢l misterio dcl alma humana y lo inasible de los sentimientos, lo
ineludible de la vida institucional y lo inmancnte dc¢ la vida cotidiana, la intensidad de¢
las experiencias y 1a ritualizacién de las costumbres. Veremos como el proyecto de la
psicologia colectiva de Ferndandez Christlieb apunta hacia una psicologia general en
tanto ofrece una compresion diferente acerca de lo psiquico. Pero decciamos que los
puntos dc partida son difcrentes entre la filosofia ricocuriana y la psicologia colectiva:
son dos conciencias: una filos6fica y reflexiva, la otra psicoldgica e indefinida en el
falso dilema individuo—socicdad. Coinciden en tanto son origenes que expresan la
misma blisqueda dec comprension (y eso caracteriza ¢l conocimiento) pero se distinguen
porque en Ricoeur sc mantiene una fidelidad a las preguntas que emergen de la tradicion
racional de su campo: los dilemas del cogito cartcsiano, las aporias del yo kantiano, las
paradojas entre el saber de si y ¢l ser, etc.; en cambio, para Fernandez Christlicb las
preguntas (su objcto, su metodologia, su verosimilitud, las paradojas entre la gencracion
dc conocimiento y la pertenencia al mundo social, ctc.) emergen de una historia muy
breve de una disciplina, la psicologia, que todavia no pucde narrar su identidad con
suficientes certezas; este titubeo no se debe inicamente a su juventud, sino a que fa
psicologia crece junto al vaivén de las bases racionales de 1a modernidad y, quiza, su
misma emergencia tiene la marca polémica de la modcrnidad (y la posmodernidad)®'.

2% “La formulacién de la Cotidianidad como esfera de sentido no puede haber sido hecha por las ciencias

positivistas... las disciplinas interpretativas pueden ir al paso de {a gente porque con ¢lla dialogan™, La
sicologia colectiva..., op. cit., p. 233.

3% Critica de una ficcidn: el individuo en la psicologia social, Cf. supra pp. 14ss.

*' Quiza por cso, y no sélo por eso claro estd, para Fernandez Christlieb la posmodernidad es 1a ruptura, el

fin de 1a seriecdad que caracterizé a la modernidad y al cicntificismo, en fin: el final del individualismo y

1a emergencia del juego, cl juego colectivo. Cf. Pablo Fermander Christlieb, “L.a posmodernidad como fin

de la seriedad y su individuo” cn Investigacion psicologi Vol. 1, afto I, 1991,
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Caracteristicas no her duticas: de la raci lidad al irmiento. Ahora, en
segundo término, las diferencias entre la filosofia hennencutica y la psicologia colectiva
apuntan a caracteristicas mas de fondo*?. Algo que salta inmediatamente es que
hallamos en Ricoeur una conviccion racionalista evidente, que ademas no niega ni se¢
averglicnza de ella. No es, hay quc decirlo, una ingenuidad en Ricoeur, sino
precisamente una conviccion: es decir una postura del orden del vator que ha sido
sopesada o pucsta a prucba®?®; para Ricoeur “una filosofia hermenéutica es una filosofia
que asume todas las exigencias de cste largo rodeo [de la reflexién filoséfica pura hacia
las instancias culturales] y que renuncia al suefio de una mediacién total, al final de la
cual la reflexioén se igualaria de nuevo a la intuicion intclectual en la autotransparencia
de un sujeto absoluto®*”. Si se renuncia al suefio de la mediacion total no se renuncia al
uso de la razén, el instrumento epistémico que desmenuzé y cxalté Kant. Pero,
Fernandez Christlieb, en cambio, ¢s mas posmoderno en el sentido que asume no sélo la
critica sino también la deconstruccion de esa razon moderna, 16gica, positivista. Claro
esta, su polémica no ¢s tanto con la filosofia como con cl gjercicio o practica de una
investigacién en el campo de las ciencias sociales que pretende ser totalizadora y
termina siendo reduccionista, una forma de conocimiento excluyente que pretende ser la
meta final, en el sentido del positivismo de Comte. Para Fernandez Christlieb la razon
no es un compromiso en si, sino una articulacion del pensamiento sobre una porcion de
la realidad, pero reconstituyendo ese mismo pensamiento quc se articula con las formas
mismas de la realidad: es decir como version psiquica de la realidad. Por eso abogara
por un pensamicnto que siente o por un sentimicnto que piensa. Dos citas para constatar
cl reconocimiento heuristico de la racionalidad y la bisqueda de otro tipo de
conocimiento en Ferndndcz Christlieb:

L.as hipdétesis, los modelos tedricos, ¢l pensamiento sistemaético, las

interpretaciones, las reflexiones personales o grupalcs, sc den ¢n ciencia, academia

o vida cotidiana, realizan esc tipo dc lenguaje [lenguaje especular], cuyo ejemplo

P . . 3
sintético es el géncro literario del ensayo... s

2 §i se quisicra trivializar se podria decir que Ricoeur es un filésofo con preocupaciones filos6ficas e
intereses sociales y que Ferndndez Christlieb cs un psicdlogo con precocupaciones sociales y ciertos
intereses filos6ficos.

33 Dice Ricocur: “mc gusta recordar que conviccién sc dice en alemdn Uberceugung, término
emparentado por su raiz con el de Bezeugung, que significa atestucién.™ Cf. Si mismo como otro, Siglo
XXI1, México, 1996. P. 318, énfasis original.

34 Cf. “Accrca de la interpretacién..., op. cit., p. 34.

% Cf. “El lenguaje: versién...” Op. cit., p. 34. Aqui hay que recomendar leer la nota al pic (no. 22), donde
Ferndndez Christlieb cita a Gabricl Zaid en una hermosa apologia sobre ¢l ensayo como un pensamiento
que emerge con dificultad, dando a luz un conocimiento inédito, bello, erdenado, interesante.
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P

...los sentimicntos son la base de toda psicologia, toda vez que todo conocimiento o
significado aunque sca conceptual o discursivo, solamente es significativo si es
sentimental, id est, si remitc a una forma o imagen 3¢

Caracteristicas no her duticas: ni sujeto ni intersubjetividad, sino colectividad y

espacio del Espiritu. Otra diferencia notoria entre la filosofia hermenéutica de Ricoeur
¥y la psicologia colectiva de Fernandez Christlieb es quc la primera parte del sujeto,
mientras que la scgunda parte de la sociedad. En ¢l caso de Ricocur no cs fortuito que se
hable de “rodeo”, y cn cierto modo su paso por la historia, el psicoandlisis, la narrativa y
la ética scan, al menos en la forma como su pensamiento s¢ ha formulado, un transito,
un paso hacia una meta trascendente (lo que no pucde reprocharscle a un fildsofo). Para
Ricoeur las ciencias sociales se vinculan a la filosofia en momentos postreros. Para
Fernandez Christlieb la cosa es mads inmancnte, inmediata y mas que rodeo hallamos un
ejercicio constante de desarmar criticamente la psicologia y reconstruirla con materiales
muy diversos, yendo con frecuencia al margen de su historia (que s¢ aprccia claramente
en la primera parte de su Psicologia colectiva un fin de siglo mas tarde), polemizando
con la psicologia social dominante y, buscando formas de enunciar o narrar una nueva
manera de hacer psicologia. Es en este proyecto quc se visualiza un rechazo frontal al
subjetivismo, se admite la intersubjctividad pero se la acota o dclimita a campos
discursivos que no son aptos para hacer comprender aqucllo que nos envuelve y
conforma y que llamamos sociedad. Micntras que para Ricocur los niveles de discurso
de su hermenéutica sc mueven en planos quc van de lo individual a lo colectivo®’, para
Fernandcz Christlicb el individuo y las instituciones son simplemente ambitos donde
hay colectividad, aun cuando no haya intersubjetividad.?® Todo el proyecto de
Fernandez Christlieb mantiene la conviccién inicial anti—individualista®®, pero también

% Cf. “Introduccién y notas a una psicologia perdida™, en Significados colectivos..., Op. cit., p. 366. En
ese mismo péarrafo sc nos cnvia a una nota al pic (no. 11), donde se toman estus palabras de Susanne
Langer: “Ia tesis que pretendo argumentar ¢s que todo campo psicolégico —incluyendo conceptualizacion,
accién responsable, racionalidad, conocimiento— es un desarrollo maltiplc del sentimiento.™

37 Cf. su ensayo “La iniciativa®, Del texto a.... op. cit., pp. 248-256.

3% Una de las mas intensas, y hondas, argumentaciones epistemoldgicas sobre los limites de la
intersubjctividad, que no se detiene en ¢l individuo o en 1a institucién, 1a hallamos cn su ensayo
“Psicologia social, intersubjctividad...”, Op. cit., pp. 88-95.

3 pero no anti~individuo o anti—persona, dado quc Ferndandez Christlicb teoriza sobre lo mas individual
que es ¢l cuerpo y lo conceptualiza como un espacio colectivo que se ha tornado un espacio pablico cn el
mundo moderno; asi cf. el apartado 3.4 “El cuerpo. Espacio intimo individual. Siglos XIX — XX en la
historia espiritual del espacio dec su Psicologia colectiva..., Op. cit.; valc cl espacio para citar lo siguiente:
“Y ¢l cuerpo es un espacio. Atin cuando sus elementos empiczan a aglutinarse desde el siglo XVIII, que
es cuando ya se puede datar ¢l principio de la psicologia (Habcrmas, 1962, p. 67), su aparicién como tal
corresponde mas certeramente a la scgunda mitad del siglo XIX y primer cuarto det siglo XX, cuando ya
las modas vestimentarias llevan nombres de individuos... Para 1920... el cuerpo, como cspacio
comunicativo creador de Espiritu, estd completo. El resto del siglo, si se sigue la logica, ha consistido cn
su crisis: en la ocupacion del cuerpo por parte de la informatica sccretarial, la tecnologizacién de los
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se propone reinventar una nocion de sociedad que se libere de las antinomias
tradicionales (individuo sociedad, sujeto objeto, razdn sentimiento, ctc.). Ya hemos
dicho que dicha nocién de sociedad, en la obra de Fernandez Christlieb, se concibe
como colectividad o Espiritu; aqui lo interesante es considerar que cuando Ferndndez
Christlieb aborda sistemaiticamente la realidad que estudia la psicologia colcctiva clige
¢l espacio. Esto es importante en cuanto a la diferencia entre el subjetivismo de Ricoeur
que da un “rodeo” hacia los objectos sociales y la colectividad de Fernandez Christlieb
que, por decirlo asi, de inicio se ubica adentro de talcs objctos. No es posible ningan
rodeo (y es imposible cualquier salida conceptual) cuando la realidad misma sec concibe
espacialmente. E]l marco tedrico de 1a psicologia colectiva sec complcta: ademas de su
historia y su epistcmologia, tiene un lugar y reconoce la primacia de el espacio como la
constitucién esencial de Ia realidad®®. Recordemos que espacio y tiempo son las
nociones fundamentales dc toda tcoria sobre la realidad: espacio—tiempo son ambito y
limite del conocimiento. Ricocur ha especulado, en el mejor (y por cierto brillante)
sentido dc la palabra, sobre estas nociones fundamentales®!. pero uno percibe la
distancia en la lcctura de toda esta realidad concreta, el ambito de la cotidianidad y
también la extrafieza hacia esa realidad sentida o intensa que son los sentimientos.
Elegir cl espacio, dejando de lado la nocién de tiempo (tan cara a los filosofos), expresa
una clara intencién para dcjar lo mas posible de lado el lenguaje especulativo y
acercarse a la realidad en un scntido concreto: se trata de un Espiritu con
emplazamientos, que se mueve y sc asicnta cn los cspacios diversos: la plaza, la calle, el
edificio de gobicrno, la casa, el café&, el cucrpo, cl teatro*?; son momentos o
movimientos de un Espiritu que se encarna. Por eso, la subversion de los dilemas
clasicos (individuo—sociedad, ctc.), quc Ricoeur resuelve por una propuesta de critica
dialéctica, Fernandez Christlieb la resuelve por una propucsta que sc ubica en la
realidad del espacio como ambito tanto vacio como envolventc*?, de mancra que el

comportamicentos, los sentimientos por receta, la instrumentalizacién de la interioridad, cl intimismo
publicitario, ¢l desecamiento simbdolico del cuerpo...™, p. 406. Y por si se dudara de la dimensién politica
dc cada individuo, citemos *Lo mas privado, ¢! mundo de cada cabeza, ¢s espacio intimo individual, esta
hecho de memoria, ¢s decir, con los mismos planos con que fuc edificada la ciudad, dec 1a cual el
individuo cs, cn rigor, los dltimos rincones ya sin salida™ Cf. £/ espiritu de la calle. Psicologia politica de
la cultura cotidiana, Universidad de Guadalajara, Guadalajara, 1991, p. 43,

40 Cf. 1a tercera parte de su Psicologia colectiva..., op. cit.

4! Especialmente con respecto al tiempo cf. su trilogia Tiempo y narracidn, op. cit.

2 Cf. el capitulo “los emplazamicntos de la memoria colcctiva™ cn £/ espiritu de..., op. cit., y cf. también
¢! capitulo *'la historia espiritual del espacio™ en Psicologia colectiva..., op. cit.

“* El espacio ¢s una instancia virtual, “vacio™, por lo que hace emerger la realidad cn tanto 1a coaticnc.
Pero cl espacio mismo es inasible, porque su realidad inmanente, si la tuviera, es ese mismo hueco o
vacio. Dicho vacio sc constata, se puede concebir por sus bordes, por los huccos que dejan las cosas
cuando no caben 0 No sc ajustan con precision a su espacio (lo cual ocurre con frecuencia y genera la
aparicién de vacios de significado; tal vez a esto se refiere Fernandez Christlieb cuando habla de lo
imdgico o iconico; igual puede decirse que a esto se reficre Ricocur cuando habla de “‘compartimiento
vacio” del que emerge lo simbélico, es decir el lenguaje).
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pensamicnto resultante que teoriza va tomando la forma de los espacios que recorre; es
por ello que Ferndandez Christlieb habla de narrar la cotidianidad, de sentir lo que se
piensa o de poner en lenguaje ordinario los problemas fundamentales del vivir humano
que se expresan en la cultura cotidiana.

De la comp ion a la temp ion y la revelacion. Pero ¢ estas diferencias cntre

hermenédutica y psicologia colectiva hacen de €sta una disciplina no hermenéutica? Sélo
en el sentido que la psicologia colectiva rompe en su proyecto con la tradicion reflexiva
de Ricoeur (pero, como seiflalaremos mas adelante, ni Ricoeur lo hace, por fortuna) y en
tanto la comprension deja de inscribirse en el ambito de esc saber sobre si mismo; pero
no puede decirse que la dimension hermenéutica se pierda porque, como bien sabemos
gracias a la tradicion hermenéutica posheideggeriana, de la que Ricoeur es actor
importante, no es posiblc articular un conocimiento cualquier cvadiéndose del problema
de la comprension, es decir del hecho mismo de pertenecer histéricamente al mundo en
el cual interprectamos y procuramos ejercer la comprension. A esto clasicamente se le ha
ltamado el circulo hermenéutico y, podemos decir que, en las ciencias sociales, no sc
puede rechazar ingenuamente dicha problematica. Quiza se pueda asegurar, incluso, que
toda teorizacioén cn ¢l campo de las ciencias sociales es tan solo una versién quec
responde al problema fundamental hermenéutico. Para la psicologia colectiva, dicha
respuesta deja de lado, en cierto modo, el problema mismo de la comprensién y se
avoca a comprender la realidad asumiendo la forma de sus significados, lo que da como
resultado una version psiquica de la rcalidad colectiva. Asi, podemos decir que el
proyecto de la psicologia colectiva es uno de tipo contemplativo y revelatorio.

En estc punto hay que recordar la distincion, scilalada en ¢l capitulo anterior, que
Fernandez Christlicb hace sobre tres epistemologias: epistemologia de la distancia,
epistcmologia de la fusién y epistemologia decl encantamicnto®. Es en la cpistemologia
de la distancia donde se halla el caridcter nominativo sobre los nombres, lenguaje que
remitc al mismo lenguaje, y que tanto se halla e¢n ¢l hablar cotidiano como en los
lenguajes de las ciencias. Viene a la mente un texto de Ricoeur®®, importante en su obra
dado que ubica su aporte cn la tradicion hermenéutica posheideggeriana, acerca de la
distancia, cl lenguaje o mas precisamente el texto como paradigma de la comunicacion
en y por la distancia. Para Ricocur las mediaciones (el modelo del texto, toda

“4 Cf. supra, pp. 42~44.

43 “La funcién hermcenéutica del distanciamiento™, en De/ texto a..., op. cit. Scria preferible otra
traduccion (Bovon, F. y Roullier, G. [comps.], Exégesis. Problemas de mérodo y ejercicios de lectura, La
Aurora, Buenos Aires, 1978), hecha por ¢l profesor Severino Croatto, excegeta argentino, que prefiere el
término *“distanciacién’, manteniendo asi una forma menos sustantivada (adverbial), mas activa o verbal.
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produccién cultural) imponen un rejuego de distanciamiento y pertenencia, es en dicho
contexto que se entiende la comprensién a partir de una tarea analitica sobre la
estructura de los textos y que busca los posibles sentidos profundos s6lo a partir de esc
trabajo critico (en ¢l horizonte de “comprenderse ante ¢l mundo del texto™, Ricocur
habla de una comprension menos ingenua). En el caso de la psicologia colectiva
advertimos una diferencia importante: de entrada no sc ubica en la epistemologia de la
distancia, sino en la del ecncantamiento; comparada con la tarea hermendéutica tal como
la concibe Ricoeur, la psicologia colectiva no considera al texto como mediacién, sino a
la cultura cotidiana como objcto y sujeto a la vez, como interlocutor y con frecuencia
como una imagen habitable, que se resiste y accede a dejarse conocer. Si bien sc admite
la necesidad del trabajo critico, filos6fico*S, la psicologia colectiva propone mas bicn
una contemplacion del objeto, en el sentido de mirarlo y advertir en sus formas la
evocacién de sentimientos, el objeto aparcce como un mundo envolvente, como un
sujeto que quiere decir algo mas alla dcl sentido comiin; es una poética de la cultura
cotidiana. Algunas citas nos hacen ver mcjor esto?’:
...encontrar semejanzas implica la disposicién del sujeto a dotar a lo otro con sus
propias caracteristicas, ¢ incorporar lo otro al sujeto, lo cual opcra para las gentes, a
las cuales se les llama precisamente “semcejantes”, pero también para los animales,
los muebles, o la ropa: la frasc “cada cosa se parcce a su duciio” es un aforismo
cpistemolégico.
Entre el interior del sujeto y el interior del objcto sc tiende un vinculo de simpatia:
piedra y escultor sc hacen semejantes; son una unidad. Es 1o mismo quc decia Mead
(1927, p. 212) respecto al ingenicro que habla con un pucnte ¢n el mismo sentido
que nosotros hablamos con un ingenicro.
...los objetos obtienen permiso y capacidad de expresion, a condicién de que los
sujetos tengan la capacidad dec impresionarsc por los actos de los objetos.
Pecro no deja de admiitirse la presencia, lo ineludible, del Ienguaje (la condicion
lingilistica {Spranchlichkeit] de toda experiencia, segiin Gadamer), porque éste participa
en todas las cpistemologias:
Asi como es el fenguaje quicn construye la distancia y la fusion, también construye
la simpatia y la rcciprocidad. Sucede la siguiente secuencia: 1°) cl lenguaje dota a
la imagen, a los objetos, de voluntad, de¢ razén, de intenciones, de autonomia, es
decir, de lenguaje; y cuando de verdad esta haciendo eso, asume las consecucncias,
concrctamente las de que 2°) el objeto esta en capacidad de responder, y por cllo,

*6 «l_a veteropsicologia [ergo: psicologia colectiva) es una psicologia filoséfica, tedrica y cultural; es
filoséfica en ¢l sentido que le da Susannc Langer: filosofia s averiguar lo que sabemos™. Cf. Pablo
Fernandez Christlieb, La afectividad colectiva, Taurus, México, 1999. P. 142,

47 Cf. Psicologia colectiva..., op. cit., p. 271.
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de oponerse, resistirse, plegarse, hacer valer sus propios derechos (que son los
derechos contenidos en las reglas del lenguaje: ideas propias, autonomia, etc.), con
lo cual 3°) le trasmite al sujeto la estipulacién de sus propias cualidades, es decir, 1a
de scr imagen; la imagen, al cstar dotada de palabra, puede a su vez dotar de
imagen, y de sentimientos, al lenguaje. 4°) En este momento, ambos, sujcto y
objeto, se encucntran cn igualdad de condiciones para establecer un didlogo, para
oirsc mutuamente sus razones, neccsidadcs, pretensioncs, ctc., bajo la condicién, ya
obvia, de la regla de juego dc no destruir al adversario... lo que ha sucedido es un
encantamiento: cuando el lenguaje a pasado a ser parte de los objetos, €l mundo se
reanima®®.
Es éste un parrafo poco cncantador, quizda porquc aqui predomina la necesidad
discursiva de explicar linealmente el proceso epistémico. Otro parrafo muestra mejor,
con un ejemplo quec fascina incluso, sobre el saber implicado de csta epistemologia:
...al sentimicnto interno de estar triste, le contintia un semblante entristecido, de
labios alicaidos, voz lenta y movimientos pesados, que se incardina en un
medioambiente de colores nocturnos de contornos difuminados, de ruido sordo y
horas largas: estar triste, lorar y asistir a un funeral son ¢l mismo acto,
independientemente del orden de aparicion, como sucedec a quienes con sélo asistir
a un velorio sin estar implicados, o verlo en una pclicula, les da por llorar y salen
tristes sin deberla ni tenerla, asi como quienes no quieren oir cucntos tristes porque
lloran; y no debe faltar el congruente que cuando se siente triste s¢ viste de negro y
va a algan funeral ajeno para sentirse a sus anchas.*®
Que la psicologia colectiva sea una hermenéutica cuyo resortc cs la contemplacion mas
quc la comprension misma, no ¢s tanto un cambio de acento sino una distincion que
apunta al cariacter inmanente, concreto, envolvente, implicativo, que tiene la realidad.
Para Fernandez Christlicb 1a premisa es que hay una unidad de mundo y que la mirada o
el punto de vista que cs la psicologia colectiva hace ver mejor la vida, la caltura
cotidiana. Entonces la epistemologia se pucde narrar y, mas que una materia aburrida de
filésofos, despliega interés para toda la gente:
...puede verse que la gente, al hacer sus compras diarias, al ganar dinero, usa una
cpistemologia de la distancia; al angustiarse, desenfrenarse, sofiar o participar en
una masa, emplca una epistemologia de la fusion; pero cuando se comprende,
cuando se arregla, cuando se indigna cen ¢l parlamento, cuando cuida a su perro,
cuando tiene dignidad, cuando habla de sus muertos, cuando ve una pelicula,
cuando simpatiza o antipatiza y empatiza, cuando se sienta ¢n su rincén preferido

2% 1bid., p. 272.
*? Ibid.., p. 278.
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con su suéter viejo, cuando aspira a ser o hacer o tener algo, cuando oye chismes,
cuando protesta en las calles, cuando se arraiga en un lugar, cuando rememora,
cuando conmemora y cuando canta, construye con ¢l conocimiento su rcalidad
mediante una epistemologia del encantamiento: sc¢ encanta, esta encantada, sc

vuelve cncantadora.>®

La mirada contemplativa no quiere decir una pasividad, sino una sensibilidad, algo quc
en diferentes lugares Fernandez Christlieb ha llamado ¢l conocimiento sensible. En csto
cl reproche es claro para la psicologia como disciplina que no ha sido capaz de asumir
esta mirada:
Es curioso, pero la psicologia ve a su objeto de estudio con ojos de fisico, de
bidlogo, de economista o de administrador, es decir, pone como criterio de
inteleccidn de la realidad nociones como la funcion, la causa, la inversion, la
transaccion; no estaria dc mas que intentara verlo con ojos de psicélogo.®!

Ademads de la ironia, la conviccion que se deja sentir es quc hace falta una vision capaz

de reconocerse como apta para ¢l conocimiento de la cultura cotidiana:
Puesto quc todo es nada mas que lenguaje, la psicologia discursiva descalificaa la
cultura por su fascinacion con lo visual, segun se aprecia en el hecho incontestable
de que ¢l conocimiento ordinario utiliza la mirada como forma de decir las cosas
(por ¢j.: “no veo qué me quieres decir”, “mira lo que te estoy diciendo”, “jclaro!™,
etc., etc.). La psicologia discursiva argumenta que no hay imagenes, sino que
solamente son palabras, micntras quc la cultura insiste, milenio tras milenio, que cn
primer lugar hay imagenes, de todo tipo —olfativas. etc.— y que el lenguaje es el
intento reiterado de nombrarlas... Si ¢l lenguaje de la cultura es visual, no hay por
qué tirarlo a la basura, sino averiguar como y por qué. Y es porque, en efecto, mas
alla dcl significado discursivo, hay otro significado, no—discursivo, que e¢s mas

intenso.>®

Y esta mirada se retrotrac cn una manera de aprehender la realidad, adecuandose a las
formas mismas de la cultura cotidiana, no solamente buscando una verdad sino
captando una estética en la vida de cada dia (la realidad suprema, como la llamaron
Berger y Luckmann):

59 [bid.., p. 280.

3! Cf. La afectividad..., p. 83.

52 Cf. “Introduccién y notas a una psicologia perdida™ en Op. cit, p. 362. El argumento cs también contra
la misma psicologia construccionista (vgr. Gergen), que es también una psicologia discursiva.
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Es cierto que la vida cotidiana comporta una cnorme dosis de utilidad y eficiencia,
pero incluso en la realizacion de lo util y cficiente, no le basta con eso, la gente se
cuida también de que sca bonito; no le basta hacer la comida, sino también tiene
que adorar la ensalada; no le basta transmitir un mensaje, sino que lo tiene quc
aderczar con los matices del chisme; no le basta con abrigarse, sino que la ropa
combinc; tampoco le basta con sobrevivir, sino que la vida sea bella. Hay, pues, un

arte cotidiana...”®

En suma, la tarca de la psicologia colectiva consiste en:
...localizar las formas inintencionales, atmosféricas, que colectivamente se crean en
la cultura cotidiana... la psicologia colectiva es una critica estética de la cultura

cotidiana.>*

Decimos quc la psicologia colectiva es un proyecto donde la comprension queda de lado
y ocupa su lugar la contemplacion, esta mirada activa y receptiva, pero quiza habra que
decir ahora que se trata de una comprension configurada por la forma de la misma
realidad:
...la comprension es en si misma una forma, especificamente., aquella en que el
pcnsamiento tienc la misma forma que el sentimiento, y por lo tanto la persona

alcanza la misma forma que la realidad...’®

Y, asi pues, en las palabras del mismo Fernandez Christlieb se advierte ¢l cfecto del

espiral hermenéutico:
...dicho pensamiento c¢s asimismo analogo a la memoria del objeto y por ende al
objecto, ¢s decir, ¢l lenguaje con que esta dicho lo indecible contiene la misma
estructura, pausas, velocidad, profundidad, textura, intensidad, luz, tamailo, que el
objcto imitado... Y aqui sucede un cuarto momento, interesante y circular: lo que
tiene por escrito en sus manos ¢l investigador es un objeto estético, y acto seguido
como prucba de cllo y de su veracidad, puede coincidir con €1, meterse dentro,

convertirse en él, y sentir lo que siente su teoria.>®

Ricocur ha mostrado que es posible hablar de una hermenéutica de la revelacién®’. En
algunos de sus trabajos sobre teologia biblica (que trabaja sobre fuentes que tienen el

33 Cf. La afectividad..., op. cit., p. 86.

3 1bid.., p. 94.

3% Ibid.., p. 148.

36 1bid.., p. 96.

57 “Hermendutica de la idea de revelaciéon™, cn Fe y filosofia. Proble del lenguaje relig
y Almagesto, Buenos Aires, 1990.
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estatus de “revelacion™) Ricoeur ha mostrado que las formas de discurso son
correlativas a las confesiones de fe, es decir que la creencia y la estructura literaria se
compenetran en la Biblia. Traigo a colacién esto para preguntar ;jno hay una dimension
revelatoria, es decir una luz que adviene, en esta psicologia colectiva que busca entrenar
su mirada en una danza interminable con la cultura cotidiana? Lo revelatorio aqui quiere
decir la mostracion, no la demostracton, de otro modo de ver la realidad misma, en
términos que mueven, conmueven, €vocan, convocan, sacuden a todo aquel que busca
comprender por medio de un conocimiento que llamamos psicologia. El lenguaje rcvcla
no porque diga directamente algo sino porque lleva una palabra, un misterio que
anuncia una presencia inalcanzable, porque en sus orillas, en su origen y su horizonte, cl
lenguaje nos sefiala aqucllo que s6lo se puede sentir, experimentar intensamente. No cs,
como se ve y para tranquilidad de todos, una revelacion de la trascendencia o de algan
dios del mads alla, sino una revelacion de aquello que son las formas y los significados
de la cultura, cn la cual vivimos, pcnsamos y sentimos.

3. Trozos discursivos para imaginar un encucntro: hermenéutica de 1a colectividad

0 como comprender la vida sin salirse de 1a misma.

En una inteligente y divertida réplica a varios posmodernos Umberto Eco dijo:
Rorty preguntaba para qué propositos neccsitamos saber como funciona el lenguaje.
Respondo con todo respeto: no sélo porque los escritores estudian el lenguaje para
escribir mcjor... sino también porque ¢l asombro (y, por lo tanto, la curiosidad) es la
fuente de todo conocimiento, el conocimicnto es una fuente de placer y es
sencillamente hermoso descubrir por qué y como determinado texto puede producir

tantas interprctaciones buenas.’®

Es prccisamente esta belleza, la hermosura del por qué y ¢l como, de un conocimiento
lo que mueve a buscar, imaginar y teorizar sobre la vida misma, sobre la cultura como
expresion del ser humano, sobre los fendmenos que nos implican en la historia, sobre
las vidas que se configuran y esperan tener un sentido en su actuar cotidiano. No puedo
imaginar una produccion tedrica (para usar el tecnicismo del gusto posmoderno, y que
no es cxactamente de buen gusto) que no incluya esta intensidad. Ricoeur ha insistido
siecmpre que, sin embargo, hay una opacidad en ¢l mundo y en el sujeto para su
comprension, no cs posible un conocimiento de manera inmediata sin el riesgo de caer
en ilusiones, ilusiones que bien descubren los analisis criticos sobre tos textos y la
cultura, asi como la critica de la ideologia y las instituciones. Todos los procedimientos

58 Cf. Interpretacion y sobreinterpretacion, op. cit., pp. 167—-168.
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tedricos y de andlisis racional en la hermenéutica de Ricoeur son conducidos por la
convicecion de que la vida misma no se dcja comprender sin esc trabajo analitico, sin los
desvios, sin un esfuerzo. Pero, me parecc, la obra de Ricoeur sc liga siempre a esa
curiosidad y asombro que Eco menciona: el conocimiento y su belleza cuando se hallan
ciertos por qué, determinados cémos. La psicologia colectiva de Fernandez Christlieb,
con otro estilo y en la trinchera discursiva de la psicologia, también se configura en esc
mismo asombro, con una conviccidon quiza mas optimista (un optimismo quc tiene un
dejo de mclancolia) hacia la comprension de este espiritu/colectividad/cultura cotidiana
/espacio, que constituye la recalidad, esa que llamamos sociedad. Si no fucra asi, no
hallariamos palabras tan sentidas como éstas:
...tal maravilla [irse por la melancolia y volver por la esperanza, salir por el limite
exterior de la sociedad y entrar por su centro, suscitando la invencion del
conocimicnto inaudito] se debe a que se ha transitado por el lado negro de la
socicdad, es decir, sc ha recorrido el misterio negro que esta antes o después de la
rcalidad y trae, por lo tanto, una carga de enigma, la suficiente como para rcalizar
otra vez el milagro dc la creacién; hacer aparecer, sin causa alguna, un modo de
realidad que antes no estaba.®®

Pero no podemos estar sicmpre en vuelos tan altos. Dc¢ hecho, la empresa de la
psicologia colectiva acontece e¢n plano mismo de la cotidianidad (pero no del sentido
comuiin ni ¢n el analisis dc contenido del lenguaje ordinario), en un espacio silencioso
que cs continuamcente nombrado en ¢l mundo cotidiano, un espacio que constituye el
pegamento mismo del mundo. Hemos de ir a ese objeto, lo mas inmanente, para ver
como se despliega una intensidad que algo tiene de trascendente o, para decirlo con
Ricocur, una trascendencia en la inmanencia. Es asi como la psicologia dc Fernandez
Christlicb es una hermenéutica de la colectividad: en tanto hace de la comprensiéon una
mancra de mirar que se configura a lo mirado, que se sacude y conmociona, de mancra
que toda rcalidad es gracias a quc sec pucde sentir. En otras palabras, es una
hermenéutica de la colectividad fundada en la sensibilidad de las cosas y de la gente,
vistas como una rcalidad unida®’. No se trata mcramente de hacer una sinergia entre
hermcendutica y psicologia colectiva, sino tan sélo de apreciar lo plausible de esta
afirmacion y para ello echaremos mano de una argumentacion por rctazos, cs decir
tomando fragmentos (cosa que ya se viene haciendo) que permitan ver como la

3 Cf. La afectividad..., op. cit. 154.

* Hablando metodoldgicamente, Fernandez Christlicb ha dicho que la psicologia colectiva es mondédica,
mientras que la psicologia institucional es diddica (casi puedc decirse csquizofrénica) y Ia psicologia
social comunicativa (los constructivistas y posmodernos) ¢s tridadica. Cf. la importante nota n° 118, en
Ibid.., p. 192-193.
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psicologia colectiva busca comprender la vida, la sociedad, la cultura cotidiana,
permanecicndo en clla. Para ponerle cierto orden, iremos comparando algunas lineas
tematicas: 1) el espacio en Fernindez Christlieb y el tiempo narrado en Ricocur; 2) la
afectividad colectiva de Ferndndez Christlieb y los temas “psicolédgicos™ en Ricoeur; 3)
la ciudad y la politica e¢n la psicologia colectiva y la ética en Ricoeur. La idea es que la
comparacién permita ver diferencias y coincidencias, de ser posible haga vislumbrar el

encuentro cntre la comprensién y la vida, la sociedad, en si.

1) La historia del espacio y la narracicn del tiempo. Fernandcz Christlieb narra una
estructura del espacio en la cultura occidental: la plaza, la secretaria, la calle, el café€, el
domicilio, el cuerpo. Por su parte Ricoeur estructura una comprension del tiempo en el
relato occidental a través de sus dos modalidades, la historiografia y la narrativa de
ficcion. Una primera coincidencia entre estas dos nociones (¢l espacio y el tiempo) es
que se enfrenta la dificultad para concceptualizarlos. En ¢l caso del tiempo, Ricoeur ha
insistido que el tiempo es aporético, es decir problemdtico e insoluble en términos
racionales y, sin embargo, reconoce algo fructifero en las aporias (lo quc llama “el
trabajo de la aporia™); sobre todo, sc advierte una inquietud ligada a la vida misma.
Como muestra de cllo, cn medio de una argumentacion filoséfica ardua, Ricoeur medita

lo siguiente:
Entre el ser—arrojado y caido, que constituye nuestra pasividad fundamental
respecto al tiempo, y la contemplacién dec los astros, cuya revolucion soberana esta
idad tan estrecha que cstos

sustraida a nuestro dominio. se establece una compli
dos acercamientos se hacen indistinguibles para el sentimiento... La clegia de la
condicion humana, modulidndose entre la lamentacién y la resignacién, ha cantado
continuamente el contraste entre el tiempo que permanece y nosotros que
pasamos... Si consideramos el tiempo como infinito, jes s6lo porque nos ocultamos
a nosotros mismos nuestra propia finitud? Y si decimos que ¢l tiempo huye, sno es
sSlo porque huimos de la idea de nuestro ser—para—c¢l—fin? ;No es también porque
observamos en el curso de las cosas, un pasaje que se nos escapa, ¢n ¢l sentido de
que escapa a nuestra aprehensién, hasta el punto de ignorar, si sc pucde decir, hasta
nuestra propia resolucion de ignorar que debemos morir? ;Hablariamos de la
brevedad de la vida si no se destacase sobre cl fondo de la inmensidad el tiempo?..
Olvidando la relaciéon entre lo utilizable y la preocupacién, y olvidando la muerte,
contemplamos el cielo y construimos calendarios y relojes. Y de repente, sobre la
esfera, surge en letras fitncbres el memento mori. Un olvido borra al otro. Y la
angustia de la muente vuelve a la carga, aguijoneada por cl silencio eterno de
espacios infinitos. Podemos asi fluctuar de un sentimiento a otro: del consuelo —que
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podemos experimentar al descubrir como un parentesco entre el sentimiento de
ser—arrojado en el mundo y el especticulo del cielo en el que ¢l tiempo se muestra—
a la desolacion, que renace continuamente del contraste entre la fragilidad de la
vida y el poder del ticmpo que destruyc.m

El texto brega con las dificultades dcl tema (las aporias del tiempo, su lugar en cl
discurso filos6fico y el argumento propio a través de la narrativa) pero hay que
agradecer el modo poético del parrafo, cs decir que se puede advertir una ganancia
valiosa al afrontar la dificultad del tema: comprendernos como seres temporales (intra—
temporales) y aan asi ecmpeiiados en pensar ¢l tiempo del mundo. En el caso del espacio,
Fernandcz Christliecb también enfrenta la problematica del) espacio de modo frontal,
luego de una hermosa cita de La rebelion de las masas de Ortega y Gassel, nuestro
autor aborda asi la génesis y constitucion del espacio:

El espacio nace como ncgatividad, como la negacion de simplemcentce todo 1o que
estaba hasta entonces, concretamente la vida humana adherida a la naturaleza,
pensada por ella; frente o contra la vida natural, se opone una vida civil, urbana, de
modo que el espacio civil nace ya con una idea, la de oposicién, esta vez
excluyente, extrinseca, entre la ciudad y la naturalcza, estableciendo asi, como
propiedad inherente del espacio, la coordenada dentro / fuera, donde lo que esta
dentro es lo que rige como real y digno de humanidad, y lo que esta fuera es
descartado de la realidad. De hecho, la primera construccion en el espacio es la que
opone lo que esta dentro y lo que queda fuera. Es por obligacion de civilidad que,
entre los aparatos cuya fecha de patente se traspapela entre las de la rueda y el
fuego, sc cncuentren las puertas, paredes baticntes, maquinas de cerrar en primer
lugar, porque si de lo que se trata es de fundar ¢l espacio dentro, las pucrtas se
hicieron para cerrarsc; las pucrtas para abrirse son posteriores... Pero puesto que de
1o que se trata es del espacio dentro, los muros y bardas no tienen como fin, segan
se supone en la 16gica moderna del miedo, defenderse del exterior, sino pegar,
cimentar, cohesionar, darle volumen al intcrior: por eso las murallas eran uno de los
adornos preferidos de la cultura grecorromana (cfr. Veyne, 1985, p. 186). Y los
adornos, como toda la belleza, tenian igualmente que ser artificiales, en oposicién a
las fealdades naturales de alli afuera; asi que al brillo natural del marmol de las
columnas del Partenén habia que pintarlo con cuatro o cinco colores, y al marmol
de las esculturas pintarlo ds color carne: nada hay mas bello que el artificio,
desmintiendo anre facro el gusto estético de quienes quieren el marmol natural para
imitar a los griegos; c¢s la paradoja de que cl buen gusto contemporaneo se basa en

® Tiempo y narracidn, Op. cit., vol 3, pp. 770—771. Cursivas en original.
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una equivocacion... la ciudad no cran las casas y csas cosas, sino ¢l espacio
encerrado... E incluso, en Grecia, la ley no era una seric de permisiones y
prohibiciones, sino literalmente una valla, una muralla (Arendt, 1958, p. 90) de
manera que estar dentro de la lcy cra meramente estar dentro de la ciudad, en la
habida cuenta de que estando dentro ya se pertenecia a su Espiritu, y uno se
comportaba conforme a él: lo que se respira no neccsita leerse. Las reglas son las
parcdcs...solamcente quien poscycra suelo cn la ciudad era ciudadano... la propicdad
era sagrada, y por eso la riqueza no alcanzaba para comprarla, lo cual ¢s una idea
dificil de asimilar hoy en dia...

El texto hila muy bien la argumentacién: uno sicnte que la idea ¢s muy simple y sin
embargo totalmente cierta: que el espacio resulta de incluir y excluir, una fundacién
simbélica por medio de paredes y puertas, rompe con “lo natural” y crea lo ciudadano,
es decir lo politico. No sc cvade la dificuitad de conceptualizar y el resultado es una
idea preclara (el espacio, ¢n principio, como negatividad); no hallamos un cstilo que
medita lo trascendente como ¢n Ricocur, sino que se nos presenta un estilo que hace
cvidente de manera simplc algo quc se funda a si mismo (la “generacién espontanca™
del espacio) y en el tejido de la argumentacion las cosas simples, concretas, de siempre,
van adquiriendo una estatura social: ¢s por ¢so que Fernandez Christlieb habla de
paredes, cerraduras, vallas para hablar de todo lo que hace la vida humana como
ciudadania, leyes, propiedad, riqucza.

Una segunda coincidencia, entre el tiempo dc Ricocur y el espacio de Fernandez
Christlicb, es cl transito y valoracion que ambos hacen dc la retérica en sus
argumentaciones. Por rctorica entendemos no sélo cl arte de la persuasion, sino los
mecanismos y proccdimientos de lenguaje que crean y recrean la realidad social. En el
caso de Ricoeur, hablando de los procedimientos literarios y de lectura de! relato de
ficcion, introduce la retérica®® como procedimiento que hace comunicable un mundo en
el texto:
La pretendida fidelidad a la vida no hace mas que disimaular la sutileza de las
maniobras por las que la obra gobierna, del lado del autor, la “intensidad de
ilusion” descada por Henry James. El colmo de disimulo seria que la ficcion
pareciesc que nunca ha sido escrita... hay siempre un autor implicado: la fabula
la narra alguien; no siempre hay un narrador c¢special; pero, cuando es cl caso,

%2 Ricocur habla de “la retdrica de la ficcidon™ que, citando a Wayne Booth, se define como “los medios de
quc disponc ¢l autor para tomar el control de su lector... ¢n una palabra, concierne a los recursos retéricos
de los que dispone ¢l autor dc cpopceyas, de novelas, de narraciones cortas, pucsto que intenta, consciente

o inconscientemente, imponcer su mundo de ficcidén al lector™. Ibid., p. 868, n. 5.
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comparte el privilegio del autor implicado que, sin llegar siempre hasta la
omnisciencia, tiene cn todo momento el poder de acceder al conocimiento de
otro desde el interior; este privilegio forma parte de los poderes retoricos de los
que csta investido el autor implicado, en virtud del pacto tacito entre el autor y cl
lector... [y hablando de la narrativa cuyo autor implicado es uno “no digno de
confianza”, unreliable, es decir el extremo retérico de la ficcién, Ricoeur afiade:]
La funcién de la literatura mas corrosiva pucde ser la de contribuir a crear un
lector de un nucvo géncro, un lector a su vez sospechoso, porque la lectura decja
de ser un viaje confiado hecho en compaiiia de un narrador digno de confianza, y
se convierte en una lucha con el autor implicado, una lucha que lo reconduce a si
mismo.%?

Esa retdrica del relato ficticio alcanza otro nivel en ¢l proceso de lcctura:
...en la medida en que el autor finge no ser mas quc el lector de un manuscrito
encontrado y donde, ademas, las interpretaciones internas de la obra constituyen
otras tantas lccturas virtualcs: narracién, interpretacion y lectura tienden a
superponerse. La tesis alcanza aqui su méixima fuerza en el momento e¢n que se
invierte: la lectura esti en el texto, pcero la escritura del texto anticipa lectura

futuras.

Pecro en algin momento se hace necesario pasar de la retérica a la estética de la lectura:
Lo que la estrategia de persuasion, fruto dcl autor implicado, intenta imponer al
lector, es precisamente la fiterza de conviccion —la fuerza “inlocucional”, sc dira
con palabras propias dc la tcoria de los actos de discurso—- que sosticne la visién del
mundo del narrador. i.a paradoja en este punto esta en que la liberrad de las
variaciones imaginativas ¢s comunicada sélo revestida del poder vinculante de una
visién del mundo... El Gltimo término de la triada [triada del proceso hermendéutico:
poiesis, aisthesis, catharsis; siguiendo aqui a Jauss] es incluso aquél que culmina
esta paradoja de una libertad constrefiida, de una libertad liberada por la
determinacion. En ¢l momento de clarificaciéon y de purificacién, el lector es hecho
libre a su pesar. Esta paradoja es la que hace de 1a confrontacion entre ¢l mundo del
texto y el del iector una /ucha en la que la fusion de los horizontes de espera del
texto con los del lector sSlo aporta una paz precaria.

No estamos interesados propiamente en seguir aqui ¢l curso, ya muy especifico o
adentrado, de Ricocur acerca de los procedimicntos que operan en la dialéctica texto—

©3 ibid.. pp. 872 y 874-875. Cursiva original.
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lectura, donde el tiempo narrado alcanza expresiones mas profundas en términos
retoricos y estéticos; pero aqui importa percibir un nivel de explicacién muy importante
gracias a los procedimientos retdricos y estéticos, al punto que Ricoeur puede casi
concluir:
Este doble estatuto de la lectura [la lectura es una “interrupcién” en cl curso de la
accioén y un “relanzamiento” hacia la accion] hace de la confrontacion entre el
mundo del texto y ¢l mundo del lector, a la vez, un éxrasis y un envio. El ideal—tipo
de la lectura, figurado por la fusién sin confusion de los horizontes de espera del
texto y dc los del lector, une estos dos momentos de la refiguracién en la unidad
fragil del éxtasis y dcl envio. Esta unidad fragil puede expresarse en la siguiente
paradoja: cuanto mads sitie el lector en una dimensién de irrealidad la lectura, mas
profunda y mas lejana sera la influencia dec la obra sobre la realidad social. ;No es
la pintura menos figurativa la que tiene mayorcs posibilidades de cambiar nuestra
visién del mundo?%?

Es importante considerar aqui que lo retdrico, y asimismo lo estético, operan como
nociones cxplicativas en una tcoria que brega con ¢l problema del tiecmpo narrado (el
tiempo configurado tanto en el relato histérico como en el relato de ficcidn). Ocurre que
retdrica y estética son nociones no propiamente descriptivas, sino evocativas, pero
cuando se usan para analizar una fenémeno dado requicren instrumentarse en la
argumentacion de manera heuristica. El proceso es artificioso y iinicamente exige ser
verosimil, asimismo su preiension de verdad sc constiluye intertextualmente, cs decir
remitiendo a otros autores cuyas argumentaciones son también verosimiles. Algo
seme¢jante hallamos en Fernandez Christlieb, cuando historiando el espacio dice:
En suma, el primer espacio es publico, y el primer conocimicnto es publico, que se
produce como resultado de la confrontacién de pareceres, en el entendido de que
cada interlocutor posee s6lo la mitad de la verdad, porque ésta, completa, aparece
en mcdio dcl debate. Pucdce notarse, y en verdad que no de paso, que es
exactamente por la via de la retorica, el mismo razonamiento que expone Mead
para plantear que la conciencia es un producto dcl acto social, y que es el acto
soctal comunicativo, donde realmente se construye la entidad psiquica, el alma de
los griegos que , como ya se sabe, no es lo que esta dentro de los individuos, sino lo
que flota por el espacio de la plaza y el pensamiento del publico...*®

“ Ibid., p. 900. Cursiva original.
%% La psicologia colectiva..., op. cit., pp. 330-331.
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Asi pues, para Fernandez Christlieb, la retérica no es una anécdota de la historia del

espacio, sino una forma de conocer, construir y comprender la realidad, todo al mismo

tiempo, es decir, una analogia en si de toda la psicologia colectiva:
Los retdricos hablaban porque el discurso era el centro de todo: cra el pensamicnto,
la verdad y la realidad, de modo que conocer cl habla, podcrla manejar a su antojo,
implicaba conocerla, es decir, saber cé6mo y de qué estaba hecho cl pensamicnto...
La gramatica es, bien entendida, una psicologia. De hecho, como concluye Alfonso
Reyes, con la erudita simpleza de le caracteriza, los retdricos fundan las ciencias
del Espiritu...

Ricoeur nos hace ver cé6mo operan la retérica y estética en el proceso de apropiacion del
tiempo via la narracién, por su lado Ferniandez Christlieb nos muestra cémo la retérica
(que se cjercia primordialmente en la plaza publica) se subvierte en determinado
momento de la evolucién del espacio:
Por un extremo, la plaza pablica se privatiza en la forma de gobierno; por el otro,
en la forma de la casa: ambos, tan distintos a la hora de la cotidianidad, son sin
embargo similares en que sustituycn el discurso [la retérica, y su estética] por la
actividad, por ¢l performance, o por la potencia, sustituyen ¢l argumento por el
dato, la racionalidad por ¢l hecho, y ambos actaan impelidos por la fuerza de las
circunstancias, es decir, por ¢l acicate de su propia reproduccion, sabiendo muy
bien cé6mo, sin saber por qué. Ambas regiones realizan actos porque “pueden’; en
el caso del gobicmo, puede conquistar la ciudad de enfrente o tiranizar la suya
propia, Sécrates dec por medio —que se opuso—; cn ¢l caso de la casa, puede producir
- alimento, cobijo, descanso, y en ese sentido, ambos son potencia, poder, por lo
demds muy distintos. Ambos extremos sc asemejan en que no pertenccen al mundo
del lenguaje: pertenecen al territorio de lo que calla, en las colindancias de la
virtualidad, entre la plaza de la ciudad y su muralla...%®

Asi como Ricocur articula retdrica con estética, porque hay un ambito que ya no
correspondc al lenguaje, a sus procedimientos de persuasion, sino que es ¢l ambito de la
imagen, de lo iconico, del mismo modo, Fernandez Christlicb puede, a modo de
conclusién, decir que:
Las sustancias del Espiritu, aquello que se vierte en el crisol del espacio, son, como
se sabe, cl lenguajc y las imagenes. El lenguaje utiliza una l6gica retérica, que se
refiere a la organizacion, articulacidn, orden, exposicion, profusion, variedad, etc.,
de las palabras; las imagenes utilizan una I6gica estética, que sc refiera a la

¢ Ibid.., p. 334.
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organizacién, etc., de todo lo sensible, es decir, de todo lo que es visible, audible,
palpable, gustable, olfatecable, aprchensible, pero que no es expresable en palabras.
Todos los espacios tienen fundamentalmente la misma sustancia de lenguajc ¢
imagenes, pero cada uno tiene su propia retdrica y su propia estética distintivas...%”

Es clara la diferencia en ambos discursos: son distintos los “objetos™ que se presentan
en la argumentacién: el tiempo narrado dec Ricocur, el espacio historiado por Fernandez
Christlicb; sc atraviesan ambitos discursivos diferentes; las nociones (asi scan términos
idénticos —retdrica, cstética—) operan explicativamente en modos distintos. Asimismo,
puede notarse que los trozos textuales son mas densos, con cierto peso, en lo
argumentativo: cs decir que se penetra, se ahonda cn la discusion tedrica. Hay distintos
referentes textuales y de lectores en cada obra. Con todo, se puede pensar que la
coincidencia no es sSlo la identidad de términos, sino ¢l hecho de¢ que tales términos
hablan del mundo del lenguaje: es decir que la rcalidad, sca el ticmpo o sea el espacio,
tiene csa condicion lingilistica, esa condicion poética, que la hace también susceptible
de comprenderse como experiencia humana. Es que el lenguaje no sélo dice, sino que
también figura o refigura; no sélo tiene contenido sino también forma y es evocativo,
convocativo. Lo distinto es también importante: el espacio narrado por Fernandez
Christlicb es mas concreto, mundano, tangible, quc el ticmpo ricocuriano; algo también
distinto, y que se deriva dc esc rasgo tan profano cn la historia del espacio, es que lo
icénico, la dimensién estélica o sensible, se privilegia mucho mias que en la
hermenéutica dcl tiempo narrado de Ricocur. Es evidente que la psicologia colectiva,
cuando se propone comprender la rcalidad, no se cifie a los caminos de la interpretaciéon
hechos del puro lenguaje: lo psiquico no deja de scr un terrcno misterioso, un 4mbito
fronterizo, no facilmente asible pero llanamente sensible.®®

2) La afectividad colectiva de Ferndndez Christlieb y los “temas psicologicos” en
Ricoeur. El libro La afectividad colectiva es un trabajo cuya cstructuracion teérica da
por supuesta la psicologia colectiva; es, por tanto, un cnsayo quc se aventura mas alla dc
lo epistemoldégico, sin temor a réplicas previas; es un ensayo posterior a la “version de
la Psicologia Colectiva [que, por cierto] sirve para el anadlisis comprensivo de cualquier
acontecimiento de la realidad que el investigador tenga a bien ocurrirsele”®®. Sin
pretender resumir ni abarcar dicha obra, sino inicamentc tomando trozos con fines

67
1bid., p. 416.
%8 puede decirse, quizi, que la psicologia colectiva, y dada la pretension teérica de ésta, hablamos de toda

psicologia, ¢s una bisqueda de la comprensidn sin que tenga un pacto de exclusividad con el lenguaje,
con la racionalidad discursiva. Sc busca comprender la vida, ¢! mundo, no Gni en términos del
decir, sino también ¢n términos del sentir y, ante todo, del saber sensible.

“ Op. cit., p. 407.
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comparativos, para figurarnos otra vez la posibilidad de una hermenéutica de la

colectividad, veamos que son los afectos o los sentimientos.
Un sentimiento es el aviso dc que algo sucede, dc alguna manera, ¢n alguna parte,
demasiado cerca, definicién ésta que también se puede aplicar a lo desconocido...
Un mismo acontecimicnto cs un asunto de rencor, dignidad, crucldad, heroismo. A
la hora de sentir, hay una imprecisiéon rampante respecto a la definicion que se va a
hacer del sentimicnto... la falta de tino del lenguaje para llamar a los afectos
permite plantcar que hay acontecimientos afectivos que no tienen nombre de
sentimiento, aunque lo sean, y otros que no tiencn nombre alguno. Por mencionar
los cjemplos mas verosimiles, puede citarse a la libertad, la disciplina, la
responsabilidad, las creencias, las vocaciones, los principios, la voluntad o el poder:
son afegtos que no ticncn nombre de afectos y, no obstante, no hay que olvidar que
existen ejemplos mas inverosimiles, como el cenicero, la politica, las calles, el color

verde, el perfume o la sociedad...”®

El asunto sc toma dircctamente, sin perder el rasgo distintivo de la disciplina:
comprender qué es la afectividad sin salirse de la misma (sin generar una distancia
cxcesiva y alicnante), y por ello se atreve a usar temerariamente el “es”, el verbo quiza
mas csencialista y peligroso:
Sentir cs no saber qué... sentir es lo inefable... sentir es la dimensién de lo que no;
es lo que siempre falta... “Sentir’, al parecer, es ser impactado por algo, es aquello
que sucede demasiado cerca; lo que esta “resentido” es lo que queda con la marca
del impacto. Por cllo la “sensibilidad™ es la susceptibilidad de los impactos; por eso
se dice de los nifios y de las peliculas fotograficas que son scnsibles a la luz y al

mal ejemplo...”!

Pero el resultado que va apareciendo no es un discurso esencialista, es decir que
pretende aparecer como un “dato duro”, sino precisamente una comprensiéon que logra
hacer “sentir” que es cicrto lo que se dice y que, ademas, se dice de una manera que nos
implica; como ¢jemplo, y a propésito de que hablabamos del problema del tiempo y el
espacio, nuestro ensayo dice esto de la afectividad:
Dentro de la entidad afectiva, el tiempo y cl espacio entran en confusion. Los
tiecmpos se indistingucn entre si: lo que es antes y lo que es después siempre son
ahora; la escena antigua que duele, duele en este momento al recordarla, y la ilusién
del porvenir que alegra, también lo hace ahora. La afectividad siempre ¢s presente y

7 1.a afectividad.., op. cit., pp. 17-20.
7 Ibid., pp. 23-26.
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por ¢so parece eterna, por lo que no es ningun consuelo decir a alguien que sufre
que eso se cura con el tiempo, porque para ¢l sufrimiento, aunque sea dolor de
muelas, cl tiempo es eterno... Igualmente, los espacios se indistinguen entre si: en la
afectividad la lgjania esta tan cerca, es tan entrafiable, como la cercania; por eso la
nostalgia es tan intensa. L.a diferencia racional entre aqui y alla, y demas
coordenadas, se funde en un lugar inmediato donde no hay posiciones...”?

Ahora, algo que va envolviendo, porque cl discurso de Ia psicologia colectiva lo va

haciendo cuando habla de la afectividad, termina hablando de todo, por eso es un

discurso cnvolvente:
La aproximacioén mais aceptable de la afectividad es la que la concibe como una
entidad masiva y homogénea, como una bola de vida sin diferencias ni fisuras, que
so6lo puede ser rodeada, cercada, bordecada, por ¢l lenguaje (los conceptos, las
descripciones), pero donde éste no pucde entrar, so pena dc disolverse en ella...la
afectividad no c¢s algo distinto de la ciudad, de la sociedad y de la cultura: ocupa los
mismos materiales y objetos, tiene el mismo ticmpo y se mueve de la misma
manera. La afectividad es coextensiva de la sociedad y/o ciudad y/o cultura. Si
parece ilocalizablc ¢s porque tiene la misma extensién que la realidad y que la

vida.”?

Pero esta “totalizacion™, csto englobante de la afectividad de Fernandez Christlieb, no sc
convierte en algo ajeno ni distante conforme se va haciendo mas amplia, mas social o
macro (como si fuera alejandose hacia ¢l reino dcl lenguaje objctivo o descriptivo).
Ocurre otra cosa: se percibe lo envolvente y se configura una cierta inteligencia sobre
los sentimicntos; a eso lo podemos llamar comprensiéon sobre algo dc la vida sin salirse
de Ja misma. Otro ¢jemplo:
..-por eso sc sabe que la tristeza es azul, como ¢l blucs, alicaida como la linea de las
cejas cuando se mira hacia el piso, sin levantar cl vuclo, lenta; la alegria en cambio
es mas amarilla, soleada, con las alas batientes como las comisuras de las sonrisas,
rdapida en sus movimientos y bastante mas ruidosa; ¢l odio es brusco, la crueldad es
fria; la soledad es distante, callada, vacia, y ticne murallas; y asi succsivamente.
Estas descripciones no son incorrectas, y ademads sirven para dar nombre a las
situaciones que atravesamos, pero sobre todo, se trata de modelos literarios,
construidos con la literatura e inscritos en tradiciones al punto de que se vuelven
costumbres entrafiables: provienen de cuentos, rclatos, poemas, conversaciones,

72 Ibid., pp. 34-35.
7 1bid., pp. 41—42.
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chismes, expresiones lingillisticas, que reiteran una misma forma con distintos
temas, diriase distintos contenidos... inventamos un cuento para dormir a un nifio y
repctimos La isla del tesoro y La busqueda del Grial, sin haberlos oido mencionar
siquiera. Esto tiene una belleza incontestable, que por lo demas puede especificase:
es el sentimiento, ya mencionado, de pertenecer a una cultura.”

Si hubiera que encontrar un equivalente tedrico en Ricoeur, digamos que estc ensayo
sobre la afectividad es la pucsta cn practica de algo que esta entre la explicacion y la
comprension, es decir entre la explicacion por medio de procedimientos descriptivos
que ticnen una validez cn términos de pretension de verdad, por un lado y, por ¢l otro
lado hay una comprension en tanto una pertencncia a la misma realidad sobre la que se
habla y quc se asumc y se busca como un horizonte susceptible de fusionarse con cl
propio.”® Puedc, entonces, decirse que lo que Ricocur teoriza bien, lo hallamos tanto en
tecoria como en acto en nucstro ensayo sobre la afectividad.

Si hay una comprension de ésta indole en Fernandez Christlieb, ;hallamos algo
coincidente en Ricoeur? De cntrada hay que responder que no. No, porque en Ricoeur,
como lo hemos apuntado anteriormente, la comprension que se tcoriza y despliega se
inscribe con toda claridad en una tradicién filos6fica reflexiva, deudora de la
racionalidad moderna, aunque critica dc la misma y capaz de advertir sus limites. Pero
también hay una lejania en los mismos temas, porque e¢n Ricoeur no hallamos un
tratamiento de la afectividad o de ciertos ““temas psicolégicos” que permitan alguna
coincidencia. Tres obras, por ¢cjemplo, tienen algo que se acerca a la cuestion de la
afectividad o algo mas “psiquico™. La primcera cs su tesis doctoral, que es un ejercicio de
la fenomenologia; nos referimos a “Lo voluntario y lo involuntario”’®, dondc hallamos
que cl tema ““emocion” sc aborda asi:

Esta es la razon por la cual la emocién se nos prescnta como una fuente del

movimiento involuntario mas basico que el habito. Nos proponemos mostrar que:

1) en la emocion no hay un hito entre pensamiento y movimiento y que,

consecuentemente, ¢l pasaje del pensamiento al movimiento es misteriosamente

llevado al nivel de lo involuntario, al lado del esfuerzo; y 2) como el aspecto

74 1bid., pp- 64—65.

73 Cf. “Qu¢ es un texto™ y “Explicar y comprender™, ¢n Del texto a..., op. cit.

76 Aqui usamos la version inglesa: Freedom and nature: The vol, v and the invol. 3, North n
University Press, USA, 1966. En cl apartado sobre “‘emociones”, disertando si corresponde al campo de la
voluntad o de lo involuntario, Ricoecur sigue cn bucna medida a Descartes, en su 7ratado sobre las
pasiones y a William James, en su Principles of Psychology.
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involuntario de la emocién es comprensible con relacion a una voluntad que se
agita y que por tanto s6lo sc mueve si es movida.”’

No parece muy sentida este abordaje acerca de la afectividad o 1la emocion. Es un vigjo
trabajo de Ricoeur, donde trabaja desde la fenomenologia filos6fica y, ademads, dependc
mucho de trabajos clinicos de la época (vgr. Pierre Janet), nada desdefiables pero mas
propio de aquella tradicién psiquidtrica francesa. No obstante, en algin momento,
siguiendo a Dcscartes, Ricoeur describe de la siguiente manera una cierta afectividad:

La sorpresa es la actitud emotiva mas simple y que aan contienc toda la riqueza de
lo que se ha llamado ¢l fendmeno circular del pensamicnto y del cuerpo. En la
sorpresa un ser viviente es impresionado por un nuevo cvento al cual cede por otro.
Es mas primitivo, mas basico que el amor o el odio, que el deseo, el gozo o la pena.
“Esto no tiene — dicc Descartes, quien lo llama admiracién — ni bondad ni maldad
para un objeto sino dnicamente el conocimiento de la cosa que admiro™.... Lo que
encontramos, lo que vemos como nuevo, puede no scr real: lo auscnte o ficticio
puede encontrarnos, tocarnos, dejarnos aténitos de igual manera.... Es al mismo
tiempo un impacto de conocimicnto y una perturbacién del cuerpo o, mcjor dicho,
un impacto de conocimicnto e¢n una perturbacion del cucrpo.’®

A Ricoeur le preocupa ir describiendo €l modo como las emociones son una especie de
instancia intermedia entre el pensamiento y el cuerpo y la manera como esto sc
rclaciona con la voluntad y la relacion con aquello que llamamos bueno o malo. Como
se ve, en ultima instancia le interesa ¢l asunto €tico; pero, por supuesto, cl abordaje
filosofico le lleva a un largo desvio que, en éste caso, son descripciones fenoménicas y
un didlogo con las nociones filosoficas (Descartes, Sartre, Husserl, etc.), pero lo
intercsante es que dichas nociones son, también, nociones psicoléogicas. Pero, dichas
nociones se van construyendo con descripciones que no tienen problema en pasar de la
mera descripcidon que distingue y analiza a la reflexiéon que evoca poéticamentc o que
establcce una relacién con problemas filoséficos determinados. Algunas pequefias
muestras:
En el gozo yo estoy con mi bondad, en la afliccidn yo estoy con la maldad: yo he
venido a ser esa bondad y esa maldad. Lo bueno o lo malo se ha convertido en mi
modo de ser. Yo soy (am) triste, yo soy feliz: esas expresioncs tienen un significado
absoluto que no hallamos en cxpresiones tales como “estoy sorprendido”, “amo”, u

77 Ibid., p. 251.
 Ibid.., pp. 253-254.
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“odio”. Amar y odiar significa menos ser que estar orientado hacia algo amablec o
detestable que es un posible objeto del deseo, situado en el mundo y a una
distancia.”

No siempre es facil distinguir el gozo y la afliccion del placer y el dolor o del vago
sentimiento que una bucna comida, sentirse enfermo, o un rayo de sol insinta
dentro del alma.®*®

El sentimiento de un desco es al mismo ticmpo una profunda perturbacién visceral
y una alerta intensa de todos nuestros sentidos y regiones motoras. Esta agitacion
provoca el juicio y hace la cualidad original del Cogito por el cual estoy preparado
y soy Hevado cerca dc la accidon, y es mas que una simple inspeccion de la mente de
una problema propuesto para mi iniciativa.?'

Y bien, Ricoeur no tiene problecma cn relacionar de paso su nocion con algo que parece
trascendecnte o se liga con la teologia:
El deseo puede adn scr transportado fuera de este mundo por sus intenciones, y aan
entonces el cuerpo lo acompaita con esc impulso: “Como ¢l ciervo clama por las
corrientes de agua, asi 1o hace mi alma por ti, Oh Dios (Salmo 42:1).%2

Un c¢scrito de 1960, donde Ricoecur aborda ¢l tcma de la sexualidad®®, es una muestra de
esa manera reflexiva, ensayistica, de Ricoeur y que nos recuerda la apologia del ensayo
por parte de Fernandez Christlieb como una manera de generar conocimiento. En el
citado cnsayo Ricoecur va tejiendo con varios hilos: el pasado sacro, muy antiguo, de la
sexualidad que se ha hundido ante la exigencia utilitaria y comunitaria de la institucion
del matrimonio; pcro csa transicion hace también posible —dice Ricocur— la emergencia
de una afectividad cn si, una sexualidad marcada por una nucva sacralidad que se llama
afectividad:
Mediante el cariiio intentamos reconstruir un simbolo de inocencia, ritualizar
nuestro suciio de inocencia, restaurar la integridad y la intcgralidad de la carne.
Pero este intento presuponc la aparicion de la persona; no puede ser mas que
interpersonal; el viejo mito androgino sigue siendo un mito de la indistincion, dc la
no-diferencia; tiene que transformarse en un nuevo mito de la mutualidad, de la
reciprocidad carnal. Esta restauracion, en un nivel distinto de cultura y de

7 1bid.., p. 260.
8 fbid.., p. 261.
81 Ibid.., p. 263.
%2 ybid.., p. 264.
83 «gexualidad: la maravilla, la incstabilidad, ¢l enigma”, en Historia y verdad, op. cit., pp. 174—184.
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espiritualidad, de la sacralidad primitiva, supone que la Agapé no es solamente
iconoclasta, sino que pucde salvar todos los mitos, incluso los del Eros.**

Es cierto que Ricoeur ¢s un hombre de instituciones (como se ha dicho, en eso revela
mucho de su calvinismo francés), puesto que su apucsta en torno a la sexualidad
mantiene una esperanza, si bien polémica y dialéctica, en la institucién del matrimonio.
Pero no teme enfrentar las dificultades:
E! hombre se conoce mejor y por eso mismo la sexualidad se hace publica; pero al
perder su caracter clandestino, picrde tambi¢n su caracter intimo. Nosotros los
mamiferos, decia Béguin... Hay en esto algo irreversible: al difundirse las ciencias
humanas sc¢ convierten a su vez en un fenémeno cultural nuevo que forma parte de

la situacién quc hay que asumir.®®

Y tales dificultades, lo mucstra Ricoeur, atraviesan toda la sociedad en su constitucion

mas radical:
En todo caso, el erotismo se¢ presenta como una formidable revancha, no ya
solamente del ocio contra ¢l trabajo, sino de lo privado contra lo publico en su
conjunto... El erotismo es entonces una revancha no solamente contra la
insignificancia del trabajo, de la politica, de la palabra, sino contra la
insignificancia dc la misma sexualidad. Dc ahi la basqueda de una fabulacién
sexual... He aqui el hombre metido en una lucha extcnuante contra la pobreza
psicologica del propio placer, que no es desde lucgo capaz de perfeccionamiento en
su brutalidad biolégica.?®

Comprender una problemdtica, mediante un proceso hermenéutico no es meramente
hacer verosimil la ilacién argumentativa, sino hacerla pertinente, es decir propia y
conformada o configurada a la rcalidad de la que, lo sabemos. formamos todos parte.
Por eso un ensayo ha dc tener su belleza, una cierta fascinacion, lo que diria Fernandez
Christlieb consiste en quc el conocimiento toma la forma de su objeto, o dicho en otras
palabras constituyc una comprension de la vida sin salirse de la misma. Ejemplo de ello,
in extenso:
Finalmente, cuando dos seres se abrazan, no saben lo que hacen; no saben lo que
quieren; no saben lo que buscan; no saben lo que encuentran... Tenemos la
conciencia viva y oscura de que el sexo participa de una red de fuerzas cuyas
armonias cosmicas se olvidan, pero no por eso quedan suprimidas... que la vida es

* Ibid.., p. 177-178.
% Ibid.., p. 180.
% Ibid.., p. 182.




UNAM — Facultad de Psicologia CU — Tesis de licenciatura
Capitulo 2 Psicologia colectiva y filosofia ker Ssati la cultura idis rei; el i

unica, universal, toda en todos y que es de ese misterio del que el gozo sexual tiene
que participar; que el hombre no se personaliza €tica y juridicamente mas que
sumergiéndose rambién cn el rio de la Vida; esta es la verdad del romanticismo
como verdad de la sexualidad. Pero esta conciencia viva es también una conciencia
oscura, pucsto que sabemos bien que ese universo del que participa ¢l gozo sexual
sc¢ ha hundido ¢n nosotros; que la sexualidad es 1o que queda de una Atlantida
sumergida. De ahi su enigma. Ese universo desquiciado no es accesible a la
ingenuidad, sino a la exégesis sabia de los vicjos mitos; s6lo revive gracias a una
hermencutica, es dcceir a un arte de “interpretar” unos escritos hoy mudos... el
enigma de la sexualidad esta en que sigue siendo irreductible a la trilogia que hace
al hombre: lenguaje—instrumento—institucion... moviliza ciertamente el lenguaje,
pecro lo atraviesa, lo sacude, lo sublima, lo embrutece, lo pulveriza en murmullo, e¢n
invocacién; lo desmediatiza; es Eros y no Logos... la sexualidad es
fundamentalmente extraiia a la relacién “‘intencién—instrumento—cosa’’; es un
vestigio de 1a inmediatez no—instrumental; la relacién cucrpo—cuerpo —o mejor
“persona—carne—carnc—pcersona”— siguc siendo fundamentalmentc no-técnica.
Decsde que la atencion se fija y se detienc ¢n la técnica del acoplamiento o cn la
técnica de la esterilidad, se rompec ¢l encanto... Finalmente, digase lo que se diga de
su equilibrio en cl matrimonio, Eros no es institucional. Se le ofende al reducirlo a
contrato, a deber conyugal; su vinculo natural no se deja analizar como deber—
deuda; su ley que no es ley, es la reciprocidad del don. Por eso es infra—juridico,
para—juridico, supra—juridico. Por eso pertenece a su esencia amenazar con su
demonismo a la institucién —a cualquier institucion, incluso la del matrimonio—. El
amor, tal como lo ha forjado nuestra cultura, camina entre dos abismos: el del deseo
errante y el de una voluntad hipo6crita de constancia, caricatura rigorista de la
fidelidad. Siguc siendo afortunado y raro el encuentro, en la fidelidad viva, entre
Eros que no tolera rcgla alguna y la institucién que el hombre no puede mantener
sin sacrificio.¥’

3) La ciudad y la polltica en la psicologia colectiva; sociedad y élica en Ricoeur. Si un
tema ha sido ampliamente trabajado por Ferndndez Christlieb es precisamente cl

espacio urbano, la ciudad como el pensamiento hecho calles, plazas, piedras, edificios,
cafés, teatros, casas, grafTitis, conversaciones, andanzas, gente, etc. Su opcién por el

espacio, como centro y limite de la realidad social, le lleva a abordajes intensos cn su

argumentacion ensayistica. Sin animo analitico, ni demostrativo, sino mostrativo

%7 Ibid.., pp. 183--184. Enfasis y comillas originales.
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veamos algunos ejemplos que bien pueden rcsultar expresivos de su comprensién acerca

del espacio urbano, o sea todo cspacio de realidad:
Y empieza la calle. El espacio pliblico urbano tiene trazadas sus zonas puablica y
privada desde los tiempos griego y medieval: su zona privada es la que ticne forma
de laberinto, donde, pucsto que la ciudad cs un pensamiento, se cntra sicmprec por
una distraccién... ¢s decir, cuando el trayecto marcado de la casa al banco, de la
oficina al restaurante, se olvida y deja de ser trayecto para convertirse en
deambulco sin ton ni son, que deja también de medir el tiempo y borra por un lapso
la idea dc que sc ticne que llegar a alguna parte: entonces se ha llegada a la calle, al
laberinto de callcjonces, callecitas, callejuelas, bocacalles, cruces, esquinas,
recovecos, nichos, andadores. Es la zona oculta dcl espiritu porque ahi, visto desde
cualquier otra perspectiva, no pasa nada, es el terreno de lo incidental, lo accidental,
o diario, lo inmemorable; y tampoco pasa nadie, ninguno, porque es ¢l lugar del
anonimato, como diria Paz, del Don Nadic ninguncado... esta lleno de gente, sin
nombre y sin biografia, sino so6lo con sus ires y venires, ropas, colores, prisas y
otros atributos de la corcografia, tambicén ¢sta llena de automoviles, fachadas,
cscaparates, marquesinas, ruido, muasica, murmullos, basura, charcos, intcmperie...
La zona publica dc la calle es, no sin paradoja, muy distinta de su contraparte: esta
vacia, es una explanada, a la cual no se llega mas que por voluntad. A ella
pertenccen todas las plazas y avenidas principales que pucdan servir de escenario a
movimientos sociales, a expresiones publicas... El clima social que se respira en la
plaza central de la ciudad esta hecho de idecas y sentimientos muy concretos, muy
precisos, muy pocos, pero muy concentrados, muy densos, comprimidos... En
ciertos momentos de la vida de la colectividad, cuando se hace menester, su
concentracion puedc llegar al punto en ¢l que el aire se solidifica, se opaca, y el
cspiritu dc la calle encarna en la forma de multitudes, de gente congregada como
publico y como masa. Los movimientos de multitudes concitadas en las plazas y
avenidas son meramente el espiritu colectivo hecho de carne y hueso, para que los
insensibles que no saben respirar ¢l aire puedan verlo, oirlo, pero tocarlo no, porque

lcs da micdo %8

Asi, cnsayisticamente, se van dando los trazos de una imagen, se van constituyendo
nociones acerca de un pensamiento, de aquello que nos habita y habitamos, que nos
inventa y que se¢ denomina espacio urbano, urbi et orbi, ciudad y mundo, porque en
realidad se asume que toda realidad, que todo el mundo, cabe dentro de la ciudad, dado
que este espacio tiene como geografia ¢l airc mismo, ¢l pensamiento, sin limites. La

#8 Cf. El espiritu de la calle..., op. cit., pp. 52-54.




UNAM — Faculiad de Psicologia CU — Tesis de licenciatura
90 Capitul Psicologf: lectiva y file her sti la cultura id| i el

ciudad es indefinible: no es ¢l espacio fisico ni sus leycs, no es la aglomeracién de gente
ni el trazo urbano lineal y programado, no son las instituciones que suelen ubicarse por
sus edificios centralizadores ni son los vaivenes cotidianos del trafico y los ires y
_venires dc la gente de la ciudad; claro, todo eso es ciudad, pero no son definiciones ni
algo que otorguc especificidad en si; la ciudad sélo sc alcanza a comprender por un
desvio, para usar un término de Ricoeur, que consiste ¢n €l mismo ensayo, el texto que
va configurando una imagen con palabras. pecro también termina siendo un pensamiento:
En conjunto, la calle es toda clla un lenguajc, una imagen, un objeto, en pleno
vuelo, y todo 1o que se escribe y se publica, lo que se construye y se pinta, lo que se
actia y protagoniza dentro de clla, cquivale a una palabra, un gesto, una cosita
colocada en su enorme comunicacién, de la cual no se puede aspirar a entcrar por
completo: salir a la callc e¢s entrar a un cspacio, y s6lo sc puede pretender scr parte
de ese pensamiento y de ese sentimiento, que se mueven auténomamente con su
propia logica y cstética.®®

Si, como se ha dicho, lo urbano es el sentido mas amplio para ¢l término politica,
también se tiene que decir algo mas alla de 1a verdad de Perogrullo. Asi entonces, son
necesarias indicaciones que permitan distinguir, precisar, analizar: porque la
comprensién pasa también por el analisis, ain cuando siga 16gicas no propias de la
discursividad dominante, como cuando por ejemplo se distingue legalidad de
legitimidad en la vida desplegada en el espacio urbano:
La legalidad estd compucsta de toda esa serie de 6rdencs, decretos, prohibiciones,
obligaciones, reglas, constituciones, bandos, ordenanzas, sobre tablas dc piedra
escritas y gracias a las cualcs las pasiones, ideas y aspiraciones que son mas
volatiles pueden quedar reguladas y atemperadas... por ¢l contrario, la legitimidad
es el camino de regreso de la legalidad, y esta compuesta de todas las acciones
administrativas cn las quc cl cspacio de arriba le muestra a la calle que esta
haciendo las cosas conforme a los designios de la sociedad civil, y si ésta se
reconoce ¢n ellas ¢s una forma dec decir quec todos ios hechos administrativos son
todavia producto directo de las aspiraciones y la memoria de la colectividad.

Pcro la distincién, lo analitico, debe ahondar en el sentido, los modos, las
concrctizaciones que encarna un fenémeno, en el caso de lo legal y legitimo, que son
dimensiones de lo administrativo, donde los espacios pablicos y privados son
atravesados por un tipo de comunicacién transformada en informacién, ahi se constituye
io que llamamos el poder y su manejo. Pero hay que entenderlo asi

52 tbid..
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La informacién cs comunicacion endurecida. Comunicacién es expresién,
interpretacion y memoria de experiencias; informacioén es emisién, trasmisiéon y
recepcion de mensajes: s¢ parecen, en efecto, tanto cOmo un pocma se parece a una
requisicién de mercancias.™

Pcro ciertamente la informacién es uno de los modos de ser, cotidianos, por los cuales
se organiza la vida cotidiana, por lo que:
El espacio informatico no esta compuesto solamentc por los parlamentos, gobiernos
y estados, sino por todas las oficinas, empresas, despachos, consultorios, bancos,
escritorios y ventanillas de todos aquellos lugares que de tan eficientes parece que
estan deshabitados, donde se fabrica, s¢ opcra, sc capta, se vende, se compra y se
oculta informacién.®’

En ese ocultamicnto se constituye el poder
El poder c¢s la zona privada del espacio informacional; cuando la informacién se
convierte en poder de¢ja de pertenecer al espiritu colectivo y empieza a formar partc
del mundo natural, fisico, dc las fucrzas que actian sin preguntar y sin oir razoncs...
El poder es cl olvido de las instituciones, asi como probablemente el olvido es el
poder sobre los individuos. Por eso ¢l progreso que se basa en el poder no tiene
memoria.

De esta manera Fernandcz Christlieb llega a uno de los temas mas importantes en la
vida social: como dentro de 1a constituciéon de la sociedad opera, se administra, se
concreta y sc ¢jerce ¢l poder. Es un punto de llegada, puesto que previamente se han
desarrollado o tematizado los diversos espacios en que sc constituyen la ciudad, la vida
social (el cuerpo, la casa, los cspacios de reunién o separacion de la ciudad, etc.); y se
ha avanzado sobre las nociones de publico y privado, siendo éstas nociones no algo
espacial sino comunicativo®. Dos fucrzas o tendencias se mueven en ¢l espacio urbano:
la ideologia y la politica; la primera es esa reiteracion hasta el cansancio de verdades
aunque no vengan al caso y, asi, la comunicacién se asfixia por su propia redundancia y
empobrecimiento. Este fenomeno de informacidn que pretende pasar por comunicacion,

 1bid.., p. 57.

?! Ibid..

®2 para Ferndndez Christlicb lo privado y social no sc circunscriben a determinados espacios (casa vs.
calle) ni a determinadas funciones, con sus connotaciones, dentro de tales espacios, sino de otra mancra:
lo padblico se determina por la medida cn que se da la comunicacion del espiritu colectivo, In memoria y la
invencion del pensamiento, mientras que lo privado es ¢l camino inverso: el ocultamiento, el olvido y la
tecnificacién y aislamicnto de la vida social.
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que es la ideologia, tiene también la caracteristica de ser un universo cerrado y de quitar

espacio a lo publico y comunicativo:
...tiene algo de divertido que, mientras en un pequeiio disco de computadora caben
buenas cantidades de informacién, ¢l cdificio de la 1BM o cualquier otro centro de
informacién, como los gobicmos, ocupen lugares gigantescos. La informacién que
se oculta sccreta moles de concreto. Asi, de la misma manera que el olvido de los
individuos es conciencia quitada, la informacion materializada en poder es espacio
quitado, de entre los cuales los mas notorios son los cedificios empresariales y
comerciales, que llcgan a ocupar un gran porcentaje de la ciudad, y que le van
quitando terrcno urbano de la calle...”?
...la tendencia ideoldgica e¢s que un espacio ocupe el lugar de otros, y si sc observa,
el truco para lograrlo consiste cn sentirse la unica realidad posible, cl universo
completo, el conocimiento total, de manera que no pueda hablar mas que en
mondlogo, porque no hay nadie mas...%*

En cambio, la politica ¢s ¢l proceso inverso: hacer publico lo privado, es decir regresar
las cosas al vaivén de la comunicacion en término dc conversaciones, charlas de café,
recuperacion de las inquictudes y suspiros que aparccen en los intersticios,
cuestionamicntos sobre la identidad, el sentido de la vida, el por qué y para qué de todo
aquello que importa y se siente, los chistes, las ironias. Precisamentc, la tarea politica
consiste en que dicha comunicacion sca persuasiva, retdrica, pero esto no quiere decir
construir una discursividad solemne, forjada por ciertas formas solemnes, sino mas bicn
una comunicacion insélita, novedosa, que se representa mejor que nada con ¢l humor. Y
de los varios humores, a Fernandez Christlicb le gusta la ironia:
La ironia se advierte por un dcjo, por un guifio, por un tono de voz, una mirada
buscando cémplices: *cl dejo de ironia”... ¢l papel de la ironia, quc ¢s el dec la
politizacién, ¢s inaugurar cspacios de comunicacion, donde puedan ser dialogadas y
discutidas todas las diferencias de la pluralidad. La ironia sélo se dedica a sacar
todos los trapos al sol de la calle para que la ropa sucia ya no se tenga que lavar en
casa... La ironia revcla las reglas dcl juego frente a quienes lo tomaron en serio:
deshace la realidad del juego para rehacer el juego de la realidad.®®

Los gustos de Ricoeur son otros: cuando escribe sobre temas sociales, sobre la ideologia
o cuando clabora arduamente sobre lo ético. Procede con mas seriedad, ¢s menos
heterodoxo. No hallamos ahi el espacio urbano: trazos hechos de edificios, calles,

%3 Cf. El espiritu de la calle..., op. cit., p. 59.
% 1bid.., p. 62.
% Ibid.., p. 87.
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chismes, ruido, publicidad, etc. Tampoco hallamos ese intenso espiritu de comunicacion
hecho de descripciones inusitadas sobre la cotidianidad que Fernandez Christlieb va
urdiendo para esculpir asi el espiritu colectivo. Lo que si hallamos en Ricoeur es un
pensamicnto que tiene sentido, 10 que cn cierto modo implica que tiene su estética y
virtud persuasiva:
Por cso ¢l crecimiento del Reino de Dios sc lleva a cabo en el dolor de las
contradicciones; el debate, en nuestra vida individual y en la vida de los grupos,
entre las relaciones “cortas™ de persona a pcrsona y las relaciones “largas™ a través
de instituciones, es un aspecto de este sufrimicnto histérico... El encuentro e¢s
cntonces un suceso fugitivo y fragil: una vez que se consolida en una relaciéon
duradera y consistente es ya una instituciéon; hay muy pocos acontecimientos puros
y no pueden retenersc ni siquiera preverse y organizarsc sin un minimo
institucional.®®

Es curioso c6mo Ricoeur evoca de alpuna manera €l misterio en la experiencia cotidiana
que sc reflexiona sobre la problematica de la sociedad. Uno puedc tener un decente
agnosticismo o un bien lavado secularismo, pero dificilmente puede no darle la razén a
Ricoeur cuando dice que:
Hay un maleficio propio de la institucién... es ¢l maleficio dc la “objetivacién™... En
la divisi6n del trabajo toma la forma sutil de esa tristcza, de ese aburrimiento que va
atacando progresivamentc a las tareas mas “machaconas™, las mas mondétonas del
trabajo industrial, cuando es muy espccializado... Por otra parte, las grandes
cstructuras de la justicia distributiva, de la scguridad social, estan muchas veces
impregnadas de una mentalidad inhumana a fuerza de ser andnimas, como si la
administracién extendida de las cosas a los hombres estuviera marcada por una
extrafia pasion cancerosa, la pasion del funcionamicnto abstracto. Finalmente, y
sobre todo, toda institucion tiende a desarrollar las pasiones de! poder cn los
hombres que disponen de un instrumental cualquicra (material o social); desde que
sc¢ instala una oligarquia —tccnocratica, politica, militar, cclesiastica—, tiende a hacer
de ese instrumental un medio de dominacion y no de servicio.?”

Podriamos tomar vuelo con Ricoeur para seguir el hilo argumentativo, donde a este
maleficio se le antepone la meditacion de una caridad buscada pero sicmpre rota,
engafiosa —algo claro en la caridad burguesa que excusa la injusticia—, y que sin
embargo no pierde la esperanza, en medio de las paradojas:

% Cf. “El socius y ¢l préjimo™, en Historia y verdad, op. cit., p. 94.
*7 Ibid.., pp. 95-96.
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Porque nosotros no sabemos cuando alcanzamos a las personas. Creiamos que
habjamos cjercido ¢se amor inmediato en las relaciones “cortas™ de hombrc a
hombre, y nuestra caridad no era muchas veces mas que exhibicionismo; creiamos
no haber alcanzado a nadie en nuestras relaciones “‘largas™ del trabajo, de la
politica, etc., y quiza también aqui cstabamos engafiados.®®

En otros temas, como la ideologia, Ricocur es mcenos intenso, pero ¢s mas sistcmitico:
tiende a poner juntas muchas ideas y ofrece una comprensién ordenada que busca ser
clara. No habria aqui que abusar de las citas, porquc dicha sistematizacion casi requicre
tomar los textos completos, pero podemos recordar que Ricoeur toma la ideologia en un
sentido weberiano y no marxista, sigue a Jaques Ellul y no a Althusscr: la idcologia cs
una forma necesaria de la integracién social, por medio de la cual una comunidad
conmemora Y ritualiza su identidad, configurando una imagen de si y simplificando su
realidad en una creencia esquematica; aqui subyace ya su tendencia encubridora, que se
manifiesta en la misma necesidad de legitimacion del orden cstablecido y dc la
autoridad que es el Estado: de la legitimacion al disimulo no se sabe si hay un paso o
son consubstanciales. Como sc advierte, para Ricoeur la ideologia ha de comprenderse
en un contexto amplio, integra y disimula, como elemento que cohesiona una sociedad y
también como proceso de dominacién via la justificacion esquematica.

Entre los altimos trabajos de Ricocur, a partir de Si mismo como otro, se¢ aborda la
problematica de la justiciaen la sociedad®®. En buena medida es algo que se conecta con
la inquictud por la ética, siempre presente en Ricoeur'®. Lo que Ricocur llama su

“pequeiia ética™'?!

, consiste ¢n una pucsta en didlogo desde diferentes tradiciones de
filosofia politica, partiendo especialmente de Aristoteles, con otros autores
contemporaneos (como Rawls, Levinas, etc.); Ricoeur arriesga una casi lapidaria
definicion, que mads bien cs un esquema de toda la discusién; asi pues la intencionalidad
ética, que pasa por la normatividad legal o juridica y sicmpre se concrcta cn la sabiduria
practica, micntras que al mismo tiempo se sostienc por el campo de la conviccion, todo
ello se resume en: rtender a la vida buena, con y para los otros, en instituciones justas.
Hay que admitir que Ricocur introduce y sitita el valor de la subjetividad en la
problematica de la justicia, pero lo hace de una manera consistente, dado que no

%% bid.., p. 98.
* Ademas dc Si mismo como otro, son pertinentes aqui sus libritos Amor y justicia y Lo justo, op. cit.,
supra, nota no. 6.
190 Desde algunos ensayos de Ricocur de fines de los S0°s se aprecia ¢l interés aqui indicado; igualmente,
su proyccto inicial, una “filosofia de la voluntad” ;no es una bisqucda de los fundamentos, o incluso
rolegdmenos, para una ética del querer y poder?
%' §f mismo..., op. cit., p. 320.
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claudica en un cortocircuito de motivaciones individualistas, sino que integra al
problema de lo institucional'®? la validcz de 1a intencionalidad ética, asi como integra la
validez de la solicitud del otro como rostro y el derecho del otro como igual o como
sujeto de la ley que tiene un lugar en el “cada uno™ de la sociedad. Es una dialéctica
constante, que atraviesa capaz o niveles de complejidad en la basqucda de una
compresioén de la justicia:
A mi entendecr, lo_justo comprende dos aspectos: el de 1o bueno, del que sciiala la
extension de las relacioncs interpersonales en las instituciones; y el de lo legal, el
sistema judicial que confiere a la ley coherencia y derecho de restriccion...
Penetramos en el campo de lo injusto y de lo justo precisamente mecdiantc la
denuncia... el sentido de la injusticia no ¢s s6lo mas punzante, sino mas perspicaz
que cl sentido de la justicia, pues la justicia es, de ordinario, 10 que falta, y la
injusticia lo que impera.'??
La igualdad, cualquicra que sea el modo como la maticemos, es a la vida en las
instituciones lo que la solicitud a las relaciones interpersonales. La solicitud da
como compaiiero del si otro que e¢s un rostro, en el sentido profundo que Emanuel
Levinas nos ha cnsefiado a reconocerle. La igualdad le da como compaiiero otro
que cs cada uno... Por eso, el sentido de justicia no cercena nada a la solicitud; la
suponec, en la medida en que considera a las personas como irremplazables. En
cambio, la justicia acrecienta la solicitud, cn cuanto que ¢l campo de aplicacion de
la igualdad es toda la humanidad.'®
&Por qué esto cs asi? [hablando de la dificultad para fundamentar el “contrato
social”, que termina siendo, inevitablemente, una ficcion]} ;Por qué el
autofundamento del cuerpo politico carcce de la atestacion de basc cn la que se
fundan la buena voluntad y la persona fin en si? ;Por qué los pucblos, sometidos
durante milenios a un principio de dominacién que trasciende su querer—vivir—
juntos, no saben que son saberanos, no en virtud de un contrato imaginario, sino en
virtud del querer—vivir—juntos que han olvidado?'%®

Queda claro que la hermenéutica de Ricoeur'?®, que es un espacio para la dialéctica y
para ¢l didlogo de preguntas en busca de una comprension, es también una meditacién,
es decir una interrogacién que si arraiga en la experiencia concreta, cotidiana, de la

192 Dice Ricoeur “por institucién hemos entendido las estructuras diversas del querer vivir juntos, que
Farnnlizun a cste Gltimo duracién, cohesién y distincién.”, Ibid.., p. 242.
93 Ibid.., pp. 206--207. Enfasis original.
104 1bid.., p. 212. Enfasis original.
195 1bid.., p. 256.
106 Ricocur llama a! proyecto dc su obra Si mismo como otro una hermenéutica del si. Ibid.. p. 328,
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realidad social (por eso es una interrogacion acerca de la justicia), es porque también

puede pensar y detenerse en aquello que otros han meditado:
Asi quedan estrechamente unidos el dinamismo interno, que merece el nombre de
vida, y el poder de la inteligencia, que regula ¢l paso de las ideas inadecuadas a las
ideas adecuadas. En este sentido, somos poderosos cuando comprendemos
adecuadamente nucstra dependencia, en cierto modo horizontal y externa, respecto
a todas las cosas, y nucstra dependencia vertical e inmanente respecto al poder
primordial que Spinoza llama también Dios.'%”
Es cierto que E. Levinas no dcja de decir que el rostro es la huella del Otro. Asi, la
categoria dc 1a huella parece tanto corregir como completar la del e¢pifania. Quiza el
filésofo, en cuanto fil6sofo, debe confesar que no sabe y no puede decir si este
Otro, fuente de conminacion, es otro al quc yo pueda contemplar o que pucda
mirarme, o son mis antepasados de los que no existe representacién —tan
constitutiva de mi mismo es mi deuda respecto a ellos—, o Dios —Dios vivo, Dios
ausente—, o un lugar vacio. En esta aporia del Otro, cl discurso filos6fico se

detiene.'%8

En este ir y venir, o mas bien traer y traer fragmentos discursivos, cabe arriesgar la tesis
que la Psicologia Colectiva de Ferndndez Christlieb es también una ética. Sin pretender
quc la nocion de ética tenga aqui un sentido tan preciso y evidente como en Ricocur, la
psicologia colectiva va mas alla de los limites de una cpistemologia (o gnoseologia,
término que prcfiere Fernandez Christlieb): en el curso de construir una teoria de la
cultura cotidiana, en la narracion de la vida cn si, en la bisqueda de una comprension de
1a sociedad en términos centro, juego, triada o estructura triadica de la realidad, espacio
urbano y Espiritu, cn esc confluir se advierte una inconformidad mas alla de la
disciplina, un malestar hacia el sentido comun (ideologizado) de la realidad en si, una
nota critica hacia el uso instrumental de la ciencia, un juego de ironias recurrentes que
descubren nuevas perspectivas de la sociedad... {podemos decir que se configura asi un
cspiritu critico y una sutil intencionalidad ética, quiza vacia de propucstas, quiza una
ética por la via negativa, pero a fin de cuentas una ética en tanto insinia algo mejor,
algo alternativo para la cultura cotidiana? Siguiendo con los retazos de argumento, de
ensayo, de construccion del pensamiento tedrico como investigaciéon que busca una
comprension, veamos algo que tal vez deja esa huella sugestiva, via la critica o la ironia,
de lo é€tico:

‘97 1bid.., p. 351.
198 1bid.., p. 397.
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El cuerpo es el diltimo espacio creado en la modernidad, pero hay indicadores de
que ya tuvo su dia: el principal indicador cs el individualismo, esa nocién que se
refiere a la pasividad receptora del cuerpo, que sélo abre los ojos si se va a ver en ¢l
espejo y entabla mondlogos a dio para hablar de si mismo, y cuya anica
produccién es el consumo: ese individuo que siempre trata de ocupar mads cspacio,
obteniendo objetos, moviéndose mas rapido, hablando mas sonoro, brillando mas,
metiéndose en todas partes, y demas manifestaciones de lo que hoy se llama

triunfar en la vida.'?®

Epilogo provisorio
Este capitulo ha pretendido establecer una didlogo entre la psicologia colectiva y la
filosofia hermenéutica, partiendo del hecho mismo de la comunicacién que, en
principio, define ¢l devenir y continuo volver del Espiritu. El punto inicial es quc se
Jjuegan en ambos proyectos teSricos temas comunes: la interpretacion, ¢l lenguaje y sus
limites, las acciones humanas y su significatividad y sentido, la intersubjctividad; pero
todavia mas: la apucsta consiste en que ¢s posible advertir como la psicologia colectiva
y la filosofia hermendutica, ambas como proyectos y no como sistemas de ideas
definidos (lo cual jamas pretenden ni Ricoeur ni Fernandez Christlieb), se orientan a una
comprension de la vida en si, de la cultura cotidiana, su estructura y dindmica en ese
tejido especifico que Hamamos sociedad (tejido que exige explicacién y mantiene cierto
misterio u opacidad). A estas alturas, luego de haber elegido tres frentes para estos dos
proycctos (el espacio y tiempo, los temas del psiquismo y cl frente del espacio urbano y
la ética), cabe preguntarse si el didlogo ha sido plausible o todo queda en esa sensacion
de trabajo al viento, como dijera el pocta Antonio Machado:

Por dar al viento trabajo

cosia con hilo doble

las hojas secas del arbol.''?

L.a apuesta, en todo caso, no puedc definirse a esta altura, porque queda el trabajo de
conclusion, que viene al siguiente capitulo y también queda pendiente ver de qué
manera un proyecto como la psicologia colectiva afronta nuevas (o clasicas)
problemadticas y si tales incursiones son fructiferas o no. Asi se anuncia el tercer y
ualtimo capitulo. En lo que cabe a este capitulo, ya que no se concluye una identificacion
entre hermenéutica y psicologia colectiva, al menos no se puede negar que el proyecto
dec ésta Gltima atraviesa y lleva en si la huella de la comprension.

19° La psicologia colectiva..., op. cit., p. 426.
Y10 poesias complctas, Proverbios y cantares, LXI1, Biblioteca nucva, Espania, 2001.




Capitulo 3
Psicologia colectiva: entre la comprension, la generacion
teorica y la estructura de la realidad.

Este tercer capitulo pretende ser un punto de llegada y de partida. En cuanto se
propone ir conjuntado comentarios conclusivos acerca de lo que se comprende de la
Psicologia Colectiva de Pablo Fernandez Christlieb es un punto de llegada. Se trata de
presentar una seric de trazos a modo de conclusiones sobre los significados posibles y el
sentido de este proyecto tedrico. Pero también es un punto de salida en tanto pretende
mostrar los caminos diversos que sigue la investigaciéon de Fernandez Christlieb, donde
cl proyecto parece rebasarse a si mismo y se va refigurando en tareas que abarcan
aspectos diversos de la realidad y las ciencias: el espacio, la naturaleza, la historia, el
lenguaje. Se trata de una investigacion que sc desplicga y abre, con promesas e
intcrrogantes, cuyo porvenir desconocemos pero cuyo sentido es viable de comprender.

1. Conclusiones viables, puntos de llegada, de Ia Psicologia Colcctiva

Sec ha esbozado, en ¢l primer capitulo, un cierto esquema de la Psicologia Colectiva
de Fernandez Christlieb, a partir de su historia y su epistemologia; cl segundo capitulo
ha mostrado similitudes y diferencias entre la psicologia colectiva y la filosofia
hermcnéutica de Ricoeur, como un intento de mostrar hasta dénde el proyecto de
Fernandez Christlieb es una psicologia que pretende comprender la realidad sin salirse
de la misma. Es ticmpo de indicar algunas posibles conclusiones.

El malestar de la psicologia. 1.a Psicologia Colectiva nace en medio de un malestar con
respecto a la orientacién que suele tener el estudio de lo social en la psicologia. Esto se
ha esbozado al inicio del capitulo uno como la crisis de la psicologia social y los
dilemas en su misma constitucién. Sin embargo, la Psicologia Colectiva no aparcce
meramente como una critica mas ni se define por simple oposicion, sino que sec emerge
desdc una cierta marginalidad y se configura como una psicologia en la cual lo social
tiene una epistemologia posmoderna y hermenéutica. Expliquemos esto. Para configurar
su proyecto de Psicologia Colectiva, lo primero que Fernandez Christlieb hace es una
historia con aportes marginales, autores del siglo 19 y principios del 20 principalmente,
que no han destacado en la psicologia social académica dominante o que si lo han hecho
ha sido por otros aportes, aportes acordes con la psicologia social positivista y
discursiva. Esta historia, que Ferndndez Christlieb presenta en la 1* parte de su
Psicologia colectiva un fin de siglo mas rarde y que ya esbozamos en el capitulo uno, es

198)
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una construccion verosimil, una trama, valiosa, necesaria, que va narrando la presencia
de un modo de¢ ver, de un punto de vista acerca de lo colectivo, en torno a la vida y
cultura cotidiana. Este punto de vista se construyc como una tradicion emergente,
subyacente a la misma modcrnidad: en ocasiones polemizando y otras permaneciendo
como algo adyacente, incluso ignorado. Se puede considerar que estas psicologias (de
masas, cultura, situaciones, representaciones, memoria, comunicacién simbdlica,
retdrica y discursividad) expresan un malestar vinculado con los equivocos de la
pretension hegemonica del positivismo y son un clamor lateral sobre otras mancras dc
comprender la realidad; pero sobre todo se puede también advertir que ese malestar
tiene que ver con c¢sa persistente dificultad para definir el objeto y constitucion de la
psicologia como disciplina. Es un malestar vinculado también con cl fenémeno mismo
de la modemidad y con la emergencia de la psicologia (como ciencia) en cse contexto:
quiza aqui puede decirsc, dc manera muy general, que hay dos verticnics de la
psicologia' que emerge con la modernidad, una de ellas, predominante, individualista,
hecha de lenguaje descriptivo, configurada y adecuada por el ritmo y exigencias de la
ciencia aplicada cn esta modernidad ultima de los dos siglos anteriores (19 y 20) y, una
segunda vertiente, polémica y marginal, que precisamente se conforma cuando se
adviertc un malestar cn la cultura moderna y en sus explicaciones cientificas. Es
precisamente ¢n la crisis de tal modernidad dondc tiene lugar la teorizacién sobre el
fendmeno de la interpretacion cn ¢l lenguaje y la critica sobre las pretensiones del
conocimicnto racionalista y empiricista. Asi entonccs, si la psicologia cstudia la
sociedad, y no cs tal lo que la constituye una psicologia social (ahi se cuela €l equivoco
de la psicologia social cuya crisis sc ha indicado al inicio del capitulo uno), lo hace
desde un punto de vista, es decir interpretativamente. La dimension hermenéutica en la
psicologia colectiva se ubica cn ¢l hecho mismo del lenguaje y en la reflexion critica de
su naturaleza. Pcro dijimos que su epistemologia es también posmoderna: esto quicre
decir tanto quec aparece cn cl contexto de esta crisis de la modernidad (cuya historia
alcanza mucho mas atras del siglo 19 y esta por verse hasta donde sus fundamentos no
llevan ya la semilla de su destino) como quierc decir que la psicologia colectiva da
testimonio del amanecer de una forma de cultura cualitativamente diferente. Fernandez
Christlicb ha dado su punto de vista sobre esta crisis de la modernidad?: es un juego que
se ha “rigidizado” hasta la seriedad, ¢l conocimicnto y su comunicacién se ha

' Quiza son trcs vertientes, si consideramos cl psicoanilisis, que no cs una psicologia, por mucho que se
le ubique en los cursos de tcorias de personalidad cn ¢l curriculo de la carrera de psicologia. Tendriamos
asi tres tradiciones que bregan con lo psiquico: el psicoanalisis, la psicologia colectiva y 1a psicologia, de
las cuales ésta Gltima parece ser la menos psicolégica y aspira a ser algo mas empirico atn cuando cso ya
no sca algo psiquico.

2 Cf. su articulo “La posmodernidad como el fin de 1a seriedad y su individuo”, en Investigacion
psicolégica, Vol. 1, aiio 1, 1991. Pp. 111-130.
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tecnificado y optimizado para el progreso y la utilidad, el individualismo es la creacion
moderna del vacio que se piensa, se siente y se actia, la ciencia se aboca hacia el
lenguaje univoco empobreciendo u obturando el espacio comunicativo. Es decir, ain
cuando todos estén enfrascados y corriendo tras las sillas, compitiendo para no quedar
climinados, el juego terminé hace mucho y la desazén pensada y sentida lo refleja. Pero
el vacio que queda puede generar otro juego, un nuevo scntido, formas de cultura
inéditas, maneras de pensar y sentir no imaginados previamente y que sé6lo pueden
aparecer en otro marco que no sea la modernidad. Es por eso que Fernandez Christlicb
vislumbra en la posmodernidad la invencién de un nuevo juego: participativo, inédito,
poético.

Una psicologia que no se alcja de la realidad sino que la imita. Una segunda
conclusién sobre la Psicologia Colectiva deriva de su concepcién epistemolégica: la
realidad se estructura como un juego, a partir de una l6gica que se expresa en reglas,
junto con una lidica y una estética; igualmente la realidad social se constituye y
comprende s6lo en términos trinitarios como simbolo significado y sentido; también hay
que tener en cuenta que la realidad no es, en absoluto, unicamente lenguaje o
discursividad (como presumcn los construclivistas’), sino que esti hecha tanto de
lenguaje como de imagencs, dc razoncs, afcctos y acontecimientos. Todo esto, mas o
menos colocado junto, configura una epistemologia que tan s6lo ¢s un punto de vista,
una mirada desde un centro y capaz de mirar hacia fuera y hacia dentro; lo que
Fernandez Christlicb llama la negatividad del centro o el misterio de la mirada: es decir
que la realidad se concentra y expande, pero que también se superpone y se cierra en un
punto que, de alguna manera, se abre como punto de fuga a otras realidadcs o a otros
niveles de realidad. Es una epistemologia de la epistemologia, una mirada sobre el ojo
que mira y, cn suma, cs la intencion de pensar lo impensable, ¢s decir todo aquello que
habitamos y no pensamos pero quc hace o constituye la socicdad misma: los afectos, los
espacios y sus trazos urbanos habitados, el silencio del lenguaje, los andares y la
atmoésfera de la calle, los suspiros y apuros de cada individuo en su privacidad vuehlta
algo publico, ctc. Como cpistemologia la misma Psicologia Colcctiva ha cncontrado una
manera de autodesignarse: es la epistemologia del encantamiento®: es decir un modo de
conocer donde sujeto y objeto se pertenecen, dialogan, trasponen limites entre las

3 para una buena sintesis de las tecorfas constructivistas en Psicologia Social (pero que no considera la
Psicologia Colectiva) cf. Ma. Dc la Luz laviedcs Romero (2001), “La re-llldnd formalnada cn Marco
Antonio Gonzilez Pércz y Jorge Mendoza Garcia (. ps.) Significad. ivos: pr » reflexi
tedricas, ITESM — CIIACSO, Meéxico.

“ Es claro, sin embargo. que a la Psicologia Colcctiva lc compete articularse desde las tres maneras de
mirar o tres cpistemologias: de la distancia, de la fusion y del encantamiento, porque cn 1a realidad
cotidiana y en los avatares de 1a colectividad se requicre y usa de las tres formas de conocer.
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imagenes y el lenguajc, sc habitan y construycn una realidad encantada, es decir una
manera de mirar o de comprender, tanto la realidad como a si mismo, de cierto que no
ha difercncia alguna. Pero si la Psicologia Colectiva ha de autonombrarse en su manera
de mirar, en cuanto a su epistemologia, dicho nombre sera e/ Espiritu, porque su manera
de mirar es también su realidad es decir quc su epistemologia imita la estructura de la
rcalidad misma y dicha realidad, la colectividad — comunicaciéon — sociedad —
afectividad — memoria, es como la mirada. La Psicologia Colectiva no es una psicologia
constructivista, en sus diferentes versiones, sino que es realmente colectiva (espiritual,
comunicativa, etc.) y afirma que la rcalidad lo ¢s también. Pero no afirma nada afuera
de esa relacion. Al decir que es una psicologia que imita la realidad esta diciéndose que
se cstructura narrativamente cuando relata y por c¢sa via trata de comprender mejor la
realidad. En este punto nos ayuda la hermenéutica de Paul Ricoeur cn tanto nos ha
mostrado que la vida humana (1a realidad en si, la socicdad) sélo se comprende a través
del proceso de construir tramas narrativas, sean histéricas o ficticias, que siempre son
reales. La Psicologia Colectiva narra la vida cotidiana, sus espacios y margenecs, para
comprenderla mejor y, siempre que se pueda, contemplar su belleza y acompafiar su
reinvencioén. Pero también, al decir que la Psicologia Colectiva imita la realidad, se
asumec que hay una produccion tedrica reflexiva y especulativa, en el sentido que las
nociones que va tejiendo son lenguaje que nombra las palabras de la vida en su
comunicacién viva y cotidiana. A eso nos referimos cuando se ha dicho que la
Psicologia Colectiva pretende comprender la realidad social sin salirse de ella. Claro
esta, siendo precisos, no es que esta teoria quiera confundir llanamente la realidad
consigo por mero dogmatismo, sino que su quehacer ensayistico es una generacion
tedrica que se compenetra con la realidad haciéndose un espacio, participando narrativa
y conceptualmente, apostando a maneras criticas y bellas dc comprender la realidad,
incluyéndose en ella, con las debidas distancias. Quiza haya que decir que se trata de
una imitacion al estilo del teatro: la dramatizacion de la vida que, por cierto es el sentido
dec Gadamer ofrece para el término “juego™ [Spiel]: la Psicologia Colcctiva conoce la
realidad imitandola, es decir a través de una puesta en escena cnsayistica, inventando un
Jjuego reflexivo que va configurandola como disciplina en tanto hace comprender.

Una gnoseologia afectiva, sensible o sentida. De mancra directa, pero no tan simple, la
Psicologia Colectiva es un saber y una indagacién sobre los afectos o emociones®. Es
algo tan directo como esta frase: “la unica ocupacién posible de la psicologia es la

3 Cf. aquf dos textos decisivos de Fernandez Christlicb: La afectividud colectiva, op. cit. y “Teorias de las
cmocioncs y teoria de la afectividad colectiva™ en fztapalapa, Vol 14, no. 35, extraordinario, 1994, pp.
89-112.
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afectividad; todo lo demas, o no es conocimiento o no es psicologia”™. Pero no es simple
porque sc tiene que replantear la misma teorizacion o modo de conocer en varios
sentidos: 1) asumiendo que la realidad misma en una unidad que no se descompone cn
compartimentos ni es discrcta ni lineal, sino que existe fundida y mas bien amalgamada
en eso que llamamos afectos y con lo cual se incluye toda la vida social: todo lo que
tiene una forma, ain cuando no tenga un contenido lingiiistico, es afectividad; 2) ya se
mira que cntonces lo que importa no son los contenidos, si bien el lenguaje sucle
explicar via las definiciones, pero los afectos no se explican sino que se comprenden:
ergo, la vida psiquica no pucde definirse sino entenderse a través de narraciones y
construcciones teéricas donde la forma es esencial: lo poético, la contemplacién y la
invocacion de la iconicidad de la realidad son aqui relevantes. 3) esta gnoseologia pues,
sc reconfigura en una forma que ya no se perfila como algo puramente racional,
insensible, como una jerga que pretendicra ““retratar” la realidad, sino quec entra en el
campo de las formas, ¢s decir en las reglas de la armonia o los principios de la estética.
4) Por fin, también hay que decir que las formas de los afectos, asi como su topografia y
vicisitudes, sc comprenden por una gnoscologia que ya no se entiende a si misma como
cl pensamiento hecho de ideas, diferente de su objeto de estudio, sino que dicho
pensamiento es también afectividad. Fernandez Christlieb sigue aqui a Susanne K.
Langer:

La tesis quec pretcndo argumentar cs que todo el campo psicolégico —incluyendo

conceptualizacion, accion responsable, racionalidad, conocimiento— es un

desarrollo maltiple del sentimiento.”
Pcro también podemos comprender que este saber sca uno sensible o afectivo de una
manera mas concreta: tiene que ver con todo lo que es significativo, ¢s decir con aqucllo
que nos importa, que ¢s intenso o memorable, que nos toca y sacude, con lo cual hay
una pertenencia, ¢s en fin la cultura cotidiana y aquello que esta en sus intersticios o
margenes, pero que siecmpre tiene que ver con “lo sentido” y su comprensién no pucde
ser sino algo también “sensible”. Dos cosas entonces vicnen enscguida: primero, que
csta gnoseologia sensible o afectiva sigue siendo una hermendutica, en el sentido que na
define ni explica, sino que prectende comprender, por intcrpretaciones tentativas o
aproximadas, pero verosimiles, hermenéutica en tanto es un arte via las analogias,
metdforas y narraciones; y la segunda cosa es quc para mantenerse como una
comprension sensible y sentida, tiene que trabajar sobre la realidad cotidiana y
siguiendo esa forma de mirar del encantamiento:

¢ Cf. *“Teorias de las emociones y...”", op. cit., p. 93.
? Citado en Fernandez Christlieb (2001) “Introduccion y notas a una psicologia perdida™, en Significados
colectivos..., op. cit., nota 11, p. 366.
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C lo 3 Psicol

Si se dice que el remordimiento da “punzadas™ o que la envidia “corroe”, hay que
buscar los modos de ser de las agujas y de los acidos.®

Una psicologia del sentido y para el sentido. Puede decirse que, dado lo anterior (la
realidad cs, esencialmente, una realidad ““sentida”, afectiva o sensible), la Psicologia
Colectiva no podia sino conformarsc desde y hacia el sentido. El sentido no es
anicamente una direccion sino también aquello que se no se puede decir, que csta en
todas partes del proceso de manifestacién de la realidad (Fernandez Christlieb dice que
la topografia del sentido es la *“ante-pos-presencia’; una especic de “no-lugar”, o una
transversalidad, entre el simbolo y el significado). Se puede entender que ¢l sentido es
una especie de trascendencia dentro de la misma estructura de la realidad o recurriendo
a una frase del gusto de Ricoeur es la “trascendencia dentro de la inmanencia™; por
cierto ¢s mucho mejor, y se comprende mcjor, siguicndo a Fernandez Christlicb en su
manecra de narrar el sentid o:
Mostrar pues el sentido, ¢s imposible, pero dar ejemplos es facil: el gesto con el gue
se pronuncia una frase cambia ¢l sentido del enunciado; tiene sentido que verde sea
ecologista en una cultura donde ¢l color mas notorio aunque no el mas abundante
de la naturaleza esta identificado con la vida en el momento en el momento en que
ésta se siente amenazada justo en las ciudades donde no hay mas verde que el de los
semaiforos; ticne sentido que 1a gente se interese por los chismes ajenos y
artificiales de las telenovelas porque la problematica que ahi se desempolva
solidariza a la gente en el drama de la vida para el cual no hay solucién (excepto en
las telenovelas)...
En fin, el sentido es, en ultimo término, todas las conexiones de todas las cosas dcl
mundo, lo cual lo convierte en una instancia sin hitos, muy difusa, inasible por la
descripcion y la percepcion, pero que nunca falta en ningan lugar: esti en todas
partes y es del tamaiio de todas las cosas. Somos un mundo de sentido.”
La Psicologia Colectiva se configura en la busqueda de comprensién de los silencios, de
los quiebres sintacticos, los intersticios, en aquello que aparcce siempre en medio de los
guiones necesarios del fluir en la vida social instituida. Si se nota bicn, la Psicologia
Colectiva existe gracias al sentido y para el mismo, s6lo que tiene que para ¢llo tiene
que ocuparse de lo demds continuamente: 1o que permanece, lo ritualizado, los
contenidos y pensamiientos; pero el modo que ha escogido e¢s atendicndo las formas, la
armonia o desarmonia de todas las cosas, es decir su estética. El sentido es, por ello, la
misma estructura de la realidad social.

B Cf. “Tcorias de las emociones y...”, op. cit., p. 110.
® Cf. La psicologia colectiva un fin de siglo mds tarde, op. cit., pp. 205, 208,
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Si esta conclusién cs aproximadamente cierta, entonces se enticnde por qué la
Psicologia Colectiva tiene que ser una ciencia transdisciplinar y, sobre todo,
interpretativa ¢ icénica. Su mirada se conforma con puntos de vista de otras miradas
diversas, especialmente cn el campo de las ciencias sociales, pero igual de la literatura,
1a filosofia y todo esfuerzo de comprension que busque la razén profunda del pensar, el
sentir y el hacer humanos. Si el caracter interpretativo de la Psicologia Colectiva bordea
los limites del lenguaje, aiin del poético, es decir que incursiona cn el reino de las
iméagenes, de los iconos que son la realidad ain no nombrada o la realidad como
afectividad pura o intcnsa, ¢s porque hay una deuda de origen y de horizonte con el
sentido: las ansias de indagar, la inquictud que cuestiona la realidad mientras se imagina
de otra manera su cstructura, cl gusto y la fascinacion por aquello que acompaiia la vida
cotidiana y que apunta a su trascendencia pero quc no se piensa sicmpre porque no sc
puede vivir y filosofar al mismo tiempo; en fin, csa certeza inverificable o inenarrable
de que la vida social se parece a las historias que contamos, escuchamos y sofiamos
desde la infancia y que, bueno, se le Ilama scntido de la vida. Ain cuando esto fuera
totalmente equivocado, valc la pena apostar en ello una disciplina, como la Psicologia
Colectiva, que diga algo con un bello sentido de 1a realidad.
Una psicologia que es absolutamente psiquica. 1.a Psicologia Colectiva cs psicologia.
Incluso se puede decir que es /a psicologia, pero ¢so seria muy pretencioso; y no es que
se presuma dc humildad para este acotamicnto: Ferndndez Christlieb no evita los
lugares donde se parcce reclamar el derecho a ser la anica psicologia. Esto se deduce
con facilidad si, por ejemplo, se revisan 1os rasgos o constantes de la Psicologia
Colcctiva, y se lee algo como esto:
La Psicologia colectiva no es tanto un acumulado de conocimientos como una
forma de mirar ¢l mundo, razén por la cual su sistematizaciéon y cumplimiento sélo
puede aparecer como una conceptualizacion integral, que incluye tanto la génesis
de lo social, como las razones y sinrazones politicas, la individualidad, la estética o
cl fenémeno mismo de conocer... para la Psicologia Colectiva, ¢l campo de trabajo
no esta delimitado por fenémenos, incluyendo algunos para excluir otros, sino que
cualquicr fenémeno que sea viable desde su perspectiva, es suyo.'?
Para leerlo de una manera aiin mas directa:
La Psicologia Colectiva siempre ha tenido la vocacion de teoria global, de suerte
que todo lo que ve es siempre realidad colectiva, y por ende se considera unica,

es decir psicologia general.Il

19 Cf. La psicologia colectiva..., op. cit., p. 119. En ¢stas paginas s¢ apuntan nucvc constantes o tipo de
caracteristicas de la Psicologia Colectiva.
' Ibid., p. 175.
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Puede notarse cfectivamente que, cn esta demarcacién [donde ya no hay vestigio ni
germen de palabra o icono, donde el cuerpo deja de pensar y de sentir, en la
psicofisiologia por ejemplo], la psicologia individual deja de tener objeto de estudio
porque sus procesos pertenccen a los procesos psico—colcctivos, y que, por lo tanto,
la Psicologia Colectiva no puede considerarse como una Psicologia Social (en su

sentido empirico de clasificacion de fenémenos) sino como una psicologia
general.'?

Si uno lee mas adelante hallari que no s6lo se habla de una psicologia general, sino de
una sola disciplina para el espiritu, incluyendo la sociologia por e¢jemplo, donde se
incluye todo 10 humano, desde ¢l individuo hasta las instituciones (para decirlo en el
clasico binomio) y que los limites estin con respecto a una ciencias de la naturaleza
pura. Mas adelante revisaremos un ensayo sobre una version psiquica de la naturaleza,
lo que puede equivaler a expandir los limites de la Psicologia Colectiva y, con ello,
tomar el lugar de una especie de “Suma Teolégica” para todo el conocimicnto'®. No es
el caso. El punto es que se trata de una mancra de mirar la realidad y desde ahi, en un
juego de generacion tedrica para comprender la estructura de la recalidad.

Pero no sc trata solamente dec una cucstion de fronteras disciplinarcs, como si no hubiera
un centro que es otra manera de entender los limites, sino que la cuestion es Ja nocién
misma de “lo psiquico” o “lo psicologico”. Es bien sabido, como cualquier cstudiante
de psicologia acaba por resignarse, que la psicologia en general nunca ha podido
resolver la pregunta sobre qué cstudia. A estas alturas sabemos quc la pregunta es
tramposa, porque se inquiere por su objeto de estudio y de entrada hay ya una estructura
predefinida sobre qué es la cicncia y qué es la realidad (una estructura sobre ¢l
conocimicnto que la modernidad ha definido con precisién y luego ha pagado caro
durante su crisis). Las disciplinas construyen su objeto y al mismo tiempo se limitan a
seguirlo en una relacion dialéctica. Tampoco se puede dejar todo ¢n el nivel discursivo
o retdrico.

Como sea, mucha tinta se ha vertido sobre la citada cuestion. Aqui s6lo querria indicar,
a modo de conclusion, que la Psicologia Colectiva construye un objeto y se implica en
cl mismo. siguiéndolo y reconociéndolo, como un punto de vista, y ocurre que dicho
proceso muestra una realidad, mejor dicho, muestra a la realidad como algo
enteramente psicolégico. Esto quiere decir diferentes cosas: 1) no es posible hacer una
psicologia desde una perspectiva dualista o diadica, es decir que mientras se mantengan
los presupucstos cartcsianos de la modemidad las difcrentes versiones de psicologia no
seran versiones psiquicas, sino otra cosa; aqui la critica es contra toda la psicologia en

'2 Ibid., p. 295.
'3 Imaginar esto haria suponer, como en ¢l caso de Tomis de Aquino, que un dia la Psicologia Colectiva

sc interrumpird con un poema que exalte al Espiritu y después se hundird cn el silencio.
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general'?; 2) tampoco sera posible hacer psicologia, ain cuando casi se lo logra, desde
una perspectiva triadica o relacional que a fin de cuentas se queda en la concepcion
discursiva o del lenguaje y solo desde alli se vislumbra la realidad; aqui la critica es mas
sutil y tiene una tarea mas compleja para argumentarse, dado que sc cnfoca hacia las
versiones constructivistas de la psicologia social y polemiza con ellas: la Psicologia
Colectiva coincide en mucho de lo que se ha argumentado para comprender la
dimension interpretativa o hermenéutica de 1a realidad, pero difiere puntualmente
cuando se trata de describir la constitucion de la realidad y la de si misma como
disciplina de conocimiento: se autodefine como una psicologia monadica y definc a la
realidad como una unidad igualmentc monadica'®. La cuestién es que hay una inevitable
fragmentacién subyacente en las psicologias constructivistas—discursivas, en tanto
tiendc a retornar a una fragmentacion de la realidad. 3) la realidad que se mira desde la
Psicologia Colectiva, y que se mira como realidad psiquica o cn una versién psiquica,
incluye todo; o casi todo, para decirlo con mesura: Fernandcz Christlicb ha dicho que se
incluye 1o que no se percibe!®, es decir todo lo que cuenta en la vida, sea légico o no y
ocurre que lo fuerte de la vida no suele ser racional; también ha dicho nuestro autor que
aqui se incluye la sociedad'?, que quiere decir mas o menos que la sociedad no es 16gica
ni hecha de razones y que tampoco suele ser estudiada por las otras psicologias y quiza
tampoco por la sociologia. 4) parece que lo psiquico tiene que ver con estructuras que
hacen de la rcalidad algo habitado, humano, complctamente sensible o amasado en
cmociones y esto no cs mérito puro del observador ni su discurso. Esto, me parece,
equivale a decir que la realidad es psiquica o no es. Y tal presupuesto, que requicre
admitirse como tal para que la Psicologia Colcctiva sea una disciplina de conocimiento
¥y no una religion, es lo que constituye parte fundamental de su tarea: averiguar si este
punto de vista hace plausible, verosimil, comprensible, encantadora, placentera o
simplemecente bella la realidad que se mira. 5) Con lo dicho, queda de paso concluir que
lo psiquico, que es la estructura misma de la realidad (al menos cs tal ¢l punto de vista
de la Psicologia Colectiva), es algo estético mas que loégico. Aqui no es posible decir

4 Sin embargo, la critica no implica quc la psicologia sea una cicncia initil ni falsa: tienen una utilidad cn
<l proceso de creacidn (o mejor dicho de tecnificacién) del conocimiento y tienen un valor de verdad
dentro de sus esquemas epistémico — institucionales. La critica s6lo sefiala que sus versiones de la
rcalidad no son psicoldgicas.

!5 Cf. una importante nota de Ferndndez Christlieb: “La psicologia colectiva es una psicologia monédica:
carece de componentes, o trabaja con una recalidad de un solo componente. Por cl contrario, cl
pensamicnto de la modernidad, y la mayoria de los psicélogos que ha generado, trabaja con una recalidad
diddica y cartesiana, cuyo ¢jemplo scria ¢l antagonismo entrc p icnto y sentimi 0, mentc y cuerpo,
sujeto y objeto. La psicologia social... ¢s en realidad triddica y perceana (de Pearce), que aflade a los dos
componcnles un tercero, que les da sentido, y que consiste en la comunicacion, la interpretacion...” La
afectividad..., op. cit., nota 118, p. 192,

'® Ocurre que *percibimos™ sélo desde esquemas de precomprension, como bien lo ha mostrado la
hermenéutica desde Gadamer.

‘7 Cf. La afectividad..., op. cit., pp. 134-135.
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mucho, dado que precisamentc csta por verse de qué manera las investigaciones
ulteriores de la Psicologia Colectiva pueden mostrar una estructura estética en la
realidad. Lo quc si pucde decirse es que lo estético también se reconstituye psiquica o
psicologicamente, es decir que no hablamos unicamente de estética en el sentido de la
ciencia (o el arte) que analiza el arte ni de la comprensién filos6fica sobre la estética,
sino que hablamos de una version psiquico—estética de la realidad. Esto quiere decir que
hay una posible reconstitucién o mejor comprension de estructuras estéticas a partir de
esta version psiquica y, también, quiere decir que se descubren dimensiones estéticas en
parcelas dc la realidad quc parecian opacas a la estética'®. ;Qué quiere decir que lo
estético sc reconstituye o se comprende mcjor a partir de la version psiquica de la
realidad que da la Psicologia Colectiva? Que la estética sc amplia hacia objctos que no
son usualmente considerados arte, como por ¢jemplo todo lo que hay en la cotidianidad
y las experiencias dc conversion'?; que la estética existe psiquicamente, es decir que la
experiencia de comprender la realidad en sus formas (cstética) equivalc a comprenderla
cn sus sentimientos (psiquica); también quiere decir que la estética cotidiana vincula lo

trascendente con lo ordinario.

La fuerza de lo politico. 1La Psicologia Colcctiva es ineludiblemente politica. Varios
abordajes o formas de tematizacion se estructuran sobre ¢l asunto: Primero, con relacion
a los espacios (como cuando se van historiando los emplazamientos urbanos: plaza,
casa, café, teatro, calle, parlamento) y la nocioén de pablico y privado (quec remite al ¢je
de la comunicacion, es decir a entender lo pablico como aquello que se abre al debate o

'* Ejemplo meridiano es la cotidianidad o cultura cotidiana: cn los textos de Ferndndcz Christlieb es cierto
que se construye y descubre una cotidianidad hecha de detatles, obscrvaciones de soslayo o directas sobre
lo inatil, trivial, intenso, atmosférico, scntido, fucrte, etc. Es mejor un cjemplo: “Una escultura cotidiana
pucde verse tunto en ¢l temible género de los adornos, desde una pequeiia muilequita de porcelana de
Liadré sobre cl pedestal moderno de la television, trofeos de la clase de karate, ceniceros, candclabros,
tacitas, las botellas de la cantina minuciosamente enfiladas, hasta los libros ordenados ¢n ¢l rimero. Pero
quizi la escultura cotidiana mas trabajada a Gltimas fechas seré ¢l cucrpo propio, que se vuelve una obra
de la que cada quicen es ¢l escultor y ¢l curador y por lo quce recibe criticas, halagos, envidias, plagios ¢
intentos de robo; la escultura corporal se modela o se 1alla, segun ¢l caso. on talleres especiales llamados
gimnasios, piscinas, con variadas técnicas como el jogging, los aerobics, los masajes, las dictas, las
cirugias, y sélo ¢n caso de que nada de esto funcionc, se le ponc encima un abrigo monumental como ¢l
que Rodin Ic puso a Balzac, para quien nada funcionaba.™ Op. cit., p. 86-87. N

Hablando del libro Las variedades de la experiencia religiosa de William James, Fernandez Christlicb
escribe sobre la conversion: *“...se refiere a la aparicién stibita de una nueva forma de Ia realidad, que
hacen que ¢l mundo y uno mismo se vean de otra mancra, mcjor, mas bonita, como cn una cspecie dc
embcllecimiento instantdneo del mundo y sus objetos... El ¢jemplo oficial de tas conversiones es cl de
San Pablo camino de Damasco, donde una luz divina lo tira del caballo, y de ser un irascible y belicoso
profano, se convicrte en un corderito del Dios de los cristianos; salié Saulo y Hegd Pablo, pero puestos
mais al dia, cualquicr insight como los de la gestalt, o 1a eleccién de una vocacién, la llegada de las musas
a la hora de escribir un mcmorandum, ¢l amor a primera vista, y por supucsto, el grito de Arquimedes en
la tina, conticnen proporcionalmente los datos de la conversion, que son los de 1a asistencia a la aparicién
de un significado previ ¢ inexi quees i > como una iluminacién...”, en “Introduccién y
notas a una psicologia perdida™, Significados colectivos..., op. cit., pp. 373 — 374.




Lo UNAM — Facultad de Psicologia CU — Tesis de licenciatura
108 Capitulo 3 Psicologic lectiva: entre la idn, la generacidn tedrica y la estructura de la realidad

dialogo social: sea en un partamento, en la calle, con el psicoanalista o en la sala de la
casa); ¢n cste eje tematico lo politico se comprende como una situacién que posibilita la
comunicacién, la interpretacion y la memoria, mientras que lo otro es la ideologizacion
en tanto se¢ trata de un procesamiento de informacién y una reiteracion dc verdades hasta
volverse monoliticas y homogéneas. Si esta larga frase no es clara, podemos
extendernos un poco mads: la colectividad es politica porque su existencia o rcalidad cs
comunicativa, es decir que adquiere la forma del encuentro, el concilio, ¢l debate, la
chorcha, es decir la retérica de lo importante en un juego de persuasion o de la mera
comodidad de la charla o el placer del chismorreo; asi es como un espacio se hace
publico y, no obstante, aparece en rejuego con las tendencias a privatizarlo o sea a ir
cerrando la comunicacion a la funcionalidad de la “conversaciéon™ burocratica o formal
o, también, cuando se queda inmerso en la repcticién de lo mismo via la publicidad
omnipresente o las “noticias™ de nuestros politicos, que por lo mismo equivale a cerrar
la comunicacion. La colectividad ¢s politica porque tiene memoria, es decir se
constituye en un prescntc constante, la vivencia que se¢ queda, por lo que se recuerda y
ha quedado en los espacios diversos que habitamos; la memoria s6lo puede ser colectiva
porque ella constituye la identidad por medio de la ocupacion de los espacios y éstos
son lugares que ““nos recuerdan™ esto o aquello®®. Lo politico de la colectividad, en tanto
consiste en hacerse publica y comunicativa, memorablc y presente, cs decir
interpretativa, nos muestra algo singular: lo politico es el Espiritu, es decir ese aire que
habita y se mueve en los espacios sobre los que se constituye la sociedad. Este Espiritu
tiene fuerza en tanto tienc movilidad y ¢s inatrapable: si nos percatamos, la mancra
como se concibe lo politico ticne que ver el flujo y vaivén de la vida social cn si misma,
que, por cierto, no puede eludirse de la transversalidad institucional: ideologia,
configuracion de los actos socialcs, conservacion de las formas sociales creadas. Pero la
institucionalidad no ¢s el origen de la vitalidad social ni cs tampoco su realidad altima?',
Lo politico se relaciona con el poder y éste sc tematiza como un afecto, como una
cmocién primordial que se liga con la creacion, expansiéon y control de la realidad
social; pero al afecto del poder se le contrapone el contrapoder, que también parcce un
afecto pero que sc distingue por ser una situacién que se sale del juego, de las reglas que
constituyen la realidad social como tal, y de esa manera subvierten el poder. En esta
tematizacion podemos advertir la constitucion “energética™ del poder politico y, de esa
manera, Fernandez Christlieb logra hacer un abordaje que pareciera pre-moral o pre-

2% Bastante s¢ ha ocupado Ferndndez Christlicb de la memoria colectiva, siguiendo en gran medida a
Maurice Halbwachs. Una buena iniciacién a su comprensiéon del tema es la nota no. 21 con su E/ espiritu
de la calle..., op. cit., pp. 98 — 100,

21 Porque, ante la ubicuidad de la institucionalidad, ficilmente puede caerse cn su absolutismo o ¢n ¢l
cinismo dcl cilculo social, como hoy dia se cjerce en las asesorias, a politicos y funcionarios del sector
publico y privado, que dan los expertos ¢n ciencias sociales.
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ético en tanto sélo se describe ‘el modo de ser del poder® (el poder crea, se expande,
ejerce control); sin embargo, en modo alguno se puede considerar la argumentacion de
Fernandez Christlicb como “a-ética™, en un sentido puramente descriptivo, sino que
remite a lo ético en otro nivel u otro sentido: €l poder se concibe como una afectividad
que se configura dialécticamente con relacién al contrapoder (la inaccién, el salirse del
juego: el recurso a la paciencia, la resignacion y el humor), el cual es la busqueda del
origen y la recupcracion de los significados en una sociedad.

La comprension que ensaya en torno a la estructura de la realidad social. Una
conclusién mas acerca de la Psicologia Colectiva sera considerarla como una tarea de
comprension, una tarea hermendcutica, acerca de la estructura de la realidad. Que sca una
disciplina hermenéutica no c¢s, en si, una singularidad, ni virtud, dado que las ciencias
sociales lo son en tanto bregan con la dimension lingiiistica de la realidad social y
también en tanto participan de la problematica del conocimiento de 1a realidad. Pero, en
el caso de la Psicologia Colectiva, decimos que se constituye hermenéuticamente de una
manera muy especifica: 1) la comprensidn es un horizonte y 2) una situacion de
gencracion tedérica. Expliquemos esto: 1) la comprensién como horizonte incluye,
ademas del asunto del lenguaje, fundamental e ineludible es cierto, 1a cuestiéon de las
estructuras de pre—comprension, a saber: el tiempo y el espacio, la identidad del sujeto y
el otro, la historia, la estructura dcl pensamiento. Dichas cstructuras estian dadas, hacen
posible la constitucién de la recalidad, no se piensan (porquc su cxistencia requiere un
“no saber”) y. por ello, la Psicologia Colectiva asume una radicalidad hermendéutica cn
tanto se conduce precisamente hacia la tarca de “pensar™ eso: el lenguaje en sus
origenes, el espacio como traza del Espiritu, ¢l ticmpo como memoria, etc. Entonces, la
comprensién, que consiste en la reflexion sobre las condiciones de la realidad y su
pensamiento, opera tanto como horizonte y como espacio; es decir que la Psicologia
Colectiva es tanto un proyecto encaminado a la comprensién de la realidad social y de si
misma, como €s una tarea que crea una situaciéon, un ambito de “*rcalidad en si” que, en
tanto es una realidad psiquica, colectiva, postula que la realidad toda es colectiva o
psiquica en un sentido determinado. Es, como puede advertirse, una comprension
creadora dc¢ su propio horizonte (la colectividad) y una proyecto que reconoce a la
realidad como un horizonte que esta alli para ser comprendido y nunca alcanzado®?.

22 i este momento habria que preguntarse si subyace una pregunta filoséfica en una psicologia como
&sta, asumicndo que todo proyecto hermenéutico la ticne. En el caso de Ricocur, toda su empresa
hermendutica se interroga sobre el ser, es decir que nunca renuncia a una ontologia (el ser que sc

prende a si mi » ante un texto, ante ¢l tiempo por medios narrativos, etc.). Sin embargo, la
Psicologia Colectiva, que es tanto una psicologia como una gnoscologia general acerca de toda la realidad
(socicdad igual a casi todo). parcece evitar, de suyo, quedarse en nocioncs “esencialistas™ o de tipo
ontolégico. En ¢l campo mismo de las psicologias, y de las ciencias sociales en gencral, scguira sicndo
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Entonces, la afirmacién dec lo hermendutico en la Psicologia Colectiva consiste en la
constitucion de si misma como un “‘espacio’ (el horizonte ¢s precisamente la aparicién
de un limite virtual que suscita una distancia y genera una intencién de proximidad)
donde se radicaliza la comprension: hay virajes reflexivos y argumentativos que llevan a
pensar en términos “deconstructivos™, por decirlo asi, tanto la disciplina como la
realidad misma, pero hay también un proceso de constituciéon que impide considerar
aqui quc la Psicologia Colectiva sea una empresa deconstructiva ni siquiera
construccionista. Esto llcva al segundo punto, a saber 2) que hay en la Psicologia
Colcctiva una situacién de generacion tedrica: es la invencién de un “dispositivo™
tedrico o, mejor, es la formulaciéon de un punto de vista que se caracteriza por la
bisqueda de la comprension y conocimiento de la realidad. Si decir esto parece poco
relevante cs porque habria que narrar la historia de 1a Psicologia Colectiva en lo que
hace y propone, para entender cOmo es una nueva teoria, una versién psiquica de la
rcalidad. Una cicrta narracion de su acontccer se presentara enseguida, cn algunos temas
de los que s& ocupa nuestro autor; pero con €l fin dc lograr cierta esquecmatizacion
podemos describir primero algunas caracteristicas que perfilan la generacion teérica de
la Psicologia Colectiva. Se pueden enunciar las caracteristicas de generacion teérica de
la Psicologia Colectiva de la siguiente manera: a) es una tcoria topo—Iégica en tanto “el
espacio” y sus l6gicas son parte esencial de sus razonamientos: una y otra vez se trazan
argumentos pensando ¢l espacio en diversos sentidos: en si mismo, como espacio donde
se traza la urbe, la sociedad, como espacio significativo y con cualidades que
evolucionan cn la historia de la sociedad, como espacio donde el tiempo se encarna
como accion o actividad, como espacio callado que hace posible ¢l lenguaje, etc. b)
También la Psicologia Colcctiva es una tcoria generada y gencradora de conocimiento a
partir de “lo poético™ o literario; aqui cs util considerar el sentido amplio del término??
(que incluye lo poédlico y narrativo, pero incluye también todas lac formas de enunciar
significativamente las acciones y emaciones humanas); esto se constata al ad-artir como
1a Psicologia Colectiva procede por narraciones, invencionacs, ironias, metaforas,
argumentos retéricos, para crearse y “reinventar” la realidad comprendiéndola un poco
mas. Es por cllo que. cn diversos lugares, Fernandez Christlieb propone que la ciencia
requicre del arte litcrario que cristaliza en el ensayo. c) La Psicologia Colectiva genera
conocimiento inédito por un esfuerzo definido de *““sinergia”: busca conjuntar, unir,
visualizar en conjunto realidades que habitualmente se piensan en términos discretos,
separados, dualistas, incluso fragmentados; es su lucha contra el “establishment”

una tarca necesaria para la Psicologia Colectiva el legitimarse o, al menos, hacerse comprendcr, como una
disciplina capaz de aportar algo cn 1a busqueda de significados, que no cs otra cosa {o que toda cicncia
realiza, en Gitima instancia.

23 Cf. las introduccioncs respectivas de Paul Ricocur en sus La

ifora vivay Tiempo y narr
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académico y positivista, pero cs también una especie de vocacion “monadica™ o la
configuracioén de un cicrto monismo tedrico de la realidad. Lo valioso es que lo hace sin
renunciar al proceso de distinguir ¢ ir creando nociones, conceptos, formas de
comprensiéon que, sin embargo, logran hacer ver la realidad de maneras mas
comprehensivas (en el sentido de una realidad aprehendida), ¢s decir en tanto muestran
la pertenencia, la relevancia, lo significativo dc la realidad que se habita. d) la
Psicologia Colectiva plantea la generacion tedrica en un compromiso de reflexividad
infinita, es dccir en tanto asume que el “0jo que ve”, el punto de vista, cs susceptible de
ser también pensado o reflexionado, sin embargo, por paradéjico que sea, no se gencra
un “dcconstruccionismo”™ permanente, una cspecie de circularidad epistemolégica
estéril: es s6lo que se reconocen 10s metaniveles de la realidad o las dimensiones
multiples de su constitucion y, con todo, su tarea de comprender la rcalidad no deja de
arraigarse en los sentidos para y desde la vida cotidiana. ¢) L.a generacion de
conocimiento acerca de la realidad tiene, indudablemente, implicaciones éticas desde el
inicio, en el caso de la Psicologia Colectiva hallamos un rasgo “para—ético™ en tanto sc
asume una critica definida contra las formas dominantes dc¢ control (burocratizacion de
la vida, ciencia y tecnologia “positivas™, identidades definidas a partir de la
productividad y eficiencia, rapidez legitimada como forma de vida modcrna, ctc.); pero
también hallamos lo “para—ético™ en cl horizonte de sentido que se rescata en lo
marginal y significativo de la vida cotidiana, ¢l arte, la creacion cientifica, la generacion
dc cultura. f) Lo anterior nos lleva a otra caracteristica de la Psicologia Colectiva como
instancia de generacion tedrica, a saber que ésta busca la creacion de formas
significativas de cultura cotidiana: esto implica su transformacién desde una postura
critica y creativa a la vez pero, hay que advertirlo, también implica una cierta “fe” (;es
cl campo ético de la conviccion?) en que la sociedad ticne en si misma el germen de
dicha transformacién o, al menos, la capacidad de resistencia a los procesos de
decadencia y pérdida de significado. En ese sentido, es una instancia de generacion
teSrica cuya esperanza estriba en la buasqueda de significado.

2. Nuevos rumbos, espacios de investigacion inédita en Ia Psicologia Colectiva.

La Psicologia Colectiva, en los escritos de Pablo Fernandez Christlieb, reconoce una
especie de “proto-—-historia’ como ciencia de la colectividad, dicha historia primordial o
previa sc expresa en la bisqueda de aquellos teéricos cuyas investigaciones se han
perdido pero que son recuperables: son los sofistas de la modernidad que, a pesar del
peso avasallador de la cientificidad positiva, han logrado intuir otras formas de
aparicién y constitucion de la realidad. Fernandez Christlicb 1o mucstra, como ya se ha
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dicho, cn las tradiciones de “psicologia colectiva™ que vienen desde el siglo 19%%; el
tema se reitera, siguiendo el hilo de la “aparicién intensa™ de la realidad, en un reciente
escrito, “introduccion y notas a una psicologia perdida’?®, donde sc recuperan los
aportcs significativos de Susanne Langer, la escuela dec la Gestalt, William James, Henri
Bergson, Pasquale Rossi y otros autores que resignifican la experiencia de la
compasién. El asunto consiste en mostrar como la sociedad se hace de experiencias
intensas, cuya aparicién y vivencia solemos llamar sentimientos, y que son ellas las que
dan significado a la vida, y que s6lo pueden conocerse sin fragmentarlas por medio de
un conocimiento sensible, que es lo que Fernandez Christlieb entiende cuando afirma
que la Psicologia Colcctiva es una psicologia estética.

La estructura espacial del lenguaje

En un escrito también reciente, “cl lenguaje: version callada”?®, Fernandez Christlieb
aborda una dimension esencial de la realidad, uno de los espacios constituyentes de la
sociedad, o mejor dicho, lo que expresa las formas de la sociedad a través de los
nombres, saber el lenguajec. Fernandcz Christlieb se representa el lenguaje como un
espacio callado, como un espacio dec silencio; esto ya nos habla de la preferencia por el
espacio como una topologia dec la realidad. Es por eso que el lenguaje no es una via de
comunicacién: incluso Fernandez Christlicb mucstra que la funcién primordial del
lenguaje no es comunicarse, simplemente ticne una funcidn estética y nominativa. El
silencio del que se habla (!) no es un espacio vacio, sino un silencio lingiiistico: ticne un
ritmo, una musicalidad, es deccir que ticne una forma y, por tanto, no puede sino existir
como espacio: es cl espacio donde nace toda ia realidad, toda la sociedad, en tanto, la
socicdad es un mar de nombres, una realidad donde 1a vida se vincula con ¢l lenguajc a
traveés del mismo silencio: *““...el lenguaje se encucntra disuclto, desparramado en el resto
del mundo, confundido con ¢l secreto de las cosas, con la chispa del tiempo y con ¢l
vacio del espacio... el silencio ¢s un sabor de la vida que no puede pronunciarse. En
rigor, cl silencio vendria a ser ¢l punto de contacto del lenguaje con todo lo que no ¢cs
ienguaje™®’. Como puede advertirse, cuando el estilo de Fernandez Christlicb se torna
casi poético, este espacio silencioso se forma con palabras, es decir con mas lenguaje.
El secreto del artificio, sin embargo, no es meramente la persuasion retorica ni la
invencion literaria, sino la nominacion de la realidad gracias a un estilo consciente del
estilo: se puede enunciar el silencio lingiiistico gracias a que la importancia cstriba en la
misma elocuencia del silencio, es decir en la forma de decir lo que sc dice o las pausas y

24 Cf. toda la primera parte de La psicologia colectiva..., op. cit.
2s o h €
En Significados colectivos..., op. cit.
26 1p:
Ibid.
27 1bid., p. 19.
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equivocaciones del hablar y escribir. Fernandez Christlieb explicita una intuicién que ya
se han considerado previamente, como cuando Ricoeur dice que ““el estilo es un defecto

intencional” del lenguajc?®,

Para comprender la realidad, entonces, se tiene que cntender como sc constituye el
lenguaje a partir de la espacialidad cuasi-vacia®® del silencio, saber las formas de su
aparicion. Dichas formas de aparicion se hacen o devicnen en tipos de lenguaje: 1)
poético, 2) especulativo y 3) técnico. Es importante advertir, desde ahora, que como
tales formas nominativas operan es como sc define la forma de la realidad.

Veamos brevemente estas formas del lenguaje y las implicaciones en la constitucién de
la realidad social. Scra interesante comenzar por el aitimo, cl lenguaje técnico: consiste
en ¢l uso practico de las palabras o, mejor dicho, en que las palabras se usan para la
manipulacion de las cosas: dar 6rdenes, seguir instrucciones, sefialar univocamente
hacia algo, explicar positivamente la realidad; dicho lenguaje técnico aspira a una l6gica
causal y univoca, crea las condiciones de realidad cotidiana y hace posible la ilusién de
que la realidad es precisamente eso: una realidad dura, un dato que esta alli o, como lo
expresan Berger y Luckmann cuando defincn la vida cotidiana (en un sentido
pragmatico): la realidad suprema®®. No c¢s que sea la rcalidad altima, sino que el
lenguaje, y especialmente en un modo pragmatico, su aspecto técnico genera la ilusién
de esa dureza ineludible. Esto se parece a lo que Giddens considera el “saber practico”
que los actores sociales aplican en actividades diarias®'. Esquematizando, tal como el
mismo Fernandez Christlicb csquematiza, el lenguajc técnico cs util; las palabras salen
del lenguaje, quedan fijas; son lenguaje univoco,; se distancian y se hacen indiferentes
entre si el hablante, su decir y el mismo lenguaje; las palabras se vuelven cosas y dejan
de ser palabras; no es interpretable sino obedecible; es preciso y arbitrario; es
instrumental o herramental. Ejemplos: lenguaje cientifico, lenguaje utilitario cotidiano,
lenguaje computacional, lenguajes competitivos intra e intergrupales >

28 Cf. La metdfora viva, op. cit.

2° En realidad, ¢l silencio del que habla Ferndndez Christlieb ¢s un espacio de cuasi—plenitud, en ¢l
sentido de que aparcce como algo sorpresivo, intenso, que nucstro autor clige ilamar “pasmo™: “Este
pasmo cs, por cjemplo, cl lapso que sc da entre una pregunta y una respucsta: a cualquicra que se le
pregunta la hora en la calle, por un instante pone cara de que csti viendo a Dios, y casi: esta viendo venir
las palabras que va a proferir.™, Significados colectivos..., op. cit., p. 18.

30 peter Berger & Thomas Luckmann (1968). La construccién social de la realidad, Amorrortu, Bucnos
Aircs. P. 44,

3 cf. Anthony Giddens (1984), La constitucidn de la sociedad. Bases para la teoria de la estructuracion,
Amorrortu, Bucnos Aires, p. 358 ss. La teoria de la doble estructuracion de Giddens ciertamente elabora
de manera miis complcja y a veces con mgjores precisionces este “saber [y accionar social] cotidiano™, por
ejemplo cuando distinguc *saber mutuo™ y *sentido comin™. Pero su concepceidn tedrica no escapa del
uso instrumental del lenguaje técnico, que desarrolla Femdndez Christlieb.

32 Cf. Significados colectivos..., op. ¢cit., p. 43.
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Algunas observaciones tienen lugar aqui. Primero, que esta concepcién del lenguaje
técnico nos permite comprender mejor lo que nos ha ensefiado la investigacion
sociolégica acerca de la cotidianidad: es decir, que podemos advertir que la “dureza™ de
la rcalidad cotidiana, esa estructuracion objetiva y los constreflimientos de la vida social
cotidiana, las expresiones y trasminaciones dc la institucionalizacion en la vida diaria,
todo cllo se constituye en cl cspacio de lenguaje til. Ahf ya no hay silencio, sc ostentan
sus formas para expresar Gnicamente la dimension de contenido y, entonces, asi
construir I6gicas lineales que terminan por hacer creer que el lenguaje ticne esa misma
estructura y que toda la realidad tiene una estructura asi de lineal, 16gica y pragmatica.
Scgundo, estc lenguajc técnico ha abolido el silencio, que ¢s lo mismo que pretender
negar su origen y clausurar la creatividad, csto sc ejemplifica bien en la constitucién y
dinamica de la ideologia: se puede advertir que el lenguaje técnico es comunicativo ¢n
un sentido informatico y que pretende hablar por toda la realidad, de forma global ¢
incluyente de una forma impositiva. Tercero, por lo anterior, el lenguaje técnico
acumula informacién a manera de un capital que genera podcr y control sobre la
realidad concreta, pero es, un lenguaje sin memoria, ya muerto, desligado del silencio
primigenio y gencrador, como dice Fernandez Christlicb, dec un mero ruido verbal.

El otro lenguaje es ¢l especulativo, lo que remite a la tarea de nominacién sobre los
mismos nombres, ¢s decir al lenguaje que habla del lenguaje de un modo especular, por
medio de conceptos y definiciones. Otra vez esquematiza Fernandez Christlicb para
decir que el lenguaje especular cs: el lenguaje especular teérico nombra al lenguaje
mismo, es reflexion, delimitay precisa mediante definiciones y conceptos, hay tanto una
diferencia como una relacion entre lenguaje, hablante y lo que se dice; las palabras son
simbolo de otra cosa, contiene las claves de su propia interpretacion, es idoneo o
ajustado: habla exactamente lo que dice; se le dice a un interlocutor; ejemplos:
lenguaje tedrico y conceptual, la filosofia, metalenguajes, discusiones significativas, el
ensayo.? Algunas observaciones; primero, el lenguaje especulativo es, propiamentc
hablando, ¢! lenguajc de la generacion tedrica: un espacio donde se hace posible cierta
distancia de la realidad, lo que no es sino la doble ilusién del lenguaje: que la realidad
“esta—ahi”, como algo auténomo del discurso y, por otro lado, que el lenguaje en tanto
espejo (dispositivo de nominaciéon de los nombres) también existe aparte o ““por si
mismo”. Pero, en segundo lugar, esta generacion tedrica lo es también porque el proceso
no cs ilusorio sé6lo en sentido negativo, sino que lo es también porque otorga a su objeto
cualidades que *““éste no tenia” cn discursos previos. La cualidad que la rcalidad toda
adquiere con la Psicologia Colectiva se llama Espiritu, Espacio, Afectividad colectiva,
etc., que, segin se postula en este trabajo, son cualidades especificamente psiquicas de

33 Ibid., p. 43.
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la realidad. Una tercera observacion es que cl lenpuaje especulativo tiene rasgos o
caracteristicas de cierta profundidad poética: hay todavia un cierto “eco’ del silencio, un
vestigio de ese espacio prefiado de significados, un cierto anhelo por la “eternidad™ de la
verdad, para decirlo con las palabras del Qohelet (el libro del A.T. mis posmoderno);
esto implica que la especulacion tedérica es una tarca verdaderamente cientifica en la
medida que genera modelos de comprension, teorias, que permiten ver y entender mejor
la realidad, su estructura y su belleza. La Psicologia Colectiva pretende dar ejemplo por
medio del ensayo y por la manera de mostrar la realidad como un misterio cotidiano que
se revela, intensa y afectivamente, y que ademas se puedc pensar o reflexionar.

Por altimo, el lenguaje pocdtico, que es cl silencio que murmura, que logra articularsc
con palabras magicas que Hamamos metiaforas, narrativa, o La Poética, como lo llama
Ricoeur. El Icnguaje poético expresa las formas del silencio: sus ritmos, cadencias, su
misterio y la fascinacidn concomitante. Es un lenguaje envolvente, que no pretende
comunicar significados, aunque lo hace, sino nombrar el silencio y hacer participes a
otros del estado de Animo del mundo. Al lenguaje poético Fernandez Christlieb lo llama
mimético y sefiala que dicho lenguaje dice lo que no puede decirse; es borroso y
ambiguo: los significados se mezclan entre si; es ritmico, armonioso, el mundo, el
hablante y lo que dice estdn involucrados entre si; es lo que dice, es conciso, es su
propio significado, es intraducible, el nombres es el objeto y viceversa, es indivisible:
cada poema es como una sola palabra; crea la realidad que menciona: ¢l objeto con
nombre es otro que el mismo objeto sin nombre; no habla a nadie: solo al silencio;
ejemplos: poesia, el lenguaje religioso, sagrado, primitivo; lenguaje infantil; lenguaje
de comprension.>® Entre el lenguajc poético Fernandez Christlieb introduce dos tipos de
Ienguaje, el familiar y las canciones: el lenguaje familiar es un lenguaje poético que
dura algo mas y mantienc ¢l sentido ludico y autorrefercencial del lenguaje que nombra
cl silencio, s6lo que cl lenguaje familiar es expansivo y no se definc por contenidos sino
por su “peso de silencio” que mantiene; las canciones son, por su parte, un Icnguaje quc
“familiariza> lo poético, especialmente en cuanto su sonoridad realza la métrica, el
ritmo. Lo interesante de las canciones es que son un lenguaje familiar cuasi-poético, o
son un lenguaje poético cuasi-familiar, en tanto constituyen espacios de significado en
medio de las trivialidades cotidianas. Como observaciones podemos mencionar,
primero, que ningin otro lenguaje permite comprender mejor la estructura de la realidad
que el lenguaje poético porque €ste se confunde y esta involucrado con las cosas, con
los otros, con el tiempo: el lenguaje poético anula el mundo de la realidad técnica, que
pretende ser univoca, los destruye y entonces inventa otra realidad, o como dice Ricoeur
se pone en cucstionamiento la referencialidad para hacer posible otros mundos. En

34 Ibid., p. 42.
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segundo lugar, el lenguaje poético abre espacios en un mundo que tiende a cerrarse, que
se constituye por clausuras: las manceras burocriticas, administrativas, la rutinizacioén, la
pragmatizacion de la vida, las ideologias que reiteran que dicha realidad es dura y
ademas hay que abrazarlas y resignarse con ella; entonces adviene una palabra, una
metafora o un relato, que se encarna en acciones que son también poesia y el mundo es
ya otro de nuevo.

Digamos algo mas del lenguaje y su silencio en tanto versién topolégica de la realidad.
El lenguaje, este espacio dc silencio que se llega a nominar, estd involucrado o
encarnado con el mundo todo: con la opacidad de las cosas u objetos del mundo, con las
aporias del tiempo, con ¢l misterio de la otredad, con la fugacidad de los encuentros y
visiones que acompafian la vida, con la permanencia y nebulosidad de l1a memoria. Es
importante advertir que este lenguaje poético no importa en tanto objeto literario, sino
en tanto espacio vacio que llena de significado el acercamiento o ¢l contacto con la
estructura dc la rcalidad. Para Fernandez Christlieb este espacio vacio se insinia en
medio del ruido verbal moderno, como un silencio que anuncia la aparicion de un
tiempo nucvo, una comprension diferente de la cultura, de la sociedad.

Algunas implicaciones se imponen en cuanto a la tarea y autocomprension de la
Psicologia Colectiva: 1) para la Psicologia colectiva el constructivismo cs una versién
limitada (y quiza limitante, de modo inintencional) de la rcalidad en tanto asume que
todo es lenguaje y que la sociedad existe solo discursivamente. Para la Psicologia
Colectiva, en cambio, el lenguaje esta en todo pero no es todo: lo esta desde el punto de
vista de la discursividad, es cierto, pero mas que nada lo estd en ¢se vacio que se llama
silencio y del cual no puede decidirse facilmente si es una instancia vacia o mas bien
intensisima®>. Pero ¢l lenguaje no es todo: no lo es porque simplemente tiene la
vocacién de nombrar, ;jnombrar qué?, jacaso existe la referencia, un mundo en si, una
rcalidad aparte de las palabras?, sno se esta volviendo al empirismo o al positivismo
ncokantiano de modo subterfugio? No, ciertamente. El lenguaje nombra el silencio, no
nombra una supuesta realidad que csta alli. El lenguaje es poético porque se dirige al
vacio de un mundo (o mundos) que todavia no existe pero que comienza a existir a
partir de la palabra poética, especulativa e instrumental. La Psicologia Colectiva asume,
seg(n se ve, una visién poética de la realidad. Pero no es la palabra poética su lenguaje
para decir la rcalidad, sino la palabra especulativa, el ambito de los nombres que
nombran otros nombres, ¢l mundo de las ideas, la tierra de los conceptos y definiciones.
Por eso es que Fernandez Christlicb propone como via de construccion tedrica el
ensayo, un género cientifico literario, que tiene la debilidad de poderse cuestionar como

3% Quiza habria que hablar del silencio lingiiéstico, cn término de significados, como una instancia cuasi-—
vacia y, al mismo ticmpo, de una instancia de cuasi—-plenitud.
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cuasi—ciencia o cuasi-literatura, pero que tiene la virtud, en cambio, de hacer posible la
genceracion tedrica a partir de la misma imaginacion literaria. Dicho en otras palabras, es
por via del ensayo que se hace posible la generacion de modelos de comprensién de la
realidad a partir de vias metafdricas o tramas que reconstituyen ingeniosa y
verosilmente la realidad misma’®. La diferencia aqui con respecto a la discursividad
construccionista es que cl ensayo no crea la realidad de meras palabras, porque la
Psicologia Colectiva nombra la realidad en un proceso de encantamiento o
“inhabitacién” o comprensién crcadora.

Una segunda tarea para la Psicologia Colectiva, a partir dc su comprension del silencio
del lenguaje, es la recuperacion de la contemplacion en el proceso reflexivo. La
contemplacién se contrapone, por cicrto, a la velocidad vertiginosa de la productividad
moderna y, por el contrario, postula una vclocidad lenta, con suficicnte lentitud para
hacer posible una compenetracion entre sujcto y objeto, para decirlo cn lenguaje
convencional. La contemplacion, ademas, sugiere que el proceso de comprension no se
guia Ganicamente por procesos racionales, donde se colocan esquemas de relacion légica
a la realidad misma, sino que el proceso reflexivo tiene la forma de una visién que
aparece, una aparicion, con significados intensos, como una experiencia emocional, en
fin como una vision estética de la rcalidad. Esta contemplacion tiene, por cicrto, la
forma de la escucha del silencio: la forma del vacio de significados, significados que
son, muchos de los cuales, estructuras del sentido comun, y que genera conocimientos a
partir dc la aparicion de formas significado emocionalmente resignificadores, y que por
cierto difieren del sentido comun o le dan un nuevo sentido®’. Visto como tarea, la
contemplacion no es una tarea pasiva ni simple: evoca (o convoca) la conmocién de los
esquemas de comprension con que desarrollamos habilidades de competencia social y
de instrumentacion del conocimiento, por lo cual implica un cierto desamparo y/o
perturbacion. Lo promctedor es la posibilidad de ir constituyendo una auténtica version
psiquica (no poética, since cuasi—poética) dc la realidad social.

Una tercer tarea es la importancia que tiene ¢l espacio marginal de lo inttil: la cultura
ticne otros centros, que en términos de la construccion social de la vida modema son
considerados margenes o espacios inttiles, son intersticios donde no se da la produccion

3¢ Si esto huele a platonismo, dado Que parece un mundo de palabras que anuncia a la recalidad como una
sombra de un mundo de ideas, entonces habri que considerar el hecho que la Psicologia Colectiva recurre
frecuentemente mas bien a una densa descripcion de objetos concretos cuya realidad parece hecha de ese
“animismo™ que previamente sc ha mencionado. El Espiritu de la colectividad, sc ha visto, ¢s un vacio
generador de significados, es cierto, pero es también todo aqucilo concreto que hace 1a misma sociedad:
edificios y vestigios de socicdad en las piedras, mucbics y la memoria de vivencias en los espacios de
habitacién, rebeldias y el continuo perdurar de las bres instituid cte.

7 La contemplacion, es decir 1a escucha del silencio, no es una experiencia de revelacién en cl sentido
religioso ni de revelacion en el sentido del “cspiritu genial del artista™, sino que se trata de un esfuerzo de
comprension que, por principio de cuentas, busca, inquiere, se orienta a formas de comprensién nuevas de

la rcalidad social.
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y, por ello, no es fundamental el lenguaje técnico ¢ instrumental. Es por e€so que el
lenguaje significativo se mueve a dichos espacios, donde se genera la poesia y el
lenguaje especulativo, donde la gente vive y coloca sus aspiraciones y quchaceres
cotidianos que tienen sentido. Por eso cl silencio lingiiistico se busca cn la cultura y no
en la produccién o cn la vida eficiente que genera ganancia (capital financiero, capital
académico, etc.) y la cultura se mueve en dichos espacios marginales o de inutilidad. El
lenguajc cs, en suma, un espacio significativo, generador dc significados, en tanto
emerge del silencio

La estructura mitica de la realidad: una topologia psiquica

En un valioso escrito, aun inédito, intitulado La estructura mitica del pensamiento
social’®, Fernandez Christlicb desarrolla una especie de teoria topolégica de la
realidad, que en suma indica que hay unas estructuras de pensamicnto, previas a la
nocioén de historicidad y de razén cientifica, que constituyen ¢l pensamiento social y,
por tanto, dichas estructuras refleja la estructura misma dc la rcalidad, al menos como
podemos conocerla y de hecho la conocemos en ¢} pensamiento cotidiano. Estas
estructuras dc pensamiento son miticas, por lo cual hay que decir que al pensamiento
histérico y cientifico en general, le subyace una estructura pensamiento mitico.

Vemos un poco sucintamente el planteamiento sobrc esta topologia mitica de la
realidad. Un punto de partida es considerar que toda comprension de la realidad nace en
una cultura dada, dondc aparecen formas similares para los conceptos, las percepciones
v los pensamientos; ¢n concreto Fernandez Christlieb habla del ejemplo de circulo con
su centro que muestra una similitud en imagen para describir objetos muy diversos (una
célula, una rueda, un sistema planetario, un parque, un atomo clasico, un jucgo infantil)
¥y sin embargo subyace una estructura comun: el pensamiento que piensa la realidad es
esa estructura. Por mitico no se entienden contenidos, ni relatos, sino formas que
funcionan como estructuras o esquemas de representacion (“a prioris’) que hacen
posibic ¢l conocimiento de la realidad. La idca ¢s muy kantiana, es cierto, pero su
novedad estriba en dos aspcctos: su relacion con la cultura y 1a estructuracién
claramente espacial o topolégica. La estructura mitica son esquemas, un orden, que
anteceden a la cultura, la presuponen, orientan y ordenan, y en suma le dan sentido al
conocimiento de la cultura cotidiana. Fernandez Christlieb lo dice asi ““los mitos son los
comodines del sentido humano. El mito ¢s un orden previo de la realidad sobre el cual
se pueden ordenar a su vez el origen, la historia, ¢l pensamicnto, los sentimientos, las
ciudadcs y hasta los mitos...la paradoja es que la cultura construye un orden anterior a la

3% Manuscrito inédito, mayo dc 1999.
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cultura para poderse desplegarse sobre &I"3°, El segundo aspecto es la cspacialidad de la
estructura mitica: dicha estructura se concibe topolégicamente, es decir como cspacios y
trayecctorias o como espacios con cualidades diversas (espacio heterogéneo, espacio
anico cmergente, espacio homogéneo). Procede entonces a describir las caracteristicas
de esta topologia, asi las orientaciones del espacio son: vertical, horizontal, alto, bajo,
derecho, delante, izquierda, detras, centro, limite, dentro y fuera; lo interesante es que
todas estas orientacioncs en el espacio tiencn significacion, encierran significados
culturales, morales, idiosincrasicos, que definen las acciones sociales en términos de
una especie de geografia social®®, donde se puede concluir que los mitos, en términos de
esta estructura mitica dc la realidad social, consisten ¢n el recorrido dc los mismos, en
habitarlos u ocuparios, por lo cual Femandez Christlieb afirma que la mitica es “‘una
acontecimiento kinestésico™. Pero esta topologia tiene también traycctorias, tramas que
consisten en recorridos que ofrecen inteligibilidad a todo acontecimiento; se recurre
cntonces a los géneros teatrales clasicos: tragedia, comedia y drama. Asi se explica que
todo acontecimicnto y discurso, ya sca una conversacion cotidiana, una teoria cientifica
o un discurso religioso, siguen una estructuraciéon mitica. Esto lleva a concluir que toda
comprension, todo fruto de interpretacion y asimismo toda explicacion de la realidad, es
mitica. Por altimo, la topologia de la estructura mitica de la sociedad se comprendc
como espacios definidos en funcion de sus significados, tanto en intensidad como en
diversidad; asi entoncces, se puede hablar de tres modos de espacialidad o espacios: 1) e/
espacio heterogéneo cualitarivo, que consiste en el espacio de la cotidianidad, donde la
realidad esta presente en diversas partes, es decir en diversos espacios cuya orientacién
y traycctoria dan sentido y significacién social: asi, una persona se ubica en la derecha o
cn la izquierda y ¢so no algo carente de cualidades; o un objeto pertenece a lo bajoo a
lo alto y también csto implica significaciones distintas. El gjemplo que ofrece Fernandez
Christlicb son los niumeros, cuya significacion es del orden de lo sagrado y son
limitados ¢n tanto tienen propiedadcs peculiares, dicho de otro modo los nimeros son
cualitativos y no cuantitativos. Asi, ¢l uno es la unidad, el origen, la redondcz de la vida,
sc pertenece a si mismo, c¢s intenso; el dos es un desfiguro, porque no es nada,
representa division, separacidn, oposicion, conflicto, dualidad, por eso cl dos es el mejor
simbolo de la occidentalidad: materia — cspiritu, sujeto — objeto, bueno — malo, ser — no
ser, e¢tc. de mas dualidades; el tres es el retorno de la unidad, se evita la disolucién
inmediata por un tercero o se rompe la imagen ilusoria de la dualidad, es el numero de
la sociedad y también es el nimero de la hermenéutica: simbolo, significado y sentido y

*% Ibid., pp. 6, 7.

“° Un poco recuerda esto a los estudios de Anthony Giddens en tomo a 1a llamada geografia histéSrica y
los modos de regionalizacién, donde considera que la estructuracion social se da a partir de la distribucién
de los sujetos en el espacio en su vida social. Cf. La constitucién de /a..., op. cit. cap. 3, pp. 143—188.
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todo lo que se implica en el proceso interpretativo; el cuatro es consolida el tres, ofrece
estabilidad y ofrece una sélida pluralidad, un nimero maximo de cosas antes de que se
pierdan cualidades intensamente significativas, por eso hay 4 estaciones, 4 puntos
cardinales, 4 evangelios, 4 temperamentos, 4 humores en el cuerpo, 4 elementos basicos
en la naturaleza, 4 dimensiones en la fisica cudntica. 2) Sigue ¢l espacio dnico
emergente, que es el instantc de aparicién de la realidad, el origen de la sociedad o de
un descubrimiento o de una invencién. Lo que define este espacio es que no se
distinguen los ecspacios cualitativamente, sino que todo esta indiferenciado o
concentrado, ¢s borroso y ambiguo en gran manera: no se distingue lo que se siente y se
ve, no hay realidad lingiiistica propiamente hablando; los ejemplos son los accidentes y
los milagros*!, como un enamoramiento o una tragedia, pero otros ejemplos de espacio
unico cmergente son la invencién del laberinto en la Edad Media y la perspectiva en la
pintura. Es intercsante que estos son ejemplos de espacios ya no tan intensos o
indiferenciados, pero que, segin Ferndndez Christlieb, todavia no son heterogéneos, s
decir que todavia no son c¢sa cultura cotidiana. El laberinto y la perspectiva son
ejemplos que evocan, respectivamente, el misterio brumoso y la representacion
luminosa de la realidad: en el caso del primero, el laberinto, hay una imagen que fascina
e intimida, porque se trata de un espacio donde se conjugan todos los espacios
cualitativos (alto, bajo, izquierda, derccha, etc.) pero de una forma bastante indiscreta,
como algo profundo y complejo; el segundo cjemplo, la perspectiva, parcce ser la
iluminacion de la realidad a través de un dispositivo que hace posiblec explicarla o
representarla, es como si se pudiera despejar 1a oscuridad u opacidad de la realidad a
través de una representacién de todas sus dimensiones en la perspectiva pictérica. En
cierto modo, laberinto y perspectiva son metaforas del proceso hermenéutico, donde se
penetra primero en la oscuridad de la realidad misma, cn las pcnumbras de un texto
dificil y fascinante, para lucgo lograr una cierta explicacién, unas intuiciones, que
iluminan el texto, que sacan a relucir sus dimensiones en perspectiva, es entonces que se
dice que hemos comprendido, que los horizontes se¢ han fusionado, al menos por cl
momento. 3) Por altimo, hay que decir que también hay un espacio homogéneo o
mecdnico, que consiste en ¢l resultado del proceso de modernizacién a partir del
Renacimiento, ya que el espacio deja de ser una topologia cualitativa y pasa a ser una
topologia cuantitativa o mecanica, es cuando, dice Fernandez Christlieb, “el espacio
deja de tener cualidades heterogéneas, los objetos que lo pueblan pierden liga de
pertenencia, es decir se vuelven objetos discretos, separados y aparte, sin nada que ver
uno con el otro, y lo que le sucede a un objeto no altera para nada la existencia del de

*! Los milagros y los accidentes son Ia inauguracién de la sociedad, por lo que Fermnéndez Christlieb dice
que *““la socicdad es un accidente o un milagro, €l mayor de todos™, Ibid. p. 3.
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junto. La unidad mitica del mundo se disuelve’2. Los ejemplos son la ciencia
positivista y su efecto de tecnologia, donde los objetos son algo positivo y el espacio es
un hueco o un mero fondo, sin cualidades topolégicas; otro ejemplo es que la
comunicacién deviene dato, en ¢l sentido de unidades de contenido que forman una
especice de “bites” de informacion. Otro ejemplo cs la pérdida de pertenencia de la gente
con su cspacio, de manera que se genera una mentalidad pragmatica, vacia de
significado, donde todo puedc medirse cuantitativamente o, mejor , estadisticamente,
que es el lenguaje informativo quc pretende dar cuenta de la vida cotidiana (estadisticas
financieras, de rating publicitario, politico, etc.). Fernandez Christlicb reconoce que éste
espacio, mecanico y homogéneo, es donde se mueven las relaciones de poder,
econdmicas y pricticas, pero en términos de significado cotidiano es un espacio
marginal o secundario; por eso ¢l mito retorna siempre, porque es la anica manera de
recuperar significados o de crearlos: los sucitan el origen, configuran la identidad, crean
la pertencencia o en otras palabras son los que hacen la cultura, crgo los mitos hacen la
socicdad o ésta se constituye miticamentc*>,

La nocién de estructura mitica como estructuracion de la sociedad ¢s una topologia
psiquica. La especificidad de la nocion de estructura mitica consiste en colocar cl acento
en la espacialidad y no en la temporalidad; es cierto que se habla de sucesion de
acontecimientos dentro dc tramas inteligibles, pero la peculiaridad de la nocién de
Fernandez Christlieb es la opcion topol6gica y con esto se ofrece otra perspectiva para
comprender las acciones sociales y su significacion; esto es importante comparado con
la teorizacion hermenéutica que halla dificultades para relacionar la narrativa con la
accidn social significativa, es decir con el analisis social y las cuestiones éticas.
Efectivamente, Ricoeur ha precisado “mi hipo6tesis esencial cs la siguiente: la cualidad
comun de la experiencia humana, marcada, articulada y clarificada por el acto de relatar
en todas sus formas, €s su cardcter lemporal"“. Esto lleva a Ricoeur a tener dificultades
para llevar la narrativa a niveles de explicacion mas alla de la poética y todavia es mas

“2 La estructura mitica del ¢ i social, op. cit., p. 29.

43 Valc la pena citar lo siguiente: “en la actualidad, todas las cuestionces de ética, moral, valores, normas,
aspiraciones, miedos, ilusion, felicidad, futuro, que es precisamente en lo que sc pasa interesada la gente,
estin regidas por las oricntacionces propias de la estructura mitica: la libertad se imagina en términos de
Iimites, el amor en términos dc unidad, el triunfo como una ascensién, la maldad como una caida, 1a
mentira como una distorsién, la verdad como una rectitud, cl futuro como un camino f[como se ve, son
topologias, espacios cualitativos], y ademds todas cstas cucstiones se debaten una y otra vez a través de
conversaciones, anécdotas, chismes, peliculas, novelas, que se siguen desarrollando en los mismos estilos
dramdticos en que se desarrollaban los mitos, leyendas y demds cuentos que, por afiadidura, no pueden
acabar de pasar de moda, porque parece que sicmpre habra algin nifio muy bien dispucsto a oir el cuento
de 1a Cenicienta, y algin adulto disponible para contirsclo. Mito que no esta vigente no es mito.” Ibid., p.
34.

4% Cf. “Acerca dec la interpretaciéon™, en Del texto a la accion. Ensayos de hermenéutica 1I, FCE, 2001, p.

16. Enfasis original.
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dificil el vinculo con la ética, como el mismo Ricoeur lo desarrolla en su obra Si mismo
como otro®’, donde se dcja de lado la dimensién temporal y la argumentacion se torna
harto compleja para llcgar al campo €tico de la vida social. El valor, cntonces, del
concepto espacial de Fernandez Christlieb, estriba en tomar algo propio del ambito
po¢€tico, el mito, y no considcerarlo desde el plano directo de la significaciéon, como si
fucra una cuestion semdntica, ni tampoco considerarlo un dispositivo literario quec
configura la rcalidad de manera literaria, sino que considera al mito como una estructura
que se comprendc cspacialmente, como espacio cualitativo, sin necesidad de
“linguializarlo™. En cierto modo, sc puede plantear, el concepto de estructura mitica de
Fernandez Christlicb es un movimiento radical dc construir una nocion pre—
comprensiva, una cspecie de Vorvestandnis o cstructura de comprension para la
realidad®®: aqui se logra, si no una mejor si una nocién diferente a la de Ricoeur quc,
salvadas las diferencias entre sus proyectos intelectuales, permite una visién mas
integral o unitaria acerca del conocimiento de la realidad social.

Pcro deciamos que se trata dc una topologia psiquica. Por psiquico se entiende
significacion, es decir la expericncia misma de pertenencia que tenemos con la cultura,
con cl mundo que habitamos, con la realidad de Ia cual somos parte. Aqui, la Psicologia
Colectiva ofrece un aporte a la filosofia hermencutica y, en cambio, recibe de ella una
intcrrogante. El aporte consiste ¢n lo siguiente: sabemos que la filosofia hermendutica
considcera la ontologia de la comprension, el llamado mundo de la vida (el Lebenswelt,
que plantea Husserl y que lucgo retoman Alfred Shutz y sus seguidores Berger y
Luckmann para cxplicar la cotidianidad) como una condicién previa de todo esfuerzo
interpretativo, Ricocur lo expone asi: “Dado que primero estamos cn el mundo y
pertenccemos a ¢l con una pertenencia participativa irrecusable, podemos, en segundo
lugar, enfrentarnos a los objetos que pretendemos constituir y dominar
intelectualmente™™’; pero la cuestion es que dicha condicion previa es mas que una mera
condicion previa, es ciertamente un modo de ser (por eso se dice que Verszehen,
comprender, para Heidegger y los postreros a é€l, tiene un sentido ontolégico), pero es
también y sobre todo una cstructura ya significativa. En otras palabras, no nos
enfrentamos a los objetos que constituimos y conocemos en un segundo lugar, como si
la estructura del “mundo de la vida” fuera un espacio vacio, que luego se llena con el
conocimiento. No, esa es la huella dye‘ la modcernidad cn la filosofia hermenéutica de

*3 giglo XX1, México, 1996. .

46 La referencia es aqui la obra de Heidegger, ef Ser y el tiempo, y también Verdad y método de Gadamer,
que son en realidad abordajes sobre la teoria del conocimiento en términos muy radicales, a partir de la
espacialidad. Nétese que para FHeidegger ¢l Dasein cs una existencia cn ¢l espacio, sin roturas en la
unidad entre ¢l ser y ese ambito Hamado mundo (ser-en-c¢l-mundo). También las metiforas de Gadamer
son cspaciales, como ¢l horizonte y la fusién de horizontes.

47 Cf. ““Accrca de la interpretacién™, op. cit., p. 30.
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Ricoeur, la cual ha debatido honrosamente con los fundamentos de la misma
modemidad y en sus propios términos*®, pero es necesario advertir que dicha estructura
es ya cualitativa en un sentido de cultura cotidiana, como espacios con cualidades que
puedcn ser heterogéneas (mas frccuentemente), Gnicas o intensas y homogéneas o
mecanicas. De esta manera, la Psicologia Colectiva radicaliza la tarea hermenéutica, al
explicitar la estructura paraddjica del mundo de la vida, pero también la saca de su
mecanicismo cartesiano o sus “a prioris™ al mostrar las caracteristicas psiquicas del
espacio, es decir la estructura mitica de la realidad. Si hay algo previo, es impensable y
no imaginable, es decir que no se puede sentir y cuando se Ic siente, entonces ya es
mitico, es decir psiquico. Pero, deciamos, la Psicologia Colectiva recibe de la
hermenéutica una interrogantce, una que no es facil de eludir ni responder. Demos la
palabra a Ricoeur: “el descubrimiento dec la precedencia det ser en el mundo respccto de
todo proyecto de fundamentacion y de todo intento de justificacion ultima recupera toda
su fuerza cuando extraemos de ¢l las consecuencias positivas quc tiene para la
epistemologia la nueva ontologia dec la comprension... Resumo esta consecuencia
epistemolégica en la siguicnte formula: no hay autocomprension que no esté i
mediatizada por signos, simbolos y textos; la autocomprension coincide en aitima
instancia con la interpretacion aplicada a estos términos mediadores™*®. Si larhipé6tesis
de Ricoeur es cierta, y me parece que toda su obra es una apuesta a la-misma, entonces
la pregunta para la Psicologia Colectiva es ;qué mediatiza la nocion de estructuracion
mitica de la sociedad? Y también ;no es cierto que la hipdtesis de la mediacion de
Ricoeur vuelve a “lingualizar” todo, dc mancra que los espacios con sus cualidades no
pueden ser conceptos in-mediatos, no mediados por el lenguaje? El reto conduce a una
amplia discusion entre la Psicologia Colectiva y la filosofia hermenéutica, sobre todo en
cuanto la epistemologia en las ciencias sociales, por ahora, s6lo cabe considerar que la
Psicologia Colectiva es un-modelo te6érico o una nueva manera de comprender la
realidad que no considera ¢l lenguaje como la realidad altima ni siquicra la mediacion
ultima, sino la afectividad. En ese sentido, la Psicologia Colectiva comprende la cultura
en un sentido que no es reductible al lenguaje; es interesante aqui recordar que los
signos, simbolos y textos, la cultura en general, fueron considerados por Dilthey como
manifestaciones sensibles de la vida psiquicaso.

“® Es necesario sefialar aqui que la Psicologia Colectiva cs posmoderna, pero cn un sentido vetusto:
recupera una nocién “monadica™ de 1a realidad y con cllo se muestra que no comparte la visiéon dualista ni
siquicra constructivista, donde todo se basa cn ¢l lenguaje. La Psicologia Colectiva abreva de tradiciones
marginalcs, decimondnicas de manera directa, pero también Jo hace con fr ia de tradici mas
antiguas, como la cotidianidad de la Edad Mcdia’o la filosofia sofista gricga: son maneras de inventarse
una historia para comprenderse a si misma como Psicologia Colectiva.

4% Cf. “Acerca de la interpretacién™, op. cit., p. 31, énfasis original.

50 Obras de Wilhelm Dilthey. kI mundo histérico. tomo V11, FCE, México. 1944, cf. especialmente
“estructuracién del mundo histérico™ y “‘comprensién y hermenéutica™.
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La estructuracion historica de la psicologia: una versién psiquica de la historia.

Otro texto de Fernandez Christlieb se liga estrechamente al anterior, es cl trabajo,
también inédito, intitulado “psicologia colectiva ¢ historia y memoria™®'. Comienza por
plantear de llecno que toda psicologia es siempre una historia, con lo cual se quicre decir
que la psicologia brega con acontecimientos que son significativos y que e¢stos suclen
rclacionarse con la temporalidad, es por eso que se considera que la historia tiene que
ver con acontecimientos cn ¢l ticmpo o con su cronologia. Pero, y aqui comienza el
replanteamiento, el ticmpo es algo mas espacial que temporal, es decir que se define por
la intensidad de su significacion (duracién) y por la extension que logra a través de
actividades que llamamos acontecimicntos o situaciones. Es por eso que el ticmpo se
considera como el vestigio de dichas actividades que ocupan espacio y que forman
capas, configurandose en cspacios superpuestos, en capas de épocas, cspacio que sc
supcerpone sin cambiar dec lugar. Entonces, cl ticmpo no es una entidad temporal, dice
Fernandez Christlieb, sino una cualidad de los objetos de la sociedad o, mejor, el tiempo
es la presencia acumulada de la sociedad en los objetossz. Esto explica que la gente diga
que las cosas llevan tiempo, como las catedrales géticas, es que el tiempo se halla en los
objctos ¥ no es que pasc, sino que se queda.

Entonces, las capas dc épocas superpucstas son en realidad capas de acontecimientos
superpuestos quc ocupan un mismo lugar, un mismo objecto. Los acontecimientos se
definen como aquello que tiene significado y donde el obscrvador o narrador esti
implicado, es parte del mismo acontecimiento. Es cl significado lo que expresa el
caracter del acontecimicnto, que , segin Fernandez Christlieb, sc ubican en dos polos: ¢l
primero y el uitimo. El primer acontccimiento es una situacién inmemorial, un episodio
indiferenciado, inenarrable, que no se queda en ¢l pasado, sino que esta todos los
objetos de la socicdad. El primer acontecimiento cs el significado mas intenso de la
sociedad, pertenece a las imagenes y no a las palabras, es ¢l instante mas denso y
unitario dec 1a rcalidad social. Todas estas expresioncs sirven a Fernandez Christlieb para
indicar quc el primer acontccimicnto es el origen mismo de la sociedad y el punto de
partida de la memoria, la cual puede recordar s6lo después de dicho acontecimiento y
no puede rccordar el mismo primer acontecimiento, dado que es intenso, nebuloso,
enigmitico, lleno de sentimientos intensos, entrafiables y extrafios. El otro polo es ¢l
altimo acontecimiento, que sc refiere al Gltimo evento significativo de la sociedad y se
define por su capacidad de usar lenguaje y pensamiento, pero ¢n términos narrativos. El
altimo acontecimiento tiene tanto caracteristicas del origen, o del primer

3' Manuscrito, sin fecha.
52 Ibid., p. 4.
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acontecimiento, como caracteristicas distintivas; con el primer acontecimiento se
vincula porque rememora y sicente la situacion originaria, pero se distingue en que tiene
una capacidad de pensar lo que sicnte, puede separar percepciones y distinguir objetos
diversos, pero también ¢l Gltimo acontecimicnto tiene vicisitudes; lo que cngloba estas
caracteristicas distintivas del Gltimo acontecimiento (y los peniltimos) es su capacidad
narrativa, por lo quc Fermandez Christlicb define el dltimo acontecimiento como “‘la
capacidad de la sociedad de contar historias>3. Entre ambos polos, primer y ultimo
acontecimicnto, se hallan los recuerdos, que son épocas intcrmedias que producen
vicisitudes, altibajos, o todo lo contradictorio, luminoso y ominoso, que conforma la
vida de la sociedad y que deja vestigios, que ocurre en marcos sociales de la memoria,
tal como lo exprecsa Halbwachs, dice Fernandez Christlieb. Los recuerdos van y vienen,
ya sea que los trabaje la historia entonces el sentido ¢s inverso y hay un traslado hacia ¢l
pasado; si es la memoria la que brega con los recuerdos entonces el pasado es traido al
presente.

Otra nocion es aqui necesaria, para comprender como se ligan estos aconteccimientos
primero y ultimo y todos los acontecimientos intermedios que se llaman recuerdos,
dicha nocion es la velocidad, un continuo que expresa el movimiento de la memoria, de
1a historia y del olvido. Todas ellas acciones relacionadas con la significacion espacial
del tiempo. Vcamos sucintamentc cstas tres velocidades: 1) primero, la velocidad
narracional de la historia, luecgo 2) la velocidad contemplativa de la memoria y 3) por
ultimo la velocidad datal del olvido. La velocidad narracional (;,por qué no decir
narrativa?) se liga al acontecimiento significativo ultimo, por lo que se caracteriza por la
capacidad de contar historias y por tanto tiene una vclocidad suficientemente lenta para
generarlas: la gente tiene pocas actividades y tiene espacios de reuniéon y conversacion,
tiene ocio o, mejor dicho, tiecne poco trabajo en los términos de la moderna
productividad y eficacia, el caso es que se pencran cuentos, conversaciones, historias.
Lucgo, la velocidad contemplativa de 1a historia ¢s una mads lenta, casi quieta, o es una
mirada lenta, que se deticne y se mucve con la lentitud de las cosas que llevan tiempo
(como capas superpuestas) y estd mas cerca del primer acontecimiento, porque ocurre
que Ia contemplacion es mas bien un ejercicio de la memoria, que parte del primer
acontecimiento y trae el pasado al presente, lo rememora. Finalmente esta la velocidad
datal, que se relaciona con el olvido porque consiste en una velocidacd tal que nada
puede quedarse y por tanto lo que acontece no tiene significado; con esta velocidad hay
una fugacidad que impide que los acontecimientos sean memorables y mucho menos
narrables, dado que se mueven y suceden muy rapidamente. Por e¢so el olvido estd en
Henarse de actividades y la sociedad moderna ha legitimado esta rapidez con sus

53 1bid., p. 10.
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criterios de eficiencia y productividad; Fernandez Christlieb lo dice asi: “la rapidez, en
ultima instancia, consiste abstractamente en dejar todo atris, en pasar todo, que es la
misma definicion que la del progreso y la del olvido. La rapidez del progreso se nutre de
olvido™**. Cicrtamentc es la velocidad datal, la mas rapida o vertiginosa, la que
caracteriza la vida moderna y la condena al olvido, cs dccir a la pérdida de significados;
la rapidez genera una fragmentacion de acontecimientos, la pérdida de vinculos, la
difuminaciéon de una trama y entonces la historia deviene en un listado de efemérides o
simples eventos discretos. El olvido lo define asi Fernandez Christlieb: es aquello quc
no alcanza a producir un acontecimicnto: un objeto olvidado es aquél que no alcanza a
entrar en cl tiempo, porque pasé demasiado aprisa™®®. Es asi que la historia se va
hundiendo, va expresando una paulatina vision fragmentaria y la historia llega incluso a
constituirse como cl reflejo de esa misma vision racionalista, empirista y positivista.
Pcro ¢l problema es mas grave con respecto a la pérdida de espacios con tiempo
suficiente o, dicho de otro modo, con suficiente lentitud como para poder hilar
narraciones de las vidas de todos; cabe aqui una frase dc Ricoeur: “contamos historias
porque, al fin y al cabo, las vidas humanas necesitan y merecen contarse. Esta
observacién adquiere toda su fuerza cuando evocamos la necesidad de salvar la historia
de los vencidos y de los perdedores. Toda 1a historia del sufrimiento clama venganza y
pide narracion”®. Como se ve, csa misma velocidad genera toda una dificultad, si no es
que una imposibilidad, para responder a la necesidad de salvar las historias perdidas,
que cs lo mismo que perder la posibilidad de recuperar significados para la vida
cotidiana. De esta argumentacion se deduce algo muy importante: que toda historia es
psiquica, que la historia se ocupa de acontecimientos significativos, los cuales son
eventos psiquicos; lo inverso es también cierto, que la psicologia Colectiva es histdrica
siempre, porque, como dice Fernandcz Christlicb “es una historia de los pensamientos y
sentimicntos de la gente, asi como una historia de los objetos psiquicos tales como el
lenguajec, la percepcion, las costumbres, las religiones y los mitos™*’. Entonces, importa
una historia vista desde la perspectiva de cierta lentitud, no tanto centrada en los
cambios sino en la continuidad, en la estabilidad dc la vida ordinaria, en los
sentimientos, pensamientos y percepciones que la gente vive de manera cotidiana,
significativa. Aqui sera importante tracr y aprovechar una leccion del trabajo de Ricocur
sobre cl tiempo, en su obra Tiempo y narracion: al final de una largo recorrido que pasa
por la trama y mimesis en Aristételes, el tiempo psiquico de San Agustin y los campos

54 Ibid., p. 16.

5% 1bid., p. 18.

36 Cf. Tiempo y narracion. Configuracion del tiempo en el relato historico, Cristiandad, Madrid, 1987, p.
150.

37 «psicologia colcctiva ¢ historia y memoria™, op. cit., p. 21.
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de la narrativa histdrica y de ficciéon, Ricoeur alcanza un humilde conclusion, dice que
“la pertinencia de la réplica de la narracién a las aporias del tiempo disminuye de un
estadio a otro, hasta el punto que el tiempo parece salir vencedor de la lucha, tras haber
sido prisionero en las redes de la trama™*%, Es una conclusién humilde porque Ricocur
admite que su cnsayo no resuelve los problemas filos6ficos del tiempo, sino que
Unicamente articula una *“constelacion” plausible de argumentos o respuestas. Pero eso
no le impidc decir que, con todo, se ha iluminado mucho 1a cuestién, pues la narrativa
quc brega con el misterio del tiempo c¢s ¢l camino para comprender la identidad
narrativa del individuo y su comunidad. La leccioén, para la Psicologia Colectiva, apunta
a la nccesidad de pensar mas y decir de otros modos ¢l problema del espacio y sus
configuraciones (tiempo en capas, acciones significativas o acontecimientos, memoria
recuerdos y olvido como acciones, etc.). Puede ser interesante reflexionar sobre los
problemas de esta conceptualizacion (cl tiempo espacial, acontecimientos significativos
primero y ultimo) cn términos andlogos a la discusion sobre ¢l misterio del ticmpo
pasado y su actualizacion o reviviscencia: en algin momento, siguiendo el pensamiento
de Colingwood, Ricoeur ha precisado que hay un modo de pensamicnto®® que
reactualiza el pasado histérico, y que efectivamente se trata de la imaginacion; la
argumentacién de Ricoeur al respecto® muestra que se trata de un proceso que
trasciende, que queda afucra del lenguaje y sin embargo se constituye dentro del mismo;
csto ¢s similar a la propucsta de considerar la psicologia como una historia de las
mentalidades y sentimicntos, es decir del afecto y pensamicnto que habita la vida
cotidiana en todas sus expresiones. Algo interesante es que, para Ricoeur, siguiendo a
Colingwood, la tarea del historiador no csta Icjos de la tarea del novelista, s6lo que la
diferencia es que cl historiador tiene que mantener una cierta distancia critica, tiene que
mantencr una coherencia verosimil dentro de un tiempo—espacio; como sea, la historia
es algo que tienc un caracter de actualizacién, de apropiacion, donde llega a darse casi
una identidad, una re—cfectuacion o reviviscencia®'. Es aqui perceptible una cercania
con la nocién afectiva de la psicologia como historia, es decir la historia de los
pensamientos cotidianos, o sea los sentires concretos de la gente cn situaciones

3% Cf. Tiempo y narracién. El tiempo narrado, Siglo XXI, México, 1996, p. 1036.

3% »el término *‘pensamiento’ debe tomarse en una extensién mis amplia que el pensamicnto rucional;
abarca todo ¢l campo de las intenciones y las motivaciones™, Tbid., p. 842.

“ 1bid., pp. 837-863.

¢! “E] conocimiento histérico comienza con el modo con que entramos ¢n posesién de tales procesos. Sc
podria decir, cn forma de paradoja, que una huella es hace huclla del pasado s6lo en ¢l momento en que
su cardicter de pasado ¢s abolido por €l acto intemporal de repensar ¢l acontecimiento en su intcrior
pensado...”, ibid., p. 845. Ricoeur, sin embargo, critica la empresa de Colingwood por su idealismo. Por
nuestra parte, en cambio, hay que decir que ¢l problema de fondo es ¢l interés de Ricocur, a lo largo de su
obra Tiempo y narracion, para resolver las aporias del tiempo. Es posible, quiza, hallar respuestas
valiosas por el camino que propone la Psicologia Colectiva de tomar la nocién de espacio como ria
fundamental, incluycndo una visién espacial del tiempo.
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ordinarias en €épocas determinadas. Si para Ricoeur toda su investigacion sobre el
tiempo y la narrativa lleva el interés de apuntalar la necesidad de que las vidas humanas
puedan y merczcan ser narradas, el interés de Ferndndez Christlieb en que valoremos la
velocidad narracional estriba en que la vida tiene su ritmo, aunque el progreso y el
crecimiento econémico tengan su prisa.

Sin quc pueda hacerse, en la practica, una clara distincién entre historia y memoria, sin
embargo, la Psicologia Colectiva tiene mucho mas que ver con esta Gltima. Para
Ferndndez Christlieb la memoria se relaciona con el origen de la sociedad, lo que ltama
primer acontecimiento, y por tanto la memoria esta vinculada a la creacién misma de la
sociedad. Dado que la imagen dc velocidad es la base de la nocién de memoria, cs
logico que con la velocidad lenta de la memoria uno se hunda. Quicn rememora se
sumerge mas y mas, en el acontecimiento original, quedando ante el mismo
acontecimiento del origen, cuando todo comenzo6, ante un mundo nuevo: dice Fernandez
Christlieb “En la memoria, uno asiste al inicio de algo, y uno se funde con esc instante,
sc compenetra, pertencce a €l, y por lo tanto, en rigor, c¢s en este momento en ¢l que se
da ese inicio, esa fundacién de la socicdad, esa creacion de las cosas. Y ¢l contemplador
se sorprende, se azora, qucda pasmado, grita cureka. L.a sociedad, en €l momento de la
memoria, se vuelve a fundar a si misma. La memoria es de la misma naturaleza que la
creacion™®?, Algunos rasgos hay que destacar de esta nocion de memoria y origen de la
sociedad: 1) que la memoria es una accion donde cl lenguaje se trasciende, se suspende;
2) la memoria tiecne mas que ver con imdgenes y csto implica una actividad
contemplativa y 3) la memoria ¢s una situacion de totalidad, de un nucvo orden. El
primer rasgo, que la memoria ¢s una accién trans—lingiistica, implica que estamos ¢n la
dimension del silencio. Aqui cabe toda 1a disertacion sobre el silencio como origen del
lenguaje, que Fernandez Christlicb elabora en su “el lenguaje, version callada’™, donde
dicho silencio es una instancia también cspacial: ¢s0 quiere decir que se puede habitar o
estar inmersos en dicho sigilo. Entonces, la memoria implica una actividad dondc las
palabras dejan de tener siecmpre un solo sentido, significados univocos y donde el
sentido se suspende para buscar o esperar... nucvos nombres, nuevos significados en los
mismos nombres. El segundo rasgo tiene aqui lugar, porque la memoria tiene mas quc
ver con las imagenes y entonces también con lo mas hondo de la identidad, lo profundo
de la subjectividad. Esto parecc ser parte de nuevas teorias o nuevas visiones del mundo,
pero ciertamente fue comprendido por los antiguos, para quienes el pensamiento que
piensa la realidad es, en su origen y en su profundidad, imaginacién: dice Giordano
Bruno “entendernos o e¢s imaginacién o no es sin imaginacién®3. La imaginacién que la

&2 «psicologia colectiva ¢ historia y memoria™, op. cit., p. 23
% Citado por Ignacio Gémez de Liafio, Mundo, magia, memoria, citado por Adriana Martincz, “Estética y
memoria. Una propuesta desde el limite de la literatura y la filosofia™ en Maria Nocl Lapoujade (comp.),
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memoria evoca no es la basqueda vertiginosa de iméagenes como en un inmenso banco
de fotos digitalcs, sino que es la espera contemplativa, la accién lenta o paciente que
mira y espera ¢espera qué? No ¢s facil responder, porque nunca se sabe bien; Adriana
Martinez, siguiendo al escritor Paul Auster®, cita lo siguicntc: *“...de modo que cada
cosa que encontramos en el mundo c¢s, en realidad, muchas cosas que a su vez dan lugar
a muchas mas, dcpendiendo de qué tengan cerca, en qué estén contenidas o de donde
surjan... ‘El pasado se oculta —dice Proust en un parrafo importantc de su novcla— fuera
de dominios y alcance, en un objeto material que no sospechamos. Y del azar depende
que encontremos ese objeto antes de que nos llegue la muerte, o que no lo encontremos
nunca.” Todo el mundo ha experimentado de una u otra forma las extrafias sensaciones
del olvido, la misteriosa fuerza de un término perdido.” Esta accion pasiva o paciencia
activa es una blasqueda del origen, y aqui entra cn juego el tercer rasgo: que la memoria
es una situacién vinculada a la completud o totalidad del origen. Para Fernandez
Christlicb la experiencia inicial, ¢l primer acontecimiento, de donde parte también la
memoria, es una expericncia de aparicion, la siabita e intensa totalidad de un orden
completo, primigenio, ante el cual s6lo cabe el pasmo y la contemplacién. En ese
sentido la memoria es una nostalgia del inicio de todo, pero es también una faceta del
deseo o anhelo de cternidad. Es interesante notar aqui, recurriendo nuevamente al
trabajo de Adriana Martincz, que la subjctividad se constituye como vivencia sobre ejes
de la memoria, por ejemplo por motivos de gozo: *‘y al recordar las sensaciones de aquel
momento [el home run de Bill Mazeroski que vencid a los Yankees cn la serie mundial
de 1960], de aquel subito y asombroso instante de dicha, es capaz de volver a entrar en
su propio pasado, de situarse en un mundo que de otro modo estaria pcrdido”‘ss. Por eso,
Adriana Martinez describe ““la memoria... como lugar de encuentros: del adentro con el
afuera, del sujcto consigo mismo, de la intimidad con la historia, de nuestro saber con
nuestras fantasias, de la imagen del presente hacia el pasado y ¢l futuro... La memoria es
el lugar de encuentros del todo con el todo, y como totalidad, inabarcablc, sc deja
sospechar por la imaginacion.”%®

Fernandez Christlieb concluye asi su escrito: “Es tipico el caso de quien se enamora de
una cara a primera vista, y al dia siguiente, a pesar de que no puede olvidarla, no puede
saber cémo eran sus facciones: no sabe como era por mas que no la olvide, y es que asi
¢s la memoria, la creacion y el descubrimicnto: lo mas significativo ¢s lo mas
inenarrable.”®” Es un magnifico parrafo: incluye todo lo que sc juega en la reflexién

Imagen, signo y simbolo, Segundo Coloquio Internacional de Estética, Facultad de Filosofia y Letras,
Benemeérita Universidad Auténoma de Puebla, Puebla, 2000.

&4 Ibid., p. SO8.

5 1bid., p. 509.

%5 Ibid., pp. S10-511.

&7 «psicologfa colectiva e historia y memoria™, op. cit., p. 24.
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dramatica de la memoria hoy dia, la biisqueda de significados en la busqueda del inicio.
Casi se pucde decir que resurge un interés por la memoria®®, precisamente cn ésta cra
posmoderna donde se pierde la solidez de casi todo, cuando la racionalidad positivista y
las certezas del progreso se fragmentan. Hay una bisqueda de comprensién, pero en un
sentido sensible, total, a través de la experiencia finita ¢ insegura de la memoria. En
cierta medida, cs una tarea que recupera intuicioncs o afirmaciones de autores de antafio
y hogafo, de manera que mas bien estamos ante un “descubrimiento™ vetusto, pero
significativo en nuestros dias. Se unen, cn estas rcflexiones, inquictudes filoséficas que
se relacionan con la identidad y subjetividad, con la historia y ¢l pensamiento, con los
limites de la racionalidad y su vinculo con la imaginacién, en suma se trata de ambitos
fronterizos o hibridos, donde la filosofia se re-encuentra con las ciencias sociales, con la
psicologia y con la literatura, lo mismo se puede decir en otro orden: es la
multidisciplinaridad de la Psicologia Colectiva. Pero esta confluencia ha de llevarnos al
mar de la cotidianidad, a las experiencias mismas de la gente en su vida colectiva,
ordinaria, donde la intimidad y la historia son una y la misma cosa, donde la memoria y
la afectividad son lo mismo, son el adentro y el afuera al mismo tiempo. Pcro lo son de
manera imperfecta, quiza porque cs el pensamiento el que no alcanza a decir o nombrar
o abarcar toda la expericncia afectiva y colectiva. Por eso dice Fernandez Christlieb que
la memoria apunta a lo inenarrable, y pone ¢l cjemplo del que se¢ enamora de una cara y
la olvida al otro dia sin poderla borrar dc su memoria: asi es como la vida se va, asi es
como la buscamos: como quien busca siempre el agua donde antes se sumergio.

La estructuracion psiquica de la leza: la intimidad de las cosas
Llegamos al altimo texto de Fernandez Christlieb y, en mi opinion, el mas interesante y

definitorio, puesto que permite entender cdmo la Psicologia Colectiva es una nucva
teoria acerca de 1a rcalidad social. El texto se intitula “La naturaleza. Version

psiquica™®®
naturaleza o universo. Para empezar, primero se definen dos nociones, psiquico y

¥ versa precisamcnte sobre una posible version o vision psiquica de la

naturaleza: por psiquico se entiende lo que tiene significado y significado quiere decir
que uno forma parte del objcto; naturaleza es aquello que esta afuera del lenguaje, lo
que se le escapa al lenguaje y que sin embargo se dice, es también un hecho lingilistico;
asi lo dice Fernandez Christlieb: “Cuando uno termina de hacer una descripcion
completa y exhaustiva de una piedra, lo que queda ahi, impertérrita sin inmutarse, es la

“% Ricocur mismo ha venido trabajundo ¢! tema de la memoria: cf. “Paul Ricoeur: respucsta a mis
criticos™, en Varios, Paul Ricoeur and Narrative, Universidad de Calgary, C da, 1997. También esta <l
mas reciente libro de Ricoeur *la historia, la memoria y ¢l olvido™, en francés, al que no ha sido posible
tener aceeso. En éste Gitimo libro de Ricoeur, por cicrto, se revisa con amplitud la obra de Maurice
Hallbwachs, sobre la memoria.

% Manuscrito, sin fecha, 24 pp.
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piedra. Eso es la naturaleza: lo que queda después de todo lo dicho y que ya estaba
desde antes. Hay algo cn los objetos por fuera de su nombre.”’® Una vez definido esto,
psiquico y naturaleza, se tiene quc hablar de “‘cosas”, los tipos de cosas quc hay cn la
naturaleza o que la constituyen son: 1) objetos distintos y verificables, 2) objetos
continuos y 3) objetos sin contorno. Los primeros, objetos distintos y verificables, son
la expresion material de los objetos, que con ¢l sentido coman designamos como
materiales porque asumimos quc son prccisamentc cosas; s¢ caracterizan por ser
distintos (no se confunden), discretos (existen independicntecmente cntre si), perceptos
(tienen figura que se recorta del fondo), funcionales (su forma obedece al contenido),
relacionales mecanicos (funcionan unos con respecto a otros), desmcnuzables (se
descomponen en sus rasgos), no importantes (no nos involucran), en suma las cosas son
objctos con contornos definidos. Sin embargo, las cosas no son tan cosas cn tanto ocurrc
una pertenencia, es decir que ticnen algo de uno mismo, que es como los contornos
dcjan de estar tan definidos. Esto se aprecia, indica Fernandez Christlieb, claramente ¢n
cosas “de valor sentimental” u otros objetos como las relaciones interpersonales, las
costumbres, las herramicntas de trabajo, los juegos, etc. La segunda clase de objetos son
los objetos del arte y de la ciencia, que son objetos continuos, que son precisamente las
obras y las teorias. Dice Fernandez Christlicb que estos objetos, obras de arte y teorias
cientificas, son probablemente los objetos mas interesantes dc la naturaleza. Estos
objctos comparten la caracteristica de unificar el cardcter integro de la naturaleza, dado
que son “mitad cosa y mitad sentimientos”. Esto es asi, porque las obras de arte y las
teorias son incluyentes, se constituyen con la participacién entre observador / artista y
mundo, y también porque se constituyen por formas que buscan la belleza misma; cs
por €so que obras y teorias son objetos cuyos contornos no estan bien definidos. Con
todo, hay difercncias, porque las teorias cientificas definen sus objetos, esto quiere decir
quc tienden a la formalizacion, lo que cs resultado de la regla de juego de la ciencia: la
exclusion del sujeto cientifico: “para hacer ciencia se tiene que hacer como si uno no
existiera”, dice Fernandez Christlicb. En cambio, la regla de juego dcl arte es incluir al
artista en su obra, “es decir, hacer como si la obra fuera uno mismo™’' Hay una tercera
clase de objetos, los cuales no tienen contornos, son los afectos. Al no tener contornos
los afectos son algo que se expande, que flota y se expande por el mundo, por eso “el
afecto es un mundo entero” o también “un afecto es un estado del mundo, momentaneo,
para lo cual no hay nombre que valga [que lo comenga]”’z: ¥y, entonces, Fernandez
Christlieb dice algo fundamental, que “los afectos estan constituidos de la misma
naturaleza que el resto de 1a naturaleza, nada mas que no son localizablces debido a que

7° pbid., p. 3. |
7! 1bid., p. 9. Enfasis original.
72 1bid., p. 11. Enfasis original.
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el observador esta diluido en ellos™”?. Entonces, el psiquismo es ya un objeto natural, es
decir que lo psiquico es parte de la realidad misma y su diferencia estriba idnicamente en
que sus caracteristicas los hacen objetos singulares. Asi, los afectos son objetos
absorbentes (disuelven al observador), difusos (no tiencn relaciones con nada, sino que
ocupan el horizonte natural del momento), atmosféricos (ocupan toda la situacién o
campo), importantes (tal objeto es uno mismo), sensibles (no son perceptibles), estéticos
(nos involucran y son formas que sc presentan como una unidad), ciertos (dan certeza
compilcta), proximos (es lo mas cercano de este mundo con que s¢ cuenta), transparentes
(con los afectos aparece, alli mismo, su todo significativo). Dos de éstas caracteristicas
son dc llamar la atencién: primero, que los afectos son objctos ciertos porque dan una
certeza completa, atin cuando no se sabe que son; aqui aparece un rasgo que la filosofia
de la conciencia ha confundido: el debate sobre ¢l pensamiento como certeza de la
existencia, el Cogito ergo sum de Descartes, que ha sido luego cuestionado por la
hermenéutica en la discusion sobre el Cogito herido, es decir la conciencia cuestionada
por ilusoria y equivoca; parece, sin embargo, darse una suerte de respuesta al debate si
se considera que la cecrtcza no cstriba en el pensamiento como acto reflexivo, sino en el
sentimiento como afecto pensado, 1a certeza del objeto mas indefinible y proximo. Este
es la segunda caracteristica que llama la atencion: su cercania o proximidad, que ¢s una
manera de hablar dc lo envolvente de los afectos pero con un poquito de distancia; este
rasgo, dice Fernandez Christlicb, muestra que los afectos ““son lo mas parecido a la
verdad que hay ¢n la vida de la cultura. es como si se tuviera cntre las manos el secreto
de la realidad de la naturaleza: pero de ¢l no se puede decir nada.”®* Parece entonces
que se toca la realidad misma, que se la aprehende, que los afectos son el camino para
su comprension.

Pero no es tan simple. El argumento estaria incompleto sin una explicacion del modo
que tienen estos objetos (distintos, continuos y sin contornos) para realizarse, es decir su
modo de aparicién y expresion, o sea el movimiento que ticnen. Aqui Fernandez
Christlieb ticne una idea simple pero extraordinaria: los objetos tienen movimiento
ritmico y entran asi a un proceso que va desde el ritmo hasta la multiplicacion. El ritmo
es un vaivén, un proceso de ida y vuelta, un patrén de movimiento, que hace que el
objeto tenga prescncia, el ritmo es lo que hace que ¢l objeto se actualice, se rcalice. En
¢l caso de los afectos, su presencia consiste en las mismas variaciones que tiene, en el
caso que sea el objeto tiene un movimiento con ¢l compas o la cadencia que le es
propio. Ahora bien, los ritmos decaen y persisten, mas alla de su agotamiento, de
mancra que el algiin momento dejara de ser ritmo y entrara a otro nivel, que Fecrnandez

73 Ibid., p. 12.
74 Ibid., p. 13.
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Christlieb llama reiteracion, que “es el hecho de afiadir algo mas al ritmo para que
contintte, como una especic de conservador artificial, lo cual lo hace un ritmo de

»75 ¥ después de la reiteracién sc da la repeticiéon, que viene a ser
donde el proceso va convirtiendo al objcto en algo mas estable, sé6lido, delimitado.
Todavia se pucde hablar de otra etapa, donde la repeticion deviene multiplicacion, es

segunda categoria.

decir que los objetos, muy definidos, pierden toda especificidad en lo innumerable: son,
dice Fernandcz Christlicb, los objctos que ocupan la realidad: “ceniceros, telescopios,
tormentas tropicales y cfectos invernadero, computadoras y zooloégicos, horarios de
trabajo y produccion a destajo, aparatos electorales y maquinarias sociales, libros y
camisetas, todos verificables, medibles, descriptibles en sus delimitaciones y con sus
causas y efectos.”’® En el proccso aumenta la distancia entre el observador y las cosas,
dec modo que éstas se van parccicndo mas a cosas distintas, pcrceptuales, medibles y
verificables, pero al mismo tiempo sc picrde algo, que es el objeto mismo, su intimidad
o su sccreto. Esta nocion del secreto de las cosas o la intimidad del objeto es de por si
intercsante, porque permite ver la perspectiva psiquica desde la cual se piensa la
naturaleza y tiene que ver con la meta de comprensién acerca de la realidad: en ese
sentido, la comprension, que es la mcta u horizonte de todo proceso hermenéutico, sc
asume radicalmente como un tipo de conocimiento sensibie’’. Con relacion a dicho
secreto de las cosas, se trata de una aprehensién de la realidad misma, que es la
inquietud o, mejor dicho, la permanente interrogacion sobre como es la naturaleza y no
tinicamente conformarnos con la medicién de sus observables™; al respecto, dice
Fernandez Christlieb “el secreto de las cosas es aquello que tienen presente pero que no
aparece en los instrumentos de registro; aquello de lo cual sc sicnte su ritmo, pero no se
mide, aquello de afecto que les queda, su significado, donde uno arriba a la certeza
completa de su existencia y su realidad, pero sin decir nada. Uno puede participar del
secrcto de las cosas, pero no decirlo.””?

Una contundente, y debatible, afirmacion del texto de Fernandez Christlieb sobre la
versién psiquica de la naturaleza es cuando se inficre de lo anterior, los diversos tipos de
objetos y su movimiento, que la realidad fisica nunca sucede: “Puede argumentarse,
entonces, que en sentido estricto, no han existido todavia objctos verdaderamente

73 1bid., p. 16.

7 Ibid., p- 17.

77 Cf. Parra, Lisimaco “Estética, rctérica y conocimiento™ en Lapoujade, Maria Noel Imagen, signo..., op.
cit., donde cl autor sigue a Alexander Baumgarten y un poco a Leibinz, sobre el conocimiento sensible,
donde sc lo relaciona con la comprension, distinta de la explicacion.

7® Cf. el deb cn ¢l po dc la aAnica cudntica, donde hay muy diversas interpretacionces acerca del
significado de sus grandcs descubrimicntos y demostraciones formales. Entre dichas interpretaciones hay
quienes dicen que la Fisica no tienc que ver con la recalidad misma (si ¢s que ésta existe por si misma o si
fuera co ible) sino ani 1te con sus experimentos y predicciones. Cf. Alberto Clemente de la Torre,
Fisica cudntica para filo-sofos, Fondo de Cultura Econdémica, México, 2000. pp. 109-124.

7% Op. cit., p. t8. Enfasis original.
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separados del observador, o dicho de otro modo, /la realidad fisica nunca sucede. Si lo
psiquico era aquello que incluye a uno mismo, no puede darsc una realidad fisica que lo
excluye, porque tal realidad dcjaria de serlo.”®® La afirmacién no indica que la realidad
fisica, “natural”, no exista, sino dice que no se da como acontecimiento, donde el
conocimiento implica la participacién del sujeto con cl objeto. Pero la afirmacién tiene
su radicalidad, porque afirma que la version psiquica de la naturaleza es la unica
gnoseologia posible, scgin el decir de la psicologia. No le toca a la psicologia responder
por las mismas ciencias de la naturaleza, como la fisica por ejemplo, donde por cierto sc
vive una revolucion epistemolégica a partir de 1a aparicion de la teoria cuantica, donde
las preguntas son acerca de cual es la naturaleza de la realidad y la importancia que
tiene ¢l mismo hecho del conocimiento en la experimentacion. Sin embargo, mas alla de
cualquier 4nimo polémico, es muy interesante apreciar algunas similitudes cntre la
version psiquica de la naturaleza de la Psicologia Colectiva y algunas hipétesis dc la
fisica cuantica: Ferndndez Christlieb habla de los afectos como objctos sin contornos,
los objetos continuos, teorias y obras de arte, tampoco tiencn contornos tan definidos,
pues se constituycn cn un proceso de compenctracion, de pertenencia entre el sujeto y cl
objeto, incluso los objetos distintos y verificables no lo son tanto, pues acontecen o
suceden en tanto se los observa e investiga y ello implica una cierta difuminacioén, una
cierta compenetracion, es decir una cierta aparicion de significado; por su lado, la fisica
cudantica se pregunta acerca de la incertidumbre que opera en los campos cudnticos,
donde pareciera ser que los objetos, los observables, se difuminan, tienen una
codependencia misteriosa y un comportamiento que puede implicar variables ocultas
que operan desde afucra y de modo hasta ahora inexplicable; también parece que la
realidad ticne una cspecie de unidad tal que, al menos en algunas situaciones, hace
imposible la separabilidad de algunos objetos.*'

Todavia se puede ir mds alla, llegar a ciertas conclusiones que nos cuestionan sobre la
naturalcza de la misma naturaleza. Ferndndez Christlieb da tal paso, acompanandose de
la opinién de fisicos cudnticos, cita pues a Schrdinger: “la fisica no es capaz de
decirnos una palabra sobre lo que significa que algo sea rojo o azul, amargo o dulce,
fisicamentc doloroso o placentero: no sabe nada de lo bello o de lo feo, de 1o bueno o de
lo malo... el mundo sélo se da una vez. No hay nada que sea reflejo suyo. El original y
la imagen del espejo son una misma cosa: son idénticas. El mundo desplegado en el
espacio y en ¢l tiempo es s6lo nuestra representacion (vorstellung) de &1”.%2 Estas citas

% jbid., p. 19. Enfasis original.

8 Cf. Fisica cudntica..., op. cit.

82 Op. cit., p. 20. Citado de K. Wilber, Cuestiones cudnticas, Kairds, Barcelona, 1986. Este Schrisdinger
es ¢l fisico de la fumosa paradoja conocida como “cl gato de Schrédinger™, donde se ilustra 1a
imposibilidad de separar al obscrvador de la rcalidad que obscrva y donde se puede ver que el sujeto cs
parte del objeto.
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indican un punto de vista, a saber que la realidad fisica es siempre psiquica en tanto la
conocecmos o la sabemos, que es una realidad mental secretada o que esta compuesta de
material mental. No es facil decir que significa esto, pero al menos se puede decir desde
ya que no es la postura de G. Berkeley, donde se afirma que el mundo externo no existc
sino quc es solamente una realidad mental®. La version psiquica de 1a naturaleza afirma
que la naturaleza cn si, como algo objetivo y separado de la naturaleza, es parte de una
regla de juego en la investigacion cientifica y dicha suposicion hace posible la maravilla
del descubrimicnto, la cercania con el misterio dc las cosas, dec los objetos, de la
realidad. Sin embargo, jamas podremos conocer el universo fucra del significado, es
decir fuera de los afectos y parece que no podremos determinar con certeza si existen la
materia o el espiritu o si nicamente cxiste la misteriosa organizacion de la nada.

El paso anterior conduce a una version “natural’” de lo psiquico, es decir a considerar lo
psiquico como un objeto mas entre los objetos de la naturaleza, Fernandez Christlieb lo
dice asi: “un objeto... que esta hecho de las mismas formas y con los mismos ritmos que
el resto de la naturaleza™®®. Esto no es poca cosa porque, ademas que implica una
alternativa al clisico dualismo materia—espiritu, muestra que conocemos poco la
realidad y que las nociones que de ella tenemos distan mucho de resolver el misterio de
1a naturaleza o del mundo. Sin embargo, cuando las teorias y sus procedimientos
acortan la distancia, hace posiblc la experiencia del conocimiento como descubrimiento,
como la certeza del sentido gnoscolégico acerca de la realidad. Ciertamente la
Psicologia Colectiva suele ofrecer esa experiencia dc que es una nueva teoria, que
“sicnte” de otro modo, mas cercana, la realidad, conforme va constituyendo su objeto, la
afectividad, y en torno al mismo todo lo que tienc que ver con la realidad toda.

Una implicacion mas de ““la versién psiquica de la naturaleza™ dec Fernandcz Christlieb
es que comprendemos mejor su naturaleza como teoria de la realidad: es decir que sus
planteamicntos conducen a una situacion radical en cuanto a la concepcién que se tiene
de la realidad misma y del conocimicnto dec ella. Esto quiere decir que se retorna a las
preguntas mas basicas, que son también las mas complejas, como ;qué es lo que
1lamamos rcalidad y coémo conocemos los objctos dc la realidad? Son preguntas que
subyacen a toda ciencia y que representan una postura filos6fica determinada: realismo,
idealismo, positivismo, constructivismo, etc. Por supuesto, estos supuestos no se
discuten, ni sc requiere hacerlo, en todo momento y a cada propuesta teérica o de
investigacion; las posturas filosoficas, en la ciencia, generalmente se suponen. Sin
embargo, cuando tenemos una teoria que hace virajes importantes en su
conceptualizacion y en la manera como concibe la realidad, entonces figuran

®3 j a afirmacién de Berkeley ¢s cierta pero cn otro sentido: la realidad ticne ta forma de Ia realidad

mental.
84 Op. cit., p. 22.
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nuevamente las preguntas basicas, acerca de la naturaleza del conocimiento y la
rcalidad. Seria absurdo pretender cubrir la discusion filos6fica sobre la realidad y su
conocimiento, pero podemos indicar al menos quc mucho de la discusién tiene que ver
con la fundamentacion sobre la lcgitimidad y veracidad del conocimiento. El problema
estd en la distancia, la scparacion entre el sujeto que conoce y el objeto constituido que
se conoce. La fundamentacién se buscara en principios o relaciones 16gicas que
subyacen en el sujeto cognoscente o en principios o relaciones l6gicas que se adscriben
a la realidad misma. Como puede advertirse, es siempre el vigjo problema del sujcto y
objeto de conocimiento. Pero el problema aparece, en el caso de la Psicologia Colectiva,
de una manera nucva, al menos para el campo de la psicologia: se elabora una
argumentacion que pone en plano de igualdad lo psiquico y la naturaleza, a saber como
objetos fuera del lenguaje y cuyas diferencias se¢ relacionan con la posibilidad que cl
lenguaje tiene para definirlos. A partir de alli se inicia un camino orientado a unificar el
sujeto y el objeto, a superar la distancia que, se ha dicho, es una diferencia de naturaleza
o esencia; la meta de Fernandez Christlieb parece ser quc podamos concebir lo psiquico
como objeto de la naturaleza y la naturaleza como un objeto psiquico. Esta es una
manera de cntrar al debate filosofico en el campo gnoseoldgico: se evita la postura
centrada en la conciencia (individual) como el instrumento que construye las estructuras
de conocimiento (Kant) y se evita, por otro lado, una postura que centrada en la
naturaleza sin concicncia, como si fuera un objeto ajeno cuya opacidad se despeja por el
uso de instrumentos formales y empiricos.

Para la Psicologia Colectiva, los objetos de la naturaleza (cosas, emociones, teorias) han
de conceptualizarse en funcion del lenguaje, como ya se dijo, y también en funcién del
movimicnto en el espacio. Veamos esto brevemente. Que la naturaleza sea algo mas alla
del lenguajc es algo miés o menos facil de comprender, porque resulta sencillo asumir
que las cosas (discretas, funcionalcs, verificables, desmenuzables, etc.) sean algo
diferente de uno, pero es mas dificit cntender que los afectos sean también objetos y que
uno est€ en ellos y no al revés. Como sca, esta conceptualizacion que “deslingiiliza™ la
realidad, nos indica que hay algo en la realidad que desborda su conocimiento, que deja
una cierta opacidad a la rcalidad o un resabio de misterio, si se permitiera la expresién.
Pero creo que la implicacion mas importante es que esta conceptualizacion asume una
incertidumbre en el conocimiento, es decir que se asume que no hay control cognitivo
tal como el lenguaje parece mostrar. El lenguaje tiene una extraordinaria capacidad de
crear objetos, de toda indole, pero los objetos de la naturaleza, incluyendo los afectos,
existen también fuera del lenguaje. En segundo lugar, 1a conceptualizacion de
Fernandez Christlicb sobre los objetos de la naturaleza depende del movimiento: por
eso habla de ritmo, reiteracion, repeticion y multiplicacion de las cosas. Se puede
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advertir que es el movimiento es una nociéon de la Fisica, pero lo es también de la
Filosofia, dado que esta en discusién si el movimiento cs la condiciéon fundamental de la
naturaleza. Parece ser que si, que la naturaleza de las cosas no pucde pensarse de
manera estitica, sino por movimientos y sus recgularidades. Pero algo entonces
sorprendente es que se pueda pensar en el movimiento psiquicamente, ¢s decir en
términos de pertenencia o significacién: pareciera entonces que nos somos capaces de
advertir el movimiento sino cuando éste ticne significado o adquicre posibilidades de
ser vivido emocionalmentc.

Puede ser valioso traer a colacién el pensamiento de W. Dilthey, quien seflalé que “la
naturalcza nos es algo extrafio, trascendente al sujcto quc la capla”ss. Es bicn sabido que
para Dilthey la oposicion “naturalcza — espiritu” es radical, sin embargo es provechoso
el modo como sus estudios definen dicha oposicién, pucsto que nos permiten tomar
algunas cosas de interés a nuestro estudio. Antes que nada, Dilthey rcconoce una
especificidad a la naturaleza, diferente al objeto de las ciencias sociales e historicas, que
el Illama “ciencias del espiritu”. Dicha especificidad es precisamente que los objetos de
la naturaleza, dice Dilthey, sicmpre nos seran ajenos, con cierta opacidad, debido a que
tienen una constitucion cualitativamente distinta, con respecto a todo objeto cultural o
histSrico. En cambio, ¢l objeto de las ciencias del espiritu (o ciencias sociales) es uno de
tipo histérico, que puede aprehenderse, precisamente por un proceso de comprension; lo
que se “atrapa” en dicho proceso es ““cl espiritu”, el espiritu objetivado en tales
manifestaciones de la cultura, de la sociedad, en la historia. La empresa de Dilthey fuc
precisamente otorgarle a las ciencias historicas o sociales un estatus epistcmolégico
andlogo a las ciencias de la naturaleza, segian la visién neokantiana; ¢l problema es que
termina dandose una radical oposicion entre comprension y explicacion: la cultura y la
historia s¢ pueden comprender y los objetos de la naturaleza se pueden explicar. Ricoeur
ha desanudado la cuestion proponiendo que, al menos en el caso de las ciencias sociales
y a partir de alli posiblemente ¢n las ciencias de la naturaleza, tanto la explicacién como
la comprension son parte de dos momentos y de un solo proceso de conocimiento; dira
Ricocur que entre explicar y comprender hay una relacion dialéctica: «...diré que no hay
dos métodos, el explicativo y el comprensivo. Estrictamente hablando, sélo la
cxplicacion cs algo metodolégico. La comprension es mds bien el momento no
metodolégico que, en las ciencias de la interpretacion, se combina con el momento
metodoldgico de la explicacion. Este momento precede, acompaila, clausura y, asi,
envuelve la explicacion. A su vez, la explicacion desarrolla analiticamente la
comprension. Este vinculo dialéctico entre explicar y comprender ticne como
consecuencia una relacién muy compleja y paraddjica entre ciencias humanas y ciencias

35 Op. cit., p. 110.
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naturales.”*¢ Algo que Ricoeur no considera importante aqui, ¢ incluso lo menosprecia
por ser un concepto muy psicologico, es la nocién frecuente en Dilthey de ““la vivencia”
Erlebnis, 1o propio de esta nocion o concepto es que en la vivencia hay “un cstar dentro
de la realidad”, un Innewerden. Para Dilthey lo especifico de la cultura y la sociedad es
que podemos vivenciar, estar o habitar dicha realidad, lo que es muy scmecjante a la
nocién de objetos difusos que elabora Fernandez Christlieb con respecto a los afectos y
a su llamada ‘“‘cpistemologia del encantamiento™, c¢s decir que las cosas mismas, aun las
de la naturaleza, tienen significado para nosotros y. de otro modo, no existen.

Lo interesantc ¢s que el argumento de la Psicologia Colectiva no es lingilistico y no
sigue ¢l camino retérico del constructivismo cn psicologia social o del
deconstruccionismo en filosofia y las ciencias del lenguajc. En esto, la propuesta de
Fernandez Christlieb es diferente a la de Ricoeur y su respuesta no es una dialéctica
entre el explicar y comprender. Lo que hace la Psicologia Colcctiva es abordar
psiquicamente el estudio de la misma naturaleza y argumentar que los objetos son
psiquicos en ¢l sentido de que los conocemos afectiva y colectivamente, por eso se
afirma que la realidad fisica no sucede. Entonces, en lugar de considerar que las cosas
dc la naturaleza sélo pertenecen a las ciencias naturales y que las cosas de la cultura
sélo pertenecen a las ciencias sociales o interpretativas, se considera que ambos son
objetos que acontecen ligados al observador, o sea que ¢l observador es parte del objeto.
La nocién de Dilthey, Erlebnis, cobra un nuevo sentido a la Juz de la argumentacién de
Fernandez Christlieb: si las cosas fisicas suceden, es decir son significativas en la
medida que el observador y cl objcto se unen, entonces el mismo estudio “fisico™, por
deccirlo asi, de las cosas e¢s una vivencia (Erlebnis), cs una cstructura que necesariamente
es psiquica, cs decir afectiva.

Dc este modo, la rica y compleja nocion diltheyana sobre ¢l vivenciar, que Dilthey
mismo reduce al estudio de la cultura y la sociedad, puede extenderse al estudio dc la
naturalcza. Claro cst4, ¢s una posibilidad que requicre entenderla en dos sentidos: 1)
como un didlogo posible en e! campo epistemolégico acerca de la compleja y paraddjica
relacion entre las ciencias sociales y las ciencias naturales; dicho diidlogo implica
repensar los trabajos de Dilthey en ¢ste contexto nuevo, donde ya no se instaura a nivel
filos6fico un dualismo radical entre ciencias sociales y de la naturaleza®’. 2) En un
dialogo con las mismas ciencias de la naturaleza, donde se intercambien argumentos
verosimiles o posibles dentro del campo epistémico de cada ciencia y con referencia a
postulados filos6ficos, que son siempre el horizonte metafisico de toda ciencia; asi, por

8¢ “Explicar y comprendcr. Accrca de algunas conexioncs destacables entre la teoria dcl texto, la teoria de
ia accidn y la teoria de la historia™, en De/! rexto a la accion, op. cit, p. 167. Cursiva cn original.

57 Este re — pensar pucde ser fructifcro si sc revisan, por cjemplo, trabajos de Dilthcy como “la conexién
estructural def saber™, donde se reflexiona sobre la captaciodn y el haber de los objetos. Op. cit.
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cjemplo, la Fisica cuantica, que ha desarrollado un formidable, y exitoso, formalismo en
su investigacion, brega y discute intcnsamente las implicaciones interpretativas de tales
desarrollos: el debatc parece llevar a cuestionamientos radicales sobre nuestra
concepcién de la realidad misma®®: la Fisica es uno de los campos donde se debaten las
cuestiones fundamentales del conocimiento.

cUna teoria psiquica de la realidad o una teoria realmente psiqauica?

Entre versiones psiquicas (dc la historia, la realidad social, el lenguaje y la naturaleza) la
Psicologia Colcctiva sc va constituyendo como una psicologia del significado: de lo
intenso que cs lo afectivo que es lo colectivo. Procede por dos vias: 1) recuperando

tradiciones que, ¢n la historia, generalmente han quedado marginadas o cuya
significancia se ha menospreciado en la teorizacion predominante de la psicologia. 2) Y
la Psicologia Colectiva cnsaya argumentos para pensar la realidad de otra manera,
guiada por una imaginacion quc trata de poner palabras a la experiencia sensible desde
la cual, irremediablcmente, pensamos la realidad.

Estas dos vias, ¢l recurso a tradiciones perdidas y el ensayo acerca de la gnoseologia de
la recalidad, muestran a su vez que la Psicologia Colectiva no es una nueva psicologia
sino parte de una vertiente que desdc antafio ha advertido la importancia de formas
unitarias de pensar y concebir la realidad: es por e¢so quc ¢l texto introductorio, canénico
o definitorio, quc es La psicologia colectiva un fin de siglo mas tarde, invierte una
tercera parte cn recuperar tradiciones desde el siglo XIX, para mostrar que la Psicologia
Colectiva ha estado alli, solo que ha sido una espccie de voz que clama en el desierto,
con respecto a la psicologia oficial de la academia. Otros escritos de Fernandez
Christlicb regularmente recurren a csta rccuperacion de una memoria olvidada, a una
especic de psicologias perdidas®®. En esto la Psicologia Colectiva es una teoria
posmodecrna: en cl sentido que la reinvencion de la identidad social a través dcl ejercicio
de una memoria que transgrede las versiones de la historia oficial y busca cn fragmentos
dec aqui y de alla, la memoria de los vencidos y marginales.

Al mismo tiempo, la viejas psicologias que recupera la Psicologia Colectiva y su
especulacién sobre la gnoscologia de la realidad, muestran una nueva manera de pensar
la psicologia y una manera nueva de comprender la realidad. Esta manera nueva tiene
que ver con la conceptualizaciond de lo psiquico™ y con maneras de reflexionar esta
conceptualizacion: es psiquica nuestra experiencia de la realidad y es psiquica la

8% of. Alberto Clemente de la Torre, Fisica cudntica..., op. cit.

%% Asi sc indica en el titulo de su escrito: “Introduccién y notas a una psicologia perdida”, Significados
colectivos..., op. cit., donde s¢ recupera a S. Langer, W. Jamcs, la Gestalt, Bergson, Lipps y Rossi.

%0 Cf. supra, el apartado ndmcro S de las conclusiones viables o puntos de llegada de la Psicologia
Colectiva: “una psicologia que es absolutamentc psiquica™.

iva: entre la np! idn, la generacion tedrica y la estructura de la realidad. 139
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estructuracioén de la realidad que pensamos, es decir que lo psiquico aparece como
intensidad de significados y como pertenencia a la rcalidad que investigamos.

Cabe agui parece, una reflexion sobre la manera de proceder en la constitucién de lo
psiquico, segin la Psicologia Colectiva: el problema es cldsico en tanto que lo psiquico
ha sido problematico para su definicion y constitucion tedrica y metodologica en la
psicologia; es evidente alin mas esta dificultad en el llamado campo de la psicologia
social, como en el capitulo uno hemos ya sefialado. La cuestion es que la constitucién
gnoseologica de lo “psiquico™ requiere, me parece, de la afluencia de dos vertientes,
una filoséfica y otra que llamaré interpretativa. Veamos sucintamente lo que esto
significa. Se requiere de un trabajo tedrico interesado en los problemas clasicos y
nuevos sobre el problema del conocimiento de la realidad, que es donde se dirime la
funcién y sentido que tienen las estructuras cognitivas del saber que parecen operar por
esquemas imaginativos y de juicio bastante complcjos; alli se ubica desde ya una
problemaitica sobre lo quc entendemos por psiquico y las posibilidades de respuesta
parecen diversificarse cn muchos caminos, algunos de ellos promisorios: teoria de la
Gestalt, intcligencias miltiples, el conocimiento sensible, el fendmeno de las masas, la
estética como reflexion filos6fica. En este debate, el aporte de la Psicologia Colectiva cs
su énfasis en la afectividad o cn la intensidad del saber sensible o la sensibilidad que
algo sabe. Es importante, entonces, que la investigacion continte una conversacién con
toda tradicién que, desde la filosofia, se ha interrogado sobre el modo que tenemos de
habitar y conocer ¢l universo que habitamos. El reto para la Psicologia Colectiva sera ir
proponiendo una nocién acerca dc “lo psiquico” que no sea tautologica, quc no tenga
excesiva opacidad en sus expresiones lingiiisticas o que, también, no pierda su vocacién
de ciencia que interroga y quiere hacer comunicable un cierto saber acerca de la
realidad, si pcrdiera dicha vocacion devendria en literatura y, en ocasiones, de mal
gusto. La otra vertiente es algo que puede llamarse interpretativo porque las ciencias
sociales se han enriquecido con los aportes y discusiones de la hermenéutica, en
especial ahora habria quc decir que la teoria de la intcrpretacion con todo su aporte
multidisciplinario ha adolecido quiza de un cicrto exceso lingilistico, es decir de un
centramiento en ¢l lenguaje como el elemento constitutivo de la gnoseologia cn todas
las ciencias. Quiza debio ser asi en su revision epistemoldgica del positivismo pos
kantiano y con la necesaria conciencia que habiamos de adquirir sobre el papel que
juega el lenguaje en la constitucién y dinamica del conocimiento. Pero el lenguaje, ain
cuando sea siempre el mundo de los nombres o los verbos la tierra que pisamos para
tener alguna certeza sobre la verdad, no lo ¢s todo. El mismo Paul Ricoeur llegaria a
admitir algo si advertimos cémo su obra refleja la necesidad de extender la nocién
hermenéutica del texto cada vez mds, para incluir la accién social y todavia mas el
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campo dc la ética y la memoria en la historia. La Psicologia Colectiva por su parte, nace
con una vocacion “tras — lingllistica™, desde el momento que asume el riesgo de
apostarle a una nocién que, en principio, no puede decirse, porquc esta entrc las
palabras, entrc los nombres de las cosas y el movimiento de las mismas, a veces dicha
nocién toma el nombre de colectividad, muchas veces se lo Hama Espiritu, las mas de
las veces tiene ¢l nombre de afectividad o afectividad colectiva, pero propiamente dicha
nocion es “lo psiquico”. Se necesitan nombres para haccer los trazos de esta nocién, “lo
psiquico”, sélo que esta tarea requiere los conocimientos, las advertencias y precisiones
que una teoria que ha bregado con el lenguaje puede dar, como lo es la hermenéutica.
Pero ocurre que, entonces, algo sc invicrte en el proceso, en la interaccién de la
hermenéutica y la Psicologia Colectiva, porque cntonces ya sc¢ pucde pensar ¢l problema
hermenéutico (las estructuras de comprension, el circulo hermenéutico, 1a fusion de
horizontes, los problemas de la interprctacién y sobreinterpretacién, etc.) desde otra
perspectiva, ya no dominada por ¢l lenguaje, sino desde una perspectiva excéntrica,
desde la afectividad colectiva. Esto puede marcar una linea de investigacién a futuro
para la Psicologia Colectiva cn didlogo con la filosofia hermenéutica.

3. El horizonte de 1a Psicologia Colectiva: entre Ia comprension, la generacién
teorica y la estructura de la realidad.

La Psicologia Colectiva de Pablo Femiandez Christlieb busca decir lo que de suyo
s6lo se sicnte pero no puede decirse exhaustivamente, racionalmente. En esta tarea de
nombrar lo que la cultura cotidiana ya ha ido nombrado ¢n sus movimientos y vaivenes
de la historia con minuscula, la Psicologia Colectiva se va haciendo con lenguaje, atin
cuando sabe que se trata solamente de un truco: la magia de las palabras para crear una
realidad y asi crear la ficcién de que es la realidad misma. Lo sorprendente es que, sin
embargo lo es en cierto sentido, porque el discurso cientifico es una estructura de juego
donde, lo ha sefialado Fernandez Christlieb, la regla es hacer como que el investigador
(y con €l todo ¢l gé€nero humano) csta fucra de su objeto. En una medida importante el
lenguaje generado por las ciencias crca entonces realidades sobre las que se sostiene ese
mismo género humano, manipulado ese saber, o supuesto saber, en el proceso
civilizatorio (que no siempre es tan civilizado).

Ensayando esta tarea del decir sobre lo que se siente colectivamente la Psicologia
Colectiva se va estructurando 1) como proceso de comprension, 2) como generacion
incesante del saber y del saber sobre el saber de la realidad y 3) como una versién que
dibuja la estructura de la misma realidad. Cada aspecto uno de estos tres aspectos de la
Psicologia Colectiva toca algo de su constitucién y relacion con otras disciplinas: la
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comprension se liga directamente con la tarea de la hermenéutica, la generacion teérica
con su proyecto dc una metateoria de la psicologia y su nocion sobre la realidad sc
relaciona también con las preguntas fundamentales en la ciencia y la filosofia.

La comprensidon. ; Es la comprension algo esencialmente ligado al lenguaje, ¢s decir a
la interpretacion del signo, de los textos? En otras palabras, se pregunta si la
comprension es una cuestion de sentido, en términos semdnticos o si se trata de una
situacién que atravicsa y va mas alla del sentido. La hermenéutica ha sido la tarea que
intcrroga sobre la interprctacion que suscita ¢l lenguaje y que se constituye como la
reflcxion sobre los fundamentos dec la comprension, es decir que la hermenéutica se
remonta a los fundarmentos ontolégicos del comprender: nuestra existencia en €l mundo
o la pertenencia historica que anticipa y cnvuclve a toda investigacién cientifica®'. Me
parece que la Psicologia Colectiva asume esta postura o presupuesto que la filosofia
hermendutica, con bastante claridad en el caso de Paul Ricoeur, ha desarrollado: 1a
critica de las tradiciones y del conocimicnto en la cultura, donde la mediacion del
lenguaje es fundamental. Si algo aporta la Psicologia Colectiva es primero que nada
sumdandosc a la conciencia historica de que la comprensién es una tarea inacabada, en
horizonte, pcro también su aporte es algo espcecifico en cuanto clarifica algo que
Ricocur insiniia ¢ intuye a lo largo de su trabajo, a saber que el lenguaje noes la
rcalidad en si, la realidad ultima. La Psicologia Colectiva trabaja con lenguaje¢, como
toda ciencia ha de hacerlo, pero buscando esa realidad que suponemos esta siecmpre mas
alla y que es la que ““justifica™ toda bisqueda del saber. En ese contexto, cl aporte de la
Psicologia Colectiva estriba en la basqueda de significados que se sienten o en
sentimicntos quc son significativos y que acontecen colectivamente. Con este aporte, la
Psicologia Colectiva apoya la certeza de que la comprension remite a estructuras que
preceden y procceden con respecto al lenguaje, que lo atraviesan, a dichas estructuras le
podemos llamar la estructuracion de lo psicoldgico. En este sentido, podemos asumir
que lo psiquico cs viable s6lo como una estructura y como un proceso encaminado a la
comprension. Pero es gracias a la filosofia hermendéutica que puede rechazarse todo
intento de aprehensién inmediato, sin las mediaciones de la cultura y, en altima
instancia, sin la mediacién del lenguaje. En otras palabras, la comprensién estd mediada
por la explicacion, por los procedimientos metodolégicos que hacen viable y verosimil
la comprension de la realidad. es aproximadamente en este sentido que decimos que la
Psicologia Colectiva esta ligada a la comprension, es decir a la tarea hermenéutica.

®! Escribe Ricocur “La Forschung -1a inquiry—, 1a investigacién cientifica, no cscapa a la conciencia
histérica de quiencs viven y hacen la historia... por csta razdn, cl proyecto de una ciencia libre de
prejuicio es imposible”, cf. “Hermendutica y critica de las ideologias™, en Del texto a la accidn, op. cit., p.
322. Enfasis original.
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(1 P

La generacion tedrica. ;Estamos ante neoteorias que aspiran a la unidad, ante un
advenimiento de otras formas de teorizar la realidad? Hay quienes asi lo asumen
respecto a ese conglomerado diverso y confuso llamado posmodernidad. Pero en ¢l caso
de la Psicologia Colectiva lo esencial parecc ser la creatividad teérica, la generacion de
nuevas formas de compresion con respecto la cultura cotidiana. Dicha generacion
tedrica es, para tomar una frase de Fernandez Christlicb, una innovacién conforme a
tradicion, o, tal como lo dice Ricocur al citar a Eric Weil (sobre la creacion de una
razon politica), se trata de crear una razon con “el dialogo entre ¢l espiritu de
innovacién y cl espiritu de la tradicion™2, Precisamente para que la produccién teérica
significativa lo sea, requiere estos clementos: tradicion, innovacién y razén. La
tradicion, el acumulativo de la cultura trasmitida y recibida, es también lo que se
consagra y adquiere autoridad cn ese proceso de trasmision; hay sin embargo una
especie de tradiciéon marginal, que es fondo y no figura, y que no se ha constituido como
parte del control y administracion de poder instrumental de la tecnologia y la ciencia. La
generacion tedrica es rclevante, pertinente, si emerge de la tradiciéon en su sentido de lo
dado y consagrado tanto como si trae y recupera la tradiciones marginales u olvidadas:
la Psicologia Colectiva se va hilando con ambas formas o vertientes de tradiciéon: se
aprecia en su emergencia de la cultura cotidiana® y se hace evidente en su recurrir una y
otra vez a los autores olvidados o perdidos: ¢s, a fin de cuentas, una psicologia que
aspira a ser, scgun la metifora rabinica, el sabio que saca de su bantl cosas nuevas y
cosas viejas. ¢/Pero no es la creacién tedrica una innovacién sélo a condicion de ser una
revolucién del conocimicnto, un cambio de paradigma? La historia del conocimiento y
sus transformaciones es un campo complejo, con sus bemoles, pero en todo caso una
teoria es algo innovador cuando ofrece un punto de vista que modifica tales aspectos
esenciales en la disciplina al punto dc que requicre una revision nueva de todos sus
temas clasicos. Asi entonces. la Psicologia Colcctiva es una tecoria que hace posible
explicar la cotidianidad, la dinamica de la sociedad en su realidad concrela, a partir de
una perspectiva sensible, afectiva, comunicativa, tras—lingilistica; pero su constitucién

%2 Cf. Ibid., p. 319.
®* Dicha cultura cotidiuna cs 1o que motiva su investigacion: .. los nifios realmente intcligentes no estian

en los colegios, sino en los videojucgos; 1a diversién a toda costa o, en su defecto, 1a violencia son la
actividad urbana por excelencia; la moda, es decir el universo B ton, la di i6n Levi’s, ha decjado de
ser apariencia para convertirse en personalidad profunda; ¢l deporte, 1a salud, la higicne, la accién Adidas
son la nueva moral segun la cual ¢l mal radica en fumar, y se llega a las virtudes tcologales de hoy por
mecdio del acrobics, el Slim Center y ¢l agua embotellada. El consumismo cs la gran aventura humana. La
realidad se ha transformado cn vidco, audio, holograma. informacién, fax, internet, satélite y television; la
otra realidad, 1a concreta, 1a de los pies en la ticrra, 1a realidad a la antigua, es s8lo cuento de abuelitos...
En todos estos ¢jemplos hay algo cn comin: una fuerte dosis de lo que se denomina irracionalidad, una
ausencia notoria de I6gica, de posibilidad de explicar sus razones y motivos. Todos cllos son, en rigor,
aconteccimicntos afectivos.™, La afectividad colectiva, op- cit., pp. 11, 12,
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cpistemolégica obliga a repensar otros temas tipicos de la psicologia o Ia psicologia
social: la interaccién, las emociones, la memoria, la percepcion, el lenguaje. Por altimo,
la gcneracion tedrica requiere una racionalidad irrenunciable: si bien hoy dia se
cuestionan-los modelos de racionalidad orientados al idealismo y positivismo, sobre
todo por el encubrimiento ideolégico de la racionalidad tecnolégica y cientifica de la
modernidad, no obstante no puede renunciarse a la razén en un sentido total, porque
entonces sc renuncia también a la comunicacion. Fernandez Christlicb dira que se busca
una razdn que sienta o un scntimiento que piense®.

La estructura de la realidad. Pero la innovacién tedrica no puede ser algo mceramente
autorreferencial, es decir pertinente s6lo dentro de los lenguajes que son las teorias. Una
teoria cs el pensamiento reflexivo, formalizado o interpretativo, acerca del mundo que
vivimos, sobre la rcalidad y su constitucién, del cual formamos parte. En todo caso, sca
cual sea la concepcion sobre verdad cientifica, toda comprension tedrica habla de algo
que se denomina realidad. Fernandcez Christlieb se ha interesado en pensar la rcalidad
como una estructura que se puede comprender afectiva o sensiblemente, es decir cé6mo
algo que no puede entenderse sino por la implicacién o ¢l encantamiento, que es una
cspecie de distancia suficiente con respecto a una pertenencia o unidad inherente a la
misma realidad. Esto se manifiesta, como sc¢ ha visto, en las versiones psiquicas que la
Psicologia Colectiva va argumentando con relacién a la historia, la memoria, la
cstructura mitica, la sociedad, ¢l lenguaje, la llamada realidad fisica. Quiza pueda
decirse quc esta cstructura de la realidad, la estructuracion psiquica que antecede y
envuelve “el conocer™, es €l nombre de aquello que llamamos imaginacion. Aqui solo
atino a tomar unas palabras que un amigo, un fisico cuantico me c¢scribiera hace poco:
“quiza no existe la matcria ni el espiritu, quiza solo existe la invisible organizacion de la
nada... quiza porque estamos hcchos del mismo polvo de las c¢strellas no podemos
comprender la realidad, pero cicrtamente siempre podemos imaginar™.

Hemos llegado a un cierto final. Parece que la Psicologia Colectiva apunta muy lejos de
lo que se esperaria es su ambito propio o natural, a saber el conocimiento de la sociedad
desde una perspectiva psiquica. Parece que estamos en una condicién, posmoderna,

%% Un par de citas ilustra bicn su nocién de racionalidad afectiva: ... 1a prosecucidn de la razén sigue
consisticndo cn juntar los espacios opuestos: o individual y lo colectivo, lo racional y lo afectivo, lo
publico y lo privado, la amargura y cl carifio...”, cf. £/ espiritu de la calle..., op. cit., p. 86; ““...sc hace
bienvenida una mctodologia que comparta una racionalidad dc otro orden, capaz de comprender la l6gica
de los afectos por sobre 1a de los ciiculos, de la comunicacion por sobre la informacion, de las
cxperiencias por sobre las utitidadcs, de las reuniones significativas por una mctodologia de género
femenino, en donde, de inicio, ¢l conocimiento no es independicnte de los participantes, sino al contrario,
construido por cllos, es decir, que la verdad es una creacion, una obra realizada por la comunicacién de
los interesados, construida segin sus necesidades y proyectos, no mediante la imposicidén sino mediante la
argumentacién, la negociacién y el acuerdo... cn buen castellano, se llama democracia radical, y en
castellano académico se llama método hermendutico, comprensivo o interpretativo.™ Ibid., pp. 106, 107.
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donde los limites disciplinares son inestables. Pero creo quc mas que nada es la misma
teorizacioén de la Psicologia Colectiva la que conduce la teorizacion hacia orillas lejanas,
donde parece que todo le concierne; ocurre cuando se buscan nuevos lenguajes y formas
de comprension, también cuando se han encontrado ideas nuevas o ideas viejas que son
fecundas. No es seguro que pueda anticiparse sobre el desarrollo o porvenir de la
Psicologia Colectiva, si su sistematizacion hard posible una nueva manera de hacer
psicologia en torno a la socicdad o c6mo sera el curso de ulteriores investigaciones o de
su dialogo con otros discursos. Que la Psicologia Colectiva es una nueva manera de
pensar la socicdad, Ia realidad, sin salirse de ella, cs decir significativa y
colectivamente, ha sido, me parcce, la intencion del proyecto tedrico de Fernandcz
Christlieb. Mostrar dicha intencién, intencidn textual, ha sido el propédsito del presente
trabajo.




Conclusiones

El primer capitulo de la tesis describe la situacién de crisis de la psicologia social,
crisis ligada a los cuestionamientos posmodernos sobre la polémica constitucién de la
verdad en las ciencias sociales y en la ciencia en general; teniendo dicha crisis como
contexto se presenta el proyeccto de la Psicologia Colectiva de Pablo Fernandez
Christlieb. Dicho proyecto arranca desde una critica inicial a los textos de 1a psicologia
social a fines de la década de los 70°s y se apoya en una antropologia filos6fica,
especificamcntce el marxismo; viene lucgo Ia configuracién de este proyecto dc una
psicologia que no se configure ni dualista ni individualistamente, para o que se
recupera una historia y sc propone una gnoseologia. Ambas cosas, historia y
gnoseologia, muestran quc la psicologia colectiva es una teoria nueva que propone
comprender la sociedad desde otro punto de vista.

El segundo capitulo ensaya una interaccion entre la filosofia hermenéutica de Paul
Ricoeur y la psicologia colectiva dc Fernandcz Christlicb. La hipétesis inicial es que la
psicologia colectiva es también una hecrmencdcutica, pero la tarea consiste en precisar en
qué sentido lo es y que sentido hay distinciones quc hacer. El capitulo va ensayando
similitudes y distinciones, pero al mismo tiempo se procura ir comprendiendo la
naturaleza del objeto de estudio de la psicologia colectiva: su conocimiento procede
acorde a su objecto, es decir con una dindmica que busca reflejar o tomar la forma del
aire colectivo, el espiritu dc la calle, las sensaciones de la comunicacién, los
sentimientos de 1a vida cotidiana. Si cs un capitulo que compara y distingue entre ambas
disciplinas, también es una mancra de hacer hermenéutica en ¢l sentido de que como
texto quicre posibilitar la comprensién de lo que se nombra como psicologia colectiva.

El tercer capitulo resume de inicio ciertas conclusiones. Son punto de llegada para
volver a abrir el abanico cn las ultimas investigaciones de la psicologia colectiva:
lenguaje, estructura mitica, historia y memoria, naturaleza fisica. Estos trabajos son
alcances y atrevimientos de una disciplina que va adquiriendo confianza para alejarse de
ambitos que solian denominarse el campo propio de una psicologia social. Para poder
decir algo abarcativo de la psicologia colectiva simplemente se asume una ubicacion: se
halla entre la comprension, la generacion o creacion tedrica y la estructura de la
realidad. Con esta especie de férmula, que no lo es, sc ubica a la psicologia colectiva
como un proyecto cuyo espacio y desarrollo tiene ciertas lineas que podemos advertir:
una vocacion hermendéutica, una teoria innovadora y un punto de vista, verdaderamente
psiquico, acerca de la realidad.

1146)
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Los parrafos anteriores redondean unos capitulos que, en si mismos, han ido
adelantando conclusiones 0o, como hay que decirlo, enunciando las ideas que guian la
comprension de este trabajo. Si hubiera que haccer algan inventario de conclusiones,
habria quc distinguir entre aquello que es mas o menos viable y verosimil y aquello que
queda pendiente o abierto para su discusién o ulteriores trabajos. Asi entonces, van las
siguientes conclusiones e interrogaciones.

1.

La psicologia social esta en crisis, sefiala una amplia literatura, en cuanto a su
constitucién disciplinaria y esta crisis se vincula estrechamente con la historia
problematica y hasta contradictoria de la misma psicologia y especialmente de la
psicologia social; también la crisis se liga a la crisis generalizada de las ciencias
en el mundo moderno.

Algunas psicologias han emergido como alternativas y suelen caracterizarse por
su atencion inteligente hacia el problema del lenguaje; en sus proposiciones
generalmente terminan claudicando hacia la primacia y omnipresencia del
lenguaje; razon por la que se comprende su deconstruccionismo y su fe en la
retorica.

Aqui se ha buscado otro camino, en el proyecto de Pablo Fernandez Christlieb
de la psicologia colectiva. El proyecto inicia como una critica al individualismo
en la psicologia social (lo que la niega como tal) desde ¢l punto de vista de una
antropologia filoséfica, la marxista. Este inicio indica una preocupacion critico
ética de la sociedad.

La psicologia colectiva ticne una historia marginada pero recuperada en autores
que han ensayado otros enfoques para comprender la realidad social: masas,
puablico, situacién, comunicacion simbdlica, cultura, memoria, representacion
social, influencia social, retérica del conocimiento. Dichos enfoques se
caracterizan por la busqueda de modelos tedricos que respeten el caracter
unitario de 1a realidad social. También son modelos teéricos que ensayan la
disolucion de dualismos tipicos del pensamiento cientifico modemo: espiritu y
materia, razén y sentimiento, individuo y sociedad.

La psicologia colectiva tiene una interioridad o gnoseologia que se constituye
por los siguientes conceptos: el centro como negatividad, la estructura triddica
de la realidad, el juego como estructurador de la realidad social y cl
conocimiento de la realidad en palabras ¢ imagenes. Es la cpistemologia de la
psicologia colectiva. Desde otro punto de vista, todos €stos conceptos se pueden
comprender como una teoria hermenéutica que, desde la psicologia colectiva,
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puedc operar como una teoria general para la interpretacion en las ciencias
sociales. .

La psicologia colectiva tiene una constitucién hermenéutica en varios sentidos:
1) aborda el problema de la comprension que a su vez remite al problema del
conocimiento de la realidad en tanto el observador pertenece también a la
realidad; 2) reconoce el problema del lenguaje, que ¢s el problema de la
significacion y que se expresa cn textos pero que sc amplia a la comunicacion en
gencral y a la accion humana como algo significativo; 3) abreva de las teorias
(Gadamer, Habermas, Ricoeur, ctc.) que han dilucidado cuestiones sociales y del
conocimiento desdc perspectivas hermencéuticas o poshermenduticas.

Hay una radicalidad hermenéutica en la psicologia colectiva, que consiste en una
comprension via procedimientos envolventes, lo que por ejemplo sc cxpresa en
las nociones dc juego o de lo iconico: por cstos conceptos se hace psicologia
colectiva en una danza continua con la realidad o en una vision que el lenguajc
no alcanza a nombrar complctamente.

Pero hay también una caracteristica que parcce no ser hermenéutica, no al menos
en el sentido de una hermenéutica mas ligado al lenguaje y la racionalidad, tal
como lo expresan las investigaciones de Paul Ricocur. Dicha caracteristica es el
centro de la psicologia colectiva: cl espiritu colectivo, la afectividad colectiva,
que son nociones que permiten luchar contra otras concepciones como el yo
individualista, la racionalidad lingitistica como algo total, ¢l sujeto y la
intersubjetividad como algo de segundo orden. El aspecto, digamos, positivo de
esta caracteristica cscncial de la psicologia colectiva ¢s que la comprension aqui
deviene contemplacion, una forma de imaginaciéon que busca y espera de la
realidad una cicrta respuesta, una cierta revelacion, en tanto el conocimiento
sensible toma la forma o cl ritmo de la realidad que aborda.

Algunas tematicas comparables o contrastables entre la psicologia colectiva y la
filosofia hermenéutica dc Ricoeur: trabajar nociones csenciales de la realidad
como el tiempo y el espacio, vincular ¢l conocimiento con sensibilidad o sea la
afectividad, partir o volver en toda su reflexién a la sociedad y sus imaginarios.
Son tematicas que permiten ver un suelo o base comiin de estas teorias, por lo
que la comprension, entendida como asunto de toda hermendutica y de toda
psicologia, tienen un ambito comun: ¢l tiempo — espacio, los afectos y la
socicdad.

La psicologia colectiva es un modo de conocer la rcalidad cotidiana pero de
manera sensible, tomando la forma de la afectividad. Esto la marca como una
psicologia que se asume *“psicolégica™, en el sentido clasico de la filosofia
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premoderna: un conocimiento que no separa “facultades” superiores e inferidres,
sino que reconoce diferentes tipos de racionalidades y concluye que aspira a un
conocimiento sensible o una afectividad que piensa. Este trayecto irda definiendo
a la psicologia colectiva como una psicologia auténticamente psiquica.

Esta radicalidad psiquica se expresa bicn en las versiones psiquicas que ensaya
la psicologia colectiva. Asi, por ejemplo, explica el lenguaje a partir del silencio
y como algo sentido y vivo en la medida que se mantiene ligado al silencio o, de
lo contrario, s¢ encamina al destino del ruido verbal; también explica la
naturaleza fisica como poblada de objetos que tienen significado ¢n la medida
que son aprehcendidos por objetos difusos llamados afectos, esta version psiquica
de la naturaleza hace posible meditar en la realidad como algo que acontece
porque la observamos y buscamos comprenderla.

La psicologia colectiva también ensaya puntos de vista sobre la vida social a
partir de estructuras previas al pensamiento o que al menos no se contienen en el
lenguaje, tales como los mitos y la memoria. Lo que caracteriza estas estructuras
o formas de estructuracion de la sociedad es que se ubican espacialmente. La
psicologia colectiva es una topologia de la vida social.

Como interrogaciones, tarcas pendientes, que llcvan en si mismas una distancia

critica,

1.

podemos apuntar lo siguiente.

Si la psicologia colectiva parte de una critica hacia el individualismo como
ficcién, entonces le queda la tarea de indicar en qué sentido el individuo existe o
no y se despliega o no en la vida colcectiva. En otras palabras sec trata de la vieja
pregunta filosofica sobre el yo. sobre la constitucion de la identidad, con
rclacion al otro. Es claro que para la psicologia colectiva hay individuo, sélo que
propone que ¢l individuo ¢s 1a sociedad. Esto, sin embargo, no la exime de
respondcr a la comunidad de pensamiento sobre el asunto de la identidad.

La psicologia colectiva es monadica, es decir que asume y presume una unidad
en la realidad y en 1a constitucién tedrica. Esto es problematico en dos sentidos:
1) se trata de una verticnte tedrica reciente que, por tanto, aun tiene pendiente la
tarea de ir clarificando su nueva manera unitaria de explicar y comprender la
realidad. 2) Aun cuando haya una distancia critica hacia teorias modernas de
corte dualista, se tiene la exigencia de abrir un didlogo con ellas en tanto
tradiciones ain vivas o historicamente significativas.

Por otro lado, toda teoria monadica corre el riesgo de caer en una presuntuosa
postura, excluyente de todo otro horizonte de explicacion o comprensién. Puede
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comprenderse su radicalidad en tanto teoria marginal, que para influir y ser
coherente se endurece en su monadismo, pero dicha postura pucde conducir a la
clausura comunicativa en el campo cientifico.

La psicologia colectiva ha construido una mirada, unos ojos de psicélogo para
mirar la recalidad psiquicamente. Esto reinventa la disciplina, por una parte, pero
exige por la otra que se aborden, dcsde dicha mirada, temas clasicos o nuevos de
la psicologia en general y de la psicologia social en particular. Esto no por un
prurito de “aplicar” la nueva teoria a todas las cosas, ni como repaso exhaustivo
del indice de materias, sino en el sentido de que los temas que han ocupado la
investigacion han tenido pertinencia en algin sentido (asi sca ideolégicamentc)
¥ cso merece la mirada de este nuevo punto de vista que es la psicologia
colectiva.

Lo metodolégico es insoslayable como tema pendicnte, inacabado. La psicologia
colectiva como disciplina que investiga, indaga, genera conocimiento, no pucdc
evitar el problema de la tecnologia que adviene con la “produccion’ tedrica,
squé decir de los métodos, sean cuantitativos o cualitativos, en el horizonte de la
mirada de la psicologia colectiva?, ;se puede hablar de momentos
mectodoldgicos y momentos no metodoldgicos cn la investigacion de la
psicologia colcctiva?, ;cémo responder al problema de que todo método, aun el
ensayo literario, esta ligado a la precomprensién y, por ende, esta ligado a la
ideologia en sentido amplio?

La psicologia colectiva es, en algun sentido, una ética. No en ¢l sentido de un
cuerpo que articule una propuesta para la accion, sino en cl sentido de una
critica, quiza como algo parecido a lo que Habermas Hama ciencias critico
sociales, diferenciadas de las ciencias pragmadticas y las ciencias hermenéuticas.
Si esto es cierto, a Fernandcz Christlieb no le gustard que la psicologia colectiva
se la considcrce una hermenéutica. Pero mas alla de su inclinacién, ¢l problema
estriba en que las cicncias critico sociales también se vinculan con una tradicion,
asi sea una tradicion emancipatoria. Le toca a una disciplina que se pretende
critica, también autocriticarse y hacerlo con su propia tradicién.

La psicologia colectiva tienc pendiente clarificar los aspectos para—éticos de su
discurrir, es decir la axiologia que la subyace, sea una postura ligada a la
comunicacién infinita, a la democracia, a la comprension, al encuentro o
dialogo, etc. El problema en ¢l campo ético para una ciencia es que s6lo puede
atinar a bordearlo, porque en algin momento su discurso es ya propiamente
filos6fico o teoldgico. Esta limitacion, sin embargo, no exime de incluir los
temas en la argumentacién. A fin de cuentas, como le oi decir a Fernandez
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Christlieb en una clase, toda conversacién que se respete termina hablando de
politica o de religion.

Después del inventario habra que poner punto final a este trabajo. Antes de ello, y en
honor al objeto de estudio de la psicologia colectiva, que se llama Espiritu, que somos
todos y es todo, transcribo cl siguiente texto:

No hay que tener miedo de hablar dcl alma
pues ya que la nombramos es que nos duele
su herida o su vacio

Hay que decirlo todo

y ser exactamentc imprecisos

hay que decirlo todo

para poder decir ¢l mundo nuestro mundo

que es lo que hemos recibido

fo que podemos alegre o dolorosamente aprender
lo que podemos y debemos dar

lo que al fin cn nosotros sera juzgado

cuando esta vasta y hermosa lengua haya mucrto
como un papiro, como una tabla,

como un pcdazo de piedra

testarudamente labrada.

“Apenas, tan apenas” (Fragmento)
Unrn modo de decir, Jomi Garcia Ascot (UNAM, México)
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