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INTRODUCCION

Finalizar este trabajo represento no solamente un gran reto profesional sino también la
satisfaccion de una inquietud personal que surgio a raiz de mi llegada a las tierras del
Mayab. Profundizar en el conocimiento de los representantes actuales de una de las
grandes culturas de Mesoamérica se convirti® en un tema de investigaciéon, que
pudimos realizar después de una estancia de mas de 10 afios en la ciudad de Mérida
capital del estado de Yucatan. A pesar de lo largo de mi permanencia, mi interaccion
con los mayas yucatecos me proporcioné no pocas sorpresas y numerosos desaciertos.
Lo que la realidad me presentaba se contradecia en gran parte con la informacion
bibliografica a la que habia tenido acceso hasta entonces.

Mi experiencia personal y las lecturas realizadas me sugirieron muchas
interrogantes que si bien en un principio surgieron empiricamente, fueron
transformandose en una inquietud profesional y finalmente en los cuestionamientos
tedrico-metodologicos que guiaron este trabajo. Ahora, al final del camino puedo decir
que varios de los supuestos pudieron ser verificados, que algunas de las afirmaciones
fueron demostradas pero que también hubo omisiones, expectativas y posibilidades que
no fue posible cubrir. Sin embargo creemos haber alcanzado nuestra objetivo al realizar
un trabajo que nos permitid ampliar y profundizar nuestro conocimiento de los mayas-
yucatecos contemporaneos y adentrarnos al estudio de su identidad.

Asimismo consideramos que la actualizacion de una parte de la informacion
etnografica de los mayas actuales asi como el avance en el conocimiento de los
procesos identitarios que se estan originando en el actual proceso de globalizacion es
nuestra modesta aportacion al estudio de esta etnia y a la revaloracion de su cultura.

El presente trabajo de tesis es parte de una investigacion mas amplia sobre
identidad que se realizd en Yucatan entre 1996 y 1998 y que contd con el
financiamiento del Consejo Nacional de Ciencia y Tecnologia (CONACYT).

El proyecto global estuvo bajo la responsabilidad de la suscrita y contd con la
colaboracion de la maestra Cecilia Lara Cebada y de los estudiantes Erika Chi, Paulina
Patron, Tomas Uicab y Gabriel Huchim alumnos de la licenciatura en Antropologia
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FALLA DE ORIGEN




Social de la Facultad de Ciencias Antropoldgicas de la Universidad Autonoma de
Yucatan que se desempefiaron como ayudantes de campo.

El estudio se llevo a cabo en los municipios de Motul y Valladolid ubicados en la
zona henequenera y la zona milpera del oriente respectivamente del actual estado de
Yucatan. En la seleccion de estas zonas se tomd en cuenta la importancia que ambas
regiones han tenido en el desarrollo histérico del pueblo maya yucateco. La zona
henequenera representa la region en donde se lievo a cabo el proceso de cambio social
que trastoco mas profundamente después de la conquista, el mundo de vida de los
mayas de Yucatan. El cultivo de plantacién del henequén significo para el campesino
maya nuevas formas de sujecién e imposicion que fracturaron sus relaciones materiales
y simbdlicas con su territorio y con la alteridad. En tanto que la zona milpera del oriente
tiene condiciones historicas diferentes que la han convertido en zona de resistencia
étnica y por lo tanto en el receptaculo de la cultura maya tradicional.

El desarrollo del proyecto comprendio dos etapas: la primera consistié en un
seminario de preparacion teorico-metodologica para la conformacién de un marco
teodrico general y la segunda de la realizacion de seis investigaciones individuales: dos
de las investigadoras responsables y cuatro de los alumnos inscritos al proyecto. Todas
tenian como meta final la elaboracion de un trabajo de tesis. En el primer caso de
posgrado y en el segundo de licenciatura. Las dos primeras investigaciones
desembocaron en sendos trabajos de tesis doctoral como el que aqui presento y otro
que esta en proceso sobre identidad y religiosidad popular a cargo de Cecilia Lara la
otra integrante del proyecto.

En tanto que de los cuatro trabajos de licenciatura, dos se realizaron en la zona
henequenera y dos en la zona del oriente sobre temas afines al tema central del
proyecto. Sin embargo debido a la finalizacion del presupuesto asignado al proyecto y
a las necesidades personales de los estudiantes involucrados éstos se retiraron
después de haber elaborado un informe preliminar.

El proyecto se planteaba como objetivo principal el estudio comparative de la
identidad étnica de los mayas en el estado de Yucatan a través de sus formas actuales
de organizacion y en las regiones henequenera y milpera del oriente del estado por

considerarlas paradigmaticas en funcion de los procesos histéricos que se desarrollaron
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en cada una de ellas asi como de sus actuales expresiones culturales'. Se trataba
también de explicar los fenomenos de resistencia étnica y cultural como mecanismos
que aseguraron la continuidad del grupo y su cultura.

En ese sentido se considerd a la identidad como estrategia® para preservar y
construir su propio proyecto de vida, por lo que era necesario identificar cuales eran los
referentes culturales que esta etnia consideraba necesarios mantener o redefinir para
resignificar su identidad y persistir en el tiempo y en el espacio. La complejidad y
polisemia de la identidad nos dificultd llegar a una definicion general para el proyecto
por lo que optamos por dejarla abierta y que cada investigador en su trabajo individual
libremente elaborara o seleccionara aquella que fuera mas de acuerdo con sus
objetivos particulares.

En el desarrollo del proyecto global, en la etapa correspondiente a la revisién
bibliografica sobre los mayas modernos nos encontramos que la mayor parte de la
informacion etnografica, databa de la época de los cincuenta con los trabajos de
Redfield y Villa Rojas ademas de un numero limitado de trabajos etnograficos mas
recientes sobre algunas comunidades que nos daban una imagen fragmentada de la
vida de los actuales habitantes de Yucatan pues la mayor parte de ellos, hacian
referencia a diversas problematicas que resaltaban sélo algunos aspectos de su cultura.
Una numerosa produccion desde las perspectivas de la Economia y la Historia se
concentraba basicamente en la problematica econémica de la zona henequenera. La
mayor parte de las obras consultadas sobre la historia reciente de los mayas-yucatecos
priorizan como sujeto de estudio al campesino henequenero y toda ta problematica que

se encuentra en torno al cultivo de la fibra desde un enfoque predominantemente

' - De acuerdo con Benton (1983) las relaciones raciales y étnicas no son clases especiales de
relaciones objetiva o naturalmente dadas, sino relaciones construidas historicamente que
perduran cuando hay interés en mantenerlas y que cambian a lo largo de la historia cuando las
motivaciones individuales se modifican.

‘.- Al respecto retomamos la nocion de estrategia de Bordieu que “no se refiere a la persecucion
intencionada y planificada de antemano de metas calculadas, sino al despliegue activo de
“lineas de accion” objetivamente orientadas que obedecen a regularidades y forman
configuraciones coherentes y socialmente inteligibles, aunque no se apeguen a ninguna regla
conscienie o no busquen objetivos premeditados planteados como tales por un estratega” (
Pierre Bourdieu y Loic J.D. Wacquant, Respuestas por una antropologia reflexiva, Edit. Grijalbo,
Mexico, 1995:28).
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economisista. Esta panoramica nos condujo a la necesidad de actualizar dentro de los
limites de nuestra investigacién, la informacion etnografica de los mayas
contemporaneos cuando menos de las regiones estudiadas a partir del estudio de dos
municipios seleccionados para la investigacion: Motul en la zona henequenera y
Valladolid en la region milpera del oriente del estado

Por otra parte y en funcidon de un concepto tan dificil de aprehender como la
identidad®, nos propusimos darle al analisis extensién y profundidad por lo que
ampliamos nuestro universo de estudio mas alla del estudio de caso con el fin de
conjuntar la metodologia cuantitativa con la cualitativa Esto se logro con la aplicacion
de una encuesta® a los municipios seleccionados que contemplaron siete comunidades
de donde se obtuvo una muestra de nuestro universo de estudio conformada por 276
cuestionarios. La informacién obtenida se profundizo en los estudios de caso gue se
llevaron a cabo en una comunidad de cada uno de los municipios seleccionados que
fueron Uci en el municipio de Motul y Kanxoc en Valladold La seleccion de las
regiones de estudio como de los municipios se hizo por considerar que ambos resumen
los procesos historicos mas importantes que se desarrollaron en Yucatan y que han
sido determinantes en la construccion y redefinicion de su identidad colectiva.

En nuestro estudio particular nos planteamos como objetivo principal el estudio de
la identidad étnica de los mayas yucatecos actuales a partir de la descripcion y el analisis
de los referentes identitarios seleccionados por los sujetos sociales para autodefinirse. En
este analisis nos propusimos enfatizar las relaciones de poder ya que planteamos que su
influencia es determinante en la conformacion de la identidad étnica en funcién de las
relaciones de dominacion-subordinacion que caracterizan a la poblacién indigena en
nuestro pais.

Partimos del supuesto de la existencia de una sociedad yucateca plural, en la cual

los mayas han conservado y ofrecido su propio aporte cultural desde la perspectiva del

' - El estudio de la identidad ha sido creciente en las dltimas décadas practicamente desde
todas las disciplinas sociales convirtiéndose en una herramienta de analisis para todas ellas y
especialmente para la antropologia, originandose una importante produccion que intenta
definirla, pero que lejos de hacerlo se ha vuelto un concepto polisémico y resbaladizo que ha
originado grandes controversias tedricas y metodolégicas.
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dominado. Su persistencia étnica y cultural se debe a la existencia de una matriz cultural
compartida que les ha permitido apropiarse de los elementos culturales dominantes y
refuncionalizar los propios en un continuo proceso de cambio y continuidad a través del
cual redefinen constantemente su identidad.

Consideramos que muchas de las acciones colectivas de los actuales pobladores
de Yucatan pueden ser explicados al analizar la redefinicion que han realizado de los
contenidos culturales que conforman su identidad y bajo los diferentes procesos de
dominacion a los que han estado sujetos. Asi. la sociedad yucateca actual es una
sociedad plurietnica y pluricultural, cuya identidad esta fuertemente influenciada por la
presencia del factor étnico maya’ que matiza los diferentes procesos sociales y se
expresa en diversos grados. otorgandole una particulandad especifica y dando lugar a
expresiones culturales diferenciadas pero que tienen como punto de punto de
referencia los emblemas que configuran su matnz cultural

Por ello actuaimente en Yucatan es posible encontrar vanaciones de las
manifestaciones culturales de la etmia maya en funcién de los procesos historicos
diferenciados. como son las formas de dominacion contemporaneas y la migracion
intercomunitaria y rural-urbana que se ha agudizado en los ultimos veinte afos como
producto de la crisis agrana que vive el estado. especialmente en la llamada zona
henequenera La consideracion de dos espacios diferenciados, tanto histéricamente,
como por las condiciones prodtuctivas y de reproduccidon social. en donde encontramos la
expresion de la identidad de los mayas yucatecos, nos planted para nuestro trabajo la
necesidad de realizar un estudio comparativo que tomara en cuenta las similitudes y las

diferencias que significaba determinar fa existencia de una matriz culiural y conocer la

* - La informacion metodolégica sobre la elaboracion y aplicacién de la muestra se encuentra en
el anexo metodologico de este trabajo.

" - E! estudio de la identidad étnica es particularmente importante en contextos poliétnicos
debido a que la etnicidad implica clasificacion, separacion y vinculacion entre individuos a
través de un conjunto de categorias que son definidas en términos de un "nosotros” y un “ellos”.
La identidad que se construye siempre por contraste, es esencialmente un fendémeno de
sintesis, ya que implica que en una misma persona se integren varios status y roles asi como
diversas experiencias dentro de una coherente imagen de si mismo” (Epstein, A.L., Ethos and
Identity. Three Studies in Ethnicidad, Chicago, 1978:181.
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forma particular en que a partir de ella, los sujetos sociales de cada una de esas regiones
han enfrentado los procesos de dominacion.

En primer término tenemos el sector que habita en el oriente y el sur del estado, en
la regidon conocida como maicera. cuya poblacion continia siendo mayoritariamente
campesino-milpera. Dentro de este sector podemos hacer una diferenciacion. Por un lado
encontramos algunas de las poblaciones consideradas como las mas representativas de
la etnia maya por conservar formas de vida mas tradicionales que se localizan en la parte
del oriente del estado. Por otro estan las comunidades del sur que aunque siguen siendo
maiceras, siembran el maiz con nuevas técnicas y han sido objeto de la introduccién de
programas gubernamentales de diversificacion productiva como los citricos y que a
diferencia del oriente, muestra ya cambios culturales importantes que se expresan en una
disminucion de la presencia de algunas de las variables que han servido para definir la
identidad étnica. tales como el vestido, la lengua y los rituales asociados al cultivo de la
milpa. a las fiestas y al ejercicio del poder

Un segundo espacio de expresion de identidad se delimita en el noroccidente del
estado, es la llamada zona henequenera que, aunque su poblacion sigue manteniendo
lazos con la tierra, el cultivo de la plantacion desplazé al cultivo del maiz como eje de la
vida de los pueblos. A través del control de la produccion de henequén se establecieron
en esta zona lazos de sujecion y subordinacion al poder del Estado Mexicano, de manera
mas directa y violenta que los que se establecieron en la zona maicera.

Las particularidades del proceso de diferenciacion étnica que tuvo lugar en
Yucatan, origind al establecimiento de una peculiar "frontera" étnica, que dificulta el
estudio de la identidad ya que, a diferencia de otras regiones interétnicas, la presencia de
"lo maya" no esta cirrcunscrito a un determinado espacio social. Ciertas variables
manejadas tradicionalmente por la antropologia, tales como la lengua, el vestido, y la
vivienda, continian siendo ulilizadas tanto para la autoidentificacion como para la
heteroidentificacion étnica en Yucatan aunque algunas de ellas, como el vestido, la lengua
incluso partes de la vivienda tradicionales han sido objeto de apropiacion por parte de
otros grupos de la sociedad yucateca.

Por ofra parte la autoidentificacion étnica de los indigenas mayas, como en el caso

de otros grupos étnicos de nuestro pais, tiende a ser negada o devaluada a nivel
12



manifiesto. Esto es explicable si tomamos en consideracion que la indianidad constituye el
supuesto ideologico de la larga dominacion y subordinacion a que han estado sujetos. No
obstante el puebio maya yucateco, como otros grupos indigenas, ha logrado resistir siglos
de dominacién y es una presencia activa en el Yucatan contemporaneo, gracias a su
particular capacidad de adaptacion. En su tenacidad, “"recuerdan, inventan, rememoran e
imaginan en distintas maneras, ritmos e intensidades porque no conforman un bloque
homogéneo ni se encuentran asépticamente aislados; comparten tiempos y espacios con
millones de personas no mayas” (Ruz,1993)

La identidad étnica se expresa en los diversos espacios que conforman la cultura
de una sociedad. La cultura puede ser definida como el conjunto de practicas sociales
presentes en la vida cotidiana de cualquier grupo humano, en la forma particular como
se articulan estas practicas y se les da sentido para de esa manera reconocerse
(autoidentificarse) como una unidad frente a otros grupos.

De acuerdo con nuestros objetivos retomamos la definicion de cultura elaborada
por Geertz (1987) que dice "el hombre es un animal inserto en una trama de
significados que el mismo ha tejido. que la cultura es esa urdimbre y que el analisis de
la cultura ha de ser por tanto no una ciencia experimental en busqueda de leyes, sino
una ciencia interpretativa en busqueda de significados”. Desde nuestra perspectiva esta
red de significados no es una sola. Planteamos que cada grupo social crea y recrea en
un tiempo y espacio historicamente determinado una forma particular y propia de
organizar sus practicas sociales y que son esas formas las que dan cuenta de su
identidad.

El presente proyecto se plantea abordar el estudio de la identidad privitegiando
las relaciones de poder desde la perspectiva de los protagonistas, de sus valores y del
mundo simbolico que gira en torno al acceso y uso del poder. Nuestro interés se centrd
en la identificacion de los elementos culturales de la identidad étnica maya, en especial
aquelios en los que se expresan mas claramente las relaciones de poder como son las
formas de organizacion vinculadas con la disposicién y el control de los recursos
materiales, asi como las que se relacionan con la vida civico-religiosa y la ritualidad

asociada a ella.



Consideramos que para entender las actuales formas y mecanismos asociados
al ejercicio del poder entre los grupos étnicos mayas, era necesaric hacer un
seguimiento de las formas de organizacién politico-religiosa que existian antes de la
llegada de los esparoles y de los cambios que posteriormente sufrieron durante la
colonia y los afos posteriores a la independencia. Aunque no nos propusimos
profundizar en la perspectiva histérica, hacemos algunas referencias al pasado de los
mayas yucatecos con el objeto de aclarar el analisis y senalar cuando asi lo
consideramos necesario las continuidades histdricas y culturales

Abordar la identidad y especificamente la identidad étnica significa enfrentarse a
numerosos problemas que tienen que ver con los fendmenos sociales que se estan
generando como parte el actual proceso de globalizacion economica y homogenizacion
de la cultura y que inciden de forma determinante en la conformacion y comportamiento
de fas identidades sociales, afectando muy particularmente a las identidades étnicas.
Es en este contexto que estudiar la identidad étnica de los mayas actuales de Yucatan
implica adentrarse en la problematica y las caracteristicas de la conformacién de la
identidad de los grupos indigenas de nuestro pais y conocer los diferentes mecanismos
utilizados por ellos que han permitido su persistencia étnica y cultural. Asimismo nos
permite acercarnos a los problemas que se vinculan con la construccién y conformacion
de la identidad y cultura nacional.

Debido a la complejidad y polisemia de la identidad consideramos necesario la
elaboracion de un capitulo que diera cuenta del estado de la discusion desde la
perspectiva de los diferentes enfoques y autores que la han abordado, lo que nos
permitié por un lado clarificar en lo posible el concepto y por el otro construir un marco
tedrico de apoyo a nuestro analisis.

Por otra parte la dificultad para aprehender a la identidad nos planted un dificil
problema a la hora del analisis que intentamos resolver dividiendo nuestra informacion
en dos partes. La primera a la que denominamos Indicios de |dentidad, quedo integrada
por los capitulos [f y Iil. Et capitulo !l tuvo dos objetivos: el primero dar cuenta de como
se construyd la identidad de los mayas a partir de la mirada de la alteridad que se
refleja en la historia oficial; y segundo hacer un balance de la produccién bibliografica

sobre el tema identitario que nos diera pistas para nuestra investigacion.
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El capitulo lll contiene la descripcion y el andlisis de aquellos referentes
identitarios tradicionalmente utilizados por la antropologia para estudiar la identidad
étnica que son mas visibles, cuantificables y mas susceptibles de estigmatizacion a los
ojos del “otro” y consecuentemente son mas rapidamente abandonados en aquellas
situaciones interétnicas donde el grupo étnico minoritario esta inmerso en un sistema de
dominacién. Se trataba también de conocer la vigencia de esos marcadores étnicos en
la conformacion de los mayas yucatecos contemporaneos desde la perspectiva de la
autoidentidad como la heteroidentidad.

La segunda parte esta integrada por los capitulos IV y V, en ellos abordamos los
elementos culturales que consideramos constituyen el sustrato de la identidad étnica de
los mayas contemporaneos que se expresa en diversas manifestaciones de su
organizacion social y que finalmente ha permitido la continuidad de esta etnia y su cultura
en el tiempo y en el espacio. Asi en el capitulo |V se aborda la importancia que tiene la
relacion con la tierra y el territorio como ancla identitaria del ser maya.

Por ultimo en el capitulo V analizamos la vida politico-religiosa y el mundo simbélico
asociado a estos espacios sociales que son parte fundamental de la matriz cultural y de
los fenémenos de resistencia étnica y persistencia cultural. Por ultimo planteamos que en
ese proceso de cambio y continuidad. este grupo étnico ha mantenido formas y
mecanismos para relacionarse con la sociedad dominante, algunas veces apropiandose
de las formas de organizacion que esa sociedad le impone, y otras refuncionalizando las
propias. Esas formas propias estan matizadas por la manera como se perciben o se
identifican a si mismos como grupo étnico. Si consideramos que la identidad étnica surge
por oposicion, negando a otra visualizada por ella etnocéntricamente, un grupo no puede
conceplualizarse si no es en términos de otro grupo, es decir, un grupo se constituye por
un sistema de interacciones y donde este sistema no se da no se puede hablar de grupo
etnico. De este modo y solamente asi, en un campo de relaciones interétnicas es como
podemos hablar de las identidades.

Si consideramos que la identidad étnica es la expresion ideolagica de un fenémeno
de diferenciacién cultural y organizacional, cuyos contenidos no son estaticos, nos permite
conocer como se han transformando para adaptarse a las condiciones siempre

cambiantes del mundo actual y como han ocupado "nuevos espacios politicos y
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econdmicos sin renunciar a su identidad étnica, pero sobre todo creando nuevos simbolos
de identidad que, sin perder su relacion con los primigenios de origen colonial, adoptan
formas distintivas en los contextos sociales en los que irrumpen” (Medina, A. 1993).

A continuacion con el fin de hacer mas clara y comprensible la lectura del trabajo,
consideramos necesario presentar previamente a la exposicion de los resultados, la
metodologia utilizada en el analisis del material empirico, en especial el que se refiere al

obtenido en la encuesta.

Metodologia

Las caracteristicas polisémicas y de dificil, aprehensién del concepto de identidad objeto
de esta investigacién, nos planteo la necesidad de conjuntar la metodologia cuantitativa y
la cualitativa a fin de lograr resultados que pudieran ser medidos y posteriormente
cualificados. La primera nos proporcionaria extension en el conocimiento del tema y del
sujeto de estudio. en tanto que la segunda nos permitiria acceder a fa profundidad de los
mismos y complementar la informacion obtenida en el primer nivel. La intencion al utilizar
ambos tipos de estudio fue tratar de revalorar el uso de las técnicas cuantitativas como
herramientas metodoldgicas, que si bien tienen sus limitaciones dentro de las ciencias
sociales, sobre todo tratandose de un tema tan espinoso como la identidad, pueden ser
Utiles para dar una mayor amplitud del problema que se pretende investigar. En tanto que
la metodologia cualitativa propia de la antropologia nos serviria para rebasar el enfoque
del estudio de caso y comprobar la informacion cuantitativa en especial en aquellas
variables dificiimente medibles Para alcanzar estos objetivos se decidio como parte de la
metodologia cuantitativa la aplicacion de una encuesta a una muestra representativa del
universo de estudio y de la cualitativa la realizacién de un estudio de caso en cada uno de
los municipios seleccionados.

De acuerdo con los objetivos del proyecto, se selecciond un municipio de dos de
las regiones socioeconomicas en que se ha dividido e! estado de Yucatan: la zona
henequenera y la zona milpera del oriente. En |a primera se eligié el municipio de Motul, al
que histéricamente se le reconoce como el “centro” de la zona henequenera 'y
actualmente es uno de los que esta experimentado un importante proceso dé cambio

debido a la introduccién de |a industria maquiladora. En la zona milpera se selécciond un
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municipio de la parte oriente que fue Valladolid, considerado como uno de los “mas
tradicionales”, tanto por su participacion histérica durante la Guerra de Castas, como por
la ausencia de proyectos estatales y privados que tiendan a fomentar el desarrolio
economico de la zona. En sintesis, interesé destacar los contrastes y las similitudes entre
ambas zonas.

La encuesta se aplicd a una muestra representativa de entre el 5 y el 10% respecto
al total de la poblacién rural de cada municipio seleccionado. Posteriormente, se
seleccionaron comunidades de cada municipio que cumplieran con las siguientes
caracteristicas:

* que tuvieran una poblacion de mas de 500 hasta 1,500 habitantes, y
* que estuvieran relativamente cercanas a la cabecera municipal, a una distancia de
menos de 15 kilometros.

Con estas caracteristicas, se busco una cierta homogeneidad entre la poblacién
encuestada y al mismo tiempo que el numero de habitantes fuera manejable para realizar
los estudios de caso. Al mismo tiempo se tratd de conocer la posible influencia que ejerce
sobre ellas la cabecera municipal.

Originalmente se plantec aplicar la encuesta en tres comunidades de cada
municipio, sin embargo en el municipio de Valladolid las comunidades que tienen las
caracteristicas antes mencionadas fueron de menor tamaro que las de Motul, por lo tanto,
nos vimos en la necesidad de tomar cuatro comunidades de Valladolid para que el niUmero
de encuestas aplicadas fuera semejante al de Motul. De tal modo que en Motul se
ehgieron tres comunidades (Uci, Kini y Zacapuc) y en Valladolid cuatro (Tixhualactun,
Pixoy, Ticuch y Kanxoc)

Dado que algunos de los objetivos del proyecto estan relacionados con los estudios
de caso que se realizaron en las dos comunidades seleccionadas, se levantdé un censo
para averiguar el total de casas y se selecciond de manera aleatoria el 20% de las
viviendas habitadas de cada una de las siete comunidades que componian el universo de
estudio. Este porcentaje se determind tratando de que el numero de encuestas fuera
suficiente para reflejar la diversidad que existe al interior de la comunidad, tanto en los
aspectos economicos como socioculturales. E! porcentaje obtenido se reflejé en un total

de 276 encuestas.
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La aplicacion de 1a encuesta en cada comunidad se hizo en base al plano de la
poblacion, dividiéndola en cuatro partes a partir de dos ejes que se cruzaron en el centro.
Las encuestas se distribuyeron equitativamente en cada uno de los sectores que
resultaron de esta divisidn y las viviendas se seleccionaron fratando de cubrir cada
manzana del sector, iniciando por la parte central de la calle y evitando aplicar encuestas
en viviendas ubicadas una enfrente de la otra. En caso de no encontrarse la persona de la
vivienda, se pidid a los encuestadores visitar ia siguiente vivienda siguiendo el sentido de
las manecillas del reloj y evitando la esquina. La razon para este sefialamiento fue debido
a que por lo general es ahi donde suelen ubicarse comercios o servicios. Se evitd
encuestar predios comerciales y de servicios, tanto publicos como privados debido a que:

« interesaba al proyecto localizar a familias cuyo jefe tuviera como actividad principal

el cultivo de la tierra, y

* por experiencias anteriores, fos propietarios de comercios son informantes faciles
de entrevistar y los encuestadores tienden a facilitar su trabajo entrevistandolos
preferentemente.

Para obtener los datos de todos los miembros de la familia se entrevisto
preferentemente al jefe de familia o en su defecto al pariente mas cercano que pudiera
contestar en el momento de la entrevista

La encuesta estuvo conformada por cuatro apartados: el primero que se refiere a
los datos generales de la familia. el segundo dirigido a obtener informacién econémica, el
tercero que hace referencia a informacion sociopolitica y un cuarto apartado que contienen
las preguntas directamente relacionadas con el tema de la identidad para hacer un total de
102 reactivos. Las preguntas dirigidas al jefe de familia se centraron basicamente en los
aspectos economicos y politicos, aunque también se consideraron otras variables de
especial significado para la investigacion como la cosmogonia y la identidad. En el disefio
de la encuesta se tomaron en cuenta algunos de los llamados indicadores o marcadores
de identidad étnica que han sido generalmente trabajados por la antropologia, con la
intencion de conocer su vigencia o los cambios operados en estos referentes identitarios.
Entre los indicadores de identidad étnica que utilizamos se encuentra la lengua, el vestido,

la vivienda, |a familia, la cosmogonia que combinamos con indicadores socieconomicos
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tales como principales fuentes de ingreso, los servicios de la vivienda, menaje de la casa,
etc.

La ultima parte de la encuesta contiene algunos reactivos que explicitamente
hacen alusion a la identidad con la intencién de captar de una manera mas directa la
percepcion de los sujetos sociales de nuestro universo de estudio. Al incorporarlas en la
encuesta nos propusimos obtener la primera informacion que se expresara en el nivel
manifiesto e inconsciente. Tenian por objeto, proporcionarnos informacion sobre la
percepcion de si mismos, de un “nosotros” y de la alteridad. Asimismo consideramos
necesario conocer cuales eran los principales referentes que la gente manejaba en ese
primer nivel para identficarse o diferenciarse con respecto a los otros, tratando de
establecer una jerarquia en orden de importancia que nos permitiera acercarnos lo mas
posible a la forma en que los propios sujetos seleccionan sus marcas para reafirmar o
reconstruir su identidad. Esto era particularmente importante para nuestro trabajo si
consideramos que estamos hablando de la que ha sido considerado como el pueblo
indio mas grande y homogéneo de nuestro pais cuando menos en términos territoriales
y lingliisticos.

La captura de la informacion se realizo utilizando el programa Dbase y el
procesamiento se hizo con el SPSS. Para la primera etapa se contd con un pasante de
matematicas y para la segunda con un técnico especialista en computacion.

Para alcanzar el nivel de profundidad que nos habiamos propuesto alcanzar
decidimos abordar el tema de la identidad desde el nivel de lo local como el contexto de
la vida comunitaria por considerar que es ahi donde se expresan mas cercana e
intensamente las relaciones sociales. Lo local nos permitiria identificar lo semejante, lo
compartido pero también apreciar las diferentes niveles en que se articula la realidad,
donde se da la interrelacidn entre diversos actores sociales con intereses diversos y
contradictorios que involucran relaciones de poder. Esta consideracion condujo a la
utilizacion de la comunidad como la unidad de analisis de esta investigacion pero
visualizada no como una realidad autocontenida o encapsulada sino como la
representacion social de pertenencia a un lugar con limites y fronteras claras, un “el
lugar” cargado de significados, el espacio mas reducido que el regional donde se nace,

se vive y donde se construyen las etapas primaria y secundaria de la identidad
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individual y colectiva, es considerado “el lugar” de resguardo de lo bropio que es
compartido con el “nosotros” pero que también da cuenta de la diversidad y del conflicto
y forma parte de procesos sociales mas amplios.

Por ello se considerd necesario realizar el estudio cualitativo a través de los
estudios de caso, propio de la antropologia. Para tal efecto seleccionamos una
comunidad de cada municipio donde se trabajo posteriormente a la aplicacién de la
encuesta. En el municipio de Motul se eligié a la comunidad de Uci y en Valladolid a la
comunidad de Kanxoc. En esta fase se trabajoé con una muestra que se integré a partir
de la muestra de la encuesta. Para recabar la informacién cualitativa de esta parte,
contamos con la colaboracion de los cuatro estudiantes de licenciatura que se
incorporaron como ayudantes de campo, dos en la comisaria de Uci y dos en la
comisaria de Kanxoc. Permanecieron por un lapso de 6 meses durante los cuales
recabaron informacién general para el proyecto al mismo tiempo que trabajaron en su
estudio particular.

La realizacion de un trabajo de campo en profundidad que se realizé en diversas
elapas de diferente duracién a lo largo de dos afos. Una primera parte implicd la
aplicacion de la encuesta y la segunda la estancia en las dos comunidades donde se
llevaron a cabo los estudios de caso. Esta segunda etapa se realizd con nuestra
permanencia en la comunidad durante diferentes lapsos que fueron de 15 dias a 1 mes
hasta completar 6 meses en cada una de las comunidades seleccionadas.
Posteriormente a esta etapa se regresé a las comunidades para llenar lagunas de
informacion que fueron detectadas en el trabajo de gabinete. Para la obtencién de la
informaciéon cualitativa utilizamos las téchicas de entrevista, historias de vida,
genealogias y la observacion participante que nos permitio llegar al nivel de profundidad
que el tema requeria. Cabe aclarar que aunque se trabajo principalmente con la
muestra seleccionada, también se tratd de recabar informacién de toda aquella persona
de la comunidad con la que se tuvo contacto ya que en muchas ocasiones nos
proporciond datos complementarios.

Nuestra estancia en la comunidad de Uci no implicd mayor problema, sus
habitantes se portaron generosamente con nosotros brindandonos su hospitalidad y la

mejor disposicion para la realizacion de nuestro trabajo. En e! caso de Kanxoc la
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situacion no fue muy diferente. 'Aunque, en brlhéipib tuvimos due :enfrrentarrnoé{ ala
resistencia de sus habitantes a nuestra presencia, el cumplimiento de ‘cbiert‘as reglas
particulares instituidas para los extrafios nos abrlé las puertés de los hogares de los
kanxoques que al igual que los de Uci nos brindaron su héépitalidéd y su afecto.
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CAPITULO:I-
LA IDENTIDAD COMO CONCEPTO-TEORICO

Cuando se quiere estudiar a los
hombres. hay que mirar junto a

si; pero para estudiar al hombre
hay que aprender a dirigir la mirada
a lo lejos; hay que observar en
primer lugar las diferencias para
descubrir las propiedades
Jean-Jaques Rousseau. !

1.- Introduccion

Este capitulo surgié de la necesidad de contribuir a la reflexion tedrica sobre el estado
actual del debate en torno a la identidad. Tratamos de proporcionar una mirada amplia e
interdisciplinaria que nos permitiera conocer la diversidad con que ha sido abordado este
concepto. En funcion de esta idea realizamos una revision de un buen nimero de las
publicaciones bibliograficas que desde la perspectiva de la psicologia, la sociologia y
desde luego la antropologia, han estudiado nuestro tema de investigacion. Sin embargo
debido a la cantidad de produccion existente decidimos hacer una seleccion tedrico-
metodologica acorde con las necesidades de nuestro estudio. E! objetivo principal
consistid en conjuntar aportaciones provenientes de los diferentes campos de las
ciencias sociales mencionadas que contribuyeran a aclarar y comprender los procesos
identitarios que estan teniendo lugar desde finales del milenio y que se expresan en la
construccion y reconstruccion de identidades en diferentes niveles, nacionales, de
genero, étnicos, etc..

Cabe senalar que el material presentado no tiene la intencion de contrastar a los
autores seleccionados sino de ofrecer una vision sobre las principales tesis contenidas.en
las obras consultadas, tratando de extraer aquellas que nos sirvieran como gula para
abordar la complejidad y polisemia de la identidad. En |la actualidad su importancia radica
no solamente en el aspecto teorico sino también en las implicaciones politicas y

culturales que lo convierten en un tema relevante de actualidad mundial

' - Essai sur l'origine des fangues, cap VIl
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En los Ultimos afios se ha originado un auge de estudios y ensayos que desde
distintas perspectivas y disciplinas, se abocan a la discusion sobre la identidad. Este
renovado interés por el problema de la identidad ha sido resultado de los grandes
cambios que se han operado a nivel mundial en los ambitos econémico, politico y social,
dando lugar al surgimiento y desaparicion de modos y formas de vivir, a la modificacion
de formas de pensamiento que si bien borran las distancias también rompen viejas
lealtades y profundizan las diferencias’. La complejidad del mundo actual exige que se
replanteen las concepciones que desde las ciencias sociales se han manejado sobre el
concepto de identidad, que ha sido definido como un fendmeno bipolar en el cual la
identidad se construye por oposicion y en contraste a la otredad. Esta forma de abordar
la identidad se refleja en un manejo descriptivo y limitante dei concepto toda vez que era
visto como un conjunto de rasgos inamovibles y por si mismos definitorios.

Actualmente la identidad social solo puede ser definida si se toma en cuenta el
conjunto de practicas y acciones simbdlicas que la conforman y que son expresion
dinamica de la red de relaciones sociales que se dan entre los sujetos sociales. Esto
permitira un mejor acercamiento y comprension de los mecanismos mediante los cuales
se recrea la cultura y una interpretacion mas real de las contradicciones que se dan al
interior de los procesos identitarios.

La discusion sobre la identidad como problema tedrico no es nada nuevo, ha sido
abordada lo mismo por la Filosofia que por la Saociologia, la Antropologia y la Psicologia,
sin embargo estas discusiones no han logrado aclarar el concepto, por el contrario su
definicion es cada vez mas compleja y dificil de manejar sobre todo considerando los
contradictorios procesos sociales que se dan como resultado del actual proceso de
globalizacion.

La identidad ha sido estudiada desde dos grandes enfoques, el primero es aquél
que se desprende de la definicion del actor desde la 6ptica del observador externo que 1o
percibe desde afuera como integrante de una identidad social y el segundo que se tiene

- Tal es el caso de la desintegracion de los paises del llamado socialismo real, donde coexistian
diversos grupos étnicos que reclaman su derecho a la autonomia y la autodeterminacion. Asi
como los movimientos independentistas de los paises africanos que luchan por el poder y el
control de sus recursos materiales.
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desde la dptica del propio actor social; que se autopercibe como sujeto, autor conciente

de sus propias acciones y motivaciones.

2.- La identidad desde la Sociologia

La Sociologia ha analizado y discutido la identidad desde tres dimensiones; como
elemento indispensable de ia integracion, como estrategia para la accién y finalmente
como compromiso. En el primer caso la identidad ha sido abordada estrechamente
relacionada con la idea subjetiva de la integraciéon es decir, la forma como el individuo
internaliza los status y roles adquiridos o impuestos y somete a ellos su ser social. La
identidad sera mas fuerte en la medida en que el sujeto haya integrado lo mejor posible
las normas y expectativas que les son atribuidas por la sociedad. Esta idea normativa de
la identidad que se desprende de la corriente funcionalista esta fuertemente asociada con
el proceso de socializacion y su eficacia® La normatividad de la identidad es
determinante cuando se hace referencia a la cohesion y permanencia colectiva, ya que la
identidad vista subjetivamente como vertiente de la integracion es fundamentai para la
conservacion del orden social De este modo mientras mas fuerte sea esta identidad
atenuara la posible confrontacion entre la identidad individual y la identidad colectiva que
pudiera surgir en una sociedad cada vez mas compleja y cambiante®. Esto tiene que ver
con la caracteristica de plasticidad de la identidad que permite a los actores sociales
vanarla, adaptarla, modularla y incluso manipularla, sin que ello signifique que se pueda
manejar libremente ya que es el resultado de como nos autopercibimos, pero también de
como nos perciben en los demas en un contexto social e histérico determinado.

Sin embargo esta interiorizacion de status y roles actia también como
diferenciador individual y permite a los actores sociales un necesario grado de
individualismo para adaptarse a los procesos de cambio social. En este sentido la
'~ En la sociologia funcionalista encontramos que desde Durkheim hasta Parsons la identidad
como vertiente subjetiva de la integracién es inherente a la personalidad social ya que mientras
mas internalicen los actores sociales los status y roles asignados mayor sera su integracion y
consecuentemente mas fuerte sera su identidad social o colectiva.

* - Esto significa que los actores sociales pueden disponer de un cierto margen de “libertad para
manipular su identidad utifizando de una forma estratégica sus referentes identitarios y de
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construccién de identidad esta hecha en funcion de un proceso donde se encuentran
semejanzas y similitudes pero también elementos de diferenciacion con respecto a otros
gruposf’. Esta nocion funcionalista de la identidad como vertiente de la integracion hace
que los problemas y movimientos sociales sean vistos como sintomas de desintegracion
social en el nivel colectivo y como crisis de identidad a nivel del individuo. Desde esta
perspectiva la identidad no es mas que un alto grado de congruencia del individuo con 1a
sociedad, puesto que “mediante la interiorizacion de un conjunto de roles
institucionalizados, el individuo entra en comunicacién con el universo cultural de los
simbolos y valores de modo que éstos ultimos se conviertan en parte constitutiva de su
identidad”. (Giménez. 1996:18)

La identidad vista como estrategia esta estrechamente vinculada con la nocion de
recurso para la accion, desde esta perspectiva lo que define a la identidad no es ya la
interiorizacion de normas y reglas sino el desarrollo de |a capacidad estratégica para el
logro de ciertos fines, con lo que la identidad se vuelve un recurso para la accién y se
transforma en factor que impulsa la autonomia y la identidad personal de los actores
soctales al mismo tiempo que les permite manejar con mayor libertad las normas y reglas
que les son impuestas. Esta forma de definir ia identidad no debe entenderse como una
alternativa frente a la definicidén de identidad como integracion sino que representa otro
nivel de la identidad y lo que las separa en ultima instancia es su uso social. Es decir que
mientras en una forma se interpreta como un fin en la otra se interpreta como un medio.

La identidad como estrategia se convierte en un medio para la acciéon y la
movilizacion. Asi mientras una identidad este mejor integrada mayor serd su capacidad
de movilizacion. Pero también en este nivel la identidad se transforma en una opcion de

accion mas que una naturaleza, es mas un medio que un fin. Lo que se pretende no es

acuerdo con sus intereses materiales y simbolicos” (Giménez, 2000:57) pero tomando en
cuenta las condiciones estructurales del entorno social en que pretenden actuar.
.- A este respecto Dubet (1989) afirma "Este nivel de la identidad no puede existir sino en el
juego de las referencias positivas y negativas en donde se elaboran las operaciones de
categorizacion y de discriminacién que organizan los procesos cognoscitivos, las
representaciones de si y de la sociedad".

26



movilizarse para resguardar la identidad, sino que ésta se usa como estrategia para
lograr mejores posiciones ya sea del grupo o del actor.®

La identidad como compromiso es la que se define en funcién de la pertenencia,
los valores e intereses culturalmente determinados del actor social. En este nivel de la
identidad la identificacion va mas alla del individualismo, el actor social se percibe como
miembro de una realidad cultural y como poseedor de una capacidad de accion colectiva.
Este nivel de la identidad es diferente a los dos anteriores ya que no es la
autorepresentacion de la integracion del grupo y tampoco es un medio para alcanzar
ciertos fines. La identidad como compromiso segun Dubet (1989:582) es la asimilacion al
nivel de la accion de las orientaciones culturales y los proyectos sociales permitiendo de
esa manera definir los intereses individuales y superarlos”, y asi sacralizarlos; se habla
entonces de los “intereses"” de la patna, del proletariado o de la democracia” (Dubet.
op.cit). La identidad como compromiso significa que el actor social se coloca en el centro
de los principios culturales y de las relaciones sociales de la sociedad’

Este tercer nivel de la identidad es el que permite que los actores sociales logren
trascender sus intereses y sus valores mas alla de la integracion comunitaria o social
para llegar hasta los sentidos mas “abstractos” de la vida colectiva. Es este nivel de la
identidad el que nos posibilita entender ia construccion de proyectos globales y a largo
plazo, asi como definir al militante que esta en contra de lo establecido o que lucha por
rescatar y revalorar el sentido de la vida colectiva y sus valores mas intrinsecos. Este
nivel identitario tanto de si como de aquellos a los que se opone es tan real como las
expresiones mas immediatas de la identidad social, aun cuando no defina al actor en
cuanto a roles y localizaciones especificas. ya que la identidad colectiva no descansa en
las identidades personales sino en la forma en que los individuos se relacionan entre si,
" . Dentro de la produccién sociolagica predomina el concepto de estrategia como una accidn
plenamente consciente con metas claramente percibidas y reduce la nocién de interés a la
mera persecucion de ganancias materiales por lo que la reduce a un concepto intencionalista y
utilitarista que fue duramente criticada por Bordieu postutando la triada conceptual de campos,
capital y habitus
".- Berger y Luckman hacen referencia at compromiso en relacién con cierlas identidades: "El

individuo se compromete asi de manera extensa con la nueva realidad. Se "da" a la musica, a
la revolucion, a la fe, no sélo parcialmente sino con todo lo que constituye subjetivamente la
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incluyendo compromisos conflictivos, en el caso de un actor dominado en relacién con
sus principios por los cuales se interpreta la accion y las relaciones sociales.

La identidad como compromiso puede entenderse como una de las variadas
formas de la conciencia de clase, cuando se manifiestan sentimientos de solidaridad en
abstracto por la que se movilizan actores sociales cuya identidad e intereses no se
encuentran relacionados en forma inmediata®. La identidad de un individuo esta
conformada por la confluencia de varios niveles de pertenencia que se intersectan en un
proceso complejo y dinamico.

En consecuencia 1a nocion de identidad no puede ser analizada como si fuera una
esencia estatica e inamovible y nos remite necesariamente a una red de relaciones y
representaciones que incluyen tanto lo publico como lo privado, tanto lo social como lo
individual. Tampoco puede ser analizada a partir de un solo nivel sino del conjunto de los
tres niveles que se interrelacionan e interactuan con diferente intensidad, la identidad es
producto de la interaccion de esos tres niveles de significado que actian jerarquicamente.
El orden jerarquico de los tres niveles dependera de las condicionantes que el entorno

social imponga y las necesidades e intereses de los sujetos sociales.

3.- La identidad y la Psicologia

Desde la perspectiva de la psicologia Erikson es el mas importante idedlogo de la
identidad ya que aunque no descartaba las influencias biologicas y psicosexuales sobre
el individuo en desarrollo, acentuaba la influencia de la sociedad y la cultura. Asi Erikson
(1980) postula que la identidad constituye un proceso "localizado" en la parte central del
individuo y de su cultura y por lo tanto se conforma en funcién de estos dos diferentes

niveles y como resuitado de su practica social. La identidad es el resultado del rejuego de

totalidad de su vida" P. Berger, y T. Luckman, La construccion social de la realidad, 1991, Ed.
Amorrortu, Buenos Aires, Argentina.

* - Esta dimension de la identidad podria ser considerada como abstracta y vaga, lejana de la
imagen que se vincula con cualquier forma de identidad. Pero esta objecion se desvanece si
observamos los movimientos sociales en los que los actores van mas alla de sus intereses y se
sacrifican mas por los principios que por los beneficios. Es decir se lucha por aparentes
abstracciones como podrian ser el reconocimiento de su dignidad, derechos humanos o derecho
a la autonomia. Segln la escuela francesa de psicologia francesa representada por Tajfel (1981),
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estos dos niveles, el publico y el privado, el individual y el comunitario, pero también
surge de la confrontacion con ofras identidades. Es la autodefinicién del individuo como
algo integrado, y a la vez separado y distinto de los demas. La integridad del yo implica a
ta vez un estar separado de los demas y la unidad del yo, una integracién adecuada de
las necesidades, motivos y pautas de respuesta de uno mismo. Pero implica también la
necesidad de percibirse a si mismo como algo separado de los demas, por mas que
comparta con otros intereses, motivos o valores.

La identidad -dice Erikson- "es un proceso de reflexion y observacion simultanea,
un proceso que tiene lugar en todos los niveles de funcionamiento mental y por medio del
cual el individuo se juzga a si mismo a la luz de lo que advierte, el modo en que todos le
juzgan a él, en comparacion consigo mismo y con respecto a una tipologia significativa
para ellos: mientras que éf juzga su modo de juzgarle a €l, con arreglo a como se percibe
a si mismo en comparacion con ellos, y a los tipos que han llegado a tener importancia
para él. Este proceso es, por fortuna necesariamente, inconsciente en su mayor parte,
excepto alli donde las condiciones internas y las circunstancias exteriores se combinan
entre si para agravar una dolorosa y exaltada "conciencia de identidad" (Erikson,
1980:18).

Otros autores como Turner(1992) y Hogg (1996) plantean que nos definimos a
nosotros mismos por medio de nuestros grupos, nuestro autoconcepto -dicen- (la
sensacion de lo que somos) no contiene solamente nuestra identidad personal
(sensacion de nuestros atributos y actitudes personales) sino nuestra identidad social que
esta conformada por varios niveles segun los papeles sociales que desempefiamos en la
sociedad. Experimentamos tales formas de identidad social y como en un juego de
cartas, las utilizamos de acuerdo con la situacion. Tajfel y Turner (1979) proponen una
teoria de la identidad social segun la cual:

« categorizamos pues nos parece Util colocar a las personas, nosotros incluidos, en
categorias, es decir rotular a los otros y a nosotros mismos equivale a decir cosas

de la persona, asociadas real o imaginariamente a la rotulacion.

y Turner (1994) lo que subyace en la lucha por bienes intangibles es la busqueda del
reconocimiento de la identidad minusvalorada y estigmatizada.
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« identificamos que existe una tendencia a asociarnos con ciertos grupos integrando
endogrupos. '

e comparamos y contrastamos nuestro grupo con otros grupos con un sesgo a favor
de nuestro propio grupo.

La evaluacion de nosotros mismos se lleva a cabo por nuestra participacion en
grupos ya que tener una sensacion de “nosotros” fortalece nuestro autoconcepto. Se
siente bien. No solamente buscamos respeto por nosotros mismos sino orgulio de
nuestros grupos. Ver a nuestros grupos como superiores nos ayuda a sentirnos mejor. A
falta de una identidad personal positiva, con frecuencia se busca autoestima
identificandose con un grupo. La definicion de quién se es con respecto al grupo (raza
religion, sexo, etc.) implica una definicién de quién no se es. El circulo que nos incluye a
“nosotros” (el endogrupo) los excluye a “ellos” (el exogrupo).

La identidad es definida segun la psicologia como la forma en la cual un individuo
o un grupo se asumen y se definen como tales, esta nocion tiene dos ambitos el personal
y el social. que estan intimamente relacionados entre si e indisolublemente unidos,
formando parte de un mismo e inclusivo fendmeno, ya que "la identidad personal
solamente se fortalece con el reconocimiento sincero y constante de logros reales, es
decir, de realizaciones que tienen significado en la cultura” (Erikson, 1980). Es decir que
el hombre es ante todo un ser social, y forma su personalidad por medio de multiples
influencias que ejerce sobre él la sociedad en que se desenvuelve. de tal manera que

logra integrarse a su grupo y ser comprendido Unicamente en esa dimension.®

4.- La identidad como constante antropolégica
En cuanto a la antropologia, la definicion de identidad ha sido particularmente

problematica debido por una parte a la relacion que tiene con el concepto de cultura -

“ - Phinney (1990) postula la existencia de una identidad “bicultural”, es decir la que se identifica
tanto con la cultura étnica originaria como con la cultura mas amplia. Una identidad étnica
positiva puede asi a contribuir a una autoestima positiva. Lo mismo puede ocurrir con una
dentidad social positiva entre quiénes han sido asimilados por la cultura dominante. Quienes
no tienen ni una ni otra por lo general presentan baja autoestima. Asi las personas biculturales,
quiénes han afirmado ambas identidades, tienen un concepto positivo de si mismos. Estos
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nicleo central de esta disciplina- y por otra a que la antropologia ha abordado
privilegiadamente a la identidad desde la perspectiva de |a identidad étnica.

El concepto de identidad ha adquirido en las tltimas décadas un gran interés
como instrumento de analisis de la antropologia. La discusién en torno a esta tematica ha
generado numerosos trabajos que lejos de resolver el problema lo han hecho cada vez
mas complejo y dificil de definir. La aclaracion de este concepto es fundamental para
nuestra investigacion pues su definicién nos permitira comprender no soélo las relaciones
que entabla un grupo en su propio seno y al exterior, sino también la forma de vida de
sus miembros unidos por una historia y una conciencia comun. El analisis de los
procesos identitarios es determinante para entender como un grupo se asume como tal,
cuales son los referentes que le sirven para autoidentificarse y cuales utiliza para
diferenciarse de los demas y en que medida la posesion de un proyecto politico propio
refuerza su identidad.

Para nosotros la identidad no puede definirse solamente como la suma de todos
los rasgos culturales que comparten los miembros de un determinado grupo social, no
puede ser reducida solamente en este plano a una simple adicién de valores culturales
observables. Lo realmente importante es el usoc que hacen de éstos los miembros del
grupo social para autodefinirse (mismidad) y diferenciarse frente a otros (alteridad). Toda
identidad se construye como tal en un contexto especifico de relaciones sociales y como
resultado de un proceso historico determinado. La identidad se constituye en principio en
funcion de elementos subjetivos o internos pero también de elementos objetivos o
externos. La identidad no es un concepto estatico sino evolutivo y relacional, de tal
manera que solo puede ser definida en relacién con otros y con los diversos aspectos de
la vida social.

En este sentido y por parecernos la que mas se ajustaba a nuestros objetivos
decidimos retomar la definicion de identidad elaborada por Giménez (op. cit. 2000; 54)
como “el conjunto de repertorios culturales interiorizados (representaciones, valores,
simbolos), a través de los cudles los actores sociales (individuales y colectivos) demarcan

sus fronteras y se distinguen de ios demas en una situacién determinada, todo ello dentro

individuos frecuentemente alternan entre sus dos culturas, adaptando su lengua y su
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de un espacio historicamente especifico y socialmente estructurado”. Esta forma de
definir 1a identidad contempla todos los elementos que se conjugan en la construcciéon de
la identidad ya sea individual o colectiva y a partir de elementos reales y simbolicos por lo

que nos permite abordar el fenomeno identitario en toda su amplitud y complejidad.

5.- La especificidad de la identidad étnica
Es de particular interés analizar la identidad étnica debido a que nos encontramos
estudiando una de las regiones interétnicas en donde la presencia indigena se hace mas
evidente y matiza la vida cotidiana del conjunto de la sociedad regional. Esta perspectiva
nos lleva a considerar a la etnicidad como un importante origen de conflicto, ya que los
grupos étnicos no se mantienen en una posicion fija en un sistema estratificado. Cuando
una identidad étnica diferenciada se mantiene en un grupo, tiende, utilizando el concepto
de Barth, a mantener fronteras. Al abordar las relaciones interétnicas antes que el
contenido cultural del grupo diferenciado lo importante a analizar es cémo y porqué se
mantienen las fronteras; fronteras que son mas psicoldgicas que territoriales y que se
mantienen tanto por adscripcion como por ser factores de origen que designan
pertenencia de acuerdo a las caracteristicas evolutivas que difieren en contenido
dependiendo de la historia del contacto de los grupos involucrados. El sentido colectivo
de diferenciacion que de aqui resulte puede conducir a una adaptacion o a un conflicto.
Consideramos que la identidad étnica Unicamente se da en una situacion de
contacto interétnico. es decir, cuando los miembros de un grupo entran en contacto con
otro(s) grupo(s) visualizado(s) como diferente(s). Es decir, mientras no se dé esta
situacion de contacto interétnico no se puede hablar de una identidad étnica
concientemente asumida. La identidad étnica surge entonces por oposicion e implica una
afirmacién del nosotros frente a los otros (Barth, 1976; Cardoso, 1974; Castellanos,1991).
En resumen, se afirma negando a otra identidad visualizada de manera etnocéntrica.
Esta identidad se basa por lo tanio en la autopercepcion pero también en la
heteropercepcién, ya que no se conforma soélo internamente. Es decir, la construccién de
la identidad no esta dada sélo en funcidn de como nos autoasumimos, sino también de

comportamiento al grupo en que se encuentran.
32



c¢émo nos percibe la alteridad, los de fuera, los otros, aquellos con quienes confrontamos
nuestra autopercepcion.

En sistemas sociales fuertemente estratificados en los que el origen diverso de los
grupos que lo integran se destaca enfaticamente, la competencia es mas fuerte que en
sociedades estratificadas cuyo énfasis se encuentra en el origen comun de todos los
estratos sociales. El pluralismo étnico implica una complejidad interna con fronteras mas
o menos inestables respecto a cuestiones de dominacién. Cuando la determinacion de
las diferencias prevalece sobre el sentido de pertenencia entre miembros de diferentes
estratos puede dar lugar a duras formas de explotacion y resentimiento. Puede haber
también menor adaptacion por parte de grupos étnicos que dominan a otros grupos o
estratos, produciéndose de este modo periddicos y notorios conflictos sociales que son
tan frecuentes como los que se registran entre entidades étnicas politica y territorialmente
independientes. Es en este sentido que cualquier analisis sobre etnicidad debe
considerar desde el punto de vista tedrico la presencia del conflicto como condicion
“normal” o "permanente” en una sociedad plural.

Un acercamiento tedrico tendiente a la definicion y analisis de la identidad y en
especial de la identidad étnica reitero, debe considerar la presencia del conflicto en la
conformacion de las identidades sociales, ya que revela la continua influencia de las
fuerzas reprimidas, fuerzas que no desaparecen simplemente por el hecho de haber sido
omitidas por la historia oficial establecida por los grupos politica y socialmente
dominantes. La posicion de las minorias y su influencia es determinante en el proceso de
conflicto y adaptacion que se origina en las sociedades plurales cuya composicion étnica

no es homogénea.

5.1.- La etnicidad y el Estado Moderno

La etnicidad se ha convertido en un asunto importante en los estados modernos debido a
la interpenetracion étnica resultante de los procesos migratorios tanto individuales como
geograficos que se generan por la descomposicién y recomposicidon de los centros de
poder tanto politico como economico, que se dan dentro del actual proceso de

globalizacion. La etnicidad hacia el interior de un estado plurali expresa no sélo la

33



existencia de conflicto en relacidn con el todo, sino también el conflicto hacia el interior de
los grupos étnicos que conforman la sociedad y que se presentan en funcion no sélo de
la lealtad y pertenencia a un espacio en el sistema sino también a su autodefinicion vista
hacia el futuro. En los estados plurales modernos, la diversidad étnica suele provocar
tensiones intersociales que originan el surgimiento de conflictos que se dan no solamente
en los Estados que tienen una hegemonia social y politica sobre otros grupos étnicos,
sino también en aquellos Estados que teniendo un equilibrio en su composiciéon étnica
pretenden imponer una homogeneidad cultural a sus miembros, tal es el caso del
Canada o algunos de los paises arabes.

La persistencia de determinados grupos étnicos con desventajas sociales y
politicas, que insisten en mantener formas simbolicas de diferenciacion cultural y que
incluso carecen de autonomia politica y territorio propio, no puede entenderse si no se
parte de un acercamiento sociocultural que permita dar cuenta de como funciona la
identidad étnica en un sistema social complejo y estratificado. La fuerza de la etnicidad
solo puede entenderse si se analiza en detalle su influencia en la personalidad de los
miembros de los grupos minoritarios y resulta insuficiente examinar el comportamiento de
los grupos étnicos solo directamente desde el punto de vista ventajoso de la estructura
social.

Partimos del supuesto de que la construccion de la identidad étnica se hace sobre
la base de un conflicto entre grupos dentro de los cudles uno es hegemonico y los otros
son dominados. La autodefinicion en si misma es algo interno que tiene que ver con
nuestro origen, sin embargo esta autodefinicion esta influida y modificada en funcion de
factores externos y la heteropercepcion. Es desde este punto de vista que un individuo si
lo consideramos en su sentido mas primario presenta tres orientaciones que determinan
el grado de conflicto que se dé al interior del grupo y que se presenta: I°.- si el individuo
se siente integrante o formando parte de un Estado en particular o bien como integrante
de un grupo ocupacional; 2°.- si tiene un concepto de pertenencia ya sea politica o
religiosa orientada hacia el futuro y 3°.- si tiene una concepcion de identidad étnica con

orientacién basada en un origen y un pasado ancestral.
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Nosotros planteamos que esta uUltima orientacion identitaria constituye una fuerza
muy poderosa y en algunos casos superior a la que da origen a los conflictos de clase

que se han dado a lo largo de la historia humana.

5.2.- En torno al grupo étnico

Tratar de definir de manera absoluta lo que es un grupo étnico, equivale a descubrir que
no existen caracteristicas esenciales comunes a todos los grupos usualmente
designados como tales y que lo mismo ha ocurrido al tratar de definir o que es un linaje,
la familia, la casta o la clase. Partiendo de este supuesto podriamos intentar definir a un
grupo étnico como un grupo percibido de personas que tienen en comun un conjunto de
tradiciones no compartidas por otros grupos con los que estan permanentemente en
contacto. Entenderemos por tradicion al “conjunto de representaciones, imagenes,
saberes tedricos” y todas aquellas practicas y creencias, que un grupo o una sociedad
acepta para establecer una continuidad histérica que es utilizada para regular el
presente” (Hervieu- Leger, 1993:127)'°. Aunado a esto la historia reciente del grupo tiene
un pasado basado en una leyenda o un mito del que se desprende el concepto de
continuidad generacional bioldgica-genética que otorga a sus miembros ciertas
caracteristicas fisicas que son consideradas esenciales al grupo, aunque esto no significa
una monogamia cerrada. sino el seguimiento de ciertas reglas o normas que permiten
incorporar nuevos miembros pero sin romper el sentido de continuidad generacional.

En primera instancia encontramos que algunos elementos que aparecen al
caracterizar a un grupo étnico pudieran parecer iguales a aquellos que sirven en algunas
sociedades para caracterizar la pertenencia a una casta o a un grupo de linaje. Sin
embargo el grupo étnico siempre hace referencia a un sentimiento de independencia con
respecto a la sociedad plural en la que se encuentra en la medida en que se percibe
como una unidad con un pasado culturai comin o compartido por 1o menos en su origen.
Esta percepcion de unidad se vincula necesariamente con el concepto de autonomia que
independientemente de que sea una posibilidad real o imaginaria hace alusién a una

unidad independiente del resto de |la sociedad En contraposicion, la casta y el linaje se

'° . Citada por Giménez, 2000, pp. 60-61.



autoperciben como unidades interdependientes de la sociedad global. Tales formas de
agrupamiento atraviesan todo el colectivo social. Por otro lado la casta nos remite a una
estratificacion social estatica en donde el individuo es asignado por nacimiento a un
determinado nivel social en el que debera permanecer durante toda su vida, sin la menor
posibilidad de movilidad dentro de ese sistema. En tanto que los individuos
pertenecientes a un grupo étnico tiene la posibilidad a lo largo de su vida de cambiar su
posicion en la estructura social e incluso adscribirse a otro colectivo diferente al originario.

Por su parte los grupos que se integran en torno a ideologias religiosas o politicas
mas amplias tienen una perspectiva hacia el fuluro de sociedades con formas de
estratificacion mas dinamicas y por ende mas satisfactorias. Si relacionamos esto con la
situacion en la que actualmente viven las minorias étnicas, podria darse el caso de gque
individuos pertenecientes a estos grupos. ante la insatisfaccién por ta posicion social que
tienen en la socledades actuales. busquen un cambio orientandose hacia una ideologia
politica o religiosa que signifique ganar la aceptacion de un nuevo grupo. O bien buscan
enfatizar su pasado étnico y de ese modo ejercer presion buscando mejorar
colectivamente su posicidn como grupo.

Ofra forma de caracterizar la etnicidad es la diferenciacion genética heredada que
puede ser real o iImaginaria pero que esta sustentada en un sentido de exclusion. Asi la
diferenciacion genética o “racial” es utilizada por los grupos dominantes para asegurar su
dominacion por sobre otros grupos étnicos minoritarios que son vistos como inferiores
exclusivamente en términos raciales, independientemente de que tengan o no otras
diferencias étnicas como podrian ser la lengua, el vestido o ciertas pautas culturales. £l
hincapié en esta forma de diferenciacion tiene como obijetivo impedir cualquier grado de
asinilacion por parte del grupo étnico subordinado y contiene implicita y explicitamente la
idea de un atraso genético y por lo tanto de una falta de capacidad para participar
socialmente, que no puede ser superada.

Si vemos la etnicidad por el lado de las minorias étnicas como las que conforman
a la sociedad norteamericana, que pretenden asimilarse a una sociedad plural, pero las
formas de integracion estan fuertemente ligadas a la raza, observamos que el grupo

minoritario se ve obligado si quiere sentirse parte de esa sociedad a seguir otras
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alternativas como situarse socialmente en un estamento inferior y en ese sentido
autoasumir su inferioridad o bien caracterizar su situacion de inferioridad como producto
de situaciones de opresidn econémica y politica como seria el caso de los migrantes
hispanos. Pero también puede enfatizar su origen étnico en sentido positivo, revalorando
sus caracteristicas raciales y culturales y creando de esa forma una imagen de dignidad
colectiva que le permita quedar fuera de una estratificacion de casta y al mismo tiempo
resaltar su diferenciacion con respecto a otros grupos étnicamente definidos.

La mayoria de los grupos étnicos historicamente se han definido en funcion de una
independencia territorial o politica. No obstante la importancia de estas variables para
definir la identidad étnica es sumamente cambiante y relativa. Asi por ejemplo tenemos
grupos como los judios y actualmente los gitanos, que aun careciendo de un territorio
asumieron y asumen su identidad étnica, mientras otros como los kurdos de Irak o los
inandeses en Gran Bretana o los vascos y catalanes en Espara se definen distintos a
estos estados-nacion a pesar de que territorial y politicamente forman parte de ellos'’.
Estrictamente hablando la nacionalidad y la etnicidad parecen indisolubles sobre todo
cuando la identidad étnica y la identidad nacional han estado histéricamente ligadas por
un pasado comun como seria el caso de los grupos indigenas de México, ya que nacion
o nacionalidad hacen referencia a un estado formado por diversos grupos étnicos que
han alcanzado una unificacion politica. Por otro lado la definicion de identidad étnica
puede también generarse en un nivel mas local y especifico, lo que daria lugar a
diferentes niveles de identidad, el del grupo étnico en si y el mas amplio que estaria dado
por el estado o nacion del que forma parte.

En México tratar de definir a las poblaciones indigenas que habitan en nuestro
pais ha dado lugar a inacabables discusiones y controversias sin que hasta el momento
se haya logrado llegar a un consenso por lo que se han utilizado indistintamente los
"' Para Gilberto Giménez "La identidad étnica y su persistencia dependen también de su
objetivacion como tal en un contexto social particular y de los procesos historicos que le dieron
forma; en estos procesos importan, sobre todo, los cambios y las transformaciones que ocurrieron
al interior de la etnia, como las luchas que ésta enfrentd y enfrenta en contra de los otros,
entendiendo por éstos ultimos los miembros de otras colectividades étnicas -o nacionales- que
han pretendido imponerles su propio proyecto, es decir, asignarles una identidad distinta a la que

ellos mismos se asignan” ( en Figueroa A. 1994:34-35).
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conceptos de etnia, grupo étnico y cuyo origen podemos situar en la década de los
treinta, con los planteamientos de Lombardo Toledano'? derivados de la politica
stalinista sobre las pequerfias nacionalidades en la naciente Union Soviética. Mientras la
mayoria de los antropologos, entre los que podemos mencionar a Guillermo Bonfil.
Miguel Bartolomé, Rodolfo Stavenhagen, Héctor Diaz Polanco etc. aceptan estos
conceptos, algunos otros como Andrés Medina'?, Alejandro Figueroa y Darcy Ribeiro
cuestionan su utilizacion para determinar a los indigenas del pais. Quiza como afirma
Medina, esto es debido a que “entre los muchos conceptos ambiguos que se presentan
a la discusion acerca de las particularidades de la cultura mexicana. hay uno que
concita grandes turbulencias, en las que tiene mucho que ver la conjuncion de dos
términos: el de identidad étnica Una de las razones para la potencialidad convulsiva es
el trasfondo politico en el que se han movido quienes discuten la definicion” (Medina,
1992:13).

Al parecer los principales cuestionamientos para el uso de los conceptos
mencionados tienen que ver con dos cuestiones que para estos investigadores son
medulares: uno es el que esta en relacidn con la dispersion geografica y territorial ya
que “muy pocos constituyen grupos reales. En algunos casos los llamados grupos
étnicos o etnias, sélo existen como comunidades dispersas e inconexas. sin una
organizacion interna y con sentido de adscripcion meramente comunitario”.
(Figueroa,1994). El otro se refiere al sentido que adquiere si se toma en cuenta la
historicidad del concepto de grupo étnico que segun Medina (1986) “surge en el campo
de la antropologia y tiene como matriz teodrica y conceptual a la de tribu de la teoria
evolucionista’{. Jcuyas connotaciones etnocentristas y discriminatorias “se eluden
cuando se cambia a ta de "tribu” por el de "grupo étnico”

Las reflexiones de los antropologos por definir a las sociedades indias ha dado

lugar a innumerables discusiones que han hecho aportaciones a la definicién del

'? - Veéase Vicente Lombardo Toledano, El problema del indio, SepSetentas, México, 1973.
. Véase entre otros de sus trabajos sobre el tema: "A proposito del 68 mexicano:
antropologia, marxismo y la cuestion étnica” en Anales de Antropologia, Instituto de
Investigaciones Antropoldgicas, Vol 25, pp. 183-223, México, 1986 y "Los pueblos indios en la
trama de la nacion: notas etnograficas”. en Revista Mexicana de Sociologia, Instituto de
Investigaciones Sociales, vol. 60, No. 1, enero-marzo, 1998, pp. 131-168, México
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multicitado concepto, siendo la mas importante la realizada por Frederick Barth, cuyas
contribuciones principales se centran en el reconocimiento de las fronteras étnicas y en
dejar de ver a las poblaciones indias aisladas y desvinculadas de los procesos globales
que las originaron o de las sociedades en las que se insertan. Otra aportacion
interesante es la hace Darcy Ribeiro que distingue tres tipos nacionales entre los
paises de América en relacion con su composicion étnica: los pueblos trasplantados
principalmente europeos que reproducen las instituciones de su pais de origen; los
pueblos nuevos que se conforman de una fusion de poblaciones de origen diverso de la
que resulta una nueva cultura en donde se encuentran presentes tanto elementos de la
cultura dominada como de la dominante ya que surgieron a partir de procesos de
colonizacion y que da lugar a la formacion de sociedades plurilinglies y multiculturales;
y finalmente los pueblos testimonio que se localizan en las areas en donde se
desarrollaron las grandes culturas mesoamericanas y andina que actualmente cuentan
con una poblacion india significativa aunque no mayoritaria y donde tiene lugar la
coexistencia de ambas culturas pero en situaciones de conflicto derivadas de las
contradicciones econémicas. politicas y culturales que tienen su origen en el objetivo
de! grupo dominante de imponer su modelo de nacion con exclusion de los pueblos
nativos. Para el caso de México y la mayoria de los paises de América interesan las
dos ultimas clasificaciones ya que implican los diferentes procesos de formacion de las
naciones americanas. Sin embargo las interesantes propuestas de este autor son poco
conocidas tanto por la antropologia como por las otras ciencias sociales que se
preocupan por los procesos sociales que tienen lugar en nuestro continente en el
actual mundo globalizado.

Esta indefinicion nos colocd en la disyuntiva de cual concepto utilizar en este
trabajo: etnia, grupo étnico o el mas recientemente aceptado de pueblo indio. Por un
lado no podemos dejar de reconocer las connotaciones discriminatorias con que se han
manejado los dos primeros conceptos, asi como la dificultad epistemologica para definir
a aquellos colectivos sociales que conforman las poblaciones indigenas, pero también
es necesario considerar que éstos, tienen particularidades y especificidades culturales

que los diferencia de la sociedad global y que por io tanto requieren una concepcion
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especial tanto por los procesos que los originaron como por su situacion actual. En este
sentido concordamos con Ribeiro quién al referirse a los pueblos indios sefala que
“Algunos de sus componentes humanos basicos constituyen unidades étnicas distintas
por su diversidad cultural y linglistica y por su autoconciencia de etnia diferenciada
dentro de la nacional que integran. No obstante los siglos de opresion, tanto colonial
como nacional, en el correr de los cuales todas las formas de apremio fueron utilizadas
con el proposito de asimilarios, estos grupos permanecieron fieles a su identidad
étnica, conservando peculiares modos de conducta y concepciones del mundo”
(Ribeiro, 1972:32).

Sin embargo el trasfondo ideologico y politico que subyace en la definicion de
las poblaciones indigenas de México y los otros paises de Ameérica ha dificultado
avanzar en la precision de un concepto que de cuenta de las particularidades vy
diferencias de los pueblos indios. En este contexto nos parece sugerente utilizar el
concepto de puebio indio ya que al parecer tiene una connotaciéon menos reduccionista
y discriminatoria que la de grupo étnico y en los ultimos arios, ante las limitaciones
tanto teoricas como politicas de este ultimo que "es sustituido por el de "pueblo”,
considerado de mayor versatiidad y con un contenido juridico reconocido
internacionalmente” (Medina,1998:156). En este sentido tenemos que ni atn la ONU ha
logrado definirlo pues mientras para unos “pueblo” es un concepto socioldgico, analogo
al de "nacion”, que refiere a grupos humanos que comparten identidades étnicas y
culturales (lengua costumbres, religidn, etc.) otros opinan que “pueblo” es un concepto
politico y legal referido al conjunto de pobladores de un territorio o de un Estado,
independientemente de sus elementos étnicos y culturales” (Stavenhagen, 1998:61)*.
Sin embargo como dijimos al principio de este apartado ambos conceptos son todavia
objeto de discusion y controversia misma que continuard debido a que los dos
terminos que forman este concepto, hacen referencia a la condicion étnica, que tiene
una gran carga politica e ideologica pues ya sea grupo o pueblo implica a otros

conceptos también muy polémicos como son: autonomia y autodeterminacion.
' - Stavehagen también menciona que el término “pueblo” es una construccion ideoldgica, que
hasta la fecha no cuenta con una definicion consensual y mucho menos operativa,
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6.- Identidad y cultura
La definicion de identidad dependera mas que de adscripciones territoriales o politicas,
de lealtades primordiales y practicas sociales que tengan significados mas profundos de
cohesion para el grupo tales como la religion, ciertas pautas culturales o ia economia.
Esto tiene que ver con los simbolos y signos que para el grupo sean primordiales al
diferenciar lo propio de lo ajeno. para ver el mundo, para valorarto e interiorizarlo en
formas de comportamiento que lo distingan de otros y que conforman la cultura'®. Asi, un
grupo se percibe como tal en la medida en que organiza y da sentido particular a sus
practicas sociales. Esta forma particular de organizar sus practicas sociales es io que
confiere el sentido de unidad y a la vez de diferencia frente a los otros

Es en este sentido que consideramos a la cultura como el conunto de practicas
sociales presentes en la vida cotidiana de cualquier grupo humano. La forma particular en
que se articulan y se les da sentido permite reconocerse (autoidentificarse) como unidad
frente a otros grupos. Cada grupo social crea y recrea en un tiempo y espacio
determinado histéricamente una forma particular y propia de organizar sus practicas
sociales y es esta forma la que da cuenta de su identidad

La cultura no es por si misma el elemento diferenciador, sino es de eila de donde
el grupo toma los elementos o referentes que considera primordiales para establecer las
fronteras o limites étnicos que le confieren una identidad propia y particular. Porque como
senala Figueroa (1994: 38) "aunque la cultura sea la "proveedora" que surte de los
emblemas identitarios, tambien es la fuente de sentido de las practicas y las acciones
sociales" Pero esta identidad no estara dada sodlo en funcién de los emblemas o

atributos que forman parte de fa cultura objetivada, o de aquella que se actualiza

(Stavehagen, "Autonomias étnicas y Estados Nacionales”, 1998, pp..60-61, México.

'*- Para nuestra investigacion retomamos la definicion de cultura de Giménez (1987:37 y
1992:27) quien la entiende como el “conjunto de formas simbdlicas, esto es comportamientos,
acciones, objetos y expresiones portadores de sentido-inmersas en contextos histéricamente
especificos y socialmente estructurados, dentro y por medio de los cuales dichas formas
simbdlicas son producidas, transmitidas y consumidas". que se presenta en otras forma
“objetivada en forma de instituciones y de significados socialmente codificados y preconstruidos;
subjetivada en forma de habitus por interiorizacion; y actualizada por medio de practicas
simbdlicas puntuales”.
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mediante las practicas simbodlicas, remite también a la forma mas profunda de la cultura,
la que se interioriza, la que constituye el nicleo o matriz cultural.

Este nticleo o matriz cultural viene a ser la cultura subjetivada, la que se interioriza
como habitus'® y que por lo tanto es la mas dificil de cambiar, sin que esto signifique que
la cultura sea inalterable o inamovible sino que es precisamente a partir de este nucleo
que el grupo étnico reinterpreta la cultura ajena y permite ia integracion y readaptacion de
su cultura a los procesos de cambio y las transformaciones. Asi, la cultura determina no
solo los significados y los valores que un grupo otorga al mundo que lo rodea sino
también las formas de comporarse ante ellos. Son estos significados, valores y formas

las que le confieren una identidad especifica y nos remiten a la persistencia.

7.- El papel de la ideologia
Si partimos del hecho de que la identidad es un proceso de autoadscripcién y de
adscripcion por los otros que se da en el plano ideoldgico, como parte de la asuncion de
un grupo de su lugar en medio de una formacion histéricamente determinada (Portal,
1991 3-5, Portal y Aguado, 1991: 31-41, Tappan, 1992: 70-90, Barth, 1976), y que no
todos los grupos tienen los mismos conceptos de tiempo y espacio, simbolos.
significantes, etc., se ve la importancia de introducir en el analisis de la identidad el
concepto de ideologia. Abordar la identidad a partir de lo ideolégico no debe entenderse
en su acepcion althuseriana de falsa conciencia, sino como el proceso de estructuracion
subjetiva del mundo por parte de un grupo social y sus individuos en un contexto
especifico (Gramsci, 1977, Freidman.1977, Bourdieu, 1988, Kosik.1986).

La ideologia tiene la cualidad de presentarse como un ordenamiento practico de la
realidad y en direccion a la praxis. Sin embargo es necesario ver como se construye la

ideologia como practica y como es aprehensible. La importancia del concepto de

.- Bordieu postula que el orden social y las practicas de los sujetos concuerdan no por un

determinismo de la superestructura como plantea el marxismo, sino porque a misma sociedad

va creando un sistema de habitos que se mantienen generacionalmente y que forman lo que

llama habitus. Este tejido cultural proporciona a los miembros de la sociedad un conjunto de

normas, valores y creencias que son interiorizadas y sostenidas sobre todo frente o en

oposicion con otros grupos de los que quiere diferenciarse y establecer sus fronteras sociales.
42



ideologia es que va mas alla de las ideas para ser vista también como praxis. Es decir
como una estructura simbolica de accion que es sustento y proposito de |a identidad y de
su utopia hacia el futuro sustentada en la historia y en la reproduccion del sentido cultural
en la interaccién con el otro y al interior del mismo grupo, sin dejar de ver que si bien la
tendencia es hacia la armonia, no excluye la crisis y el conflicto. Es importante tomar en
cuenta que todas las representaciones sociales si bien son verdaderas, también son
parciales (Portal y Aguado, 1992).

En tal sentido se plantea la ideologia como parcialidad, como miradas que
confluyen desde un lugar especifico. hacia un hecho social. La ideologia es entonces una
herramienta Util para aproximarse al problema de la identidad como parcialidad ya que
permite integrar diversos planos de identidad que se empalman (identidad de género,
étnica, nacional, etc.). En este sentido la identidad es un nivel de ordenamiento de todas
las practicas sociales, de tal manera que esta presente en todas las acciones individuales
y colectivas y es inseparable de la experiencia cotidiana por lo que proporciona al
individuo una relacton real con sus condiciones de existencia investida en una relacion
imaginaria (Cardoso. 1992:51)

La funcion de la ideologia. por tanto, no es producir un tipo de mensajes sobre la
realidad, sino proporcionar los elementos necesarios para la lectura social de la realidad
misma (Veron, 1974:152). Asimismo inserta a los hombres en sus actividades practicas
que sostienen la estructura social y reconstruyen en un plano imaginario un discurso
relativamente coherente que sirve de horizonte a lo "vivido" de los agentes, dando forma
a sus representaciones segun las relaciones reales e insertandolas en la unidad de las
relaciones sociales de una formacion historicamente determinada (Poutanzas, 1981). De
este modo, s la ideologia se alimenta de la experiencia y posibilita la accion, ya que
todos los hombres estructuran y conducen su vida cotidiana, llegamos a lo que Portal y
Aguado {(op.cit. 1992). llaman “evidencias ideologicas” y que seria la forma de ver como
se construye la ideologia como practica y como ésta es aprehensible.

Las evidencias ideotogicas vienen a ser el elemento basico empirico y social a
través de las cuales se tienden los puentes entre el individuo y el grupo para la accion.

Las evidencias ideologicas no son azarosas, sino que responden a una légica cuitural
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que tendencialmente se orienta hacia la permanencia, pero.en medio de todo eso hay
momentos de ruptura en el tiempo.

Sin embargo son procesos a largo plazo aunque puedan tener una irrupcion
aparentemente intempestiva. La evidencia ideolégica requiere pues cierta autoridad
cultural y la accion pedagdgica en sentido amplio. La autoridad cultural, que no
necesariamente son personas ya que pueden ser simbolos y objetos, tienen un peso
importante en {a internalizaciéon de las practicas.

En relacion con la evidencia se dan cambios en funcion de la eficacia de las
practicas a las que da lugar. Es importante senalar que hay evidencias ideologicas hacia
afuera y hacia dentro del grupo. Algunas evidencias ideologicas pueden eventuaimente
convertirse en identificaciones sociales y éstas a su vez convertirse en evidencias
ideoldgicas. Al respondernos a las preguntas acerca de quiénes somos, solemos
verbalizar las evidencias ideologicas acerca de nuestra identidad, en tanto que ocurre lo
mismo cuando otros verbalizan su vision acerca de nosotros. De tal suerte en el plano de
lo identitario las evidencias ideologicas se constituyen en identificaciones sociales que
igualmente se apropian y modifican por condiciones historicas.

La construccion de la identidad, como vemos de nuevo, es atravesada por la
historia, y es asi que el concepto de memoria colectiva adquiere importancia para el
estudio de la identidad. Existen desde luego distintas concepciones acerca de la memoria
colectiva. misma que se reconstruye desde la perspectiva ideolégica (Halbwach), de
manera gue la memorna colectiva -segun Billard- no se ordena de manera cronologica
sino que se construye a partir de la experiencia significativa para el grupo, no busca ser
universal ni objetiva como la historia sino que se manifiesta en ese grupo en paricular a
través de la tradicion oral, los mitos y las leyendas, es mucho mas vivencial y solo se
retiene del pasado lo que es significativo en el presente y en ella entra la capacidad

creativa del grupo para transmitir esta memoria colectiva'”.

' Para Durkheim (1982:14) “las representaciones colectivas son el producto de una inmensa
coperacion no solo extendida en el tiempo sino también en el espacio; una multitud de espiritus
diferentes se han asociado, mezclado, combinado sus ideas y sentimientos para elaborarlas;
amplias series de generaciones han acumulado en ellas su experiencia y saber. Se concentra en
ellas algo asi como un capital intelectual. muy particular, infinitamente mas rico y mas complejo
que el individual.
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Es decir, las representaciones colectivas son producto de la acumulacion, al paso
del tiempo, de la forma en que una sociedad se visualiza a si misma y es visualizada por
otros. No es un juicio que hace sobre ella, porque no es consciente, tampoco es un
silogismo, es simplemente una idea que ayuda al mismo grupo a hacerse juicios y a
razonar sobre si mismo. Si estos elementos forman parte de la identidad social (la forma
ideologica de las representaciones colectivas de una sociedad). entonces, ésta sera la
forma en que los hombres se asumen a si mismos con base en un sustrato cuitural
formado a lo largo del proceso histérico que han vivido y donde generaciones enteras han
aportado elementos para su construccion. Esta identidad no es un producto acabado,
sino que el proceso historico en el cual se manifiesta sigue construyéndose
paulatinamente dia con dia.

Entonces tenemos que los contenidos de una identidad pueden cambiar
dependiendo de las necesidades de los actores sociales (Hernandez, 1992). Su cambio
puede ser paulatino. es decir adecuarse durante el paso del tiempo a los requerimientos
que los agentes sociales, en su devenir cotidiano van experimentando. Pero también,
este cambio puede darse de manera drastica, cuando la identidad entra en crisis
(Coles,1975:218) debido a que la concatenacion de eslabones que proporcionan
elementos para una lectura social de la realidad rebasa a los actores sociales, quienes no
logran comprenderla y, por ende, no encuentran una forma de actuar y conducirse en
ella. Cuando se alude a grupos étnicos significa también hacer referencia a poblaciones o
sectores de la pobtacion que no comparten los estilos de vida dominantes. Visto de esta
forma, un grupo étnico puede caracterizarse como “una identidad etiquetada” (Melucci,
1982) en la medida en que son otros quiénes le otorgan la calidad de étnico y no como
personas que " se perciben distintos” (Parsons, 1975).

Los contenidos de una identidad pueden cambiar dependiendo de las necesidades
de los actores sociales (Hernandez. op.cit). Su cambio puede ser paulatino, es decir
adecuarse durante el paso del tiempo a los requerimientos que los agentes sociales en
su devenir cotidiano van experimentando. Pero también, este cambio puede darse de
manera drastica, cuando la identidad entra en crisis (Coles,1975:218) debido a que la

concatenacion de eslabones que proporcionan elementos para una lectura social de la
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realidad rebasa a los actores sociales, quienes no logran comprenderia y por ende, no
encuentran una forma de conducirse en ella.

Considerando lo anterior partimos del supuesto que la identidad étnica debe ser
pensada como una identidad en movimiento que de alguna manera cristaliza procesos de
cambio que desde un nivel estructural modifican las acciones y actitudes de la vida
cotidiana y por tanto implican cambios culturales amplios

Es innegable que la identidad debido a su polisemia implica una gran dificultad
para asirla, sin embargo. como senala Dubet (1989) ha permitido explicar un sinntmero
de manifestaciones marginales de tipo social, bien sea como compromiso, como
elemento de integracion. como estrategia o como recurso para la accién la identidad es
multidimensional y como ta!l debe ser entendida. En la busqueda de una forma que nos
permitiera acercarnos tedricamente a la identidad. llegamos a la corriente
fenomenoldgica y al concepto "mundo de la vida” (Husserl. Schutz,1962. 1973) Nuestro
objetivo era encontrar un concepto lo suficentemente abarcativo que nos permitiera
aprehender la realidad social y como a partir de ésta se construye la identidad

En este contexto decidmos retomar el concepto "mundo de la vida"
considerandolo como aquél espacio primordial en el que los sujetos construyen a partir
del sentido comun y de la vida diaria. una realidad social que entre otros aspectos les da -
identidad. Se trata de reconocer, en este caso particular, a los miembros de un grupo
indigena como hombres y mujeres historicas que son parte integrante de una cultura y de
una sociedad. pero que también poseen una individualidad y gue viven y recrean una
cotidianeidad utiizando todos aquellos elementos que su posicion en el mundo les ha
otorgado al nacer para formar parte de él en su interrelacion con sus semejantes en su
mundo material. social y simbodlico Esta forma de ubicar al sujeto corresponde a las ideas
conceptuales de la “situacién biograficamente determinada y proposito a mano” que
elabora Schutz (op.cit) para explicar la manera en que los seres humanos se reproducen
en su entorno, se apropian de él, construyen su "mundo de vida" o “su mundo particular
generalizado” (Heller, 1977).

Asi la determinacion de lo importante, significativo o pertinente de una accion no

depende unicamente de la eleccion del sujeto, sino depende también de su acervo de
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experiencias previas sobre su mundo (situaciéon biograficamente determinada) y no de la
situacién inherente a la naturaleza de Ias cosas que elige. Sus opciones son resultado de
la experiencia que tiene de su entorno y de las observaciones que ha realizado a partir de
si mismo como centro de su accionar. El mundo social adquiere “sentido paricular y una
estructura de significados para quienes viven, piensan y actian dentro de él. Esta
significacion que evidentemente no tiene una base fundamentalmente material, esta dada
por “objetos de pensamiento construidos” (Schutz, opAcit.)'e,como resultado de las
vivencias y experiencias del ser humano.

El conjunto de significaciones o mundo simbdlico en el que se mueven los seres
humanos, permite compartir y diferenciar formas de ser, pensar, actual que imprimen a
los grupos y sociedades particularidades de accién y de legitimacion. El vaivén entre lo
simbdlico o los objetos de construccién de pensamiento y io estrictamente material (que
no necesariamente carente de simbolismo), lleva a pensar en una forma de acercamiento
a la realidad que, apartada de lo formal y de lo aparente posibilite una comprension de
las acciones humanas y por supuesto de |as sociales.

Por lo que respecta a México el interés por la tematica de la identidad y muy
especialmente de la identidad étnica es muy antiguo y ha sido motivo de reflexion de la
antropologia y las ciencias de la cultura. Aunque durante las décadas de los 60 y 70 paso
a un segundo plano, ha tomado un nuevo impulso a partir de los movimientos
reivindicatorios de los indigenas mayas del estado de Chiapas, que pueden verse como
el resurgimiento o recomposicion de lo étnico como problema politico. No podemos
hablar de un “"despertar” o una “resurreccion”, étnica como algunos han calificado este
movimiento, pues ello implicaria pensar que los grupos indigenas han permanecido en
una especie de estado de hibernacion. Por el contrario se trata de la redifinicion de la
etnicidad en un nuevo contexto politico y social que en nombre del progreso y la

modernidad es excluyente y marginador.

'® - Posteriormente a la muerte de Schutz acontecida en 1959, Thomas Luckman se da a la
tarea de hacer una sintesis del pensamiento de ese autor, donde se tocan la mayoria de los
temas que abordé durante su vida, nos referimos a Las Estructuras del Mundo de vida
publicada en espaiol en 1973(Amurrortu, Buenos Aires).
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Los estudios sobre la lamada cuestidén étnica en nuestro pais han sido recurrentes
tanto desde la perspectiva historica como antropologica, aunque centrados en un
enfoque evolucionista en el caso de la historia y funcionalista en el caso de la
antropologia, cuyo objetivo era encontrar una explicacion y una solucion a la persistencia
de la poblacion indigena que desde el punto de vista de la sociedad hegemonica
representaba un problema sin resolver. Actualmente los trabajos mas recientes'® sobre
identidad intentan definirla en funcion de una realidad social cada vez mas compleja. La
mayoria de ellos abordan la problematica indigena tratando de explicar la emergencia de
movimientos sociales reivindicatorios como el de 1994, que han transformado en objetivo
politico la defensa de su particularidad cultural y su derecho a la diferencia, es decir la
defensa de su identidad.

L.a poblacién indigena ha sido parte de nuestro pasado histérico pero también es
parte de nuestra realidad social presente; sentimos y percibimos su presencia no solo en
las areas rurales sino también formando parte activa y dindmica de las grandes urbes de
la moderna nacidbn mexicana y de una nacionalidad imaginaria. Sin embargo esta
presencia continla segregada, como lo fue durante centurias. de los beneficios y
ventajas de los diferentes modelos de desarrollo propuestos por los grupos hegemonicos.
Ante estas condiciones han opuesto su deseo de perdurar y persistir esgrimiendo como
principal forma de lucha, la defensa de lo que Bordieu llamé capital cultural. Se asume la
identidad como es,trategia20 y como compromiso para lograr no solamente el
reconocimiento cultural sino también ganar espacios sociales y politicos que coadyuven a
su reproduccion étnica y cultural. Reclaman el derecho a decidir su presente pero
también su futuro

En este contexto existe una controversia entre quienes ven poco probable las
reivindicaciones indigenas debido al deterioro de su organizacion social, a la pérdida de

muchos de sus emblemas identitarios y a la dispersion geografica a la que fueron

" - Entre otros podemos mencionar los trabajos de Portal,(1991-1992), Figueroa, (1991-1994),
Gimenéz (1987, 1992, 1994, 1996, 2000), Bartra, (1987,1999), Reina,coord.(2000), Valiiias,
(1996), Bartolomé, (1988,1977), Bartolomé y Barabas, (1977).
“°_En nuestro analisis adoptaremos la interpretacion de estrategia propuesta por Bordieu que la
despoja de su connotacion intencionalista y utilitarista que no sigue reglas especificos ni
objetivos premeditados por un estratega
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empujados, cuestiones que hace dificil su identificacion. Mientras que otros (entre los que
me incluyo) consideran que los actuales pobladores indigenas que han logrado sobrevivir
al dominio y a la explotacidn mantienen una matriz cultural que les ha proporcionado los
elementos culturales mediante los cuales han podido redefinir su identidad y asi lograr su
permanencia en el tiempo y en el espacio. Dentro de este grupo se encuentra
considerada una de las culturas mas representativas de Mesoamérica: los mayas.

Es incuestionable la importancia que en el pasado precolonial tuvo la etnia maya
no solamente por su extension sino por la complejidad de su cultura, misma que pese a
la fractura de su territorio ha logrado mantenerse como una unidad cultural en los
diferentes estados-nacién que los absorbieron. No obstante, el actual proceso de
globalizacion y el modelo de desarrollo neoliberal impuesto por el Estado Mexicano
amenaza con trastocar mas que nunca la existencia y la identidad de las culturas
indigenas. Es en este contexto que nuestro trabajo aborda la identidad, la cultura desde
la perspectiva del poder. En esta linea la persistencia juega un papel primordial ya que es
un estudio comparado entre dos segmentos de la etnia maya sometidos a procesos
histéricos diferenciados y esta abocado a conocer como se redefine la identidad a partir
de los procesos antes mencionados, asi como las transformaciones que conlleva.

En tal sentido el presente trabajo se inscribe en una corriente de trabajos
antropolagicos que se han realizado en nuestro pais y en América Latina, que tratan de
ubicar un tipo de identidad que suele ser mas extensa que la de clase, las comunitarias o
las de género, incluyendo éstas y matizandolas (Bonfil, 1992: 11-12). Dicha corriente de
pensamiento suele también vincularse con el estudio de los movimientos indigenas que
en el transcurso de la década precedente han jugado un papel de gran importancia en la
vida politica del pais®’.

' - Respecto de esta corriente existe una extensa produccion bibliografica y hemerografica que
ha sido revisada y entre la que podemos citar a Garcia, Roberto ";Qué es el indio? en Heins,
Dietrich Steffan (comp.), 1492-1992: la interminable conquista. Emancipacion e identidad en
América Latina, Joaquin Mortiz/Planeta, México, pp., 1996, pp. 23-30; Warman, A. y A. Argeta
Nuevos enfoques para el estudio de las etnias indigenas en México, México, UNAM; Varese,
Stefano "Globalizacion de la politica indigena en América Latina" en Cuadernos Agrarios No. 10,
Meéxico 1990; Rojas L. F. La etnicidad: teoria y praxis. La revolucion cultural en 1980, Ed. Cultura,
Guatemala. Dentro de estos autores considero de especial valor las numerosas aportaciones de
Guillermo Bonfil al estudio de la identidad y de los pueblos indigenas en México.
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El problema de estudio de la identidad maya se realizé a través de dos municipios
considerados paradigmaticos de la historia y la realidad de los maya-yucatecos. Motul
localizado en la zona henequenera y Valladolid situado en el oriente del estado, asi como
de dos comunidades: Kanxoc en el oriente del estado y Uci en la zona henequenera.
Planteamos tomar como punto de partida el conocimiento previamente existente en
relacion con los trabajos antropoldgicos que se han venido realizando desde la
importante aportacion de Frederick Barth con respecto a la identidad étnica (Barth,
1976:71-104). En tal sentido las preguntas bdsicas que se pretenden responder son:
¢Puede hablarse de una identidad étnica maya?;Si es asi. como esta configurada la
identidad maya en Yucatan? y ;Cuales son sus referentes?. Entendemos para responder
estas interrogantes que la identidad no se construye a partir de un conjunto de rasgos
que nosotros consideramos importantes, sino de aquellos elementos culturales que los
actores sociales consideran significativos para autoidentificarse y establecer su diferencia
con respecto a los otros.

En una estrecha vinculacion con las dos primeras preguntas. estan otras dos que
son determinantes para comprenderla: ;Como se reproduce. resiste o se refuncionaliza
la identidad en dos contextos historicos y sociales diferentes entre si? y 4 Como influyen
los procesos economicos, politicos, ideoldgicos y sociales en dicho fendmeno?

Las respuestas a estas preguntas pretendemos encontrarlas a lo largo de los
siguientes capitulos, ya que planteamos abordar la identidad de los mayas-yucatecos
tanto en el tiempo como en el espacio Por lo que creimos conveniente iniciar nuestro
trabajo volviendo hacia el pasado de este colectivo étnico, haciendo un corte vertical que
nos permitiera detectar como se fue construyendo la identidad eétnica maya a través de
los ojos del "otro”, para posteriormente en los siguientes capitulos explicar como la
internalizacion de la heteroidentificacion ha influido en la identidad de los mayas

contemporaneos.
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CAPITULO Il
LA IDENTIDAD DESDE AFUERA

“En mayo de 1930, poco después de mi
llegada a México, hice el primer viaje a
Yucatan. Fascinado por el misterioso
encanto de la espléndida civilizacion
extinguida cuyos vestigios admiraba
en Paris, en la Exposicion de las artes
precolombinas, emprendi la primera
peregrinacion hacia aquella Atlantida
maya sumergida en el olvido

de los siglos™

Siegfried Askinasy

1.- Las primeras miradas
Este capitulo tiene como objetivo dar cuenta de la construccion de la identidad de los
mayas-yucatecos a partir de la alteridad representada por los trabajos histéricos,
sociologicos y antropoldgicos elaborados por especialistas de estas disciplinas. Esto
implicd una trabajo de reinterpretacion del material historiografico disponible asi como
de algunas fuentes primarias. No se trata de brindar una version acabada de la historia
de esta etnia, sino de extraer del diverso material consultado, el imaginario identitario
que se fue construyendo sobre los mayas que habitan en Yucatan y que dio origen a la
creacion de una identidad estereotipada que en gran medida se mantiene hasta la
actualidad. Esto se hara a través de un recorrido por los diferentes procesos histéricos
que fueron descritos y analizados por la historia formal, tratando de ubicar en el tiempo,
la persistencia y los cambios que se operaron tanto en los contenidos como en las
representaciones de sus principales emblemas identitarios.

Debido a la gran cantidad de produccién bibliografica existente sobre los maya
de Yucatan nos planteamos para la realizacion de este trabajo hacer la revision de una
parte de la historiografia escrita sobre los mayas yucatecos que abarcara desde los

'.- En esos términos se refirio Siegfried Askinasy a Yucatan ya entrado este siglo veinte, cuando
explica los motivos que lo llevaron a viajar a este continente (El problema Agrario de Yucatan,
Ediciones Botas, México, 1936:1)
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primeros escritos proporcionados por Landa y Cogolludo hasta varias de las obras mas
recientes escritas desde las tres disciplinas mencionadas. La seleccion del material se
hizo considerando en primer lugar su disponibilidad; en segundo tratamos de seguir los
criterios  tedrico-metodolégicos vinculados con las necesidades de nuestra
investigacion; y en tercer lugar se buscaba dar cuenta de la diversidad que representan
los trabajos elegidos dentro del desarrollo de |la antropologia y la historia en Yucatan. Lo
que presentamos entonces en esta parte es un esfuerzo de reinterpretacion sobre la
identidad histoérica de los mayas de Yucatan.

Hablar de los mayas siempre ha tenido algo de misterio, conocer su cultura y su
historia significa penetrar en la que se considera como una de las sociedades mas
enigmaticas del mundo antiguo. Numerosos han sido los interesados en tratar de
descifrar quiénes fueron y como vivieron estos pueblos, capaces de construir grandes
templos y edificios y de legar a generar conocimientos cientificos tan profundos.
Numerosas también son las obras que se han escrito sobre ellos. Desde aquellas que
son el resultado de la fantasia, como las que se han apoyado en el conocimiento
cientifico, tal es el caso deil arquedlogo esparnol Ciudad Ruiz que en su obra sobre el

Quinto Centenario escribe:

Un encuentro casual efectuado en las aguas del golfo de Honduras en
el afio 1502 proporciona a QOccidente las primeras noticias sobre los
mayas [...] Desde entonces ésta ha asombrado a todos cuantos hemos
tenido contacto con ella; ese asombro ha derivado en interés, éste en
especializacion. Como consecuencia de ello, la regién se ha utilizado
como un laboratorio.”

Yucatan como parte del gran mundo maya fue y sigue siendo fuente de interés
para especialistas y viajeros, desde los primeros extranjeros que provenientes de las
lejanas tierras del continente europeo, llegaron a estas tierras, hasta los actuales
viajantes que han centrado su interés es constatar y admirar el legendario pasado
indigena, lo mismo los mudos testigos arqueoldgicos que las costumbres y tradiciones

‘.- Andrés Ciudad Ruiz, "La historia de Ja investigacion en el area maya", en Los Mayas. El
esplendor de una civilizacién, Ayuntamiento de Madrid, Quinto Centenario, Coleccién
Encuentros, Turner Libros, Madrid, Espafia, 1990:13-24,

54



que_envuelven la vida_ cotidiana de muchas poblaciones de Yucatan. Como sefnalara

Octavio Paz

Las ciudades-estados mayas y sus luchas intestinas hacen pensar en
las ciudades griegas, en los Reinos combatientes de la antigua China,
en las monarquias medievales del fin de la Edad Media y en las
republicas y principados italianos del Renacimiento.’

Pero muy pocos se detienen a mirar como viven en el presente sus
descendientes y como es el mundo del maya actual. Tanto los especialistas como los
simples viajeros, privilegian aquellos aspectos que a sus ojos resuitan “folkloricos”,
“extranos” o “novedosos” que son tomados mas como meras reminiscencias de aquél
grandioso pasado, que como muestra palpable de la continuidad de una cultura que
como muchas otras en el pais y en América, se han "empefiado" en seguir existiendo.

Sin embargo no estamos planteando la inmutabilidad de su cultura, por el
contrario en su tenaz “afan por sobrevivir", se han apropiado de las nuevas formas para
reinterpretar y reinventar expresiones propias y particulares de ser y de vivir que les
han permitido persistir' hasta los umbrales del siglo XXI. Dentro de los limites
territoriales y politicos de las sociedades modernas, la presencia de poblaciones
indigenas mas o menos identificadas es considerada como una alteracion® de las

formas legitimas y universalmente validas dentro de un mundo simbdlico que se

pretende aglutinador, originando "una pluralizacién de mundos de vida"®.

*.- Octavio Paz, “Reflexiones de un intruso” en Alain Breton y J. Arnauld (coord.) Los Mayas. La
pasion por los antepasados, el deseo de perdurar, Edt. Grijalbo, México,1995, pp.71.

‘- Es necesario enfatizar que persistir no significa inmutabilidad sino transformacion constante
en concordancia con el entorno social.

®- La alteracion percibida tiene que ver con los procesos de integraciéon o segregacion que los
grupos indigenas han presentado en los marcos de la coexistencia e interaccion con el resto de
la sociedad.

“.- La manifestacion mas visible de la pluralizacién esta en la division entre las esferas privada y
publica. Sin embargo esta segmentacion se encuentra aun dentro de cada uno de estos
mundos. Asi por ejemplo en lo publico existe una diferencia entre el mundo de la producciéon
tecnolégica y el mundo burocratico; en tanto que en la esfera privada los procesos migratorios
que ponen en contacto con el mundo urbano y la fuerte penetracion de los medios masivos de
comunicacion de masas han llevado la pluralidad al centro mismo del mundo familiar. Berger, P.
B. y H. Keller, "Pluralization of Social- Life Wordls” en The Homeless Mind, Penguin Books,
Harmondswort, 1973, pp. 62-77.
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Los procesos de globalizacion y modernizaciéon que han seguido paises que
como México estan integrados por una sociedad pluricultural y pluriétnica, dan lugar a
procesos identitarios, que por una parte sostienen y refuerzan la identidad como
respuesta al impacto modernizador y masificador de formas y estilos de vida que se
imponen. Pero por otro lado permiten que la identidad cambie, se transforme y asuma
los nuevos cambios, provocando incluso cierto desarraigo en los individuos

La historia de la antropologia en México se encuentra inexorablemente ligada a
la existencia de la poblacion indigena desde sus mas tempranos inicios. La
preocupacion por conocer al otro que se desprendid de ta conquista espafiola dio paso
a los primeros trabajos etnograficos sobre la cultura india. Los trabajos de los cronistas
que dieron a conocer a los habitantes de!l nuevo mundo también fueron utilizados para
poner en duda la condicion humana del hombre americano. El etnocentrismo europeo.
las ideas prevalecientes en ese continente y la justificacion de la accidn evangelizadora
otorgaron el reconocimiento de humano al nativo de las tierras recién descubiertas, pero
un ser humano inferior que requeria de un tutelaje. Este tenia por objeto borrar
aquellos aspectos de la cultura propia que dificultaran la imposicién de las nuevas
formas traidas de Espana. En este afan transcurrieron los primeros dos siglos de la
colonia. hasta que en las postrimerias de! sigloc XVl empezaron a tomar relevancia las
ideas que revaloraban e! pasado del indio prehispanico, considerandolo como parte de
la historia de la Nueva Espafa y ancla identitaria de los criollos que de esa manera se
empezaron a autoidentificarse como criollos americanos. Mas adelante durante el siglo
XVl y principios del XIX el pasado indigena prehispanico jugd un papel determinante
en la construccion de una “identidad nacional”. Los criollos mexicanos necesitaban
encontrar un ancla que los ligara a! pasado americano y justificara su deseo de
convertirse en los nuevos duefios de las tierras que un dia los vieron nacer. Sin
embargo en el trasfondo de este proyecto identitario subyacian ideas racistas que
imaginaron al indigena vivo como una reminiscencia deteriorada del pasado
prehispanico’ y consecuentemente como un obstaculo para el proyecto de desarrollo de

la nueva republica

’- La mitificacion del pasado indigena queda claramente plasmada en el argumento de
Clavijero cuando afirma "En los animos de los antiguos indios habia mas fuego, y hacian mas
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La ideologia racista tanto de liberales como de conservadores que predominé
durante todo el siglo XIX se expresaria en una politica etnocida que se propuso el
“mejoramiento de la raza india" a partir de una nueva colonizacién europea o bien el
sometimiento por la fuerza de las poblaciones indigenas que se encontraban fuera del
control del Estado. No es casual que a la par que se daba la aplicacion de esta politica
represiva se originaran varias sublevaciones indigenas entre las que destacan por su
importancia la guerra Yaqui en Sonora y ta Guerra de Castas en Yucatan, que si bien
fueron fuertemente reprimidas, son clara muestra de la vitalidad de las culturas
indigenas a pesar de los cientos de afios de dominacion y de las diferentes regiones del
pais en que se localizaban.

El movimiento revolucionario dio un giro a la concepcion racista decimonénica al
aceptar que el indigena era parte de la historia y la cultura nacional, y que aun cuando
sus ancestrales formas de vida significaban un problema, era menester incorporarlo a la
sociedad global®. En este contexto tuvo lugar la institucionalizacién de la antropologia
que se planted como su objeto de estudio mas inclusivo el conocimiento de las culturas
indigenas y como su meta mas inmediata lograr la incorporacion de la poblacion india al
programa de construccion de la nacién mexicana. Los vinculos entre el Estado
Mexicano y la antropologia se dieron en el marco del proyecto ideolégico-politico del
nacionalismo, que algunos llaman la época de oro de la antropologia mexicana®. Es
esta época la que otorga a la antropologia mexicana su sello distintivo, sin embargo
merced a los paradigmas culturalista y estructural funcionalista que guiaron la
investigacion antropologica, se dio un paulatino reduccionismo tanto de sus objetivos

como de su praxis.

impresion las ideas de honor. Eran mas intrépidos, mas agiles, mas industriosos y mas activos
que los modernos; pero mucho mas supersticiosos y excesivamente crueles” (1974, pp. 65)

®.- Esta propuesta estatal no pretende eliminar al indio sino “transformario” sobre todo en
“aquellos rasgos cuiturales que sean perjudiciales por otros beneficiosos y dtiles [...] el ideal {...]
es que Io indigena y lo europeo se complementen en lo que tienen de util y digno de ser
mejorado y perpetuado”. Ver Juan Comas, “Panorama continental del indigenismo”, en
Cuadernos Americanos, vol. 9, no. 6, México, pp.152-153.

°- Este proyecto no significo el reconocimiento de la existencia de una sociedad pluriétnica y
pluricultural, sino simplemente la aceptacion de que el componente indigena era elemento
constitutivo de la cultura y la historia de México. En funcion de este planteamiento la
antropologia crea un espacio de reflexion y practica sobre el problema étnico.
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La crisis' politica e ideolégica de 1968, que tuvo lugar en México, (y otros
paises del mundo) al parecer como resultado del movimiento descolonizador que se dio
después de la Segunda Guerra Mundial y que se manifesté también en el terreno de las
ciencias sociales y muy especialmente en la antropologia'!, cuestiond fuertemente tanto
los paradigmas que le daban sustento tedrico, como su praxis, sobre todo por su
estrecha vinculacidn con el Estado mexicano y su limitacion al estudio de las culturas
indias. La algida critica a los modelos culturalista y estructural-funcionalista y su
consecuente expulsion de los programas de estudio de la Escuela Nacional de
Antropologia, condujo a pensar en el marxismo como la alternativa académica y
politica, que se necesitaba. Sin embargo el caos politico-social que se vivid en los afos
sesentas y setentas no parece ser el clima ideal para la “construccion de esa alternativa
que se tenia de radicalismo y democracia” (Medina, 1986:185), en la medida en que el
cuestionamiento a las politicas de control y dominacion ejercida por los centros de
poder, se expresaba en el marco de una fuerte movilizacion politica

La critica impulsada desde Cuba al colonialismo intelectual en las ciencias
sociales de los paises latinoamericanos, la denuncia de los "programas de desarrollo”
que encubrian planes de control ideoloégico y militar como el Plan Camelot, la
participacion de antropologos en proyectos de investigacion vinculados con la CIA o el
rechazo a la intervencion norteamericana en el sureste asiatico, asi como el
acercamiento a la antropologia marxista francesa también fueron elementos que
contribuyeron a que se pensara en la posibilidad de construir una antropologia de corte
marxista en México (Garcia Mora, 1986).

No obstante, como resultado de este movimiento durante los afios posteriores la

cuestion indigena en México parecié haber perdido importancia tanto para el estado

'° . En una perspectiva clasica. la crisis es tomada en términos de disfuncionamiento, atin de
patologia, es la senal "de que algo no funciona” [...} En una perspectiva cientifica mas actual, la
crisis es relacionada con el movimiento”. Georges Balandier, El desorden. La teoria del caos y
las ciencias sociales. Elogio de la fecundidad del movimiento, Edt. Gedisa, Barcelona, 1990:76.
Aunque las crisis no deben tener unicamente una carga negativa, ya que la crisis puede da
lugar a lo nuevo y mejor.

"' . Por otra parte la llamada crisis de la antropologia en México que tuvo su origen en el
movimiento estudiantit de 1968, ha ocasionado que nuestra disciplina sea vista por los
antropologos y no antropologos en un permanente cuestionamiento. en una crisis que no
parece tener fin
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como para la sociedad en su conjunto y practicamente desaparecieron como categoria
social e incluso como categoria cientifica, atin entre aquellos que durante mucho tiempo
los habian convertido en su "objeto de estudio” mas inclusivo. La entronizacion del
modelo marxista en el analisis antropologico convirtid a la poblacion indigena en
campesina y por lo tanto como integrantes de la clase proletaria, con lo que su
particularidad étnica y cultural quedé soslayada, ya que para el paradigma marxista el
problema de la poblacién indigena no era corresponsable a la etnia, sino a la clase
social.

En el marco de la teoria marxista se da el surgimiento de un movimiento
académico-politico que tuvo su origen en el documento conocido como Declaraciéon de
Barbados firmado en 1971 por doce antropologos, entre los que se encontraban
Guillermo Bonfil y Darcy Ribeiro, que denunciaban la politica etnocida ejercida en contra
de las poblaciones de la selva del Amazonas. Derivada de esta declaracion se
conformd la llamada corriente etnicista o etnopopulista integrada por varios
antropologos reconocidos como los mencionados, Ribeiro (1977), Bonfil Batalla (1981),
Heéctor Diaz Polanco, Miguel Bartolomé, Stefano Varese (1973) y otros, que a partir de
las propuestas de Barth en torno al concepto de grupo étnico retomaron la discusion
sobre la cuestion étnica y nacional desde una pretendida tendencia marxista'? (Medina,
ibid). Cabe abundar un poco sobre la critica que hace Andrés Medina (1986)con
respecto a esta corriente. Segun este autor lo que caracteriza a los etnopopulistas es el
acusado tono contestatario utilizando terminologia marxista que utiliza en el discurso
pero que es convenientemente modificado o matizado en funcién de las exigencias
politicas. Asimismo sefiala que su preocupacion por definir a las poblaciones indigenas
como grupo étnico carece de precision tedrica y no logra desaparecer las
connotaciones etnocentristas discriminatorias que encierra en tanto que continta viendo
a la poblacion indigena y su problematica desvinculada de la sociedad global y de los

procesos historicos que le dieron origen.

'“ - Los primeros planteamientos sobre la poblacién india en términos marxistas fueron hechos
por Miguel Othon de Mendizabal y posteriormente por Vicente Lombardo Toledano, siguiendo la
politica de las pequenas nacionalidades que se estructuré en la Unidn Soviética. En claro
contraste se encuentra la propuesta de Ramon Berzunza Pinto (1941) que se opone a
considerar a las poblaciones indigenas como naciones, pues desde su punto de vista los
indigenas son minorias étnicas que poseen un caracter nacional especifico.
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Dentro de este grupo quién lograria conjuntar mas acertadamente las posiciones
neoevolucionistas representadas por Julian Steward, Eric Wolf (1953), Marvin Harris
(1964) y las etnicistas que prevalecieron en los afios setentas, es Darcy Ribeiro (1977,
1988) que elabora una tipologia para la caracterizacion de los paises americanos
"basada en los procesos historicos a partir de sus tres matices etnico-raciales: la
europea, la africana y la amerindia dando lugar a lo que llamo “las configuraciones
histérico culturales”.(Medina, 1998) en las que distingue tres tipos nacionales: los
pueblos trasplantados que reproducen los modelos de su pais de origen; los pueblos
nuevos que conjuntan poblaciones de diverso origen, que al fusionarse dan como
resultado una nueva cultura; y los pueblos testimonio quiénes actualmente se
componen de una poblacion indigena significativa o mayoritaria.(Medina, ibid.). De
acuerdo con Riberiro en esta ultima categoria se encuentran los pueblos americanos
que se desarrollaron en las areas culturales de Mesoamérica y de los Andes. No
obstante pese a lo novedoso de sus planteamientos este autor es poco conocido y sus
propuestas no tuvieron la suficiente difusion. De este modo la definicién de un concepto
que de cuenta de las particularidades de las poblaciones indias en México y en general
en América Latina debera tomar en consideracion no solamente |a perspectiva histérica
que explique su origen y surgimiento sino también las condiciones especificas
socioecondémicas y politicas en las que se encuentran inmersas actualmente.

Sin embargo es conveniente sefialar que a pesar de los cuestionamientos que se
les puedan hacer tanto en lo general como en lo particular a cada uno de ellos, se debe
reconocer que durante las décadas mencionadas, cuando los indigenas son integrados
al campesinado y practicamente desaparecen como sujeto tanto teodrico como paolitico,
fueron quiénes se preocuparon por reflexionar e investigar a los pueblos indigenas y
mantenerlos vivos en el discurso oficial de la academia y de la politica.

No fue sino a partir de 1994 con el movimiento armado de Chiapas, que el
mundo indigena hizo escuchar nuevamente su voz y dejo saber que aun vivian, que ahi
estaban, que a pesar de todo seguian "empefados en el deseo de persistir'®. Los

'’ - Segin Bartolomé la historia reciente de nuestro pais demuestra sin lugar a dudas la
existencia del poder del estado por "desindianizar a México", apoyandose en las politicas
asimilacionistas e integracionistas implementadas por los gobiernos posteriores al movimiento
revolucionario de 1910. Estas politicas contaron con el decidido apoyo de los antropdlogos,
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recientes movimientos étnicos reivindicatorios expresados por los pueblos indios,
especialmente de Chiapas y Guerrero, asi como la fuerte presencia étnica en las
grandes ciudades, nos muestran que a pesar de su situacion de marginalidad y
dispersion, los pueblos indios en México estan presentes y forman parte importante de
la cultura y la sociedad mexicana. Esta presencia “activa” y "redescubierta” de la
cuestion étnica contradice de inicio a la idea aun vigente que se tiene sobre los pueblos
indios, acerca de su inminente extincion o su supuesta pasividad frente a la injusticia y
ta dominacién de que ha sido objeto.

El primer supuesto se contradice con los datos estadisticos proporcionados por el
Censo General de Poblacion de 1990, que contabiliza como indigenas a 5, 282, 237
(mayores de 5 anos) utilizando exclusivamente el indicador linguistico. En tanto que el
Instituto Nacional Indigenista reporta un total de 8, 701, 688 repartidos en 56 etnias.
Esta informacion demuestra con respecto al censo de 1930 que registra a 2, 251, 068,
un crecimiento de mas del doble. Porqué si bien ha habido una disminucion de la
poblacion indigena en términos absolutos. en numeros relativos existe un crecimiento. Y
por lo que se refiere al segundo supuesto, la historia consigna las numerosas
sublevaciones de diferente magnitud que han tenido como protagonistas a los grupos
indigenas. en las que no se contemplan ofras formas o mecanismos de resistencia
menos "visibles" ante la dominacion

El aparente despertar de los pueblos indios que significd el movimiento de 1994,
obligo al pais a volver la mirada hacia estos grupos, lo mismo desde la perspectiva de la
sociedad civil como del Estado y de los intelectuales. Asi resurgi¢ el problema de la

identidad.'* y especialmente de la identidad étnica'® como un tema recurrente no sélo

desde Manuel Gamio, Saenz, Mendizabal, De !a Fuente hasta Aguirre Beltran. Miguet
Bartolomé, “Gente de Costumbre y Gente de Razén. Identidades Etnicas en México, Instituto
Nacional Indigenista., Siglo XXI, México 1997

'“.- Sin embargo la reiterada presencia del tema de la identidad lejos de ayudar a su definicion
ha conducido a discusiones interminables que empiezan a dificultar la utilizacion de este
concepto para explicarnos la diversidad social y cultural que a pesar de los procesos
globalizadores se profundizan en el mundo moderno, por lo que abordar la identidad como
instrumento de analisis implica un trabajo interdisciplinario que tome en cuenta los enfoques de
las diversas ciencias que se han ocupado de su estudio.

'5.- Las relaciones de poder se encuentran estrechamente vinculadas con la identidad por el
trasfondo politico que tiene su definicion, especialmente la identidad étnica Andrés Medina, “La
Identidad étnica: turbulencias de una definicion” en | Seminario sobre Identidad, Leticia |I.
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de conversacion sino de reflexion y de investigacion que nos condujo a
cuestionamientos y preguntas que requerian una respuesta. En este contexto nacio
esta investigacion, y nuestro principal cuestionamiento fue en relaciéon con la existencia
o no de la identidad étnica maya en el Yucatan actual.

A lo largo de este trabajo trataremos de dar respuesta a las preguntas que nos
sirvieron de guia de investigacion: ¢los actuales habitantes de Yucatan que
identificamos como mayas, se autoidentifican asi? ;o de otra forma? ,ya sea si 0 no?
ccuales son los indicadores de autoidentificacion? ;Coémo y en que medida el cambio
social resignifica los procesos identitarios? jque cambios ligados a la modernidad han
experimentado los habitantes actuales de Yucatan y cémo influyeron en la
reconstruccion de su identidad? y finaimente ¢ puede hablarse de que existe una uUnica
o por lo menos predominante forma identitaria entre los actuales habitantes de
Yucatan? ;Tiene esta forma una matriz cultural que tenga que ver con lo maya?

¢ Cuales son sus referentes mas significativos?.

2.- El pasado luminoso

Una primera forma de acercarnos a los mayas contemporaneos que consideramos
importante, fue hacer una revision'® de la obra escrita para Yucatan. que dieran cuenta
de como "los otros" han percibido a los mayas a lo largo de su devenir histarico y cuanto
y cémo han cambiado a través de esa mirada. A medida que avanzaba esta tarea nos
encontramos que si bien existe una abundante bibliografia sobre los mayas de Yucatan,
la mayoria de esta produccion ha privilegiado tres etapas de su desarrollo histérico: la
época prehispanica, la insurreccion indigena conocida como Guerra de Castas y el
desarrollo del llamado “oro verde”, dejando en un lugar secundario otros tiempos y otras

tematicas'’. Es relativamente reciente que algunos antropologos iniciaron el estudio de

Méndez y Mercado, Coord. Instituto de Investigaciones Antropolégicas, UNAM, 1992:13.

't . Esta revision no pretende ser exhaustiva ya que solamente se tomaran en cuenta la obras
publicadas en libros o revistas especializadas, dejando fuera los trabajos de tesis y las revistas
de divulgacion, ya que nuestra intencion es presentar el o los estereotipos creados por los
“especialistas” con excepcion de los primeros etnografos.

'7 - Quiza las exiguas fuentes documentales sobre el periodo colonial temprano de la historia
yucateca, hayan influido para la escasa produccién bibliografica al respecto. Aunque cabe
senalar que estamos hablando de fuentes existentes en los archivos locales o incluso
nacionales, ya que también es reciente por parte de investigadores yucatecos la exploracion de
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la época colonial de los pueblos indigenas del area maya desde |la perspectiva de la
Etnohistoria y aln mas recientemente la preocupacion antropolégica por los mayas
actuales fuera de la zona henequenera, que trascienden los trabajos etnograficos que
prevalecieron en los afos anteriores y abordan otras problematicas sociales tales como
los problemas de salud, los procesos industriales de trabajo (las maquitadoras) o los
estudios de género.

En funcion de la numerosa y diversa produccidon bibliografica existente decidimos
hacer una cuidadosa seleccién de los textos que incluiriamos en esta revision, que se
limitaria a algunas de las obras mas conocidas de la historiografia y antropologia escrita
para Yucatan desde aquellas que han servido como fuentes primarias como las
cronicas de los misioneros; como las obras de los historiadores decimonoénicos que
durante mucho tiempo fueron sino el Unico si el principal medio de informacion y de
interpretacion de ia sociedad maya yucateca. Asi como los trabajos de investigadores
nacionales y extranjeros que se han ocupado de la historia del pueblo maya
prehispanico, colonial y moderno, hasta llegar a algunas de los textos mas recientes. Es
en este orden que iremos presentado y comentando en forma sucinta a los autores
seleccionados

Por lo que se refiere a los estudios de la época prehispanica han sido abordados
basicamente por arqueodlogos tanto nacionales como exiranjeros que han tratado de
elaborar un modelo interpretativo de! surgimiento y decadencia de ta cultura maya
prehispanica y de encontrar una continuidad historica con los mayas de las épocas
posteriores. Destacan en primer lugar los trabajos arqueologicos de los grandes
mayistas '®, principalmente Sylvanus Morley (1947). Charnay (1882-1987). Seler, Tozzer
(1941), E. Thompson (1975) y Alberto Ruz L'huilher {(1991) que con sus trabajos
hicteron importantes aportaciones al conocimiento de los mayas anteriores a la

otros acervos archivisticos como el Archivo de Sevilla, Espana.
'" .- De acuerdo con Ruz Lhuillier, para algunos mayistas solo se considera como area cultural
maya aquelia donde se encuentran presentes ciertos elementos especificos como 1a escritura
jeroglifica, un sistema calendarico definido y el elemento arquitectonico conocido como arco
falso. Por Io que esta definicion dejaria fuera las tierras altas de Guatemala y los pueblos
indigenas que se asientan en ese territorio como los quichés y cakchiqueles. Aunque en su
opinién dichos manifestaciones culturales se encuentran asociados a la clase dirigente
extranjera que impuso en esas regiones elementos de su propia cullura en tanto que en el sur
predominé la dirigencia de origen maya.

63



conquista espafiola'®. En sus trabajos estos autores no se ciferon .al estudio
arqueologico, sino que su modelo de interpretacion de la sociedad maya va mas alla de
los registros arqueologicos y de la época prehispanica. Tratando de trazar una
continuidad histérica, asi como de aclarar y ampliar el conocimiento de la cultura maya,
hicieron uso de fuentes escritas como las cronicas espafiolas y estudios historicos
realizados por estudiosos locales para los periodos posteriores

Respecto al origen y desarrollo de la civilizacion maya, la mayoria de los
mayistas coincidian con Morley (1975), en que Yucatan era un laboratorio unico para el
estudio de las civilizaciones antiguas ya que aseguraba que tuvo su origen, desarrollo,
florecimiento y decadencia unicamente dentro de los limites de la peninsula de Yucatan
pues la situacion geografica de extremo aislamiento en que se encontraban les permitio

segun este autor

“desarrollar su incomparable civilizacion practicamente sin influencia
alguna del mundo externo. Su origen, desarrollo y primer florecimiento
[..] se debieron exclusivamente al genio propio del pueblo maya,
estimulado y producido por el ambiente abundante y feliz en que tuvo la
fortuna de vivir”

En cuanto a la condicion del pueblo maya el mismo Morley (ibid) escribe en otra

parte de su libro que:

“durante los ultimos dos mil afios han sido explotados sucesivamente,
primero por sus propios caciques y sacerdotes indigenas. luego por los
colonizadores espaiioles tanto civiles como religiosos, y mas
recientemente por empresas particulares en los campos de henequén
del norte de la peninsula”

'9.- Morley, S. La civilizacion maya, FCE, México, 1975:. Thompson Historia y religién de los
mayas, Siglo XXI, México, 1975 y Ruz Lhuiller Los antiguos mayas. Una Antoiogia, Edt. SEP
80, FCE, México, 1981. Muchos de los postulados elaborados por los mayistas sobre la
sociedad y la cultura de este pueblo han sido duramente criticadas y puestas en tela de juicio
por los miembros de la nueva arqueologia y de la etnohistoria, originando el replanteamiento de
las explicaciones acerca del origen y desarrollo de los mayas yucatecos tanto prehispanicos
como coloniales
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Es el principal impulsor de la divisién de la historia del mundo maya en
Viejo Imperio y Nuevo Imperio, niega enfaticamente la connotacion bélica que se pueda
atribuir a ciertas escenas violentas representadas en la escultura maya, asi como la
vinculacion historica de las inscripciones asegurando que éstas solamente se refieren a
asuntos astronémicos, religiosos o ceremoniales.

Asi a partir de los estudios arqueolégicos realizados por los mayistas se cred un
estereotipo sobre la etnia maya que sostiene una supuesta pasividad frente a la
injusticia y la dominacion, que se remonta a la época prehispanica y que se mantuvo
durante todo el dominio espafiol y perdura hasta el presente. La imagen del maya
sumiso y estoico ante la explotacion de los grupos hegeménicos, hayan sido las elites
de su mismo grupo étnico u otros grupos como los aztecas o los espanoles caracterizo
a la mayoria de los primeros trabajos arqueologicos. Paralelamente postulaban implicita
o explicitamente la “inmutabilidad de lo maya"?’. En este sentido los referentes de la
identidad maya se mantienen inalterables a pesar del tiempo y las influencias
provenientes del mundo exterior. En todos estos trabajos los investigadores otorgan la
maxima importancia a las elites gobernantes como principales actores sociales,
mientras que el hombre del comun es practicamente ignorado o cuando mucho es
descrito como pasivamente subordinado al poder, que corresponde al concepto de
“servidumbre natural” que se manejé desde los primeros afos de la época colonial para
justificar y legitimar la sujecion del indio americano. Tal como lo expresa J. Eric S.

Thompson:

Algo siguio igual: el campesino antes obligado a edificar templos y
piramides a los antiguos dioses, se afanaba ahora en derribarlos y erigir
sobre sus cimientos iglesias y conventos [...] Entonces la cultura maya
presenta una continuidad desde los primeros siglos de la era cristiana
hasta nuestros dias: la correlacion de todos los datos de los escritos
coloniales y las observaciones de supervivencias entre los mayas
actuales con la informacion que proporciona la arqueologia es lo tinico
que puede ofrecernos un cuadro real de la vida maya.?'

. Al respecto Eric Thompson (op.cit. pp. 4) sefala en la introduccidn que “la cultura maya
nunca fue estatica pero, visto el espiritu conservador del maya, es menos el riesgo de errar al
interpretar Ia historia del pasado seguin las practicas coloniales o actuales”.
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Thompson resulta ser el mas destacado mayista por la amplitud y seriedad con
que aborda en sus trabajos el desarrollo de la cultura maya. Aunque en lo general
concuerda con Morley y retoma sus principales postulados difiere en cuanto a las
causas de la decadencia de esta cultura, en la ausencia de conflictos sociales y en la
contemporaneidad de los mayas con otras culturas de Mesoamerica incluso acepta que
la cultura Olmeca tal vez fue anterior a la maya. Segun este investigador el motor de la
historia de los mayas fueron los valores espirituales. Asi el surgimiento, florecimiento y
decadencia de esta cultura estuvieron estrechamente vinculadas con sus ideas
religiosas y espirituales.

Aunque no es arqueologo sino arquitecto se encuadra dentro de los mayistas a
Teoberto Maler (1932) por sus valiosas fotografias, dibujos, descripciones, planos y
croquis pero sobre todo porque fue el primero en sefialar la relacion entre el patron de
asentamiento y la diferenciacion social de la sociedad maya.

Por su parte Ruz Lhuillier considerado como uno de los pilares de la antropologia
en México y uno de los mayistas mas reconocidos a nivel mundial, asume una actitud
critica desde una posicion marxista hacia a algunas de los postulados elaborados por
los otros mayistas, entre los que destacan: el relacionado con el origen y formacion de
la civilizacion maya ya que la consideraban un caso Unico en la historia de América y
del mundo lo que en su opinidn era negar la historia universal; la refutacion de los
criterios mediante los cuales se conceptualizaba el area culturai maya, por cuanto que
solo tomaban en cuenta algunas de las manifestaciones culturales ligadas a la elite; la
inexistencia de una diferenciacion social de tipo clasista y la propuesta de que “la teoria
del modo de produccion asiatico esbozada por Marx era aceptable para la civilizacion
maya ya que este modo de produccion explica la gran diferencia existente entre el bajo
nivel tecnolégico y el avanzado desarrollo alcanzado en et campo intelectual y espiritual.
(Ruz Lhuillier 1999). Consideraba que los esquemas del evolucionismo unilineal no son
aplicables a los mayas pues los criterios tecnologicos de clasificacion empleados por
este modelo conduciria a pensar que no pasaron de la barbarie. Su propuesta fue
retomada por algunos especialistas que la vieron como una alternativa de investigacion,

pero fue igualmente rechazada por los estudiosos mas conservadores.

21 J. Eric. S. Thompson, 1975, pp.3-4.
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En general con respecto a los mayistas podemos decir que a pesar de haber sido
duramente cuestionados sobre todo en lo que se refiere a la division temporal del
desarrollo prehispanico maya, la magnitud de sus trabajos y el modelo de interpretacion
generado por ellos hasta el momento no ha podido ser superado. La arqueologia
moderna para Yucatan tanto nacional como extranjera se ha centrado en la larga y
pormenorizada descripcion de los restos materiales vinculandolos cuando mucho a su
utilidad y/o funcionamiento. La ausencia de un modelo interpretativo de la sociedad
maya prehispanica y su continuidad en la época colonial por parte de los especialistas,
ha dado lugar a un sinnumero de interpretaciones literarias y otras liricas y fantasiosas
sobre el pasado de este pueblo indio por parte de aficionados o estudiosos de otras
areas®.

Una segunda vertiente para tomarse en cuenta son las descripciones y reportes
elaborados por los viajeros del siglo XIX como Le Plogeon (1886) que explord algunos
de los sitios arqueoldgicos como Chichén ltza, Catherwood (1839) dibujante inglés que
realiza valiosos grabados de las ruinas arqueolégicas y que se desempefa como
dibujante del mas notable viajero que ilegd a Yucatan John Stephens (1843)%. Gracias
a estos viajeros se conservan imagenes de los habitantes de la época y del estado en
que se encontraban muchas de las ruinas prehispanicas que  posteriormente
permitieron a los especialistas disenar su reconstruccion. La importancia de Stephens
radica en la caldad narrativa de su obra asi como en su valiosa aportacion al
descubrimiento de la cultura maya y {a revalorizacion ante la sociedad de la época de la
imagen del indigena. No menos valioso es el conocimiento etnografico que proporciona
sobre la sociedad yucateca de la primera mitad del siglo XIX, a partir de la descripcion
de las aproximadamente 40 comunidades que visita. Nos proporciona informacién muy
variada sobre las costumbres y formas de vida tanto de la ciudad de Mérida y de otras

ciudades importantes como lo que pasa en poblados mas pequefios.

““.- Son de todos conocidas las interpretaciones de algunos escritores yucatecos como Antonio
Mediz Bolio quién ha sido duramente criticado por la arqueologia académica por sus
interpretaciones sobre el origen y desarrollo de los mayas yucatecos, Fernando Espejo y otros.

*! - Frederick Catherword, Vision del mundo maya-1844, Edt. Carton y papel de México, México,
1978. Sthephens, John Lloyd, Viajes a Yucatan, Dante Edt., México, 1984. Los escritos de este
viajero ademas de las datos arqueologicos, describio las costumbres de los indigenas y recopilo
informacién linglistica. Le Piongeon encontré una famosa escultura a la que puso por nombre
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Es pertinente mencionar a otros personajes representativos de esta. vertiente,
pero que a diferencia de los viajeros cuentan con una cierta formacion cientifica y que
realizan trabajos mas sistematizados sobre la cultura maya. Ellos son el francés
Brasseur de Bourbourg que fue el descubridor de importantes documentos como el
Rabinal Achi. el Memorial de Solola y la que se considera la obra cumbre de la literatura
prehispanica el Popol Vuh. Es también quién encuentra en Sevilla La Relacion de las
Cosas de Yucatan de Diego de Landa, asimismo descubrié y estudio un fragmento de lo
que se conoce como Coadice de Madrid (Ciudad Ruiz, 1990). Daniel G. Briton filélogo
norteamericano realiza estudios sobre |la lengua maya y hace una recopilacion de ritos y
ceremonias en su obra El folklore de Yucatan (1937). En referencia a su trabajo es en
opinion del profesor Barrera Vazquez uno de los mas notables fildlogos mayistas.
Aunque poco conocido, también es de mencionarse al socidlogo inglés Herbert Spencer
(1980) que hace un estudio de la cultura maya a partir de una clasificacion de aspectos
etnograficos que sin embargo resulta esquematico. Lo escrito sobre la cultura maya
forma parte de una obra mas amplia acerca de su teoria conocida como organisismo
social que trata de analizar los hechos sociales estableciendo analogias con los hechos
biologicos y que realiza en otros paises americanos.

En sintesis podemos decir que para los viajeros los datos etnograficos eran como
reliquias que se proyectaban al pasado. el indigena maya vivo era mera reminiscencia
del pasado prehispanico. Por otro lado debemos considerar que la mayoria de los
viajeros buscaban notoriedad en la sociedad europea de su tiempo, por lo que no dudan
en exagerar los datos e incluso inventarlos. Asi y todo la vision proporcionada por los
viajeros dio paso a una ruptura en cuanto a la concepcion del indio, pues mientras una
parte de la sociedad yucateca los escindia de los mayas prehispanicos; otros realizan
intentos de aceptacion acerca de la condicion humana vy civilizada del indigena. Es a
partir de estos trabajos que los “criollos americanos” vieron a la etnia maya peninsular y
al territorio que compartian con ella con una mirada distinta que les conferia una nueva
identidad.

chacmol, quiza por haber escuchado que los mayas la llamaban asi.
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3.- La vision de los vencidos

Por lo que se refiere a la época colonial, encontramos un gran vacio en cuanto a
investigaciones realizadas por historiadores locales?® a excepcion de las obras de Diego
de Landa (1973) y Lopez de Cogolludo (1957) que, realmente pertenecen a la categoria
de fuentes documentales primarias. Landa en su trabajo nos da a conocer el nicho
ecologico, la estructura social y politica, asi como los aspectos del mundo de vida de los
mayas que mas interesaron a los espanoles al momento de la conquista. Destacan por
su importancia la informacion sobre las distintas formas de organizacion colectiva tanto
en la vida cotidiana como simbélica, asi como la descripcion de muchas de las
costumbres vy ritos que a su juicio eran satanicos y propios de pueblos barbaros comeo
serian horadarse y pintarse el cuerpo y la cara; rendirle culto a sus antiguos dioses a
pesar de la prohibicién que existia y la realizaciéon de sus fiestas colectivas donde dice

Landa que

los indios que eran muy disolutos en beber emborracharse, de los cual
les seguian muchos males como matarse unos a otros, violar las camas
pensando las pobres mujeres recibir a sus maridos [..] fuego a sus
casas””.

Asimismo se puede vislumbrar a través de |a obra de este fraile el fuerte choque
cultural que significo para los habitantes de las tierras mayas la imposicion del mundo
del otro y el resquebrajamiento del suyo. Sin embargo desde esos documentos nos
llega la imagen de una sociedad que no acepto pasivamente el sometimiento, por el

contrario aun entonces. opuso resistencia a los conquistadores. Resistencia que

“* . Segun los historiadores yucatecos la falta de informacion en los archivos locales, sobre los
siglos XVIy XVIIt es la causa de este importante vacio en la historia de los mayas de Yucatan.
Durante mucho tiempo los escritos de Fray Diego de Landa, (Relacion de las Cosas de
Yucatan, Ed. Porria. México, 1873) e (Historia de Yucatan) y de Diego Lopez de Cogolludo
fueron las unicas fuentes de informacion sobre los mayas coloniales.

“. Landa en esta parte de su obra describe como los mayas usaban pintarse y labrarse el
cuerpo como marcador identitario ritual relacionado con "la bravura y valentia”. Asimismo nos
deja ver como la realizacién de sus fiestas colectivas operaban como mecanismo de solidaridad
y reciprocidad al interior de! grupo, expresiones que para algunos autores es una de las
caracteristicas (junto con otras) del grupo étnico. (Landa, 1984:44).
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encontré como respuesta una fuerte represion por parte de los hispanos en la primera

etapa de la conquista® como lo sefiala Landa cuando escribe

Que los indios recibian pesadamente el yugo de la servidumbre, mas
los esparioles tenian bien repartidos los pueblos que abrazaban la
tierra, aunque no faltaba entre los indios quien los alterase, sobre lo
cual se hicieron castigos muy crueles que fueron causa de que apocase
la gente. Quemaron vivos a algunos principales de la provincia de Cupul
y ahorcaron a olros [...] cortaron narices. brazos y piernas, y a las
mujeres los pechos. y las echaban en lagunas hondas con calabazas
atadas a los ples. daban estocadias a los nifios.””

Fray Diego de Landa se asume en su obra como el mas grande defensor de los
indios frente al poder de los encomenderos y de la tarea evangelizadora que los
ayudaria a alcanzar la salvacion. Pero omite dar cuenta de su abierta participacion en
las acciones violentas para castigar “la desobediencia” y “la idolatria" de los indios, asi
como su contribucion con la quema de pueblos durante la politica de las reducciones y
de los beneficios que obtenia del trabajo indigena.

Por su parte Diego Lopez de Cogollado que escribe la historia de Yucatan cien
afos después de la conquista, nos brinda una detaltada informacioén que abarca desde
las primeras expediciones espanolas hasta pasada la mitad del siglo XVII. A diferencia
de Landa este autor, aunque aporta informacion etnografica sobre los mayas, centra su
trabajo en destacar la obra misionera y pacificadora de ta orden franciscana a la que
pertenecia. Aunque describe con gran minuciosidad algunos aspectos del mundo de
vida de los mayas en los primeros cien afios después de la conquista, privilegia en su
narracién la organizacion y las actividades realizada por esa orden religiosa en
beneficio de la evangelizacion de “los infieles e idolatras indios”. La imagen del nativo

maya que proyecta Cogolludo nos proporciona informacion acerca de como los

- La descripcion de Landa y Cogolludo pero sobre todo del primero consigna crueldades
inhumanas por parte de los hispanos, pero también en el mismo tono habla de las terribles
acciones vengativas de los indios en los diferentes enfrentamientos que tuvieron lugar entre
ambos grupos étnicos. En nuestra opinién estas descripciones en ambos casos fueron
magnificadas con el objeto de destacar la importancia de la accion pacificadora de la iglesia y
de esa manera justificar su permanencia y su participacion en el repartimiento de los beneficios
que dejaba a los espafoles el trabajo indigena.

2

?" - Landa, op.cit.: 33-34.
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conquistadores aprovecharon para la colonizacion las formas organizativas
preexistentes que les aseguraban la posesion de una de las “riquezas” de estas tierras:
la fuerza de trabajo indigena. Sefiala al igual que Landa la resistencia al poder espafiol
que en ocasiones se expresaba con conductas y acciones que eran interpretadas por el

invasor como “formas de ser del indio”, asi dice:

Pero son los indios tan holgazanes, que aun lo que necesitan para vivir,
si a lo mas no les compelen los caciques de sus pueblos a sembrarlo
andan después hambreando. y hacienco veinte trampazas para
sustentarse, que es cosa vergonzosa verlos.®

Este fraile presenta una minuciosa descripcion de las costumbres y formas de
vida de los habitantes de Yucatan de aquella época, enfatizando como negativas
aquellas que tenian una vinculacion directa o indirecta con la religién y cosmogonia de
los pueblos conquistados. En ambos trabajos la mirada del "otro” refleja a una sociedad
bien organizada. respetuosa de su entorno ecoloégico. de sus instituciones y del poder
emanado de formas propias. Cuya base economica y simbodlica giraba en torno al
cultivo del maiz o mas propiamente de la milpa. pero que determinados por el clima y
"porque asi era su propia naturaleza” eran proclives al ocio, al libertinaje y al dispendio.
Asimismo se sefiala la falta de iniciativa para realizar un esfuerzo mayor que el
indispensable para sobrevivir. Estas formas de comportamiento eran consideradas
implicitas a la identidad del indio, sin embargo algunos frailes pensaban que como
resultado de la conquista, no sblo se habian profundizado los aspectos negativos del
"ser indio, del ser maya". sino incluso habian adquirido nuevos vicios. Un eclesiastico

consigno que

Las costumbres eran peores que en su infidelidad porque demas que
ningun vicio antiguo perdieron particularmente de la sensualidad, se les
anadieron algunos que veian en los cristianos y no los tenia por tales, y
el que antes de bautizado no hurtaba, no juraba, no mataba, no mentia,
no robaba mujeres, hacia algo de esto después de bautizado, decia: me
voy haciendo un poco cristiano” {...] Eran peores los indios bautizados
que los infieles.?®

28 _ Cogolludo, 1954, tomo 1:323.
. Antonio de Remesal, Historia General de las Indias Occidentales y particular de la
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La imagen que se desprendid de los trabajos de los religiosos dio paso a la
creacion de un estereotipo del indio maya, conformado por individuos flojos, resentidos,
rebeldes e inclinados a derrochar en festividades los recursos que obtenian con el
trabajo®. Paralelamente |os frailes hacian el reconocimiento y la denuncia de los malos
tratos y la explotacion de que eran objeto los indigenas por parte de la sociedad
espafiola. lo que les permitia exaltar la labor evangelizadora y el quehacer religioso
como simbolos del resguardo y proteccion de los indios a quiénes se consideraban
como menores de edad e incapacitados para alcanzar la civilizacion debido a su
inferioridad racial. Desde luego no se mencionaba que también los frailes tenian una
accion directa sobre el régimen de abuso y explotacion impuesta al indigena por las
autoridades civiles y militares, como participar en la imposicion de las reducciones con
acciones violentas como la quema de los pueblos y de los sembradios para obligar a los
indios resistentes. a ocupar los nuevos asentamientos. Que también el clero disfrutaba
de los beneficios def trabajo indigena a través de diversos canales como el servicio
personal, las obvenciones y el pago por los servicios religiosos que los indios eran
forzados a utilizar

Finalmente queremos sefalar una diferencia en cuanto a la intencién y el tiempo
en que estas obras fueron escritas, ya que mientras Landa lo hace en el siglo XVI, en el
momento mismo de la conquista sin mas intencién que dejar constancia del nuevo
mundo recién conocido, ante el cual expresaba su asombro y justificar las acciones del
clero; Cogolludo lo hace cien afos después y aunque también perseguia legitimar la
actividad religiosa, tenia ademas un premeditado objetivo erudito ya que para la
realizacion de su obra. hace uso no so6lo de su propia vivencia sino de los documentos

existentes hasta ese momento, incluyendo el propio escrito de Landa.

Gobernacion de Chiapa y Guatemala, en Maria del Carmen Leon, Mario Humberto Ruz y José
Alejos, Del katun al siglo. Tiempos de colonialismo y resistencia entre los mayas, Consejo
Nacional para la Cultura y las Artes, México1992, pp. 105-106.

*.. Es probable que el estereotipo creado por Landa y Cogolludo haya sido retomado por
algunos de los estudiosos del siglo XVIiIl y XIX quiénes veian a los indios vivos como meras
reminiscencias o degeneracién de los mayas prehispanicos.
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4.- La reivindicacion

Los primeros trabajos cientificos sobre el periodo colonial fueron elaborados en primera
instancia por investigadores norteamericanos entre los que destacan Roys (1957)",
Chamberlain (1974), Farriss (1992), Bricker (1989), Clendinnen (1986}, Grant D. Jones
(1990)*?, etc. cuyas investigaciones permitieron cambiar la imagen predominante que
concebia a las culturas indigenas como sociedades totalmente sometidas al dominio
colonial y por lo mismo carentes de protagonismo historico. Las investigaciones
realizadas demostraron la vitalidad y dinamismo de las sociedades indigenas ya que a
pesar del yugo de la dominacién fueron capaces de recrear y refuncionalizar sus formas
propias de organizacion que les sirvieron para adaptarse a las nuevas condiciones y
sobrevivir como grupo étnico y cultural.

Cada uno de ellos traté de generar un modelo interpretativo sobre la continuidad
de las formas organizativas de la etnia maya que a fin de cuentas facilitaron la
colonizacion y permitieron a los conquistadores su utilizacion para llevar a cabo en las
primeras etapas de la colonial una forma de “gobierno indirecto”. Al respecto Farriss
plantea que estas formas organizacionales basadas en el corporativismo que
caracterizaron a sociedad maya colonial no surgieron como resultado de la imposicién
de un modelo hispano sino que existia previamente a ia llegada de los europeos™®.
Estas formas corporadas si bien favorecieron el control colonial, también contribuyeron

a la supervivencia de los mayas ya que segun esta misma autora:

- De entre todos los historiadores que se ocuparon de estudiar a los mayas de la época
colonial Ralph Roys es considerado como el pionero y uno de los mas importantes historiadores
en el estudio de la continuidad de las formas de organizacion sociopolitica de la sociedad maya
colonial ya que sus analisis sirvieron de base o punto de partida para una buena parte de los
trabajos historiograficos posteriores sobre los maya-yucatecos durante la dominacion hispana.
*. Farriss, N. La sociedad maya bajo el dominio colonial. La empresa colectiva de la
supervivencia, Alianza Editorial, Madrid, 1992; Bricker, V. El Cristo Indigena, el Rey Nativo, El
sustrato historico de la mitologia del ritual de los mayas. F.C E. México, 1989: Chamberlain, R.,
Conquista y colonizacion de Yucatan, 1517-1550, Ed. Porrua, Biblioteca Porria No. 57, México,
1974; Clendinnen, |. Ambivalent conquest. Maya and Spaniard in Yucatan, 1517-1570,
Cambridge University Press, Cambridge, 1986: Jones, Grant D., Maya Resistance to Spanish
Rule. Time and History on a Colonial Frontier, University of New México Press, Alburquerque,
1990.

» - Farriss, 1992, pp. 24.
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concebian la subsistencia como empresa colectiva, en la que el
hombre, la naturaleza y los dioses estaban ligados por vinculos de
reciprocidad y [...] proporcionaba el principio organizador de la sociedad
maya Incorporando a los individuos en crecientes redes
interdependencia que iban desde la familia extensa a través de la
comunidad y del estado hasta llegar al cosmos™.

Asimismo senala la existencia de una elite que ejercia un estricto contre! sobre la
produccion y al parecer distribuia equitativamente el trabajo y sus beneficios con lo que
se aseguraba la permanencia del orden establecido y con ello la supervivencia del
grupo. El trabajo de esta autora se ha convertido en una lectura obligada para quiénes
pretenden abordar el estudio de ios mayas yucatecos y en una lectura clasica de la
historiografia sobre Yucatan.

En su conjunto los estudios antes mencionados representan un avance en el
conocimiento de las instituciones a través de las cuales la metrépoli ejercio el poder y el
control sobre la sociedad indigena, tales como la encomienda, el repartimiento y la
iglesia. Asimismo han contribuido a revalorar la identidad del maya que vivid
directamente el brutal enfrentamiento de fa conquista espanola y sufri® en carne propia
el dominio y la sujecion hispana presentandolo como actor principal del largo periodo
colonial. El reconocimiento del papel protagonico que jugdé el conquistado en la
estructuracion del pacto social colonial demuestra el dinamismo de la cultura maya y el
cuestionamiento cientifico del estereotipo creado por los primeros historiadores vy
reforzado por los pristinos estudios arqueologicos sobre esta etnia.

Trabajos mas recientes realizados dentro de la perspectiva etnohistorica®®
también han contribuido a romper con la imagen del indio sumiso y pasivo ante el poder
espafiol. A través de la transcripcién y el analisis de nuevos documentos del siglo XVI y
XVIl que se encuentran el archivo de Sevilla, Espafia, han tratado de demostrar que los

3 - Farriss, op cit., pp. 26-27.

¥ . Véanse los trabajos de S. Quezada, Pueblos y Caciques Yucatecos. 1550-1580, El Colegio
de México, México, 1993; Bracamonte y Solis Espacios mayas de Autonomia. E| Pacto Colonial
en Yucatan, UADY, México 1996 y T. Okoshi Los Canules: analisis etnohistorico del codice de
Calkini, (tesis de doctorado), UNAM. Meéxico. 1992, que al igual que los historiadores
norteamericanos (Farriss, Bricker, Jones etc.) siguiendo el modelo construido por Roys han
presentado nuevas propuestas sobre la continuidad de las formas sociopoliticas de
organizacion de la sociedad maya prehispanica en la colonia, haciendo uso de nuevas fuentes
provenientes del! Archivo General de Indias de Seviila, Espania.
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indios mayas pudieron enfrentar el dominio ultramarino e incidir en la estructuracion del
pacto social colonial a partir de la conservacion de espacios auténomos como la
organizacion politica y el libre manejo de los recursos del territorio que permitieron a
parte de la elite indigena erigirse en intermediaria entre el poder espariol y la poblacién
india que quedod bajo su control. Se menciona también l|a utilizacion por parte de los
indios de mecanismos® que tenian como objetivo mediatizar la situacion de expoliacién
y sujecién en la que se encontraban y gracias a los cuales aminoraron la pesada carga
que significo el régimen colonial, permitiéndoles asegurar su continuidad como grupo
étnico y a reconstruccion continua de su identidad.

De este modo proponen que la supervivencia del grupo maya a lo largo de todo
el periodo colonial tuvo su principal sustento en la autonomia que tuvieron con respecto
al poder hispano, que se expreso principalmente en la refuncionalizacién de las formas
de organizacidn sociopolitica existentes entre los pueblos indios en el momento de la
conquista® y que sirvié al segundo nivel en importancia de la jerarquia politica indigena
(los batabo'ob o caciques) para situarse privilegiadamente como el eslabén entre el
gobierno esparol y el resto de la poblacion india.

Contrariamente a lo que plantean estos autores con respecto a lo positivo que
fue para los indigenas el mantenimiento de sus formas propias, en nuestra opinién la
cuota de poder que conservo esta elite y aparentemente le permitié tener parte activa
en las negociaciones en favor de los vencidos. contribuyé al mismo tiempo a debilitar
su capacidad de respuesta colectiva. Sujetos a dos niveles de subordinacion: el espariol
en primera instancia, pero también el de sus propios lideres que trataron siempre de

obtener doble ventaja de su posicion. ocasiond que el indio asumiera una actitud

“ - Al parecer uno sino es que el mas imporante mecanismo empleado por los indios para
sustraerse al poder espafiol fue la huida hacia el monte, donde llegaron a formar pequerios
nucleos de poblacion.

¥ . Segun Quezada al momento de la conquista los mayas peninsulares tenian una
organizacion politica integrada por tres niveles: el primero basado en un poder centralista del
halach winik (cargo al que ascendia por herencia familiar)quien encargaba algunas de sus
atribuciones a otros funcionarios menores; el segundo integrado por los bataboob miembros de
un mismo linaje que tenian bajo su control varios un conjunto de pueblos, y el Ultimo que estaba
formado por asentamientos gobernados por jefes procedentes del mismo pueblo
(Quezada,1993).
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individualista, pragmatica y de no enfrentamiento directo con los mecanismos opresores
que operaban en su contra.

Por otra parte también hacen énfasis en que al dejar el poder interno en manos
de la elite indigena, se permitio la continuidad étnica y cultural de los grupos mayas al
proporcionarles el espacio social necesario para recrear principalmente su mundo de
vida material. Sin embargo habria que tomarse en cuenta que si bien estas formas
organizativas fueron la base a partir de la cual se construyo la estructura sociopolitica
colonial y al principio actuaron “"en beneficio” de los indios, posteriormente
experimentaron una paulatina sustitucion por formas politicas espanolas que
endurecieron el ejercicio del poder, ya que contribuyeron a perfeccionar el sistema de
control y dominio de la sociedad hispana sobre la indigena. Aunque es conveniente
sefialar que estos trabajos al privilegiar el analisis de procesos sociales amplios poco se
acercan a los sujetos sociales y por lo tanto a los procesos de identidad.

Otros estudios de corte mas bien etnologico como los de Mario Ruz (1992-1997),
Jean de Vos (1994) etc..*® nos han permitido acercarnos a la cultura de los mayas del
comun a través del estudio del mundo de vida cotidiano y simbdlico de quiénes
sufrieron directamente el impacto brutal de la conquista y experimentaron en carne
propia el sometimiento y la expoliacién impuestos por los conquistadores. Aunque se
apartan de la vision catastrofica o leyenda negra que dio origen al estereotipo de
pasividad y sumision que les habia sido asignado a los pobladores mayas por los
primeros estudiosos, reconocen la dureza del regimen colonial y nos proporcionan una
imagen reivindicada, dinamica y vital del indigena maya, con lo que tratan de probar en
lo posible su participacion activa como protagonistas de su devenir historico al respecto

Ruz menciona que

pocos estudiosos parecen haber reparado en que hablar de los excesos
comelidos con pueblos a los que presentan como espectadores

* . Entre sus numerosos trabajos podemos citar: de Mario, Ruz Sosa, Gestos Cotidianos.
Acercamientos etnologicos a los mayas de la época colonial, Gobierno del Estado de
Campeche, Campeche, México, 1997. y “Los rostros de la resistencia. Los mayas ante el
dominio hispano” en Del katun al siglo. Tiempos de colonialismo y resistencia entre los mayas,
Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, México, 1992. De Jan de Vos, Vivir en frontera. La
experiencia de los indios de Chiapas. Colec. Historia de los pueblos indigenas de México, Edc.
CIESAS-INI, México,1994.
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pasivos, incluye en si actiludes de racismo, al negarles la capacidad de
influir en su propio devenir histérico.>

Estos trabajos proporcionan informacién y un conocimiento mas cercano del
mundo de vida cotidiano de los mayas novohispanos, que resistieron el dominio colonial
y pudieron reconstruir su identidad a lo largo de mas de tres siglos. La etnoresistencia
maya se dio no solamente a través de acciones colectivas y violentas sino
principalmente de actitudes cotidianas que se daban al interior de la vida familiar y
comunitaria que a nivel manifiesto se presentaban a los ojos de los conquistadores
como “"formas negativas del ser indio”, tales como la huida hacia las regiones mas
agrestes y apartadas, el trabajar con lentitud, el hacer "desaparecer” sus herramientas
de trabajo y el resistirse a sembrar maiz aun a costa del hambre propia y de los suyos,
el negarse a la reproduccién biologica, la superposicion de las deidades cristianas sobre
las prehispanicas que integraban la cosmogonia del indigena maya antes de la
conquista, asi como la pertinaz continuidad de los diferentes rituales y costumbres que
constituian su cotidianeidad.

De esta manera los estudios mencionados nos proporcionan informacién que nos
permite plantear que la identidad étnica de los mayas en general y yucatecos en
especial se reconstruia y reafirmaba constante y tenazmente a partir de su mundo de
vida cotidiano tanto material como simbélico. El espacio cultural que les dejo la cultura
de dominacion que pretendia su exterminio fue basicamente el de la cotidianeidad. En
el recreaban su mundo individual pero también el colectivo. Su identidad étnica
deteriorada y estigmatizada se refugid en el espacio familiar, conocido y por lo tanto
manejable del la esfera privada. desde donde libré una lucha continua para mantener su
lengua. su organizacién familiar; y su mundo simbdlico basado en el cultivo de la milpa.
Su resistencia @ morir como individuo pero también como grupo tuvo lugar basicamente
al interior del grupo familiar, el maya se encerr6 en su mundo cotidiano para

salvaguardar lo mas posible su integridad étnica y cultural.

*.- Y agrega el autor que la nostalgia de estos autores por un pasado grandioso que se
considera perdido para siempre, por un lado rehuye reconocer el régimen de explotacion
existente en la época prehispanica y por otro facilitar la explicacion de la decadencia de la
cultura maya actual, "pero tal vision ademas de estatica es, por ahistdrica, falsa". Ver Mario H.
Ruz Sosa, “Los rostros de la resistencia. Los mayas ante el dominio hispano”, cap. 3, en Del
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En la esfera de lo publico adaptaron y/o adoptaron las nuevas formas que le
fueron impuestas lo mismo en el aspecto civil como religioso, dando lugar a procesos
de sustitucion o sincretismo sobre todo en lo gue se refiere a la religion y sus formas de
organizacion. De este modo surgieron las fiestas al santo patron, las cofradias, los
gremios como principales actividades publicas y coleclivas de los asentamientos
indigenas.*°

El desconocimiento de ta existencia de estos espacios de refugio étnico y cultural
contribuyé a que durante mucho tiempo predominara para los otros la identidad maya
construida por tos primeros escritores del siglo XVI y reforzada a través de otros
trabajos realizados en los siglos posteriores, hasta llegar a los primigenios trabajos
arqueologicos, que reflejaban la imagen de individuos pasivos. pero a menudo
rencorosos, indolentes y estoicos que vivian resignadamente su situacion de
subordinacion y aceptaban con algunas reticencias la dominacion del otro.

La Guerra de Castas representa un hito en la historiografia de la cultura maya
yucateca. ya que el estallido social de 1847 significo la expresion manifiesta de la lucha
soterrada pero tenaz que llevaron a cabo por casi trescientos afios contra el dominio
europeo por sobrevivir y conservar su mundo cultural. Como consecuencia de esta
conflagracion tuvo lugar el resurgimiento de la imagen del indio maya de los primeros
dias de la conquista, pues de la imagen del indio pasivo y sumiso se paso a la
representacion del indio violento, cruel y vengativo que describen los primeros cronistas
de la conquista Este maya de los primeros tiempos de la conquista que se resistio a ser
conquistado y avasallado se reencuentra con su pasado y lo cree recuperable.

E! reconocimiento de la existencia de un mundo de vida comun, pasado y
presente real y virtual, les otorgé la posibilidad de recuperar su identidad y expresar una
etnicidad que se mantuvo encubierta durante la colonia por actitudes y practicas que
buscaban proteger esa identidad y su cultura de los embates del invasor aun a costa de

katun al siglo, Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, México, 1992:89.

. Para Aguirre Beltran la fiesta del santo patron es el mecanismo que permitié la
sobrevivencia del culto popular, creé nuevas formas de organizacion social como las cofradias y
el sistema de cargos y cumple la funcién de regular las relaciones de reciprocidad al mismo
tiempo que proporciona elementos para la identidad étnica en la medida en que es un espacio
social donde se recrea la cultura. (Aguirre Beltran, Zongolica: Encuentro de dioses y santos
patronos, Universidad Veracruzana, Xalapa, Mexico,1986.
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contribuir a la creaciéon de una imagen distorsionada de si mismo. Asi la Guerra de
Castas madifica sustancialmente el estereotipo, dando paso a una reinterpretacion “del
ser maya" por parte de la alteridad representada en este caso por los intelectuales
criollos yucatecos y que da como resultado la exaltacion de la crueldad barbarie y
resentimiento de los indios mayas ante sus dominadores blancos.

Las proporciones que alcanzd este evento contribuyeron a que surgieran
diversas reinterpretaciones que tratan de encontrar explicaciones sobre los
acontecimientos que condujeron a una salida tan inesperada como violenta. No
obstante es conveniente senalar que la mayoria se centran exclusivamente en la
descripcion del levantamiento considerado como uno de los movimientos indios mas
importantes de América, pero son pocos los que tratan de analizar el contexto en que
surgi6 mas alla de lo imputable al sistema espanol. Esta sublevacion rompe
abruptamente con el pacto social establecido entre la sociedad indigena y la espariola
desde la época colonial, que se basd en un sistema de transacciones explicitas e
implicitas cuyos limites fueron siempre impuestos por los conquistadores.

La aparente actitud de pasividad y aceptacion de los mayas de sus condiciones
de opresion’' fueron objeto por parte de los sectores dominantes politicos e
intelectuales, de un manejo ideolégico al darles una connotacidon casi bioldgica de
“naturalidad” a pesar de que hacia el interior se vivia con el temor de una reaccién
violenta tal como la que tuvo lugar finalmente en 1847. Asi uno de los autores mas
conocidos que han abordado la problematica de las poblaciones rurales de América
Latina, Henri Favre (1976) escribe que desde la época colonial, el campesino indigena
se ha caracterizado por una "tendencia a la alineacion” que se concretiza en una
"sobreadaptacion mental" a sus condiciones de existencia, que se encuentran
delimitadas por el sistema social impuesto por la corona espafiola en sus colonias
americanas.

Dicha sobreadaptacion, segun el autor, se expresa a través de una seria

restriccion en el campo de la conciencia social que le permite llegar a una

.- 8in embargo habria que recordar que la conquista definitiva de Ila region maya por el poder
espafiol, implico mucho mas tiempo que en el centro de México, ya que el dltimo bastién se
rindié casi al finalizar el siglo XVII, cuando Canek entrega Tayazal en 1697. Asi como
considerar las constantes alusiones que los frailes y los documentos oficiales hacen sobre la
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racionalizacion de la dependencia y con ello al establecimiento de relaciones
simbidticas entre el dominador y el dominado, que conlleva en cierta forma a una
personalidad {que podriamos interpretar como identidad) con visos patologicos*?. Si
aplicamos esta teoria a la sublevacion que nos ocupa nos conduciria a interpretar que
el indigena maya se enconiraba fuertemente sobreadaptado a sus condiciones de
explotacion y subordinacion, pero que los cambios introducidos por la Corona espariola,
alteraron su mundo de vida y lo enfrentaron al reto de buscar nuevas formas de
adaptarse a las condiciones que se estaban generando®. Esto significaria que los
mayas interiorizaron su situacion de explotacion-subordinacion hasta resultar en una
enajenacion de sus condiciones de existencia que les parecian “naturales” y por lo tanto
muy dificiles de romper o de cambiar a pesar de que las nuevas resultaran de mayor
beneficio. Esta propuesta es un ejemplo de que no obstante el tiempo transcurrido y los
trabajos que trataron de modificar la vision negativa del indigena, ésta ha persistido con
algunas variaciones, en este caso calificandolo como un ser alienado y, en ese sentido,
enfermo™*

El fuerte impacto que caus6 la Guerra de Castas entre la sociedad del pais en
general y de la peninsula en especial, no solamente por el grado de violencia y crueldad
desatadas por ambos grupos sino también por las graves consecuencias que trajo
consigo. ha determinado que se convierta en tema preferente tanto de estudiosos

nacionales como extranjeros. La irrupcion de la presencia indigena sorprendié sobre

rebeldla y aslucia de los indios para enfrentarse o escapar al poder espanol.

“.- Favre, Henri A propos du potentiel insurrectionel de la paysanerie indienne: opresion,
aliénation, insurrection” en Symposium interdisciplinaire sur les insurrections indiannes
paysannes, XLIl Congreso Internacional de Americanistas, Paris 1976.

.- De las reformas introducidas por la Constitucion de Cadiz y las Reformas Borbonicas se
destaca por ser la que mas afectd a las comunidades indigenas. |a desintegracion de las
llamadas "Republicas de Indios” ya que de alguna manera esta estructura les permitido mantener
sentimientos de pertenencia y solidaridad y al mismo tiempo la conservacion de un espacio
geografico pero también simbolico que les aseguraba en alguna medida su derecho a
sobrevivir y a reproducirse étnica y culturalmente.

**_ M Lapointe tomando como marco de referencia para su estudio sobre la Guerra de Caslas
la propuesta de Favre, considera que los mayas de la region de Valladolid, lugar donde se dio lo
mas cruento de esta guerra social presentaban una menor restriccion en el campo de la
conciencia social que los sectores que habitaban Mérida y Campeche. Esta condicion posibilitd
que los habitantes de esta region tuvieran un papel protagénico a fo largo de fa lucha y aun
después. (Lapointe. Marie, Los mayas Rebeldes de Yucatan, El Colegio de Michoacan,
1983'54)
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todo porque’ el estereotipo creado suponia la negacion del indio como ser pensante y
por lo tanto carente de la capacidad de reivindicarse como tal. En este contexto
podriamos considerar a la Guerra de Castas de 1847 como el equivalente a un
movimiento de independencia en la que los indigenas que habitaban esta parte del
mundo maya se enfrentaban al dominio espanol.

Sin embargo la mayoria de los trabajos realizados sobre esta tematica no pueden
considerarse parte medular de una historia indigena, ya que el andlisis de este
acontecimiento centra su atencion exclusivamente alrededor del conflicto y la reiterada
busqueda e interpretacion de sus causas mas visibles e inmediatas, asi como en las
consecuencias que trajo para la sociedad yucateca en su conjunto. De tal manera que
los indigenas que no participaron con los insurrectos quedaron practicamente al margen
de la historia escrita en ese periodo, aun cuando el tema ha sido abordado lo mismo
desde la perspectiva cientifica como literaria o periodistica“‘.

Las interpretaciones que se han realizado del maya que participd en este
movimiento difieren de acuerdo a la particularidad del autor y el tiempo en que lo
escribe. Para unos es un movimiento sanguinario, cruel, supersticioso e irracional, para
otros fue la justa expresion de los siglos de injusticias y explotacion y para algunos mas
fue un movimiento mesianico o milenarista®®. Pero todos coinciden en sefalar la falta de
decision, de iniciativa y de organizacién, pero sobre todo de objetivos comunes de los
principales lideres de la insurreccion.

A la luz de estos trabajos a excepcion de los principales lideres de la sublevacion
de 1847, el resto de los participantes aparecen como una masa carente de la minima
vision social y/o politica. De esta forma la identidad colectiva del maya es expresada a
través de la identidad individual de sus lideres y aparece como difusa y contradictoria lo
que en ultima instancia refuerza el estereotipo denigrante atribuible a la condicién de
indio a los ojos de los “otros”.

Otra fuente que decidimos explorar en la dificil tarea de intentar encontrar la

identidad de los mayas a través de las letras, fue la importante obra de los historiadores

.- Basta mencionar los trabajos de V. Bricker Op. cit, N. Farriss, Op. cit., Gilbert Joseph, Marie
Lapointe, Los Mayas Rebeldes de Yucatan, El Colegio de Michoacan, México, 1983; Nelson
Reed, La Guerra de Castas en Yucatan, Ed. Era, México 1979.
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yucatecos del siglo XIX*”. Estamos haciendo referencia a Crecencio Carrillo y Ancona,
81837-1897) Justo Sierra O' Reilly, (1814-1861) Juan Francisco Molina Solis y Eligio
Ancona que trataron de explicar el desarrollo histérico social de los mayas de Yucatan.
En estos trabajos se traté de hacer un analisis y descripcion de la etnia maya desde la
epoca prehispanica hasta finales del siglo XIX que es la época en realizaron sus
trabajos. Contribuyeron a generar un conocimiento de la historia de Yucatan donde se
exaltaba la magnificencia de la cultura prehispanica, representada por los restos
matenales representados por las ruinas arqueolégicas asi como los pocos escritos que
se conocian. Al mismo tiempo se sefalaba lo negativo de “sus costumbres y creencias
ancestrales” que consideraban intrinsecas a la condicion del indigena, aun antes de la
llegada de los esparioles. Al respecto Sierra O'Reilly escribe en su libro Los Indios de

Yucatan:

por temperamento e inclinacion eran dados a la ociosidad y
holgazaneria. vicio tan caracteristico en ellos que se ha perpetuado de
generacion en generc'ic/én.48

En otro parrafo enfatiza la supuesta decadencia de la poblacién indigena cuyos
origenes se encontraban desde antes de la conquista, aunque reconoce que las cargas
tributarias y de trabajo que se impusieron al indio lo condujeron a agudizar sus

“naturales Inclinaciones”, tal como afirma en la siguiente cita

Porque, en efecto, en presencia del hecho terrible y desconsolador de
que todo el fruto de su trabajo habia de ser para su duefios temporales
y espirituales [...] el indio se entreqgo entonces a la indolencia que le
es caracteristica, no penso en crearse nuevas necesidades, ni en
desarrollar sus fuerzas. se abatio, lloro y maldijo el dia de la conquista.

* . De acuerdo con Bartolome, este movimiento social obedecié a una ideologia milenarista
ue se gesta a partir de los libros del Chilam Balam.

*’ - Estos cuatro autores aungue gue no eran propiamente historiadores. sino lo que se conoce
como dillettantes o pensadores dentro de la tradicion humanista, jugaron un importante papel en
la construccion de la identidad del indigena maya en la historiografia reciente de Yucatan, ya
que muchos historiadores posteriores retomaron y reprodujeron la informacion vertida en sus
obras.

¥ . Justo Sierra O'Reilly, Los indios de Yucatan. Consideraciones histéricas sobre la influencia
del elemento indigena en la organizacién social del pais. Ediciones de la Universidad Autonoma
de Yucatan, Mérida. Yuc., México. 1994, pp. 94.
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Y los vicios degradantes y corruptores, que son natural consecuencia
de la servidumbre, y de la abyeccién, acabaron de manchar su caracter.
El indio se convirtio en fatalista practico: se hizo insensible a los
beneficios personales, embustero holgazan y rencoroso.*?

Otro de estos historiadores es Crecencio Carrillo y Ancona, XXXVI| Obispo de
Yucatan. Es una de las figuras mas reconocidas entre la intelectualidad de su tiempo
tanto por su labor eclesiastica como por ser el autor de diversos trabajos como el
“Compendio de la Historia de Yucatan, precedido de su Geografia (1871), Isla de
Arenas entre los que se destaca su version de la historia de Yucatdn “La Historia
Antigua de Yucatan”. que es considerada como la versién mas acabada de la historia
yucateca que existid hasta principios del siglo XX. También a Carrillo y Ancona se
atribuye la creacion del primer Museo Yucateco y la realizacién de algunos estudios
filologicos sobre la lengua maya. Se caracterizod por ser el gran defensor de la iglesia y
de sus acciones hacia la poblacién indigena. Critica a los poderes civiles y militares
coloniales por la explotacion y malos tratos que dieron a los indios, y comparativamente
defiende a la iglesia ya fue la unica que durante ese tiempo se preocupo por proteger y
cuidar al indigena. En su opinién la situacion de inferioridad del indigena se debe tanto
a las deficiencias que intervinieron en su conformacion social como en el largo tiempo
de explotacion y malos tratos a que estuvieron sujetos por el gobierno colonial, asi
como al hecho de haber sido declarados ciudadanos por parte de los gobiernos criollos
e involucrarlos en las guerras internas dotandolos de armas, ya que eso les hizo
sentirse "poderosos” y alertdé sus deseos de "venganza” contra quiénes les habian
maltratado y que finalmente los llevé a levantarse en armas contra sus amos en la
Guerra de Castas

También importante en la historiografia yucateca es el historiador Juan
Francisco Molina Solis quién en tres tomos escribe su version de la historia de Yucatan
abarcando el mismo periodo que los otros historiadores y utilizando también las mismas
fuertes de informacion. Asimismo la imagen que proyecta de la poblacion indigena no
difiere en general de la que proporcionan Sierra O'Reylli o Carrillo y Ancona en lo que
se refiere a su inferioridad con respecto al blanco y a las causas de ésta. También para

* . Sierra O’ Reilly, op.cit.: 245.
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Molina Solis el indio maya presentada una minusvalia social que era resultado de la
combinacion de varios factores tanto intrinsecas a su naturaleza como a las condiciones
impuestas por el poder colonial que habian incidido en su actual degradacion. A lo largo
de su obra da cuenta de las pugnas que se establecieron entre el clero y los
encomenderos y las autoridades civiles por el control de la fuerza de trabajo indigena.
Se muestra gran defensor de Diego de Landa y trata de justificar el acto de fe de Maniy
toda la persecucion y los castigos fisicos y psicolégicos utilizados por el fraile para
impedir que los indios regresaran a la “apostasia”. Al referirse a la muerte de Landa

escribe:

Si algunas veces se extralimilo, no puede negarse que con la mayor
abnegacion consagro su vida entera a civilizar a los indios, a
morigerarlos, a defencierlos y a mejorar su condicion [ ] Comete el error
de quemar preciosos documentos historicos: mas procura remediar sus
consecuencias escribiendo un libro en que resume los principales datos
que esos monumentos encierran [ ] error que se explica [ ] por el
aborrecimiento y horror que causaba la idolatria a la cual consideraba
como el crimen mas abominable y digno de los mas severos castigos®.

A diferencia de Carrillo y Ancona su obra resalta mas las acciones del aparato
administrativo y asi dedica el tomo Il a hacer una detallada descripcion de los
gobernadores de Yucatan. y aunque describe las condiciones de expoliacion vy
servidumbre en se encontraban los indios, durante la colonia no las cuestiona, ya que
implicitamente las acepta como naturales. En el tomo tres que abarca desde la
independencia hasta el momento en que escribe su obra, al tratar la Guerra de Castas

se refiere a los indigenas sublevados en los siguientes términos:

Casi invariablemente los mayas rebeldes en muchedumbre bajo la
direccion de caudillos intransigentes. obstinados, crueles [ ] preparaban
emboscadas [ ] nadie escapaba de la muerte [ ] los que eran
sorprendidos morian sin remedio, fuesen hombres, mujeres, ancianos o
nifios [ ] Asi habian degenerado por la crueldad aquellos hombres
antes pacificos y laboriosos *’

* - J. Fco, Molina Solis, Historia de Yucatan. Dominacién espafiola. Tomo |, Consejo Edt. de
Yucatan A.C. Mérida, Yuc, 1988, pp. 185-186.

*' - Historia de Yucatan. Desde la independencia de Espafia hasta la época actual. Tomo II,
Merida Yuc. Talleres de la Compainiia Tipografica Yucateca S. A. Mérida, 1927,
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Mas adelante al describir un enfrentamiento en el pueblo de Sacala donde los
habitantes principales murieron al ser encerrados por los indigenas en la casa cural a la
que prendieron fuego, dice: “Todos murieron nadie pudo escaparse y los indios
sublevados contemplaban semejantes escenas con la indiferencia de los tontos y los
necios”. (ibid). Este tono se exacerba cuando hace mencion de Cecili Chi uno de los

lideres de la sublevacidon que mas se identificaba como de origen maya:

...cacique de Tepich, hombre taimado, sanguinario. inclinado a las
medidas extremas, violenlo lleno de odio y rencor con la raza blanca y
decidido a llevar guerra de exterminio con fines de ambicion,
autoritarismo y poder que acaricia secretamente en el interior de su
alma vengativa, astula e impetuosa pero caula.

Asimismo al comentar el final de la etapa violenta de la Guerra de Castas y de la
decision del gobierno de llevar a los indios que estaban presos a Cuba y Veracruz,
considera que es la mejor medida para protegerlos de la “justificada venganza” de los
blancos y para prevenir que al dejarseles libres volvieran a integrarse a los indios que
habian huido al monte y que se mantenian sublevados, pero que tarde o temprano lo
que les esperaba era la muerte o la carcel, por lo que califica el destierro al que fueron
condenados los mayas rebeldes como una medida “filantropica” de los gobiernos
estatal y federal.

Por ultimo haremos referencia a Eligio Ancona que escribe “La historia de
Yucatan desde los tiempos mas remotos hasta la actualidad” en cuatro tomos a través
de los cuales podemos observar la semejanza ideologica y social que tenia con sus
contemporaneos. Para este autor el indigena maya también era un ser cuya inferioridad
y degradacién se remontaba a la época prehispanica, pero que se habian acentuado
como resultado de las condiciones impuestas por los colonizadores, a las que sin
embargo consideraba como necesarias dada la naturaleza del indio. Al comentar el
decreto del 9 de noviembre de 18122 de la Constitucion de Cadiz que eximia a los

%2 . Las Cortes Espariolas expidieron un decreto el 12 de noviembre de 1812 que prohibia para
los indios la obligacion del servicio personal y los impuestos especiales establecidos a favor del
clero. En su afan — dice- Ancona- “por igualarlos en todo a los demas espafioles”.
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indigenas de prestar servicios personales obligatorios y suspendia el pago de las

obvenciones afirma:

Sea que los medios que se hubiesen empleado para implantarla en este
suelo hubiesen sido insuficientes, sea que los mayas fuesen refractarios
4 toda modificacion. la verdad es que luego que obtuvieron alguna
libertad, se advirtio en ellos una tendencia muy marcada a volver a sus
antiguos habitos. Acostumbrados a hacetrio todo bajo la presion de sus
dominadores. luego que se aflojaron los eslabones de la cadena,
volvieron a su antigua indolencia [ ] Todos los trabajos a que antes se
obligaba a los indios fueron bruscamente abandonados [ ] y
aprovechandose de la libertad que se les concedia se entregaron a la
holganza.

Eligio Ancona destaca lo negativo que fue para el bienestar de la colonia ese
decreto ya que en su opinion el indigena “necesitaba” tener un tutelaje que lo guiara y lo
protegiera para que pudiera trabajar, producir y contribuir al progreso de la nacién. Al
respecto hace una detaliada descripcion de las reacciones que provocd esta medida
entre la poblacion blanca y principalmente las que provenian del clero. En la estructura
de la obra de Eligio Ancona puede notarse una mayor erudicion en el uso y manejo de
la informacion ya que incluso presenta algunos cuadros y trata de hacer una critica de
las fuentes utilizadas en su trabajo. Asimismo dedica un capitulo del tomo |1l ha hacer
un recuento de los trabajos cientificos anteriores a él, incluyendo datos biograficos y la
mencidon de obras realizadas por ellos. De entre los que destaca a Diego Lopez de
Cogoliado cuya obra considera la historia mas completa de Yucatan. No obstante no es
suficiente para que su heteroidentificacion del indigena maya tenga alguna modificacion
con respecto a sus antecesores o sus contemporaneos, ni le otorga un papel
protagonico a excepcion de la sublevacion de 1847 a la que dedica por completo el
tomo IV de su historia y donde al igual que en los otros tomos denota una coincidencia
con los autores anteriores tanto en las causas como en resaltar en el relato del conflicto
armado, las caracteristicas mas negativas del comportamiento indigena.

Otros historiadores menos conocidos que también trabajaron la historia de
Yucatan fueron: el D. Juan Pio Pérez que se interesé por estudiar algunos sitios

arqueoldgicos del Puc como Uxmal y a quién se le atribuye la primera cronologia de la
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cultura maya, denominada “Cronologia Antigua de los indios de Yucatan, asi como un
diccionario sobre la lengua maya y otros ensayos que fueron publicados en la revista “El
Registro Yucateco”, tomo V. También forma parte de este grupo Serapio Baqueiro que
le proporciona una especial atencion al estudio la Guerra de Castas, sus antecedentes
y sus consecuencias y al respecto escribe su obra mas importante “Ensayo Historico
sobre las revoluciones de Yucatan”; publicado en cinco tomos, en los que entre otras
cosas senala la existencia de la numerosa poblacién indigena que aun se resistian a
conservar su cultura y que representaba el mayor obstaculo para la civilizacion y que

refiriendose a las causas de la sublevacion afirma:

“viviendo como han vivido siempre en la ignorancia y sobre todo
conservanco en su memoria las tradiciones de Ia conquista, de cuyos
hechos tarde o temprano se tenian que vengar‘

También importante fue el periodista Carlos R. Menéndez®* que escribid entre
otras obras la conocida "Historia del infame y vergonzoso comercio de indios vendidos a
los esclavistas de Cuba por politicos yucatecos desde 1848 hasta 1861", asi como
“Justificacién de la revolucion indigena de 1847 y “Noventa afos de historia en Yucatan.
1821-1910", a través de sus trabajos, ambos autores reconocen que la situacion de
miseria, explotacion y segregacion en que habian vivido los habitantes mayas fueron las
principales causas de la conflagracion.

En conclusién podemos decir que estos historiadores (excepto los dos ultimos)
retomaron acriticamente las versiones de Landa, Cogolludo y otros escritores de ese
tiempo, que proponian que algunos de los referentes étnicos considerados como
negativos de la poblacion maya prehispanica, habian persistido durante toda la etapa
colonial y que al conjugarse con el duro sistema espafiol provocaron la decadencia del

grupo étnico.”™ Consecuente con la corriente evolucionista de la época, los historiadores

' - Serapio Baqueiro, Ensayo histérico sobre las revoluciones de Yucatan desde el afio 1840
hasta 1864, vol. {.pp.59,UADY.

- Funda el mas influyente periddico del sureste, el actual Diario de Yucatan, el 31 de mayo
de 1925, que en su tiempo fue reconocido como el Unico periddico serio independiente. Su
trabajo periodistico que tuvo su inicio en 1889 y que termino hasta su muerte fue objeto de gran
reconocimiento siendo considerado el decano de los periodistas mexicanos.

* . pPara el momento en que estos historiadores escribieron su trabajo las fuentes mas
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yucatecos veian al indio maya que les era contemporaneo como un ser deteriorado y en
vias de extincion. Aunque debemos sefalar que esta postura se conjugé con el fuerte
impacto que habia dejado la Guerra de Castas y que repercutidé en la imagen que
construyeron del indigena, que fue reforzada posteriormente en otros trabajos,
contribuyendo asi a reproducir una identidad devaluada del “ser maya" que ha
repercutido hasta la actualidad.

Independientemente de lo controvertido que puedan parecer los trabajos de
estos historiadores, por la informacion etnografica e historica contenida en sus obras y
por la reinterpretacion que hacen de ia poblacién maya que aparece como “un mal
necesario” pero molesto y después de la guerra hasta peligroso, sus obras se han
convertido en fuentes de consulta obligada para la historiografia yucatecase. Aunque
comparten muchas semejanzas, cada uno de ellos dio relevancia en sus obras a los
temas que particularmente les interesaban, lo que permite tener una perspectiva sobre
diferentes momentos y situaciones. Asimismo cabe destacar que estos estudiosos
acudieron para la realizacton de sus trabajos a la consulta de fuentes primarias
documentales y hemerograficas de donde obtuvieron buena parte de su informacion.

También decidimos tomar en cuenta en esta revision el esfuerzo de algunos
historiadores extranjeros como Cristina Garcia Bernal, Robert Patch®’ y locales como P.
Bracamonte, A. Glemes. por crear lo que puede llamarse la historia econdmica de
Yucatan durante los siglos XVII, XVIIl y XIX. Garcia Bernal realizé importantes trabajos
que nos proporcionaron informacion demografica y sobre el control que se ejercia sobre
el indigena principaimente a través del sistema de la encomienda y en menor medida
de los repartimientos y el servicio personal obligatorio. En tanto que Patch centré sus
investigaciones en la formacion de las estancias y su evolucion a las haciendas durante

la Colonia. Los trabajos de este investigador son particularmente importantes pues

conocidas y utilizadas eran las escritas por los frailes de los siglos XVIy XVII.

* . Es el caso de trabajos mas recientes como los de Maisés Gonzalez Navarro, Pacheco
Cruz, Molina Font, Gustavo Rubio Mané J. Ignacio y casi todos los trabajos historicos realizados
en el siglo XX sobre Yucatan.

" . En este esfuerzo destacan los trabajos de Garcia Bernal. La sociedad de Yucatan, 1700-
1750, EEHA, Sevilla, 1972; Robert Patch, "La formacion de estancias y haciendas en Yucatan
durante la colonia” en Revista de la Universidad de Yucatan, No. 106, Mérida, 1976. Mas tarde
publica “Una cofradia y su estancia en el siglo XVIII, notas de investigacién” en Boletin de la
Escuela de Ciencias Antropologicas de la Universidad de Yucatan, No. 46-47, Mérida, Yuc.
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desmitificé la vision de la hacienda que se desprendid de la revolucidon y que era
estrechamente vinculada con lo mas negativo del porfiriato. En sus trabajos trata de
hacer el estudio de la relacién entre la poblacion indigena y la hispana durante el
régimen colonial a partir de tres ejes: el ecolégico, el econdmico y el cultural. Por lo que
respecta a Bracamonte (1993, 1996) y Gliemes (1994)%® representan a la generacion de
los nuevos historiadores que intentan dar una visién mas analitica de la problematica
agraria donde toman en cuenta no solamente el espacio econoémico, sino el contexto
social y politico. En ambos casos su aportacién mas importante es el analisis que
hacen acerca de la organizacion social y politica de la poblacién indigena en la época
que podriamos llamar de transicion de una sociedad que se cimentaba en el tributo a
una sociedad basada en la servidumbre. (Bracamonte, 1993)

La intencion de todos estos investigadores es configurar una historia
basicamente agraria que de cuenta de la evolucion de las unidades de producciéon a
partir de la encomienda, pasando por el repartimiento y la estancia, hasta llegar a la
hacienda. La informacion se refiere principaimente a las formas de tenencia de |a tierra,
los sistemas de trabajo y la produccion agropecuaria. En general los trabajos se centran
en el indigena maya como fuerza de trabajo, sustrayéndolo de los otros espacios
sociales o simbdlicos que conformaban su mundo de vida y que son parte medular de
su identidad.

En este sentido aunque los trabajos realizados en esta tematica nos aportan
poca informaciéon scobre la identidad del pueblo maya, puesto que la descripcion y el
analisis no va mas alld del ambito estrictamente productivo y laboral, nos permiten
conocer como se formaron y desarrollaron las haciendas maiceras, azucareras y
henequeneras, a expensas de un violento proceso de apropiacion de las tierras y mano
de obra indigena. Asimismo dan cuenta de las frecuentes crisis por la escasez de maiz
que sufrié ciclicamente la poblacién de Yucatan “el aumento de la poblacién tanto
indigena como espafiola {..} condujo a que posiblemente {..} en la segunda mitad del
siglo XVIiI ta gente viviera mas cerca del nivel minimo de subsistencia de lo que habia

*® - Guemes Pineda Arturo "Liberalismo en tierras del caminante”, Colegio de Michoacan,
Meéxico, 1994,
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vivido anteriormente”.®® Asi como de los diferentes mecanismos de expoliacion del

indigena que se implementaron sustentados en la sujecién de la fuerza de trabajo.

5.- Los mayas del siglo XX

La investigacion sobre los mayas contemporaneos del siglo XX, fue realizada también
en sus inicios preferentemente por investigadores extranjeros, en especial
norteamericanos. Al respecto, podemos considerar como punto de partida, al conjunto
de trabajos de corte biomédico que se llevaron a cabo en Yucatan, auspiciados por la
Fundacion Carnegie y que culminaron con el Informe Shattuck "The Peninsula of
Yucatan. Medical, Biological, Meteorological and Sociological Studies” y publicado en
1933, cuyos objetivos fueron conocer las caracteristicas fisicas, biologicas y sociales
de los habitantes de la peninsula. haciendo especial énfasis en como éstas influyen en
las condiciones morfologicas de peso y talla y de salud (morbilidad y mortalidad) de los
miembros de las comunidades estudiadas. Estos trabajos presentaban un escaso
desarrollo tedrico aun cuando contaron con la participacion de notables antropdlogos
como el mismo Robert Redfield y Morris Steggerda®®.

Los resultados presentaban al campesino maya viviendo en una situacion de
miseria y explotacion. Las familias del medio rural segun el reporte, vivian en
condiciones de desnutricion y enfermedad. El enfoque biomédico utilizado
responsabilizaba en ultima instancia a la poblacion maya de sus condiciones de vida
debido a la persistencia de costumbres y tradiciones que influian negativamente en su
forma de vida y particularmente en los niveles de salud.

También pertenece a la misma época el trabajo del investigador Siegfried

Askinasy®' quién llevé a cabo un estudio sobre las condiciones de vida y de trabajo de

" - Robert Patch, "El fin del régimen colonial en Yucatan y los origenes de la Guerra de Castas:
el problema de |a tierra, 1812-1842", en Boletin de la Escuela de Ciencias Antropoldgicas de la
Universidad de Yucatan, Nam., 60, Mérida Yucatan, 1983.

™ - Estas investigaciones pretendian principalmente conocer las condiciones fisicas y de salud
de los mayas-yucatecos para poder establecer un fenotipo tomando en consideracion como
habian influido las condiciones de carencia en que vivian.

' - Askinasy, de origen ruso con clara tendencia marxista, fue miembro del Soviet de Obreros y
Soldados de Petrogrado llegé a México huyendo del régimen socialista impuesto después de la
Revolucion de 1917.
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los campesinos de la zona henequenera llamado “El Problema Agrario de Yucatan™2. Al
contrario de los trabajos de Redfield sobre Yucatan, Askinasy privilegia en su
descripcion y analisis los aspectos materiales de las comunidades estudiadas.

El estudio realizado en colaboracion con el gobierno del estado tiene por objeto
hacer un informe sobre los problemas del agro yucateco en general y de la zona
henequenera en especial. Los resultados de este trabajo hablan de la primera gran
crisis de la industria del henequén, y hace responsable al gobierno por la forma
equivocada de comercializar el henequén a través de la Comision Reguladora del
Mercado del Henequén. En su trabajo Askinasy también denuncia la situacién de
miseria y explotacion en que vivian los campesinos henequeneros a pesar de la
aplicacién de la reforma agraria, ya que lo “Unico que se les daba era la tierra”.
Asimismo destaca como esta crisis economica influye directamente en el grave
deterioro de las condiciones de vida de los campesinos que trabajaban en las grandes
haciendas productoras de henequen, que percibian salarios de hambre vy
consecuentemente presentaban diversos grados de desnutricidn que se reflejan en los
altos indices de morbilidad y mortalidad (sobre todo infantil) y la estructura corporal del
campesino maya que se reflejaba en una estatura baja con poco peso.

Aunque estos trabajos no hace referencia a la identidad maya si tienen el mérito
de denunciar la continuidad del régimen de explotacion en que seguian viviendo los
indigenas mayas, a pesar de los movimientos “libertadores" como la independencia de
1810, la misma Guerra de Castas y la revolucién cien afios después. Al mismo tiempo
que nos permiten detectar la persistencia de algunos de los llamados indicadores
identitarios de etnicidad, tales como la lengua, el vestido, la importancia de Ias
relaciones de parentesco, los patrones residenciales, los mecanismos de reciprocidad y
solidaridad que predominan en las relaciones sociales y que se manifiestan mas
claramente entre los parientes sean consanguineos, por afinidad o putativos.

El origen de la investigacion propiamente antropologica sobre los mayas
contemporaneos, puede situarse en la serie de investigaciones que se llevaron a cabo
en Yucatan, auspiciadas también por la Fundacion Carnegie en la década de los veinte,

en especial al Proyecto Yucatan, que sirvié de marco para el estudio del antropélogo

52 . Siegfried Askinasy E| Problema Agrario de Yucatan, Ediciones Botas, México, 1936.
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Robert Redfield sobre el cambio sociocultural y que se llevd a cabo en cuatro
poblaciones del actual estado de Yucatan.

El proyecto planted inicialmente realizar un estudio integral similar al planteado
por Manuel Gamio para Teotihuacan. En las primeras etapas estuvo a cargo de
Sylvanus Morley, quién en sus recorridos por Chichén-Itza establecid contacto con el
maestro rural Affonso Villa Rojas. que se convertiria en ayudante de campo de Redfield
y posteriormente en uno de los principales estudiosos de la antropologia mexicana y
muy especialmente de la cultura maya.

Las cuatro comunidades seleccionadas por Redfield fueron: Mérida, Dzitas, Chan
Kom y Tusik que integraban un supuesto continuum que iba desde la mas aislada,
“atrasada” y tradicional (Tusik), las intermedias Chan Kom y Dzitds, hasta la mas
moderna y progresista Mérida, la capital del estado. Esta investigacidn tenia por objeto
probar un modelo de cambio social, que proponia la transicion de la cultura folk a la
urbana y que se daba a través del rompimiento de la situacion de aislamiento en que se
encontraban las comunidades rurales. para entrar en contacto con los centros urbanos.
Mientras mas cercano era el contacto, mas alteraciones tendrian lugar en las normas,
codigos y pautas sociales de la comunidad originando cambios importantes en el
comportamiento y poniendo en tela de juicio los "valores tradicionales”

En el segundo capitulo del libro “Yucatan una cultura en transicion” Redfield
aborda con amplitud el tema de la composicion étnica y social de los pobladores de las
comunidades estudiadas. Plantea que las diferencias raciales y étnicas practicamente
han desaparecido en las comunidades mas modernas (Mérida, Dzitas) como resultado
del largo proceso de mestizaje y de su evolucidon hacia formas mas progresistas.
mientras que en las “mas tradicionales” (Chankom y Tusik) estas disparidades aunque
todavia no han desaparecido del todo, estdn en vias de extinguir. Para este autor la
composicion social de la poblacién yucateca presentaba una diferenciacion y
desigualdad. basada mas en términos de clase que étnica o racial. Lo plantea de la

siguiente manera:

Durante la época de la conquista hubo dos grupos que se enfrentaron uno al
olro, conscientes [...] de las diferencias étnicas [...] A medida que los dos
grupos entraron a participar en la vida en comun y a mezclarse las diferencias
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étnicas llegaron a borrarse [...] Los dos grupos convertidos en sociedad tnica,
aceptaron esta situacion, aunque uno de ellos vela con respeto al otro que lo
menospreciaba. Al principio hubo dos sociedades separadas distintas
e’!nicamesgﬂe Ahora hay una sociedad tnica, con clases, y sin diferencias
étnicas.

Segln este investigador las alteraciones producidas por el contacto con el
exterior ocasionaban que la cultura que forma un todo dejara de funcionar
armonicamente y entrara en conflicto. En términos funcionalistas ello implicaba una
fragmentacién de ia cultura que de ese modo dejaba de ser funcional como fuerza
unificadora. Para Redfield los procesos de aculturacion eran esencialmente producto de
“la mentalidad colectiva de la comunidad"® Su interés se centraba en tratar de
entender el significado individual que tenian de la vida, los miembros de una comunidad
y que relacion tenia con el significado colectivo mas amplio, que a su vez daba lugar a
organizaciones culturales especificas.

Este modelo proponia también que el cambio sociocultural desembocaria en una
desintegracion de las sociedades folk y una reorganizacion sobre nuevos lineamientos
que daria lugar a! surgimiento de una comunidad mas acorde con las fuerzas
provenientes del exterior. Tratando de probar su teoria del continnum folk urbano,
Redfield regresa a Chan Kom veinte afios después y se encuentra que aunque se
observaban cambios no aparecia la desintegracidon cultural ni el abandono de las

“tradiciones” que su modelo planteaba®.

3 . Robert Redfield, Yucatan. Una Cultura de Transicién, F.C.E., México1944, pp. 84-85.

% - Robert Redfield, “The Little Comunity”, en The Little Comunity and Peasany Society and
Culture, Chicago. University of Chicago Press, 1965, p.105. La propuesta redfiliana privilegio en
su analisis los aspectos mentales o psicologicos de la cuitura, sobre los materiales, como
propulsores del cambio sociocultural y dio paso entre sus seguidores a estudios que
destacaban en sus trabajos el conocimiento de la cosmovision. Su propuesta influyo también en
la escuela sociologica estructural funcionalista representada por Talcott Parsons.

"> - En nuestra opinion consideramos que de los dos principales trabajos de Redfield sobre
Yucatan, el primero “Yucatan una cultura en transicion”, Fondo de Cultura Econdmica, México,
1941, muestra una vision mas sociologica y una profundidad analitica de ia realidad en estudio,
ya que toma en cuenta los factores estructurales y procesales, mientras que en la segunda "A
villa that choose progress. Chan Kom revisited”, The University of Chicago Press, Chicago,
1977, el enfoque psicologista se sobrepone al estructural. En este trabajo Redfield nos presenta
un Chan Kom donde la ausencia de conflicto y la homogeneidad prevalecen en el proceso
social, las concepciones psicologistas son puestas en primer plano y el analisis se deshistoriza.
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L.a propuesta redfiliana al no tener una continuidad tedrica condujo a un desfase
ideoldgico entre lo real y lo imaginario que al ser retomada acriticamente, reflej6 en los
trabajos antropolégicos posteriores una escision entre la realidad de los sujetos sociales
y su mundo imaginario que privilegiado por estos investigadores en su analisis es
presentado como autonomo e inalterable. No negamos ia continuidad ideologica y
cultural de los grupos sociales, en especial de los grupos étnicos, sin embargo no
pensamos que dicha continuidad se de basicamente o prioritariamente a partir del plano
de lo imaginarno

La mayoria de los antropologos que trabajaron en Yucatan desde los afos
cuarenta hasta la década de los setentas desarrollaron en el estudio de los “otros” un
modelo tipolagico que se basaba en la polaridad tradicional-moderno elaborado a partir
de supuestos no explicitados ni demostrados que no daba cuenta del proceso de
polarizacion de los estratos sociales, ni de la profundizacion de la heterogeneidad,
construyendo asi una concepcion “ideal” de los campesinos mayas tanto con respecto
al pasado como en sentido normativo.

Dentro de esta corriente se encuentran {as investigaciones de Morris Steggerda
colaborador de Redfield al igual que Villa Rojas en el proyecto Yucatan, que se
encuentran publicadas en la Enciclopedia Yucatanense®, asi como las de N. Whetten
(1948), A. Hansen (1935). entre otros que estudiaron Yucatan. En estos trabajos se
pretende ofrecer una imagen global de las comunidades. En el segundo estudio
denominado en inglés “A Phisical and Physiological’, Steggerda (1933) trata de
establecer las caracteristicas fisicas y el aspecto de los antiguos mayas a partir de la
observacion de los actuales habitantes en diversas poblaciones de Yucatan, de las
descripciones coloniales y del material pictorico prehispanico. En otro de sus trabajos
hace una descripcion de la vida cotidiana de los habitantes de la comunidad de Pisté,
localizada cerca del sitio arqueologico de Chichen Itza sobre la practica de la brujeria,
las practicas mortuorias, el entierro, la locura y la debilidad mental, asi como las

caracteristicas antropométricas de los campesinos mayas.

% _ Vease "Rasgos personales y actividades diarias de los mayas de Yucatan" y Caracteristicas
Fisicas y Fisiologicas de los mayas actuales de Yucatan" Enciclopedia Yucatanense, tomo VI,
Mérida, Yucatan, 1977,
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Los trabajos de Redfield sobre los mayas modernos son paradigmaticos para el
desarrollo de los estudios antropologicos sobre Yucatan, independientemente de los
cuestionamientos que se les puedan hacer®”. Su influencia en la antropologia mexicana
y especialmente la realizada para la cultura maya ha sido determinante por cuanto
construyd una imagen de la sociedad maya ideolégicamente desfasada entre lo real y lo
imaginario.

La produccion antropologica sobre los mayas contemporaneos, tanto de
investigadores nacionales como extranjeros, que siguieron este modelo, donde la
sociedad maya aparecia polarizada entre dos mundos diferenciados y hasta cierto
punto antagonicos: el tradicional atrasado y por lo tanto lleno de costumbres y creencias
ancestrales; y el moderno progresista donde el indigena es situado en transito éinico®®
hacia la modernidad. Asi la mayor parte de los trabajos realizados son de corte
etnografico descriptivo donde se enfatizaban los aspectos culturales tradicionales de los
indigenas mayas, haciéndolos aparecer alejados y al margen de la sociedad global. El
modelo analitico propuesto por Redfield excluye al factor étnico como elemento
integrador de la cultura yucateca y por lo tanto del proceso identitario. Segun la
propuesta redfiliana, en el proceso de cambio que tiene lugar en las areas rurales de
Yucatan, (a tradicion representada por la etnia maya tendera a desaparecer y dar paso
a nuevas formas de organizacion social mas modernas y urbanas.

También pertenece a esta corriente el antropodlogo yucateco Alfonso Villa Rojas

autor de magnificas obras etnograficas sobre los mayas®®, pero fuertemente

"’ - Tiempo después varios de los supuestos esenciales que integraban el modelo propuesto por
Redfield fueron duramente cuestionados por otros antropdlogos tanto de la misma corriente
cultural funcionalista como Lewis, (1933) Beals (1946) y Foster, (1972) como de otros
investigadores ligados a la ecologia cultural y al marxismo.
7 - Seguin Migue! Bartolomé quién se encuentra en esta situacion es aquel individuo, en este
caso “el indigena que puede llegar a incorporarse al sector mestizo a través de la renuncia a
su cultura tradicional, si sus condiciones materiales se lo permiten” (Miguel, Bartolomé, Gente
de Costumbre y Gente de Razén. ldentidades Etnicas en México, INI-Siglo XXI, México, 1997,
pp.24.
" . Las obras mas conocidas de Alfonso Villa Rojas, Los elegidos de Dios. Etnografia de los
mayas de Quintana Roo, LN.l., 1978 es hasta la fecha el estudio etnografico mas completo e
integral realizado sobre los llamados “indios indomitos” descendientes de los participantes en
la Guerra de Castas; en tanto que Estudios Etnologicos. Los Mayas, UNAM, México, 1985. es
una recopilacion de varios trabajos realizados por este autor en torno a la cultura maya no sélo
de la peninsula sino de los mayas de otras partes como los indios de Chiapas.
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cuestionado por el movimiento autocritico de la antropologia .en la década de los
sesentas y setentas tanto por su cercania tedrica con Redfield como por el enfoque
funcionalista estructural de sus trabajos. Durante mucho tiempo los trabajos de Villa
Rojas permanecieron practicamente desconocidos para los antropdlogos mexicanos de
tal manera que aun en la actualidad su obra no ha sido suficientemente conocida y
valorada en México™®, pese a su importante produccion y a la riqueza de la informacion
etnografica que contienen sus trabajos mas conocidos.

En el marco del Proyecto Yucatan de Redfield. Villa Rojas realiza un estudio
integral de la comunidad’’ de X-Cacal perteneciente al ahora estado de Quintana Roo.
cuyos resultados fueron publicados en México en 1978. Después de un extenso trabajo
de seis anos en el campo, dividido en varios periodos, logra reunir un material de
invaluable valor que abarca desde los antecedentes arqueologicos e histéricos hasta la
situacion social, econdmica, politica y cultural de esta pobiacién al momento de
realizacion del estudio. El trabajo de este autor, como el resto del proyecto, tenia como
objetivo primordial establecer comparaciones entre esta comunidad y las otras que
fueron seleccionadas, en cuanto a los procesos de cambic sociocultural
experimentados al interior como resultado de su mayor o menor grado de aislamiento y
de contacto con los centros urbanos. Aunque es conveniente senalar que el trabajo de
Villa Rojas profundiza mucho mas de lo requerido por la propuesta redfiliana en el
conocimiento etnografico del grupo estudiado.

En sus obras Villa Rojas privilegia aquellos aspectos de la sociedad maya-
yucateca que forman parte del plano de lo tradicional y aunque la considera constituida
en dos polos opuestos, la poblacion campesina maya o tradicional y la moderna o
progresista, en su analisis y descripcion no logra integrar ambos planos y elaborar una
interpretacion que trascienda el enfoque estructural funcionalista de Redfield. Esta

conceptualizacion de los mayas modernos si bien toma en cuenta el factor étnico y lo

. Todo lo contrario sucedié en los Estados Unidos donde desde que se publico ta obra en
1945, alcanzo una gran difusion en las revistas de mayor prestigio tales como American
Anthropologist y Hispanic American Historical Review, mientras que en México se publicé en
espanol hasta 1978.

7! - Villa Rojas llama se ocupé dentro del mismo Proyecto Yucatan del cacicazgo o subtribu que
junto con otros sitios, seguidores del culto a la Cruz Parlante, formaba parte de la region que
sirvio de reducto a los indios rebeldes que participaron en la Guerra de Castas y que
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enfatiza como “lo tradicional”, no lo. analiza:en-el CQntextqdelrprocesd de modernizacion
ni lo toma en cuenta como componente del ethos yucateco; ya que ‘se basa en el
supuesto de un mundo unico en formacion, al cual los campesinos mayas tarde o
temprano deberan integrarse.”

La produccion antropoldgica sobre la sociedad maya contemporanea se
caracteriza por los estudios de etndlogos y antropdlogos que la han abordado desde
diversos enfoques tedricos y metodologicos, pero que sin embargo los ha conducido a
conclusiones semejantes y a un imaginario de lo maya conformado por un ineludible
proceso que va del plano tradicional y al moderno con la consecuente desaparicion de
los elementos que constituyen la tradicion. En este sentido es posible distinguir <2ntre los

estudios sobre los mayas contemporaneos de Yucatan a tres grandes grupos:

1.- En el primero estan aquellos investigadores que han seguido el esquema de
Redfield, como es el caso de Pacheco Cruz (1964), Elmendorf (1973) Thompson (1974)
y otros™, que aun cuando se reconoce que sus trabajos contienen una gran riqueza
etnografica sobre la cultura maya, también debe sefalarse que sus contenidos
privilegian las concepciones psicologistas con lo que sus analisis se deshistorizan y
tienden a cosificar la realidad, en la medida en que enfatizan aquellos elementos
culturales considerados como mas tradicionales, sin tomar en cuenta como estos se
integran dentro del desarrollo modernizador que se plantea como el futuro inmediato.
Segun estos investigadores lo “tradicional” es to dominante y aungque dan cuenta de los
cambios lo hacen solamente como referencia y no como una presencia activa en la

medida en que no llegan a integrar ambos polos. De tal manera que la realidad

actualmente ocupan el poblado de Chan Santa Cruz en Quinatana Roo.

" - En el prefacio de “Los Elegidos de Dios" (p.22) Villa Rojas escribe que “al objeto final de la
investigacion, fue conocer, en forma concreta, el proceso sociocultural que se opera al
transformarse en civilizada o urbana una sociedad primitiva o rural”. La importancia de tener tal
conocimiento ha sido indicada por el propio Dr. Refield al exponer que “como este es un cambio
que se ha verificado y que esta efectuandose en muchas otras partes del mundo, se espera que
al comparar el caso de Yucatan con otras regiones, al fin se realizara una descripciéon mas
gjeneral (en este sentido mas cientifica) del progreso de [a civilizacion (1932:26).

“.- Ademas de Villa Rojas en este grupo se encuentran otros investigadores mas recientes
como Elmedorf , M. La mujer maya y el cambio (1973), Thompson , Aires de Progreso, 1974,
Irvin Press, Tradition/adaptation. Life in a modern Yucatan. Maya village Greenword Press,
Connecticut. 1975: Marie Odile Rivera, Una comunidad maya de Yucatan, (1976); Pacheco
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yucateca que estos trabajos reflejan es una sociedad basicamente “tradicional” y
homogénea que no percibe las desigualdades sociales, ni el conflicto que de ellas se
derivan. Asi para estos autores los mecanismos de indole psicoldgica prevalecen sobre

los estructurales en la dinamica social y permean los procesos de cambio.

2.- En el segundo grupo se encuentran investigadores (Bonfil (1962), Bartolomé
(1988), Teran y Rasmussen (1997), Rosales, M. (1988) etc. que han abordado a los
mayas contemporaneos otorgando al factar étnico un peso especifico. Al mismo tiempo
que los perciben como un colectivo que forma parte de los grupos dominados de la
sociedad global, caracterizada por relaciones asimétricas de produccion y de clase que
necesariamente implican el monopolio del poder politico, conciben a la etnia como el
producto de un proceso historico. Esta concepcion los conduce a considerar que los
grupos étnicos, en este caso los mayas, tienen potencialidad para continuar existiendo
como tales, es decir que han demostrado su capacidad de cambio para adaptarse a las

distintas situaciones de dominacién a las que han estado sujetos y de esta manera han
logrado persistir como grupo étnico y cultural™.

En estas investigaciones se ha abordado el estudio de la sociedad maya desde
diferentes tematicas como las realizados por Guillermo Bonfil, sobre problemas de
salud-enfermedad™; el estudio de los fenémenos religiosos por Miguel Bartolomé y
Alicia Barabas’®, Rosales que estudia sobre las formas de organizacién para la

produccion.

Cruz, Antropologia Cuitural Maya, Tomos 1- Il Ed. Zamna, Mérida, Yuc., 1964 y otros mas.

. La explotacion. la sujecion y las epidemias a que se vio sometido el indio maya no
significaron sin embargo su desaparicion étnica, aunque tampoco debe pensarse en la
inmutabilidad de su cultura. Por el contrario han logrado desarrollar mecanismos de resistencia
“pasiva” (como gustan llamarle algunos estudiosos) que se expresan en la continuidad de su
lengua y su mundo simbdlico. pero también de resistencia armada que nos demuestra la
Rlasticidad cultural que les ha permitido seguir persistiendo.

?- Los autores de este grupo representan una ruptura con el paradigma culturalista
predominante hasta la década de los sesenta y ofrecen una propuesta interpretativa cercana a
la corriente del marxismo representada por Gramnci.

s . Bonfil Guillermo, El hambre en Sudzal. Tesis, 1962, México. El trabajo de Bonfil trasciende
el enfoque etnomeédico y culturalista predominante, sin embargo no tuvo continuidad. Aunque en
su investigacion no toma en cuenta la particularidad étnica de la poblacién objeto de su estudio,
consideramos pertinente mencionar a Eduardo Menéndez, que en su obra Poder, estratificacion
social y salud. Analisis de las condiciones sociales y economicas de la enfermedad en Yucatan,
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Estos estudios representan un avance en el conacimiento de otros sujetos y otros
espacios sociales que conforman las sociedades nacional y regional, pues recordemos
que durante la primera mitad del siglo XX la mayor parte de los trabajos antropolégicos
se ocuparon prioritariamente de la llamada problematica indigena ya desde la
perspectiva teorica como aplicada. Sin embargo aunque logran abordar la cultura maya
actual a partir de algunos marcadores identitarios’’, no profundizan en el analisis
acerca de como se construye la identidad, ni en los cambios que ésta ha experimentado
como resultado de los diferentes procesos historicos, sociales y culturales que
determinan y matizan el comportamiento del grupo. En este sentido podemos decir que
el estudio de la identidad y en especial de la identidad étnica de los mayas
contemporaneos es bastante reciente por parte de la antropologia y de los antropdlogos
en Yucatan. De hecho la obra bibliografica al respecto es practicamente inexistente.

Debemos hacer aqui un paréntesis que consideramos importante para sefalar
que al contrario de lo que ha pasado en Yucatan. la preocupacion por conocer la
identidad del pueblo maya se encuentra presente desde hace mas tiempo entre los
investigadores de otras regiones mayances de México como Chiapas y de otros paises
como Guatemala. Ei caso de Chiapas es sui generis, ya que a pesar de |a existencia de
una amplisima bibliografia tanto nacional como extranjera, lo mismo histérica que actual
que aborda e! problema étnico desde diferentes perspectivas y cuya ultima produccion
tiene como tema obligado el levantamiento de 1994, los indios mayas chiapanecos no
han logrado ser considerados por algunos estudiosos de la sociedad moderna como
protagonistas de su propia historia. Algunos estudiosos como......, asi como también
ciertos los medios de comunicacion nacionales que se ocuparon ampliamente de este
movimiento confieren el liderazgo a agentes externos, incluso de origen extranjero. Por
otra parte aunque en gran parte de {a produccion bibliografica escrita sobre Chiapas, se

denuncian los graves problemas que enfrentan los grupos indigenas chiapanecos, los

publicada por el CIESAS en 1981, trata de demostrar la relacion que existe entra la estructura
socioeconomica y la morbimortalidad en Yucatan; Bartolomé Miguel, La dinamica social de los
mayas de Yucatan. Pasado y presente de la situacion colonial, I.N.I., 1988 y Rosales, M. (1988)
sobre los cambios agricolas resultado de las nuevas tecnologias.

7 . Los principales marcadores utilizados son la lengua, fa vivienda, la economia vy la religion. A
través de la descripcion y el analisis de éstos, nos proporcionan un primer acercamiento a los
referentes identitarios y su vigencia.
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intereses externos tanto privados como publicos han agudizade las contradicciones vy
los conflictos internos que se dan en una situacion interétnica caracterizada por el
despojo y discriminacion. Lo cierto es que los indios mayas en las diversas regiones de
Chiapas, contintian viviendo en la miseria a pesar de los grandes y cuantiosos recursos
naturales con que cuenta la entidad.

De la misma manera que no se les reconoce con derecho al beneficio de esos
recursos se les niega su capacidad de lucha y de organizaciéon al considerar a los
participantes en el movimiento de 1994 como menores de edad, que son manipulados
por intereses externos ajenos a su “problematica social”. El rechazo a aceptar la
autenticidad de este movimiento indigena demuestra la actitud del Estado y de los
grupos dominantes de la sociedad nacional y regional de no reconocimiento de la
presencia viva de la poblacion india y desde luego a la negacién de su particularidad
étnica y cultural. al mismo tiempo que se minimizan las condiciones de explotacion y
marginacién en las que han sobrevivido.

Sobre Guatemala existe una importante bibliografia que con diversos enfoques
ha abordado el problema étnico. Como en el caso de México, también en Guatemala,
los primeros estudios de los mayas modernos fueron realizados por la antropologia
cultural norteamericana antes de la decada de los sesenta por investigadores como Sol
Tax, Gillin y otros’™ que limitaron sus trabajos a los estudios de comunidad.
Posteriormente se han realizado otras investigaciones como las de Flavio Rojas (1990),
J. Solares (1993), R. Adams (1995). que pueden situarse dentro del marco funcionalista
y de la antropologia critica que relacionaron a la poblacion indigena con el resto de la
sociedad, interesandose por el pape! que la etnia maya tiene en la conformaciéon de una

identidad nacional’®. Los estudios mas recientes realizados por los antropologos sobre

7 - Para mayor informacion véase Robert H. Ewald, Bibliografia Comentada sobre Antropologia
Social Guatemalteca. 1900-1955, Seminario de Integracion Social, Guatemala, 1956.

.- De entre esta produccién pueden mencionarse a Flavio Rojas Lima, Etnicidad: teoria y
praxis. La revolucion cultural de 1990, Editorial Cultura, Guatemala 1990; J. Solares, Estado y
nacion. Las demandas de los grupos étnicos en Guatemala, FLACSO, Guatemala 1993;
Guatemala. Seminario sobre la realidad étnica, Editorial Praxis, México 1990, vol. | y II; Richard,
N. Adams, Etnias en Evolucion Social. Estudios de Guatemala y Centroamérica, Universidad
Auténama Metropolitana, México 1995.
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Guatemala, (Cojti Cuxil, Guzman Bockler, Garcia Ruiz)®® nos muestran una tendencia
hacia temas que tratan de hacer interesantes planteamientos con respecto a temas que
implican una propuesta de solucién a la problematica indigena como son la integracion,
el desarrollo de la comunidad e incluso hacia la autonomia de los pueblos indios. En
este sentido cabria hacer el comentario de que si comparamos la produccion
chiapaneca o guatemalteca con la realizada en Yucatan, encontramos que las dos
primeras pero sobre todo en el caso de Guatemala los trabajos son notoriamente mas
propositivos y novedosos no solamente en cuanto las tematicas de investigacion sino
en la presentacion de alternativas para la soluciéon de la situaciéon de la poblacion
indigena.

Retomando a los mayas de Yucatan, a este respecto podemos decir que la visién
bipolar que se desprendid del modelo de Redfield influyd en gran medida para que los
estudios antropologicos se centraran en el polo tradicional y dejaran de lado por mucho
tiempo la problematica que se habia venido gestando en la llamada zona henequenera
considerada como expresion de “la modernidad” y que ha sido preferentemente
abordada por socitlogos y historiadores como Bafos (1989, 2000), Pasos Peniche
(1974, 1977), Paoli Bolio (1977) y otros®'. En contraposicion con los estudios
microsociales y reduccionistas de la pequefia comunidad folk realizados por la
antropologia, que se centraban en la funcionalidad de la cultura, surgieron los analisis
macrosociales elaborados desde la sociologia y la historia social que si bien intentaban
dar cuenta de procesos estructurales mas amplios, no tomaron en cuenta el mundo de

vida cotidiano, simbdlico y cultural de sus sujetos de estudio.

“ .- Al respecto véase los trabajos de Demetrio Cojti “La universidad contra los mayas”; Carlos
Guzman Bockler, "El Quinto Centenario.;Y luego?; Jesus Garcia Ruiz, “Iglesia..Iglesias en Alain
Breton y Jacques Arnauld, coord.. Los Mayas. La pasién por los antepasados, el deseo de
perdurar, Edt. Grijalbo, México, 1991.

“'.- Entre los numerosos textos podemos mencionar: Othén Bafios Ramirez, Yucatan: ejidos sin
campesinos, Universidad Autonoma de Yucatan, Mérida, Yuc., 1989; Fernando Benitez, Ki: El
drama de un pueblo y una planta, Lecturas Mexicanas, F.C.E México, 1956; Manuel Pasos
Peniche, Historia de la Industria Henequenera desde 1915 hasta nuestros dias, Talleres
Graficos y Editorial Zamna, Mérida, Yuc., 1974. Ademas de un gran numero de articulos
publicados en revistas de circulacion local.
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3.- En el tercer grupo encontramos una gran cantidad de estudios sobre la ex
zona productora de henequén, la mayoria de los cuales han abordado el desarrollo de
las plantaciones de la fibra y sus repercusiones en la economia y en la sociedad
yucateca. Dentro de esta produccion predomina el enfoque economicista (Villanueva,
Betancurt, Gonzalez et al, Barios, etc.)®? que da cuenta de la explotacion de que son
objeto los campesmos mayas como consecuencia de los procesos de trabajo y de los
mecanismos de comercializacion de la fibra. pero que soslaya la particularidad étnica y
cultural que subyace al interior de las comunidades henequeneras.

Los autores que han abordado la "cuestidn del henequén” consideran que los
procesos de cambio que han impactado a los campesinos yucatecos de esta region,
han contribuido decididamente al abandono de su condicion étnica, para convertirse
simplemente en campesinos en transicién hacia la proletarizacién como consecuencia
de la acelerada descomposicion del mundo de la plantacion. Segun ellos, la milpa
practicamente ha desaparecido como elemento esencial del ser mayas®®, el cultivo del
maiz ha dejado de formar parte del mundo de vida de los campesinos henequeneros y
junto con él se ha perdido el mundo simbdlico que le es implicito, de tal modo que todas
las practicas rituales asociadas a la siembra de esta planta han desaparecido y con
ellas una buena parte de los referentes que los identificaban como mayas.

Aunque cabe aclarar que estos autores en ningun momento pretenden abordar la
identidad, si hacen alusion a lo que llaman el proceso de descaracterizacion que es
visto como la desaparicion o abandono de los signos externos o indicios de identidad
con los que estos estudiosos reconocen el “ser maya“, tales como el trabajo agricola

centrado en el cultivo del maiz. la lengua y la indumentaria. Este proceso no puede

82 _ Esta perspectiva en su intento de abordar lo étnico a partir de un marco tedrico
pretendidamente marxista, cuestiond fuertemente los trabajos anteriores realizados dentro de
la corriente culturalista y proponiendo que la problematica étnica era parte de las relaciones de
clase. Entre los que podemos mencionar a E. Villanueva, Crisis henequenera y movimientos
campesinos en Yucatan 1966-1983, Colec. Divulgacion, INAH, México, 1985 y Crisis
henequenera, reconversion econoémica y movimientos campesinos en Yucatan 1983-1992,
Maldonado Edit. FCAUADY-CEDRAC. Mérida, 1993, Antonio Betancurt, Revoluciones vy crisis
en la economia de Yucatan, Mérida. 1953; B. Gonzalez et al, Yucatan. Peonaje y liberacion,
FONAPAS, INAH, Comision Editorial del Estado. Mérida,1981.

83 “Sj bien no desaparece, su cultura maicera se degrada; con el paso de las décadas los
mayas de la zona henequenera se vuelven verdaderos peones agricolas, dispuestos a cambiar
su capacidad de trabajo por un minimo de mercancias que aseguren su supervivencia” Banos,
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equipararse a io que la antropologia denomina desindianizacion y que se entiende
como un proceso biolégico pero sobre todo politico e ideolégico en el cual la poblacién
indigena fue obligada o inducida a abandonar gradualmente muchos de sus elementos
culturales propios, lo que implico ta renuncia a un pasado histdrico y a su identidad®.

En consecuencia abordan a sus sujetos de estudio exclusivamente desde la
perspectiva de la estructura economica, privilegiando como unidades de andlisis, las
estrategias de supervivencia y de reproduccion social de la unidad familiar, vista como
unidad de produccién y de consumo. Asimismo abundan en el tipo de relaciones que
estos grupos establecen con el Estado Mexicano y los diferentes procesos sociales que
conducen al campesino henequenero a su extincion. Por cuanto se refiere a la identidad
no es un tema de particular interes para estos autores, escasamente en alguno de los
trabajos se menciona la inquietud de conocer su identidad laboral, es decir si el
campesino maya se identifica como ejidatario o como campesino. En casi todos los
estudios queda implicito que los trabajadores del henequén se encuentran en transicion
hacia la proletarizacion y al mundo de! capitalismo moderno.

Las limitaciones en los analisis de los habitantes de esta zona, por parte de
socidlogos e historiadores a los aspectos meramente productivos, dejan fuera de la
mirada que sus sujetos de estudio, los campesinos que trabajaron y los que atn
trabajan la fibra, también son descendientes de aquellos mayas lejanos de la epoca
prehispanica y de los que mas tarde sostuvieron con su trabajo y sus tributos el pesado
régimen colonial, asi como de aquellos que posteriormente bajo una estructura de
servidumbre lograron el "auge del oro verde”. Aunque la explotacién de su trabajo ha
sido la base y el sosten de los grupos hegemonicos, los indigenas mayas son hasta la

actualidad, poco reconocidos como protagonistas de la historia de Yucatan®®,

R. Othén, Yucatan: ejidos sin campesinos, UADY, Mérida,1989.

* - Al respecto Bonfil afirma que “la exposicion permanente ante otros estilos de vida y otros
modelos culturales (aqui entra la globalizacion) a través de imagenes de todo tipo que ocupan
un espacio cada vez mayor en su vida cotidiana, va desplazando paulatinamente la “cultura de
lo real”, la que se sustenta en las circunstancias de la sociedad en la que se vive y a la que se
pertenece, por una “cultura imaginaria” que se construye a partir de la aspiracion de cambiar de
realidad, que es muy diferente a la aspiracion de cambiar la realidad: el objeto del cambio no es
la sociedad y su cultura, sino el individuo y las personas mas cercanas a él" Bonfil, B. Guillermo,
“Pensar nuestra cultura”, Alianza Editorial, México, 1991:16-17.

% _ Desde el punto de vista tematico no se ha consolidado una vertiente que aborde de forma
sistematica a la poblacion indigena y muchos menos a las relaciones interétnicas que se
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Como consecuencia de esta vision dicotomica que se generd sobre los mayas
modernos entre tradicion/modernidad, los estudios sobre los mayas yucatecos del siglo
XX nos muestran una imagen fragmentada del mundo de vida de este grupo étnico y
sugiere una falta de continuidad historica y cultural donde segun estos trabajos, los
actuales mayas yucatecos poco o casi nada tienen que ver con sus antepasados
prehispanicos y coloniales. Asi parece existir una ruptura entre el pasado y el presente,
donde el mundo de vida de este grupo es equiparado al que tienen todos los habitantes
de las zonas rurales de nuestro pais categorizados como campesinos. Con ello se
despoja no solo a los mayas yucalecos sino a otros grupos indigenas de su derecho a

la diferencia.

6.- Una nueva mirada

En los ultimos afos Han aparecido algunos trabajos antropolégicos que tratan de
trascender los enfoques mencionados y descubren nuevos sujetos sociales y nuevas
tematicas que habian sido omitidas por mucho tiempo. Para el caso de la ex zona
henequenera, “la nueva antropologia yucateca” muestra dos tendencias: aquella cuyos
trabajos (Arzapalo y Gubler, Ramirez)®, ha preferido abordar los nuevos procesos de
trabajo representados por las maquiladoras, los problemas de género que se
desprenden de la insercion de la mujer en el mercado laboral y los cambios en el
trabajo agricola resultado de la diversificacion productiva. En tanto que la otra ha
privilegiado el analisis de la cultura maya actual (Teran y Rasmussen, Michel Antochuw,
Pérez Taylor)¥’. presentandolos como los herederos de los mayas prehispanicos que

han logrado en este largo proceso historico. refuncionalizar muchos de los elementos

desarrollan actualmente en Yucatan. Por otra parte los trabajos que han abordado la cuestion
etnica raras veces contemplan la perspecliva historica que les proporcionaria una vision
profunda de los problemas actuales.

8 _ Entre estos trabajos podemos mencionar dos compilaciones que contienen diversos trabajos
que abordan la realidad de los mayas actuales: Arzapalo M. Ramon y Ruth Gubler
(Compiladores), “Persistencia cultural entre los mayas frente al cambio y la modernidad” Ed.
Universidad Autonoma de Yucatan, Mérida, Yuc 1997 y Ramirez, Luis A, (Editor) “Género y
Cambio Social en Yucatan”, Edic. Universidad Autonoma de Yucatan, Mérida Yuc, 1995.

%7 Silvia Teran y Chistian Rasmussen, La milpa de los mayas, Talleres Graficos del Sureste,
Meérida, Yuc,. 1994. Bartolomé, Miguel A La dinamica social de los Mayas de Yucatan,
I.N.I. . México, 1988; Rafael Pérez Taylor, Entre la tradicion y la modernidad, UNAM,
Mexico,1996; Michel Antochiu, Jaques Arnaud y Alain Breton, "Prologo. Un pueblo, tres
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culturales propios que al combinarlos con los provenientes de la sociedad dominante,
les ha permitido seguir existiendo como parte de la cultura maya®.

En estos trabajos se observa un intento por recuperar y revalorar sus practicas
culturales y presentarlas como una alternativa ante los procesos de globalizacion que
inciden negativamente en la vida econdmica y cultural de esta etnia, inserta en
procesos de cambio que amenazan con destruir su mundo de vida y trastocar su
identidad. Asimismo estos estudios tratan de reconocer el papel protagénico que los
indigenas mayas tuvieron en los diferentes procesos historicos y en la reconstruccion
de su identidad

La revision realizada nos permite hacer algunas reflexiones sobre el material
existente para la etnia maya yucateca. La forma en que los estudiosos se han acercado
a la cultura maya ha sido en su mayor parte, mas el resultado de un ejercicio intelectual
producto de los diferentes paradigmas teéricos en los que se formaron, que como
consecuencia de un enfrentamiento con la realidad del indigena maya. Los diferentes
enfoques que dieron origen a diversos supuestos tedricos en su mayor parte alejados
de la cotidianeidad de esta etnia, construyeron una identidad estereotipada proclive a la
sumision y a la pasividad ante la dominacion.

Ofra visién también importante es la que se desprendio del enfoque redfiliano vy la
descripcion etnografica del cambio social de los comunidades mayas, que los ubicaba
en transicién entre dos polos : la tradicion y la modernidad. Este proceso que se daba
por el contacto continuo entre la cultura folk y la urbana e implicaba la descomposicion
social y la desintegracién de la cultura tradicional, daria como resultado el resurgimiento
de una cultura nueva producto de la mezcla de elementos tradicionales y modernos,
denominado “aculturacion” que seria una de las aportaciones mas significativas a la

teoria antropologica y sociologica.

paises...un pasado y millares de historias, Edt. Grijalbo, México 1995, pp.25-44.

*'.. Cabe mencionar entre los Ultimos trabajos que abordan la identidad, la tesis doctoral de
Dense Fay Brown (1993) en el que analiza la concepcion y el uso del espacio entre los
habitantes del municipio de Chemax, Yucatan, asi como las relaciones que se establecen entre
los diferentes espacios estudiados y el tipo de identidad vinculada a cada uno de esos espacios.
Asi como la de Harald MoBbrucker (1994) que pretende conocer la autoidentidad de los mayas
actuales a partir del estudio en dos colonias de la ciudad de Mérida y dos comunidades de la
zona henequenera.

105



Sin embargo muchos de los que se decian seguidores de Redfield, fueron
reduciendo la investigacion antropolégica a los estudios de comunidad que dieron
origen a una buena cantidad de trabajos consistentes en amplios trabajos monograficos
de la realidad yucateca en los que se trataba de resaltar la funcionalidad de la cultura
local, originando una vision cerrada y estatica de las comunidades campesinas mayas

De los trabajos revisados sobre Yucatan, podemos decir que tanto entre los que
abordaron el pasado, como los que estudian el presente, hemos encontrado valiosas
contribuciones que nos han permitido acercarnos a los mayas yucatecos. La extensa
produccion bibliografica proporciona informacion a veces implicita y otras explicita sobre
de la identidad de esta etnia Sin embargo no podemos dejar de sefalar que como se
desprende de la revision realizada, una parte de esos trabajos han construido un
estereotipo identitario negativo del indio maya a partir de una vision etnocéntrica que lo
identifica historicamente como un individuo pasivo, renuente al cambio y con una
subordinacion casi genética al poder. El impacto ideoldgico generado fue tan importante
que durante mucho tiempo fue la imagen prevaleciente entre aquellos que pertenecian
a la intelectualidad yucateca El contenido de sus trabajos reproducia el modelo
dominante desde la época de la conquista hasta muy entrado el siglo XX. Durante
muchos afos los trabajos antropologicos sobre Yucatan reflejaban una sociedad
aparentemente homogénea tanto social como culturalmente donde la poblacion
indigena no tenia relevancia mas alia de lo “folklorico” o “lo tradicional”.

En consecuencia planteamos que el estudio de la identidad de los llamados
mayas actuales, es una tarea dificil y aun por empezar en la cual la concepcién del
cambio no tiene que verse necesariamente como pérdida o destruccion identitaria, sino
como redefinicion o reconstruccion para vivir en el presente y en donde la vision y la voz
de los sujetos sociales sean determinantes para explicar éstos procesos. “El hombre
tradicional, al recuperar el pasado en el presente, irrumpe en la modernidad,
produciendo un sujeto que se encuentra vivo gracias al acervo cultural de sus
antepasados, aceptando el riesgo de aprender el presente, pero siempre recordando y

asumiendose como el hombre de maiz".®

% . Pérez Taylor, Rafael "Entre la tradicion y la modernidad. Antropologia de la memoria
colectiva” UNAM, México, 1996: 29. .
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Hasta aqui hemos tratado de proporcionar una imagen general de coémo a través
de los trabajos de los especialistas fue construyéndose un estereotipo de la identidad
de los mayas yucatecos. En los siguientes capitulos intentamos conocer como se
autoidentifican y cuales son los referentes culturales que seleccionan para redefinir su

identidad y que integran su matriz cultural.
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~ CAPITULO Il =

UNA NUEVA MIRADA HACIA LOS MAYAS
DE YUCATAN : :

1.- El contexto regional

En este capitulo intentamos analizar la identidad de los mayas peninsulares
contemporaneos desde la perspectiva de aquellos elementos culturales que han sido
tomados como indicios, referentes o atributos identitarios, en la medida en que son mas
visibles y objetivos tanto para los propios sujetos como para "los otros”. siendo por lo
tanto, los que mayormente se utilizan como signos de estigmatizacion', que son un
origen comun, la lengua. el vestido y la vivienda. Realizaremos la descripcion y el
analisis comparativo de las dos regiones mencionadas a partir de la informacion
obtenida a través tanto de la encuesta como del trabajo de campo que se realizo en dos
municipios del estado de Yucatan. Valladolid perteneciente a la zona milpera de la
region oriente y el de Motul localizado en la zona henequenera situada en el centro-
norte del estado. (mapa 1)

En esta parte trataremos de demostrar que el actual proceso de globalizacion,
aunque origina cambios y modificaciones en los referentes identitarios, no implica
necesariamente la desaparicion de la especificidad étnica-cultural e incluso en
ocasiones se puede originar un movimiento contrario, que tiende a resaltar y reivindicar

la particularidad y la diversidad.

'- El término estigma ha sido utilizado para hacer referencia a un atributo altamente
desacreditador, sin embargo el atributo no es ignominioso ni honroso en si mismo, sino tiene
que ver mas con un sistema de relaciones que de atributos. Si relacionamos los atributos con la
identidad se puede decir que si calificamos a un individuo en funcién de los atributos que puede
demostrar, estamos hablando de una identidad social real, pero si lo hacemos a partir de
atributos supuestos, hablamos de una identidad social vidual. (Erving Goffman, Estigma. La
identidad deteriorada, Amorrortu Editores, Buenos Aires, Argentina, 1993).
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Iniciamos nuestra exposicion aclarando que debido a la amplia discusién que
existe con respecto al tema de la regionalizacion? y con el fin de evitar introducirnos en
una polémica que nos apartaria del objetivo central de nuestro estudio, optamos por
retomar una de la diferenciaciones regionales mas generales que existen para Yucatan
y que se vincula con los procesos economico-productivos. Es aquella que divide a
Yucatan en zona henequenera, zona maicera-ganadera, zona citricola y zona costera
Como se vio en el capitulo anterior, el gran contraste entre las dos primeras zonas las
ha convertido en el objeto de investigacion numerosos estudios por considerarlas como
las mas representativas de los procesos de cambio y continuidad en la historia moderna
de la sociedad maya yucateca tal como lo prueban la diversa produccion bibliografica
mencionada. (ver mapa 2)

Dos hitos han marcado el devenir historico reciente de los mayas yucatecos: la
insurreccion indigena conocida como Guerra de Castas que tuvo lugar en 1847 vy el
auge econdmico provocado por el cultivo del henequén que se inicié a finales del siglo
XIX y tuvo su auge durante las primeras décadas del siglo XX. El primero tuvo como
principal escenario el oriente de la entonces peninsula de Yucatan, que incluia el
territorio de Quintana Roo. en tanto que el segundo contempld una amplia regiéon que
abarco los limites de la ciudad de Mérida y el centro-norte del actual estado yucateco.
Estos dos procesos dieron como resultado situaciones diferenciadas para los grupos
involucrados.

La zona de! oriente que sirvio como reducto de los insurrectos del movimiento
social de 1847. se mantuvo -por interés propio y del poder central- un tanto fuera del
control del poder politico regional y federal que le permitio constituirse en una region de
refugio y de resistencia étnica, lo que le permiti6 mantener un cierto margen de
autonomia. En tanto que la zona productora de henequén, al convertirse en un lugar
economica y politicamente estratégico, determiné la participacién directa y abierta del
Estado, ocasionando cambios estructurales que afectaron profundamente a los

habitantes de las comunidades inmersas en el cultivo e industrializacion de ta fibra.

2.- Existen algunos escritos sobre el tema de la regionalizacion en Yucatan, sin embargo todos
se ocupan primordialmente de la diferenciacion en términos geograficos y/o econdmicos en
funcion de la productividad y de los recursos naturales existentes pero ninguno aborda el tema
tomando en cuenta a los sujetos sociales que las habitan. Es por ello que consideramos mas
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Mapa 2.
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En la zona henequenera el cultivo de la milpa y del maiz como principal sistema
productivo de se convirtié en secundario al darse alta prioridad al cultivo de plantacién
de la fibra de henequén destinada totalmente al mercado. El cambio fue abrupto y
resultado de una imposicion que nuevamente se apoyo en la fuerza de trabajo servil de
los campesinos mayas. El cultivo a gran escala de esta planta implicé un cambio
tecnologico que significo para el campesino milpero la recomposicion de éus formas de
organizacion para el trabajo y su vinculacién con la naturaleza.

Estos dos procesos tan diferenciados incidieron en la conformacion de dos de las
regiones en que se ha dividido el estado de Yucatan al delimitarse econdmica y

operativo tomar la mas general de las divisiones regionales utilizadas para el estado.
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politicamente la zona milpera y la zona henequenera, que junto con‘la costera y la
ganadera completan la division regional Més general que se ha manejado para estado®
de Yucatan.

A partir de esta regionalizacion es comunmente aceptado entre los estudiosos de
la cultura maya-yucateca el supuesto de que la zona maicera del oriente representa la
parte "mas tradicional” de Yucatan dado que es en esta region donde se conservan con
mayor presencia las antiguas tradiciones de la etnia maya. La continuidad de formas de
organizacion. de ritos y ceremonias cuyo origen se guarda en !a memoria historica de
sus habitantes. son las constantes culturales mas mencionadas cuando se habla del
oriente

En esta region conocida como maicera la poblacion continlia siendo campesino-
milpera, sus habitantes se caracterizan porque el cultivo del maiz sigue representando
el eje de su mundo de vida. Dentro de este sector se encuentran algunas de las
poblaciones que los antropologos han privilegiado como las mas representativas de la
etnia maya-yucateca por su continuidad historica y cultural, que se expresa en la fuerte
presencia de algunas de las variables utilizadas para definir la identidad étnica, tales
como el vestido, la lengua y los rituales asociados al cultivo de fa milpa, a las fiestas y al
ejercicio de! poder®. Recordemos que esta region permanecid relativamente autonoma
durante e! dominio colonial en una relaciéon simbiética con la capital colonial de la
region: Valladolid. Posteriormente fue cuna y reducto de la Guerra de Castas y se
mantuvo un tanto al margen del auge del llamado “oro verde" que tuvo lugar a fines del
siglo XIX y principios del XX

Por el contrario la zona henequenera® es vista como mas moderna debido

principalmente al proceso de cultivo e industrializacion del henequén y por lo tanto

3.- Actualmente se consideran otras dos subregiones: la zona horticola- fruticola que se localiza
dentro de la zona maicera mecanizada del sur del estado y la ganadera en la zona milpera del
oriente

*- Algunas comunidades de la zona del oriente mantienen una organizacion politica informal
que funciona paralelamente a la organizacion politica formal y que fue estructurada durante la
Guerra de Castas, llamada Sistema de Guardias que funciona en otras comunidades del oriente
como Xocen, Chemax, Kanxoc.

®.- Por otra parte debemos tomar en cuenta que esta zona a partir del auge henequenero ha
incrementado su poblacion llegando a representar el nucleo poblacional mas importante del
estado. pues “en 1921 dicha zona aglutinaba el 49.5%, en 1950 el 69% y en 1990 el 71.6% de
la poblacion total de la entidad. Si se excluye a la ciudad de Mérida, entonces queda un 33.2%"
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menos vinculada con su pasado maya. Aunque su poblacién sigue manteniendo fazos
con la tierra, el cultivo de la plantacion desplazo al cultive del maiz como eje de la vida
de los pueblos. A través del control de la produccion de la fibra se establecieron en esta
zona lazos de sujecion y subordinacion al poder de los hacendados primero y del
Estado mexicano después, de manera mas directa y violenta que los que se
establecieron en |la zona maicera. Asi los trabajos realizados sobre esta zona parten de
una concepcion del mundo maya-yucateco basada casi exclusivamente en criterios
socioeconomicos que no dan cuenta de la riqueza cuiltural que esta detras. Tratar de
aprehenderla es la razon principal que nos impulsé a combinar lo cualitativo del analisis
antropolégico y lo cuantitativo del analisis estadistico®. tratando en lo posible de lograr
un equilibrio entre ambos tipos de informacion. que nos permitiera explicarnos fa
realidad estudiada

Como ya se mencion6 en el capitulo anterior, los trabajos escritos sobre los
mayas yucatecos del siglo XX muestran una pluralizacién del mundo de vida de este
grupo étnico, como consecuencia del actual proceso de giobalizacion que trata de
imponer desde afuera formas de vida homogéneas que conducen a la estandarizacion
de la cultura. Esto implica no solo desaparecer los particularismos culturales sino
también las identidades. Se “intenta conformar a poblaciones diversas en un mercado
homogeneizado de consumidores-productores domesticados y maleables” (Varese
S.1994). La perdida de la tradicion cultural influye en forma mas determinante e intensa
en los procesos de persistencia étnica. ya que paradgjicamente esta tendencia a la
universalizacion ha propiciado la busqueda de la distincion y la diferenciacién,
originando el resurgimiento de los particularismos etnicos

La globalizacion puede definirse desde dos perspectivas: cientificamente como el
concepto historico y empirico que hace alusion a la internacionalizacion econémica que
se inicia en el periodo posrenacentista y que alcanza gran fuerza durante el siglo XIX

con la segunda revolucion industrial y la operacion internacional de las grandes

(Banos, Ramirez Othon, "Articulacion rurai-urbana de la zona henequenera: una aproximacion
via perfiles laborales” en Procesos Territoriales de Yucatan, Marco Tulio Peraza , Coordinador,
Universidad Autonoma de Yucatan, México,1995:192).
°.- Consideramos que debido a los objetivos de este trabajo. era necesario conjuntar las
técnicas cuantitativas mas propias de la sociologia con la informacion cualitativa que caracteriza
a la investigacion antropologica.
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empresas nacionales. Como categoria histérica es un fendmeno se que encuentra
profundamente relacionado con el desarrollo capitalista “intrinsicamente expansivo y
que tiene en la experiencia colonial e imperial una de sus mas claras expresiones
historicas y contemporaneas” " Sin embargo el sobreusc del concepto ha conducido a
su ideologizacion convirtiéndose en un objeto de moda cuya aceptacion acritica y
superficial por parte de grandes conglomerados sociales tiende a imponerlo como un
proceso nuevo determinista e irreversible, cuyos resultados inevitables conduciran a la
homogeneidad no solo econdmica sino social y cultural donde se borren las
contradicciones de clase, de etnia o de mercado, lo que nos llevara al progreso y al
bienestar social

No obstante observamos el resurgimiento de las nacionalidades, de los
regionalismos y aun de los particularismos étnicos que descubren |a verdadera cara de
la globalizacidon caracterizada por la inequidad, la alta concentracion de la riqueza, la
polarizacion social y la desproporcionada redistribucion regresiva del producto interno
bruto a favor del capital. tanto a nivel interno como entre fas naciones. Y es que “la
globalizacion es un proceso de dominacion y apropiacion del mundo. La dominacion de
estados y mercados, de sociedades y pueblos se ejerce en términos politico-militares.
financiero-tecnologicos y socioculturales [...] se combina con formas (brutales) de
depredacion [...] que facilitan procesos macrosociales de expiotacion”.®

En Meéxico la globalizacion tuvo su mas clara expresion con los sucesos
acaecidos en 1994 Su incorporacion al Tratado de Libre Comercio (TLC) que auguraba
segun el globalismo pop® la entrada de nuestro pais al primer mundo al tiempo que se
daba la emergencia del movimiento indigena chiapaneco denunciando la explotacion y
la desigualdad que mostro al mundo las contradicciones de la globalizacion. El

globalismo pop que se utilizo para promover el TLC profundizé las contradicciones de

’ - Para una informacion critica mas amplia sobre la globalizacién ver John, Saxe-Fernandez
Globalizacion: critica a un paradigma , Universidad Auténoma de México, México, 1999: 9.

8 . Pablo Gonzéalez Casanova, “Los indios de México hacia el nuevo milenio”, en la Jornada, 9
septiembre de 1988, p.12, citado en Saxe, 1999:12.

9 - Saxe (1999) denomina con este término al discurso de la globalizacion que justifica el status
quo y que esta fundamentado mas en conceptos axiomaticos deductivos que cientificos o
historicos y que se ha consolidado como un paradigma.
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clase, de género y de etnia, dando paso al resurgimiento de movimientos étnicos que
reclaman su derecho a la diferencia. »

El actual proceso globalizador nos permite ver que a pesar de los quinientos
afos transcurridos desde la conquista espafiola, los pobladores originarios del mundo
americano han resistido los embates sufridos por la sujecion y el dominio y que lejos de
desaparecer han desarrollado formas nuevas de vida que les han permitido conservar
un lugar en el tiempo y en el espacio y consecuentemente una identidad'®. Asi en este
capitulo trataremos de demostrar que este mismo proceso. aunque origina cambios y
modificaciones en los referentes identitarios. no implica necesariamente a desaparicion
de la especificidad étnica-cultural e incluso en ocasiones se puede originar un
movimiento contrario, que tiende a resaltar y reivindicar la particularidad y la diversidad.

Si consideramos que la identidad no es unica e inmutable habremos de aceptar
que los parametros para definirla tampoco son siempre los mismos. Pero también
tenemos que considerar que la expresion de toda identidad se funda en una matriz
cuitural subjetivada y compartida que proporciona los emblemas que le dan sentido y
significado. Esto no implica asumir una posicion esencialista sino reconocer que la
cultura forma parte de la identidad al mismo tiempo que es expresion de la misma. Sin
embargo tenemos que aclarar que la cultura tampoco puede ser vista o entendida como
la suma de rasgos culturales observables, por lo que siguiendo la concepcion semibtica
propuesta por Gimeénez, (1994:17) entenderemos a la cultura como "el conjunto de
informaciones, valores y creencias que dan sentido a los comportamientos (ethos) y al
que se recurre para entender el mundo (cosmovisién)'. La cultura es también la
organizadora de la vida cotidiana y de nuestra experiencia, a través de ella ordenamos
y damos sentido a nuestro presente a partir del lugar que "ocupamos en las redes de

las relaciones sociales"."

'° - Aunque como afirma Bartolomé “Tradicionalmente se les ha negado a las sociedades indias
el reconocimiento de que son portadoras y creadoras de cultura, estando por lo tanto
capacitadas no so6lo para consumirla sino también para producirla. Se les ha orientado
compulsivamente a consumir formas culturales externas, minusvalorando su capacidad para
generar cultura de manera original y autonoma” (Bartolomé Miguel, Gente de Costumbre y
Gente de Razon. Identidades Etnicas en México, Ed. Siglo XXI, I.N.I. México, 1997: 34).

"".- Gonzalez A., Jorge, MAS (+) CULTURA (S). Ensayos sobre realidades plurales, Consejo
Nacional para la Cultura y las Artes, México, 1994,
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Los mayas de Yucatan no se encuentran al margen del proceso contemporaneo
de globalizacién. El contacto constante con elementos ajenos provenientes de otras

"2 que les ha dado la

culturas origind una ‘“pluralizacion de su mundo de vida
posibilidad de transitar por diferentes ‘realidades” y trazar de alguna manera su
proyecto de vida y su propia identidad. No obstante los mayas han logrado mantener
una tradicion cuitural propia por medio de la cudl, reinterpretan y resignifican elementos
ajenos y los incorporan a su mundo de vida, entendido en toda su amplitud como un
mundo natural pero también social y cultural que actua sobre el individuo al mismo
tiempo que el individuo actuia sobre el.

Aunque no se puede hablar de los mayas como de un colectivo totalmente
homogéneo en su interior, si podemos afirmar que comparten una matriz cultural que
les da sentido como grupo étnico y cultural. La diversidad, aunque de caracter regional,
es resultado de los diferenciados procesos histéricos por los que han transcurrido los
habitantes de cada una de las regiones estudiadas, es un conjunto de variantes que
necesariamente influyen tanto en los referentes culturales como en los emblemas de ia
identidad'*

Posteriormente a la aplicacion de ia encuesta, se seleccioné como ya explicamos
en la parte metodoloégica una comunidad en cada uno de los municipios seleccionados,
donde se llevd a cabo el trabajo de campo a profundidad. Recordemos que los estudios
de caso fueron realizados en una comunidad de cada uno de los municipios
seleccionados. En el municipio de Motul la investigacion se llevo a cabo en la comisaria
de Uci. en tanto que en el municipio de Valladolid se escogio la comisaria de Kanxoc. El
trabajo de campo tuvo por objeto profundizar en el mundo de vida de sus habitantes y

poder asi ampliar y comprobar en lo posible la informacién obtenida en la encuesta.

'“ - En contraposicidén con la relativa homogeneidad cultural de las sociedades del pasado, la
sociedad moderna se caracteriza por un mundo de vida segmentado y dividido en donde las
diferentes partes que lo conforman no solo son extremadamente diversos sino pueden ser
tambien discrepantes y antagonicos.

.- Al respecto Guillermo Bonfil considera que en las etnias “Se reconoce un pasado y un
origen comun, se habla una misma lengua. se comparte una cosmovisidén y un sistema de
valores profundos, se tiene conciencia de un territorio propio, se participa de un mismo sistema
de signos y simbolos. Sélo con ello es posible aspirar también a un futuro comun, y en esto
descansa la razon para reconocer un “nosotros” y distinguirlo de "los otros” (Guillermo Bonfil B.,
Pensar Nuestra Cultura, Alianza Editorial, México, 1991).
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Por otra parte, queremos sefialar que aunque en los ultimos afos existe la
tendencia a desvalorizar el trabajo etnografico en aras de la reflexion tedrica, ésta en
muchas ocasiones se apoya en una pobre informaciéon empirica que no responde a la
realidad a la cual pretende interpretar. Es en este sentido que nosotros tratamos de
recuperar la riqueza del analisis y descripcion etnografica al otorgarle una importancia
especial a la informacion empirica (representada por voz de nuestros sujetos de
estudio), ya que pensamos que representa la base sustancial que respalda a la
interpretacién tedrica que de ella podemos hacer En funcion de lo anterior tratamos de
hacer una descripcion y analisis de la cultura de los mayas-yucatecos actuales lo mas
exhaustiva posible.

Tratar de definir la identidad de los mayas contemporaneos de Yucatan y
descubrir los referentes identitarios que operan tanto en autoidentidad como en la
heteroidentidad, nos condujo a establecer las similitudes y diferencias que existen hacia
el interior de ambas zonas y que han dado lugar a la persistencia y al cambio cultural e
identitario. Al seralar las semejanzas trataremos de encontrar la existencia de una
“matriz cultural"'® compartida por ambas regiones. a pesar de los diferentes procesos
histéricos vividos. Trabajar sobre las diferencias tiene por cbjeto definir como los
elementos culturales que integran la “matriz cultural’se vinculan con las formas que

ambas regiones instrumentan en relacion con los procesos identitarios.

2.- Origen e identidad: El mundo recuperable. La historia

Dentro de los grupos étnicos que viven en México, el maya-yucateco es quiza el mas
importante, en relacion con los espacios geograficos que ocupa y la poblacion
demografica que representa’®. Es también el que parece ser mas homogéneo e
identificable tanto en términos raciales como linghisticos. Sin embargo, en funcién de
nuestra informacioén planteamos que a pesar de esta aparente homogeneidad cultural

existen entre los integrantes de ese grupo étnico diferencias, que influyen en forma

"“.- Cuando hablamos de una “matriz cultural compartida” no nos estamos refiriendo a la
existencia de identidades esenciales o mejor dicho a esencias inalterables e innamobibles
compartidas, sino a las identidades como resultado de procesos y cambios vinculados con
contextos historicos particulares.

. Aqui estamos haciendo referencia a los habitantes de los tres estados que integran la
peninsula de Yucatan que son Yucatan, Campeche y Quintana Roo.
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determinante en los” elementos que: conforman su vision del mundo, su-ethos'y sus
sistema de valores, que son a su vez la base que sostiene su tradicion cultural y su
identidad'®.

La memoria histoérica es sin duda un elemento que aglutina al grupo y da sentido
al pasado y al presente. Cuando hablamos de memoria historica estamos haciendo
referencia a la memoria colectiva que guarda vy refuncionaliza acciones,
comportamientos y conocimientos practicos y simbdlicos que integran lo que Bourdieu
llama el capita! cultural de un colectivo social, que le permite irrumpir en la modernidad
y lograr asi la continuidad entre el pasado y el presente. El ahora es el presente que al
mismo tiempo significa el cambio. Los elementos que configuran el tiempo al
entrecruzarse permiten el encuentro entre el pasado y el presente. El primero esta
representado por la practica tradicional y el segundo por la cotidianeidad. Al conjugarse
ambos posibilitan el reencuentro con los antepasados y en ese sentido con la tradicion.
“Asi, el presente permanece y se mantiene en la mirada de las practicas tradicionales,
donde la memoria colectiva indica las formas de coexistencia humana y de convivir con
la naturaleza” "’

Estas formas de coexistencia humana y de convivencia con la naturaleza,
presenta entre los mayas yucatecos actuales, importantes diferencias pero también
semejanzas entre las dos zonas estudiadas: la zona del sisal y la zona de la milpa, que
nos hablan por una parte, de un pasado y un capital cultural comun, pero también de
diferentes procesos historicos que han influido en las diferencias y que nos fue posible
percibir en toda su amplitud al penetrar en el mundo de vida de Uci y Kanxoc.

E! contexto historico reciente de estas comunidades nos conduce aparentemente
por senderos diferentes, sin embargo a lo largo del recorrido encontramos el cruce que

los une y los hace ser parte de un solo y largo camino. Tomemos esos senderos e

'S - Esto significa que las etnias no son homogéneas y por lo tanto los integrantes no tienen una
sola e igual participacion de los diversos aspectos de la cultura. Por el contrario existen entre
sus integrantes, contradicciones, desigualdades y diferencias pero también complementa-
riedades y semejanzas que hacen dinamica la cultura y que se generan a partir de una unidad
primordial que es la base del “nosotros”.

7. Rafael Pérez Taylor, Entre la tradicién y la modernidad. Antropologia de la memoria
colectiva, Universidad Autonoma de México, México, 1996 pp. 31.
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iniciemos el viaje que nos llevard hasta encontrarnos con los nuevos mayas de

Yucatan.

2.1.- Los tiempos del oro verde

Enclavado en el corazon de Ja llamada zona henequenera localizada en el noroeste del
estado yucateco, se encuentra el municipio de Motut de Carrillo Puerto, otrora escenario
de importantes luchas reivindicativas del campesino maya de Yucatan. A mediados del
siglo XIX empezd a perfilarse el proceso que llevaria a Yucatan, hacia finales del siglo,
a situarse como el primer productor de henequén en el mundo y para 1915 se convirtid
en uno de los estados mas ricos de la Republica’®. En toda esta region los verdes
campos de maiz y el ganado que predominaban en las haciendas de estilo colonial de
la peninsula, habian sido reemplazados por surcos rectilineos interminables de espinas
azulosas-grises y el ritmo rapido. de tipo fabril. de la moderna plantacion

)

henequenera”' (ver mapa 3).

Sin embargo al igual que en la época colonial el auge del mercado de la fibra
descansé en la explotacion del campesino maya que casi nada supo de las jugosas
ganancias que generaba el cultivo del llamado “oro verde" y los privilegios que
otorgaba. Bajo un régimen de servidumbre se les aseguraba minimamente su
sobrevivencia, a cambio de la restriccion de sus libertades y la condena de vivir
acasillados o cautivos en las haciendas.?® Mientras mayor era la demanda de la fibra en

el mercado, mayor era también la explotacion a que se sometia a los indigenas mayas.

'® . Contradictoriamente Yucatan antes y después de! auge henequenero era y es considerado
como uno de los estados mas pobres del pais

' . Gilbert M. Joseph. Revolucion desde afuera. Yucatan, México y los Estados Unidos 1880-
1924, F.C.E., México, 1992. Segun este autor las plantaciones azucareras comerciales que
surgieron en la frontera sudoriental que comprendia los partidos de Tekax, Peto y Valladolid
son el antecedente de lo que posteriormente fue la plantacion henequenera.

. En su trabajo sobre los campesinos henequeneros Bafos sefala: “Despojados de sus
tierras y sin recurso alguno para hacer otra cosa, se vieron obligados a renunciar a su propia
vocacion de productores libres, dejando de ser “indios” para convertirse en “sirvientes”. Esta
servidumbre combinada con un falso y bien llevado paternatismo autoritario, los degrado como
grupo social” (Othén Bados, Yucatan: ejidos sin campesinos, México, 1989:19).
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La expansion de las plantaciones henequeras y el régimen intensivo de produccion
pronto hicieron insuficiente el trabajo del indio maya, por lo que los hacendados
buscaron nuevas fuentes de mano de obra contratando como trabajadores a
inmigrantes, principalmente coreanos. Pero también a fin de proveerse de mano de
obra servil, las plantaciones de heneguén fueron convertidas en centros de castigo?'
para los disidentes y opositores del porfiriato como fue el caso de los indios yaquis.

Los beneficios del auge henequenero quedaron en manos de una pequeia elite
de hacendados (llamada ironicamente la casta divina) que concentrd durante todo este
periodo no soélo la produccion y comercializacion de la fibra sino también el poder
politico® Mientras los trabajadores dedicados al proceso productivo del sisal,
laboraban y vivian en condiciones que eran de las mas opresivas del pais. El despojo y
la sobreexplotacion a que fueron sometidos los campesinos y sus familias convirtio el
régimen hacendario henequenero en una forma de explotacion y subordinacion cercana
a la servidumbre®™. Sin embargo como en épocas anteriores, el campesino maya utilizd
también la huida hacia las zonas deshabitadas del actual estado de Quintana Roo ante
sus nuevas condiciones de vida y de trabajo.

El paternalismo que caracterizo ai principio las relaciones entre los hacendados y
sus peones y que de alguna manera “disfrazaba” las oprobiosas relaciones de
produccion que descansaban en el mecanismo del endeudamiento, fue disminuyendo
en la medida en que los precios del henequén se deterioraban. Esta circunstancia
agravo todavia mas las condiciones de vida y de trabajo de los campesinos mayas,
puesto que el dinero que se pagaba por adelantado al peén como forma de
endeudamiento disminuyd drasticamente, originando con ello que la contratacion y

retencion de mano de obra estuviera mayormente determinada por las condiciones del

“' - Tanto la zona henequenera de Yucatan como Valle Nacional en Qaxaca fueron junto con
San Juan de Ulua las prisiones mas temidas durante el porfiriato.

/- Un reducido grupo de familias encabezadas por los Molina y los Montes se aliaron para
buscar el contro! de la produccion y comercializacion de la fibra, estableciendo relaciones
directas con los compradores norleamericanos por un lado y por otro lograron también tener
magnificas relaciones con el gobierno del presidente Diaz hasta el grado de nombrar al primero
ministro de Fomento.

“ - Para los habitantes mas ancianos y los descendientes de los peones acasillados, esta
época es conocida como la "época de la esclavitud”.
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mercado de trabajo. Aunado a esto, los hacendados todavia impactados-.por-la
sublevacion de la Guerra de Castas instauraron fuertes medidas represivas® para
evitar cualquier intento de fuga o de rebelion.

En tanto los mayas rebeldes que habian participado en ese movimiento y que
huyeron de la represiéon al movimiento, se refugiaron en la regién cercana a la frontera
con el actual estado de Quintana Roo. mientras que aquellos que se habian quedado
pasaron a formar parte del peonaje de las plantaciones henequeneras. Tanto el
gobierno como los hacendados, en su afan de borrar cualquier rastro que pudiera
quedar de la rebelion de 1847, despojaron a los mayas de la categoria étnica para
llamarlos mestizos. ya que indio era sinénimo de rebelde, asi oficialmente en Yucatan
desaparecio la clasificacion de indio 2

Despojados de la tierra y sus productos y sometidos a un régimen de trabajo
servil cuasiesclavista, los mayas de la zona henequenera vieron fuertemente alterada la
relacion con su mundo de vida natural. Ese mundo cuyo centro estaba representado
por el cuitivo del maiz, dejo de ser su punto de partida y elemento vital de su vida
individual y colectiva. Hasta este momento y a pesar de los afios de dominacion
espanola, los mayas de Yucatan habian logrado mantener la relacion hombre-
naturaleza y con ello el contacto con sus dioses y sus antepasados a través de todo el
ritual que se encuentra asociado al cultivo de la planta. El cultivo del henequén rompio
abruptamente con este mundo de vida, transformandolo para siempre y dando paso al
surgimiento de dos realidades sociales contrastantes dentro de una mismo nicho
ecologico: la zona henequenera y la zona maicera®®. Sin embargo en lo esencial los
campesinos mayas continuaban viviendo en condiciones semejantes de subordinacién

y explotacion cuya diferencia solamente se daba en los mecanismos utilizados.

- Entre las mas temidas se encontraban las llamadas “guardias blancas” o policia privada, los
buscadores de recompensa y la prohibicion del libre transito sin el permiso escrito del duefio de
la plantacion.

> - Gilbert, op.cit., 1992, pp. 97.

“_ En esta zona y debido a una busqueda de alternativas productivas actualmente se
consideran dos subregiones, la ganadera localizada en el oriente y la maicera mecanizada y
citricola-fruticola en la parte conocida como el cono sur del estado. Debido a la mayor
profundidad del suelo y mejor calidad de la tierra que tiene esta parte del estado, se ha
desarroliado el cuitivo del maiz con tecnologia mas moderna que incluye con sistemas de riego.
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El duro régimen laboral impuesto por el cultivo de plantacidon permanecio casi
inalterable hasta la primera década del siglo XX. Mientras el pais entero se
convulsionaba con el movimiento revolucionario de 1910, en Yucatan la “Casta Divina”
y sus siervos “disfrutaban" de una aparente calma que fue perturbada aquél dia de
marzo de 1915 cuando Salvador Alvarado al frente de un ejército entré a la ciudad de
Mérida, introduciendo durante su gobierno una serie de cambios que se desprendieron
del movimiento revolucionario de 1910 y que dieron lugar a profundas modificaciones
que incidieron principalmente en el agro yucateco. Una de las primeras medidas
tomadas por el general Salvador Alvarado fue abolir el sistema de peonaje, aungue sin
afectar la propiedad privada de las grandes haciendas. Asimismo instituyd un conjunto
de reformas politicas, sociales y econdmicas que reglamentaba las relaciones
laborales?’y buscaban otorgarle derechos y proteccion a ta mujer?®

También forma parte de ia memoria colectiva el papel que jugo esta regién como
centro de operaciones del Partido Socialista del Sureste y de su principal lider, el
motulefio Felipe Carrillo Puerto. que continuando la labor de Alvarado se propuso
rescatar a los campesinos mayas del sometimiento hacendario. A través de la creacién
de formas de organizacion autogestiva llamadas “ligas de resistencia”, Carrillo Puerto
pretendia organizar a los trabajadores rurales en la lucha por sus reivindicaciones e
implantar un sistema mas democratico. Sin embargo, a pesar del esfuerzo realizado,
sélo logro obtener los resultados buscados por parte de las masas campesinas?, pero
no asi de los grupos oligarquicos, que exigian al gobernante la continuidad de sus
canonjias y privilegios. Finalmente con el asesinato de Carrillo Puerto los intentos
reivindicatorios para el campesino maya quedaron cancelados, persistiendo las dificiles

condiciones de vida que Askinasy describe en el siguiente parrafo:

Cuando. en abril de este ano (1936), otra vez pisé el suelo de la
dolorida Tierra del Mayab, ya no fueron las cosas muertas de antario las

7. Aln cuando estas reformas laborales estaban orientadas basicamente a proteger a los
trabajadores fabriles y poco se ocupaban de los trabajadores agricolas.

# . Los propésitos de Alvarado para liberar a las mujeres lo llevaron a implantar la coeducacién
en las escuelas yucatecas, a reformar el codigo civil y convocar al primer Congreso Feminista
de México en 1918.

# _ El numero de campesinos dispuestos a seguir a Carriflo Puerto varia, sin embargo algunos
autores calculan entre 60, 000 y 90, 000 hombres.
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que embargaron por complelo mi atencion, sino gentes vivas, con sus
problemas y sufrimientos. No fui a Chichén liza y a Uxmal, sino a las
haciendas henequeneras. visité las humildes chozas de los indios y
hablé con ellos sobre su vida, sobre la escasez del trabajo, sobre su
miseria, el hambre y las enfermedades de sus hijos.™®

Fue hasta la aplicacion de la Reforma Agrana durante el gobierno del general
Lazaro Cardenas en 1937 que tuvo lugar en Yucatan, pero especialmente en la zona
productora de henequén, el mas amplio reparto de tierra que dio paso a una
modificacion sustancial en el régimen de tenencia de la tierra. A partir de la afectacion
de las grandes haciendas henequeneras, Cardenas pretendié reorganizar la ya para
entonces deficitaria industria del sisal, otorgando al ejido un caracter colectivo y
dinamico®' . Sin embargo, los fuertes intereses de la oligarquia yucateca se opusieron a
esta reforma y se enfrentaron al poder politico central Asi, la resistencia de la elite y la
lejania que siempre ha jugado un papel importante para Yucatan, fueron
convenientemente manejadas para seguir manteniendo los privilegios de la clase
hacendaria yucateca, llevando a cabo el reparto agrario en forma por demas lenta y
llena de obstaculos

Convertidos en ejidatarios pero sin los medios materiales necesarios para hacer
producir la tierra, los campesinos mayas de esta region fueron rapidamente controlados
por el Estado a través de la otorgacion de subsidios con lo que sdlo cambiaron de
patron y pasaron de ser peones de las haciendas a ejidatarios "libres”, bajo la tutela
econdémica y politica del estado mexicano. dando lugar al surgimiento de relaciones
clientelares que fueron utilizadas para consolidar y legitimar a la naciente clase
“revolucionaria”

Los procesos de cambio que han tenido fugar en esta region han sido
avasalladores y han trastocado profundamente fa cultura y el mundo de vida de los
habitantes de la hoy ex zona henequenera, dando lugar consecuentemente a

constantes procesos de reconstruccion identitaria®®>. A partir de las ltimas décadas del

an

.- S. Askinasy, op. cit.:1

.- Cardenas insisti6 en el ejido coleclivo porque consideraba que la produccion y
comercializacion del henequén exigian el trabajo colectivo de los campesinos.

¥ Al respecto de los cambios de identidad Giménez plantea que “pese a su relativa
consistencia la identidad -particularmente la identidad colectiva- no debe circunscribirse como
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siglo XX la produccion henequenera mantuvo siempre una tendencia a la baja como lo
demuestran las siguientes cifras: entre 1960 y 1983 la produccion de [a fibra disminuyé
54.6% al pasar de 137,643 toneladas a 62,421 y la caida es todavia mas impresionante
si comparamos la produccion obtenida en 1960 con la del afio 1990 que fue de 35,156
toneladas, con o que se observa una disminucion del 74%, mientras que en ano de
1996 la produccion fue de tan solo 24, 022 toneladas. (Bafos., 2001:101-102) (ver
graficas 1y 2)

Grafica 1

SUPERFICIE COSECHADA Y [‘RODUCCION DE HENEQUEN
EN YUCATAN 1976-1996
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Fuente Subdelegacion agnicola delegacion estatal SAHAR. y Anuano Estadistico del Estado de Yucatan, INEGI, 1992.1997

una esencia inmutable, sino como un proceso activo y complejo historicamente situado y
resultante de conflictos y luchas. De aqui su plasticidad, su capacidad de variacién, de
reacomodamiento y de modulacion interna. Las identidades emergen y varian con el tiempo,
son instrumentatizatles y negociables, se retraen o se expanden segun [as circunstancias y a
veces resucitan” (Gilberto Giménez. “"La identidad social o el retorno del sujeto en Sociologia”
en Leticia Méndez y Mercado Coordinadora, op.cit, UNAM, México, 1996.
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- Grafica:2

RENDIMIENTO (por Ha) DEL HENEQUEN EN YUCATAN
1976-1996
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La produccion de la fibra descendid a tal grado que para el afio 1992 solamente
quedaban en pie algunos planteles en manos de particulares cuando “anticipandose a
la modificacion del articulo 27 Constitucional se llevd a cabo la “individualizacion de los
planteles que todavia se trabajaban colectivamente "(Bafos, ibid). Posteriormente al
privatizarse Cordemex la industria henequenera como tal practicamente desaparecio ya
que los campesinos que trabajaban en esta empresa fueron despedidos o jubilados
otorgandoles exiguas retribuciones o pensiones, que los colocd en la indefension y la
miseria. Estos campesinos ex henequeneros han tenido que buscar como sobrevivir, ya
sea regresando al cultivo del maiz en una tierra empobrecida por la sobreexplotacion o
se han convertido en abundante y barata mano de obra en el campo ya como jornaleros
para los pocos parcelarios que aun quedan o como vaqueros en la zona ganadera o
realizando trabajos de la mas baja calificacién las ciudades del caribe o de los Estados
Unidos.
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2.2.- El oriente tradicional

En tanto en la zona milpera del oriente se escribe unas historia relativamente diferente,
gue se expresod tanto en la espesa vegetacion tropical humeda que hizo de esta region
un lugar poco accesible, como en la muy numerosa poblacion indigena que contrasté
con la minoritaria poblacion blanca Estas condiciones determinaron una historia de
oposicion a la dominacién que ha sido reconocida desde tiempos mas lejanos que en la
zona henequenera. En la zona del oriente considerada como el ultimo reducto de la
“cultura maya tradicional” en Yucatan y heredera de la resistencia maya que dio origen
a la llamada Guerra de Castas™ (Ver mapa 4)

Al parecer esta region del oriente de Yucatan fue dominada por la provincia de
Chikinchel, donde posteriormente se fundaria la ciudad de Valladolid y que estaba
habitada por el linaje de los Cupules. que fue el grupo parental que presentd mayor
resistencia a la conquista espafiola®. La region donde se asentaban los linajes de los
Cupul, los Cahuich y los Cocom fue la que se opuso mas duramente a la presencia
espanola y provoco un levantamiento en 1546-1547. Y es que, como senala Farriss "tal
vez no sea casual que los enemigos mas aceérrimos de los espanoles fueran
precisamente los Cocom y los Cupul, los dos linajes gobernantes mas antiguos de
Yucatan, cuyos ancestros se remontan hasta los invasores itzaes que establecieron su
capital en Chichen-ltza" (Farriss 1992:48).

' En esta regién se seleccioné la comunidad de Kanxoc para el estudio de caso, considerada
como una de las mas “tradicionalmente mayas” de la region.
**.- Las pruebas que dan cuenta de la antigiledad de los Cupul son contradictorias. pero en
otros lugares donde se les menciona, son identificados como los primeros invasores que
vinieron del este, mientras que los Cocom afirmaban tener un linaje mas antiguo que los
extranjeros Xiu de Mani.
**. Sin embargo Farriss senala que la escasez de documentacion sobre la época colonial del
Yucatan oriental no permite detectar con seguridad la antigiedad de los Cupu! en fa region. Al
parecer conservaron cierto poder después de la conquista que perdurd hasta los primeros
tiempos de la colonia. Aunque por la escasez del patronimico Cupul en los documentos
posteriores, puede pensarse que este linaje fue desvaneciéndose hasta desaparecer por
completo.
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Mapa 4.
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Sin embargo, segun esta misma autora, para la mitad dei siglo XVIl sélo las
familias de los Cupul, los Cocom y los Xiu conservaban todavia cierto poder sobre sus
macehuales, mientras que otras familias como los Canul y los Pech habian perdido su
poder y se encontraban en proceso de disolucion.

Por otra parte Farriss hace la observacion de que la documentacion existente
sobre los mayas de esta region, demuestra que la resistencia hacia el dominio esparol
no se centré tanto en los movimientos armados, como en la huida hacia regiones que
quedaban fuera del control colonial. De ahi que continuamente se formaban nuevos
asentamientos que funcionaban en forma auténoma con formas propias de
organizacion y de vida®® y que funcionaron como verdaderas regiones de refugio para
todos aquellos, incluso familias enteras que escapaban del dominio espanol.

Este constante movimiento de resistencia que se expresaba en la huida y el
consiguiente repoblamiento de areas de dificil acceso, dio lugar a importantes
sublevaciones como la de Tekax en 1610, la de Canek en el pueblo de Cisteil en 1761y
sentd las bases ideologicas y politicas que desencadenaron el movimiento indigena
mas importante en México. la llamada Guerra de Castas, que tuvo como principal
escenario justamente la region onente de Yucatan. En contradiccion con lo que afirma
Farriss sobre la "pasividad manifiesta” de la etnia maya, existen otras informaciones
que dan cuenta de la combatividad del maya-yucateco. Algunas datan de la época de la
fundacion de Valladolid. entre ellas, un escrito del religioso Juan Sanchez de Aguilar
denominado Informe contra los idolatras™. que nos habla del caracter combativo de los
mayas de esta zona no solo desde el punto de vista de |a resistencia a la dominacién
espanola, sino también da cuenta de las constantes luchas internas entre los caciques

indios por el poder.

Segun esta historiadora (op.cit.:118-119) a pesar del temor experimentado por los
espafoles hacia una posible rebelion proveniente de los indigenas no sometidos
completamente al dominio hispano, "Los mayas de la época ofrecieron muy poca resistencia
manifiesta” tal como lo prueban Huerta y Palacios (1976) en su antologia sobre las rebeliones
indigenas donde solo una de las seis consignadas para Yucatan podria ser considerada como
tal. la rebelion de Cisteil encabezada por Jacinto Canek, las demas quedan como simples
conspiraciones o maguinaciones.

V.- Sanchez de Aguilar, Pedro “Informe contra los idélatras” en El alma encantada, INI-FCE.
Meéxico, 1987.

5
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L.a regiones del oriente del estado de Yucatan junto con las sur-sureste de la
peninsula ubicadas en el actual estado de Quintana Roo, se constituyeron en una zona
de refugio para los indigenas que huian de la explotacion de que eran objeto tanto por
parte del poder civil como eclesiastico a través tanto del pago de onerosos tributos,
como del trabajo forzoso y el pago de obvenciones parroquiales“, Por otra parte en las
inmediaciones de las subregiones de Valladolid y de Sotuta, vivian los mayas bajo el
dominio de los pocos encomenderos de la region y de los caciques indigenas que
conservaban todavia mucho mas su poder politico que los de la zona Campeche-
Mérida, lo que les permitia vivir con una relativa independencia con respecto al
gobierno espanol, representado por los religiosos y el poder provincial.

Durante toda la época colonial los indios mayas de las regiones de refugio ya
mencionadas desarrollaron formas de vida propias, que les permitieron la reproduccion
cultural y la conservacion de su identidad étnica. Por otro lado el hecho de que el
desarrollc de las escasas haciendas de la region de Valladolid haya sido
predominantemente ganadero. las hizo poco atractivas para los indigenas que preferian
huir hacia las regiones de refugio mas cercanas.

El movimiento de independencia puso fin a la época colonial y disminuyé
notablemente la pesada carga a los indigenas cuando la Constitucion de 1812 abolid
los tributos, las obvenciones y el servicio personal obligatorio. Sin embargo poco
después, en 1814, las obvenciones fueron reimplantadas al mismo tiempo que el clero
instrumentaba nuevas formas para allegarse recursos como las “contribuciones” y tos
honorarios para la administracion de los sacramentos y los hacendados encontraban
nuevas formas de explotar e! trabajo personal a través de los “semaneros” que eran
obligados a trabajar gratuitamente para la hacienda, una semana y los luneros quiénes
debian trabajar en forma gratuita los lunes, a cambio de permiso para fincar su casa en

la hacienda. un terreno para sembrar y un pozo de agua. En tanto que los trabajadores

* - Las obvenciones eran los pagos obligatorios que los indios debian pagar a los parrocos y
que significaban una pesada carga que se negaban a pagar, por lo que con frecuencia se
utilizaba fa coaccion civil para lograr su pago. “Las obvenciones parroquiales fueron la
transformacién de las pequefas limosnas voluntarias de los nedfitos en contribuciones
regulares y obligatorias” (Moisés Gonzalez Navarro. Raza y Tierra. La guerra de castas y el
henequén, El Colegio de México, 1979: 26
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domesticos solo recibian como paga alimentos, ropa y lugar para vivir. Condicion que
se mantenia para los varones hasta los 25 arios y las mujeres hasta que se casaban.

Como consecuencia de estas medidas y ofras tomadas por el gobierno
independiente que afectaban directa y profundamente la vida de los indigenas, como la
desamortizacion de los bienes de las comunidades y la aplicacion de un impuesto al
cultivo de la milpa®, los indigenas de la regién del oriente siguieron utilizando el
mecanismo de la huida y acumulando resentimiento hacia los blancos, que mas tarde
desencadenaria la sublevacion conocida como Guerra de Castas.*°

Debido a la complejidad de las causas que dieron origen a la Guerra de Castas,
los numerosos historiadores que se han ocupado de estudiar la rebelion discrepan en
su interpretacion, tanto de los motivos como del desarrollo de este conflicto bélico. Sin
embargo todos consignan la activa participacion de los indigenas de la regién del
oriente del estado en la guerra civil de 1847"" y en que los mas conocidos lideres de
este movimiento tenian diferencias tanto en las razones que los condujeron a participar

como en los objetivos que perseguian
Mientras Cecilio Chi, cacique de Tepich*?, tenia como objetivo principal

exterminar a los blancos de Yucatan y Manuel Antonio Ay, cacique de Chichimila,

* - Con el objetivo de reagrupar a los indios que se dedicaban al cultivo de la milpa y que tenian
tendencia a dispersarse debido a la tecnica de [a tumba, roza y quema, el gobierno del estado
en octubre de 1844 obligo a los mayas a pagar un impuesto sobre la cosecha de maiz. De ese
modo trataba de obligarlos a trabajar en las haciendas azucareras que empezaban a surgir en
la selva (Lapointe .Marie, Los Mayas Rebeldes de Yucatan, El Colegio de Michoacan, México
1983).

0 - Jacinto Canek encabezo en 1751 una sublevacion que fue sangrientamente reprimida por el
poder espanol y que puede considerarse como la semilla de posteriores rebeliones y de la
Guerra de Castas. que como en el caso de Canek, los insurrectos también tomaron a la religion
popular como principal emblema de la rebelion

*' - Para una informacion mas detallada sobre la Guerra de Castas se puede consultar la
bibliografia sefalada en el capitulo anterior. En esta parte intentaremos dar cuenta de este
movimiento desde la perspectiva de la identidad tanto desde el punto de vista de los indigenas
mayas que participaron en la sublevacion como de’los no indios.

.- Cecilio Chi era un cacique pobre y guardaba un gran rencor a los no indios y era
considerado como el mas sanguinario de todos y "su programa consistia en el total exterminio
de los no indios” (Moisés Gonzalez, Navarro, Raza y Tierra, la guerra de castas y el henequén,
El Colegio de México, México, 1979:76; en tanto que Manuel Antonio Ay aunque también era
indio no expresaba un odio tan grande a los biancos y sélo pedia su expulsion. Jacinto Pat, de
ascendencia mulata, era latifundista, el mas rico de los tres y el linico que tenia relaciones
economicas con los mas ricos comerciantes de Tekax, Mérida y Campeche con el poder politico
estatal, especificamente con Manuel Barbachano.
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queria su expulsion, Jacinto Pat, cacique de Tihosuco, sdlo planteaba reinstaurar el
régimen anterior a 1840, eximiendo a los indios del pago de contribuciones, la igualdad
en el pago de los derechos sacramentales, abolicion de la servidumbre por deudas y la
libre utilizacion del dominio publico y de la tierra. No obstante el resentimiento guardado
hacia los blancos por siglos de dominacion, rebasé los objetivos de los principales
lideres y las masas indigenas creyeron llegado el momento de su reivindicacion étnica.

La memoria colectiva que guardé y transmitio por generaciones un pasado mitico
comun aunado a las profecias contenidas en los Chilam Balam, permitieron a los indios
mayas mantener relacion constante con su pasado y plantearse la posibilidad de
recuperarlo. Este pasado en parte real y en parte virtual o mitificado se presentaba muy
distinto al mundo de vida que vivian pero que deseaban hacer volver. Asila memoria
colectiva hizo posible la recuperacidn del pasado para actualizarlo en el presente, y
también fue una forma de seguir existiendo. en la medida en que el mundo de lo
imaginario estructurado en mitos y rituales se integran al mundo real cotidiano e intentd
expresar lo sagrado en la vida del maya comun.

La llamada Guerra de Castas es el movimiento étnicosocial mas significativo
para el mundo maya peninsular y una de las mas importantes manifestaciones de la
resistencia indigena en América. Una vez consolidado el dominio espanol y durante
toda ta colonia, hispanos e indigenas establecieron un pacto social que permitio la
coexistencia y facilité a los indios mayas la conservaciéon de gran parte de su mundo de
vida cotidiano y simbolico. La ruptura de este pacto se dio como resultado de los
cambios implantados por los gobiernos de independencia. que aceleraron el despojo
‘de tierras y reales” de los grupos indigenas. Estos cambios que trastocaban su mundo
basado en la relacion del hombre-naturaleza y a través de ella la relacion con el mundo
de lo sagrado fueron condicionantes que coadyuvaron al surgimiento de la rebelion
maya.

Durante este movimiento la identidad de los mayas-yucatecos se integré en torno
a la especificidad de la identidad étnica expresada en la memoria colectiva que se
materializa en un origen y una lengua comun, un estilo similar de vestir, una forma
compartida de ver el mundo, en practicas y mitos, asi como formas propias de gobierno.

Para los mayas que participaron en la Guerra de Castas el pasado se les hizo presente
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y significo la posibilidad mas cercana que habian tenido hasta entonces de recuperar el
mundo de vida que les habia sido arrebatado. ‘

El costo de la sublevacién fue impactante para ambos contendientes “los blancos
se replegaron hacia el noroeste y se dedicaron al cultivo del henequén para sobrevivir.
Dos tercios de las 1 265 haciendas de Yucatan habian sido destruidas{ }1 108 de los 1
663 ranchos azucareros y forestales habian sido arrasados| }. La poblaciéon total paso
de 575 361 habitantes a 299 455; el numero de pueblos de 252 a 151", Los indigenas
sublevados fueron objeto de una cruel represion que los diezmo considerablemente y
los obligo a huir hacia regiones inaccesibles

Al ser repnmida la poblacion que participd en la etapa mas violenta de la
sublevacion en 1852*' los indigenas buscaron refugio en las regiones selvaticas de
Quintana Roo para protegerse pero también para reagruparse y seguir en la lucha que
finaimente fue sofocada en 1861 con la toma de Chan Santa Cruz. Posteriormente
algunos de los pueblos de la region oriente de Yucatan permanecieron (desde ese
entonces hasta la primera mitad de este siglo). en un relativo aislamiento con respecto
a los centros de poder politico regional, lo cual les permitié el mantenimiento de su
mundo de vida cotidiano y social con expresiones culturales y de organizacion civico-
militar propias, tales como el culto a la Santa Cruz y el lamado Sistema de Guardias*®,
surgido durante [a rebelion y que con algunos cambios y adaptaciones, producto de las
presiones recientes del sistema politico formal. persisten hasta la actualidad.

Como se apuntd anteriormente el estallido del movimiento revolucionario de 1910
no tuvo repercusiones inmediatas en Yucatan. ya que los primeros ecos tardaron cinco
anos en llegar. Cuando el gobierno del presidente Carranza volvié sus ojos a Yucatan
fue para conseguir recursos de las abundantes ganancias que obtenia la oligarquia

yucateca a través del henequén®. asi el estado de Yucatan tuvo contacto por primera

** - Marie Lapointe, Los Mayas Rebeldes de Yucatan, El Colegio de Michoacan, México,1983
pp. 75

* - En este aio se hizo extensiva la capitacion a todos los indios que desearan rendirse,
qbligando a volver a sus pueblos a aquellos que huian de los sublevados.

** - Surgida durante la sublevacion de 1847 este tino de organizacion se mantiene con algunas
variables en ciertas comunidades de la region oriente de Yucatan como Xoquén, Kanxoc,
Tixhualactun, Chemax, Pixoy y también de Quintana Roo como los cruzoob.

*¢ - Hasta este momento los hacendados mantenian vigente el régimen de trabajo forzado entre
los campesinos mayas que trabajaban en las plantaciones henequeneras.
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vez con la revolucion. Ante la respuesta negativa de-la clase hacendaria para apoyar al
gobierno, Carranza manda en 1915 a Salvador Alvarado, considerado como uno de los
mas importantes teoricos y estrategas militares del movimiento revolucionario a someter
a los yucatecos.

Sin embargo Alvarado, testigo de la sobreexplotacién a que se encontraba
sometida la mano de obra, especialmente en los planteles henequeneros y las
condiciones de miseria en que viven las familias de los campesinos mayas, decide
apoyarlos y funda en 1916 el Partido Socialista Obrero, que mas adelante daria origen
al Partido Socialista del Sureste®” encabezado por Carrillo Puerto. se extendié por todo
Yucatan, llegando incluso a los pueblos del oriente entre ellos Kanxoc., donde también
se integraron las llamadas “ligas de resistencia™® formadas por los socialistas como
estrategia organizativa de lucha El supuesto que guiaba a Salvador Alvarado se
basaba en acabar con el régimen caduco porfirista e impulsar la libertad productiva y de
trabajo eliminado las condiciones de peonaje y los grandes extensiones improductivas
prevalecientes en Yucatan. Al mismo tiempo que se propuso apoyar la incipiente
industria y la pequena y mediana propiedad a condicion de que estuviera intensamente
cultivada. También realizé acciones a favor de la educacion basica, los derechos de los
trabajadores urbanos y los derechos de la mujer"g, El “suefio” de Alvarado ‘era la
transformacion de lo que consideraba hacendados neofeudales en capitalistas
modernos, convertir a los peones y obreros semiesclavos en verdaderos propietarios” lo

que lograria con la conjugacion de los diversos intereses que se encontraban en

7 - Salvador Alvarado fundo en 1916 el Partido Socialista Obrero, que en 1917 bajo el liderazgo
de Carrillo Puerto se transformé en el Partido Socialista de Yucatan para finalmente en 1918,
tomar el nombre definitivo de Partido Socialista del Sureste.

* _ El Partido Socialista del Sureste surgio y alcanzé mayor relevancia en la zona henequenera,
sin embargo las Ligas de Resistencia. donde se agrupaban sus miembros ya sea por oficios o
bien por poblados se extendieron a otras partes del estado y su objetivo era brindar asesoria y
apoyo al campo. Las acciones de estas agrupaciones cubrian una amplia gama que abarcaba
desde aspectos de salud como las campanas antialcoholicas y educativos como las campaiias
alfabetizadoras, hasta economicos que pretendian organizar e impulsar la economia
campesina. Cuadernos Obreros, No 11, centro de estudios Historicos del Movimiento Obrero
Mexicano, México, 1977

“_ Incluso durante su gobierno se celebro en 1918 en Mérida capital del estado, el Primer
Congreso Feminista de Meéxico y se abrio una filial de la Casa del Obrero Mundial.
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juego®®. Durante su gobierno Alvarado siguié una politica conciliatoria que coadyuvé a
la consolidacion de varias de las reformas propuestas.

Afos después en 1922, Felipe Carrillo Puerto miembro también del Partido
Socialista del Sureste y seguidor de las ideas de Alvarado asumio la gubernatura de
Yucatan y tratdé de poner en practica una politica mas radical sobre las reformas
instauradas por su antecesor. Lo mismo en politica agraria con la reglamentacion
inmediata del articulo 123 constitucional que normaba la tenencia de la tierra®'; con Ia
introduccion del racionalismo al programa educativo con lo que los socialistas
yucatecos pretendian transformar al campesino maya que al hacerse consciente de su
clase como trabajador "ya no deseara trabajar para los amos sino que sabra coémo
beneficiarse con el precio del trabajo™®*.

Para Carrillo Puerto un reparto justo de la tierra implicaba afectar incluso a las
grandes haciendas henequeneras a las que consideraba punto primordial de Ia
explotacion del indio. Por esta posicidn mas que por cualquier otra de las reformas
propuestas, fue blanco de la férrea oposicion por parte de la elite. A fin de deshacerse
de él sus opositores se confabularon y aprovechando el levantamiento de Adolfo de la
Huerta en contra de Obregon, lo identificaron como obregonista, lo aprendieron y fue
asesinado el 2 de enero de 1924 por soldados partidarios de De la Huerta.

En respuesta a la muerte de Carrillo Puerto los pueblos de la zona oriente (entre
elios Kanxoc) que conservaban el Sistema de Guardias se enfrentaron con los soldados
delahuertistas que quedaron rezagados en Yucatan. Mas adelante, en 1924-1925, el
gobernador Maria José lturralde Traconis, en prevision de que pudiera pasarle lo mismo
que a Carrillo Puerto, formé su guardia personal con 30 de los soldados integrantes de

la Guardia de Kanxoc. Esto fue posible debido a que el gobernador era propietario de

“* . Gilbert, M. Joseph. Revolucion desde afuera, Fondo de Cultura Economica, México,
1992:129.
°'.- Proponia una serie de medidas que estarian contenidas en el articulo 123 como la pequefa
propiedad agricola para todo aquél que deseara trabajar la tierra, fraccionar los latifundios, la
dotacion de ejidos para los pueblos que mantenian aun la propiedad ejidal, indemnizar a los
propietarios afectados etc
* - José de la Cruz Mena y Alcocer, La escuela socialista, su desorientacion y fracaso, el
verdadero derrotero, México, 1941, pp.197-198.
.- Seis meses después del asesinato de Carrillo Puerto, Alvarado fue asesinado por tropas de
Obregon.
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tierra en la zona, por lo que logrd tener buenas relaciones con:los-kanxoques®i.y
establecer un campo de entrenamiento y también de castigos forzados para. sus
enemigos politicos.

Ante el temor de un nuevo estallido social por el clima de inconformidad que
imperaba en el estado sobre todo en la zona henequenera, debido a la baja en la
comercializacion de la fibra y a la incapacidad de los hacendados para controlar a los
campesinos, el presidente Lazaro Cardenas llega a Yucatan para poner en marcha la
aplicacion de la ley de Reforma Agraria. El 8 de agosto de 1937 decreta la expropiacion
de las haciendas henequeneras y la entrega de tierras a los campesinos yucatecos,
imponiendo el modelo del ejido colectivo en esta zona. El reparto agrario se hace
extensivo a todas las otras regiones del estado con la introduccién del ejido como forma
de tenencia y usufructo de la tierra. con lo que desaparece el viejo régimen hacendario
en Yucatan. Segun algunos entrevistados. el presidente llego hasta Kanxoc, que le dio
un gran recibimiento encabezado por el comisario municipal y el Sistema de Guardias
que le rindieron honores. "todos los hombres y mujeres del pueblo salieron ha "acechar”
al general y a sus companeros”

Después del reparto agraro Kanxoc entrd a un periodo de caima tanto hacia el
exterior como al interior de la comunidad. que se mantuvo hasta entrada la década de
los selentas. Es en esta época cuando empiezan a surgir las primeras diferencias
politicas al interior de la comunidad. que son propiciadas en gran medida por el
panorama politico exterior que presentaba las primeras fracturas del aparato de poder
controlado hasta entonces por el partido oficial: el PRI.

Siguiendo el desarrollo historico reciente que bosquejamos para Yucatan en los
parrafos anteriores, resaltan como principales diferencias las distintas formas de
imposicion del dominio colonial que se llevdo a cabo en ambas regiones. Asi como
también los distintos tipos de respuesta a ese dominio por parte de la etnia maya.

Mientras en la zona henequenera la sujecion y el control del maya ejercida por
parte de los colonizadores, mantuvo a la mayor parte de la poblacion dentro de las

estancias y haciendas, logrando crear fuertes relaciones de dependencia que

* - Este término es el gentilicio que tanto los propios habitantes de Kanxoc como los extrafios
utilizan para designar a quién es originario de esta comunidad. .
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propiciaron la construccion de una identidad étnica mas devaluada por el sentimiento de
impotencia que el indigena sentia ante el poder de los blancos.

En tanto en el oriente aunque los hispanos establecieron las mismas formas
organizativas que en la region centro-norte, el control de los indigenas fue mas dificil y
tardado. Debido a su espesa vegetacion, esta parte de la peninsula se convirtié en una
barrera natural que contribuyd a que los colonizadores asentados en esta region fueran
escasos y el poder colonial central se encontraba mas alejado y matizado con la
presencia de los religiosos franciscanos. Si nos basamos en la documentacion
conocida, podemos decir que mientras en la primera region, el indigena maya

desarroflé principaimente mecanismos de adaptacion o como dicen algunos

n59

historiadores de ‘resistencia pasiva en el oriente predominaron las formas de

resistencia activa, entre las que se encuentran la huida, pero también conatos aislados
de violencia social®.

La época colonial marca el principio de un largo proceso de redefinicion de la
identidad étnica de los habitantes nativos de Yucatan, a partir de la reelaboracion
constante de elementos culturales propios que les permitio desarrollar formas de vida y
de pensamiento que son expresion no solo de actitudes de autodefensa ante la

sociedad dominante, sino también de resistencia a perder “un conjunto de valores o

actitudes que ellos consideran importantes y significativos para su autodefinicion™’

La “resistencia pasiva” es interpretada como el mantenimiento y/o adaptacion de formas de
vida consideradas como propias de la cultura maya en el contexto de la cultura europea.
Aunque pensamos que esta forma fue predominante en la region centro-norte, también fueron
utilizados aunque en menor grado, la huida y los conatos de violencia como expresiones de
resistencia.

* - La respuesta violenta ha dado lugar en la historia reciente de Kanxac a por lo menos tres
enfrentamientos (1970, 1982 y la ultima después del levantamiento neozapatista de 1994)
537ntre sus habitantes y la autoridad formal.

*".- Marcelio Carmagnani, El regreso de los dioses. El proceso de reconstitucion de la identidad
etnica en Oaxaca. Siglos XVIi y XVIil, Fondo de Cultura Economica, México, 1988: 14. Mas
adelante el autor agrega “lLas sociedades indias no son, pues, ni la imagen idilica de
sociedades comunitarias ni tampoco la imagen negativa de sociedades en permanente
desestructuracion. El proceso de reconstitucion étnica cierra la fase inaugurada por la invasion
ibérica y da vida a una nueva forma india que sintetiza los elementos indios del pasado y del
presente en una imagen coherente, capaz de abrazar y combinar en un nuevo todo status,
papeles e identidades menores y dar nacimiento a una visidn totalizantes del mundo, de la
sociedad y de la politica”.
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Siguiendo la linea propuesta de establecer las similitudes y diferencias que
existen entre los habitantes de |a zona milpera y de la zona henequenera, continuamos
el analisis con la busqueda de un origen étnico comun que pensamos nos podia ser
indicado por los apellidos del jefe de familia. La intencion al utilizar el apellido fue
determinar en lo posible (aunque sea numéricamente) la composicion étnica®® de la
muestra, tomando este elemento como indicio de identidad y de ninguna manera como
la identidad misma ya que por si solo, éste o cualquier otro dato no puede dar cuenta

del proceso identitario.

2.3.- El nombre como indicio de un origen comun
Consideramos a la lengua como una marca de identidad y por lo tanto los apellidos y
nombres vienen a ser signos individuales de la misma que pueden indicarnos la
pertenencia a un colectivo étnico determinado que puede o no tener un origen comun,
dependiendo del grupo social de que se trate®®. Es en este sentido que decidimos dar
especial atencién a la informacion que sobre el tema logramos obtener de la encuesta.
Encontramos que tomando en conjunto el total de la muestra de los dos
municipios estudiados. es notablemente predominante la poblacion (74.5%) que tiene
ambos apellidos mayas. mientras que un porcentaje bastante menor (el 17.3%) posee
uno maya y uno espanol y sélo un minimo de individuos (3.2%) tienen los dos apellidos
espafoles. Si vemos estos datos por municipio encontramos que en Motul el 64% de
los jefes de familia encuestados tienen ambos apellidos mayas, el 30.1% maya-espariol

y el 3.1% tienen ambos apellidos espanoles. En tanto que en Valladolid el 92.5% tienen

*® - Aunque estamos de acuerdo en que la etnicidad es una cuestion de identidad social y que la
definicion de la identidad étnica no puede hacerse atendiendo a criterios biologicos, tomamos
en consideracion el elemento de la ascendencia como equiparable a un origen comun y
tratando de seguir de alguna manera uno de los criterios sefalados por Barth (1976) en donde
para identificar a un grupo étnico menciona que es una “comunidad que en gran medida se
autoperpetua biologicamente”. Fredrik Barth (comp.) Los grupos étnicos y sus fronteras, Fondo
de Cultura Economica, México, 1976.

* . Estamos conscientes de los cuestionamientos que el uso de este marcador tiene como
referente identitario, sin embargo dadas las condiciones historicas de los mayas-yucatecos
pensamos que puede sernos util para poder aclarar los objetivos que nos propusimos alcanzar
en este trabajo en cuanto a la existencia de un origen comun, la continuidad de la cultura maya
y la reconstruccién de una identidad étnica.
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ambos apellidos mayas, el 7.5% maya-espanol y no aparece nadie que tenga ambos
apellidos espafoles. (cuadro 6)

La situacién que prevalece en el contexto municipal en cuanto a la preeminencia
de la composicion de los apellidos se refleja claramente en las dos comunidades
estudiadas. Mientras en Uci encontramos que la mayor parte de las familias tienen
apellidos que llamaremos mixtos (maya-espafiol) se presenta ya un numero importante
de personas que lleva ambos apellidos espafoles, en tanto que sélo una minoria
registra ambos mayas. En Kanxoc no encontramos a ningun habitante que tuviera
apellidos mixtos® y tampoco ambos espafoles. La totalidad de los habitantes de esta

comisaria conserva sus dos apellidos mayas.®'

Caadro 6

AmbosMayas i 74,50 % 02.509% | 66.80 %

MayaBspaol | 22,40 % © 7.50% | 30.10 %

310% « —— 3.10 %

Ambos Espafioles |

|

|

TOTAL 1 100 % 100 % 100 %
I . '

Fuente: Encucsta ctnogralica del proyeclo. Los mayas, iLlunlidﬂJ, cultura ¥ pmlcr.

- El porcentaje que aparece para el municipio de Valladolid con apellidos mixtos (maya-
espariol) se refiere a las otras comisarias que lo integran.

5! - Considerando el margen de error que pudo tener la encuesta, la informacién fue verificada
en el trabajo de campo intensivo, consultando los libros del registro civil y a la misma poblacion.,
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Esto nos demuestra que cuando menos en el area rural trabajada existe una
predominancia de personas que por su apellido podrian ser considerados de origen
maya. Aunque se dice que algunos apellidos® esparioles han sido traducidos del maya
con el fin de perder el estigma social que significa sobre todo en el area urbana, tener
un origen maya. La posibilidad de la ascendencia maya es mayor en el municipio de
Valladolid donde vemos que no aparece nadie que tenga ambos apellidos espafioles. A
partir de la informacion obtenida podemos sefalar una mayor presencia de individuos
que parecen tener ascendencia maya en la zona del oriente hasta una aproximacion de
dos generaciones anteriores a la actual, mientras que en la zona henequenera los
fuertes procesos de cambio originados por la creciente migracion producto del colapso
del henequén, asi como la cercania a la ciudad de Meérida, se reflejan en una
disminucién de individuos con ambos apellidos mayas y el paulatino aumento de
personas con uno de sus apellidos espafol o ambos apellidos espafoles, en mas de
cuatro generaciones a la actual

Como podemos ver aparece aqui la primera semejanza entre las dos zonas en
cuanto a la persistencia de un mismo origen étnico o una misma raiz. En funcion de los
marcadores tanto de autoidentificacion como de heteroidentificacion, el apellido maya
nos habla de un origen comun que se ha mantenido a pesar de los siglos de
dominacion que han transcurrido desde el momento de la conquista. La persistencia de
este marcardor etnico no significa actitudes de resistencia sino de discriminacion-
subordinacién de la poblacion india por la poblacion blanca y mestiza. insertos en un
sistema de estratificacion social-regional lo suficientemente impermeable, para impedir
por mucho tiempo la libre mezcla de los diferentes componentes raciales que
conforman a la actual poblacién de Yucatan

No obstante observamos que en la zona henequenera existe una clara tendencia

al aumento de los apellidos mixtos o espanoles por sobre los apellidos de origen maya,

. Con respecto a los apellidos y la vinculacion con un posible origen maya, se encuentra la
extendida idea entre los no indigenas, mas concretamente los habitantes de las ciudades como
Meérida, Ticul o Valladolid de que algunos individuos han castellanizado sus apellidos mayas
como por ejemplo Ek por Estrella, Dzul por Caballero o quiénes teniendo apellidos mixtos,
ocultan el de origen maya registrandose por lo menos informalmente solo con el apellido
espafol.
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que.nos esta indicando el inicio de un proceso de transicion cultural®®, que implica la
sustitucion paulatina de algunos referentes identitarios propios por los ajenos por
considerar a los primeros con una fuerte carga de estigmatizacion. Esto tiene que ver
con la dimensién nominal de la lengua, ya que el nombre de la lengua representada en

este caso por el apellido no es algo inocuo, “el nombre de la lengua es potencialmente
una marca de identidad de hecho ni siquiera importa la lengua en si, sino su nombre"®*.
Aunque no siempre el reemplazo linglistico signifique una renuncia a la identidad
étnica, si se puede hablar de una tendencia generalizada en este sentido, sobre todo

cuando se trata de identidades subordinadas.
3.- La misma lengua, la misma identidad

“A través del lenguaje aprendido sobre

las rodillas de nuestra madre, lenguaje

del que nos separamos sdlo en el sepulcro,

el pasado es reconstituido, una membresia

es imaginada y un futuro es sonado”.
Benedict Anderson

La similitud linglistica que existe entre los mayas-yucatecos funciona como uno
de los elementos mas importantes que se encuentran vinculados a la homogeneidad
cultural. Planteamos que la lengua juega un papel fundamental como integrante de una
cultura en tanto que es el instrumento mediante el cual a través de simbolos se
aprehende el mundo, se le apropia con categorias y conceptos para de esa manera

poder hacerlo manejable La lengua es por io tanto el instrumento o recurso para

3. Entendemos como transito cultural al proceso de incorporacion del individuo (en este caso
del indigena) a la nueva cultura mediante la renuncia de su cultura tradicional y significa la
negacion de la cultura propia para aceptar nuevas formas de vida. Este proceso es analizado
por Bartolomé vy lo llama transfiguracion cultural: "como expresion de estrategias adaptativas
que las sociedades subordinadas generan para sobrevivir y que van desdibujando su propio
perfil cultural e identitario; para poder seguir siendo hay que dejar de ser lo que se era”
Bartolome, op. cit pp.73.

%' - Ellingiiista L. Valifas reconoce que la lengua tiene cuatro dimensiones: la biologica que se
refiere a los aspectos fisiologicos; el gramatical corresponde a la estructura de la lengua; la
nominal relacionada tanto con el nombre de la lengua como con los valores atribuidos a ella; y
por ultimo la dimension social que significa el proceso generativo resultante de la interaccion
social (Leopoldo Valifias, "La doble dimension de la lengua en los procesos de identidad” en
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interpretar o reinterpretar la realidad social o cultural y es en ese sentido el vehiculo
mediante el cual “se reelabora y reproduce la identidad como un conjunto de simbolos
que forman parte de los procesos identitarios"®®.

Aunque existe un fuerte cuestionamiento acerca del uso obligado de la lengua
como referente identitario, planteamos que esto no es absoluto y que depende del
grupo étnico de que se trate y en el caso particular de los maya-yucatecos, la lengua es
expresidon y emblema de su identidad. independientemente de que sea positiva o
negativa. Entre los maya-yucatecos encontramos que la lengua es todavia uno de los
mas importantes marcadores de dentidad tanto hacia el interior como hacia el exterior
del grupo. La importancia de la lengua se refleja incluso en los datos censales ya que
de acuerdo con el Censo General de Poblacion (CGP) del 2000, Yucatan se encuentra
entre las entidades federativas con el mayor numero de poblacion hablante de lengua
indigena con un 37.78% de la poblacidon mayor de 5 afios. De acuerdo con este censo
la poblacion actual de mas de 5 anos es de 1, 472.683 de los cuales 497,722 son
bilinglies y 48,066 son monolinglies de maya. que sumados hacen un total de 545,838
hablantes de maya. Si comparamos estas cifras con las obtenidas en el Censo General
de Poblacion de 1990, podemos observar que la composicion de los tres sectores
mencionados no presenta una alteracion de importancia, pues igual que en ese afo
Yucatan registra para esa epoca un total de 1 362 940 habitantes, de los cuales 516
775 habitantes son hablantes de lengua indigena. De estos (475 962) la gran parte son
bilinglies y 40 813 son monolinglies de maya. De acuerdo con estas cifras se observa
un numero menor de monolingiismo maya con respecto a los reportados en el censo

del 2000°®. (ver cuadros 7 y 8)

Identidad. I} Coloquio Paul Kirchhoff, UNAM, México, 1996: 115-116.

% . Porque como atinadamente afirma Valiras "La interaccion verbal que se da entre el
comunicador y el receptor y principalmente las relaciones sociales que se establecen entre los
participantes del acto conforman un todo, el cual nos obliga a considerar a la lengua como un
proceso generativo que reproduce y es parte de las relaciones sociales de una comunidad
particular en donde, necesariamente, los procesos de identidad se reproducen, se recrean, se
reelaboran y, por decirio asi, compiten” (op. cit., pp.118)

“ - INEG!, YUCATAN, XI Censo General de Poblacion y Vivienda, 1990 y 2000. Si
consideramos la poca confiabilidad de la informacion estadistica en México, las cifras que
reportan a los hablantes de maya deben estar por encima de las cifras consighadas en especial
en lo que reportan como "no especificado” y aun entre quiénes contestaron no hablar el maya
por el estigma que esto supone para los extranos.
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Cuadra 7

Poblacion total | Monolingiie maya ponolingiie espano Bilingiismo
Yueatian 1,472,083 48,000 918,911 497,722
H 123,058 19,454 bk, 14 H 250,370
M 149,025 28,012 474,770 ; 241,340
. . . !
Motul 20,230 302 13,718 ! 10,124
N 13,012 119 1,394 3,257
M 13,224 ‘ 183 8,124 1,807
Valladolid 49,381 5,037 17,874 25,182 :
i 24,172 : 2,254 8,780 12,979 !
M 25,209 3,703 9,004 12,283 i

Fuente: Cwuu dene r¢|| de pob |.umu del 2000 ¢ l\l Gl

Cun(lru 8

? 9‘:.:, 4.
N &\ F 2 !

M()N()IIN(:UI '\1()N()IIN(-UI

POBIACION
TOTAL ) MAYA ESPANOIL.

BIHLINGTTE

1990 (1,362,940 . 475,965 40,813 = 842,165

2000 |1,472,683 497,772 48,0()6 . 918,911

Fuente: Censo general de pul)l.u:i(‘m ¥ \l\lcmln Yucatdn, 1990 - 2000. INEG! (]mg’ 34
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La informacién anterior concuerda con los datos obtenidos por nosotros donde
se observa que la mayor parte (84.17%) de la poblacion encuestada®” es hablante de la
lengua maya ya sea monolinglile maya (15.06%) o bilingile maya-espaiiol (69.11%)%.
Esta informacidn nos permite constatar la vitalidad de la lengua maya, al mismo tiempo
que nos sirve para demostrar la relacion que existe entre el origen maya que pueda
estar implicito en el apellido y Ia utilizaciéon de la lengua maya como principal medio de
comunicacion. Si nos apoyamos en los datos estadisticos podemos decir que existe
una mayor probabilidad de que quién tenga apellido maya sea hablante de esta lengua.
A este respecto. existen diferencias a resaltar entre ambas zonas si comparamos la
informacion de cada uno de los municipios analizados y que son resuitado de los
diferentes procesos historicos que se desarrollaron en cada una.

Asi en el municipio de Valladolid, que se encuentra en |la zona considerada como
la "mas tradicional" del estado de Yucatan, el Censo General de Poblacién y Vivienda
de 2000 reporta que de una poblacion de 49,381 habitantes casi la mitad (25,182)
mayores de 5 afios son bilingues maya-espanol. en tanto que 5957 mayores de 5 anos
son monolingties de maya® y el resto es monolinglie de espaiol. Si comparamos estos
datos con los obtenidos en la encuesta encontramos que también en este municipio se
presenta el mas alto porcentaje (100%) de hablantes de maya (el 71.68% son bilingues
maya-espanol, en tanto que el 28.32% son monolinglies maya) y no encontramos
monolinglies de espariol.

En comparacién encontramos que en el municipio de Motul, localizado en la
‘moderna” zona henequenera, el censo del 2000 senala que de un total de 29,485

habitantes, 10,483 son hablantes de maya, de los cuales casi ia totalidad son bilingties

.- Estos datos se refieren al total de la muestra, es decir a todos los miembros hablantes de la
familia encuestada mayor de 5 afios.

"8 . Segun los estudios sociolingllisticos de Arzapalo (1969), Jiménez (1982) la informacion
censal, hasta 1960, el estado de Yucatan era el prototipo del bilingliismo estable, sin embargo
las ultimas informaciones censales., asi como las obtenidas por nosotros demuestran un
crecimiento paulatino del bilingiiismo vy la restriccion espacial del maya a los espacios privados.
" . Comparando los datos del censo de 1980 para esle municipio encontramos que los
hablantes monolinglies de maya registrados fue de 3,640, mientras que para el censo del 2000
es de 5,857 lo gue representa un aumento significativo de casi la mitad que puede ser atribuido
a una revaloracion de la lengua y de la identidad étnica que se dio como resultado de los
movimientos reivindicatorios de Chiapas y del discurso oficialista del nuevo gobierno que en la
campana preelectoral destaco la problematica indigena.
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mientras que solamente 302 son monolingiies de maya. De acuerdo con nuestros datos
aunque también se reporta un alto porcentaje de hablantes de maya (67.90%), el indice
de monolingles de maya es muy bajo (2.63%), en tanto que una poblacion significativa
(29.47%) es monolinglie de espanol. Si comparamos ambos municipios, podemos ver
que si tomamos en cuenta el alto porcentaje de bilingtismo y monolingllismo de
espanol, podemos inferir que en Motul existe una clara tendencia a sustituir el uso del
maya por el espafol como lengua materna, en tanto que en Valladolid se sigue

conservando al maya como primera lengua. (Ver cuadro 9)

Cuadro 9

4"‘,- )
s.i,
L)

fk

- LOCALIDAD ESTAT AL MO'] UL VA] LAI)OLI D

Monolingiie 3.26 2.()3 28.32
Maya -
! Bilingiic ! ' : Q
i Maya Espafiol 33.79 ‘ 07.90 i 71.68
Monolingiic é ; 2 U
Espaiiol [ 62.39 !X 29.47 i
: : i
i S - I
TOTAL ' QQ. 4 100 . 100
IFuente: l ncuesta y ( enso guura' (ll. pn')lnu(m (lc] 2()()()‘“(]-\_'[ Gl) -

El alto porcentaje de bilinglismo maya-espafiol expresa el dominio del espaiiol y
la subordinacion lingistica del maya, asi como el proceso de desplazamiento’™ del
maya por el espariol especialmente en la llamada zona henequenera, donde la maya

- El proceso de desplazamiento tiene lugar cuando la lengua minoritaria pierde en forma
paulatina alguna de las tres condiciones de competencia que debe tener como son la gramatical
o lexical, la comunicativa y la cognitiva.
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(como le llaman los hablantes) ha pasado a ser la segunda lengua, entre un cada vez
mas amplio sector de la poblacién compuesto por las familias de los migrantes”*, entre
quienes el uso del maya se ha restringido casi exclusivamente a las personas de mas
edad y al ambito privado, no sdlo intracomunitario sino incluso intrafamitiar.”?

Es interesante senalar que los hablantes de la lengua maya hacen una
diferenciacion entre lo que llaman hach maya que hace referencia a la "maya antigua o
verdadera maya” como le llaman, cuyo espacio reconocido es basicamente el municipio
de Valladolid y sus alrededores y el xe' ek’ o "maya moderno o nuevo” que es la
mezcla del maya y espafiol con un predominio del primero. Este ultimo proceso no tiene
su equivalencia entre los hablantes de espanol, pues los términos mayas incorporados

al espanol son circunstanciales y en un grado minimo.

3.1.- Valoracién y transmision de la lengua maya

La subordinaciéon linglistica tiene como causa principal la internalizacion de los
estigmas de inferioridad étnica’ que se expresan a través de la lengua y que hace que
un importante numero de hablantes nieguen su uso o decidan abandonar su lengua
materna, ya sea negando su conocimiento o no transmitiéndola a sus descendientes.

Porque como dice dofia Eustaquia Pech:

Yo no le ensefio la maya a mis hijos porque no sirve para la vida, en la
ciudad y en la escuela solamente hablan en espariol y si hablas maya te
mal miran. La maya ya solo se habla en la casa y mayormente por la
gente de edad, los jovenes ya no lo quieren hablar aunque si lo
entienden.

- Al respecto Pfailer, sefiala que la erosién linglistica puede suceder tanto por causas de
migracién como por una adquisicion insuficiente de la lengua minoritaria (en este caso el maya)
como lengua materna. (Ponencia, "El impacto del espafiol en el maya yucateco y su importancia
en el cambio linglistico de la peninsula de Yucatan, Estocolmo, julio, 1994).

.- La mayoria de los que llamamos bilingiies son predominantemente hablantes de maya que
han incorporado un importante nimero de vocablos en esparnol. También suele observarse
entre los hablantes de espaiiol, incluso de las clases altas el uso de algunas palabras en maya
aunque por supuesto en mucho menor medida de los que lo hacen los bilinglies.

- Esto es entendible si tomamos en cuenta que el nombre de la lengua identifica también al
grupo que la habla, en ese sentido el nombre de la lengua viene a ser una etiqueta que callfca
y "marca” al hablante
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Asi, la dominancia del espafiol sobre el maya esta en relacién con la valoracion
negativa que se hace de la lengua como réferente identitario del "ser maya", "ser
mestizo” o “ser macehual"™® ya que como se dijo anteriormente el nombre de la lengua
es potencialmente un referente de identidad si bien no el Unico, si uno de los mas
importantes. No obstante esta valoracion no es la misma para otros grupos étnicos para
quiénes pueden ser de mayor relevancia otros marcadores como la residencia o el
parentesco por sobre la lengua. Esto es asi porque la identidad se define no sélo en
funcion de los elementos que la alteridad ha inventariado. sino basicamente la que se
estructura en funcion de aquellos socialmente seleccionados, jerarquizados y
codificados por la subjetividad del actor social y mediante los cuales establece la
diferenciacion y marca sus fronteras en su interaccion con “los otros”. (ver cuadro 10)

Entre los mayas el principal agente conservador y reproductor de! maya como
lengua materna es el sector femenino, lo que se explica si tomamos en cuenta que el
mas alto porcentaje de analfabetismo real y funcional se da entre el sexo femenino
mayor de 30 afios’®. Debido a que la madre tiene como principal funcién ser la
responsable de resguardar y reproducir al interior de la unidad doméstica las
costumbres y tradiciones culturales del grupo étnico, es en consecuencia la encargada
de transmitir el uso y valoracion de la lengua, por o que es su decisidon ensefiar o no a
sus hijos el habla maya o espafiola’®. Por el contrario entre el sexo masculino a
excepcion de los nifios muy pequefios o los ancianos, es poco frecuente encontrar

monolinglismo y analfabetismo. (ver cuadro 11)

7 - Estas tres diferentes formas de referirnos a los indigenas mayas yucatecos esta en relacion
con las diferentes zonas de estudio. Asi en la zona henequenera para referirse a quién se
supone tiene origen maya se le dice mestizo; en la zona oriente el término mas utilizado es el
de macehual mientras que "ser maya” se utiliza cuando se hace alusion a aquellos que
construyeron los restos arqueoldgicos y que son percibidos como muy lejanos e incluso ajenos
a quiénes se consideran mayeros.

.- El CGP del 2000 reporta que del total de hablantes de lengua indigena 277 317 son
hombres y 272 215 mujeres lo que nos indica una diferenciacion de 5 102 mas de mujeres
hablantes de lengua indigena.

.- Algunas de las entrevistadas en los municipios de la zona henequenera dijeron preferir no
ensenar la maya a sus hijos ya que como dijo Dofia Eustaquia "para que ensefiar la maya, no
les va a servir para la vida". De este modo la mayoria de los jovenes entrevistados aseguraron
entender el maya pero no hablarlo, debido a que sus padres no se los habian ensefado y lo
que sabian era solamente por haberlo escuchado de sus progenitores y otros familiares
mayores.
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Cuadro 10

A RSOy el e on i s s e
A ¥ s L ™ LI = ot Akl Oy a Z & b LA
Localidad Positiva I Negativa l Neutra

Total de | 70.1 6.5 22.8

L muestra )
Moltul 571 14..0 28.1
o . :
Valladolid IL ()(‘)8 0.8 2.4

‘uenle: Incuesta etnogrilica del provecto, Los mavas, identidad, cultura y poder.
lFuente: 1 la elnogréfica del proyecta, | vas, identidad, cultura y pod

Cuadro 11

ot ‘?ﬁ i)

LTV AP

Localidad Si la transmite | No la transmite Total

la muestra

Total de ‘ 8]6 18.4 100

: Motul ,
Valiadolid 99.2

65.2 34.8 100

0.8 i 100

IFuente: Incuesta etnogrélica del proyecto. Los mayas, identidad, cultura y poder.
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En general podemos decir que la utilizacién y transmision del espafol se observa
mﬁcho mas entre las generaciones mas jovenes sobre todo entre los varones. Sin
embargo puede observarse aun entre madres de familia jovenes y muchas mujeres de
edades tempranas, en especial las que tienen mayor grado de escolaridad o son
trabajadoras fuera de la comunidad, una resistencia a continuar hablando maya, por lo
menos a nivel manifiesto. Este fenomeno es relativamente reciente ya que tiene lugar a
partir de la decadencia de {a industria henequenera que aunque se inicia después de la
segunda guerra mundial, se agudiza a partir de [a década de los setentas y se
manifiesta a través de los flujos migratonos campo-ciudad y los procesos de
“modernizacion”’’ que se estan dando en la economia yucateca

Por otra parte el alto indice de bilinglismo no significa necesariamente un
abandono de! maya. sino el resultado de un proceso adaptativo a la plurarizacién de
mundos de vida’ que la identidad étnica, expresada de alguna manera en la lengua,
tiene que enfrentar en las sociedades modernas. Este proceso se considera inherente a
las sociedades modernas en contraposicion con la relativa homogeneidad cultural de
las sociedades consideradas tradicionales. Por otra parte debemos tomar en cuenta
que la pluralizacion de estos mundos de vida significa que entre ellos existe una gran
diversidad. discrepancia e incluso pueden ser opuestos entre si.

Es en este contexto que si bien se considera que la lengua maya como referente
identitario en el mundo de lo privado. ya sea familiar o comunitario es necesaria para la
intercomunicacion, en el mundo publico no solo no es necesaria, sino incluso opuesta a
la lengua de intercomunicacion de la sociedad global™. "Estas diferencias tienden a
presentarse en forma de contraposiciones binarias (hombre-no hombre, hombre-mujer,
blancos-negros. mi grupo-otro grupo etc.) que se reflejan directamente en el lenguaje y
en el sistema simbdlico del grupo o de los individuos inmersos en élI"®. Sin embargo
77 - La modernizacion en esta region y en general en el area rural de Yucatan en la actualidad
consiste principalmente en la introduccion de la industria maquiladora ya que este sector si bien
se inicio en la zona henequenera. se ha extendido a otras partes del estado como el oriente
milpero.
® - Berger y Seéller. "Pluralization of Social Worlds”, en The Homeless Mind, Penguin Books,
Harmondsworth, 1973.
™ - Gilberto Giménez, "La identidad social o el retorno del sujeto en sociologia® en ldentidad |1
Cologuio Paul Kirchhoff, Méndez Leticia coord.. UNAM, 1996.

%~ lbid.
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este principio de diferenciacién obedece a un previo principio.de.integracion unitaria de
toda unidad identitaria en virtud de la cual los diferencias se subsumen y se disimulan o
neutralizan.

De esta manera las diferencias que se expresan a través de la contraposicion
lingUistica maya y espanol se subsumen o neutralizan cuando éstas son utilizadas en
diferentes mundos de vida. Esto significa que los individuos guardan bajo su unidad
identitaria un conjunto de rupturas y crisis que son superadas con la percepcion de su
permanencia en el tiempo, que le permite establecer una continuidad entre su presente
y su pasado y de esa manera vincular entre si las distintas experiencias ya sea en el
plano individual o colectivo.

En este sentido, tenemos que aunque por un lado se trata de dar continuidad al
uso de la lengua maya®', la pluralizacion de los mundos de vida que conforman la
identidad de los mayas actuales delimita los espacios de utilizacion de esta lengua,
aunque el maya continde siendo el habla cotidiana y simbdlica tanto en el ambito
familiar como comunitario®.

El principio de integracion unitaria conlleva codigos y reglas que en el caso de
las identidades colectivas tienen que ver con la cooperacion y solidaridad del grupo, de
este modo la valoracion de la lengua maya hacia el interior del colectivo queda
expresada cuando vemos que la mayoria de los sujetos sociales (70.7%), hacen una
valoracion positiva de su lengua, basicamente en relacidon a su funcionalidad como
medio de intercomunicacién con el “nosotros” en tanto que el reducido porcentaje

(6.5%) que la valoré negativamente lo hizo en funcién de los "otros".%*

%1 - Nuestros datos reportan que la mayor parte de los entrevistados (81.6%) contesto tener la
maya como lengua materna y haberla transmitido intencionalmente a sus hijos, aunque el
grueso de este porcentaje pertenece al "tradicional” municipio de Valladolid, mientras que en
Motul un significativo 43.81% lo aprendidé como segunda lengua.

" . La continia ocupacién de la peninsula yucateca por el mismo grupo etnolingiiistico asi
como la frecuente interaccion entre sus miembros, ha favorecido la vitalidad y la persistencia de
la lengua maya. Un factor poco mencionado al respecto es que debido a su inferioridad
numeérica y la actitud de resistencia de los indigenas mayas, los hispanos se vieron obligados a
aprender la maya para conseguir ser obedecidos y protegerse. Esta practica contintio y es
posible que mas adelante aun en la etapa de las grandes haciendas maicero-ganaderas e
incluso en la etapa de auge del henequén el uso del espafol les haya sido prohibido a los
mayas como una forma de establecer que la utilizacion de esta lengua queda exclusivamente
para la clase dominante.

%3 _ Planteamos que la lengua juega un doble papel en los procesos de identidad: como
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Las diferencias que se presentan entre la zona henequenera y la zona del
oriente estan estrechamente vinculadas con los procesos de cambio que han tenido
lugar en el pasado y los que actualmente se estan dando al interior de estas regiones.
Porque aun cuando en el municipio de Motul la valoracion positiva (57.9%) de la maya
fué predominante, el margen de diferencia es muy ligero entre los que la valoraron
negativamente y los que no externaron una valoracion en ninguno de los dos sentidos®.
Esta ultima posicion lleva implicito un sentimiento de inseguridad respecto a como
percibe su lengua en funcion de la importancia que tiene para el actor social en su
interaccién con los otros actores.

La paulatina reduccion y el desplazamiento de la lengua maya por el espanol
como medio prioritario de comunicacion y expresion no sélo en el ambito de lo publico
sino también en lo privado, este proceso es resuitado de los acelerados procesos de
cambio que implicaron la industnalizacion del henequén y mas recientemente la
industria maquiladora, originando la pluralizacion del mundo de vida del campesino
henequenero obligandolo a "adaptar” tanto su lengua como su identidad a las nuevas
necesidades y funciones gue surgen de la interaccion social con la otredad. 8%

Al adentrarnos al mundo de vida de los habitantes de Uci encontramos que a
pesar de este proceso de desplazamiento. el uso de la lengua maya se conserva como
principal medio de comunicacién sobre todo entre los adultos y ancianos, mientras que
un importante numero de nifos y jovenes ya solamente lo entienden, lo hablan poco o
incluso ya no io hablan. Segun el Censo general de poblacion del 2000 Uci tiene un

total de 1082 habitantes de los cuales 778 son predominantemente bilinglies o

marcador y como el instrumento mediante el cual ésta se reconstruye, se reelabora y se
transmite

* - Los entrevistados en este municipio que valoraron negativamente a la lengua maya fueron
14.0% en tanto que los que externaron una valoracion neutra representaron el 28.1%. lo que
hace un total de 42 1%. La valoracion que hemos llamado neutra es aquella que no expreso
claramente una percepcion positiva o negativa, smo que dijo hablarla "porque asi se la
ensefaron” "porque asi es la costumbre’o "porque sus padres la hablan”.

. A diferencia de la época colonial o en los primeros tiempos de la independencia, durante los
cuales la maya era la lengua predominante pues incluso los dzules o sefiores de las haciendas
la hablaban y el campesino maya continuo vinculado a la tierra, al cultivo del maiz y al mundo
simbolico asociado a él, a raiz de los nuevos procesos econdémicos mencionados, se da una
diferenciacion que afecta no solo a fa estructura social sino también a las esferas simboélicas y
culturales que obliga al individuo a confrontar mundos de vida no solamente diferentes sino
incluso contradictorios que necesariamente invotucran a su identidad.
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monolingles de espariol, en tanto que el monolingtiismo maya se detecto solamente en
25 individuos, casi todos ancianos y analfabetas. En numerosas familias de esta
comunidad la lengua materna o primaria es ahora el espafiol en sustitucion de la maya
que en estos casos se ensena secundariamente. El alto grado de bilingiismo hace
necesario que en casi todos los espacios sociales colectivos se utilicen paralelamente
el espafiol y el maya®. Al respecto dice don Adelaido Uicab duefio de una tienda en
Uci:

Aqui en mi chan tiendiendita. los que vienen a comprar hablan
cincuenta por ciento en maya y cincuenta por ciento en espariol, por
eso yo converso los dos. Aunque eslo lo hago mayormente con sefioras
y seriores, porque los jévenes y nirios casi puro espafiol hablan, ya casi
no conocen la maya aunque la hablan poco si la entienden.

El proceso de sustitucion de la lengua maya por el esparniol como lengua primaria
se hace en funcion de una valoracion negativa de dicho idioma que estd en relacién
directa en primer lugar con las alternativas de insercion en el mercado laboral y en
segundo con la creciente incorporacion de los jévenes a la educacion formal a niveles
mas altos que la primaria. Lo que tiene que ver con la percepcion de las familias de mas
aitos ingresos acerca de la educacion formal como mecanismo de movilidad y ascenso
social y econémico.

En este sentido la valoracion negativa de esta lengua es intrinseca a una
devaluacién de la identidad étnica maya y determina que su uso se considere
estigmatizante y por o tanto se le vea como un obstaculo para acceder a los
"heneficios” que brinda la vida moderna, sobre todo en lo que se refiere al campo
laboral externo y la obtencion del poder politico en el nivel interno. Las perspectivas
laborales que se presentan exigen hablar el espafol, en especial aquellas que

significan mayores ingresos y que se localizan en el ambito urbano. Asimismo las

% . Asi pudimos constatar que tanto en los eventos sociales, culturales, politicos y aun
religiosos el discurso se da primero en espaiiol y posteriormente se traduce al maya. Lo mismo
en las reuniones de ejidatarios que en las politicas, en los oficios religiosos e incluso en las
fiestas comunitarias como la fiesta del santo patron o de carnaval. Por otra parte es interesante
sefalar que debido al creciente movimiento migratorio que se ha dado en la region y
especialmente en Uci hacia los Estados Unidos existen casos de trilinglismo (maya.espafiol e
inglés) entre las personas que trabajan o han trabajado en ese pais.
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nuevas formas para acceder al poder exigen como prerrequisito hablar y escribir el
espanol, ya que se considera la lengua de intercomunicacion entre las autoridades
comunitarias y las instancias externas del poder, lo que permite participar en la vida
politica a niveles mas amplios, al mismo tiempo el dominio de la lengua castellana
implica una mayor manejo de las reglas escritas y no escritas de la vida politica que
otorga prestigio y autoridad.

En claro contraste con lo encontrado por nosotros en la comunidad de la zona
henequenera, en Kanxoc, la comunidad perteneciente a Valladolid el municipio de la
zona oriente, la utilizacion de |la lengua maya es absolutamente predominante. En todos
los espacios sociales tanto civiles como religiosos “la maya" -como la llaman sus
hablantes- es el medio de comunicacion sin importar edad, sexo o condicién social,
aunque esto no significa que entre sus miembros no existe el bilinglismo, sino que la
preponderancia de esta lengua esta en relacion con el alto indice de monolingtismo
que se concentra en las mujeres y los nifios.

En este municipio del oriente la valoracion positiva de la lengua maya fue
notoriamente mas alta (96 8%). y tanto la valoracién negativa (0.8%) como la neutra
(2.4%) fueron también bastante mas bajas que en la otra zona. La valoracién neutra
que reflejan respuestas como "la hablo por la costumbre”, "porque la mayoria la habla"
o "porque escuchaba hablar a mis padres y asi la aprendi”, hace alusion a un pasado
comun. pero también insintia una cierta solidaridad con el grupo.

El Censo General de Poblacion y Vivienda del 2000 sefala que la comisaria de
Kanxoc tiene un total de 1.749 habitantes de los cuales 1054 son bilinglies, 683
monolingues de maya. Segun pudimos constatar a través de la entrevistas realizadas
en la comunidad. la mayoria de la gente que contesta afirmativamente hablar el
espanol. particularmente entre mujeres y ninos, en realidad solo tiene conocimiento de
algunas palabras claves. lo cudl significa que no lo habla sino sélo lo entiende pero en
un grado minimo.

De este modo, comparando estas cifras con la informacion obtenida por
nosotros, encontramos importantes diferencias, pues nuestros datos reportan que del
total de la muestra tomada en Kanxoc, el 52% son bilinglies y en su mayor parte

pertenecen al sexo masculino desde nifios mayores de 7 u 8 afios, como todos los
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hombres jévenes y maduros e incluso un. numero importante de ancianos, aunque
muchos integrantes de este grupo sobre todo en el caso de los hombres de mayor
edad, no tienen un conocimiento y manejo del espariol mas alla del necesario para
comunicarse con los extranos que llegan al pueblo o cuando requieren salir de la
comunidad®’.

El restante 48% es monolinglie y esta integrado casi en su totalidad por mujeres
pertenecientes a diferentes rangos de edad pues gran parte de las niflas que logran
asistir a la escuela, la abandonan alrededor del tercer afio y al retornar al mundo
privado del hogar, practicamente dejan de tener contacto con el espariol y retoman la
maya como uUnica lengua de intercomunicacion. Asi en el caso de las mujeres cabe
hacer una diferenciacion; una parte esta representada por las mayores de 15 anos,
hasta mas o menos los 40 afios, de las cuales, un numero considerable aunque tuvo
acceso a la educacion formal no cursé mas alla del primero o segundo de primaria, por
lo que después de cierto tiempo olvidan el poco espanol que aprendieron,
convirtiendose entonces, no solamente en analfabeta funcional sino también en bilingie
funcional. Asi como las mayores de esa edad, que son completamente monolingles.

Por otro lado encontramos en un numero muy reducido (de entre 10 a 15)
mujeres jovenes cuyos padres les han “permitido” terminar su primaria y cursar la
ensefanza secundaria, o bien otras en, un numero similar. que han salido de la
comunidad para emplearse en el sector de servicios del caribe. Esta incipiente
niigracién femenina, asi como un mayor grado de escolaridad entre un escaso niumero
de mujeres cuyas edades fluctian entre los 13 y 18 afios muestra una tendencia hacia
un mayor grado de bilinglismo entre el sexo femenino.

En lo que respecta a los ninos entre los seis y doce anos, solamente aquellos
que asisten a la escuela hablan el espafol, aunque en forma deficiente. Las mujeres y
los nifios pequenios pertenecen al mundo de vida privado tanto en el nivel familiar como
comunitario. Ellos representan el “nosotros” que vive en el adentro o el interior que

poco o nada tiene que ver con el “ellos”, “los otros” y el exterior

8 . Acertadamente Granger afirma que “En las lenguas naturales el enunciado completo esta
determinado por sus aspectos pragmaticos mucho mas que por la-forma: sintactica y el
contenido semantico correspondiente a la expresion”. Granger, Gilles Gaston,:Langage et
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La utilizacion del espafol en el interior de la comunidad se restringe a ciertos
espacios y a los "otros” hablantes de esa lengua, cuya permanencia en la comunidad
es hasta cierto punto pasajera, como los maestros de escuela, el personal de salud, los
proveedores de las tiendas, los taxistas y aquellos que han ocupado algun cargo
publico en el nivel federal o estatal. La preeminencia de la lengua maya entre ios
kanxoques. se debe a que ademas de ser uno de los marcadores de identidad mas
significativos, es también un mecanismo de cohesién interna que demuestra diferencia
y fuerza con respecto al exterior, al mismo tiempo que minimiza las diferencias que

puedan darse al interior de la comunidad®® tal como lo expresa don J. Koyoc

Entre los kanxoques todos hablamos la maya porque es la lengua que
nos ensefiaron nuestios padres y la que hablaban los antiguos que
vivieron aqui. Por eso en todos lados se habla. El que es kanxoque es
mayero, hablamos la maya aunque estemos en Valladolid.

Para los habitantes de Kanxoc la lengua maya es una de las formas de
identificarse como parte de la comunidad, es un claro referente de su autoidentificacion
étnica pero tambien comunitaria. Hablar "la maya” tiene una gran carga simbadlica de
pertenencia a un mundo de vida natural, social. simbolico y cultural especial, diferente a

® Asi en la medida en que alguno de sus miembros decide

los otros que no lo hablan®
hablar espariol en lugar del maya, empieza a ser "de los otros”. Inclusive parece existir
una sancidon social para quién hable espanol, que se manifiesta en la burla de los
demas o bien en negar que lo habian. La negacion puede tener relacion con la relativa

aceptacion de casi todo lo que proviene de la sociedad dominante®. pero también

epistémologie, Paris, Klincksiek, 1979:82. citado por Gisele Dossier, Identidad del sujeto
hablante y teoria de la enunciacion, en Mendez y Mercado op. cit., pp.106
" - Para el sujeto social no todos los rasgos culturales tienen el mismo valor para definir su
dentidad “sino solo algunos de ellos sociaimente seleccionados. jerarquizados y codificados
para marcar simbodlicamente sus fronteras en el proceso de su interaccion con otros actores
sociales” op, cit. pp. 13)
“. Esto es asi porque la lengua constituye uno de los principales referentes clasificatorios
utihzados tanto para la autoadscripcion como para la heteroasdscirpcion, ya que la significacion
real y simbélica de la lengua alude siempre a un colectivo linguistico especifico.
. Ef escaso conocimiento del espariol entre los kanxoques y la hegemonia de la maya en la
region del onente yucateco, como principal medio de intercomunicacion, nos puede estar
mostrando lo que los linglistas llaman diglosia. bilingtiismo conflictive o conflicto linglistico
{Hamel, 1993) y que consiste en la separacion tanto en términos gramaticales como simbadlicos
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implica sentimientos de solidaridad y de cohesion con sus coterraneos, al mismo tiempo
que la preeminencia de su lengua le confiere prestigio. No obstante, de hecho no puede
hablarse de defender una lengua en abstracto sino como integrante de un capital
cultural y simbdlico que contiene funciones identitarias.

Al analizar los datos anteriores encontramos que el maya es la lengua principal
entre los hablantes del municipio de Valladolid, sin que ello signifique el no
reconocimiento del espariol como lengua "que es necesario aprender' para poderse
relacionar con el "otro”, especialmente en el mundo de vida publico. Sin embargo la
mayor parte de la gente de este municipio y especialmente de la comunidad de Kanxoc,
conciben el maya como parte constitutiva de lo que Turner®' llama “concepcion de si" o
identidad. .

En cambio en Motul el uso del espafiol muestra una tendencia a desplazar al
maya como parte constitutiva de la identidad maya para su transformaciéon en una
nueva identidad que quiza podria ser denominada como yucateca. Hablar entonces el

espafiol es motivo de prestigio, ya que significa "ser moderno” "no ser indio o mestizo"

por lo cual muchos padres de familia deciden no ensenar el maya a sus hijos tratando
de evitar su autoadscripcion pero sobre todo su heteroadscripcion étnica maya. Asi

dofia Elsy Canul nos dijo:

En Uci la mayor parte de la gente hablamos espariol, el maya ha dejado
de ser importante porque ya no se tsa, pues solamente lo hablan los
mas ancianos o los mestizos y sobre todo las meslizas aunque hasta
ellos también hablan espariol. A muchos muchachos y muchachas les
da pena hablar maya porque no quieren se meslizos.

y de significado de lenguas que, estan en contacto y guardan entre si relaciones asimétricas y
que es posible sea expresion de una estrategia de resistencia a procesos de desplazamiento
por parte de los hablantes de la lengua dominada.
! - Ralph Turner distinguio entre concepcion de si o identidad e “imagen de si", definiendo a la
primera como lo mas profundo e interno o real del individuo, en tanto que “la imagen de si"
corresponderia a lo que un individuo “quiere o quisiera o tiene que ser en un momento
determinado. Por lo tanto la primera es permanente y durable aunque sin llegar a la
inmutabilidad y la segunda es mas temporal, cambiante y variable. (Turner, Ralph H. The Self-
Conception in Social Interaction, in C. Gordon (eds.), The Self in Social Interaction, Wiley, New
York, 1968, pp. 93-106
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El aprendizaje del espanol crea a las familias de estas comunidades nuevas
expectativas hacia mejores condiciones de trabajo y de vida, por lo que se observa una
fuerte tendencia hacia la sustitucion del maya por el espafol. No obstante, este
fenomenoc debe ser analizado como parte de un proceso de cambio mas amplio que se
vive en la region desde el surgimiento del auge henequenero y que en este momento
tiene lugar por la instalacion en esta zona de la industria de 1a maquila. Asi actualmente
una tercera parte (29.47%) de la poblacion de este municipio habla solo espanol,
porcentaje que probablemente se incremente en forma paulatina en la medida en que
los procesos productivos en la regién se orienten hacia la industrializacién y se alejen
de las actividades primarias, asi como siga en aumento el movimiento migratorio hacia
los centros urbanos de la regién e incluso hacia los Estados Unidos.

Sin embargo, a pesar de las diferencias y tendencias observadas en cada uno
de los municipios estudiados, podemos afirmar que hasta el momento de conciuir esta
investigacion la lengua maya es la principal forma de expresion y comunicacion en
ambas zonas, sobre todo si tomamos en consideracion que el maya se habla tanto en
los espacios de interaccion mas intimos de la vida cotidiana, la festiva y la ritual. En
consecuencia, podemos plantear que no obstante el tiempo transcurrido y los procesos
de cambio que han tenido lugar entre los hablantes de la maya, la lengua continta
siendo importante como referente de la identidad entre los mayas actuales de
Yucatan®™. En este sentido coincidimos con Valifias (1996:123) en que * la identidad no
se pierde’[.. ] sino que en un continuo proceso flexible y dindmico de recreacion. se va
"acomodando” a las necesidades y funciones que socialmente van surgiendo y que
hacen, en Uultima instancia. que las lenguas se reemplacen y las identidades se
reorienten”

No obstante esta situacion no oculta que muchos de los hablantes de la maya,
sobre todo en la zona henequenera, tengan una concepcion "negativa” de la identidad
maya y dado que la lengua sigue operando como un importante referente de
heteroidentidad la niegan y la esconden hacia los "otros". Para estos individuos hablar

la lengua maya es "“ser indio" y ser indio significa ocupar en la escala social una

92 . El ambito de lo cotidiano es un mundo intersubjetivo en el que los actores sociales
comparten experiencias. dentro de un espacio donde la lengua es el medio que da vida al
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posicion de inferioridad. Por ello hablar espafiol tiene connotaciones de superioridad,
donde la categoria étnica queda subsumida en la categoria de clase, en tanto que
hablar maya también significa "ser pobre".

El significado y la interpretacion del maya y del espaiiol tienen codigos distintos
que se desprenden de dos formas diferentes de ver y relacionarse con el mundo. Esto
esta vinculado con la dimension social de la lengua como un proceso generativo, como
una actividad continua y dinamica que se da en ia interaccién social de un grupo social
concreto en donde los procesos identitarios se reproducen, se recrean y se reelaboran.
Es en este sentido que la lengua, como la identidad, esta en constante elaboracion y
reelaboracion. Como ya se mencioné en su transformacion el hach maya o maya
antiguo ha dado paso a una nueva forma el xe'ek’ o maya moderno que a diferencia de
la forma antigua o “verdadera maya” como la llaman, ha incorporado numerosas
palabras del castellano, resultando una mezcla que se ha convertido el la forma mas
usada entre la poblacion bilinglie e incluso entre muchos monolinglies de las otras
zonas del estado. Es un proceso que se va adaptando a los cambios que las
necesidades del grupo o los individuos hablantes requieren, sin que ello implique
necesariamente su desaparicién sino en todo caso su modificacion, en la misma forma

en que las identidades se reorientan y se reinventan.

4.- La cultura impuesta. La educacidn y la imposicion del espafiol

Estrechamente vinculada con la persistencia o desplazamiento de la lengua indigena,
se encuentra la educacion formal como el vehiculo de penetracion de la cultura
dominante estructurada desde el Estado. cuya accion ha estado orientada a incorporar

a los grupos indigenas a la “cultura nacional”.®® La lengua de los grupos indigenas

proceso de interaccion que construye la identidad.

* - Al respecto podemos decir que en México como en otros paises de América Latina que
tienen poblacion indigena fas politicas indigenistas han sido orientadas hacia la asimilacion por
lo que los llamados programas bilinglies “tanto en el curriculum oficial como el que se impone
en los hechos constituyen modelos de asimilacion del desplazamiento lingiiistico”, que originan
a nivel del individuo y de la comunidad subordinacion y minorizacion de la cultura propia que se
reflejan en el proceso de ensenanza-aprendizaje, ocasionando resultados poco satisfactorios
tanto en relacion con los contenidos escolares como en la adquisicion del espafiol. Enrique
Hamel, “Derechos Linguisticos” en Nueva Antropologia, Revista de Ciencias Sociales, No. 44,
Grupo Cultural Especializado, México, agosto1993.
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considerada como uno de los marcadores de identidad mas visibles, pero también
como principal transmisor de.I mundo simbadlico e ideolégico, ha sido objeto por parte del
Estado nacional de una tenaz campafna para lograr su extincion, en algunas épocas
abierta y en otras encubierta. Asi por ejemplo actualmente aunque en el discurso oficial
se habla de una educacion bilingue, en la préactica esto es muy relativo, ya que en
muchas escuelas de este tipo la ensefanza es prioritariamente en espanol. En el caso
del Yucatan actual, la educacion juega un papel importante como mecanismo de
“aculturacion” que prioriza la transmision del espafiol en el proceso ensefianza-
aprendizaje.

Asi encontramos que el programa educativo que se aplica en las zonas
indigenas en sus primeros niveles (preescolar y primaria) destina mas de la mitad del
tiempo diario del proceso ensefianza-aprendizaje a la ensefanza del espanol tanto
hablado como escrito. En tanto que debido a que el maya es utilizado solamente en el
aspecto oral, se usa para traducir los conocimientos que estan en espafol, con lo que el
espanol tiene mayor relevancia. Por otro lado tenemos que si bien en los niveles
basicos se da una supuesta ensefanza bilingle, en los siguientes niveles (secundaria o
equivalente) el espafiol se convierte en una impasicion. A partir del nivel de secundaria
el uso del maya se encuentra prohibido para los estudiantes no solo en el salon de
clases sino en los otros espacios escolares. La prohibicion se hace explicita por parte
de cada uno de los maestros al mismo tiempo que se les senala la “inconveniencia” del
uso del maya para su vida futura. Esta situacion fue observada por nosotros
principalmente en las zonas de estudio, pero también se presenta en escuelas de otros
municipios importantes sur del estado como Ticul, Muna, Santa Elena.

Tomando en cuenta lo anterior consideramos que existe una estrecha
vinculacion entre el mayor o menor uso de la lengua con el grado de escolaridad, tal
como se desprende de nuestros datos que reflejan una relacion directa entre menor
escolaridad y mayor probabilidad de ser "mayero"g". De este modo vemos que el grueso
de la poblacion estudiada integrada por los que carecen de escolaridad (22.8%) y los
que tienen primaria incompleta hasta antes del tercer grado (56.2%) representan mas

#.- Asi se autodenominan los hablantes y conocedores del maya que adquirieron ésta como
lengua materna y que la continuaron hablando de forma cotidiana hasta la edad adulta.

159



de la mitad (79.7%) de la muestra® y solo el 15.9% terminé la ensefianza primaria, Si
sumamos los tres rubros tenemos que la gran mayoria (81.7%) tiene un grado de
escolaridad menor que el nivel primario, con un gran predominio de aquellos que no
tienen ninguna escolaridad y estudios primarios inconclusos hasta el tercer afo de este
nivel. Si comparamos estos porcentajes con la informacion acerca de los que hablan
maya, concuerda con los datos arriba sefalados de que cerca del 85% de la poblacion

encuestada es hablante de maya ya sea monolinglie o bilinglie. (ver cuadro 12)

Cuaden 12

Valladolid

I e
| Ninguna

e 228 175 30.4
50,2 58.7 54.5
PR 15.9 19.6 12.1
Nivel medio 2.9 2.8 3.0
Careeracorta 0.7 0.7

© et 99.2 100

100

Fuente: Encuesta etnogralica del proyecto, Los mayas, itlcnli(lnd, cultura v pmlcr.

De la informacion obtenida se desprende que el uso de la lengua maya; aunado

a un nulo o muy bajo nivel de escolaridad; parecen-influir-para autoidentificarse como

.- En tanto que solo el 12.8% cursa la secundaria y:un mmlmo del 0. 2% realizo otros ‘estudios

posteriores a este nivel.
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maya. Asi observamos que aquellos individuos que conjugan los tres elementos
analizados: ambos apellidos mayas, el uso cotidiano de la lengua maya y una baja o
nula escolaridad, muestran una mayor tendencia a autodefinirse como mayas, que
aquellos que aun teniendo dos de las variables sefialadas como los apellidos y la
utilizacion de la lengua, tienen un menor grado de escolaridad. Sin embargo aunque el
grado de escolaridad parece jugar un papel importante en la autoidentificacion étnica no
es una relacion mecanica, sino que intervienen otros factores sociales e ideolégicos que
operan en ese sentido

El primer contacto con "los otros” se tiene al incorporarse a la educacion formal
Asi por ejemplo aun cuando en algunas comunidades con alto porcentaje de maya-
hablantes, los maestros deben proporcionar una educacion bilingle, asumen una
tendencia a subvalorar el maya, en favor del espanol, considerandola como “dialecto”
con el sentido peyorativo que usuaimente se da a este concepto.

En general para muchos de los maestros el uso cotidiano del maya dificulta la
aceptacion y aprendizaje del castellano. "ya que la maya —dijeron varios maestros- sélo
se usa en su casa. en cambio el espanol lo necesitan para comunicarse con el resto de
la sociedad. necesttan hablarlo hasta para encontrar trabajo” por lo que privilegian y
enfatizan su importancia y superoridad con respecto a la maya. Por otra parte los
maestros que se desempenan en el sistema bilingle aunque tedricamente deben
ensefar en maya y espanol, carecen de los recursos didacticos apropiados para llevar
a cabo su objetivo™. orientando su practica hacia una ensefanza monolingtie en
espafol, utilizando solamente la maya como medio de comunicacion e instruccion.

La actitud de rechazo del conjunto de los maestros que imparten la educacion
primaria y secundaria es ocasionada por varios factores entre los que destaca la
distancia social y cultural que tienen con respecto a sus alumnos pues de acuerdo con

*.- Esto se debe a que el proceso de adquisicidon consta de dos etapas, la primera es mas
rapida y tiene lugar al inicio. Consiste en adquirir las habilidades comunicativas cotidianas por lo
que es relativamente mas sencilla puesto que implica pocas exigencias cognitivas en tanto que
la segunda etapa es mucho mas dificil y larga porque se realiza mas tardiamente y representa
mayores exigencias cognitivas ya que a esta etapa corresponde al aprendizaje de la lecto-
escritura y las matematicas como nucleo de la educacion elemental. Tomando en consideracion
lo anterior en caso de una educacion bilingiie esta segunda fase requiere de mayores recursos
didacticos que subsanen la discontinuidad con respecto a la primera en funcidn de la
adquisicion de la maya como primera lengua
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la informacion obtenida por nosotros tanto en la encuesta como en el trabajo de campo,
ninguno de los maestros se autoidentificd como maya, mestizo ni macehual. Esto
aunque algunos de ellos tenian un apellido maya y trabajaban en educacion bilingtie. Al
formularles la pregunta respecto a su identidad, todos dijeron ser yucatecos vy
mencionaban a continuacién su comunidad de origen.

En cuanto a {a composicion social de los profesores cabria hacer una
diferenciacion. En primer lugar tenemos a aquelios que son residentes de la ciudad de
Mérida y que en su totalidad son monolinglies de esparfiol aunque eventualmente
utilizan algunas expresiones del maya e incluso en algunos casos |o entienden. Muchos
de ellos especialmente los que trabajan en educacion secundaria se consideran de la
clase media ya que tienen casa propia y automoévil. En segundo lugar se encuentran
aquellos maestros que provienen del interior del estado, principaimente de ias otras
ciudades importantes como Valladolid, Ticul, Peto, Tizimin, Motul, izamal, etc., asi como
de sus comisarias®’. En este grupo se encuentran aquellos, permanecen en la
comunidad porque esta cerca de su ciudad y los que viajan diariamente a su lugar de
origen. Entre ellos se observa una mayor diversidad social pues lo mismo se
encuentran algunos maestros de secundaria y primaria que viven en la ciudad como
aquellos que son originarios de alguna comisaria.

Del total de estos profesores la mayoria pertenece al sexo femenino,
especialmente en los niveles de preescolar y primaria. En funcion de la estructura

educativa formal pueden dividirse en cuatro grupos de acuerdo a su perfil profesional:

o Educacion Preescolar. Todas son mujeres y son profesoras en educacion
preescolar.

e Educacion Primaria. En este caso aunque la mayoria lo integran mujeres
se da una buena cantidad de profesores varones. En su mayoria son

egresados de las escuelas normales del estado, entre los que estan

97 . La mayoria de los maestros tratan de permanecer en las ciudades o en sus alrededores por
lo que suelen viajar diariamente de su lugar de residencia a su lugar de trabajo. En cuanto a su
extraccion social y de acuerdo con nuestros datos, los maestros en su mayor parte pertenecen
al estrato medio bajo y consideran a la carrera magisterial como la alternativa laboral mas
viable de acuerdo con su ubicacion social y los recursos familiares. Asimismo es visto como el
mecanismo de movilidad social que les permitira ascender a un mejor nivel social.
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aquellos que sdlo son profesores de primaria basica, (la mayoria) como
aquellos (una minoria) que cursaron o cursan la licenciatura en pedagogia
en la Universidad Pedagogica Nacional.

» Educacion Secundaria. Los maestros de este nivel provienen en su
totalidad de ta Escuela Normal Superior donde se han especializado para
impartir una materia. En general los maestros trabajan en mas de tres
escuelas diferentes por lo que el ausentismo es muy marcado.

« Educacion Bilingle. El profesorado de este tipo son generalmente
maestras de primaria hablantes de maya que han recibido un

entrenamiento especial para llevar a cabo su funcion.

Una gran parte de los mentores manifiesta una desvalorizacion del maya,
marcandola como sinénimo de atraso e ignorancia, como obstaculo para aprender el
espafol y en consecuencia para incorporarse a la sociedad. consiguiendo trabajos y
salarios que les permitan mejorar sus condiciones de vida Esta percepcion de los
mentores es transmitida implicita y explicitamente a los estudiantes y también a los

padres. Al respecto el director de la secundaria de Kanxoc afirma:

‘reconocemos las deficiencias que tienen los muchachos al ingresar a
esta escuela y la que llevan cuando concluyen, debido en gran parte a
la dificultad de enfrentarse al espaniol, ya que desde la primaria les dan
clases en maya. Aunque en los ultimos afios se ve el intento de usar
mas la lengua castellana lo es ganancia”

En este aspecto se observa una gran diferencia entre las comunidades de Uci y
Kanxoc. En la primera, la totalidad de las clases en los tres niveles educativos
mencionados son en espanol y la mayoria de los alumnos se comunican en este idioma
aun fuera de clases si acaso intercalando algunas palabras en maya. Esto refleja una
clara tendencia a sustituir el maya no solamente como lengua materna, sino como
principal medio de comunicacién cotidiano pero también ritual como se vera en los
siguientes capitulos. Aunque esta tendencia es general entre las generaciones mas

jovenes, se acentia mas entre el sexo masculino que el femenino.



La mayoria de los que llegan al nivel secundario, preparatoria o su equivalente
son varoneé y pertenecen a las familias que cuentan con mayores recursos en la
comunidad. En tanto que los hijos de las familias de menores ingresos, que terminan la
primaria a base de un gran esfuerzo, se ven obligados casi de inmediato a salir en
busqueda de otras alternativas laborales. Las precarias posibilidades de empleo los
expulsan de su mundo de vida familiar y comunitario hacia las grandes ciudades, lo que
no evita que continien manteniendo nexos con la vida cotidiana y ceremonial de su
lugar de pertenencia, al mismo tiempo que adoptan nuevas formas y practicas sociales
dando lugar a la pluralizacién de su mundo y de su identidad.

En Kanxoc por el contrario los dos primeros niveles son bilingles, la maya es la
lengua de uso cotidiano y principal medio de comunicacion entre los estudiantes, tanto
dentro como fuera de la sala de clase, pues aun cuando los maestros expresan las
mismas opiniones que los de Uci, éstas son externadas Unicamente con los extrafios
pero nunca con la gente de la comunidad. En el nivel de secundaria la educaciéon deja
de ser bilingue, lo que obliga a los estudiantes a hablar exclusivamente en espanol,
aunque fuera del aula continuan hablando en maya™ El uso del maya como medio
comunicativo en el mundo real y simbolico de los kanxoques, si bien esta expresando
sentimientos de solidaridad para la conservacion de su idioma materno como marcador
fundamental de su autoidentidad étnica y comunitaria, también representa una especie
de garantia ante la posibilidad de su continuacién como colectivo social®®.

El mundo de vida natural y social de los kanxoques se encuentra estrechamente
refacionado con la tierra a través dei cultivo de la milpa, que se expresa en todas y cada
una de fas practicas y rituales asociados a ese cultivo. Este mundo real y simbélico es
casi totalmente expresado en maya, que para ellos significa el “nosotros”. E! idioma es
utilizado para trazar una frontera étnica y cultural detras de la cual se sienten

resguardados y formando parte de un nosotros'®,

% . Esto a pesar de que existe una prohibicion implicita para utilizar el maya en el espacio
escolar sobre todo dentro del salén de clases aunque que se extiende a los otros espacios de la
escuela.

™ . El dominio sobre lo conocido, en este caso la lengua proporciona una suerte de seguridad
ante el presente pero también ante el futuro incierto e imprevisto.

' _ Richard Adams sefala al respecto que “Tal vez la caracteristica étnica mas cominmente
citada sea el lenguaje y no cabe duda de que su pérdida sefnala no tnicamente la pérdida de
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El proceso de penetracion del sistema educativo formal hasta el nivel secundario
que se da en la comunidad de Kanxoc no parece incidir sustantivamente entre sus
habitantes. LLos padres de familia no muestran mucho interés en que sus hijos asistan a
la escuela, ya que su mundo de vida esta volcado mas hacia el interior que hacia el
exterior. Asi en todos los niveles se presenta un alto grado de ausentismo que tiene que
ver en primera instancia con la concepcion sobre la division sexual del trabajo y en
segunda con las necesidades del nucleo familiar. El papel de la mujer se encuentra
confinado al ambito privado, su funcion como reproductora biologica y social del grupo
no hace necesario a los ojos de la colectividad la asistencia a la educacion formal, por
lo que las nifias abandonan los estudios en el primer o segundo afio de primaria,
cuando tienen la oportunidad de asistir.

Por su parte tos varones se integran tempranamente al trabajo de la tierra dada
la vigencia y dinamismo del cultivo de la milpa como principal actividad productiva y eje
alrededor del cual gira tanto la vida individual como colectiva de Kanxoc. En oposicion a
lo que sucede en Uci, la escuela para la mayoria de los habitantes de esta comunidad
no es concebida como mecanismo de ascenso social, sino como una imposicion que
puede o no aceptarse, dependiendo de las perspectivas y necesidades del! grupo
familiar. En este sentido la educacion format es vista también como la posibilidad de
adquirir “habilidades” y “conocimientos” que puedan ser utilizadas en un futuro
inmediato al interrelacionar con los “otros”. Sin embargo a pesar de este reconocimiento
a la educacién formal, y en funcion de la informacién encontrada en las zonas de
estudio podemos plantear que para los habitantes de Kanxoc, de Uci como de las
zonas rurales del estado, la ensefianza que recibe el individuo a través de la unidad
familiar tanto nuclear como ampliada influye de manera determinante como veremos

mas adelante, en la construccion de la identidad.

los instrumentos basicos para la autoexpresion, sino también la de gran parte de la estructura
cognosciliva que depende de una persistencia de tales formas. El lenguaje es una
preocupacion primordial para casi todas las etnicidades centroamericanas” (Richard Adams,
Etnias en Evolucién Social. Estudios de Guatemala y Centroamérica, Universidad Auténoma
Metropolitana, México, 1995:135)
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5.- Familia e identidad e o
En este apartado nos centraremos en la familia como la unidad éorciarlr bééica del
sistema de parentesco'®' desde la perspectiva de su organizacién v el papel que juega
en los procesos de socializacion y transmision de la cultura, asi como la funcién que
desempena en relacién con la identidad. Con la intencion de ampiliar nuestro marco de
referencia principiamos con una discusion en torno a esta tematica y su importancia
para la antropologia y el estudio de la identidad.

Las relaciones de parentesco'®? y por consiguiente de la familia constituyen uno
de los puntos nodales de la antropologia y ha sido tema privilegiado desde su
conformacion como ciencia, tanto desde la perspectiva tedrica como etnografica. El
estudio de este tema ha sido de particular interés para los antropélogos bajo el
supuesto de que en cualquier sociedad el parentesco es la base de la organizacion
social, puesto que las relaciones que se establecen entre los diferentes grupos que la
conforman ya sean de orden economico, politico o simbdlico implican siempre
relaciones parentales. Asi, a partir de los trabajos de Morgan, la antropologia ha
priorizado dentro de esta tematica, tratar de explicar el caracter clasificatorio de los
téerminos del parentesco lo que condujo al reconocimiento del trasfondo social de dichos
términos y a plantear {a universalidad de la familia.

Sin embargo en torno a este postulado se origind una larga polémica que dio
como resultado un gran numero de trabajos que trataban de definirla y cuestionaban su
universalidad. Levi-Strauss (1987:17) es en nuestra opinidon quién nos proporciona el
trabajo mas amplio y critico en torno a la internacionalidad de la familia. En este trabajo
analiza como las formas familiares varian de acuerdo a las diversas culturas, reconoce

la frecuencia de la familia conyugal y mondégama, aun en aquellas sociedades que

'™ _ Cabe aclarar que no nos planteamos abordar el sistema de parentesco de los mayas
yucatecos contemporaneos pues consideramos que la complejidad del tema rebasa nuestros
objetivos y seria material para otra investigacion que esta pendiente para la antropologia de
Yucatan.

%2 _ Definimos al parentesco como las interacciones que tienen lugar entre “parientes” es decir
personas emparentadas por consanguinidad real o ficticia. Otros términos que se usan también
para distinguir las formas de parentesco son: consanguineo, por afinidad o ritual. Aun cuando lo
que se considera como consanguinidad difiere de una sociedad a otra y de acuerdo a cada
cultura. Robin Fox, Sistemas de parentesco y matrimonio, Alianza Universidad, 1985, Madrid,
Espaiia.
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practican el intercambio de esposas por motivos rituales o religiosas, e incluso en
aquellas basadas en la poligamia. Postula que la frecuencia en muchas sociedades de
esta forma de familia no obedece a una necesidad natural, sin embargo considera
necesario explicar su reiterada presencia. Propone que para tratar de solucionar este
problema es conveniente crear un modelo ideal acerca del significado que tiene para
nosotros la palabra familia. “Se veria ,entonces, que dicha palabra sirve para designar
a un grupo social que posee cuando menos tres caracteristicas: 1) se origina con el
matrimonio, 2) esta integrado por el marido, la esposa y los hijos (hijas) nacidos del
matrimonio ademas de la posible participacién de otros parientes y 3) sus miembros
estan unidos por: lazos legales, derechos y obligaciones econdmicas, religiosas o de
otro tipo y una red precisa de derechos y prohibiciones sexuales ademas de ciertos
sentimientos”. (Levi-Struss, ibid)

Del analisis del modelo propuesto por Levi- Strauss para explicar la frecuencia
de la familia en casi todas las sociedades se desprenden algunas constantes tales
como que el matrimonio es socialmente consensuado ya sea éste mondégamo o
poligamo, aunque parece existir una preponderancia del primero tanto por razones
demograficas como economicas'®. Que la union puede ser por intercambio, compra,
libre eleccién, imposicion familiar, etc. Asimismo en todas las sociedades el status
matrimonial es altamente valorado por lo que el matrimonio No es ni serd un asunto
privado ya que las alianzas no se establecen entre individuos sino entre grupos.
También conviene en que la familia puede ser conyugal y extendida, que funciona en
relacion a una divisidn sexua! del trabajo que obedece mas a consideraciones sociales
y culturales que naturales y que al igual que el tipo de familia pueden variar de una

sociedad a otra.

% - En su opinién la poligamia no puede ser explicada en términos demograficos porque el
numero de mujeres y hombres es equiparable en casi todas las sociedades salvo casos
especiales como el infanticidio hacia uno de los sexos o bien por la disminucion en las
expectativas de vida por el tipo de ocupaciones que realizan. Por lo que la unica explicacion
seria la existencia de una sociedad fuertemente jerarquizada donde una clase fuera lo
suficientemente poderosa para impunemente monopolizar mas mujeres que la otra parte.
Asimismo en ofras sociedades es necesario poseer suficiente riqueza material para tener varias
esposas ya que ello implica grandes gastos que empiezan con el pago del precio de la novia
Sin embargo, acepta que la existencia de la poligamia ya sea poliginia o poliandria en diversos
lugares, prueba que la monogamia no esta inscrita en la naturaleza del hombre.
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Murdock'® por su parte, basado en estudios realizados en diferentes culturas

afirma también la universalidad de la familia y el tipo que llama "nuclear”, que se
caracteriza por cumplir cuatro funciones: sexual, economica, reproductiva y educativa,
que considera prerrequisitos universales para la supervivencia de cualquier sociedad.
“La familia -dice- es un grupo social caracterizado por residencia en comun, por
cooperacion econémica y por reproduccion. Incluye adultos de ambos sexos, por lo
menos dos de ios cuales mantienen una relacion sexual socialmente aprobada, y uno o
mas hijos (as) de los adultos, propios o adoptados, que cohabitan sexualmente” Al
respecto afirma que de no lograr asegurar el cumplimiento de las cuatro funciones que
cubre la familia, llevaria a la desaparicion de la cultura y de la sociedad y por
consecuencia a la extincion del género humano. Es asi como la inmensa utilidad de la
familia nuclear y la razon basica de su universalidad empiezan a perfilarse con
fuerza”'®® .
Otros autores como Spiro (1987) a través de su trabajo sobre el “kibbutz" una
comunidad agricola de Israel y Gough (1987) sobre los “nayar” un grupo que vive en la
costa de Malabar en la india, ponen en duda la universalidad de la familia y tratan de
demostrar que la familia conyugal integrada por la madre y los hijos o el padre y los
hijos 0 ambos y su progenie no esta presente en todas las sociedades ni es la unidad
basica de la estructura social, asi como tampoco la consanguinidad es elemento que
determine las relaciones de la familia ya que el significado de éstas pueden variar de
una sociedad a otra. A partir de sus investigaciones sobre los nayar Gough define a la
familia como “una pareja casada u otro grupo de parientes adultos que cooperan en la
vida economica y en la crianza de los hijos (as), la mayor parte de los cuales, o todos,
usan una morada en comun”.

Al analizar cada una de las definiciones propuestas por lo autores citados
encontramos que existian algunas constantes que decidimos utilizar de guia en nuestra
investigacion, aunque privilegiando aquellos aspectos y funciones de la familia que

tienen que ver con la reproduccion de la cultura y de la identidad.

1% . Murdock, George P. Social Structure, New York, Macmillan.
% _ Citado por Spiro en Polémica sobre el origen y la universalidad de la familia, (1974).
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Especificamente con relacién al tema de la identidad, el estudio de la familia nos
proporciona la posibivlidad de entender las condiciones bioldgicas o naturales pero sobre
todo las sociales en que ésta se reproduce. Los estudios sobre el tema realizados en
México nos dejan ver que entre las poblaciones indigenas la diversidad de relaciones
comunitarias que se dan en los espacios productivos, sociales y simbdlicos asi como
las jerarquias politico-religiosas han estado y continian estando en muchos grupos
actuales, conformadas con base en relaciones de consanguinidad, afinidad o ritualidad.

Loa estudios de parentesco realizados por la antropologia en México han sido
abordados desde diferentes perspectivas, lo mismo por autores mexicanos como
extranjeros, que han permitido conocer la importancia de la familia en la estructura
social. Sin embargo dentro de esta produccion encontramos que es un tema no
suficientemente trabajado cuando menos por la etnografia moderna en México'%, en
especial, si tomamaos en cuenta que es uno de los ejes centrales alrededor del cual ha
tenido lugar e! desarrollo de la teoria antropolégica. En nuestra opinidon hace falta
material tedérico y etnografico que dé cuenta de los cambios que se han operado en los
sistemas de parentesco y en la familia en la sociedad mexicana actual, y mas
especificamente en relacion con los procesos de redefinicion identitaria que estan
teniendo lugar como resultado de los paradigmas de modernidad y globalizacién en la
sociedad en su conjunto y en especial entre los pueblos indios.

Cabe aclarar que debido a que el parentesco no es el tema principal de este
trabajo realizamos una revision solo de algunos de los trabajos mas conocidos sobre el
tema dentro de la antropologia en México que nos permitiera tener una idea general del
estado de la cuestion y nos sirviera como punto de referencia para el analisis. Por lo

que no se pretende ofrecer una bibliografia comentada ni tematica, sino solamente

' . Esta afirmacion no significa la falta de reconocimiento a los trabajos que se han hecho
sobre este tema, por el contrario es de sefalarse su interés y sus aportaciones al respecto. Sin
embargo en comparacion con otras tematicas de la antropologia mexicana, los estudios sobre
la famitia y el parentesco son relativamente pocos, sobre todo si consideramos que una buena
parte de los trabajos abordan solo un aspecto de las relaciones familiares y de parentesco. En
lo que se refiere a la etnografia moderna aun cuando en muchos trabajos monograficos se
alude a la famitia, hace falta actualizar y adecuar los modelos tedricos a la realidad actual, pues
la mayor parte de los trabajos que han abordado al parentesco han privilegiado el estudio de los
sistemas clasificatorios y las alianzas matrimoniales aunque mas en términos descriptivos que
conceptuales.
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hacemos una mencién de los trabajos seleccionados segln la temporalidad que
abordan acompaniados en algunos casos de un comentario minimo del contenido. En
este tenor situamos las obras en tres grupos: historicas, antropoldgicas modernas y

trabajos contemporaneos antropologicos y sociolégicos.

1) Los estudios de corte historico hechos principalmente sobre el centro de
México entre los que destacan los trabajos pioneros de Bandelier (1878-1880) que nos
ofrece informacion sobre la tenencia de la tierra y las formas de herencia y la estructura
de poder y el parentesco; de Paul Kirchhoff (1940) sobre el papel que jugd el
parentesco en la migracion tolteca chichimeca, Bels {1932-1936), que aborda las
relaciones unilineales del parentesco y las costumbres matrimoniales entre los aztecas;
Roys R. (1932-1940) sobre la historia de la familia y el uso de los patronimicos mayas
en la Colonia. Pedro Carrasco (1961, 1974, 1982) reconocido como uno de los mas
importantes estudiosos del parentesco nos proporciona importante informacion sobre la
estructura familiar, las alianzas matrimoniales y la estructura social en Mesoameérica
Carrasco y Broda (1976), Ruz Mario (1985) que estudia el papel del parentesco en la
organizacion social de un pueblo tzeital colonial, Eggan (1982) analiza el sistema de
parentesco entre los mayas, abundando sobre las reglas del matrimonio entre primos
cruzados en {a época colonial, Nicolas Leon (1943) senala las semejanzas y diferencias
entre el matrimonio prehispanico y el actual entre los tarascos. Entre los trabajos mas
recientes que abordan esta temporalidad se encuentra una obra colectiva coordinada
por Gonzalvo (1993) que trata diferentes aspectos del parentesco de la sociedad
colonial; Artis (1994) quién a través del estudio genealogico de varias familias aborda
como se transmite el poder econdémico y politico. En general podemos decir que los
autores que analizan al grupo familiar prehispanico y colonial han privilegiado la
discusion sobre si la organizacion familiar se encontraba organizada en linajes o

clanes'®’ tratando de establecer continuidades de estas formas sobre todo en las

' . Se conoce como linaje a lfos miembros de un grupo, cuyo parentesco puede ser
demostrado ya que es posible identificar al antepasado comun debido a los vinculos de
parentesco que se mantienen. Mientras que es reconocido como clan al grupo conformado por
varios linajes entre los que existe una supuesta filiacion comun, pero que no puede demostrarse
necesariamente. Los miembros se sienten emparentados por descender de un antepasado
comun en la mayor parte de la veces tan lejano que Hega a ser mitico. Es por lo general la
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sociedades indigenas modernas. Las aportaciones mas valiosas de estos trabajos son
proporcionarnos una idea del nivel de organizacidon que tenian las sociedades
indigenas, la estratificacion social y la importancia que para la sociedad de esas
épocas tenia la familia como principal mecanismo de reproduccion social.

2.- Los estudios antropolégicos que se ocupan de describir los contextos sociales
mas modernos de principios y mediados del siglo XX, a través de amplias monografias
o sugestivos articulos, nos muestran las continuidades culturales y los cambios que se
operan sobre todo entre los grupos indigenas. Dentro de esta vasta produccion se
encuentran algunas de las obras etnograficas mas reconocidas en la antropologia en
México y que incluyen un capitulo sobre el parentesco, como la famosa obra de Gamio
sobre el Valle de Meéxico(1922), los conocidos trabajos de Redfield (1930, 1932, 1938) y
Villa Rojas (1934), Villa Rojas (1945,1947) sobre los mayas peninsulares, Foster, (1948,
1949), Pozas (1959), Weitlaner (1945), Guiteras (1947, 1982) Baez (1975, 1982),
Collier (1966-1967), Collier y Briker (1970), De Gortari (1977). Arizpe (1978), Olivera
(1979). Medina (1975) Jauregui (1982)'° entre otros muchos. En su conjunto la
mayoria de estos trabajos plantean una continuidad entre la formacion familiar de la
poblacién autoctona prehispanica y colonial con la estructura de la familia indigena
actual, en referencia a los sistemas de parentesco, basados en linajes o clanes
consignados en el pasado, pero cuyas reminiscencias pueden encontrarse atn en el
presente'®. Asimismo establecen que en los grupos indigenas de México la filiacién

parental esta fuerlemente vinculada con la identidad étnica.

mayor unidad economica, social y politica entre los grupos agricultores y campesinos alli donde
no existe un estado moderno con un orden asegurado. (Fox, op. cit..pp.46). A éste respecto
segtn algunos autores estan de acuerdo en que los grupos de parentesco corporativo son
formaciones sociales semejantes a los linajes si reunen tres requisitos: 1) un jefe o consejo con
autoridad juridica para representar al grupo en contextos diversos; 2) propiedad y/o control de la
propiedad; 3) actividad periédica y conjunta por parte de los miembros”. (Cfr. Ottemberg y
Otemberg 1960:28; Fortes 1953, Weber 1947:145-152) citados en Buchler, 1982:105.

""" Este investigador compilé un conjunto de trabajos sobre el parentesco tanto histéricos
como modernos que se publicaron en un numero tematico (num.18) de la Revista Nueva
Antropologia en el ano 1982.

'_ En uno de sus ultimos trabajos Bartolomé afirma que en Mesoamérica “el parentesco
desempeiia aun un papel identitario. Esto es de especial relevancia en aquellas sociedades que
conservan elementos de sistemas considerados como clanicos”. Bartolomé 1977, op.cit :96
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3.- Un tercer grupo lo integran los estudios que provenientes tanto de la

antropologia como de la sociologia abordan las problematicas contemporaneas''°

que
enfrenta la familia, asi como la recomposicion de la estructura del parentesco que esta
teniendo lugar en los grandes nulcleos urbanos como resultado de los procesos de
globalizacion que impactan en las sociedades modernas Tal es el caso de los trabajos
presentados en el libro colectivo compilado por Guillermo de la Pefia (1980) sobre la
ciudad de México donde nos muestra las crisis y los conflictos a que se enfrentan las
familias de la capital del pais. También dentro de esta produccion contemporanea
podemos citar a autoras como Brigida Garcia y Orlandina de Oliveira (1994) que
abordan los cambios en los papeles y funciones de la familia a raiz de la insercion
laboral de la mujer al mercado de trabajo; los novedosos articulos de Rosario Esteinou,
Virginia Molina y Kim Sanchez, que colaboran en el numero tematico que aborda
diferentes aspectos de las familias de clase media en la Revista Nueva Antropologia
(1999); o bien Esteinou, Donati, Trost y Levin etc., que en la Revista Desacatos (1999)
escriben acerca de la recomposicion familiar y la creciente complejidad de las
relaciones entre el grupo familiar y la sociedad; asi como los trabajos publicados en la
revista del DIF (1998) que reune una interesante informacion sobre las posibilidades y
los cambios de la familia en el tercer milenio.

Para el caso especifico de Yucatan los estudios sobre parentesco son escasos
tanto a nivel historico como contemporaneo y aunque representan un esfuerzo por
rescatar una problematica tan importante para la comprension de la sociedad maya
tanto pasada como presente, no tuvieron continuidad ni dentro de la historiografia ni de
la antropologia yucateca. Dentro de los primeros podemos mencionar los trabajos de
Roys R. (1932-1940), Eggan (1982), Bastarrachea (1980), sobre la estructura parental
entre los mayas prehispanico destacando la terminologia del parentesco y las
relaciones de matrimonio. Con respecto a los segundos encontramos los clasicos

trabajos de Redfield sobre Chankom y Villa Rojas sobre los mayas de Quintana Roo en

"0 . Dentro de este grupo se encuentra el numero 2 de la Revista de Antropologia Social,
Desacatos, Edit. Ciesas, Otolo, 1999, México, se presenta trabajos que aluden a la familia en
sociedad moderna de otros paises. Asi como los trabajos de Robert Rowland, “Poblacion,
familia y sociedad” y Peter Laslett, “Historia de la familia® en Historia de la familia, Pilar
Gonzalbo, (comp.) Instituto Mora-Universidad Auténoma Metropolitana, México, 1993.
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los que analizan la importancia del parentesco.como parte de:la organizacién social de
los mayas modernos.

Al lado de estos estudios, cabe mencionar varios trabajos etnograficos, que
dedican un capitulo, un apartado o hacen mencién en sus obras, del papel de la familia
en la problematica que abordan o bien a la funcion de la mujer dentro del grupo familiar,
tal es el caso de Rivera M. O. (1976) obra monografica sobre un pueblo de Yucatan;
Eimedorf, M. (1972) que aborda las actitudes de ta mujer ante el cambio y los papeles
de la mujer en la familia a consecuencia de la modernidad; Benitez (1973) que describe
la dramatica situacion de los ejidatarios henequeneros; Press. |. (1975) Monografia
sobre una comunidad milpera del sur del estado que analiza la transicion de sus
habitantes hacia la modernidad, Littlefield, (1976) describe el papel de la familia como
unidad productiva en la elaboracion de las hamacas, Menéndez, E. (1981) destaca el
papel de la mujer como principal transmisora de los conceptos sobre salud-
enfermedad. Los mas recientes que tratan de los cambios introducidos en las funciones
y papeles femeninos por su insercion en la estructura productiva (Luis Ramirez,
coord.1975).

En este contexto nos preguntamos, ;Qué papel juegan las relaciones de
parentesco, actualmente entre los mayas de Yucatan, en relacion con elementos que
son relevantes para la construccion y redefinicion identitaria, tales como el acceso a la
tierra, al poder y al mundo ritual en que ambos se sustentan? ;Qué cambios se han
originado en la organizacion de familia como resultado del actual proceso de
globalizacion que se expresa en la migracion campo-ciudad y la insercion de la mujer
en el mercado laboral?

Para tratar de dar respuesta a estas interrogantes partimos del supuesto de que
la familia desempena entre los mayas actuales un papel determinante en la persistencia
y redefinicion de las practicas sociales que dan contenido y especificidad a la identidad
colectiva y en consecuencia es la unidad basica donde se reproducen, se reelaboran y
resignifican los emblemas identitarios y es por lo tanto el espacio real y simbélico donde
se configura la identidad.

Abordaremos a la familia desde el punto de vista de su forma, sus funciones y

sus relaciones, considerandola como la unidad social basica a partir de la cual se
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construye y redefine de la identidad'"'. Nuestro analisis lo haremos a partir de dos
fuentes: 12. la informacién cuaﬁtiﬁcable obtenida a través de la encuesta relativa al tipo,
tamano de la unidad familiar, patrén de residencia, linea de herencia que se
complementara con 2°. la informacion cualitativa obtenida en el trabajo de campo, que
tiene que ver con la asignacion de papeles o roles, la toma de decisiones, la percepcion
del poder, de la autoridad asi como la transmision de actitudes de solidaridad y
cooperacion o reciprocidad.

Se describira y analizara comparativamente la informacién, presentando en
primer lugar la recabada para el total de la muestra en los dos municipios,
proseguiremos con la que tenemos por cada municipio, que se complementa con la
generada a través de los estudios realizados a profundidad en las comunidades de Uci

y Kanxoc durante |la temporada intensiva de campo.

5.1.- Tipo de familia

Entre los maya-yucatecos, la pertenencia a una familia y a una amplia red de
parentesco es condicion necesaria para ser considerado como miembro de la
comunidad''?, Esta pertenencia implica que los individuos involucrados asuman
derechos y obligaciones tanto individuales como colectivas. Entre los primeros se
encuentran principalmente el derecho a la tierra y el acceso al poder y entre las
segundas la participacion en actividades de caracter comunitario como el trabajo de
fajina. los gremios y la fiesta del santo patron. Encontramos que existen grupos
integrados por 6 u 8 familias pertenecientes a tres diferentes generaciones que se
reconocen como descendientes de un antepasado comun y que se localizan en un

determinado espacio geografico del pueblo. mismo que se encuentra dividido a partir

"' - Debido a que rebasa los objetivos planteados en el proyecto, no se abordara el sistema
clasificatorio del sistema de parentesco.

''2 - Algunos autores como Villa Rojas (1978), Redfield (1969), Medina (1983), Vazquez Ledn
(1992), Bartolomé (1997), plantean que en ciertas comunidades étnicas, la pertenencia a un
grupo parental es un requisito fundamental para la filiacion étnica, asi como para tener acceso
al poder, siendo incluso mas importante que otros referentes identitarios tales como la lengua.
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del centro, en cuatro cuadrantes que a veces -coinciden con el “rumbo"'' donde - se-
localizan los terrenos de cultivo'™. L

En nuestra investigacion encontramos tres diferentes tipos de familia para los
que decidimos utilizar los términos mas conocidos elaborados - por la- literatura
antropologica: familia nuclear, extensa y ampliada ya que nos parecid'la mas adecuada .

a la realidad que estamos estudiando.

« La familia nuclear o restringida es el grupo formado por la madre y los hijos (as),
el padre y los hijos (as) o ambos padres y los hijos sean éstos propios o
adoptivos que comparten bienes y servicios como la vivienda, el terreno de
cultivo la comida y el producto del trabajo de los progenitores y de alguno de los
hijos;

» La familia extensa o grupo doméstico es e! grupo corresidencial formado por la
familia primaria (ambos padres o uno de ellos) y las familias restringidas de los
hijos (as). que comparten un conjunto de bienes (como el terreno de la vivienda)
y servicios (la elaboracion de la comida o el uso comUn del espacio para cocinar
o lavar la ropa) con un intercambio de implicaciones afectivas y una
diferenciacion interna de roles. Pero que comparten ciertos bienes y servicios en
ocasiones especiales, principalmente en actividades colectivas de caracter ritual
o religioso o bien en momentos criticos de alguno de sus miembros.

La familia ampliada es el grupo formado por una familia nuclear a la cual se
incorporan otros parientes consanguineos de cualquiera de los miembros de la
pareja original como hermanos, sobrinos o tios que aunque comparten el terreno
o vivienda no constituyen una unidad de produccion y consumo, salvo en

ocasiones especiales. Debido a la imbricacion que existe entre el parentesco

.- Entre los campesinos de Yucatan se usa el concepto de rumbo para designar el espacio
donde se localiza el terreno de cultivo cuya explicacion parece encontrarse en la vision det
universo de los mayas prehispanicos que “aparece distribuido en cuatro grandes sectores
cosmicos que a su vez convergen en un punto, el centro, la quinta direccion del mundo”. Estos
cuatro seclores equivalen a los cuatro rumbos y colores del universo. (Leon-Portillo, Miguel,
Tiempo y realidad en el pensamiento maya, Universidad Autonoma de México, 1986:70-71)

"4 . Es esta forma organizativa la que ha llevado a proponer a algunos especialistas como
Villa Rojas, Redfield, Bartolomé y otros que los mayas actuales se encuentran todavia
organizados en una especie de linaje.
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consanguineo o por afinidad con el parentesco ritual, consideramos en esta
forma a todos aquellos miembros coptados a través de mecanismos rituales
como el padrinazgo 0 compadrazgo, pero que salvo excepciones (como el caso
de los ahijados que por problemas econdmicos de su familia son
‘encomendados” a sus padrinos, por periodos indeterminados) no comparten
una misma residencia, ni tampoco integran una unidad de produccion vy
consumo, si bien juegan un papel similar al de los parientes consanguineos que

forman parte de la familia extensa o compuesta.

A este respecto, observamos que para ambas regiones la informacion obtenida
demuestra que el tipo de familia predominante (70.9%) es la nuclear, conyugal o
restringida''®, compuesta por el padre, la madre y los hijos, en un numero que varia
entre 4 y 6 miembros. En torno a los términos con los que se designa a la familia
primaria existe ambigiedad ya que los términos arriba mencionados son utilizados
indistintamente. Por ejemplo Levi-Strauss (1987) escribe que “la familia conyugal
limitada a la madre y a los hijos o a la madre, el padre y los hijos {..} merece el nombre
de restringida”, mientras que Murdock y Spiro la denominan nuclear. Lo mismo sucede
con la llamada familia extensa ya que para el mismo Levi-Strauss “expresiones del tipo

<familia extendida> o <familia articulada> son inapropiadas”

''> . Los antropélogos han definido frecuentemente a la familia nuclear como la unidad basica y
universal de la sociedad humana y desde luego de los sistemas de parentesco. Sin embargo
las nociones de parentesco varian de acuerdo a cada pueblo y a cada cultura. Las categorias
de parentesco que se utiizan en nuestra cultura y en nuestra sociedad no siempre
corresponden a las utilizadas por nosotros al estudiar otras sociedades. (Robin Fox, Sistemas
de Parentesco y Matrimonio, Alianza Universidad, Madrid, Espafia, 1983). Asi para Pedro
Carrasco “la familia (es) un grupo de gente emparentada con residencia doméstica comun”.
(Carrasco, 1982: 130). En tanto que Villa Rojas en su trabajo sobre los mayas de Quintana Roo
distingue tres categorias de familia: 1) familia elemental compuesta por hogares habitados por
una sola familia compuesta de una pareja, con o sin parientes adultos softeros; 2) familias
domesticas extensas integradas por dos o mas familias elementales que actuan como unidad
de produccion y consumo y 3) familias multiples compuesta de dos o mas familias elementales,
pero que no funcionan como unidad econdmica” (Alfonso Villa Rojas. Los elegidos de dios,
México, 1978: 236.
176



En relacion al segundo tipo encontramos que un poco mas de la tercera parte

"8 compuesta, ampliada o conjunta

(29.1%) esta representado por la familia extensa
como le denomina Carrasco (1982). El numero y grado de parentesco de los
integrantes es variable y continiia cumpliendo multiples funciones para la reproduccion
social del grupo. Por lo que se refiere a la familia que llamamos ampliada fue captada
en la encuesta como extensa, sin embargo al momento de analizar la informacién
empirica tanto cuantitativa como cualitativa se considerd conveniente hacer un corte
para diferenciar a ambos tipos de familia. De tal modo que aproximadamente un 5.9%
pertenecen al tipo de familias ampliadas que aunque no compartan cotidianamente los
bienes y servicios suelen actuar corporativamente para todo tipo de acciones colectivas
sean de indole politica y/o religiosa.

Si bien el régimen de propiedad de la tierra basada en el ejido ha constrefiido a
los campesinos mayas a organizarse en familias nucleares, la respuesta ha sido
retrasar el momento de segmentaciéon del grupo doméstico asi como extender las
relaciones de parentesco “ficticias” o "putativas" que se crean a través de medios

rituales como es el caso del padrinazgo o compadrazgo. { Ver cuadro 13 )

Cuadro 13

Total muestra Molul

Nuclear 70.9 54.5

Extensa . 29.1 : 30.4
Total 100 |
Fuente: Encuesta y censo general de poblacion y vivienda 2000

"% - Aunque en la informacion de la encuesta sblo aparecen los términos familia nuclear y
extensa, durante el trabajo de campo intensivo identificamos la otra forma familiar que llamamos
ampliada.
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Con respecto a las relaciones que se establecen entre ios miembros de |la familia
encontramos los lazos elementales que estan presentes éasi en cualquier definicion de
familia y que implica tres tipos de relaciones (Levi-Strauss,1974,1983; Radcliffe-
Brown,1982:, Fox (1985), Pitt-Rivers, 1979) separadas pero entretejidas que son:

Relacion de consanguinidad que se da entre aquellos individuos que tienen un
progenitor comun como es el caso de los hermanos. Entre la poblacién estudiada
aunque el reconocimiento de la consanguinidad proviene de ambos padres''” de
tal manera que una mujer al casarse no pierde su patronimico sino que lo
mantiene. De tal modo que Carmen Pech Huicab casada con Hernildo Cahuich
Uc, seguira siendo después de casada dona Carmen Pech esposa de don
Hernildo Cahuich. Contrariamente a lo que sucede entre la poblacion no maya,
donde la mujer adquiere el apellido del esposo, convirtiéndose en la sefora de.
Sin embargo el papel del padre es prioritario por lo que es a través de él que se
fija la relacion de filiacion y los parientes consanguineos por parte del progenitor
vardn tienen prioridad con respecto a los de |la madre tanto para fines de tutoria
en caso de la muerte o ausencia del padre, como de herencia material o
simbdlica. Asimismo entre los hermanos, el mayor tiene mas jerarquia y
autoridad ante sus otros hermanos y es quién se hace cargo de la familia si ya

tiene la edad suficiente para trabajar, en caso de faltar el padre.

Relacion de afinidad se establece a través del matrimonio, que puede ser
monogamo o paligamo, siendo el primero mas frecuente que el segundo. Como
en el caso de la familia, la diversidad de formas en las que una pareja se
constituye en matrimonio son multiples y discutibles, sin embargo existe cierto
consenso en definirlo como la interaccién entre dos personas del sexo opuesto
que mantienen una relacion sexual con fines de procreacion, socialmente

aprobada y que se basa en una divisién sexual del trabajo que deviene mas de

""" - Cabe sealar que otras sociedades la consanguinidad es reconocida sélo por uno de ellos,
siendo mas frecuente que se de por parte de la madre. Por ejemplo entre los nayar de la India
el lazo consanguineo se da claramente por el lado materno, mientras que el paterno el
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necesidades sociales que naturales''®, En este sentido Murdock afirma que *Las
uniones sexuales sin cooperacidén econdémica son comunes, y existen relaciones
entre hombres y mujeres que implican una divisién sexual del trabajo sin que
haya una gratificacion sexual {.} pero el matrimonio existe sélo cuando lo
econdmico y lo sexual aparecen unidos en una relacién, y esta combinaciéon sélo
ocurre en el matrimonio” (Cfr. Spiro, 1987:54).

Entre los mayas actuales mediante el matrimonio es todavia mas claro el
establecimiento de las relaciones de alianza entre dos grupos familiares que
tiene entre sus objetivos no solo la reproduccion biologica sino también la social
y cuitural, ya que "una familia no podria existir sino existiera la sociedad, es decir
una pluralidad de familias dispuestas a reconocer que existen otros lazos
ademas de los consanguineos y que el proceso natural de descendencia soélo
puede llevarse a cabo a través del proceso social de afinidad" (Levi-Strauss,
1974:36).

Nuestra informacion al respecto solamente nos permite esbozar algunos
supuestos que requieren de una investigacion mucho mas profunda sobre el sistema de
parentesco y las reglas que rigen las alianzas matrimoniales En este sentido podemos
decir que entre los mayas contemporaneos los matrimonios son preferentemente
endogamicos, (hablando en sentido mas amplio que el familiar o parental), es decir lo
usual es que la pareja pertenezca a la misma comunidad o comunidades aledafias,
aunque aparentemente de preferencia no a la misma familia. Sin embargo esto no es
indicativo de que exista algun tipo de prohibicion hacia la exogamia. Debido a la
presencia frecuente de ambos apellidos iguales en un individuo suponemos que el
matrimonio endégamo se presenta principalmente entre familias que tienen una amplia

red de parentesco y escasas oportunidades de relacionarse con el exterior. Aungue

reconocimiento de la ésta relacion es mas social que biolégica ya que depende del
cumplimiento de ciertas reglas sociales.

''® . Entre otras definiciones de matrimonio se encuentran la de Gough que lo define “como la
relacion establecida entre una mujer y una o mas personas, que asegura que el hijo nacido de
la mujer en circunstancias que no estén prohibidas por las reglas de la relacidn, obtenga los
plenos derechos del status por nacimiento que sean comunes a los miembros normales de su
sociedad o de su estrato social” (Gough, 1974,pp.105-106).
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también entre aquellas que a través del matrimonio pretenden asegurar y extender su
propiedad o bien reforzar situaciones de poder establecidas. No obstante en los Clltirﬁos
anos se observa un incremento hacia los matrimonios con personas provenientes de
lugares mas alejados que su entorno microregional principalmente entre los hombres
jovenes. Esta situacion se ha visto favorecida por el fenéomeno migratorio y el proceso
de globalizacion que han facilitado el contacto cada vez mas frecuente con individuos
originarios de otros lugares del pais, incluso del mundo.

Para los maya-yucatecos el matrimonio es la unidn que da lugar al surgimiento
del parentesco por afinidad, que implica en lo real y en lo simbélico los mismos deberes
y obligaciones de la filiacién consanguinea por parte de las dos familias que se
involucran. Estos deberes y obligaciones garantizan alianzas que han propiciado la
formacion de elites y grupos de poder politico y econémico que actuan
corporativamente tanto en las actividades comunitarias como en la defensa de sus
intereses. El matrimonio para estos grupos no solamente les proporciona el
establecimiento de una ventajosa relacién econdmica, sino también la posibilidad de
ampliar sus relaciones sociales ya que debido a que es un sistema bilateral al casarse
se adquieren un numero importante de parientes por ambas lineas, lo que no sélo sirve
para aumentar el caudal econdmico sino también para conservar e incrementar el
status.

Las reglas que rigen el matrimonio en la sociedad maya contemporanea
corresponden en buena parte a la definicion ideal construida por los antropologos(Levi-
Strauss, Fox, Spiro, Gough, Buchler, Radcliff- Brow). En primer lugar su realizaciéon es
un acto publico por lo que debe contar con la aprobacion social. Es basicamente la
alianza entre dos grupos parentales que tiene como fin principal la reproduccién y la
cooperacion econdmica aunque no quiere decir que estén ausentes afectos y
sentimientos entre los contrayentes. Esta basado en la monogamia y en la prohibicion
del incesto entre los parientes consanguineos mas cercanos aunque no sabemos si
continia operando el principio de los primos cruzados estudiados por Eggan. Los
matrimonios pueden realizarse por dos formas: la que representa una cierta modalidad
del “"precio de la novia” que es la mas frecuente y socialmente aceptado; y la huida o

rapto de la novia.
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En el primer caso existe un cortejo que puede durar hasta 3 afios, tiempo que
utiliza el novio para reunir el capital due le servira para efectuar el matrimonio. Durante
esta etapa es costumbre hacer regalos de poca importancia para los padres de la novia
quiénes muestran su acuerdo o desacuerdo, hasta finalmente “hacer la peticion de
mano" y fijar la fecha para efectuar el enlace. Esta ceremonia se lleva a cabo en |a casa
de la novia y deben asistir los padres del novio llevando obsequios tanto para los
padres como para la novia. A cambio de estos regalos los padres de la novia deben
agasajar a los posibles parientes con comida y bebida. La fiesta de la boda es
totalmente pagada por la familia de la novia, mientras que el ajuar es comprado por el
novio. En la actualidad casi todos los matrimonios realizan tanto la ceremonia civil como
religiosa, sea catdlica o de cualquiera de las otras iglesias que tienen presencia en la
comunidad.

El segundo caso tiene lugar cuando los padres de uno de los novios con
frecuencia los de la mujer, se muestran en desacuerdo con el novio especialmente por
motivos economicos, como que el novio no tenga trabajo, pero también por rencillas
personales principalmente de tipo politico o religioso entre las familias. Sin embargo
una vez que tuvo lugar la huida, las familias se ven obligadas a aceptar la unién pero
sin celebrarse las festividades religiosas y civiles, limitandose Unicamente a la
ceremonia civil o al mero acto litirgico. Uno de los matrimonios que habian seguido
este camino, formado por Darling y Manuel nos confesaron que “lo hicieron para
ahorrarse los gastos de la boda ya que no tenian dinero y ya habian estado juntos”. Asi
el parentesco por afinidad independientemente de las formas de establecerlo, marca
para la sociedad rural maya contemporanea el principio o la renovacién de la alianza
entre dos grupos diferentes de parientes que tienen como objetivo principal la formacién

de nuevas familias que permitan la reproduccion bioldgica, social y cultural.

Relacion de filiacion que se establece entre padres e hijos. Debido a que en
todas las sociedades existe el proposito de mantener su identidad a través del
tiempo, una de las primeras reglas es la de establecer el status de los hijos en
relacién con el de los padres es decir la adquisicion de “los plenos derechos del

status que por nacimiento son transmitidos por los padres y que son comunes a
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los miembros normales de su sociedad o de su estrato social’ (Gough, 1987:106)
y que de acuerdo con‘ Radcliffe-Brawn (1982) pueden ser: a) la filiacion
cognaticia si el reconocimiento de derechos y deberes proviene de ambos
progenitores; b) la unilineal cuya filiacién se da a través de uno de los padres con
exclusion del otro. Cuando se da por parte del padre sera patrilineal y cuando
sea por parte de la madre se denominara matrilineal. Raymond Firth introduce la
filiacidn ambilateral que implica a ambos progenitores pero que a diferencia del
cognaticio opera selectivamente para cada una de las ramas de filiacién hacia
ciertos aspectos.

Asimismo a través de las relaciones de filiacion se establecen las reglas que
autorizan o prohiben el matrimonio entre los grupos familiares emparentados como
es el caso del incesto, que para Levi-Strauss (1987:37) no es mas que una especie
de “‘remodelacion de las condiciones biologicas del apareamientc y de la
procreacion” y que como demostré Taylor la prohibicion del incesto permitié
mediante la creacion de los lazos artificiales de afinidad la construccion de una
sociedad humana a pesar y contradictoriamente a la fuerte influencia aislante de la
consanguinidad".'"?

Como ya mencionamos anteriormente la filiacion entre los actuales mayas
yucatecos se realiza por la linea del padre, por lo que siguen un patréon de filiacién
patrilineal. Asi la herencia de la tierra de cultivo y el terreno de la vivienda se otorga a
los hijos varones. Generalmente son los hijos varones quienes al casarse llevan a sus '
mujeres a vivir a la casa paterna, mientras que las mujeres deben salir a vivir a la casa
de los padres del esposo Como dijo don Fermin “las hijas no necesitan tierra porque a
ellas las mantiene el marido y les construye su casa, en cambio mis hijos deben luchar
por su vida y la de su familia”. Asimismo parece existir una mayor reconocimiento hacia

los parientes del padre con respecto a la parentela de la madre, en cuanto a la

' _ El hecho de que el matrimonio sea un asunto publico y no privado implica que las alianzas

sean entre grupos y no entre individuos, por lo que se establecen reglas tendientes a normar las
relaciones establecidas a partir del matrimonio como por ejemplo el levirato y soroato o que en
casos donde |a filiacion sea patrilineal, la validez del matrimonio dependa del nacimiento de!
primer hijo varon que asegure la continuidad de! linaje de! esposo.
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autoridad que pueden ejercer los tios y abuelos paternos sobre la prole del hijo o nieto.
Asi como también las prioridades en cuanto al acceso de beneficios o bienes.

La informacion sobre las relaciones de filiacion nos permitié introducirnos en las
formas a través de las cuales se adquieren los "atributos” de género al mismo tiempo
que nos mostrd el grado de aceptacion del poder en el nivel intimo familiar que
posteriormente se expresara en el nivel social y que fue util para explicarnos el sistema
de transacciones que operan entre los actores sociales estudiados y los sectores
dominantes. En las familias estudiadas en ambas regiones, aunque en diferentes
grados, la figura masculina es preponderante y por lo tanto es el padre, o los hijos
varones (cuando son mayores de edad) en ausencia de éste, quiénes toman las
decisiones tanto hacia adentro como hacia fuera de la unidad familiar. E! poder y control
que ejerce el jefe de familia sobre todos los miembros incluyendo a la esposa es
incuestionable. El esposo es la figura dominante y se le debe obediencia y respeto. De
tal modo que la maxima autoridad la representa el jefe de familia; sus decisiones no se
discuten ni se cuestionan.

Aun en aquellas familias del municipio de Motul en las que la mujer se ha convertido
en la principal proveedora, la subardinacién de la mujer a la autoridad del hombre es
evidente y manifiesta, incluso en aquellas en las que el marido esté ausente por
cuestiones de trabajo, cuando se refieren a él tanto los hijos como la esposa lo hacen
con una gran deferencia. El dominio, |la obediencia y el respeto otorgado a la figura
paterna es mucho mas acentuada en el municipio de Valladolid y particularmente en
Kanxoc, como o demuestran las palabras de dofa Elba que al preguntarsele si salia a
votar nos contesto “no salgo porque los maridos lo tienen prohibido y si te liegan a ver
salir ha te pega una reganada sino es que hasta una limpia te puede dar”

Durante los primeros cinco anos de edad, no existe una marcada diferencia entre
nifos y niRas. La actitud y el trato por parte de ambos padres hacia sus hijos es
carinoso y tolerante, incluso llegan a tener cierto grado de deferencia para satisfacer
en la medida de sus posibiidades las demandas infantiles. Pero a partir de esa edad el
trato empieza a diferenciarse en detrimento de la mujer. La mujer vive subordinada a la
autoridad del hombre ya sea el padre, el marido, los hermanos e incluso los hijos

mayores. El reconocimiento social de la mujer se da basicamente en relacién con su
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funcion como reproductora biolégica y social por lo que en este sentido el ejercicio de
sus derechos el muy limitado. Su papel es muy secundario en cuanto a la toma de
decisiones y su participacién en el mundo de lo publico; no asi en lo que se refiere al
mundo privado donde las labores domésticas y el cuidado de los hijos es de su
exclusividad. En el ambito publico su accionar se restringe a participar solo en aquellas
actividades consideradas como inherentes a su sexo tales como asistir a los servicios
religiosos cotidianos o como cocineras en las fiestas comunitarias de los gremios o el
santo patron. Una caracteristica especial de la construcciéon de la identidad de la mujer
en general y en Kanxoc en especial es su connotacién de dependencia y subordinacion
a las necesidades de ia familia que se traslada también al colectivo social.

Los nifos por su parte, desde la edad de 8 arfios, inician al lado de su padre o
quién ejerza esa funcién en la familia, su proceso de aprendizaje laboral en relacion con
el papel que deberan desemperar de acuerdo a su sexo. Principian por acompanar a
su padre a las labores del campo, realizando pequefios trabajos que se van tornando
mas dificiles conforme el nifio crece. Asimismo hacia los 11 anos los hijos varones
acompanan al padre a aquellos eventos sociales y politicos colectivos realizando
actividades de simple observacion o ejecutando pequefias tareas. Uno de los ejemplos
que mas llamaron nuestra atencion fue la participacion de los nifos de esta edad en la
“vigilancia” durante toda la noche del guiso ceremonial que se cocia en el pib en la
fiesta del santo patron. Grupos de chiquillos se alternaban para la vigilancia que
efectuaban en medio de risas y juegos aunque bajo la supervision de los adultos que en
una casa cercana realizaban otras tareas en el mismo ambiente festivo.

Por lo que se refiere a ias nifas, este proceso comienza a edad mas temprana,
ayudando a la madre en el cuidado de los hermanos menores y en algunas labores
domesticas como lavar la ropa o recoger lefia. La socializacién de las nifias esta
orientada hacia el ambito privado, al desemperio de su “funcién doméstica de ama de
hogar”'*® que se encuentra a cargo de la madre y de las otras mujeres de la familia.

Tanto unos como otras a medida que crecen van participando en las actividades

comunitarias de acuerdo con su sexo y edad tales como las fajinas, los gremios, la

%9 . La construccidn de la identidad femenina como “ama de casa" tiende a totalizar los
diferentes roles y comportamientos que debera asumir a lo largo de su vida, asi como a trazar
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fiesta del santo patrén o su incorporacion en el Sistema de Guardias en el caso de
Kanxoc, desemperiando trabajos sencillos que los van preparando para los papeles que
desempefiaran cuando sean adultos.

El proceso de adiestramiento en el caso de los hombres se encuentra a cargo de
los diferentes especialistas, que les dan el trato de aprendices, aunque desde luego
como se menciond, las primeras ensefianzas las recibe del padre o la figura masculina
que se encuentra desempefando este papel. De tal manera que el grupo familiar lo
mismo el nuclear que el ampliado es el espacio social donde se recrea y reproduce la
identidad colectiva.

De acuerdo con lo anteriormente planteado podemos decir que por su
“operatividad cotidiana” se destaca la predominancia de la familia nuclear o restringida,
cuya dimension depende de varios factores tales como la etapa de desarrollo en que se
encuentra, la disposicion de recursos, la migracion etc. Sin embargo existen también
grupos familiares que estan integrados por una o dos unidades nucleares a las cudles
se han incorporado parientes consanguineos que se reconocen por estar ligados a un
antepasado comun claramente identificado por todos los integrantes, que comparten el
lugar de residencia, el trabajo y frecuentemente el consumo, integrando lo que hemos
denominado como familia ampliada y a la que algunos antropdlogos ven como

continuidad de los linajes prehispanicos y coloniales.

5.2.- Ciclos de la familia

La composicion de la familia varia en funcion de un proceso de segmentacién de la
familia nuclear que presenta diferentes ciclos de desarrollo, que fueron primeramente
introducidos por Meyer Fortes (1950) en su estudio sobre los ashanti del Africa
Occidental que considerd tres fases en el desarrollo de la familia: 1) la fase de
expansion, en la cual los hijos de la pareja son emaocional, juridica y econdémicamente
dependientes de los padres; 2) la fase de dispersion que abarca desde el matrimonio de
los hijos mayores hasta el menor de ellos; y 3) fase de sustitucidn que termina con la
muerte de los padres y sus sustitucion por la familia de los hijos. En general se puede

decir que las tres fases mencionadas corresponden a ciclos denominados de fusion y

una sucesion ideal de roles directamente vinculados con su trayectoria vital.
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fision (Fortes, Prichard, etc.) que se repiten y se entremezclan constantemente y en los
que la propiedad del terreno residencial juega un papel fundamental como veremos
mas adelante.

En nuestra investigacion encontramos que la mayor parte (53.3%) de las familias
nucleares o restringidas se encuentran en etapa de expansién con uno o dos hijos
pequefios. En una primera etapa algunas de estas nuevas familias comparten con sus
padres el lugar de residencia e incluso viven en la misma casa compartiendo también
los alimentos. el trabajo y el consumo en general. Pero también encontramos que
existen otros casos en donde sélo se comparte el terreno residencial, mientras que los
otros aspectos son manejados en forma independiente por cada una de las nuevas

familias. ( ver cuadro 14 )
Cuadro 14

s

Total muestra Valladolid Motul
Expansion 53.3 606.2 42,4
Consolidacion 30.8 | 23.1 ; 38.2 ‘
Dispersion 149 107 194

Total 99.0 100 C 100 f‘

I

Ffuente: Bncaesta etnogrédlica del proyvecto. Los mayas, i(lcnli(lm], cultura ¥ pmler.

En segundo lugar se encuentran las familias en etapa de dispersion o fision
(30.8%) cuando los hijos mayores dependiendo de la zona, se han insertado ya en el
proceso de trabajo, sea en las labores del campo o en el trabajo asalariado y ya han
consolidado la formacion de su propia familia. Es en esta etapa cuando los hijos
mayores suelen abandonar el terreno paterno pues ya han adquirido el suyo y

construido su propia casa.

186




Siguiendo este proceso de segmentacion encontramos otras familias en etapa de
sustitucion (14.9%) integradas por la pareja (cuyos hijos ya se han ido), a la que se
suman alguno(s) de los parientes consanguineos como una hermana, tia, sobrinos o
afines, como podria ser la cufiada sin pareja pero con hijos que conviven en el mismo
lugar de residencia, incluso llegan a vivir en la misma casa y comparten los gastos y el
consumo. Este ultimo caso representa también una modalidad de la familia ampliada o
compuesta y se observo que existe una tendencia a que los parientes que se
incorporan a la pareja provengan preferentemente de la linea del jefe de familia.

Durante las etapas de fision, el papel de 1a mujer tiende a reforzarse, ya que
debido a la contribucion de los hijos de nuevos miembros como las nueras y los nietos,
su tuncion como principal conocedora y transmisora de normas sociales y valores
culturales adquiere un lugar preponderante que mantendra por el resto de su vida. Esto
es explicable si consideramos que entre los mayas yucatecos actuales la mayor parte
del capital cultural concerniente al ambito privado, tanto material como simbdlico es
posesién de la madre. De esta funcion socialmente otorgada a la mujer surge una
contradiccion con relaciodn al status y al papel que juega en la sociedad, ya que por una
parte existe una desvalorizacion de la figura femenina como tal frente a una exaltacion
de su papel progenitor que se va construyendo a partir de que tiene su primer hijo y que
se acrecienta paulatinamente de acuerdo al numero de hijos que es capaz de procrear.

Siguiendo a Levi-Strauss diriamos que estos ciclos responden al interés social
fundamental de impulsar la creacion constante de la familia restringida, ya que ésta
tiene una existencia limitada en el tiempo con el fin de proteger e! funcionamiento de
cualquier sociedad Porque como afirma .

“lo que realmente diferencia el mundo humano del mundo animal es
que en la humanidad una familha no podria existir sino existiera la
sociedad. es decir. una pluralidad de familias dispuestas a reconocer
que existein otros lazos ademas de los consanguineos y que el proceso
natural de descendencia solo puede llevarse a cabo a traves del
proceso social de afinidad” (Lévi-Strauss, 1974:36)

5.3.- Residencia y herencia
En la estructura familiar de los de mayas yucatecos actuales, {a relacion de filiacion

predominante es la patrilineal, lo que significa que el status social se adquiere por via
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paterna. Esto implica gue el patron de residencia prevaleciente sea virilocal, puesto que
en la mayoria de los casos el terreno residencial es propiedad del padre, que Ié
heredara a sus hijos hombres. De acuerdo con la informacion obtenida en pocas
ocasiones la mujer aparece como sujeto de herencia, lo que parece indicar que puede
ser la excepcion en las ocasiones en que no existe un hijo varén. El patron usualmente
aceptado es que el hijo lleve a la desposada a casa de sus padres donde permanecera
por lo menos hasta que llegue el primer hijo o reuna los medios necesarios para
construir su propia vivienda. Asi en la mayor parte de los casos (57.6%) el terreno
residencial de los entrevistados fue obtenido como producto de la herencia por via
paterna'?’.

Cuando se trata de varios hijos varones, conforme éstos se van casando viven
una primera etapa en la casa paterna y a veces una segunda compartiendo el mismo
terreno, generalmente tienden a construir su propia casa, fuera del terreno paterno para
de esa forma independizarse totalmente de sus padres y adquirir los bienes que
heredaran a sus hijos. Esta actitud de autonomia con respecto a los padres se muestra
aun cuando convivan en el mismo terreno pues la mayoria funcionan como familias
nucleares. Es frecuente que los dos ultimos hijos que se casen sean quienes hereden
la propiedad paterna. Esto en reciprocidad a que el ultimo hijo es quién brinda
compafia a sus padres y se hace cargo de su cuidado.

Cada una de las nuevas familias nucleares funciona en forma independiente en
cuanto a la produccion, el trabajo e ingreso del jefe de familia y el consumo. Aungue
eso no significa que no compartan determinadas actividades colectivas o no existan
relaciones de solidaridad y reciprocidad tanto en el aspecto preductivo como social,

politico o ritual. Estos grupos parentales funcionan como una unidad corporativa'?? en

' - Hubo una parte (33%) de las familias que declararon haber “comprado” el terreno de la
vivienda, sin embargo no pudieron decir quién fue el vendedor ni el monto de la compra,
asimismo otros declararon no tener papeles de propiedad y un 9.1% dijo que la vivienda era
alquilada o prestada por un pariente.

'““ . Cabe aclarar que no se sabe si esos grupos parentales continian funcionando como
sistemas segmentarios de linajes que segun los estudiosos eran la base de la estructura social
de los mayas prehispanicos y coloniales en el sentido legal o juridico pero nuestros datos nos
permiten decir que funcionan como una asociacioén politica primaria, ya que toda posible
relacion politica y religiosa tanto formal como informal tiene lugar en el contexto del sistema de
parentesco extenso y ampliado.
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ocasiones especiales o de crisis entre las que estan, la enfermedad o la muerte de
alguno de sus miembros, otros eventos como el matrimonio o bien en las fiestas
comunitarias como los gremios y las fiestas principales como el carnaval y la del santo
patron, asi como la integracion de grupos de apoyo cuando uno de los miembros tiene
acceso al poder o pretenden algun puesto publico o bien ser parte restringida de la
poblacion que disfruta de los beneficios de los programas y actos demostrativos de los
gobiernos estatal y federal

Eil grado de interaccion familiar se manifiesta en la forma en que es dividido el
terreno residencial, pudiéndose distinguir dos formas que parecen estar vinculadas con
el tipo de relaciones establecidas entre ellas y los recursos de que disponen. Una
division es hecha rusticamente por pequefias bardas o rejas de madera, en cuyo caso
todos los habitantes de! terreno comparten el patio o solar'?® como un espacio comun,
en el que se realizan actividades cotidianas como el lavado de ropa, el cultivo del solar
y la cria de animales domésticos o simplemente como espacio de convivencia por las
tardes. Es también el espacio en el que se llevan a cabo diversas practicas intimas
cotidianas y simbdlicas tales como actividades festivas y rituales o son lugares de
reunion de eventos relacionados con la enfermedad o la muerte, integrando asi una
unidad residencial.

La segunda forma divisoria se hace con albarradas o bardas que marcan
claramente la separacion y la independencia entre las familias, por lo que en este caso
no comparten un espacio comun. Sin embargo esto no implica que dejen de actuar
solidariamente en las ocasiones especiales antes mencionadas. Esta forma de division
es mas frecuente en Motul que en Valladolid.

Una variante en esta segunda forma se presenta cuando, como en el caso de
Kanxoc, el territorio en que se asienta el poblado es sumamente pedregoso, por lo que
una buena parte de las casas no cuenta con el solar o patio comin, hecho por el cual
las viviendas solo pueden abrigar a una sola familia que cuando mucho disponen de
una pequena parte de terreno en él que dificimente se puede sembrar.

23 Entre los maya-yucatecos actuales existe el Hamado patio o solar que es el espacio
localizado en la parte trasera de las viviendas que tiene, multiples usos tales como, lavar la
ropa, criar animales como aves de corral, cerdos, sembrar hortalizas y otras plantas (incluso
maiz) y que también se utiliza como lugar de reunion en caso de fiestas.
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Como se sefald anteriormente no es comun encontrar a la mujer con derechos
de propiedad'? sobre la vivienda o el terreno de cultivo. Es conveniente sefialar que en
los casos en que aparece como propietaria, coinciden con la ausencia de hijos varones
en la familia o cuando es un varén y varias hijas. Esto puede ser indicativo de la
continuidad de la filiacion patrilineal que parece caracterizar las relaciones de la familia
actual. Entre los mayas de Yucatan la exclusion de la mujer con respecto a la
propiedad es reportada por Landa (1973: 41-42) cuando sefiala que "los indios no
admitian que las hijas heredaran con los hermanos si no era por via de piedad o
voluntad”. Aunque al parecer esto no es privativo de los mayas yucatecos, ya que
Guiteras (1982) sefala que entre los tzotziles de Chiapas las mujeres tampoco heredan
la tierra.

A partir de lo anterior podemos presuponer que la mujer en términos generales
no es considerada como sujeto propietario sino como usufructuarias pero sélo de
nombre ya que de hecho no tienen ningun derecho de propiedad salvo en los casos
mencionados. El supuesto usufructo se adquiere por medio del padre, el marido o los
hijos. Asi cuando el esposo muere la propiedad pasa a éstos y en el caso de que ios
hijos varones sean muy pequenos, la mujer debera acudir a alguno de los miembros de
su familia de origen o de la familia consanguinea del marido para que trabajen la tierra
a cambio de dividir la produccion. Pero si no existen hijos varones ella adquiere la

propiedad que a su vez transmitira a sus hijas.

5.4.- Organizacion y funciones de la familia

Siguiendo con el planteamiento inicial de buscar las diferencias y encontrar las
semejanzas entre la zona del henequén y el oriente, la primera similitud que
encontramos entre ambas regiones en cuanto al parentesco es el predominio de la
familia nuciear legitimada socialmente por el matrimonio mondgamo, pero que inicia
una modificacion en la region henequenera, ante procesos migratorios por medio de los
cuales el nucleo familiar esta siendo constituido sélo por uno de los miembros de la

pareja, que casi siempre es la mujer, y sus hijos. Este tipo de familia para poder

24 . Aunque en algunos trabajos historiograficos, (Gliemes, 2000) sobre la tenencia de la tierra
desde finales del siglo XVIil hasta antes de la Guerra de Castas reportan haber encontrado
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sobrevivir y tener acceso a la tierra, recurre a su grupo familiar extenso, que.es en
ultima instancia la forma mas simple de la division social del trabajo y uno de los
mecanismos de supervivencia mas importantes entre los grupos indigenas y
campesinos. Las relaciones de solidaridad, cooperacion y reciprocidad establecidas a
través de este grupo de parientes, han sido y son fundamentales para la reproduccién
social del grupo.

Aunque esta cualidad del parentesco continia operando en forma semejante en
ambas regiones, en la zona henequenera se observa, una tendencia a privilegiar a la
familia nuclear o restringida por sobre las relaciones de parentesco mas amplia que se
encuentra muy vinculada con la competencia por los recursos llamense, tierra o
trabajo'®®. Esta situacion se refleja en que aun cuando los hijos sigan compartiendo el
terreno con sus padres o hermanos, las divisiones entre los terrenos de la vivienda se
hacen con bardas mas altas que evitan la intercomunicacion con los demas ocupantes
del terreno, haciendo funcional la organizacién nuclearizada del grupo parental.
Asimismo es comun ver ciertas actitudes de competitividad entre los hermanos por
mejorar la construccion de la vivienda, adoptando el modelo urbano occidental. Esta
tendencia puede ser indicativa de que el modelo corporativo basado en la familia que
ha caracterizado a la organizacion social de los maya-yucatecos desde cuando menos
la época colonial y que fue muy bien aprovechado por los dominadores en diferentes
épocas ha comenzado a fracturarse.

Por otro lado como resultado del desempleo y la migracion masculina que se
lleva a cabo en la zona henequnera, originada por la quiebra de la industria del agave,
un importante nimero de mujeres se han visto obligadas a asumir el papel de jefas de
familia. Este cambio en la estructura familiar implica que queda también bajo su
responsabilidad el mantenimiento y cuidado de los hijos, aun cuando reciban ayuda por

parte de sus dos grupos parentales tanto el de orientacion como el de procreacion'?,

documentos que consignan propiedad sobre la tierra a nombre de mujeres.

25 _ Entre los acluales campesinos maya-yucatecos, !a tierra o mas propiamente el territorio no
es visto unicamente como medio productivo sino también como espacio de reproduccion social
y simbdlica y por lo tanto como referente de arraigo. pertenencia y por lo tanto de identidad
colectiva.

Y - Al analizar las alianzas matrimoniales antropologos como Durkheim, Mauss, Levi-Strauss
suelen distinguir entre "dos tipos de familia: familia de orientacién (aquella en la que nace el
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Tal es el caso de dofia L. Barea cuyo marido fue liquidado por Cordemex con una
cantidad que le sirvid tan sdlo para mantener a su familia dos meses. Quedo
desempleado por varios meses hasta que tuvo que emigrar a Cancun en busca de
trabajo. Para sobrevivir los meses de desempleo y mientras reunia algo de dinero para
mandar a su familia, dofia Laura tuvo que incorporarse al trabajo doméstico en la
ciudad de Mérida dejando a sus 4 hijos menores al cuidado de su suegra. Debido al
precario salario del esposo Laura tuvo que seguir trabajando mas intensamente hasta
llegar a aportar casi lo mismo que el esposo, que trabajaba como ayudante de albaniil.
Asi es cada vez mas usual en la comunidad de Uci ver una nueva forma de
familia integrada por la madre y los hijos solos o con un pariente, generalmente una
mujer mayor, que se ha incorporado a la familia como apoyo para la mujer que debido a
la nueva situacion ocupa ahora el papel de proveedor y jefe del grupo nuclear familiar.
Pero también en el ambito publico la figura femenina emerge como protagonista, ya que
las reuniones o asambleas que se realizan en las comunidades para tratar problemas
colectivos o tomar decisiones de grupo estan ahora integradas mayoritariamente por
mujeres, y aunque en su acceso a los cargos publicos tanto formales como rituales es

27 3 la vida politica de su

todavia dificil, se observa una tendencia a su incorporacion
localidad.

En la region oriente la familia domeéstica amplia o compuesta tiene un papel
primordial como forma de organizacion, los lazos de parentesco refuerzan la cohesion y
unidad del grupo familiar tanto en el aspecto economico como social. Debido a que los
procesos de cambio han sido radicalmente diferentes a los que se dieron en la zona
henequenera, en esta region la presencia de este tipo de familia se observa con mas
frecuencia. Los lazos de solidaridad y reciprocidad entre los parientes ya sean
consanguineos, afines o rituales se refuerzan constantemente a través de la

participacion en actividades colectivas como las asambleas o reuniones politicas, las

individuo) y familias de procreacion (aquella en las que el individuo se casa) a este tipo analisis
sobre la familia y grupos de parentesco se le conoce como teoria de la alianza”. (Buchler, op.
cit., pp.25-27)

27 _ Como ejemplo de este ascenso de la mujer al menos en la zona henequenera encontramos
a dofna Socorro que al frente de un grupo de mujeres de la comunidad fue elegida como
Comisaria Municipal en la comisaria de Zacapuc perteneciente al municipio de Motul. Sin
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fiestas comunitarias y los trabajos de fajina en bien de la comunidad, en las que se _
pone en juego el prestigio del grupo parental ya que se demuestra la fuerza y la unién
que existe entre sus miembros. Una forma para explicar “estos intercambios — escribe
Goodenoug'?, - entre y dentro de las familias se realiza sobre la base de una distincién
de identidades sociales {..} implicadas y el modo como, a la luz de tales identidades {..}
los derechos y deberes de una determinada personalidad social se distribuyen en
relacién a los otros”.

El mecanismo de reciprocidad implica que quien recibe esta obligado a retribuir
en forma igual o semejante. £l incumplimiento de este compromiso tiene una fuerte
sancion social que es ejercida en primer término por el grupo de parientes y en segundo
lugar por la autoridad correspondiente al campo civil o religioso donde se hubiera
faltado al compromiso. La estigmatizacion consiste en estigmatizar al incumplido,
mediante un conjunto de medidas que tienen por objetivo evidenciar publicamente la
falta de seriedad y responsabilidad del individuo y en consecuencia marginario de
participar en otras actividades durante un lapso que varia en razon de la gravedad de la
falta cometida. Este mecanismo de control social aunque aun tiene fuerza suficiente
para ser ejercido y aceptado por la mayoria, muestra ya cambios que inciden en la

intensidad de la sancion y en las formas de cubrir la falta.

5.5.- El parentesco ritual

Decidimos dejar para el final esta variante de la relacién de afinidad, debido a las
particularidades que tiene como una relacién social que cumple funciones paralelas y
de apoyo al parentesco, al mismo tiempo que significa la validacion religiosa y de la
estructura formal del parentesco de un vinculo amistoso. La importancia del parentesco
ritual entre los grupos maya-yucatecos tiene su origen en la implantacién de la religion
catdlica, ya que las dos formas mas relevantes de esta forma de parentesco son el
padrinazgo y el compadrazgo que se derivan de actos litrgicos o ritos de paso como el

bautizo y el matrimonio. En el caso de los mayas yucatecos existen dos tipos de

embargo la oposicion de la mayoria de los hombres de la comunidad le creé un clima de
confiicto que finalmente después de unos meses la obligé a renunciar
'%8 . Citado por Buchler, op. cit., pp. 44.
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padrinazgo que se dan en funcién principaimente del rito del bautizo: el bautizo
tradicional o h'ets’ mek’ y el bautizo catdlico.
El padrino de bautizo social y simbdlicamente tiene el status de padre, ya que

debe estar siempre pendiente de su ahijado y brindarle su apoyo siempre que o
necesite a lo largo de toda su vida. Si el padre llega a morir, el padrino asumira su
papel. En reciprocidad el apadrinado debe tener hacia el padrino el mismo respeto y
consideracion que a su padre. Asimismo la relacidon de compadrazgo que se establece
entre el padre y el padrino suele extenderse a las dos familias que de esa manera
establecen una alianza y un compromiso de ayuda mutua. También en este tipo de
parentesco funciona el tabt del incesto tanto. entre padrinos y ahijados como entre
compadres pues " los ahijados son propiamente como hijos y los compadres pasan a
ser casi nuestros hermanos” sefalo el matrimonio formado por don Feliciano Cohuo y
dofia Carmita Chi vecinos de Uci. En el mismo sentido se expresaron don Luis Uicab y
su esposa dofia Lucila May que viven en Kanxoc.

La seleccion del padrino varia segun el caso. En el bautizo, al escoger el padrino
se privilegian el parentesco consanguineo, en primer lugar por la linea paterna y
secundariamente por la materna. de preferencia se busca que los futuros padrinos
sean jovenes, casados y reunan las caracteristicas morales como el ser buen padre en
el sentido de buen proveedor, trabajador, honrado y con cierto conocimiento de los
rituales religiosos, especialmente aquellos vinculados ai trabajo del campo en el caso
del hombre, en tanto que para la madrina se pide que sea buena esposa y madre.
dando por hecho que s! desempena bien estos papeles es consecuencia de los
conocimientos que tiene al respecto. Estas caracteristicas se deben a que el padrino es
visto paralelamente vinculado al papei del padre que guiara y protegera al ahijado. En
tanto que en la seleccioén del padnno de matrimonio tiene mayor importancia la posicion
economica, el prestigio o las relaciones sociales, pues lo que se busca es encontrar una
persona que sirva de apoyo al recien casado para la formacion de su nueva familia ya
sea en cuestiones econdémicas o sociales.

En general estos requisitos siguen funcionando para la seleccion del padrino en
las dos zonas estudiadas., aunque en la zona henequenera en algunas familias se

empiezan a ver cambios tanto en los criterios para seleccionar a los padrinos como en

194



la realizacion de las ceremonias e incluso en el trato que se da entre los compadres.
Tales cambios se presentan en especial en el matrimonio pues se han introducido
elementos provenientes de la sociedad urbana occidental como nombrar padrinos para
cada una de los elementos que integran la fiesta y los criterios de seleccién van mas en
funcién de la posicion econdmica que de los criterios prevalecientes que ya
mencionamos. No obstante las relaciones de parentesco ritual afirma la cohesion social
y consolida los vinculos de reciprocidad y solidaridad entre los integrantes de la familia
extiensa y ampliada.

Los grupos familiares actuales en el medio rural yucateco aunque en su mayoria
continian funcionando como unidades corporativas que sirven como base de apoyo
para ciertas acciones colectivas y su pertenencia a ellos es requisito indispensable para
formar parte de la comunidad y tener acceso a la tierra y al poder, han experimentado
cambios gue tienen que ver con el desarrollo historico social en cada una de las zonas
estudiadas. En este sentido tenemos que los cambios mas significativos que se han
operado en las relaciones de parentesco se localizan en la ex zona henequenera,
especialmente en la familia nuclear, tanto en su composiciéon, como en cuanto a la
reasignacion de los papeles tradicionales de los integrantes de la pareja conyugal,
como resultado de los movimientos migratorios y la incorporacion de la mujer al
mercado de trabajo. Es en este sentido que su papel como principal reproductora y
transmisora del sistema de normas y valores se ha alterado sustanciaimente dejando a
otros miembros de la familia esta tarea.

A pesar de estos cambios, la familia entre los mayas actuales es todavia el
espacio social privilegiado donde se depositan y resguardan los emblemas de la
identidad étnica. que forman parte del “discurso oculto o secreto” que hace referencia
no sélo a la lengua sino al conjunto de practicas sociales y simbdlicas que forman parte
de la matriz cultural que los distingue de otros grupos étnicos. De tal manera que el
grupo familiar o mismo el nuclear que el ampliado es el espacio social donde se recrea
y reproduce la identidad colectiva.

Asimismo el parentesco es el mecanismo que ha permitido a los campesinos
mayas y su familia su continuidad historica y cultural en la medida en que ha dado lugar
a la formacion de grupos amplios que les proporcionan sentimientos de pertenencia y
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de seguridad y les da la posibilidad de participar en el sistema de transacciones que

establecen con los sectores dominantes.

6.- Hacia la modernidad y el progreso. Cambio y continuidad: mestizos y catrinas
La cotidianeidad es el espacio donde mas se desempena o manifiesta realmente la
cultura, donde se despoja de lo ideal y donde el comportamiento individual es un
acercamiento al comportamiento colectivo. Asi tanto la forma de vestir y el donde se
vive pueden ser expresiones individuales pero también colectivas de la adscripcion e
identidad de una colectividad. El lugar o espacio cotidiano en donde se reproducen los
sujetos sociales tanto individual como socialmente, manifiestan con toda claridad las
diferencias o semejanzas con respecto “al otro”.'?®

Para los mayas actuales de Yucatan, mas propiamente para una parte
significativa de las mujeres maya-yucatecas pertenecientes al medio rural, el vestido
“tradicional” o hipil'* ha dejado de ser un signo diacritico de identidad étnica y
paulatinamente esta siendo sustituido por prendas de la moda occidental. Al respecto
es interesante senalar el proceso de apropiacion de que ha sido objeto esta
indumentaria por parte de las mujeres de otros grupos sociales, ha contribuido a
introducir nuevos elementos en la confeccion del hipil a fin de adaptarlo a las
necesidades y los patrones estéticos de las otras mujeres.

Sin embargo, podriamos pensar que su persistencia entre las mujeres que se
autoidentifican como mayas, tal vez, este expresando una actitud de resistencia que se
encuentre influenciada por la reevaluacion de que ha sido objeto por parte de las
mujeres de los estratos sociales mas altos. En el abandono de esta prenda actuan

varios factores tates como los gastos que implican su confeccién por el alto costo de los

' . La vivienda y la indumentaria tradicional actualmente operan mas como marcadores de
clase que de identidad étnica, esta connotacion se subsume, siendo utilizados como sinonimos
para sefalar una situacion social y econdomica desigual y subordinada. Aunque la indumentaria
pueda ser utilizada eventualmente como marcador étnico. esta categorizacion se encuentra
subsumida a la de clase social.

' . La indumentaria de la mujer maya-yucateca estuvo integrada desde la época colonial por
dos prendas principales: el hipil o vestido de diario y el terno o vestido de gala. En ambos casos
la prenda es elaborada con tela blanca de algodon y esta integrada por dos piezas, un medio
fondo con bordado al final y encima un vestido con coloridos bordados en la parte alta y al final.
La primera prenda es corta mientras que la segunda es larga hasta el tobillo. Ambas se
complementan con alhajas de oro y rebozo.
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materiales que se emplean, la incorporacion de la mujer al mercado.de.trabajo, .que.la
obliga a emigrar a la ciudad y a sustituir esta prenda por formas de. vestir mas

31 que desean dejar de ser vistas

modernas, sobre todo entre las nuevas generaciones
como “mestizas” y transformarse en “catrinas”.

No obstante el uso mas o menos generalizado del vestido tradicional, por
mujeres de diferentes estratos sociales, aparece como una revaloracion de esta prenda
y ha influido en dos sentidos: el primero que actua hacia fuera, ocasionado que
actualmente pueda ser interpretado desde el exterior como marcador de identidad
regional'*, despojandolo asi de su connotacion étnica. En tanto que hacia el interior det
estado cumple una doble funcién, en primer lugar como indicador de clase entre las
mujeres no indigenas, dependiendo de los espacios sociales en los que se utilice y de
las diferentes mujeres que lo porten, y secundariamente como marcador étnico entre
las que se autoidentifican como mestizas 0 mayas, en la medida en que la apropiacion
de esta prenda por “las otras” ha matizado el significado estigmatizante vinculado con lo
maya

Mientras las féminas pertenecientes a las clases medias o altas confeccionan el
hipil en telas finas y con ricos bordados a mano de punto de cruz (xochichuy) y lo usan
ocasionalmente “"para estar en casa’; las esposas e hijas de campesinos lo visten
cotidianamente y son hechos con telas de baja calidad y bordados sencillos a maquina
que han sustituido el bordado a mano e incluso recientemente se ha empezado a
utilizar en lugar del bordado tela estampada simulandolo. En tanto que el vestido de lujo
o terno ha desaparecido definitvamente del escaso guardarropa de la mujer

campesina. quedandose como propio de las mujeres de las clases econémicamente

' . De esta manera el hipil no es un claro o definitvo marcador de identidad étnica maya,
pues es utilizado inclusive entre las mujeres de las clases mas altas de l1a ciudad de Mérida
capital del estado y por mujeres de diferente extraccion social, incluso por mujeres provenientes
del extranjero

' - Asi se ha vuelto frecuente que en los actos politicos que pretenden dar una imagen del
estado de Yucatan se lleven preferentemente a mujeres que visten el hipil sea que lo vistan
cotidianamente o que se presione a aquefias que no lo usan para que lo vistan en esas
ocasiones. Mientras que en el ambito social se suele utilizar el vestido tradicional de gala que
es el terno, lo mismo lo portan jovenes edecanes en eventos cullurales que en concursos de
belleza.
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mas favorecidas tanto en el medio rura como urbano. Farmando parte de estas

prendas pero sobre todo en ocasiones de fiesta se encuentran los rosarios y aretes de
oro, filigrana y coral. En éstos como en el caso del vestido, el nimero y calidad de las
joyas indica el grupo social al que pertenece la mujer que las luce'.

Sin embargo a pesar de los procesos mencionados encontramos que un
importante numero de las mujeres (76.6%) que integran la muestra contindan usando
el hipil como prenda cotidiana. El resto se divide entre las que sélo lo hacen en
ocasiones especiales (15.3%) como las fiestas comunitarias (del santo patrén, carnaval,
los gremios) y/o cuando por alguna razén de tipo social e incluso politico es necesario
utilizarlo como simbolo de identidad o de filiacion cultural y finalmente aquellas (8.1%)
que ya no lo utilizan nunca. La mayor parte de las mujeres que no visten esta prenda
tradicional paralelamente muestran una tendencia al abandono de la lengua maya, lo
cual implica de algin modo un cierto renunciamiento a su cultura materna. (ver cuadro
15) La mayoria de estas mujeres trabajan fuera de su comunidad de origen,
generalmente en la ciudad de Merida o Cancun donde desempefan trabajos mejor
pagados y calificados que el trabajo doméstico

En el municipio de Motul se observa que un numero significativo de la poblacién
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femenina aun continua utilizandolo™™, mientras que el resto solamente lo porta en

ocasiones especiales o ya no lo viste en ninguna ocasion. Este proceso de abandono

del hipil se muestra con toda claridad en las comisarias mas alejadas de la cabecera

'** _ Como un ejemplo de esta situacion se encueniran los grupos bailadores de jarana que se
han formado en casi todos los municipios de! Estado, incluyendo la ciudad de Mérida, en los
que participan las jovenes pertenecientes a las familias de mayores ingresos de cada municipio
e incluso comisarias y que portan siempre el terno o vestido de gala. Es conveniente seialar
que el costo de esta prenda oscila entre 30 y 50 mil pesos que va de acuerdo con la calidad de
la tela, los hilos y la creatividad del diseno en forma y color del bordado ya que si éste es
elaborado a mano su valor aumenta considerablemente. A todo esto deben sumarse las alhajas
que se usan como accesorios, tales como grandes rosarios, collares de coral y aretes que
“deben ser” de preferencia, de oro.
' _ Por 1o que respecta a las joyas. aunque todavia algunas mujeres integrantes de los estratos
bajos logran adquirir algunas alhajas, son utilizadas como fondo de ahorro para los eventos
especiales de la vida cotidiana de la familia como bodas. enfermedad, muerte etc..
sustituyéndolas actualmente por joyeria de fantasia.
% - Motu! muestra una tendencia hacia el abandono del hipil, pues si sumamos las que sélo lo
usan en ocasiones especiales (16.10%) y aquellas que ya no lo visten nunca (15.50%) tenemos
que para un tercio de las mujeres de este municipio, el vestido tradicional ha pasado a ser ajeno
a su vida cotidiana.
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municipal, pues aungue todavia es utilizado como prenda cotidiana por muchas mujeres
adultas, las jovenes sdlo lo hacen en ocasiones especiales, prefiriendo la ropa
occidental como vestidos, pantalones y bermudas para uso diario y vestidos de noche

para las fiestas tanto familiares como comunitarias.

Coadro 13

;glw ,&né’:l%’.mng@k
‘ " %)

brecuencia Total muestra Motul Talladolid
Uso eolidiano 7()() ()84() 85()()
Enocasioines - v '

bapecinles 153 1610 1440
I ningmu 8.1 15 50

agasion

ow 100 100 100

! . SO .

Fuente: Encuesta etnogedfica del proyecta. Las imayas, identidad, cultira v ]m(lcr.

En comparacion, encontramos que el niumero y frecuencia en la utilizacién de
este vestido se acentua en el municipio de Valladolid y en general en las comunidades
del Oriente. donde nuestros datos no registraron a ninguna mujer que no lo vista
aunque sea ocasionalmente'*® De este modo en Kanxoc el hipil contintia siendo de uso
cotidiano entre la mayoria de las mujeres incluyendo a las jovenes y nifas. Sin embargo
las nifas y adolescentes que asisten a la escuela han iniciado la alternacia entre el
vestido v el hipil'™”. En tanto que los dias de fiesta ya sea familiar o comunitaria la

mayor parte de las nifas, jdvenes y sefioras visten el hipil como traje de gala'®,

Y6 . Por su parte en el municipio de Valladolid vestir el hipil como prenda diaria se eleva al
85.6% contra el 14.4% que lo usa ocasionaimente y que esta representado por mujeres jovenes
que han salido a trabajar o han tenido oporiunidad de estudiar por lo menos hasta la
secundaria.

137 . Cuando las nifias asisten a la escuela las madres prefieren vestirlas con prendas modernas
“para que las maestras no las mal vean”, pero al regresar a su casa vuelven a vestir el hipil. Lo
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Aunque para la heteroadscrpcion el vestido es un marcador ambiguo y confuso
en relacién con la identidad en general y la étnica en particular, para la gente de esta
comunidad el uso del hipil es referente de autoadscripcion étnica y comunitaria. Incluso
hacia el interior entre las mujeres el hipil funciona como diferenciador de edad, estado
civil y condicion social'®® que se expresa en el tipo de tela y el bordado. Esta
diferenciacion se hace mas evidente durante las fiestas colectivas o en ciertos ritos de
paso como el bautizo o el matrimonio'*°

La Comisaria de Uci. la mas cercana a Motul ia cabecera municipal, presenta el
mas alto porcentaje (80.3%) de mujeres que siguen portando el hipil como vestido diario
y para toda ocasidon. En tanto que Zacapuc, la comisaria mas alejada de la cabecera
municipal, pero que se encuentra en la carretera que va a Telchac Puerto. se concentra
el menor porcentaje (40.5%) de mujeres que usan el hipil cotidianamente y el mas alto

1 En cambio en el municipio de

(40.5%) de las que ya no lo usan en ninguna ocasién
Valladolid el mayor porcentaje (90.2%) de las mujeres que siguen vistiendo
cotidianamente el hipil se localiza en Kanxoc. la comisaria mas alejada de la cabecera
municipal. La cercania o lejania de las comunidades estudiadas esta en refacion con el

mayor o menor acceso a los centro de trabajo y por lo tanto con la incorporacion de la

mismo pasa con las pocas adolescentes que llegan hasta el nivel secundario, donde son
obligadas a usar uniforme, pero como éste resulta ser "caro y poco atractivo”, las alumnas
prefieren ponerse ropa moderna cuya tela y confeccion es mucho mas econdémica que aquél.

3 . A excepcion de unas cuantas nifids y jovenes que lucen prendas modernas que les han
sido regaladas por parientes que han migrado a Cancun

. Las nifas y las mujeres jovenes y solteras utilizan telas y bordados en colores pastel,
especialmente el rosa y el azul, el vestido es corto y sin justan. Las muchachas en los dias de
fiesta suelen llevar cadenas y aretes de oro que les fueron regalados por sus padres y que
forman parte de la “dote” que llevaran al matrimonio. Las mujeres adultas y las jovenes casadas
usan hipiles de tela blanca y bordados multicolores complementados con justan y también
joyeria de oro. Al igual que en la zona henequenera se empieza a observar entre las mujeres de
menores recursos, la introduccion de aplicaciones de tela pintada con flores, simulando el
bordado.

" . Tanto entre las mujeres de Uci como de Kanxoc el vestido de lujo o terno practicamente ha
desaparecido ya que solo un reducido numero perteneciente a las familias de mejores ingresos
poseen uno y lo reservan para ocasiones muy especiales como las fiestas del santo patron o
ciertos eventos politicos.

'*!' . La cercania a la carretera ha facilitado el traslado de las mujeres hacia el puerto de Telchac
pero sobre todo hacia ia ciudad de Mérida donde se insertan en el trabajo doméstico y algunas
mas en las maquiladoras del corredor industrial Mérida-Progreso. En tanto que para las mujeres
de Uci la cercania de Motul es relativa ya que no cuentan con transporte colectivo que les
permita salir faciimente de la comunidad.
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mujer al mundo laboral, lo que parece estar influyendo como factor importante en el
paulatino abandono de esta prenda.

De este modo tenemos que aunque es en la zona henequenera donde puede
observarse mas claramente un paulatino y manifiesto abandono del hipil en forma
definitiva, este proceso también se ha iniciado en el oriente donde cbservamos que més
del 10% de las mujeres ya ha dejado de utilizarlo cotidianamente, destinandolo sélo a
las ocasiones especiales. Como en el caso de la lengua la continuidad en el uso del
hipil se encuentra sobre todo entre las mujeres mayores de 30 afos, por lo que el uso
del hipil tiende a decrecer en razon directa con la edad de la mujer, con su insercion en
el mercado de trabajo y el grado de escolaridad.

En la medida en que la mujer sale de su espacio familiar y comunitario para
incorporarse al mercado laboral se inicia la sustitucion del hipil como prenda cotidiana,
reservandolo como vestido para ocasiones especiales. Aqui cabria hacer una
diferenciacion con respecto a las ocasiones especiales, pues mientras para las mujeres
pertenecientes a familias que se autoidentifican como mayas el hipil ha venido a ser el
vestido de gala no solo en funcion del costo sino también del significado simbolico y que
se reserva solo para aquellos actos que son importantes para la conservacion y
reafirmacion de su cultura y de su identidad; para las mujeres de los otros grupos
sociales, especialmente de la ciudad de Mérida, este vestido tiene una connotacion
hasta cierto punto folklorica y es utilizado casi exclusivamente en el ambito privado, ya
que para el publico se ha dejado al terno, que mientras mas fina la tela y mas rico el
bordado mas demostrara la “fineza" y el poder economico de su duena. Los cambios de

1'*2 llamo

uso y significado que ha experimentado el hipil es un ejemplo de lo que Bonfi
cultura ajena

Por lo que respecta a los hombres, el traje tradicional maya formado por pantalon
blanco y ancho complementado por una camisa también blanca y alpargatas del mismo

color ha desaparecido definitivamente tanto como prenda cotidiana como de fiesta'®. El

2. Para una informacion mas amplia sobre este planteamiento ver : G. Bonfil Batalla, “Los
pueblos indios, sus culturas y las politicas culturales” en N. Garcia Canclini, ed. Politicas
culturales en América Latina, Ed. Grijalbo, México, 1987: 89-129.

3. En el caso de los hombres solamente en algunas comunidades del oriente y del sur del
estado pueden observarse a unos cuantos hombres muy ancianos vistiendo ta indumentaria
tradicional. En tanto que entre los jovenes Unicamente es utilizada como indumentaria para
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proceso migratorio campo-ciudad que expulsé muy tempranamente al hombre fuera de
su mundo de vida natural y cotidiano lo forzé a adoptar nuevas formas de vestir mas
acordes con su mundo laboral. La continua migracion masculina hacia la ciudad capital
del estado y de las ciudades turisticas del caribe mexicano, convirtié al hombre en el
primer agente de cambio, especialmente en aspectos que afectaron el mundo de vida
cotidiano del grupo familiar. Las modificaciones en los patrones de consumo referidos a
la alimentacion y el vestido, asi como la adquisicién de aparatos electronicos como el
radio vy |a tetevision contribuyeron a ampliar la vision del mundo del “otro”.

Sin embargo en el caso de los hombres el abandono de su forma tradicional de
vestir no ha implicado necesariamente un cambio de su identidad étnica maya, ya que
ésta se apoya ahora en otros referentes "menos visibles” hacia el exterior como la
lengua, el territorio y el mundo simbdlico. Aunque al igual que tas mujeres los hombres
jovenes muestran una tendencia hacia la modificacién o abandono de sus referentes
identitarios mayas de autoadscripcion, apropiandose de aquellos que identifican a “los
otros” en el intento de dejar de ser maya. mestizo o macehual y parecerse al otro. Sin
embargo el color, el estilo. la calidad y tipo de tela denotan una cierta particularidad que
lo diferencia de aquellos a quienes pretende parecerse'*

La forma de vestir es el primer referente identitario que el individuo cambia al
reconstruir su identidad y aunque se le considera como indicio de filiacién étnica,
también opera como marcador de identidad social o laboral. Esto significa que la forma
de vestir que implica desde la calidad y colores de las telas hasta el tipo de prendas y el
como y cuando utilizarlas forma parte de los procesos identitarios. Entre algunos grupos

indigenas la indumentaria, denotan por si misma su filiacion étnica, en tanto que para

bailar el baile tipico o en individuos pertenecientes a grupos especializados en esta actividad
tales como los conjuntos de ballet folkldrico de las instituciones educativas u organismos del
Estado. En tanto que ios nifios solamente son vestidos con motivo de las fiestas escolares.

'** - Aunque los hombres aduitos se visten a la usanza occidental con pantalones y camisas, en
general muestran una tendencia a seleccionar confecciones y telas de colores no
convencionales como el amarillo, el verde claro, el rosado o el morado que generalmente
acompanan con sandalias de plastico, en tanto que los mas jovenes suelen preferir la mezclilla
para los pantalones, que suelen complementar con camisetas de algodon con grandes dibujos
o letreros y tenis.
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otros grupos sociales el vestir a la moda o con determinadas telas y tipos es la
indumentaria es utilizada como signo de identidad social o laboral™®,

Consideramos que pese a su variabilidad, el hipil es la indumentaria femenina
caracteristica de gran parte de las mujeres del Yucatan contemporaneo, y que si bien la
importancia que tenia por si mismo como signo diacritico de identidad étnica se ha
matizado por efectos del proceso de apropiacion ya descrito, convirtiéndose para las
mujeres de algunas comunidades, sobre todo de la regién oriente, en signo de identidad
comunitaria. Aunque esta diversidad se establece fundamentalmente en funcion del
disefio de la prenda se ha constituido en un elemento de diferenciacion individual y
colectiva; de clase y comunitaria pero también estas siendo utilizada como marcador de
identidad regional, situacion que tiende a mantener la vigencia de esta prenda que en el

fondo conserva su connotacion étnica'®.

7.- La vivienda familiar y el uso del espacio

Algunos investigadores (Ruz, Bartolomé)'" han abordado fa vivienda como parte de la
etnicidad, sin embargo en nuestro trabajo no aparecio por lo menos a nivel manifiesto
una correspondencia significativa entre la persistencia de la llamada vivienda tradicional
maya y la autoidentificacion étnica. que se encuentra encubierta por la adscripcion de
clase. La informacion obtenida nos muestra una vinculaciéon mas directa entre el tipo de
vivienda y el estrato social de la familia. En este sentido los cambios o modificaciones
realizadas a la vivienda. reflejan casi siempre la situacion socieconomica del grupo

familiar'®, aunque también el proceso de incorporacion de elementos considerados

5. Tal es el caso de los que visten ropa con las marcas de conocidos disefiadores o el tipo de
indumentaria que es identificada con determinadas actividades laborales como es el caso de los
innumerables uniformes.

. Esto puede ser claramente observado, cuando las mujeres no mayas que visten esta
prenda ya sea en su version de diario o de lujo suelen decir que estan de mestizas. Asi por
ejemplo en ciertos eventos sociales como el carnaval, se destina una noche llamada noche
regional a resaltar “la tradicion maya” y donde las mujeres y hombres deben portar el traje
tradicional.

7 _ Al respecto Maro H. Ruz, (op. cit. 1992: 204-208 y Bartolomé, 19 ) menciona que existen
ciertas constantes en la forma y los materiales en las viviendas mayas, asi como en la escasez
de su mobiliario y el uso del espacio, que estan determinados por el nicho ecolégico de cada
etnia y son utilizadas como referentes de heteroidentificacion.

"8 _ La sustitucion del guano por la lamina de asbesto para el techo de la vivienda, ha sido
resultado del alto costo del material tradicional y el todavia mas alto del cemento, quedando
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como propios de |a vivienda moderna es visto como una forma de adquirir cierto status
dentro de la comunidad, que denota progreso y modernidad.

Los cambios y modificaciones mas importantes se presentan en los materiales
de construccion y no en el tipo de la vivienda, ya que en general ésta mantiene el
mismo patréon formado por una pieza rectangular amplia a lo ancho de la cual se
colgaran las hamacas por la noche, mientras por el dia alrededor de la pieza se colocan
los escasos enseres domeésticos como sillas, ropero etc. tal como se hace en la
vivienda tradicional, aunque ésta es de menores dimensiones.

De tal modo que solo una minoria (17.75%) del total de la muestra sigue
habitando en la vivienda “tradicional maya" de techo de guano, paredes de bajareque o
de bajareque y barro y piso de tierra. En los dos municipios la vivienda predominante
(49.28%) es la que llamamos "mixta" donde se ha reemplazado el techo de guano por
laminas de asbesto y/o el piso de tierra por el de cemento. En tanto que
aproximadamente cerca de una tercera parte (32.97%) habita ya en casas de
construccion moderna con techos y pisos de cemento y paredes de mamposteria.

A pesar de la modernizacion de la vivienda la mayoria de los habitantes de
ambos municipios, contintan realizando la mayor parte de sus actividades cotidianas al
aire libre, siendo las funciones principales servir de dormitorio y como espacio para
recibir a las visitas, pues incluso la comida es servida fuera de la habitacion principal,
dentro del pequefio cuarto que sirve de cocina. Es frecuente también ver colgados de
las paredes de las casas los recuerdos familiares como fotografias, asi como los
articulos domésticos mas utilizados como el casi infaltable ropero en ocasiones ya muy
viejo y desvencijado, las hamacas donde se duerme y se conversa, quiza uno o dos
bancos o bien sillas de madera igualmente viejas que el ropero y por lo menos un
pequeno radio que con su musica apenas consigue interrumpir el silencio de las
tranquilas y silenciosas calles del pueblo. Es conveniente sefalar que muchas de las
familias que poseen casas de construccion moderna, mantienen atras de ésta, aunque
ya bastante deteriorada, la casa tradicional a la que se asigna diferentes usos: como

cocina, bafio o bien como bodega.

ambos fuera de las posibilidades de la mayoria de los campesinos mayas que habitan en las
zonas rurales y aun en las comisarias de la capital del estado.
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La comparacidn entre ambos municipios nos presenta diferencias importantes en
cuanto al tipo de vivienda. El tipo llamado tradicional, es mas alto en el municipio de
Valladolid donde casi la tercera parte de las familias (34.80%) habita este tipo de casa.
mientras que la construccion moderna es apenas del 16.70%. En Motul, por el contrario
el tipo de casa-habitacion mas frecuente es la moderna (49.90%) en tanto que soélo un

reducido numero de familias (2 10%) vive en la {lamada “casa de paja”. (Ver cuadro16 )

Cuadro 10

Estado Total muestra|  Valladolid Motul
Teadicion:ad 5.94 17.75 34.80 i 2.10
Mists 4500  49.28 5150 5200
Moderas 48.02 3207 1070 | 49.90
Tolal 100 100 100 i 100
Fuente: Encuesta 1990 » censo gencral de poblacicn v vivienda 2000,

Los datos del estado segin el conso del 2000 Liacen difercucias entre pisos, |ml‘0(l(‘5 s techos por

wp.unulu. por Lo coal tlomiasos la parle de L vivienda (que ha sulrida mayores canbios para cnmplmuuuln

sedan los muestias de nuestea clasificacion.

Las condiciones de hacinamiento que prevalecian en el medio rural yucateco han
experimentado algunos cambios que tienen que ver con la disposicion del espacio
cotidiano. entre ellos el mas importante es el relacionado con el numero de piezas que
integran las casas-habitacion De acuerdo con nuestra informacion, las viviendas
predominantes son las formadas por dos y tres cuartos en ambos municipios, aunque
cabe sefialar que en éstas se contabilizan los espacios que sirven para cocinar y
banarse y que en muchas ocasiones son pequefias construcciones improvisadas de
diversos materiales o bien la deteriorada casa de paja que ya no se utiliza para dormir.
De este modo del total de la poblacidon estudiada sélo una minoria (16.2%) vive en
casas de una sola habitacion, que al igual que ayer tiene multiples funciones:

dormitorio, cocina, bafo etc.

[
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Hasta hace relativamente poco tiempo unos 15 o 20 afos, el paisaje de los
poblados del medio rural yucateco estaba cubierto por las "tradicionales casas de paja".
Actualmente la vivienda tradicional esta siendo paulatina e inexorablemente sustituida
por la vivienda que llamamos mixta, que significa el surgimiento de un tipo de vivienda
gue representa una mezcla de lo antiguo y lo moderno.

Por otra parte el aumento de la vivienda moderna sobre todo en la zona
henequenera esta en relacion directa con los ingresos provenientes de la migracién de
sus habitantes y tiene implicitas cuestiones de status y de prestigio social. Como en el
caso de la lengua y del vestido, el cambio de la vivienda tradicional ademas de las
razones econémicas ya mencionadas, conlleva deshacerse del estigma de “indio" que
es equiparable al de "pobre” que representa vivir en casa de paja. Aunque en la zona
henequenera este proceso es mas evidente, también en la zona del oriente se observa
una tendencia a sustituir los materiales propios de la “casa tradicional” como el techo de
guano, el piso de tierra, por otros mas modernos como las laminas de asbesto, el piso
de cemento e incluso de mosaico.

Bien sea forzadamente en primera instancia por falta de recursos sobre todo en
el caso del techo, pero también por prestigio social, las familias que de alguna manera
obtienen mayaores recursos prefieren hacer el cambio hacia una vivienda mas moderna,
por lo menos en cuanto a materiales. Sin embargo la sustitucion de la casa tradicional
no corresponde a la discontinuidad en el uso del espacio fisico y social residencial. En
ia vivienda es donde se practica la cotidianeidad que se presenta como un mundo
intersubjetivo® y que se comparte no solamente con los miembros del grupo parental,
sino también en ocasiones especificas con otros miembros del colectivo social
comunat.'*°

Otro factor a considerar dentro de este contexto y que establece diferencias

internas basicamente de clase entre los habitantes de los dos municipios es el menaje

' . Retomando a Berger y Luckmann (1973) lo cotidiano se presenta como un mundo
intersubjetiva como un mundo de experiencias subjetivas compartidas por el grupo de actores
sociales comprometidos en un proceso de interaccion. (citado en M. Bartolomé op. cit., 1997:
85).

"0 Tal como lo expresa Ruz (ibid.) “La factura de la vivienda es algo mas que un mero
ejercicio de arquitectura artesanal. es momento Unico para reforzar formas tradicionales de
organizacion social” haciendo alusion a los mecanismos de solidaridad y reciprocidad.
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de casa. Aun cuando en la zona henequenera es mas amplio y “‘moderno” ya que
algunas casas cuentan ademas de los muebles ya mencionados con otros que
simbolizan “el progreso" como la television, radiograbadora, refrigerador, estufa de gas
e incluso lavadoras. También en la zona del oriente empiezan a verse cada vez mas
casas de construccion moderna que al igual que en el otro municipio poseen esos
aparatos.

Asimismo los servicios con los que cuenta la vivienda considerados como
indicadores de clase, reflejan las condiciones de vida de la poblacion rural y de alguna
manera nos senalan en este caso el grado de marginalidad que en este aspecto tienen
los indigenas mayas. De este modo encontramos que, mas de la mitad del total (60.
15%) de las familias encuestadas dispone de agua potable, mientras que un porcentaje
importante (39.44%) carecen de este servicio, abasteciéndose con agua de pozo ya sea

propio o comunitario o bien comprandola a los que la tienen. ( Ver cuadro 17)

istado Total muestra Valladolid Motul
Flecteicistad 95.07 91.67 85.60 97.20
speeanbateens 9344 6015 | 84.60 38.20
No disponon de 6.00 3944 ' 1520 | 61.80
Fruente: FEncuesta ulnug’rﬁricn del proyecto. Los mayas, identidad, cultura ¥ pm]cr.

Contrastando las dos zonas vemos que la mayor carencia de este servicio se
encuentra en el municipio de Motul donde mas de la mitad (61.80%) no cuenta con
agua potable. En tanto que en el municipio de Valladolid la dotacion de agua potable
abarca a mas de las tres cuartas partes (84.60%) de las familias estudiadas. En general
podemos decir que el alto porcentaje de habitantes que aun no tienen agua potable
obedece al alto costo que implica su introduccion y que debe ser pagada por el usuario.
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Pero ademas cabe agregar que del porcentaje que tiene acceso a este servicio, sélo
una minoria (13.8%) lo tienen dentro de la casa.'®’

Por lo que respecta a la energia eléctrica consideramos que la disponibilidad de
este servicio ademas de indicar el nivel socioecondmico que se refleja en el uso de
aparatos electrodomeésticos, refleja también el nivel de comunicacion tiene con respecto
al mundo exterior. El hecho de que casi el total (91.67%) cuentan con energia eléctrica,
tanto a nivel general como de municipios con este servicio, nos posibilita a inferir que la
pobtacion rural de Yucatan tiene un amplio acceso a los medios de comunicacién, asi
como a ciertos objetos que representan la modernidad y el progreso, que otorgan a
quiénes los poseen, prestigio social.

En cuanto al indicador de menaje de la casa, encontramos que entre las familias
que integraron la muestra, la mayor parte reportaron tener un promedio de entre 2y 5
aparatos eléctricos, dentro de los que se destaca por el nimero de personas que lo
poseen, el radio y/o radiograbadora, seguido por la television, la plancha. También se
encuentra frecuentemente a la maquina de coser, aunque en la mayoria de los casos
no es propiedad de la familia sino prestada para el trabajo de maquila de ropa. Como
puede verse la amplia relacién con el exterior a través de los medios masivos de
comunicacion, permite a los habitantes de estas zonas rurales de Yucatan conocer,
aunque ideologizado. el mundo de “los otros”

Asi este mundo de vida de "los otros” se vuelve asequible. es decir es un mundo
qgue nunca estuvo a su alcance pero que puede estarlo dependiendo de grados'
subjetivos de probabilidad y también de grados de capacidad fisica, técnica etc. que
permita el mundo cotidiano del individuo, es decir, que la probabilidad de tener acceso a
un mundo de vida que aparece comparativamente mejor, refuerza el sentimiento de
inferioridad pero paradodjicamente al mismo tiempo el conocimiento y dominio de su
mundo de vida cotidiano lo hace volverse hacia €l por ser lo que conoce y en

consecuencia le proporciona un sentimiento de seguridad'®?

'*'_ La mayor disponibilidad de agua en la zona del oriente tiene mucho que ver con fa
existencia de numerosos cenotes de donde se extrae e! vital liquido que sirve para cubrir las
necesidades de la poblacién. Por el contrario en la zona henequenera la existencia de estas
fuentes naturales de aprovisionamiento son mas escasas, por lo que la obtenciéon del agua
implica cavar hasta llegar al manto freatico ocasionando un mayor gasto en infraestructura.

% _ al respecto Satriani seiala que "el apego frecuentemente excesivo (asi puede parecernos)
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En relacion también con la vida cotidiana se tomo en cuenta la eliminacion de
excretas, pues esta practica esta relacionada muy estrechamente con las condiciones
reales de vida y de salud pero también con el mundo simbélico. tanto ritualizado como
ideoldgico del cuerpo, a través de la percepcion de la salud y la enfermedad.
Considerada como una practica insalubre y propia de lo que Bartolomé (1997) llama
‘gente de costumbre” encontramos que un altisimo porcentaje (91.30%) continua
defecando al aire libre en el patio de la casa. Cabe sefalar que aunque los servicios de
salud en Yucatan han implementado camparias para promover el uso de letrinas, éstas
han sido meros actos demostrativos de algunos gobiernos estatales, que no han tenido
continuidad, ni han contado con los recursos necesarios para llevar a cabo un programa
de tal magnitud

Otra practica que se considera propia de la gente de costumbre es la
persistencia de la llamada medicina tradicional. no obstante el proceso de penetracion
que ha tenido la medicina moderna en el medio rural a través de los servicios de salud
tanto publicos como privados. No obstante que la utilizacién de estas practicas no es
privativa de los grupos indigenas, para la heteroadscripcion siguen siendo utilizadas
como un marcador de identidad étnica'®?

La poblacion indigena de Yucatan continia utilizando sus propios y
“tradicionales” recursos para la salud, no solamente por efectos de la "tradicion” sino
preferentemente porque el acceso a la medicina moderna tiene para ellos grandes
limitantes. por un lado la desigual distribucion de este recurso y por el otro las
relaciones de alteridad que se expresan en la relacion médico-paciente. La ciencia
meédica occidental en Yucatan ha ponderado mucho la persistencta de "sus costumbres”

aunque ambivalente a la tradicion, garantiza en una condicion dura que el futuro, incluso el
inmediato futuro. no sera todavia amargo, garantiza a clases cuya capacidad de no ser
envueltas por el cambio es minima, dada {a economia de subsistencia y la consiguiente “cultura
de la miseria” en la que viven, la posibilidad de su continuacion, y suministra esquemas ya
preparados para la resoluciéon de casi todos los acontecimientos previsibles. Tal concepto
reduce al minimo la zona de lo imprevisto soportable por las clases subalternas.” (L.M.
Lombardi Satriani, Apropiacion de la Cultura de las Clases Subalternas, Editorial Nueva
Imagen, México, 1976: 102.

'*3 - Al respecto existen numerosos trabajos antropologicos en México en donde se aborda la
medicina tradicional, desde los realizados por Redfield, Villa Rojas hasta los elaborados por
Lozoya, Biseca, etc. y en donde su uso es particularmente atribuido a los miembros de los
grupos indigenas.
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entre la poblacion indigena, para justificar los altos indices de morbilidad sobre todo
infantil, argumentando que su persistencia se debe a que los indigenas son “gente de
costumbre”.'®* Agui nos limitaremos a mencionarla como uno de los indicadores
utilizados para la identificacion de la identidad étnica, en el capitulo siguiente
abundamos sobre el tema.

De los tres ultimos indicadores analizados se desprende que la “gente de
costumbre” en Yucatan continua viviendo al margen de la modernidad y el progreso.
Que la infraestructura de que dispone para mejorar su calidad de vida esta muy lejos de
los indices de bienestar en los que viven otros estratos sociales. La persistencia de
condiciones de vida que influyen negativamente en el estado de salud de |la poblacion
indigena en Yucatan, conjuntamente con la situacion carencial en que viven, ha sido
compartido ancestralmente por todos los grupos indigenas y ha servido para
caracterizarlos negativamente por parte de "los otros” en funcién de condiciones de vida

resultado de la explotacion y la subordinacion.

8.- Autopercepcion identitaria
En este apartado presentaremos la informacion sobre identidad recabada en la ultima
parte de |a encuesta donde se plantearon una serie de preguntas que de una manera
directa permitiera captar la percepcién de los sujetos sociales de nuestro universo de
estudio. Nuestro objetivo fue obtener la primera informacion que se expresara en el
nivel manifiesto e inconsciente Al respecto cabe recordar que toda identidad social
concebida como un sistema de representaciones requiere para ser reconocida, ser
nombrada y para ello debe disponer de un conjunto de simbolos que no son
hereditarios sino aprendidos. pero que tienen la caracteristica de ser cambiados y
modificados de acuerdo con las necesidades sociales de los individuos.

En ese sentido decidimos incorporar en la encuesta y en las entrevistas algunos
reactivos en los que se hacia alusion directa a la identidad y que tenian por objeto
proporcionarnos informacién sobre la percepcién de si mismos, de un "nosotros” y de la

'>* . La designacion de los indios como “gente de costumbre” evidencia las relaciones
asimétricas establecidas entre los indios, los blancos o mestizos y en las que los primeros son
conceptualizados social e idelogicamente como inferiores encontrandose asi en una situacion
de subordinacion.
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alteridad. Consideramos necesario conocer cuales eran los principales referentes que la
gente manejaba en ese primer nivel para identificarse o diferenciarse con respecto a los
otros, tratando de establecer una jerarquia en orden de importancia que nos permitiera
acercarnos lo mas posible a la forma en que los propios sujetos seleccionan sus
marcas para reafirmar o reconstruir su identidad'®®.

Esto era particularmente importante para nuestro trabajo si consideramos que
estamos hablando del que ha sido considerado como el grupo étnico mas grande y
homogéneo de nuestro pais, cuando menos en términos territoriales y linglisticos. La
informacion obtenida en esta investigacion nos permite introducirnos a los complejos y

controvertidos temas de la identidad, la cultura y el poder.

8.1.- El nivel basico de identidad

En este contexto los datos proporcionados por la encuesta responden a lo que
llamamos el nivel basico de identidad, que nos reporté que el 40.6% del total de los
jefes de familia que integran la muestra se autoidentifican como yucatecos, un 48.6% se
considera maya. macehual o mestizo, un 6.9% se identifica como mexicano y un 2.2%
no sabe como identificarse o le da igual y un 1.7% no contestd La mayoria de los
encuestados manifiesta en una primera instancia la autoimagen de una identidad étnica

1% que aparece sustentada en una serie de

vinculada confusamente con “lo maya
atributos compartidos basicamente vinculados al territorio, al conocimiento de la lengua
maya y a la pertenencia a un determinado grupo parental. (ver cuadro 18)

En el nivel manifiesto el hablar "la maya” y ser campesino es &l mas claro indicio
de vinculacién a lo que en la memoria colectiva de los actuales pobladores se identifica
con la cultura maya. Esta percepcion es independiente del tipo de cultivo, lo que
importa es la relacion con la tierra, que es valorada como importante atributo

compartido.

%5 . Sin embargo debemos sefalar que los rasgos, las marcas o criterios que afirman la
identidad y acentuan las diferencias no son inmutables sino que pueden variar de acuerdo con
el momento histérico y el contexto social, estando por lo tanto sujetos a una continuo proceso
de recomposicion, tal como lo observamos al analizar los tipos de autoidentidad utilizados por
nosotros, donde se presentan cambios en el significado de esos términos.



p bR

. P % del Mpio. %DelMpio.
Autoidentilficacia al muestr :
, Autoidentilicacian F'otal muestra valladolid Motul
i Yucateco 440.()(%) 22. ] 58.2
Menicino (),()0() 3 1 i l()()
i ' Mayvi, macchual o o, , 1 &
L o moestizo 48.6% ) 71.8 ) 29.8
No sahe o e daigual 2.2% 3.0 . 1.4
No contesto 1.7% .
Total 100 100 | 100
Fuente: |7':uuucsl.! clnu_,:'r.iric.- del proyeclo, Los mayas, il.luulidad, L‘\lll’llr-’l > |lll(il.;l'-

8.2.- Diferencias identitarias
Encontramos que de los tres términos de autoadscripcidon que hacian referencia al nivel
local, los mas utilizados por los entrevistados fueron macehual en el oriente y mestizo
en la zona henequenera. El término maya fue usado como sindnimo de macehual pero
con una connotacion diferente, ya que mientras en el municipio del oriente es valorado
positivamente, en Motul es negativo y devaluado no sélo en términos étnicos sino
sociales.

Para los habitantes de éste como de otros municipios de la zona, macehual hace
referencia a aquellos que no solamente tienen la condicion de indigenas sino de
pobres, esta heteroidentificacion se da especialmente entre los estratos mas altos'® de

las poblaciones en cuestién, sin embargo este término no es utilizado con frecuencia en

'8 _ Para nuestros entrevistados los mayas aparecen como algo ajeno y casi mitico con el que
no se sienten directamente relacionados ya que ellos identifican como tales a los constructores
de las vestigios arqueolégicos.
157 _ El significado de este término puede ser equiparable al de “naco” que actualmente se utiliza
entre ciertos sectores urbanos de las clases medias y altas de la sociedad mexicana
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relacién al colectivo, sino sdlo en aquellos casos en que se quiere dar un sentido
peyorativo a niVeI individual.

Asimismo podemos observar que un porcentaje igualmente importante se define
ya como yucateco, confirmando lo que se ha presentado acerca del proceso hacia la
redefinicion de su identidad mas amplia, estrechamente vinculada con los procesos
migratorios que han tenido lugar sobre todo en la zona henequenera, como lo
demuestra el que la mayor parte de los que se dijeron yucatecos pertenecen al
municipio de Motul. Sin embargo esto no significa un cambio de identidad sino una
recomposicion identitaria en funcion del proceso de pluralizacion del mundo de la vida,
que nos habla de lo flexible de la identidad para adecuarse a los cambios de tiempo y
de contexto social.

Un ejemplo de esta flexibilidad es la autoidentificacion como mexicano, que se
concentré en una minoria que al parecer se sintio influenciada por los encuestadores

1'%8 pues al

identificados de alguna manera con la presencia del aparato estatal o federa
realizar el trabajo de campo solamente dos de las personas que dieron esta respuesta
la repitieron y no supieron decir porqué se autoidenficaban como tatl.

Al analizar esta respuesta por municipio, encontramos gue en Motul el 58.2% se
considera yucateco, el 29.8% como maya, macehual o mestizo y el 10.6% como
mexicano. En tanto que en Valladolid el 22.1% se identifico como yucateco, el 71.8%
como maya, macehual o mestizo y un 3.1% como mexicano. Si comparamos las cifras
por municipio con las totales puede observarse que asi como la identificacion de
yucateco esta mas acentuada en el municipio henequenero, la de macehual es
mayoritaria en el municipio del oriente.

La forma diferenciada en el uso de estos términos estd vinculada con los
diversos procesos historicos que han tenido lugar en ambas regiones y que
actualmente hacen alusion a dos formas diferentes de percibir la filiacién indigena que

se desprendio de la participacion de los mayas en Guerra de Castas. En consecuencia

- En Yucatan como en otras partes del pais, todas aqueilas acciones que implican un trabajo
colectivo hacia la comunidad son identificadas con el “gobierno” (federal) que a lo largo de
muchos afos ha realizado en incontables ocasiones actos de manipulacion e imposicién y a
quiénes despectivamente llaman “guaches”.

168
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el mestizo deviene en una imagen de indigena pacifico y proclive al cambio, en tanto
que macehual se relaciona con la imagen del indigena belicoso, tradicional y resistente
al cambio y por lo mismo mas pobre y “atrasado” como seria el caso de la poblacién
indigena de muchos de los pueblos del oriente.

En este sentido el término mestizo es preferentemente usado en la actualidad
como sinonimo de indio en la mayor parte del estado, sobre todo en los centros urbanos
incluyendo la ciudad de Mérida y por supuesto en gran parte de la zona henequenera
en donde la palabra macehual ha sido desechada, usandose solamente
en forma peyorativa e incluso como ofensa claramente vinculada con una identidad

devaluada no solamente en términos étnicos sino también sociales.

8.3.- Referentes identitarios intracomunitarios

Otra forma de utilizar la diferencia entre macehual y mestizo es hecha especialmente
con referencia a la mujer, en funcion principalmente del vestido y secundariamente de
la lengua y aun cuando también es aplicada a los hombres, sélo se emplea para
denominar a los pocos ancianos que visten el vestido tradicional y a los jévenes que lo
portan en ocasiones especiales como ia fiesta patronal y algunos eventos artisticos.

Como se vio en el tercer capitulo el vestido tradicional se encuentra en un
acelerado proceso de desaparicion como indicador de identidad étnica en el caso del
género femenino, mientras que el masculino practicamente ha desaparecido,
convirtiéndose en parte del folklor yucateco'®®. Asi este marcador étnico en el caso de
los varones persiste a través del ritual del baile considerado tipico de Yucatan: la
jarana. Es exclusivamente en ese espacio donde las generaciones jovenes llegan a
portarlo.

En cuanto a referentes de identificaciéon se tomaron en cuenta tanto intra como
extracomunitarios. En primer término tomamos como referente intracomunitario el tipo
de trabajo, donde el 57.6% se identifica con los de su comunidad por ser campesinos,
seguida de la respuesta que indica que no se sienten diferentes en nada porque todos

' . En el proceso de recomposicion de la identidad, la indumentaria ha quedado en desuso en
funcion del ocultamiento de uno de los rasgos mas reveladores de "ser maya”, se trata de evitar
la discriminacion que su uso implica al combinarse con otros elementos como el fenotipo fisico
o el lugar de residencia o bien el uso de la lengua nativa.
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son iguales-con el-31.2%. Un.1.4% se_identifica con los _que trabajan en la ciudad, un
0.7% con los comerciantes, un 4.3% declaré no saber con quién identificarse y un 4.7%

no quiso o no supo contestar (cuadro 19)

Cuadro 19
TR N T A
T AT AT RN T [ R e
«»,_,,#' b i a s £ B L i s AN B R st s
Pabliacion I'ipo de trabajo L.enpua Nundo simbdlicdd Sitancion
Referente Keampesino) CGmaya) (costumbres Econbmica
- S CreonIeiies)

Total Mucestra 57() 74.3 518 31.1
Valladolid Z4.0 2.4 61.1 4.3.5
Notul 4.8.6 ()4.1: 1 45.1 31.3
| uente: ncuesta vlnu;m[un del proyecto, ln~ mayas, ulcnll(la(l cultura v pn(lv

Analizando este indicador y complementandolo con los datos de campo podemos
piantear que la casi totalidad de aquellos que se reconocen como campesinos se
autoidentifican como macehual o mestizo, que tomamos como sinénimo de maya y el
nivel de identidad predominante es el local o comunitario y corresponde a su nivel de
adscripcién. Muchos de ellos contintan realizando las ceremonias de la milpa aun con
las modificaciones sefialadas anteriormente, son hablantes de maya aunque no son
monolinglies y la mayoria sigue conservando su lugar como jefe de la unidad familiar
donde representa la maxima autoridad.

En cuanto a la respuesta de "todos somos iguales”, tiene en ambos municipios
una significacidn ambivalente, pues en algunos casos hace referencia a las condiciones
de pobreza que se observa en la expresion *todos somos igual de pobres y fregados”,
pero en otros se encuentra influenciada por la religion ya que “para Dios todos somos
iguales” “todos somos iguales porqué somos hijos de Dios" o bien “todos somos
hermanos”. Estas dos ultimas acepciones ha cobrado mayor relevancia en la medida en
que otras formas religiosas no catdlicas han incrementado su presencia en las
comunidades rurales. La mayoria de nuestros informantes que asi se expresé

pertenecia a alguna de estas manifestaciones religiosas.
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Otro indicio identitario utilizado como elemento compartido es la lengua. Aqui la
encuesta sefala que el 74.3% del total de los jefes de familia entrevistados se
identifican con los demas por hablar “la maya” mientras que el 20.7% no |o menciond
como referente de identidad. Analizado por municipio encontramos una gran diferencia,
pues mientras en Motul el 64.1% lo considera referente de identidad eétnica, en
Valladolid casi la totalidad de la muestra, el 92.4% le da una gran importancia para
identificarse como maya.

Un importante marcador de similitud interno es el que se refiere al mundo
simbodlico representado en este caso por las costumbres y creencias. Los datos nos
muestran que para el 51.8% son significativos. mientras que e! 43.1% no los tomo6 en
cuenta para identificarse con los demas habitantes del pueblo. La diferenciacion social
que resulta de la situacion econdmica nos demuestra que en un primer nivel, la
percepcion de clase no es un importante factor de identidad pero si de diferencia ya que
la mayoria (59.8%) no se considerd identificado con los demas, en tanto que el 35.1%
se siente igual a otros habitantes de la comunidad

Esta condicion se modifica si observamos los datos a nivel de los municipios
estudiados. pues en Motul el 31.3% se siente semejante tanto en su condicion
econdmica como social. Esta cifra refleja la creciente diferenciacion que se esta dando
entre los pobladores de la zona henequenera cuando menos en el nivel
socioeconomico aparente y puede estar haciendo referencia al fuerte movimiento
migratorio que se da en esta regién En comparacion en Valladolid este indicador
representa el 43.5% de la poblacion encuestada, que se encuentra directamente
relacionada con las caracteristicas ocupacionales de la zona donde la mayor parte de
los jefes de familia siguen dedicandose a!l trabajo agricola.

Al analizar los datos anteriores encontramos que la autoidentificacion como
maya, macehual o mestizo es mayontaria y que esta vinculada de manera muy
importante a la utilizacion de la lengua maya que opera como el principal referente de
identidad etnica, siendo la condicion de campesinos la que le sigue en importancia. Al
respecto podemos inferir la importancia gue tiene todavia el cultivo del maiz y el mundo

simbolico vinculado al trabajo agricola. Finalmente encontramos las costumbres y
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creencias que representan todo también parte del mundo simbdlico asociado a la vida

cotidiana.

8.4.- Percepcion primaria de la alteridad

Observando este indicador por municipio tenemos que en Motul el 48.6% se identifica
con los demas por su condicion de campesinos, un 2.9% con los que trabajan en la
ctudad, un .7% con los comerciantes, un 47 1% considerd que todos son iguales y un
7% no se identifica con nadie Por lo que respecta a Valladohd. el 74.6% considera que
es igual a todos los que trabajan la tierra, un 16 7% siente que todos son iguales. un
8.7% no sabe con quién identificarse y no hubo nadie que se considere igual a los
comerciantes y a los que trabajan en la ciudad. Los datos antenores reflejan la situacion
que se vio en la totalidad de la muestra en relacion con la importancia que contintta
teniendo la agricultura en ambas zonas, a pesar de la situacion de deterioro en que se
encuentra el cultivo del henequén y el abandono paulatino del cuitivo del maiz como
actividad productiva La relacidon con la tierra a través del cultivo de la milpa. incluso a
nive! simbolico, representa un importante referente para la conformacion del “nosotros”.
(ver cuadro 20)

En cuanto a los referentes de diferenciacion el 33.3% de los entrevistados
respondieron que se sienten diferentes a los que trabajan en la ciudad en relacion con
el tipo de trabajo que desempefan, en tanto que un 31.5% dijo sentirse diferente a los
comerciantes, el 22.3% a los maestros y médicos. un 6.3% expresd que todos somos
iguales y 6.6% no supo qué contestar. Como puede verse el mas alto referente de
diferenciacion se relaciona con el tipo de trabajo. lo cual es entendible si consideramos
que la actividad primordial de los jefes de familia encuestados es la agricultura. El
segundo referente hace alusion a la condicion de clase, ya que dentro de la comunidad
las actividades mencionadas son vistas como socialmente superiores en cuanto a los
ingresos y por lo tanto a la ubicacién social. Por lo que se refiere a la respuesta de
igualdad. como en los indicadores anteriormente mencionados, también se manifiesta

esa valoracion ambivalente.
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' Eistos porcentajes se lomaron dela pregunia: iA quien se siente diferente?

8.5.- Identidad extracomunitaria

Por lo que se refiere a la identificacion con los habitantes de otros pueblos conacidos
por los encuestados, encontramos que los referentes mas mencionados fueron en
primer lugar el vestido y la lengua (692%), en segundo lugar menciononaron las
creencias y costumbres (39.9%) y en tercer lugar (32.2%) a la situacién econémica. En
este caso como en otros anteriormente mencionados no se trata de numeros absolutos
para cada rubro. sino de variables ponderadas en donde podian seleccionarse una o
mas. ’

Al respecto es conveniente sefialar que en el presente, como en el pasado,
existe entre los campesinos mayas una gran movilidad hacia otras poblaciones rurales
y hacia las ciudades. no solamente en busca de trabajo sino también para realizar
actividades comerciales o religiosas que les ha permitido tener informacidén sobre las
costumbres y formas de vida de otras comunidades.

Esta constante movilidad les permite establecer similitudes y diferencias con
respecto a las propias, entendiendo por propias en este caso la particularidades que se
dan a nivel local o regional. Sin embargo, considerando la amplitud territorial de los
mayas peninsulares, estariamos hablando de una movilidad horizontal que no implicaba
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en el pasado ni ahora en el presente, sustanciales cambios en su mundo de vida ni en
los referentes y emblemas identitarios.

Esta particularidad territorial y linglistica ha permitido a los mayas yucatecos
mantener una matriz cultural y con ella un nicleo identitario que les ha asegurado su
permanencia historica y territorial. Aunque estrictamente no integran un grupo étnico en
los términos en que los define Frederick Barth (sobre todo en lo que se refiere al
aspecto organizacional), la propiedad de las otras caracteristicas mencionadas por este
autor les confiere una identidad étnica que se ha mantenido no obstante las diversas
formas de dominacion y de los procesos de cambio que han tenido lugar en su extenso
territorio.

El postulado anterior no significa gue en el interior de esta etnia no se presenten
diversos fenomenos que influyen en detrimento de esta unidad étnica y de su identidad,
sino que estamos en presencia, hasta el momento, de casos individuales que no
podemos considerar como procesos colectivos. sobre todo en lo que se refiere a un
cambio de identidad Lo que vemos es un manejo identitario que funciona como una
estrategia o mecanismo de adaptacion a ios acelerados cambios producto del nuevo
proceso de globalizacion, que lleva a una pluralizacion de mundos de vida, que reflejan
en ultima instancia la plasticidad de la identidad y |la capacidad de los sujetos sociales
para moldearla, ya sea reconstruyéndola o redefiniéndola segin sean las
caracteristicas de su entorno social

La redefinicion identitaria significa la creacion de nuevos simbolos de identidad
que no pierden su relacion con aquellos que integran su matriz cultural y les ha
permitido la ocupacion de nuevos espacios sociales. politicos y econémicos sin tener
que renunciar a su identidad étnica primigenia

El analisis de la informacion presentada en este capitulo, nos permitio llegar a las
siguientes conclusiones. Si atendemos a la busqueda de un origen comdn que otorgue
un sentido de unidad étnica a los mayas actuales, aun cuando ésta sea relativa,
aparece muy claro que comparten un pasado comun que se plasma en una continuidad
biologica que se expresa a través de! apellido y que opera como agregado de la cultura
que es donde se reconstruye la identidad, que se da a través de la recreacién de la

memoria colectiva que guarda, expresa y codifica por medio de la lengua y de la historia
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la identificacién con los antepasados y por ende con la_tradicion.. En este sentido la
recuperaciéon del pasado lo vuélve presente, el pasado se actualiza y permite la
adaptacion a las nuevas condiciones del mundo actual de una forma particular que
como colectivo le confiere especificidad.

Por ofra parte si tomamos en cuenta las diferencias vemos como éstas nos
muestran el dinamismo de la cultura y de los procesos identitarios que constantemente
se reconstruyen y resignifican para darles vigencia y adaptarse a las nuevas
necesidades y funciones sociales. Asi los procesos historicos diferenciado han dado
paso a la caracterizacién de las dos zonas o regiones estudiadas, donde el territorio se
ha convertido en un espacio de significacion identitaria, que si bien expresa diferencias
y conflictos no significa una pérdida de la identidad étnica. sino la posibilidad de
acceder a otros espacios identitarios que implican un cambio. mas en los referentes
reales que simbolicos

El proceso de pluralizacion del mundo de vida que actualmente experimentan los
campesinos mayas. aungue en primera instancia pareciera como una fragmentacion de
la identidad, en realidad se trata de un proceso de inclusién de otras imagenes que
amplian la wvision del mundo, permitiéndoles aprender a manejar otros contextos

culturales y de esa manera reafirmar o resignificar su identidad.
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- CAPITULO V-
ORGANIZACION SOCIAL Y PERSISTENCIA CULTURAL

1.- Introduccién

Los dos ultimos capitulos tienen como objetivo principal el estudio de la organizacién
social de los mayas-yucatecos, a través de la descripcion y andlisis de tres elementos
que consideramos sustantivos en la conformacion de la identidad y la persistencia
étnica: el territorio, la religion y el poder’. que les confieren especificidad étnica-cultural
y les han permitido persistencia en el tiempo y en el espacio. Se trata de describir y
analizar comparativamente a partir de estos tres elementos las caracteristicas internas
de su estructura social y de las formas de integracién al resto de la sociedad tanto en
los ni\)eles regional como nacional. La seleccion de estos tres elementos no es
arbitraria, surgieron como los privilegiados y utilizados por los propios miembros del
pueblo maya para afirmar y mantener su diferencia cuitural. La importancia de dichos
elementos se dibujo en los indicadores de la encuesta, pero sobre todo se constatd su
relévancia en el trabajo de campo.

Con el objetivo de hacer mas clara la presentacion del material, decidimos dividir
esta segunda parte en dos capitulos lo cual nos permitird exponer lo mas ampliamente
posible partes que consideramos importantes de la informacion etnografica, que
conjuntamente con el resto de los datos proporcionan una imagen cercana y actual de
los maya-yucatecos contemporaneos.

Partimos del supuesto de que tanto la zona milpera como la henequenera
comparten una matriz cultural a pesar de los distintos procesos historicos vividos en las

dos regiones de estudio, que les ha permitido reconstruir y resignificar su identidad

'.- Considerando que la identidad es una construccién social que se conforma a partir de la red
de relaciones sociales en que se encuentran insertos los sujetos sociales, los tres elementos
mencionados son claves ya que el territorio es el espacio material y simbdlico que vincula el
pasado con el presente y donde se inscribe la memoria colectiva; en tanto que la religion
representa la expresion de las relaciones del hombre con los seres y el mundo de lo sagrado.
Por ultimo el poder significa la voluntad de diferenciacion, de autonomia y de definicion de una
identidad, ya que como dice Bourdieu (1980"63-64) “solo los que disponen de autoridad
legitima, es decir, de |la autoridad que confiere el poder, pueden imponer la definicion de si
mismos y la de los demas”.
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étnica en funcidn de los cambios sociales, econémicos y politicos que han marcado su
desarrollo. Por consiguiente consideramos que el conocimiento de las formas sociales
de los mayas-yucatecos, nos posibilitara adentrarnos en las acciones colectivas
concientes e inconscientes que han contribuido a su persistencia étnica y cuttural.

En funcion de lo planteado, iniciaremos nuestra exposicién con la descripcion y
el analisis del primer elemento mencionado: la tierra o el territorio En primera instancia
proporcionamos la informacion general sobre los dos municipios, para posteriormente
abordar por separado cada uno de los municipios estudiados: Motul y Valladolid.
Presentamos inicialmente un breve bosquejo historico, ya que no es nuestra intencion
profundizar la dimension histérica sino sefalar los momentos de cambio que sirvan para

contextualizar y aclarar la descripcion y el andlisis de la situacion actual.

2.- Un atisbo al pasado
Durante ia colonia ambas regiones estuvieron bajo el sistema de encomienda, dedicada
a la ganaderia y al cultivo del maiz y la disposicion de fuerza de trabajo se dio a través
de los repartimientos y el servicio personal que se obtenia de los pueblos de indios o
republicas de indios. La encomienda da lugar a las estancias ganaderas que fueron la
base del posterior desarrollo de las grandes haciendas en donde los indigenas se
adscribieron a cambio de tierras para cultivar, un terreno para vivir y el trabajo gratuito
de los lunes en las tierras de la hacienda, denominandoles por ese hecho como
luneros. Las estancias al diversificar su produccion y orientar algunos de sus cultivos al
mercado, inician el cambio al régimen hacendario que aunque no ocasiond cambios
significativos en cuanto al sistema econémico productivo, si afectd en gran medida los
aspectos legales de tenencia de la tierra y las formas de control de la fuerza de trabajo.
Mientras el encomendero pudo ejercer directamente la sujecion de los campesinos
mayas, el hacendado lo hizo indirectamente mediante la apropiacion de las fuentes
acuiferas a las que les permitia el acceso a cambio de trabajo.

La tenencia de la tierra entre los duefios de las haciendas se basaba en la
propiedad privada y en la renta de tierras publicas que eran escasamente trabajadas.
En tanto que los indigenas mayas vivian agrupados en poblados dotados de tierras

comunales por la Corona que explotaban colectiva e individualmente, sin que esto se
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considerara propiedad privada. Esta forma de usufructo de la tierra dio origen a la
formacion de dos tipos de mayas directamente vinculados con el control de |a fuerza de
trabajo: “los mayas de las haciendas” que se encontraban sojuzgados por el hacendado
a través del derecho al uso del agua, de la tierra y del endeudamiento de por vida y los
llamados "mayas libres” de los pueblos que resultaron después de la desaparicion de
las republicas de indios.?

La situacion servil de los mayas de las haciendas que se mantuvo aun después
de la independencia de 1810, permiti6 a la clase hacendaria el cultivo de otros
productos como la cafa de azucar, el anil y desde luego el henequen, con fines
comerciales. El origen y los usos del agave se situan en tiempos tan remotos que forma
parte del mundo mitico de los mayas yucatecos®, ya que desde siempre ha estado
integrado a la vida de! pueblo maya, pues desde la época prehispanica se reporta su
utilizacion aungue con fines dbmésticos y en escala muy reducida.

Para el campesino maya el cultivo y usos de la planta no le eran desconocidos,
por lo gque nuevamente las habilidades. conocimientos y fuerza de trabajo de los
habitantes de! Mayab se utilizaron para beneficio "del otro”. La comercializacion del
agave trastoco en io esencial el mundo de vida de los mayas-yucatecos afectando tanto
su entorno natural como su mundo simbdlico. De pronto aquello que se cultivaba y
utilizaba muy secundariamente, se convirtié en una actividad impuesta bajo nuevas
formas de control y de explotacion de su mundo natural y cotidiano. Desde entonces la
historia y la vida de gran parte de los habitantes del estado yucateco permanecio
estrechamente vinculada a la historia y desarrollo de ia industria del henequén®. El
cultivo de ia fibra a gran escala que se implanté en la region norte-centro determind
cambios sociales sustanciales en funcion de la nueva orientacién econdomica y la
consiguiente organizacion y control de ia fuerza de trabajo.

Esta nueva forma de cultivar el henequén trajo también cambios determinantes

en el uso y la tenencia de la tierra. En el primer caso se forzé el desmonte de toda la

2 - Veéase Robert Patch (1983), Bafos (ed.) (1990), Farriss (1992), Bracamonte (1993), (1994)
entre otros autores que han abundado sabre el desarrollo histdrico de los mayas yucatecos.
3 - Se dice que el henequén fue descubierto por un noble maya llamado Zamna quién previo
todos los usos posteriores del agave para beneficio de su pueblo (Benitez, 1973:55).
4- En Yucatan la especie de henequén mas conocida es el henequén blanco, llamado en maya
sah-ci.

224



zona y el consecuente abandono de los otros cultivos; en el segundo al generalizar la
propiedad privada y permitir el libre mercado sobre este recurso sin excluir la tierra
ejidal, permitio la apropiacion de terrenos ya a través de la expropiacion y/o de la
compra. Por otra parte el Estado instauré el pago de un impuesto que significo una
verdadera renta de la tierra que despojo al campesino de la "libertad” que hasta
entonces habia mantenido para seleccionar donde y como trabajar la tierra. A medida
que los hacendados fueron aduefiandose de este recurso. los campesinos que carecian
de medios econdmicos para el pago del impuesto se wvieron obligados a vender su
fuerza de trabajo en las haciendas a cambio de que les dejaran cultivar el maiz, que es
la base de su alimentacion y subsistencia. Transcurrido el tiempo y en la medida en que
se incrementaba el cultivo de fa fibra, el cultivo de la milpa disminuia en forma
considerable.

De esta forma el mundo de vida de los habitantes que hasta antes del auge del
sisal giraba alrededor del cultivo de la milpa, experimenta una fragmentacion, una
ruptura forzada con su terntorio. Primero como resultado de la servidumbre del indigena
maya en las grandes haciendas henequeneras, después como trabajador del Estado a
través de la industria de la fibra y actualmente como migrante a las ciudades para
insertarse en el mundo laboral o bien empleandose en la industria maquiladora. Esta
diversidad o pluralizacién de su mundo ha ocasionado que desde la perspectiva de la
heteropercepcion por mucho tiempo basada prioritariamente en lo indigena o maya,
esté siendo sustituida por una heteroadscripcion ahora mas relacionada con el ambito
laboral 0 econdmico.

En contraposicién con el proceso henequenero, en la region milpera del oriente
tuvo lugar un desarrollo historico diferente que contribuyd a convertirla en una zona de
resistencia étnica y en ese sentido de persistencia cultural maya en Yucatan. Las
caracteristicas principales de estas comunidades es que han logrado mantener formas
propias de organizacion, que se expresan en la persistencia de costumbres, ritos y
rituales definidos como marcadores de la cultura y la identidad maya. Kanxoc
especialmente, pero también otras comunidades del municipio de Valladolid (como
Xoceén, Tixhualactun) asi como el municipio de Chemax, son definidas como las

poblaciones mas “tradicionales” de Yucatan.
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En la mirada de los otros, estas comunidades particularmente Kanxoc, aparecen
con una representacion contradictoria. Por un lado es el imaginario de lo “maya"
haciendo alusion a los antepasados, pero sobre todo se mantiene la imagen derivada
del levantamiento de 1847 “como belicosa y peligrosa, principalmente por tener una
poblacién integrada en su mayoria por indigenas mayas descendientes de los "mayas
alzados” que participaron en la Guerra de Castas y por seguir manteniendo casi las
mismas costumbres que sus antepasados"®

Este pueblo se formé al igual que otros de la regidén con poblacion indigena maya
que huyd al concluir la sublevacion de 1847 y que convirtio esta region en una zona de
refugio. Algunos de estos pueblos permanecieron en relativo aislamiento con respecto a
los centros de poder politico regional. lo que les permitid mantener cierto nivel de
autonomia y conservar formas propias de organizacion social y politica como el llamado
Sistema de Guardias, (del que nos ocuparemos mas adelante), surgido durante la
rebelion y que con algunas maodificaciones introducidas para adecuarse al sistema

politico mexicano continua vigente.

3.- La tierra y la planta sagrada: el maiz
La discusion en torno a la etnicidad o etnicizacion® ha otorgado diverso grado de
importancia al territorio como ancla identitaria. Desde diferentes perspectivas tedricas,
se reconoce que éstos procesos ha implicado forzosamente la ruptura de la estrecha
vinculacién entre el territorio y la cultura originando procesos de desterritorializacion. El
territorio no es por lo tanto sdlo el espacio material, productivo o (til, es también el
espacio simbolico donde se inscribe colectivamente el ser cultural y su identidad.

Para la especificidad de la identidad étnica y su relacion con el territorio no
puede generalizarse, sino hacer referencia a contextos histdricos y sociales especificos.

Es en ese sentido que el proceso de etnizacion del cual son producto los grupos

®.- Esta fue la referencia que varios de los informantes de la ciudad de Meérida y Valladolid
expresaron cuando se les pidio su opinion sobre los habitantes de Kanxoc.

°.- Actualmente se acepta que los colectivos que llamaron etnias son el resultado de un largo
proceso historico denominado de etnicizacion que se inicia en el siglo XVI con los
descubrimientos geograficos que se prolonga hasta nuestros dias, merced a los consecuentes
procesos colonizadores y de globalizacion que han tenido lugar en la sociedad occidental
(Giménez, 2000,pp. 46)
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indigenas de México en general y los maya-yucatecos en particular les confieren una
composicion y variabilidad particular por la forma como se llevé a cabo dicho proceso.
Las sociedades indias mesoamericanas aunque permanecieron en su territorio nativo,
al ser dominadas por una colectividad ajena fueron forzadas a alterar los vinculos que
las mantenian unidas a su territorio ancestral, convirtiéndose con el paso del tiempo en
una minoria expoliada y subordinada.

De tal modo que la importancia que se ha otorgado a la relacion con el territorio,
como referente de identidad étnica en México y en general para los pueblos
mesocamericanos, parte de una concepcion del indio asociada al trabajo de Ia tierra y
una produccion campesina de subsistencia basada principalmente en el cultivo del maiz
bajo el sistema de la milpa. Esto significa que la poblacion indigena conserva su
identidad étnica, en la medida en que su vida econdmica contintie girando en torno al
cultivo de la tierra, y en consecuencia al mundo ritual y los sistemas simbolicos
vinculados a esta actividad.” Frente a esta concepcion se encuentra la posicion que con
una propuesta mas dinamica e incluyente, acepta la importancia que juega el territorio
como una de las anclas de la identidad étnica, aunque no la considera como unica o
esencial para esta construccion identitaria.

Nosotros compartimos este planteamiento toda vez que en los Ultimos afios la
migracion rural-urbana, ha determinado que cada vez un mayor nimero de campesinos
se han integrado a la vida urbana, llevandose a cabo una "pluralizacion de su mundo de
vida" e incluso de desterritorializacion que les ha obligado a reproducir ylo
refuncionalizar formas y relaciones comunitarias propias que refuerzan su identidad
frente a la alteridad representada por los recientes espacios en los que se insertan y los
nuevos sujetos sociales con los que interacttian.

Este proceso de pluralizacion se da principalmente a través de los movimientos

migratorios que tienen lugar entre la poblacién adulta joven, que se incorpora al

°.- En este sentido podemos decir que “La etnicidad nunca se ha traducido en un discurso
unico. La memoria colectiva puede entenderse como un ancla de la identidad y a la vez como
un campo fértil para el surgimiento de nuevas y variadas formulaciones de la identidad. Asi, las
identidades colectivas no existen en forma pura y fija sino que se forjan con base en una
multiplicidad de elementos interrelacionados susceptibles de modificacion en el curso del
tiempo” Susana B.C. Devalle, "Concepciones de la etnicidad, usos, deformaciones y realidades”
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mercado de trabajo regional y adn internacional. En el caso de Yucatan la integran en
su mayor parte mujeres y hombres provenientes de la ex zona henequenera® que han
salido hacia los centros urbanos de la peninsula e incluso hacia los Estados Unidos.
Muchos de elios siguen manteniendo vinculacion con el territorio de origen, a través de
las redes de parientes que permanecen en la poblacion. La pertenencia a un colectivo
determina una forma de 1dentidad corporada. que puede ser tan inclusiva que va mas
alla de la identidad étnica, ya que ésta no depende basicamente de que trabaje la
tierra®, "sino del compartr o rechazar una serie de actividades y representaciones
colectivas que orientan el comportamiento individual y colectivo en cierta
direccion"(Vazquez Leon, 1992:277).

Sin embargo en Yucatan. es frecuente utilizar, para referirse a la poblacién
indigena, el término campesinos milperos utilizandolos como sinénimos. Por lo que en
la region henequenera esta connotacién practicamente ha desaparecido no obstante
que también tiene lugar una continuidad en el trabajo de la tierra, no sélo por medio del
cultivo del henequén sino también del maiz. Asi los habitantes de esta zona aparecen a
los ojos de los “otros” mas como campesinos y menos como indigenas, soslayando e
incluso negando de ese modo su particularidad y su diferencia. Esta percepcién esta
estrechamente relacionada con las caracteristicas del proceso historico-productivo del
henequén ya que en términos comparativos, el desarrollo seguido por los campesinos
de la zona maicera o milpera resulta ser muy diferenciado .

A pesar de los procesos de cambio que ha experimeniado la economia yucateca
en los ultimos 20 arfios y que han estado orientados a buscar alternativas productivas

tanto en el sector primario con la diversidad productiva, como en el impulso a la

en L. Reina coord. Los Retos de la Etnicidad en los estados-nacion del siglo XX1, CIESAS, IN,
Edt. Porrua. Mexico, 2000, pp 38

“.- Sin embargo en los Ultimos anos la situacion carencial que afecta al campesino milpero de
Yucatan ha ocasionado que el movimiento migratorio se extienda hacia otras zonas como la
zona citricola y maicera del sur del estado.

.- En el fondo de la vieja polémica entre los que propugnaban por la campesinizacion y los que
auguraban la desaparicion inminente del campesinado se encontraban diversas concepciones
del cambio sociocultural que buscaban abstraer un tipo ideal de campesino al soslayar sus
particularidades étnicas y culturales. sustrayéndolo de su colectivo social.

'% . En otras poblaciones de la zona maicera como en la parte sur del estado, las alternativas de
diversificacion productiva se han dado también orientadas al mercado (como la citricultura) pero
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industrializacion'’ y los servicios (principalmente turisticos), la informacion estadistica
tanto censal como la obtenida en nuestra investigacion demuestra que el trabajo
agricola y el cultivo del maiz continia siendo parte medular unas veces real y otras
simbolica de muchas de las familias que habitan en esta zona.

La informacién censal del 2000 para Yucatan, nos muestra que de un total 623,
033 de la poblacion econémicamente activa en el estado, 104 748 se dedican a la
agricultura, en tanto que 381 129 son empleados y obreros (aqui se encuentran
contemplados los trabajadores de la industria manufacturera local. de las maquitadoras
y de la industria de la construccion) y 150,536 trabajan por cuenta propia
(principalmente en el comercio formal e informal), como las actividades donde se
concentra el mayor nimero de la PEA'2 Los numeros anteriores sefalan que en
relacion con la ocupacion de la poblacion economicamente activa, se observa un
incremento importante de la poblacion dedicada a otras actividades en detrimento de la
actividad agricola. Esta informaciéon no coincide con la obtenida por nosotros, ya que
del total de la muestra estudiada en los dos municipios, una mayoria significativa
(79.3%) de los jefes de familia sigue trabajando la tierra'> Sin embargo es conveniente
senalar que no obstante lo que sefalan las cifras obtenidas por nosotros, la agricuitura
ha dejado de ser la principal actividad economica para una gran parte de las familias
rurales de Yucatan y aun en la zona milpera, se observa la tendencia a convertirse en
una actividad complementaria. ( ver cuadros 21 y 22)

Esta disparidad en |a informacién sobre ia persistencia del trabajo de la tierra atn

en pequefa escala, puede explicarse si tomamos en cuenta que segun los datos del

han sido mucho mas recientes y desde luego no han significado los grados de expoliacion y
subordinacion de la mano de obra que caracterizo a la del henequén

"' - El proceso de industrializacion interna que se esta generando en Yucatan se ha centrado en
la industria extractiva de materiales para construccion y en la textil, en cuanto a la de
transformacion se refiere. Dentro de esta ultima se ha dado gran apertura a la industria de la
maquila principalmente de ropa que de esa manera aprovecha la habilidad manual sobre todo
de las mujeres de la zona antes productora de henequén. Mientras que en el sector de los
servicios, la actividad turistica esta centrada en promover los sitios arqueolégicos como la
principal atraccion, para lo cual “e! rescate del patrimonio cuitural” se ha vuelto prioritario para la
investigacion antropologica.

'“- De estas cantidades las mujeres tanto en la PEA como en la poblacion ocupada es
notoriamente inferior a la masculina representando 191 992 y 190 818 respectivamente.

Y- El terreno cultivado puede ser con milpa (maiz y productos asociados) o solamente maiz,
maiz y henequén y solo henequén.
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ultimo censo agricola y los obtenidos en la encuesta indican que un_ alto porcentaje
(89.1%) de los que trabajan el campo, continhian sembrando maiz, que no solamente'
es la base de la alimentacion de la poblacién rural del estado, sino que continua siendo
el articulador de gran parte del mundo simbdlico de los mayas. Es necesario aclarar que
aunque contempla la informacidn para los dos municipios, la mayor parte de estos

campesinos pertenecen a la zona milpera donde tiene todavia igual importancia

material que simbdlica.
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Por lo que respecta a la zona henequenera, aun cuando la produccidon maicera
es poco signiﬁéativa en el aspecto material, tanto en el plano individual como colectivo,
el maiz sigue siendo parte de! mundo simbdlico de todos aquellos que trabajan la tierra
aun en pequena escala. Esto nos muestra que la relacion con la tierra vy
especificamente con el territorio tiene todavia un gran significado en la reconstruccién o
redefinicion de su identidad, que continiia siendo el ancla que fija su identidad y que les
permite mantener el sentido de pertenencia gue se trastoca como resultado del proceso

de desarraigo resultado de la migracién

4.- Del maiz al henequén: Motul de Carrillo Puerto

Los campesinos de la region del henequén contintian cultivando el maiz, aunque en un
buen nimero lo hacen mas como una practica simbodlica por medio de la cual expresan
su arraigo al territorio local, que como una practica econdmica, ya que la cantidad tanto
del terreno cultivado como de la produccion obtenida, no alcanza para cubrir sino en
una minima parte sus niveles de subsistencia.

La importancia que se otorgd al henequén se debio principalmente a que se
convirtié de cuitivo domeéstico a un producto de exportacion que reportd gran entrada de
divisas en las arcas nacionales. En tanto que otros productos agricolas como el maiz, el
frijol, las hortalizas. la ganaderia al ser productos de consumo interno e inmediato pues
constituyen la parte fundamental de la alimentacion y consecuentemente de la
supervivencia, dejaron de tener importancia dentro del esquema econémico planteado
por et Estado Mexicano para Yucatan.

El municipio de Motul es un claro ejemplo de lo que esta ocurriendo en el resto
de la ahora llamada ex zona henequenera. Aunque la mayor parte de los campesinos
del municipio que trabajan la tierra continllan sembrando maiz, el area destinada a este
cultivo es minima. Segun nuestros datos de la encuesta, la mayoria (76.38%) trabaja un
promedio de 10 a 15 mecates,'* que representa menos de una hectarea. Asimismo los
productores que todavia siembran cultivos asociados apenas representan el 14% del

total de los que trabajan la tierra y se limitan a una pequeia cantidad de hortalizas

.- Mecate es una medida de longitud utilizada por los campesinos mayas cuya equivalencia es
de 20 metros cuadrados, es decir que 25 mecates son igual a una hectarea
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como rabanos, chile, cilantro, papa, calabaza, tomate, aguacate y algunos frutos como
mango, pléténo, mismos que también se siguen sembrando en el solar de la casa’®.

Nuestra informacién nos revela que aunque todavia existe un predominio
(64.6%) de la actividad agricola en el municipio de Motul donde la mayoria (46.3%) de
los jefes de familia combina el cultivo del maiz con el henequén y un nimero importante
siembra solamente henequén (32.2%) o bien solo maiz (21.5%), ésta no es en ninguno
de los casos la principal fuente de ingresos de la unidad doméstica. De acuerdo con
esta informacion podemos afirmar que en el municipio de Motul se esta dando un
acelerado proceso de abandono definitivo de la actividad agricola, pues mas de un
tercio (35.4%) de los jefes de familia entrevistados, ya no tienen ni cultivan la tierra,
dedicandose a otras actividades como el trabajo asalariado y el comercio en pequefa
escala.

Si analizamos las cifras anteriores estamos en posibilidad de afirmar que el
cultivo del maiz entre los campesinos de esta regién ha perdido su significado como
elemento material o productivo y que en la actualidad ya sélo forma parte del mundo
simbdlico. Es una forma de sentirse parte del territorio de origen, al mismo tiempo que
opera como el mecanismo dque les permite enfrentar el sentimiento de desarraigo
producto de la pluralizacion de su mundo. Asimismo la continuidad del cultivo de! maiz
les da sentido de pertenencia a un colectivo social en tanto que el ciclo productivo de la
planta les ofrece la posibilidad de continuar en contacto frecuente con la familia y la
comunidad. No sélo por el trabajo mismo, sino también por las practicas rituales
vinculadas a esta actividad a las que de ese modo siguen teniendo acceso y les permite
mantener relacion con sus antepasados.

La vinculacién que se dio desde tiempos remotos entre el maya y la naturaleza
tuvo su sustento en el cultivo del maiz, fue siempre una relacién armoénica donde la
practica representaba la identificacion del hombre con su mundo natural y consigo

mismo. A través de la practica agricola el hombre refuerza su relacion con la naturaleza

'® . Nuestra informacion concuerda con el estudio realizado por Ana Paula de Teresa en 1983
en la zona, pues sefala que“el cultivo del maiz se realiza en pequediisimas parcelas de 1 02
mecates (ubicadas) en los solares de la casas y/o las parcelas de henequén durante los
primeros 3 arnos de cultivo. (Ana Paula de Teresa “Crisis agricola y economia campesina. El
caso de los productores de henequén en Yucatan®, Universidad Autonoma Metropolitana-
Iztapalapa, México, 1992, pp.217.
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ya que le permite la satisfaccion de sus necesidades mas elementales y su
reproduccién. Se establece un vinculo de reciprocidad con la naturaleza, en la medida
en que ésta le da vida, pero a su vez también el hombre procura por su cuidado y evita
su destruccion.

Esta forma de relacionarse queda plasmada en una concepcién del mundo que
implica formas de convivencia donde prevalece la armonia y la igualdad y que le dara
sentido a la cultura y a la identidad. De tal manera que el maya deposita el sustrato de
su identidad en esos lazos de colaboracion y de respeto mutuo dandole a su entorno
natural una connotacion de sacralidad, que se guarda en la memoria colectiva, que se
recrea constantemente mediante la tradicion'®.

Tanto el sentido de pertenencia a la comunidad como la participacién directa o
indirecta en los rituales comunitarios son referentes de autoidentidad ya no
exclusivamente relacionados con una identidad étnica cerrada en lo maya, ya que,
aunque conserva referentes de una matriz cultural, ha incorporado elementos nuevos
que redefinen esa identidad étnica en términos mas amplios, dando lugar a una
redimensionalizacion identitaria que se traduce en diferentes niveles que seran tratados

al final de este capitulo.

4.1.- El auge del Sisal
En el devenir historico del pueblo maya de la region productora de henequén, la
relacion armonica e igualitaria con la naturaleza se deterioro, el cultivo del henequén
introdujo modificaciones en el uso de la tierra, en la apropiacion de sus productos y en
los sistemas de trabajo que han conducido a la descomposicion de los vinculos
establecidos entre el hombre y su entorno. Aunque el campesino maya tratd de
mantener fija su ancla en la tierra, es una ruptura que parece extenderse, tal como lo
demuestran los datos obtenidos por nosotros y cuyos resultados no son faciles de
prever.

El cultivo del henequén fue durante mucho tiempo la principal fuente de ingresos
de las familias que habitaban esta region, primero dentro del sistema hacendario.y



posteriormente en la empresa estatal. Actualmente segin los datos obtenidos por
nosotros para el Municipio de Motul, todavia el 64.6% de los jefeé de familia trabajan la
tierra, de los cuales el 65.6% siembra henequén ya sea sdélo o asociado al maiz, estas
cifras muestran que a pesar de la agudizacion de la crisis en que se encuentra desde
hace tiempo la produccion de la fibra, los campesinos de esta zona no tienen otra
alternativa de sobrevivencia que no sea la migracién. El censo de 1990 sefala que ya
para esa década del total de la poblacion economicamente activa del municipio,
solamente el 36.5% se dedicaba a actividades agropecuarias, mientras que el 62.1% se
ocupaba en otras actividades.

Para dar cuenta de la importancia del henequén como actividad productiva, pero
sobre todo como principal ocupacion y medio de supervivencia de los campesinos de la
region hasta muy recientemente, comparemos los datos de los censos de 1970 donde
se ve que del total de la poblacién del estado el 69% correspondia a la zona
henequenera y que de ese porcentaje, el 55.1% representada por la poblacién
econémicamente activa se ocupaba en este sector y que para 1980' los habitantes de
esta region representaban el 74.8% del total del estado. a pesar del decrecimiento de la
produccion del sisal, que ya se habia iniciado para esa época, su cultivo y
procesamiento continuaba como la actividad econdémica mas importante del total de
estado, pero diez afos después. segun el censo de 1990 la produccion de henequén
habia decaido seriamente debido a varias causas, entre ellas aparecieron como las
mas importantes el proceso de individualizacion del ejido colectivo que no pudo ser
manejado por los campesinos y la contraccion del mercado internacional de la fibra'®.
De esa epoca hasta la fecha la industria del henequén paulatinamente cayd en una
profunda crisis que culmind con la liquidacién de Cordemex y con ello practicamente se

decreto la desaparicion de la industria henequenera como tal, asi el colapso de la

' . De acuerdo con lo planteado por Balandier (1989:89) consideramos que “la tradicion es la
suma de valores acumulados a partir de los acontecimientos y principios fundadores, por la
colectividad que procede de ella”

Y. Lerner,S F.Saavedra. A.Quesnel L.Gelier, Estudio sociodemografico de la zona
henequenera det! estado de Yucatan, Tomo 1, Colegio de México, Mérida, Yucatan, México,
1982.

" . A estas circunstancias estructurales deben sumarse las maltiples denuncias de derroche y
corrupcion de los funcionarios federales y estatales que en su momento estuvieron al frente de
la industnia y que tambien contribuyeron a su debacle.
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industria del henequén repercutié dramaticamente en todos aquellos que vivian de su
explotécién,

Sin embargo, como vimos anteriormente, es todavia significativo el nimero de
familias del municipio que como las del resto de la region, aun cultivan la tierra, pero
que para poder sobrevivir, se ven obligadas a realizar otras actividades que se han
vuelto suplementarias de los ingresos que el jefe de familia obtiene por el trabajo
agricola. Dichas actividades son desempenadas tanto por el jefe como por los otros
miembros del nucleo familiar. Aunque es en principio el jefe de familia el primero que se
emplea en otras actividades, también la esposa y los hijos mayores lo hacen. Es en
este sentido que se puede plantear que en esta zona. dadas las condiciones actuales,
la familia juega un papel determinante. en las diferentes estrategias de supervivencia
que sus habitantes, han disefiado para asegurar su reproduccion individual y colectiva.

En funcion de este planteamiento presentamos tna panoramica general de la
relacion entre consumo y trabajo seglun las diferentes etapas de desarrollo de las
unidades familiares estudiadas. Partimos del supuesto de que el desarrollo de la unidad
familiar de acuerdo a sus etapas de expansion, consolidacion y dispersion define el
comportamiento de la economia del grupo domeéstico en relacion con el numero de
miembros que sostienen o dependen del trabajo Asi la familia sigue desempefiando un
papel determinante como mecanismo de sobrevivencia. Los cambios que estan
teniendo lugar se reflejan necesariamente en ta estructura y funciones del grupo
familiar, sobre todo con respecto a los papeles tradicionalmente asignados al hombre y
a la mujer, que se han alterado en forma sustancial debido principalmente a la
incorporacion de la mujer al mercado de trabajo.

La mayor parte (65.3%) de los grupos familiares del municipio son familias
nucleares se encuentran en la etapa de expansion o crecimiento (42.4%) con un total
de 3 a 6 miembros. lo cual significa que solamente cuenta con los ingresos del jefe de
familia que se ve obligado a emigrar en busca de trabajo ya sea en forma pendular o
temporal. La salida de estos campesinos se da generalmente hacia los centros urbanos
mas importantes de la peninsula e incluso a los Estados Unidos, que funcionan como
polos de atraccién para la mano de obra rural. En esta etapa del crecimiento familiar y

ante la ausencia o el reducido salario percibido por el jefe, también la mujer se ha visto
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obligada a participar con su trabajo en la economia familiar. De esta manera la
influencia de la mujer como transmisora de la cultura se ha reducido, considerando el
tiempo que dedica a convivir con sus descendientes, a lo que anadimos su
incorporacion al mundo laboral que le obliga a abandonar u ocultar ciertos marcadores
de identidad como el vestido y la lengua, considerados como signos de una identidad
devaluada.

En tanto que la familia extensa representa una tercera parte (34.7%) y puede
estar formada generalmente en primera instancia por la pareja, los hijos y la familia de
los hijos casados en la primera etapa de su formacion familiar. EI nimero de
integrantes varia entre 8 y 11 miembros. Un tercio (38.2%) de estas familias se
encuentran en la etapa de consolidacion, que tiene lugar cuando los hijos han crecido y
se encuentran en edad escolar y/o de incorporarse al mercado de trabajo por lo que
antes de formar su propia familia, suelen contribuir a los gastos de la unidad
domeéstica. Esta participaciéon continta durante la primera etapa de su matrimonio ya
que durante un tiempo siguen viviendo en el hogar paterno. Durante esta etapa el grupo
funciona como una familia extensa ya que el hijo casado llega a compartir algunos de
los gastos, en especial los relacionados con la salud y las actividades rituales como los
gremios o la fiesta del santo patron.

Después de esta etapa y debido a que al casarse cada uno de los hijos recibe
una extension del terreno propiedad del padre para construir su casa, se forman
unidades familiares que comparten un terreno comun, pero que no funcionan como
unidades domeésticas, ya que cada una se organiza para la produccion y el consumo
por separado como familia nuclear. En esta etapa el papel de la mujer tiende a
reforzarse, ya que debido a la contribucion de los hijos, abandona el trabajo asalariado
para reasumir su papel tradicional de ama de casa. La estancia en el hogar determina
una mayor influencia .en los hijos e incluso en los nietos que se da principaimente en la
transmision de normas sociales y valores culturales.

La etapa de dispersion tiene lugar cuando los hijos han abandonado el terreno
residencial paterno para irse a vivir a su propia casa con su pareja y sus descendientes.
En la mayoria de los casos coincide esta etapa con el funcionamiento de la familia
extensa, ya que a menudo uno o los dos padres de fos conyuges viven con alguno de
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sus hijos y dependen totalmente de ellos, pues debido a su edad y el estado de salud
han dejado de trabajar. Pero no solamente los padres, sino también otros parientes
mayores como los tios y los abuelos que actlan durante esta época como la memoria
historica del grupo y los guardianes culturales.

Las diferentes etapas del grupo familiar nos muestran como la llamada familia
nuclear o restringida tiene con el grupo social una relacion dinamica que la mantiene
como tal sélo por un tiempo limitado, bajo la condicidn estricta de que a partir de sus
partes componentes puedan incesantemente construirse o destruirse nuevas familias

restringidas en un proceso perpetuo (Levi-Strauss,1974:47).

4.2.- El fin del henequén. El caso de Uci
El colapso del llamado "oro verde"'® que se inicié a finales de los ochenta, ha dado
lugar a un acelerado proceso migratorio sobre todo de la fuerza de trabajo masculina,
pero también femenina que esta transformando la imagen de los pueblos de esta zona®®
y el mundo de vida de sus habitantes. Un ejemplo de la grave crisis que esta afectando
a la otrora préspera zona henequenera, pudo ser observado directamente en la
comunidad de Uci

Esta comisaria forma parte del municipio de Motul y se encuentra a dos
kilometros de la cabecera municipal con la cual se comunica por una carretera que va
de Mérida al municipio de Telchac Pueblo. El dnico medio de transporte es un servicio
de tres taxis. Mientras que casi el total de la poblaciéon cuenta con energia eléctrica.
solamente las familias que se habitan en la parte central del poblado cuentan con

servicio de agua potable. Para cubrir esta carencia se abastecen con el agua de dos

. A raiz de su liquidacion en 1891 las escasas cordelerias que guedaban de Cordemex
pasaron a manos privadas y las desfibradoras a agrupaciones del sector social. La produccion
de la fibra ha decaido significativamente y su promedio anual actual es de 25,000 toneladas”
Diario de Yucatan, martes 11 de abril del 2000, pp.1. Mérida, Yucatan. La nota anterior
contrasta con la situacion que todavia en 1973 privaba en la industria henequenera, cuando se
celebro en Mérida capital del estado, una reunion de la FAO cuyo objetivo fundamental era
mantener estables los precios internacionales de las fibras duras entre las que se encontraba el
henequen. Las conclusiones de esta reunion con respecto a México fueron su reconocimiento
como primer pais exportador de productos elaborados con henequén y la unica nacion del
mundo cuya industria de la fibra estaba totalmente integrada.
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pozos colectivos. Tiene un patron de asentamiento compacto que se edifico a partir de
una pequeifia elevacion donde se encuentra la iglesia catdlica y un pequerio parque y el
edificio que alberga a los poderes de la comisaria municipal y ejidal. A partir de este
centro la poblacién se divide en cuatro principales rumbos. Cuenta también con los tres
niveles de educacion y un centro de salud IMSS-Solidaridad, teléfono, servicio de
correo y numerosos pequefos comercios distribuidos en todo el poblado que se
incrementaron a raiz del cierre de la industria henequén. ( ver croquis de Uci)

Al igual que en otras comunidades de la region, esta comisaria presenta graves
problemas de desempleo e incorporacion masiva de la mujer al mercado de trabajo ya
sea industrial o servil que se traduce en una alta migracion. Mientras que en su lucha
por sobrevivir, los campesinos que no pueden emigrar han desarrollado otras
estrategias productivas como incorporarse al trabajo asalariado en la region como pedn
agropecuario, iniciarse en el sector pesquero, dedicarse a la siembra de hortalizas y de
citricos en pequena escala, asi como a la cria de abejas o ganado también en pequefa
escala al mismo tiempo que continian cultivando el maiz®' y/o henequén o ambos en
extensiones muy reducidas. El campesino que decide permanecer en su comunidad se
ve obligado a realizar hasta tres de estas actividades para poder sobrevivir.

De acuerdo con el padron agrario en Uci se encuentran registrados un total de
265 ejidatarios, sin embargo las autoridades ejidales reconocen que mas de la mitad ya
no trabaja la tierra. De los que aun trabajan la tierra aproximadamente menos de la
mitad (43%) contintan cultivando el henequén como cultivo principal, por lo que se han
incorporado al Programa de Rescate del Henequén promovido por el gobierno de
Cervera Pacheco ya que segun expresaron, "el henequén todavia tiene futuro siempre y
cuando reciban ayuda y apoyo economico pero se les deje en libertad de decidir tanto
la extension de la tierra cultivada como la forma de organizacién y comercializacion de

la produccion”.

“ - Actualmente muchas de las comunidades de esta zona parecen estar habitadas solo por
mujeres, ancianos y nifos, asemejan pueblos semiabandonados con casas habitacién de
construccion moderna pero en su mayoria, permanecen cerradas.
‘' - Debido a que la extension cultivada de esta planta no llega a una hectarea tampoco reciben
el apoyo que el gobierno federal otorga a los campesinos milperos a través del programa de
apoyo a los productores de maiz, el PROCAMPO.
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En este sentido encontramos que entre mas de la mitad de los campesinos de Uci
que contintan cultivando el henequén, aparecié como principal razén de esta
persistencia la satisfaccién de su necesidad material de sobrevivencia, pero tambien la
de mantenerse arraigados a su territorio y sentirse parte de un espacio real pero sobre
todo simbdlico. Por eso las nuevas condiciones que se estaban dando en la zona
debido al Programa del Rescate les hizo pensar en la posibilidad de recuperar por lo
menos en parte el pasado reciente del desarrollo henequenero. Finalmente puede
interpretarse como una forma de resistencia a abandonar el mundo de vida conocido y
de mantenerse vinculados al territorio de sus antepasados ya que la relacion con la
tierra representa para ellos el Unico lazo material entre el pasado y el presente.

Los ejidatarios motulefios incluyendo los de Uci que se encuentran dedicados
todavia al henequén estan agrupados (29.9%) en dos organizaciones® vinculadas
directamente a instituciones oficiales que los controlan politica, econémica e
ideologicamente a cambio de hrindarles apoyos crediticios para el cultivo de la fibra.
Los campesinos pertenecientes a estas organizaciones estan obligados a vender a la
desfibradora del gobierno su produccidn y a votar corporativamente por el todavia por el
Partido Revolucionario Institucional en Yucatan, asi como ser parte de los grupos
demostrativos de apoyo en las épocas de elecciones o cualquier otro evento politico
que requiera “probar” la fuerza del partido.

A pesar del control ejercido por el Estado sobre los trabajadores del agave,
algunos de los ejidatarios han logrado formar una organizacion ejidal independiente que
pretende mantenerse al margen del manejo gubernamental y que por lo tanto se
encuentra fuera de los programas oficiales de apoyo a la produccion. A cambio ha
logrado cierto margen de negociacion para la venta® de su producto con las
desfibradoras privadas, que pagan ligeramente mas que el gobierno, asi como una

relativa autonomia politica que les ha permitido incorporarse a la oposicién.

* . Las agrupaciones mas numerosas son: Federacion de Parcelarios Hernildo Chalé y la
Federacion Regional de Socios de Solidaridad Social Henequenera e Industrial que cuentan
con el apoyo estatal y federal.

*? - La comercializacion de la fibra implica una serie de gastos que se descuentan del capital
obtenido por la venta, tales como el corte, estibacion y traslado a las desfibradoras que corren a
cuenta del productor. Cabe aclarar que estos gastos no se presentan si la comercializacion se
hace con la desfibradora gubernamental, ademas de que otorga un seguro contra siniestros.
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En un intento de recuperar el control total de los ejidatarios, mas como una
medida politica que econdmica, el gobierno estatal con evidente apoyo del gobierno
federal, puso en marcha el Programa de Rescate del Henequén® a cargo de la
Secretaria de Desarrollo Rural que consiste en tratar de recuperar algunos planteles
que fueron abandonados a raiz de la liquidacion de Cordemex y que estan en
condiciones de ser reutilizados. El trasfondo politico de este programa queda de
manifiesto en su caracter transitorio y en los débiles argumentos esgrimidos por el
gobierno estatal para justificar la implementacion de este programa. cuando estipula
que solo se otorgara por dos periodos a partir de los cuales el campesino se hara cargo
del cultivo y comercializacion del agave ya que este plan “tiene como fin Ultimo
solucionar el indice de desempleo que afecta a los campesinos que fueron liquidados
por Cordemex y es una forma de hacerlo responsable y de esa manera hacerlos
capaces de valerse por si mismos y dejar atras el paternalismo en que han vivido por
tanto tiempo”.%°

En contradiccion con esta afirmacion el gobierno estatal aduce como principal
razén para mantenerse en la comercializacion de la fibra “la de proteger al campesino
de los abusos de las desfibradoras particulares, asi como brindarles apoyo necesario
para seguir sembrando el henequén”. Por otra parte debemos sefalar que para tener
acceso a los créditos que otorga el gobierno federal como el llamado Crédito a la
Palabra o el mencionado Rescate del Henequén es requisito pertenecer a cualquiera de
las dos organizaciones de productores ya mencionadas, que se encuentran afiliadas a
ta Confederacion Nacional Campesina (CNC) organismo filial del partido oficial (PRI).
Sin embargo segun nuestros datos solamente una minoria (8.6%) integrada por los
lideres o sus allegados tienen acceso a los créditos en tanto que la mayor parte de los
entrevistados negaron tener crédito para trabajar la tierra, no obstante ser miembros de

las organizaciones mencionadas.

* - El apoyo que se otorga es de $480.00 por hectarea para la limpieza o chapeo del terreno,
corte de las pencas utiles, cuidar la limpieza del terreno y continuar el cultivo de la fibra que se
dara solamente en dos ocasiones. La primera se otorgara al momento de iniciar el trabajo en el
terreno y posteriormente en una segunda ocasion para empezar la resiembra.

% Esta afirmacion fue expresada en esos términos por algunos integrantes del personal
encargado de administrar y aplicar este proyecto asi como por autoridades ejidales.
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En la ahora llamada ex zona henequenera, la relacion hombre-naturaleza que el
campesino maya habia mantenido ancestralmente a través de |a tierra y sus productos,
se deteriord con el surgimiento de las grandes haciendas, experimentando una fractura
que se profundizd cuando esta industria pasd a manos del Estado. La forma como
nuestros informantes vivieron esta época, queda expresado a través de las palabras de

don Jacinto,?® uno de nuestros entrevistados:

cuando trabajabamos para Cordemex €éramos solamente trabajadores
del gobierno, ni la tierra ni lo que plantabamos eran nuestros, por eso
aunque sea en poquito sequimos sembranco maiz. Y aunque lo que
nos pagaba el gobierno era poco y el trabajo mucho, al menos teniamos
comida y medicinas para nosotros y la familia. Ahora ya no tenemos
nada.

Sin embargo nosotros planteamos que en un nive! profundo su relacion con la
naturaleza se mantiene vigente a través no sélo de la siembra del henequén con todas
las limitaciones que implico, sino también debido a la continuidad de la siembra del
maiz que aunque se redujo a solamente una pequena extension, les permite conservar
una parte de su mundo anterior, porque “En su universo de relaciones sociales los
campesinos { ] sobre los asuntos agrarios tienen mucho de que hablar, pues se trata
de la base material de sus vidas” (Alejos, 1994:46).

Mientras el maya fue pedn de las haciendas, el territorio percibidoe como espacio
productivo y simbélico se mantuvo relativamente vigente como referente fundamental
de la identidad colectiva. Podemos decir que durante esa época, la confrontacién con el
otro era mas directa y “visible". Sin embargo a! ser retomado el proceso de trabajo del
henequén por el Estado, el vinculo con la tierra se rompid casi en forma definitiva,
mientras que la alteridad se volvid difusa. menos clara y visible. De este modo la
contrastacion con el otro se disperso y la percepcion de la autoidentidad se tuvo que
reconstruir a partir de otros elementos que integraban su matriz cultural.

E£n este sentido su identidad tuvo que ser redefinida basicamente en funcion del

mundo laboral. El cambio que significo la ruptura de la relacion con la tierra que se daba

“ - Entrevista con el sefor J. Caamal, Uci, Mpio. de Motul, Yuc. 1998. Trabajador henequenero
que fue jubilado con $150.00 mensuales a raiz de la liquidacion de Cordemex y en el momento
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a través del cultivo del maiz implicé para el campesino maya modificar sustancialmente
algunos de los referentes que le servian para autodefinirse como mayero. Tanto en el
plano material como en el simbolico, el nuevo proceso productivo que implicaba el
cultivo del henequén altero su mundo de vida y se reflejé incluso en su cotidianeidad.
De este modo el espacio social privado se vio fuertemente impactado y dejo de ser en
buena parte el reducto donde por cientos de afios se resguardo el “discurso oculto"?’,
aqueél que contenia los significados y significantes que daban contenido a la identidad
étnica maya®® y les permitia participar en el pacto social establecido.

La reconstruccion de la identidad es un proceso que se hizo a partir de los
elementos culturales que pudieron conservar y refuncionalizar. en especial el territorio,
representado por la comunidad de origen y el mundo simbdlico que se encuentra a él
vinculado y que forman parte de una matriz cultural compartida con los habitantes del
resto del estado, incluso con una parte de los pobladores de Mérida, la capital del
estado. Algunas de las practicas rituales asociadas al cultivo de la tierra en esta regién
continuan siendo realizadas hasta la fecha. aungque con varios cambios y entre un
numero cada vez menor de campesinos. Entre los campesinos que habitan la zona
henequenera los rituales vinculados a la tierra han dejado de realizarse de acuerdo con
el ritual tradicional, siendo el principal cambio la sustitucion del terreno de cultivo por la
iglesia catolica como espacio de culto y el i'men por el sacerdote catdlico. Actualmente
s6lo una de las ceremonias se realiza: el chaak-chak, en la que se sintetizan todas las
otras peticiones y ceremonias que se realizan en la zona milpera.

Los campesinos que desean realizar la ceremonia se reunen y pagan al
sacerdote para que celebre una misa a traves de la cual se ruega por la venida

oportuna y suficiente de las lluvias. Pero también esta ceremonia es utilizada para pedir

de la entrevista trabajaba como ayudante de albanil en la ciudad de Mérida, capital del estado.
*" - El discurso oculto, por definicién representa un lenguaje -gestos. habla, actos- que
normalmente el ejercicio del poder crea. Entre los grupos subordinados, que de esa manera,
reaccionan frente a la dominacion construyendo un espacio simbélico que resguarda todos
aquellos elementos que le sirven para enfrentarse al poderoso y al dominador y que no puede
hacer publicas. A su vez éste elabora también un discurso oculto donde se articulan las
practicas y exigencias de su poder que no pueden ser expresadas publicamente

" - Esto es asi porque la identidad étnica se construye a partir de la relacion de exclusividad
que establece un grupo social! delimitado con un patrimonio cultural (incluidos recursos
naturales y bienes materiales también) que considera propios "por lo que al fragmentarse {...]
deja de existir el control unificado del patrimonio comun”. (Bonfil B., op. cit. 1991: 72-73).
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proteccion para el campesino contra los peligros de la milpa como las mordeduras. de
serpientes o los accidentes que tienen IUgar durante la tumba o la quema del terreno.
Asimismo se conserva como parte del ritual la presentacion de la ofrenda que consiste
en el guiso ceremonial de relleno negro, acompanado de flores y velas®.

Algunos otros campesinos han reducido el complejo ritual del chaak chak a una
ceremonia menor que llaman saka para la cual no es necesaria la intervencion del
sacerdote. Se realiza en el terreno, se lleva el joméd o jicara donde se depositan dos
litros de saka (maiz molido con chile) y se cuelga en una mata por lo menos dos horas
como ofrenda a los dioses. mientras se efectua el rezo. También sirve para el henequén
y cuando los animales domésticos (aves y ganado) se enferman.

La continuidad de estas practicas demuestra la eficacia simbolica que para estos
descendientes de los antiguos mayas tienen estos ritos. Ya que si bien su realizacion
ha perdido su sentido como procurador de eficiencia con respecto a la actividad
productiva, sigue conservando su significado como la forma de acercarse a la
naturaleza y al mismo tiempo un modo de recuperar su memoria historica.

En ese sentido mantiene vigente fa relacién con sus antepasados y con la
imagen del pasado que de esa forma se vuelve presente. En la medida en que el
campesino que habita en esta region abandona estas practicas tiene que reubicar su
ancla identitana, tratando de encontrar el significado de pertenencia y con él la
seguridad de ser parte o pertenecer. De esta forma el territorio se encuentra ahora
restringido al espacio geografico en el que se asienta fa comunidad, es visto como el
espacio matenal y simbdlico asequible que le proporciona sentido de pertenencia y fija
su identidad. Podemos plantear que en el caso de “los hombres del sisal”, si bien el
nivel comunitario o local se ha constituido en el primer nivel de autoadscripcion ha
dejado de ser el unico referente que le da sentido de pertenencia ya que se encuentra
dentro de un proceso de reconstruccion de una identidad mas amplia e incluyente.

Por ultimo queremos sefialar gue los entrevistados que ya no tienen ni cultivan la

tierra, se dedican a otras actividades como el trabajo asalariado y el comercio en

. En la celebracion de esta misa participan la mayoria de los campesinos que todavia
siembran maiz, a excepcion de aquellos que han dejado la religion catolica y ahora pertenecen
a cualquiera de las otras manifestaciones religiosas que tienen presencia en la entidad y
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pequena escala, por lo que el vinculo con la tierra y el sentido de pertenencia a la
comunidad que esta relacion simboliza ha perdido su significado como referente
identitario tanto étnico como comunitario y en muchos casos ha sido trasladado a la
propiedad de la vivienda para si y para sus descendientes, asi como a otros espacios
simbdlicos relacionados con la religion, reforzandolos mediante la participacion ain a
distancia, especialmente en los gremios o la fiesta patronal.

Actualmente muchos de los migrantes son quienes ponen mayor empefo en la
continuidad de estas actividades colectivas, pues aunque no se encueniren presentes,
a través de sus parientes financian economicamente estos eventos y participan del
sistema de cargos apareciendo incluso como presidentes de los gremios o como
diputadosw de la fiesta del santo patron, cargo que en algunos casos mantienen en
forma indefinida ya que dadas las condiciones de deterioro economico de las familias
de la region, la participacién en las fiestas colectivas de la comunidad ha quedado en
manos de aquellos que tienen los recursos etonomicos que les permitan solventar los
gastos que implica su organizaciéon o las relaciones principalmente politicas que les

permiten realizar alianzas con beneficios econémicos.

5.- Los hombres de maiz

La estrecha vinculacion con el cultivo del maiz que ha caracterizado a los pueblos
mesoamericanos tanto en el mundo material como simbdlico ha sugerido la expresién
“el hombre de maiz" o la “cuitura de maiz" utilizada por algunos autores para referirse a
los integrantes de los grupos autoctonos de Mesoameérica®'. Esta expresion fue retrato

fiel de la cultura maya y aun en los albores del siglo XX| lo sigue siendo para muchos de

quiénes han abandonado por completo los rituales mayas tradicionales vinculados con el
trabajo de la tierra.

% - En Yucatan actualmente a los principales organizadores de la fiesta patronal que en otros
sistemas de cargos se les denominan mayordomos aqui se les conoce como diputados.

3! - Mesoameérica "es una de las mas imporantes centros de origen de plantas cultivadas en el
mundo”, gracias a ia diversidad de plantas domesticadas y en proceso de domesticacién que
finalmente son el resultado de siglos de observacion y experimentacion de su entorno
realizados por el campesino y que se expresan en las estrategias agricolas y en el manejo de
las plantas. D. Zizumbo y S. Teran “Las semillas de la cuitura” en Boletin de la Facultad de
Ciencias Antropologicas de la Universidad Auténoma de Yucatan, Vol .12, No. 72, Mérida, Yuc.
México, 1985:3-18.
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sus descendientes. La también llamada "planta sagrada” es parte esencial del sistema
agricola de la milpa®, utilizada por los grupos mayances.

La vigencia del cultivo de esta planta se mantiene todavia para una gran parte de
la poblacién yucateca. En los inicios del nuevo siglo el campesino maya sigue teniendo
como el centro de su mundo de vida a la milpa, al maiz como la base de su
alimentacion® y a éstos como el eje de su reproduccion como individuo pero también
como colectivo cultural. La dependencia que el habitante de las areas rurales de
Yucatan mantiene con respecto a esta planta es aun importante. Aunque en fa zona
henequenera en algunas comunidades su importancia como satisfactor de necesidades
reales ha disminuido en grado importante, en otras el cultivo del maiz sélo se mantiene
solamente en el nivel imaginario®. La mayor parte de los habitantes de esta zona

acuden al mercado para abastecerse de maiz y satisfacer sus necesidades

alimenticias.

En efecto entre los mayas yucatecos la persistencia del cultivo del maiz se
mantiene como una necesidad real pero también simbolica. Lo mismo se siembra en
las milpas tradicionales del oriente, que en las modernas parcelas mecanizadas del sur

y aln en los pequedos espacios que el henequén le ha dejado.®® En Yucatan, se puede

2. “En la peninsula de Yucatan se llama milpa al espacio y al complejo técnico de la agricultura
itinerante” que consiste en la tumba, roza y quema de un terreno previamente seleccionado,
donde se siembra el maiz que es la planta principal y un conjunto de cultivos asociados. Este
sistema implica un conocimiento profundo de la naturaleza y de la agricultura. "La milpa, como
agrosistema basico y tradicional, es sinonimo de sobrevivencia biologica, de permanencia y
reproduccion de la sociedad”. La milpa esta también fuertemente vinculada al mundo simbbdlico
maya que se expresa en la realizacion de diversos rituales a lo largo del ciclo agricola. Warman
Arturo, Estrategias de sobrevivencia de los campesinos mayas. Instituto de Investigaciones
Sociales. Universidad Auténoma de México. Mexico, 1985, pp 9.

*'. La dieta diaria de los campesinos mayas y en general de los estratos bajos se compone
principalmente de maiz, que constituye aproximadamente el 80% de su alimentacion tanto
cotidiana como ritual. También Villa Rojas (1977) y Bonfil (1962} reportan un porcentaje similar
del 85%.

Y. La diversidad y flexibilidad de este sistema agricola ha sido y es todavia la base de la
sobrevivencia del campesino maya en la medida que permite previamente equilibrar las
diferentes actividades productivas. (Warman. op cit. pp. 25).

*.- El maiz ha sido la fuente vital de desarrollo y expansion de las grandes civilizaciones
mesoamericanas. Pero entre los mayas adquirio y conservo un valor tan especial que desde el
amanecer de su historia ha sido identificado con la vida misma "el maiz se ha mantenido como
la actividad central de los nticleos familiares. porque aparte de ofrecer el sustento alimenticio
basico, asegura la reproduccion del grupc con base en criterio de identidad imborrables”. Marie

240




decir que es en Ia region del oriente donde es posible encontrar una mayor continuidad
en la siembra de esta planta con técnicas tradicionales que datan desde antes de la
conquista.

Las mas tempranas alusiones que se tienen del trabajo de la milpa en Yucatan,
no difieren en mucho de las que podemos encontrar hoy en dia. Si tomamos en cuenta
el tiempo transcurrido, los cambios ocurridos son minimos y se han dado
fundamentalmente en la técnica de cultivo, aunque no en los instrumentos de trabajo.
Las condiciones generales del suelo de Yucatan, pedregoso, calizo y poco profundo no
ha permitido la introduccion de tecnologia como el arado o el tractor y ha impedido la
formacion de corrientes superficiales de agua®® que ha obligado al campesino a
depender totalmente del temporal ya que la construccion de sistemas de riego seria
altamente costoso. .

La mayoria de los campesinos que cultivan el maiz siguen utilizando los
instrumentos tradicionales tales como las hachas, los machetes, la coa y el xu/ o bastén
plantador ahora con punta de hierro®. Asi esta escrito en la Relacién de los pueblos de

Campocolché y Chochola:®

lo que ellos (los indios) siembran para su sustento se da con muy poco
trabajo, la tierra es muy fértil porque con ir al monle a rozar e cortar
algunos arboles grandes e pegalles fuego hacen facilmente sus
sementeras. y al tiempo de sembralllas no hacen mas de un hoyito
pequeiio con un palo aguzado en el suelo y alli echan cinco o seis
granos de maiz e lres o cuatro fresoles e otras tantas pepitas de
calabazas, se les da comida; el algodon por lo consiguiente e todo lo
que siemhran sin arallo ni caballo. como sucede en Espafa; y si
subceden buenos anos, tienen abundancia de comida y de lodo lo que
han de menester. aunque algunos aiios son estériles de agua e
padecen necesidad de comida

Odile Marion, * [dentidad v ritualidad entre los mayas”, Instituto Nacional indigenista. Secretaria
de Desarrollo Social, México, 1994:114.

% . Con la excepcion de la region del Puuc donde los suelos son mas profundos que en el resto
del estado, condicion que ha permitido la agricultura mecanizada y la construccion de sistemas
de riego. pero que no esta orientada prioritariamente al cultivo del maiz.

7 - Pacheco Cruz, Santiago "Usos, costumbres, religion y supersticiones de los Mayas. Apuntes
historicos con un estudio psicobiologico de la raza™ Mérida, Yuc., 1947.
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La.mencion.mas antigua sobre la agricultura milpera para Yucatan se encuentra
en los trabajos de los primeros cronistas espafioles tales como Diego de Landa y

posteriormente Diego Lépez de Cogolludo que en uno de sus parrafos escribio:

Son aquellos indios amicisimos de estarse en los montes y en sus
milperias (que son las tierras donde siembran) lo mas del afio si los
deja { }muchos indios e indias les traian tortillas de maiz, una bebida
que usaban llamada pozol que se hace de ello, algunos huevos®®

Mencién tambien de la milpa se encuentra en Las Relaciones Historico-
Geograficas de la Gobernacion de Yucatan de 1569. Por su parte las fuentes indigenas
de los Chilam Balam aunque no hablan directamente de la milpa si hacen referencia a
algunas plantas que forman parte de este sistema y mencionan sus usos. En cuanto a
informacidon de la época colonial sélo se cuenta con los trabajos de historiadores
actuales como Patch (1978,1980,1990),Garcia Bernal (1972) y Farriss (1984). Para el
siglo XIX se encuentran los trabajos de Moisés Gonzalez Navarro y otros historiadores
que han abordado el régimen hacendario. Por ejemplo los historiadores Channing y
Tabor*® mencionan en su trabajo realizado a finales del siglo XIX en Yucatan que

el maiz es hoy lo que siempre ha sido para la peninsula, lo que fue para
los mayas hace cuatro siglos, el principio y el fin de toda la agricultura
yucateca.”’

5.1.- Valladolid la perla del oriente
Valladolid es el municipio de Yucatan reconocido como “"el corazon del oriente
tradicional”, las comunidades que lo integran han sido identificadas como las que han

38 _ Citado por Augusto Pérez Toro en La milpa, Publicaciones del Gobierno de Yucatan, Mérida
de Yucatan, 1942: 1-2.

* -Diego Lopez de Cogolludo, Historia de Yucatan, IV edicion, Comision de Historia, Gobierno
de Campeche, 3er. Tomo, libro 1X, Campeche, 1955, pp.15 y 64.

40 _ Channing Arnold y J. Tabor Frost, The American Egipt: a record of travels in Yucatan,
cap.XIX, Londres, 1905 que forma parte de la recopilacion de Friedrich Katz, La servidumbre
agraria en México, Ediciones Era, México, 1980: 61-67.

41 - Op. cit. En este trabajo los autores describen también las dos formas de realizar la técnica
de roza, tumba y quema que la mayoria de los campesinos milperos de Yucatan siguen
practicando para cultivar la tierra. Asimismo dan cuenta de la expoliacion de que eran objeto los

248



preservado gran parte de las costumbres y tradiciones de la cultura maya yucateca. Es
ademas el territorio donde se asientan buena parte de las comunidades conocidas
como maiceras o milperas. Para el campesino de estas tierras, el tiempo parece
haberse detenido en la forma de trabajar la tierra, la descripcion de la Relacion de los
pueblos de Campocolché y Chochola pareceria estar tomada del presente de este
municipio del oriente de Yucatan. Por principio la imagen que contemplamos es
diferente a la que vimos en la zona henequenera. La relaciéon del campesino maya con
la tierra, lo mismo en el mundc natural que el simbdlico nos hablan de la persistencia
del lamado "hombre de maiz".

La relacion de dependencia ya sea real y/o simbélica del maiz se mantiene
vigente entre los habitantes de esta region. Los ultimos datos censales®? de 1995-96
para el municipio sefalan que de las 9 710 ha. de ia superficie sembrada de cultivos
ciclicos, el maiz ocupa casi la totalidad (9 530 ha.). En tanto que los obtenidos por
nosotros en la encuesta, nos indican que en el municipio de Valladolid, la mayoria
(96.97%) de los jefes de familia siguen trabajando la tierra como actividad principal y
solo una minoria (4.03%) no tienen ni cultivan la tierra dedicandose al trabajo
asalariado. Asimismo demuestran que el total de los campesinos que practican la
agricultura en este municipio (99.22%) dedica su tierra prioritariamente al cultivo del
maiz, con extensiones que van de dos a cuatro hectareas

En esta region el cultivo del maiz continia realizandose dentro de! llamado
sistema de milpa®® Asi el maiz se siembra asociado a otros cultivos como el frijol y la
calabaza, dedicando algunos espacios a la siembra de hortalizas, arboles frutales y la

cria de abejas. Asimismo el monte -como le llaman los mayas- todavia se aprovecha

indigenas mayas por parte de los hacendados bajo el régimen de servidumbre que prevalecio
durante el siglo XIX, y al que los propios campesinos llaman como “la época de la esclavitud".
" . Cuaderno estadistico Municipal Valladolid, Estado de Yucatan, Edicion 1997, INEGI,
Mexico, 1998.
. “"En Yucatan, el sistema tradicional de uso y manejo de los recursos naturales mas
importante, ha sido y es la milpa bajo roza-tumba y quema, que en sentido estricto, es un
sistema agricola, pero que en sentido amplio. constituye un verdadero sistema productivo,
porque articula muttiples actividades productivas, la organizacion familiar y comunal y la cultura”
Silvia Teran y C. Rasmussen, La milpa de los mayas, Talleres Graficos del Sureste, Mérida,
Meéxico, 1994: VI introduccion. Una percepcion similar sobre la milpa tienen otros autores que
han escrito sobre Yucatan como Pacheco Cruz (1947), Hernandez X. (1981), Redfield (1967),
Pérez Toro (1942), etc.
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para la caceria del venado® y.de-pequerias especies como conejos, pavos-y-cerdos de
monte, al mismo tiempo que se siguen utilizando- las especies forestales maderables y
medicinales. '

La economia de traspatio sigue formando parte del sistema agricola de la milpa
en los dos municipios, tal como lo muestran nuestros datos que sefalan la continuidad
de esta practica casi en |a totalidad (98.3%) de la muestra. En Valladolid las familias lo
tiene y se desarrolla en el solar de la casa familiar, donde se cultivan casi los mismos
productos que en el terreno de cultivo, maiz, hortalizas y otras plantas comestibles y
medicinales. Asimismo este espacio se utiliza para la cria de animales domeésticos
como aves, cerdos y a veces ganado vacuno en muy pequefia escala. Por si esto fuera
poco la familia campesina incorpora otras actividades como las artesanias. Lo que se
produce en el solar, sobre todo en el caso de los animales, funciona principalmente
como una fuente de ahorro para las épocas dificiles o eventos especiales como fiestas
y enfermedades graves y secundariamente se destina al autoconsumo.*5

En funcién de las aclividades que se realizan, la milpa es un sistema porque
integra un conjunto de practicas agricolas y no agricolas vinculadas al cultivo del maiz,
que encierran una racionalidad que responde a la forma como el trabajador del campo
percibe su entorno ecologico, se adapta a él y trata de conservarlo. Es también una
estrategia economica familiar y expresa la continuidad de las practicas ancestrales de la
economia familiar maya.

La milpa es a fin de cuentas una estrategia*® inducida por las dificiles
condiciones ecologicas en las que se asentaron los mayas yucatecos y representa un
policultivo que ha funcionado por mucho tiempo para el campesino maya, ya que este

sistema significa la presencia de muchas plantas y de diversos espacios productivos.

*. Aunque el venado esta en proceso de extincion debido sobre todo a que es objetivo
comercial para los grandes hoteles y restaurantes turisticos del Estado y del caribe, los
campesinos siguen reuniéndose para salir de caceria o como ellos dicen “para hacer una
batida” aun cuando muchas de las veces regresan con las manos vacias.
**- La variabilidad de los cultivos del solar dificultd a los informantes precisar el monto de la
produccion. En el caso de los animales cada familia lega a criar entre 15 y 20 aves de corral y
entre 2 y 5 cerdos. Un escaso numero cuenta con 1 a 3 cabezas de ganado vacuno o caballar.
¢ . Denominamos estrategia a la respuesta constante que liene el campesino en su relacion
con los grupos dominantes y que consiste en ajustar previamente las diferentes actividades
productivas cuya diversidad y flexibilidad son la base de sus posibilidades de supervivencia.
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Contrariamente a las nuevas estrategias productivas que se han implementado en
Yucatan apoyando el monocultivo, llamese henequén, citricos, frutales, arroz, etc.. la
milpa representa en su version primigenia la posibilidad de obtener diversos productos,
incluyendo el maiz de ciclo corto, en tanto ilega la cosecha anual del maiz grande que
es la mas importante’” no solamente por la cantidad sembrada, sino también por la
calidad esperada. Es esta cosecha la que sirve para cubrir la mayor parte de la
alimentacion y otras necesidades de la familia campesina. Como en el caso de la zona
henequenera, también en la zona milpera tratamos de profundizar en las variables
seleccionadas a través de un estudio de caso en la comisaria de Kanxoc perteneciente

al municipio de Valladolid.

5.2.- Un pueblo milpero del oriente: Kanxoc
Kanxoc es una comunidad considerada representativa de los pueblos de la region
oriente y donde se puede percibir con mayor fuerza, la importancia que todavia tiene
para muchos habitantes de Yucatan, la relacion con la tierra como signo diacritico de
identidad. Pertenece politicamente al municipio de Valladolid y se encuentra
comunicada con la cabecera municipal por una carretera de 13 kilometros en muy mal
estado pues desde su construccion en 1960 no se le ha dado mantenimiento. La’
comisaria tiene un patrén de asentamiento semidisperso formado por el poblado’y
varias rancherias comunicadas por caminos de terraceria sin terminar y brechas
realizadas por los propios habitantes. (ver croquis de Kanxoc)

En el centro del poblado se localizan los edificios de uso ptiblico como la sede de
la comisaria municipal. las tres escuelas, la iglesia catdlica, un centro de salud y
algunas pequenas tiendas. L.a mayoria de su poblacidn cuenta con servicios de energia
eléctrica y agua potable De acuerdo con el censo de 1990 cuenta con una poblacion de
1408 habitantes de los cuales 690 son hombres y 718 mujeres.

7 - En el sistema de la milpa el agricultor tiene la posibilidad de sembrar tanto maiz como frijol
de tiempo corto que se cosecha mas rapidamente que los otros y los utiliza en tanto llega la
cosecha grande. Generalmente utiliza un terreno que ya fue utilizado una primera o segunda
vez.
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Croqus dela Localidad de Ranxoc

g /

-

J %UML’%
{5
L7,

AT E
=B o
_ e

.
H
H
H
3
w
3
-
.
i R




Es identificada junto con las otras comunidades ya mencionadas de esta parte
de Yucatan y algunas del actual Estado de Quintana Roo, como “el ultimo reducto de la
cultura maya tradicional” en Yucatan y a sus habitantes como herederos de la
resistencia maya que dio origen a la Guerra de Castas, cuyo impacto prevalecié mucho
tiempo después de terminado el conflicto confiriendo a estas comunidades el sello de
peligrosidad que se basada en el temor a un nuevo levantamiento.

L.os campesinos de esta comisaria continlan cultivando el maiz con el sistema
tradicional de la milpa‘"3 y su importancia es tan grande para la supervivencia y
reproduccion de los campesinos kanxoques que podemos afirmar que su vida cotidiana
y ceremonial contintia, al igual que en el pasado, girando alrededor del maiz. De tal
manera que a pesar del incipiente movimiento migratorio de los jovenes hacia Cancun,
la actividad agricola basada en la siembra de esta graminea es determinante para ia
existencia de sus habitantes y de la comunidad.

El campesino milpero del oriente y especialmente el de Kanxoc sobrevive del
sistema milpero, practicamente con la misma tecnologia de roza-tumba y quema y los
mismos instrumentos que le sirvieron a sus antepasados. La totalidad de la tierra
sembrada en el municipio es de temporal, por lo que los agricultores kanxogqueros
dependen totalmente del régimen de lluvias. En este sentido aunque los cambios han
sido minimos en el aspecto tecnolégico, en los aspectos ecolégicos y econémicos son
muy significativos. Actualmente los campesinos milperos de la region que cultivan esta
graminea, se enfrentan a una situacion muy diferente a la que tuvieron sus
antepasados.

El agricultor kanxoquefio actual se enfrenta ahora a condiciones que actlian
negativamente para el desarrollo milpero entre las que destacan el empobrecimiento de
la tierra, ocasionado por la presion sobre la tierra y la consecuente reduccion del tiempo
de descanso para que el suelo recobre su fertilidad, la introduccion de cultivos

*- La milpa en Kanxoc se compone de maiz de ciclo corto y largo, frijol en diferentes
variedades, ibes y calabaza, que son sembrados junto con frutos como la papaya, la sandia, el
platano y algunos citricos como la naranja dulce y agria, mandarina, toronja y limén. También
cultivan diversos tubérculos como la papa, el camote y la yuca. Asimismo hortalizas tales como
el tomate, el cilantro, la lechuga y el chile (dulce, habanero,de arbol, katic) Complementando
todo esto con los productos que se cultivan en el solar, principalmente frutas y hortalizas y la
cria de animales domésticos como aves, cerdos y borregos que poseen una que otra familia.
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comerciales y el olvido y marginacion de la actividad milpera por parte del Estado. Tal
situacion esta originando una produccion cada vez mas deficitaria tantc; en la relacién
necesidad-satisfaccion como en la de costo-beneficio.

No obstante, la mayor parte de los campesinos en Kanxoc contintan viviendo del
trabajo de la milpa. Nuestra informacion muestra que el 97% de los jefes de familia
tienen y trabajan la tierra, de los cuales el 99.2% siembran maiz como cultivo principal
bajo el sistema de la milpa. El proceso de deterioro del sistema milpero como resultado
del poco descanso para que la tierra recupere sus nutrientes que debe ser entre 15 a
20 afnos pero que actualmente se ha reducido a 5 afos y cuando mucho a 10, se ha
acelerando en los Ultimos afos, pues se ha combinado con una rapida desforestacion
que trae como consecuencia periodos de sequia, dando como resultado una baja
productividad. Sin embargo este proceso se vislumbraba ya a mediados del siglo XX,

cuando el agronomo Augusto Pérez Toro en 1942 escribe que:

Las tierras ya no son lan férliles; los montes altos tienden a
desaparecer y solo podemos tener una idea de lo que eran los bosques
de Yucatan por los escasos manchones que aun existen en los lugares
alejados de las poblaciones y las vias de comunicacion [ ] el suelo
continta empobreciéndose a la par que aumenta la poblacion del
Estado™"®.

En la actualidad aunque los campesinos de Kanxoc dedican toda su produccion
al autoconsumo, el monto obtenido es insuficiente para cubrir los requerimientos
anuales que necesita el grupo familiar. La produccion deficitaria de maiz obliga a la
familia campesina ha adquirir el maiz necesario en el mercado, ya sea por medio de ia
venta de otros productos agropecuarios o de! trabajo asalariado del jefe de familia y/o
de otros de sus miembros. Sin embargo el maiz y los cultivos asociados contintian
siendo la base la alimentacion de la familia. Los frutos alli cultivados son los principales

componentes de la dieta cotidiana y ceremonial.

“. La obra de Pérez Toro “La milpa" es considerada uno de los trabajos clasicos escritos sobre
el sisterna de la milpa en Yucatan por la detallada descripcion de todo el proceso y por incluir
informacion etnografica acerca de las diversas ceremonias que todavia en ese entonces se
practicaban entre los campesinos milperos. Pérez, Toro Augusto, La Milpa, Ediciones del
Gobierno de Yucatan, Mérida la de Yucatan, 1942, pp.2.
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La extensidn de terreno que cada campesino siembra depende en primer lugar
de la disponibilidad de fuerza de trabajo familiar y secundariamente de sus
necesidades. El promedio de tierra sembrada es de 2 a 5 hectareas, la gran mayoria de
las milpas, aproximadamente el 70%, se localizan a una distancia de 4 a 6 kilometros.
El empobrecimiento de los terrenos cercanos debido a la sobreexplotacién obligan al
campesino milpero en general ha buscar, tierras mas productivas ya sea que hayan
estado en descanso o que se encuentren en los pocos manchones de monte medio y
alto que todavia se conservan. Actualmente un gran numero de campesinos kanxoques
al igual que muchos campesinos milperos de otros municipios tienen que alejarse de su
pueblo y recorrer grandes distancias para liegar a su terreno de cultivo®™.

La milpa implica por parte de los agricultores el manejo de las plantas basado en
un amplio conocimiento de los recursos naturales disponibles, asi como de los tiempos
y espacios que forman su entorno natural. El primero determina las diferentes
variedades de plantas que se siembran y el segundo las diversas etapas que marcan el
ciclo agricota. Cada una de estas etapas significa la demostracién del conocimiento y la
habilidad de trabajador del campo pero también marca el momento en que se
establecen relaciones con el mundo de lo sagrado.

El lograr la cosecha no es solo resultado de la accién del hombre sino también
de aquellos que integran el espacio simbdlico. La conjuncién de ambos otorga al
campesino la certidumbre de pertenencia e implica la identificacion con la tierra y con la
naturaleza. La importancia de la milpa como estrategia productiva, asi como la fuerte
vinculacion del campesino con el mundo sobrenatural esta en gran parte determinado
por las dificiles condiciones ecologicas del mundo maya-yucateca que se dan tanto por
las caracteristicas del tipo de suelo como por la ausencia de fuentes acuiferas
supertficiales, representando asi para el campesino milpero un constante desafio.

Para enfatizar la importancia que los campesinos de Yucatan en general y los
kanxogues en particular, han otorgado y otorgan a la milpa y al maiz como centro de su

existencia tanto individual como colectiva, consideramos necesario presentar una

" Los campesinos que tienen su milpa lejos del pueblo pueden permanecer hasta ocho dias
en el terreno sobre todo en ciertas etapas como la tumba o bien para vigilar st sembrado. Para
ello construyen una “chan casita” como le llaman los campesinos. Es un jacal de reducidas
dimensiones construido con madera y ramas que les sirva para protegerse y dormir.
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descripcion sucinta de cada una de las etapas del ciclo productivo y el mundo simbdlico
vinculado a este proceso que fue recabada en Kanxoc. Al respecto es necesario decir
que antiguamente cada etapa del ciclo estaba acompanada de un rito relativo a la
practica que debia realizarse. En la actualidad solamente en ciertas etapas®' se
continuan llevando a cabo algunos rituales mediante los cuales el hombre entra en
contacto con el mundo sobrenatural, éstas son presididas por el h'men que es el
especialista en el conocimiento del mundo ritual, conoce el lenguaje para comunicarse
con los dioses o duefios del monte, sabe también de las plantas medicinales, de los
presagios y de todo aquello que tiene que ver con el mundo simbodlico. es quién guarda
los significados mas profundos de los rituales y por fo tanto el unico que puede
realizarlos. £/ h'men ademas de las funciones simbodlicas que cumple con relacién a la
milpa es también el curador de mas alta jerarquia entre los curadores tradicionales ya
que ademas de sus conocimientos técnicos sobre el proceso salud-enfermedad,
atencidn también es el poseedor de los elementos simbdlico asociado a este proceso y
en general a la cosmovision maya.

El cuitivo de la milpa en Kanxoc implica las siguientes actividades:

1.- Seleccion del terreno.- El ciclo agricola inicia con la selecciéon del terreno.
Previo recorrido por el monte se escoge el terreno para la milpa. Aungue a nuestros
ojos puede parecer extrafio, para sembrar el agricultor prefiere el suelo negro (eekium)
y arbolado aunque pedregoso por sobre el rojo que se encuentra en terrenos mas
planos. Esta preferencia se da en funcion en primer lugar de la gran cantidad de’
nutrientes y materia organica que contiene la tierra negra; y en segundo a la escasa
cantidad de sales que tiene la roja y que propicia el surgimiento de gran cantidad de
maleza que al campesino se le dificulta quitar. Ya Fray Diego de Landa escribio al
respecto que:

es cosa maravillosa que es tanta la fertilidad de esta tierra sobre las
piedras y entre ellas, que todo lo que ella hay y se da, se da mejor y
mas abundantemente las piedras que en la tierra, por que sobre la tierra
que acierta haber en algunas partes. ni se dan arboles ni los hay. ni los
indios en ella siembran sus simientes ni hay sino yerba, y enlre las
piedras y sobre ellas siembran y se dan todas sus semillas. y se crian

8 . Algunos de estos rituales han quedado restringidos a los campesinos de mayor edad y que
por lo general ocupan o han ocupado algun cargo en la estructura del sistema de cargos.
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todos los drboles; y algunos tan grandes y hermosos, que a maravilla_
son de ver. La causa desto creo que es haber mas humedad y
conservarse mas en las piedras que en la tierra®.

Existe una clasificacion de la milpa de acuerdo con el tiempo que se utiliza la
tierra. Cuando es terreno nuevo y se va a sembrar por primera vez se llama milpa roza
o cha'akbe'en y cuando se siembra por segundo afio se denomina milpa cafia o sak’ab.
Aunque el campesino dedica su mayor tiempo y esfuerzo a la milpa roza por ser mas
productiva, muchos campesinos de la zona milpera trabajan paralelamente la milpa
roza y una parte de la milpa cafia donde siembran maiz de ciclo corto, de mazorca
chica, frijol y algunos tubérculos y hortalizas. En ocasiones el terreno se llega a trabajar
hasta un tercer afio que se designa como milpa de segundo afio, cafada u ox sak’ ab,
donde se siembra también maiz, frijol y se cosechan tubérculos y frutales. Actualmente
no hay mucho margen para escoger y la seleccion es cada vez mas restringida e
incluso suelen ocupar terrenos que en otras épocas se desechaban. Nos referimos a
aquellos suelos de tierra roja que mencionabamos al principio y que estan empezando
a ser utilizados

Para hacer la milpa los kanxoques seleccionan rumbos®® que se determinan en
funcion de donde la familia cultivo el primer terreno. Debido a la siembra simultanea de
tres milpas y a la vigilancia y cuidado que cada una requiere, se considera como mas
adecuado escoger la milpa roza cerca de las dos anteriores. De este modo el
campesino y su familia pueden dedicarle mayor tiempo a la milpa roza que es la mas
productiva al mismo tiempo que pueden estar pendientes de los otros dos terrenos sin
que tengan que trasladarse a grandes distancias.®® E! acceso a la tierra esta
determinado por la “antigiedad” que cada grupo familiar tiene de trabajar en

.. Citado en Pérez Toro, 1942, pp. 4.

3 . En esta forma de division del espacio productivo y simbélico puede verse la continuidad de
la concepcion prehispanica de los cuatro colores de los rumbos césmicos (negro, blanco, rojo y
amarillo) correspondiente a los cuatro puntos cardinales que estaba asociada a Chaak una de
las deidades cuadruples de los mayas yucatecos.

.- Los campesinos de Kanxoc no siembran en su totalidad los terrenos de las milpas cafia y
cafiada ya que consideran que la productividad de la tierra es menor, por lo que los productos
sembrados son de ciclo corto. Debemos sefialar que el ciclo de roza-tumba y quema se
organiza a partir de las variantes de maiz grande o de ciclo largo que son las mas importantes.
Semejante situacion describen otros trabajos sobre la milpa. (Pacheco Cruz 1947, Pérez Toro,
1981; Arias, 1981, Teran y Rasmunssen, 1994).
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determinado rumbo. Esta les otorga “el derecho” a seleccionar su terreno segun el
rumbo que les pertenece por tradicion familiar. La manera de validar este acceso, se
hace solamente notificando a la autoridad ejidal en turno el rumbo y la extension del
terreno de cultivo.

Esta forma de distribucién del espacio productivo disminuye posibles fricciones
entre los agricultores, ya que es usual que haya una legitimacion social en relacion con
fa “pertenencia” o "propiedad” de ciertas familias sobre un determinado rumbo®® para la
seleccion de los terrenos. Asimismo las autoridades ejidales reconocen esta forma de
apropiacion y usufructo de la tierra. Por otra parte esta distribucion del territorio
contribuye a reforzar los lazos de solidaridad y ayuda mutua entre los familiares y
parientes.

La amplitud de cultivos que el agricultor maya de Kanxoc maneja a través de las
tres variantes de milpa mencionados, nos deja ver el amplio conocimiento que debe
tener sobre la diversidad de recursos existentes en su entorno ecolégico y la capacidad
de manejo de varios espacios agricolas al mismo tiempo. El conocimiento y dominio
sobre su mundo natural y que se expresa a través de la practica agricola, es lo que
permite al campesino identificarse con ta naturaleza y sentirse parte de ella. Por otra
parte la disposicién de la diversidad de productos que cosecha en diferentes tiempos
nos muestra una vez mas la racionalidad de este sistema agricola que ha permitido a
los mayas yucatecos su continuidad étnica y cultural

2.- El desmonte y cercado.- La segunda etapa de! ciclo de roza-tumba y quema
es el desmonte. que se inicia con la medicién del terreno seleccionado. Se abre una
pequena brecha o holche. Cada 20 metros se coloca una mojonera provisional para
sefalar los mecates que se quiere sembrar. A partir de esta brecha se mide la milpa
utilizando sogas de 20 metros lineales. La época de realizacion es variable pudiendo
ser en agosto o septiembre.

Una vez medido el terreno empieza la tumba o desmonte que consiste en el
corte de los arbustos, matorrales y ramas bajas de los arboles, posteriorrhente,sé‘ talan
los arboles de monte alto. Esta etapa es considerada como la mas peligrosa del:ciclo
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agricola, ya que durante su realizacion tiene lugar el mayor nimero de accidentes como
cortadas con el hacha, la mordedura de viboras y la picadura de otros animales como
tarantulas y alacranes. Cuando la tumba es en monte alto se inicia desde agosto o
septiembre y se deja preparado el terreno para la quema, que sera en los meses de
abril o mayo. La anticipacion de la tumba se debe a que en esa época los arboles
grandes tienen suficiente humedad, condicion que facilita el corte. La tumba en monte
bajo se realiza en el mes de enerc™®.

Actualmente para muchos de los kanxoques especialmente para los de mayor
edad, antes de empezar a tumbar el monte alto, todavia es importante realizar una
ceremonia para pedir permiso y proteccion a los sefores del monte o yumil ik’ o’ ob.5" El
ritual consiste en levantar un altar en el terreno donde el i’men coloca 13 jicaritas con
pozol o saka®®, que es ofrendada a los dioses al mismo tiempo que se les reza en maya
explicandoles lo necesario que es para ellos tumbar el monte y sembrarlo, asimismo se
les pide perdon por cortar los arboles y se les ruega su proteccion en contra de las
mordeduras de viboras, las picaduras de animales venenosos como tarantulas,
alacranes y otros animales.

Asimismo solicitan sus cuidados en contra de los accidentes que son frecuentes
en esta época por el manejo del hacha y el machete, especialmente entre los jovenes
que recién se integran al trabajo. Para los campesinos kanxoques los dioses o sefiores
del monte asi como los rituales realizados en torno al trabajo agricola tienen una gran

importancia por cuanto tienen la posibilidad de disminuir ia ansiedad de! agricultor ante

* . Como nos asegurd Don Marcelino uno de los campesinos kanxoques “aqui nadie pelea por
la tierra porque desde los antiguos cada familia sabe en que rumbo le toca trabajar la tierra, los
pleitos son porque el gobierno no ayuda parejo a todos" (entrevista de campo).

* - Pérez Toro (1942:5) menciona la realizacion del bak uche que consiste en cortar los retonos,
ocho o quince dias antes de la quema y que se presenta cuando la tumba se anticipo. Sin
embargo esta actividad depende, si en el lapso entre la tumba y la quema se presentaron
lluvias que permitieran el crecimiento de los rebrotes o si "hubo secas” como dicen los
kanxoques o “si “hay sol" como dicen en Xocen (Teran y Rasmunssen (1994:1),

- Plural de Yumn kaas, deidad de los bosques y de la agricultura.

* - De los estudios citados solamente los de Villa Rojas, Pacheco Cruz y Teran y Rasmunssen
describen con amplitud los rituales agricolas, los otros escasamente los mencionan (Pérez
Toro) o simplemente no los registran (Hernandez, X,) Asi este ritual segun Teran y Rasmunssen
representa en Xocen la incorporacion bastante clara de elementos catdlicos, pues dos de las
jicaras que se cuelgan en el altar son en ofrenda a Jesus y Maria.
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la inseguridad que implica el trabajo de la tierra. Al mismo tiempo a través de ellos
refuerza su pertenencia a la naturaleza y su relacion con el mundo sobrenatural®,

En Kanxoc al mismo tiempo que se realiza la tumba se hace el cercado del
terreno o nok-ch'ak, donde se aprovechan los arboles que se encuentran en ia brecha y
cuando no existen se ulilizan ramas gruesas que se sostienen con horquetas. En la
actualidad el cercado tiene como objetivo marcar los limites del terreno de milpa roza.
Anteriormente y hasta la promulgacion de la ley de 1972, que obliga a los duefios de
ganado a cercarlos. el ganado bovino era el peor enemigo de los milperos, por lo que
se protegian cercando sus terrenos. Entre los kanxoques solo el 4.3% de los
campesinos que tienen ganado cercan su terreno de milpa en la forma que se hacia
antes, pues despues lo usaran para tener a sus animales. Del resto una parte hace un
cercado aunque muy simple, mientras que otros unicamente delivmitan su terreno con
mojoneras.

3.- La quema del monte.- La siguiente etapa que también implica la conjuncion
de conocimientos y habilidades pero asimismo de peligros es la quema, que tiene lugar
en los meses de abril y mayo. Previamente a la quema de la vegetacion se limpia la
guardaraya o brecha dos o tres metros para impedir que el fuego se propague a las
otras milpas. Aunque en la actualidad ya muy pocos la practican, antes de iniciar la
guema tiene lugar una ceremonia que preside el h'men en la que se ofrece a los
sefores del viento, o Yumil ik'o’ob, pozol o saka®™ o bien la bebida ceremonial llamada
balché®'. Se pide proteccion para que no ocurra un accidente y ayuda para que haya'

una buena quema®. Después de realizado el trabajo el ”’men reparte la ofrenda entre

% - Al respecto Villa Rojas (1985:176) refiere que para los mayas de Quintana Roo, los dioses
mas significativos son aquellos que estan relacionados con fa agricultura y que son reconocidos
como yuntziloob o “"patrones” o “duefios de la milpa”. Teran y Rasmunssen (1994:191) indican
que los campesinos de Xocen hacen una ceremonia a yurn kaax o kanaan k'aas dueno del
monte “para avisarle que van a trabajar alli, pedirle permiso y solicitarle que retire sus animales
y sobre todo a los que pican como viboras. Asimismo piden proteccién para evitar accidentes
laborales.

% . El zaka es la bebida ritual elaborada con maiz y endulzada con miel que se utiliza como
ofrenda y alimento en los rituales de la milpa.

“'.- El balché es el licor sagrado que se elabora de la corteza de! arbol del mismo nombre que se
remojan en agua preferentemente de pozo en una gran vasija de barro y se le agrega miel para
endulzarla y fermentarla.

".- Pacheco Cruz, Pérez Toro, Villa Rojas y Teran y Rasmunssen (op. cits) dan cuenta de
ceremonias para la quema semejantes a la que se realizan en Kanxoc. Aunque habria que
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los asistentes y se procede a tomar el pozol. Tanto en la realizacién de la quema como
en la elaboracion de la bebida participan Gnicamente los hombres® .

Entre los kanxoques no observamos la participacion de las mujeres en la
preparacion del pozol y menos aun su presencia en el terreno de cultivo durante la
realizacion de esta ceremonia®, ni siquiera cuando el terreno de cuitivo estaba
relativamente cerca del poblado. Segun los campesinos, dado lo peligroso de esta
actividad no se considera adecuada para las mujeres ni para los nifios pequefios.
Ademas de que la preparacion de los alimentos que se consumen no implica ninguna
dificultad y son comida “propias de hombres, de campesinos acostumbrados a ellos™®.

Generalmente la vegetaciéon se quema entre un minimo de dos personas, ya que
una debe ir con una tea hacia el poniente y otra hacia el oriente para encontrarse en la
esquina sur del terreno. La realizacion de la quema implica el conocimiento de la
direccién de los viéntos, ya que segun ellos se debe quemar primero en direccion
contraria a como sopla el viento, para evitar que este pueda “agarrar fuerza" y
propagarse a los otros terrenos. Al momento de la quema se suscita un ambiente

festivo con gritos, bromas y risas por parte de los participantes. Algunos de los estudios

aclarar que solo es realizada por algunos de los campesinos mas ancianos, mientras que
practicamente ha desaparecido entre 1os campesinos entrevistados en las otras comunidades
encuestadas. En general los campesinos de las zonas estudiadas consideran a la quema como
una aclividad peligrosa que requiere de muchos cuidados y conocimiento de los vientos ya que
pueden originar un accidente.

“. Al respecto algunos de nuestros informantes mas ancianos como Don Florentino, Don
Marcelino y Don Maximo mencionaron la realizacion de una ceremonia propiciatoria que
practicamente ha desaparecido y que tenia lugar posterior a la quema. Consistia segun sus
propias palabras en “dar de beber” a la tierra el liquido de las ofrendas de zakad. Esta bebida es
preparada con los granos de una de las mazorcas que se destinaran para semilla de siguiente
ciclo que se deposita en un lec (especie de olla hecha de una planta) y se cuelga en la milpa
durante toda la noche. Al dia siguiente se reparte en 13 jicaras, cuatro de la cuales se
depositan en cada una de las esquinas de la milpa y las restantes nueve se vacian en el centro.
Pérez Toro (1942:16-17) tambien menciona esta ceremonia aunque hace la aclaracién de que
solo se realiza en aqueilos "lugares donde se conservan mejor ias antiguas costumbres”.

" .- Segun Pérez Toro (op.cit.:16) las mujeres participaban en la preparacion del pozol cuando
las milpas no se encontraban muy distantes ya sea preparandolo en el mismo terreno o
llevando “pelotas de pozol que les sirve a la vez de comida y bebida”.

5. A través de las entrevistas observamos que cuando menos casi la totalidad de los
entrevistados manejan ideologicamente su situacion de carencia asumiéndola como positiva al
vincularla a una especie de gran fortaleza y estoicismo ante las condiciones de trabajo y de
alimentacion que predominan entre estos campesinos.
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ya mencionados®® que se realizaron al respecto coinciden con lo que sucede entre los
kanxoques.

Por lo que respecta al monte bajo, durante los meses de enero y febrero tiene
lugar la tumba o limpieza del terreno, utilizando para ello el machete y la coa ya que la
vegetacion esta formada por arbustos y yerbas. Debido a estas caracteristicas la
vegetacion seca pronto y la quema puede realizarse al mes o mes y medio. En este
caso también se limpia la brecha o guardaya para evitar la propagacién del fuego y se
toma en cuenta la direccion de los vientos. aungue la quema de estos terrenos no
implica los cuidados y peligros de la milpa roza. La facilidad de esta actividad en las
milpas cana y cafada hace innecesaria la ceremonia que tiene lugar en la milpa del
primer ano o milpa roza.

4.- La siembra y la pedida de las lluvias.- La siguiente etapa del ciclo agricola es
la siembra o pakal que se lleva a cabo en los meses de mayo o junio y después de la
primera lluvia® . Para ello utilizan como Unico instrumento el bastén plantador o xul, con
el que se hace un hueco en la tierra para depositar las semillas de maiz, frijol y
calabaza. Una vez colocadas las semillas se tapa el hoyo empujando la tierra con la
punta del pie. Se siembran dos tipos de maiz: el maiz de ciclo corto o xmehen nal
variante de mazorca chica que se cosecha en tres meses y el maiz de ciclo largo o
xnuc-nal de mazorca grande y que representa el cultivo de maiz mas importante por ser
el mas productivo y que se siembra en la milpa roza y requiere un lapso de siete a ocho
meses. La siembra se considera una de las etapas mas faciles y tranquilas del ciclo
agricola ya que se pueden sembrar hasta 5 hectareas en 15 dias y su realizacion no
implica ningun peligro

Mucho se ha hablado de los mecanismos de ayuda mutua para el trabajo, como
caracteristica intrinseca a las formas de organizacion indigena, sin embargo entre los
campesinos de Kanxoc la ayuda mutua para el trabajo agricola, se da en su mayoria
entre padres e hijos solteros, ya que los hijos casados prefieren trabajar individualmente

su propia tierra y trabajar para su propia familia. Aunque en algunas familias la mujer

Y . Pacheco Cruz, (1947), Pérez Toro, (1976), Teran y Rasmunssen (1994).
47 - Sin embargo lo erratico del régimen pluvial origina que en numerosas ocasiones la siembra
se pierda y el campesino se vea obligado a volver a sembrar.
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suele ayudar a levantar la cosecha no es una practica frecuente entre la poblacién, ya '
que se considera que es responsabilidad del hombre el mantenimiento de la familia.

La divisién del trabajo por sexos esta fuertemente arraigada en la comunidad ya
que existe una fuerte restriccion de la mujer a la esfera publica, quedando confinada al
espacio doméstico como inherente a su condicion de género. El ambito de lo privado es
femenino, mientras que el espacio de lo publico es propio de lo masculino e incluye no
solamente el espacio productivo y/o politico sino también el espacio simbdlico. En el
ambito publico el unico espacio donde la mujer tiene una participacion mas activa es la
iglesia catolica donde acude en mayor numero que los hombres a los actos liturgicos
como la celebracion de la misa o los rosarios que se realizan diariamente. La excepcion
a esta situacion se presenta durante las fiestas del santo patrén o los gremios donde la
participacion de los hombres es predominante.

Posterior a !a siembra tiene lugar la ceremonia mas importante del ciclo agricola
maya, el llamado Chaak Chak®® o peticion de la lluvia dedicada al dios Chaak dios para
que la lluvia llegue con oportunidad y cantidad necesaria para que se logre una buena
cosecha®. Este dios es el mas representado tanto en los codices mayas como en los
documentos coloniales, por lo que se considera la deidad mas importante del pantedn
maya encontrandose asociado siempre al maiz, a la lluvia y al agua en general. Seglin
el Calepino de Motul™® Chaak puede ser visto como un héroe cultural “Chaak fue un
hombre asi grande que ensefio la agricultura, al cual tuvieron después por dios de los

panes, del agua, de los truenos y relampagos” (Folio 133v)"".

En un informe de! cura de Yaxcaba realizado a principios del siglo XVIill en

respuesta a las condiciones de vida y costumbres de los indios y de la continuidad de

58 . Estrechamente relacionado con el Chaak Chak se encuentra el concepto de las Cabafuelas
o Xok Kin que segun afirman consiste en estudiar el mes de enero para poder pronosticar como
se presentaran las lluvias el resto del afio. Aungue en Kanxoc el h'men es el encargado “oficial”
de hacer la observacion, los campesinos también lo hacen desde su propia perspectiva.

.- Marie Odile Marion, op. cit, describe este ritual que con algunas variaciones es muy
semejante a lo encontrado por nosotros en Kanxoc.

7®.. Arzapalo M., E| Calepino de Motul, Diccionario Maya-Espaiiol, Instituto de Investigaciones
Antropologicas, México, UNAM, 1995:1

"' . El vocablo Chaak tiene otras acepciones como ocol u cah chaak "ya entran las aguas”,
ocaan chaak “ya son entradas las aguas”, chelaan chaak " ya han comenzado”. (Folio 133v)
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sus practicas idolatricas colectivas, encontramos una mencién de lo que parece ser el

ritual del Chaak chak con el nombre de misa milpera’

Hay catecismo en lengua maya aprobado por obispos. Me parece ya
muy rara en todo el obispado aquella idolatria en que en otro tiempo se
daba culto al demonio en diversas figuras de barro o de piedra. La que
hasta hoy dura es la que los indios llaman tich que quiere decir oblacion
o sacrificio y vulgarmente misa milpera por ser un remedo de la
verdadera misa y es en la forma siguiente.

Sobre una barbacona o tapesco formado de varillas iguales que les
sirve de mesa se pone un pavo de la tierra en cuyo pico el que hace de
sacerdote va echando pitarrilla, luego lo mata y los asistentes lo llevan a
sazonar mientras se cuecen hajo la tierra unos panes grandes de maiz
que llaman canichuntaz. esto es. de 14 tortillas o costras enltreveradas
con frijol "cuyo misterio no me han declarado”. Después de sazonado
todo se va colocando en la mesa con varias jicaras de pitarrilla, luego el
sacerdole lo inciensa con copal. “Algunos de los denunciantes y de los
principales reos y de sus complices” me aseguran que comienzan
invocando a las ties personas divinas y rezan el credo y que tomando la
pitarrilla con un hisopo la van rociando a los 4 vientos invocancdo los 4
pahuhtunes que son sefiores 0 cuslodias de las lluvias. Luego se
acercan a la mesa y levantan en allo una de las jicaras e hincandose
los asistentes se la van aplicando a la boca Concluye la funcion todos
comiendo y bebiendo a satisfaccion y el oferente es el mas
aprovechado llevando porcion bastante a su casa.

Un capataz como de 80 aiios. instado a declarar quiénes eran esos
pahahtunes me dijo que el pahahtun colorado que esta sentado al
oriente es Santo Domingo. el blanco sentado en el septentrion, San
Gabriel: el negra sentado en el occidente, San Diego y la amarilla que
también se llama xkanleox sentada en el medio dia, es Santa Maria
Magdalena. Confeso tambien que era cierto habia dicho que la pitarrilla
es el yaxha que quiere decir primer agua o primer licor porque habia
oido que es el primer licor que Dios cred y con esto Dios Padre dijo la
primera misa y al subir al cielo con Maria dejo a los 4 santos cuidando
las lluvias.

Con respecto a este ritual encontramos que del total de la muestra el 69.2%
contintia realizando este ritual, en tanto que un 30.0% ha dejado de hacerlo. En el nivel
municipal tenemos que en el Municipio de Motul el 59.0% lo sigue practicando y el

.- AGN, Indios, Vol. 100, exp. 108y 108, Informe del cura de Yaxcaba Bartolomé del Granado
Baeza por el interrogatorio de 36 preguntas enviado de Ultramar sobre el manejo, vida y
costumbres de los indios, Yaxcaba a 1° de abril de 1813, pp. i-vii.
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40.2% .ya_no. Comparativamente en el municipio de Valladolid el 80.3% contintian
}ealizandd este ritual'y el 18.9% ya no lo realiza. Con respecto a la otra ceremonia
agricola el Wahi kol un 61.9% lo sigue practicando en tanto que un 34.42% ya no lo
hace.

De estos porcentajes el 50.6% perteneciente al municipio de Motul contintia
realizandolo mientras que el 43.0% ya no lo realiza. Si comparamos con el municipio de
Valladolid, tenemos que el 74.2% sigue haciendo este ritual, en tanto que un 25.0% ha
dejado de hacerlo, la diferencia expresada entre los dos municipios es entendible si
consideramos los procesos productivos diferenciados que se han llevado a cabo en
ambos municipios y la mayor o menor presencia de formas religiosas no catélicas. (ver
cuadro 23)

Rittial Total muestra]  Valladolid Motul
T Do S No Si No Si No
Chacehan 09.2 300 803 189 | 539.0 40.2
Waji cool 61.9 344 - 742 25.0 | 50.6 43.0
Fuente: ncuesta clnng’r-’lricn del proyeeto, Los mayas, i(lcnli(lml, cultura ¥ pmlcr.

Si partimos del supuesto de que el campesino maya obedece a una racionalidad
cuando realiza estos rituales, pues sabe que desde sus mas remotos antepasados la
buena o mala cosecha de la milpa depende de las lluvias, asi como de seres
sobrenaturales que cuidan la tierra, entenderemos la continuidad de estas practicas.
Dentro de su mundo simbdlico, las razones expresadas para la realizacién de estos
rituales fueron en orden de importancia: 80.43% dijo realizarlas para lograr buena
cosecha y para atraer a las lluvias, 29.71% para agradar a los sefiores de la milpa y
32.25% por seguir la costumbre. En este caso tampoco se trata de porcentajes
absolutos para cada rubro, sino que los resultados presentan una combinacién de las

tres posibles respuestas. ( ver cuadro 24)
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Tomando en cuenta que estos rituales estan asociados necesariamente al cultivo
del maiz, podemos decir que un ntimero importante de los campesinos que cultivan el
maiz aun en cantidades reducidas, continlan realizando las ceremonias de la milpa
introduciendo cambios y modificaciones para adaptarlas a sus actuales condiciones de

vida. De este modo encontramos que del total de la muestra en ambos

Cundro 24

Ritual Total muestra Motul
Pard logrie hrena ; Q Q 2Q =
coseeha yatraer s Huvias 80.43 8.7 88.5
Apradar senares de |
B 1 milpz:‘\ ' 29.7] 4‘2.3 ' 20.0
Sepnir b costambre | 32.25 4.0.0 i 27.2
- | . P R O
lfuente: Encuesta clnuén’lfim del proyveclo, Las mayas, i(lvnli([ml, cultura ¥ pmlcr.

De este modo encontramos que del total de la muestra en ambos municipios, el 2.9%
contestd que ya no se acostumbra, un 2.54% afirmo que no son efectivas, que no sirven
o que no le gustan y un 11.23% dijo que su religion se |o prohibe.

Al analizarlo por municipio observamos que en Motul el 4.8% ya no lo realiza
porque segun dijo ya no se acostumbra. el 2.7% porque no lo considera efectivo y el
9.0% por su religion. Por su parte en Valladolid el 0.7% porque ya no se acostumbra, el
2.2% no cree en su efectividad y un 13.6% por prohibirlo su religion. Cabe aclarar que
las respuestas "no son efectivas”, "no sirven, “no le gustan” o “no ayudan” estan
determinadas por ia religion ya que en realidad estan indicando una ocultacion del
cambio religioso de los entrevistados cuando generalmente es muy reciente. De esta
forma la causa de mas peso en ambas zonas esta representada por la prohibicion
religiosa que esta estrechamente relacionada con la presencia de manifestaciones
religiosas no catélicas particularmente protestantes en las dos regiones, aunque es
ligeramente mas alta en Valladolid. (ver cuadro 25) En un lugar secundario aparecen

las razones de tipo econémico para no realizar estas ceremonias ya que muchos de los
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entrevistados mencionaron su precaria situacion econdmica como el principal
impedimento pues como nos dijo Don H. Dzib:

Nosotros los pobres campesinos ahora solamente tenemos para medio
comer y mantener a la mujer y los hijos, ya no alcanza para nada mas
que para mal vivir y las fiestas cuestan mucho dinero.

Cuaden 25

SRy

3

{{inihi
Rirzin: R Motul
i Nosonefeetives 2 .54 2.2 2.7
S¢ la prohibe su | . C 1 (
. religion 11.2 ) i 13()« N ).Q_ i
} Yano seacostumbra \ 2.9 ’ 0.7 4.8
! i - P -
lFuente: BEncucsta clnne‘r.iriun del proyecto. Los mayas, i(|cnlix|m|, caltura i3 pmlur.

Al respecto don M. Chan también nos comento:

Ultimamente no se estan haciendo las ceremonias como se hacian
cuando estaba mi papa, algunos hombres del pueblo ya no lo quieren
hacer porque son hermanos de otra religion y como que ya no creen.
Pero tampoco se pueden hacer como antiguamente porque cuesta
dinero, antes se juntaba casi todo el pueblo para hacerlas, ahora no hay
dinero y no quieren cooperar. Ademas estan esos ch....chiquitos que
una vez que lienen buena cosecha ya no quieren hacer la ceremonia
.Por eso creo que ya no se da buena cosecha

Los grupos religiosos de mayor presencia son los presbiterianos, pentecostés,
evangélicos y la Asamblea de Dios. Para la totalidad de nuestros informantes en ambos
municipios hacer el Chaak chak va contra los preceptos de su religion, porque no esta
dirigida a Dios™. El ritual para pedir la venida de las liuvias y el de agradecimiento por la

3 . Porque como dijo Don C. Noh “ahora ya conocen la palabra de Dios y eso que hacian antes
no le agrada a Dios sino a los hombres” o como nos contestd D. E. Cocom “porque es malo, es
pecado ante Dios". (Entrevista de campo).
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cosecha, los campesinos no catdlicos la han conjuntado en una sola que le. llaman
“accion de gracias" que se realiza en el lugar de culto”. La Unica parte del ritual que se
conserva es la entrega de la ofrenda. El dia fijado para la acciéon de gracias, los
campesinos llevan "atole nuevo” y pibinal’® que son compartidos entre todos los
asistentes y son llamados “primicias” en sustitucion del vocablo maya wahi kol que tiene
el mismo significado como mecanismo de redistribucion aunque con un ritual diferente
al maya tradicional que se describe mas adelante.

Sin embargo como se desprende de la informacion anterior la mayoria de los
campesinos del municipio del oriente continuan realizando el Chaak chak. Una buena
parte de este porcentajes la integran los campesinos de Kanxoc, donde del total de
encuestados el 70.58% contintan rindiendo culto al dios de las lluvias, en comparacion
con un 29.41% que ya no lo realiza. Como en el caso de los rituales anteriores, esta
ceremonia es presidida por el h'men y también esta reservada casi exclusivamente a
los hombres. Las mujeres no pueden participar ni siquiera en la preparacién de las
ofrendas o de la comida que se consume durante la celebracion de la ceremonia.’”® En
cambio los nifos varones tienen una participacibn muy activa y protagénica en la
realizacion del ritual. Segun los autores que hemos venido mencionando para la milpa
en Yucatan, la realizacion de esta ceremonia, aunque puede presentar algunas
variantes de acuerdo a los diferentes lugares donde se practica. en lo esencial es muy
semejante por lo que no se altera su significado.

" Lo azaroso del clima y la composicion del suelo ha determinado la importancia y
la continuidad de este ritual aun entre algunos campesinos para los que la agricultura
se ha convertido en una actividad secundaria. En este municipio todo el trabajo agricola

4 - “Ahora festejamos con la primicia en el templo. Ahi se lo entregamos a Dios, solo &l se le
pide la lluvia en el cuito” (F. Koyoc, entrevista de campo).

® - Se llama atole nuevo él que se elabora con el maiz de la primera cosecha. En tanto que
pibinal el elote cocido bajo ia tierra en el horno o pib.

¢ - En algunas comunidades, la exclusion de las mujeres de los rituales de la milpa ya no es
tan rigida y actualmente se les permite estar presentes en algunas fases del desarrollo
ceremonial, sobre todo en las comunidades donde esta ceremonia ha sufrido importantes
cambios como las del sur del estado y la zona henequenera. Por el contrario en comunidades
donde estos rituales permanecen vigentes como en el caso de Kanxoc y otras del oriente, la
restriccion se mantiene. En la region henequenera donde los rituales de la milpa han perdido
parte de su contenido simbdlico, la participacidn de la mujer se da durante toda la ceremonia,
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que se realiza es de temporal. Las lluvias son el elemento indispensable para la
supervivencia del milpero. Asi podemos decir que ahora como antes la vida y los
intereses de gran parte de los actuales habitantes de Yucatan siguen girando en torno a
la milpa, incluso su propia existencia depende de la cosecha del maiz, los otros
productos como el frijol y otros frutos son complementarios en la dieta alimenticia.
Debido que la cosecha de este cereal depende en gran parte de la oportunidad y
cantidad de las lluvias, resulta que la realizacion de esta ceremonia representa una
suplica a sus deidades, para que propicien optimas cosechas del grano que en funcién
de la necesidad ha sido considerado como divino.

Esta ceremonia entre los kanxoques tiene una duraciéon de tres dias incluyendo
las noches, su realizacion es colectiva y se lleva a cabo en la milpa. Aunque cabe
sefalar que en otros lugares como las comisarias de Pixoy y Ticuch también de
Valladolid, esta practica aunque se sigue realizando en la milpa es individual’’. Sin
embargo en Kanxoc el unico que puede presidirla es el curandero o h'men™ quién
decide la fecha, tomando en cuenta las fases de la luna. Aqui también podemos
observar modificaciones con respecto a otras comunidades como Tixhualactun, vecino
de Kanxoc y sobre todo, las de la zona henequenera y el sur donde la presencia del
h'men ya no es indispensable, pues ha sido sustituido por el sacerdote catdlico y
aunque se efectua colectivamente también el espacio de la milpa ha sido reemplazado
como espacio sagrado y e! ritual ha sido trasladado al interior de la iglesia.

Seleccionado el lugar. el primer dia se limpia alrededor de un mecate y se

construye un altar de palos, ramas y hojas formando una especie de enramada’. Ai

incluso algunos campesinos “ofrecen” a los extranos la reconstruccion de los rituales a cambio
de una remuneracion en dinero o en especie.

77 - También Villa Rojas (1978) reporta que en Tixcacal Guardia esta ceremonia era individual,
aunque en la obra conjunta con Redfield sobre Chan Kom es reportada como colectiva.
Asimismo Marion M.O.(1994), Teran y Rasmunssen (1994) afirman que en Xocen es
comunitaria.

’® .- En Kanxoc los h'menoob son dos ancianos Don Aniceto conocido como Don Anis y Don
Donato, siendo el primero de mayor jerarquia el mas respetado y con mayor poder en la toma
de decisiones. Aunque al ser entrevistados hicieron mucho énfasis en que sus funciones se
limitaban al espacio simbdlico incluyendo la organizacion de la fiesta del santo patron y los
gremios, pudimos constatar que son consultados por las autoridades civiles para tomar
decisiones que competen al ambito sociopolitico.

.- Segun Pérez Toro (1942, pp.27) representa el firmamento, pero para los campesinos de
esta comunidad, este significado parece haberse perdido.
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oriente del altar se levanta una cruz cuyo significado primigenio aparentemente® se ha
perdido y actualmente es la representacion no muy clara del simbolo cristiano y la
deidad de su antigua religion. Enseguida se procede a preparar el balché y el saka que
se colocan debajo del altar donde permaneceran toda la noche.

Una vez terminadas estas actividades el /i'men recibe como obsequio una botella
de anis de la que tomara durante el tiempo que dure la ceremonia. Lo acompafia un
curandero muy prestigiado (Don Donato) que hace las veces de su ayudante. Debido a
que el ritual es muy amplio a continuacion se hace una descripcion que tratd de ser lo
mas clara y resumida posible.

El ritual se inicia con la seleccién que hace el h'men de cuatro campesinos
preferentemente ancianos, para que representen los vientos y se sitiian en cada uno de
los puntos cardinales; a ocho nifios, cuatro para que representen a los sapos y cuatro a
las aves. Cada uno de los cuatro ancianos ileva en al mano un ramo del arbusto zibche
con el que bendicen o purifican a los participantes. El h'men comienza las oraciones
para pedir la lluvia a los chaques o chaak'oob al mismo tiempo que santigua hacia los
cuatro puntos cardinales. Cuando esto sucede los nifios comienzan a croar como sapos
y a imitar el canto de los pajaros, en tanto que los ancianos imitan el ruido de los
truenos. Durante todo el tiempo que duren los rezos se reparte balché y zaka entre los
asistentes.

En la madrugada del ultimo dia se empiezan a preparar los guisos que serviran
como ofrenda y se comeran al final de la ceremonia. La comida es cocida en el pib u
horno®'. En su totalidad es elaborada por los hombres ya que la presencia y
participacion femenina esta prohibida entre los kanxoques. Se con;idera que la

asistencia de la mujer puede atraer a los malos vientos de la milpa que son los mas

¥ _ Decimos aparentemente porque la respuesta del h'men solo hizo alusién a la costumbre,
aunque nos dio la impresion de que no quiso decirnos mas que lo indispensable. Segun la
interpretacion de Marie Odile Marion (1994:127) “el crucifijo de madera es la estilizacidén del
arbol de la vida, que se encuentra en todas las culturas mayences asociado con los mas
diversos rituales, siempre en relacion con su capacidad de asegurar la reproduccion de la vida
(animal, vegetal y humana)”

8! . Entre los mayas de Yucatan es frecuente que las comidas ceremoniales sean cocinadas en
un horno hecho en la tierra donde se colocan sobre unas maderas las ollas con los guisos, se
cubren con hojas de platano, se les ponen otras maderas y encima piedras previamente
expuestas a un fuego intenso. La comida se cuece en un promedio de 10 a 12 horas.
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peligrosos debido a que se cree que traen enfermedades e incluso pueden ocasionar la
muerte.

Una vez preparada la comida se separa una parte que servira como ofrendas
sobre el altar donde permanecen hasta aproximadamente la una de la tarde cuando
tiene lugar el Ultimo rezo que es acompanado con la quema de incienso. Al finalizar el
rezo el h'men santigua a los concurrentes, se reparte la comida y se da por terminada
la ceremonia. “Todo lo que se hace no es solamente por agradecer, sino para proteger
de algun peligro al campesino. Pides que no atraviesen cosas malas en tu camino,
ruegas al duefio que no castigue donde uno trabaja, no haya culebra, no te suceda
ninguna desgracia donde buscas tu vida" dijo Don Lorenzo®.

5.- La dobla, el chapeo y la cosecha.- Antes de |la cosecha tienen lugar dos
actividades, la dobla del maiz cuando esta madurando para protegerlo de los animales
y el chapeo que es la limpieza del sembrado para impedir el crecimiento de la hierba.
Finalmente llega la ultima etapa del ciclo. la cosecha. Relacionada con esta etapa del
ciclo agricola, los campesinos de esta comisaria realizan otra ceremonia que tiene
como objetivo agradecer la buena cosecha: el wahi kol o comida de la milpa, que no
tiene un caracter colectivo sino familiar por lo que puede celebrarse tanto en la milpa
como en el patio de la casa. Segun los datos derivados de la encuesta, encontramos
que entre un numero importante de campesinos de Valladolid (75.6%) persiste el ritual
de agradecimiento, mientras que entre los kanxoques casi todos lo realizan.

El altar se improvisa en una mesa que se coloca ante una gran cruz de madera
de donde penden dos ch'uyubes o aros para depositar la ofrenda. Sobre el altar se
colocan dos cruces pequefias, velas, veladoras y los su'ules o jicaras donde se
ofrendara el balché, un recipiente donde se quema el incienso, 300 kg. de cacao en
grano y flores de bugambilia y tulipan. Los oficiantes de este ritual son cuatro: el h'men,
un ayudante o its'aak, el taap kib el que enciende las velas y el que mantiene vivo el

2 . Don Lorenzo es un campesino joven que en el momento de la investigacion ocupaba el
cargo de Comandante de la Guardia y cultivaba una extension de tres hectareas
correspondiente a 75 mecates de milpa roza. En la fiesta patronal de ese ano fue uno de los
7diputados y su participacion segun dijo era con la intencién de acrecentar su prestigio
ofreciendo el mejor dia de la fiesta con la intencion de asumir el cargo de organizador de la
fiesta del siguiente afio y prepararse para que a un largo plazo pueda ocupar el cargo de Don
Donato. (Entrevista de campo).
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fuego del incensario. Los participantes en esta etapa del ritual son solamente hombres,
mientras las mujeres se encuentran dentro de la casa preparando la comida que
consiste en carne de cerdo y pollo, asi como panes hechos de maiz y pepita. Como en
las otras ceremonias mencionadas todos los guisos se cocinan en el pib.

El h'men es quién realiza el ritual, que consiste en repartir el balché junto con
tres bolitas crudas de maiz (p'izaa)) entre los asistentes. Una de las jicaras simula un
céliz (saantooj) en donde se depositan los granos de cacao y la bebida ceremonial.
Posteriormente el /1'men lo cubre con un trapo blanco, se hinca y traza la cruz en el aire
en varias ocasiones, los demas participantes hacen lo mismo. Las bolitas de maiz junto
con un grano de cacao se remojan en la bebida sagrada y se ingieren durante los rezos
después de ser bendecidas por el h'men haciendo la sefal de la cruz. Estas se les
proporciona en ia boca a cada uno de los hombres que se encuentran formados en fila,
haciendo un simil de la ostia que se da en el ritual catdlico.

Al finalizar esta parte de la ceremonia, la comida y los panes son llevados como
ofrenda hasta el altar, donde también son bendecidos por el h'men. Una vez hecha la
bendicion de las ofrendas. se permite la entrada a las mujeres, que igual que los
hombres se forman en fila y se les ofrece lo mismo, solo que ellas deben inclinarse ante
el h'men al momento de recibir esta especie de comunion. Al término de la ceremonia
los hombres rezan una serie de rosarios y posteriormente las jicaras que contienen el
Chocob® son bendecidas por el h'men que extiende esta bendicion hacia los cuatro
puntos cardinales. Durante toda esta parte del ritual las mujeres permanecen a un lado
del altar en silencio

Terminada la ceremonia se reparte la comida y los panes entre los
organizadores y los oficiantes. Se deja el chocob para compartir entre todos los demas
asistentes e invitados. Al concluir la comida se retira el altar y tiene lugar la bendicion
de las otras cruces por el h'men quién junto con los demas participantes se hincan con
la mirada hacia abajo. dando por terminado el wahi kool.

Este ritual como los otros vinculados con el ciclo agricola no implica sélo una
continuidad cultural vista en términos ideolégicos sino una parte fundamental de la
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reproduccion cultural y la identidad del campesino maya. Aunque opera como-.un
mecanismo redistributivo, las nuevas condiciones lo restringen cada vez mas solo al
ambito familiar, segun nuestros informantes implica un gasto que a veces es costoso,
especialmente cuando la cosecha no ha sido muy abundante. Al mismo tiempo la
racionalidad y continuidad de estos rituales expresan por un lado la persistencia de
creencias ancestrales, pero también la apropiacidon y adaptacién de elementos
provenientes del mundo simbolico de la cultura impuesta y que lejos de implicar la
desaparicion de las practicas propias, han permitido su recreaciéon y con elio su
continuidad.

Si tomamos en consideracion la continuidad de estas practicas como parte real
y objetiva de la vida cotidiana y por lo tanto como integradoras del mundo de vida de las
comunidades estudiadas. estaremos haciendo alusién a otro elemento cultural comun a
ambas zonas y parte importante de un sistema econdmico pero también simbdlico que

es determinante para la supervivencia.

6.- Solidaridad y reciprocidad

Por ultimo queremos senalar en relacion con las practicas sociales que se consideran
propias o parte de los usos y costumbres de los grupos étnicos en el rubro del
intercambio econdmico, se encuentra la forma en que los campesinos trabajan la tierra.
Los principios de solidaridad y reciprocidad que se expresan a través de las relaciones
de ayuda mutua para el trabajo agricola funcionan como hecanismos integradores
dentro de la comunidad y se manifiestan tanto en el espacio productivo como ritual. Al
parecer estos principios también han sufrido modificaciones hacia el interior de las
comunidades.

La informacion obtenida nos revela que actualmente un poco mas de la mitad
(51.8%) del total estudiado expresoé que realiza el trabajo agricola solo, mientras que un
31.4% lo realiza con |la ayuda familiar, principalmente de los hijos, aunque también son
vigentes los mecanismos de ayuda mutua entre parientes, amigos y vecinos cuyo
origen se situa en la época prehispanica. En tanto que un 16.4% combina la ayuda

8 - El chocob es el pan mas grande que se despedaza hasta convertirlo en una masa suave y
se mezcla con el caldo, la carne y el taan kool. Este platillo unicamente se come en la
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familiar con el trabajo asalariado en algunas de las etapas del_ciclo. agricola®. El mas
alto porcentaje de este mecanismo de reciprocidad en cuanto al trabajo de la tierra se
presenta entre los campesinos de la zona milpera, empero esto no quiere decir que la
solidaridad y ayuda mutua hayan desaparecido entre las otras familias de las zonas

rurales, sino que ahora se expresan en otras formas. ( ver cuadro 26)

Cuaden 20

Total muestra|  Valladolid Motul
Trabija solo 51.8 } 58.6 44,1
Conayuda Fmiliar » 3] ik ‘ 31 3 323
Pags por ay i 13.2 9.4 18.3
Avuda Caniliar / paga 3.2 : 0.8 54
Fuente: Encuesta etnogrifica del peayecta. Los mayag, identidad, cultura ypoder.

Actualmente a nivel del nucleo familiar, la solidaridad se manifiesta a través de
los hijos que insertos en el mercado laboral contribuyen con su salario al mantenimiento
de la familia y a la de aquellas practicas sociales colectivas que reproducen y fijan su
identidad. En tanto que en el espacio extrafamiliar y debido a la alta migracion hacia las
ciudades o al extranjero, la reciprocidad se manifiesta en la ayuda que reciben por parte
de parientes y amigos para instalarse en su lugar de residencia.

celebracion del wahi kol o las Primicias como le llaman en castellano.

8 . La situacion deficitaria del sistema milpero ha originado la migracién en busca de mejores
condiciones de vida, lo que ha influido en la disminucién de la extension de cultivo ya que segtin
nuestros datos y la informacion estadistica aproximadamente el 78% de la poblacion que se
dedica a la milpa siembra menos de una hectarea. Esto a su vez ha contribuido para prescindir
de la necesidad de ayuda para cultivar un terreno cada vez mas reducido.
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7.- La pluralizacién del mundo de vida

Sin embargo a pesar de la importancia que aun tiene la agricultura en la region oriente,
se puede observar el inicio del proceso de abandono de esta actividad y la migracion
principalmente de los jovenes hacia Mérida la capital del estado, las ciudades del caribe
mexicano, principalmente Cancun e incluso hacia los Estados Unidos®.

Las principales causas de la migracion ya fueron expuestas al inicio de este apartado,
por lo que a continuacion hablaremos de como este proceso migratorio ha dado por
resultado la pluralizacién del mundo de vida de los mayas de Yucatan que
necesariamente impactara en la conformacion de su identidad.

La situacion deficitaria con que opera la actividad agropecuaria impulsa en
primera instancia a los jefes de familia a buscar una segunda ocupacién que le permita
subsanar este déficit. Existe una diferencia significativa entre la situacion de los jefes de
familia de Motul y los de Valladolid, al analizar la ocupaciéon secundaria del jefe,
aungue finalmente lo que nos muestran los datos es que en ambas zonas las familias
campesinas se ven en la necesidad de utilizar diversas estrategias econémico-
productivas para poder subsistir, entre las cuales destaca como la mas reciente el
trabajo asalariado, ya no solamente del jefe de familia sino también de otros de sus
miembros.

En efecto poco mas de la mitad (52.49%) de los entrevistados en ambos
municipios, tienen una actividad complementari.a que les permite cubrir en lo
indispensable sus necesidades de subsistencia. Aungue cabe destacar que solamente
- un tercio de las familias (34.4%) dependen exclusivamente del jefe de familia, ya que el
65.5% cuentan con uno y hasta cuatro integrantes que contribuyen a la economia de la
unidad familiar a través del trabajo asalariado no calificado. Se puede apreciar
diferencias entre los migrantes de acuerdo con el lugar en donde realizan su actividad
laboral. Entre los que trabajan dentro de la regidon de origen o en el estado, la actividad
laboral se localiza en el sector secundario, principalmente en la industria de la
construccion (la albafileria) y mas recientemente en la industria maquiladora y en

% - En los Ultimos afios se ha incrementado la migracion hacia algunas ciudades de los
Estados Unidos como los Angeles, Chicagoy la Florida hacia donde viajan en grupos.
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menor- medida- como cargadores en -el- mercado o.como-jardineros. .en. las casas..
También algunos jovenes se han incorporado como trabajadores del servicio de limpia
o de policia de la ciudad de Mérida. (ver cuadro 27)

Cranbro 27
e <" R TR T P TR
T o
S IRBIPICIA L b AR X BT X E s

Total muestra] Valladolid Motul
r’ Tiene otra actividad 50.5 ; 4.1 .4 : ()7,7
L epecwario 400 | 250 = 333
; Asalariado o maquila 21.8 t 50.0 23.5
; ' - b |
i Cuenta Propia 18.2 25.0 . 17.5 |
i.lubila\(lu a pensionada 1 8 2 [ : 25 5 ll
U e d O

luente: Bncucsta etnografica del proyecto, Los mavas, identidad, cultura ¥ pm'ur.

En tanto que de acuerdo con nuestra informacion la mayor parte de los que
migran fuera del estado, tanto pendular como temporalmente se encuentran ocupados
en el sector secundario, principalmente en la industria de la construccion y. en el

terciario en el campo de los servicios, desde luego en trabajos no-ca 'fcados
relacionados con el servicio domeéstico y otros similares.

En consecuencia encontramos que muchos de los jévenes -migrantes. son
trabajadores de los restaurantes y hoteles de los sitios turisticos -.como ‘C?ncfm.
Cozumel o isla Mujeres donde se emplean como camareros, meseros, laVahdefos de
ropa, de trastes, dependientes de tiendas, lavadores de coche entre otros oficios. En el
nuevo espacio los migrantes a partir de la matriz cultural resignifican y reinterpretan los
nuevos elementos y de ese modo reconstruyen su identidad. Los migrantes recrean en
su nueva situacion las practicas sociales y simbodlicas que le dan sentido de
pertenencia.

También aqui se aprecia otra diferencia entre ambos municipios con respecto a
la importancia de la actividad secundaria- en la subsistencia de la unidad familiar.
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Encontramos que en la ex zona henequenera esta estrategia ha dejado de ser
complementaria para volverse la actividad determinante, tanto desde la pei‘spectiva del
jefe de familia como de los otros miembros que la integran. Asi en el municipio de
Motul, la mayoria de los jefes de familia que trabajan la tierra y tienen una actividad
secundaria (67.74%), ésta es permanente. En tanto que en Valladolid el porcentaje se
reduce a menos de la mitad (41.40%) y la actividad es temporal, ya que estd
determinada por el ciclo agricola o bien por las necesidades economicas de ia familia,
siendo todavia una actividad complementaria del ingreso que se obtiene del trabajo de
la tierra. Puede decirse que entre estos campesinos el trabajo asalariado subsidia al
trabajo agricola en la medida en que tanto el jefe como los otros miembros de la familia
que trabajan en otras actividades invierten parte de sus ingresos en apoyar la
continuidad del trabajo de la milpa y en la celebracién de las ceremonias relacionadas
con esta actividad.

De lo anterior se desprende que en el municipio de Valladolid, aunque se
mantiene a la agricultura como principal actividad econémica, no significa que las
condiciones de la produccidon maicera logren la satisfaccién de las .necesidades de las
familias dedicadas al cultivo de la milpa. Aunque por mucho tiempo el cultivo de la milpa
fue suficiente para alimentar y mantenerla, actualmente, el sistema milpero tiende a
dejar de ser la forma principal de subsistencia de las familias campesinas mayas y se
hace necesario contar con otras actividades que complementen el déficit con que opera
el cultivo de |a tierra, obligando a los miembros de la unidad familiar a buscar fuera del
espacio comunal, regional e incluso estatal, los medios que permitan su reproduccion.

Estas modificaciones se expresan también en el mundo mitico vinculado al
cultivo de la milpa. Algunos de los rituales han sufrido modificaciones que han
alterando la cosmovision de los mayas yucatecos, que por tanto tiempo segun ciertos
autores (Villa Rojas, Pacheco Cruz, Teran y Rasmussen) mantuvo la armonia y el
equilibrio en la relacion hombre-naturaleza. Antiguamente los mayas guardaban una
relacion de reciprocidad con la naturaleza, en donde la tierra era percibida como la
benefactora ya que regala al hombre sus frutos, a cambio de los cuales el hombre le
aseguraba su no destruccion y le expresaba su agradecimiento a través de un sistema
ritual que se manifestaba en cada una de la etapas del ciclo agricola con ceremonias y
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ofrendas que reforzaban la relacion hombre-naturaleza. pero.también los lazos de
solidaridad entre el grupo y el sentido de pertenencia que da significado a la identidad.
Sin embargo esto no significa que en momentos de crisis como fue la guerra de 1847,
el campesino maya hiciera uso de sus recursos forestales para obtener otros bienes
materiales que le eran necesarios para su supervivencia como lo fueron las armas que
fueron compradas a Belice a cambio de permisos para la explotacién forestal.

Aungque las principales modificaciones en el cultivo tradicional de la milpa se
han dado en el aspecto técnico, también el mundo simbdlico ha resentido los efectos de
estos cambios. Este proceso de cambio implica para el campesino milpero maya la
alteracion de la memoria colecliva y consecuentemente de la tradicién, ya que al tratar
de recuperar el pasado y actualizarlo para hacerlo presente mediante las practicas
tradicionales, se da una confrontacién entre la realidad y ese pasado que representa un
elemento integrador de la identidad. No obstante las practicas simbolicas se adecuan a
las necesidades del presente, incorporando todos aquellos contenidos que le permitan
estar en el presente y formar parte de la memoria colectiva.

La introduccién de productos quimicos como los fertilizantes, herbicidas y
pesticidas significa una alteracion del curso natural e implican una agresidén a la
naturaleza misma®®, de tal manera que la relacién hombre-naturaleza deja de ser
armonica, reciproca e igualitaria. El pasado entra en contradiccién con el presente. Las
transformaciones que ha experimentado esta relacion que permitia al hombre
identificarse con la tierra y en ese sentido identificarse como parte de la naturaleza, han
incidido también en los significados de la autoidentidad.

Ante las contradicciones identitarias que se originan como parte de este proceso,
el campesino maya adopta una actitud pragmatica y en respuesta a su presente,
caracterizado por el paulatino empobrecimiento de la tierra y la baja productividad,

*. La agresion se manifiesta mas claramente en relacidén con la aplicacion de herbicidas y
pesticidas, ya que al matar las arvenses también deterioran los nutrientes e impiden la siembra
de los cuitivos asociados como el frijol y la calabaza propios del sistema de milpa. Pero estos
agroquimicos no solamente afectan la tierra y la produccion, sino lo que es mas grave inciden
en la salud de los campesinos ya que la mayoria de ellos no tienen ni el conocimiento ni los
materiales para protegerse de su toxicidad. Aunque se han querido ocultar los dafios que
ocasionan a la salud de los trabajadores, existen registros y algunos estudios meédicos que lo
registran pero que no han tenido la suficiente difusion.
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resuelve el conflicto de esta contradiccion entre su realidad y su mundo simbdlico
haciendo uso de diversas estrategias que por un lado, le permitan mantener sus
vinculos con la tierra y le den la posibilidad de mejorar la produccion y por la otra le
reduzcan los tiempos agricolas que hagan realizable el acceso a otras aiternativas
econdmicas que le aseguren su subsistencia y su reproduccion. De este modo su
mundo de vida que anteriormente estaba centrado en la relacién hombre-naturaleza se
abre hacia espacios y relaciones sociales que dan pluralidad a ese mundo de vida y con

ello a su identidad.

8.- Cosmovision e identidad

El conjunto de creencias, practicas y rituales que expresan una visién particular del
mundo, y que se encuentra estrechamente vinculada a la vida cotidiana de los pueblos
o grupos indigenas ha sido considerado tradicionalmente por los antropélogos (Villa
Rojas, Aguirre Beltran, Bonfi Batalla, Bartolomé y otros) como un indicador "clasico” de
identidad étnica conjuntamente con la concepcién del territorio como espacio sagrado
analizado en el apartado anterior. Es en este sentido que decidimos tomar en cuenta
esta variable en nuestra investigacion a fin de obtener informacion nueva sobre este
aspecto, actualizarla y detectar su vigencia como marcador étnico. Se traté de detectar
muy particularmente la persistencia de creencias y practicas consideradas como
“tradicionales” y que se suponen derivadas de practicas mayas de antes de la
colonizacion tales como la llamada "medicina tradicional” y otros rituales como el hanal
pixan o ceremonia de los muertos y el hets' mek’ o bautizo.

En primera instancia presentamos la informacion relacionada con la manera en
que ios individuos se enfrentan a la enfermedad y a la muerte. Debido a que el objetivo
era conocer la persistencia de las practicas y diagndsticos tradicionales, tomamos en
cuentan como principales indicadores, las terapéuticas utilizadas en los eventos de
morbilidad y las concepciones sobre el origen de algunas de las enfermedades
tradicionales mas conocidas y mas frecuentemente manejadas por la Antropologia
Medica. Antes de presentar el analisis de la informacion obtenida en esta investigacion
cabe mencionar que entre los curadores tradicionales de Yucatan pueden distinguirse

tres grupos:
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El magico-religioso, representado por los h'me 5 curanderos cuya

terapéutica esta basada principalmente en el ef|cac|a SImbollca Ly es al-parecer- el
depositario de los conocimientos médicos mayas y. repryoquctor‘ ideologico de las
concepciones de salud-enfermedad, asi comorde‘k!osrgrgqtiégs ritvales vinculadas al
ciclo agricola. : o

En el segundo grupo que denominamos técnico se encuentran las parteras
empiricas, hueseros, culebreros y yerbateros cuya técnica curativa depende mas del
manejo de habilidades cognoscitivas y técnicas que de elementos magico-religiosos.

El aitimo grupo esta representado por las medidas de autoatencion que son
implementadas en primera instancia por el grupo familiar, siendo la mujer la encargada
de esta funcion. (Menéndez, (1981); Guzman, (1997)..

A continuacion presentamos la informacion obtenida en este estudio. En el caso
de las terapéuticas médicas utilizadas se encontro que el 97.5% de la poblacion
estudiada recurre tanto a la medicina moderna como la tradicional, el 1.4% solo utiliza
terapéuticas tradicionales y el 1.1% expres6 que utiliza exclusivamente terapéuticas
provenientes de la medicina moderna. El analisis de esta informacion en cada uno de
los municipios nos muestra que en Motul el 79.3% de las familias combina ambos tipos
de terapéuticas y el 20.1% utiliza solamente las tradicionales. En tanto que en el
municipio de Valladolid el 77.3% combina ambos tipos de terapéuticas, el 22.7% utiliza

solo las tradicionales. (ver cuadro 28)

Cuadro 28

Tipo de terapiuticn Total muestral  Valladolid Motul
Solo terapenticas 1
tradicioniles 1.4 ; 22.7 ‘ 20 1 B
Fradiciomites ~ -
;- ll:llll‘(lll',:"lllu'\ 95.5 | 71.3 79.3
Solo modernas 3.1 ; 0 ()

Fuente: Iincuesta ulnug‘rc’nfiun del proyeclo, Los mayas, identidad, cultura Y podcr.
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Como se desprende de la informacién, existe una importante disminucion en
cuanto al uso de la practica tradicional como principal medio curativo, en tanto que se
observa un porcentaje significativo que sefiala que ante la presencia de la enfermedad,
la gente suele acudir a ambas terapéuticas en la busqueda de solucién para sus
problemas de salud. Estos datos nos muestran la notable penetracion de la medicina
moderna pero también la persistencia de las practicas tradicionales. Sin embargo es
necesario explicar que de acuerdo con la informacion recabada en los dos estudios de
caso, la continuidad de estas practicas se da sobre todo en el nivel de la
automedicacion con los llamados remedios caseros. Asi en la carrera del enfermo los
remedios caseros representan el primer nivel de atencion en la etapa inicial de la
enfermedad, posteriormente se pasa a la automedicacién con medicamentos®, seguida
por la consulta al curandero y finalmente cuando la enfermedad se torna grave la gente
decide acudir al médico. Si la enfermedad no cede se consulta con otros médicos
locales al mismo tiempo que hace uso paralelamente de los curadores tradicionales.
Cuando la enfermedad se agrava llegan incluso a consultar a los médicos de la ciudad
de Mérida, no obstante que esta accion implica un fuerte gasto para la familia, que
muchas veces significa la pérdida de algun bien material para resolver el problema.
Desde Luego que esta carrera del enfermo depende mucho de los recursos con que
cuente el enfermo y/o sus parientes cercanos. Dentro de los representantes
tradicionales encontramos importantes diferencias entre los dos municipios estudiados.

En la parte estudiada de IaA zona henequenera los h'men oob practicamente han
desaparecido tanto en el nivel curativo como simbdlico. Asi por ejemplo mientras en la
encuesta aplicada en el municipio de Motul no fue posible ubicar a un h'men o algun
hierbatero, en el trabajo de campo localizamos en la comisaria de San Pedro Chabacal
distante 6 km. de Uci a un h'men o curandero, don Sabas que tiene 92 afos es
monolingle maya. Segun él cura todo tipo de enfermedades, adivina la suerte y
tambien es sobador. Aunque insisti6 mucho en aclarar que no era h'men sino
solamente hierbatero, la mayoria de los entrevistados que encontramos en la consulta

¥ -El rol femenino como primer agente curador en la familia la sitda como el principal
mecanismo de reproduccion de las concepciones sobre la salud-enfermedad y las acciones
terapéuticas”. (Guzman, V. “Practicas médicas tradicionales en Yucatan" en Revista Salud-
Problema, UAM., 1877, pp.26.
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lo reconocié como h'men. En cuanto a su participacion en las ceremonias de la milpa
soblo participa en las primicias porque las otras ceremonias ya casi nadie las realiza.

Dentro de los curadores tradicionales aunque las parteras empiricas®®
representan la continuidad de las practicas tradicionales, también han experimentado
importantes cambios en el papel que desempenaban como especialistas en la atencién
del embarazo y el nacimiento. Actualmente las parteras®® han asumido algunas de las
funciones curativas que desempefaban los h'men oob o curanderos y los yerbateros,
mientras que en relacién con el ciclo reproductivo en muchas ocasiones solamente
actian como sobadoras®™ que es una practica que tiene todavia una gran aceptacion
entre las mujeres embarazadas en el medio rural e incluso en la zona conurbada de la
ciudad de Mérida.

Estos altos porcentajes del uso de la medicina moderna estan directamente
relacionados con la amplia cobertura que en los dltimos afos ha tenido la medicina
institucional por parte del estado a través de la medicina publica con los centros de
salud del programa IMSS-Solidaridad, que se instalaron sobre todo en regiones
estratégicas (ya sea econdmica o politicamente) como lo fue la ex zona henequenera.
Esta situacion se refleja en un paulatino abandono de las practicas médicas
tradicionales y su sustitucion por la medicina moderna tanto a nivel del diagnostico
como de la terapéutica.

Por 1o que se refiere a la otfra regidn, encontramos que aunque existe una mayor
presencia de las practicas tradicionales y de sus representantes, tanto a nivel del
diagnostico como de la terapéutica, tambien se observa la tendencia creciente a utilizar

la medicina moderna debido en parte a la introduccion del programa institucional ya

" - Las parteras empiricas son mujeres de las poblaciones rurales que se especializan en la
atencion del proceso reproductivo de a mujer. Se ocupan del cuidado del embarazo, el parto y
el posparto. Asi como de otros eventos como el aborto y las enfermedades relacionadas con la
vida sexual de las mujeres.

" - En la actualidad muchas de las parteras empiricas que todavia realizan esta funcién son
adiestradas técnicamente por la medicina moderna que son inscritas en un registro por medio
del cual son controladas por las instituciones publicas de salud. Al término del curso de
adiestramiento se les proporciona el material indispensable para la atencion del parto y de
primeros auxilios.

- Esta practica parece ser muy antigua y consiste en sobar por medio de masajes, con un
aceite especial el vientre de la embarazada a fin de constatar la vida del feto, cuidar la posicion
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mencionado ya que gracias a su implementacion la. poblacion con menos recursos
puede tener acceso a los servicios médicos cuando no pertenecen a ningun sistema de
seguridad social o carecen de medios econdmicos que les permitan asistir a la medicina
privada. Sin embargo la presencia en esta region de la medicina indigena maya es mas
notoria ya que todavia existe un numero importante tanto de h'menoob o curanderos
como de yerbateros. En el caso de los primeros, todavia se observa una continuidad
tanto de su funcion curativa como simbdlica por cuanto estan ligados a los rituales de la
milpa y a otras actividades del mundo simbdlico como las fiestas de los gremios y del
santo patron en las que su participacion es determinante. Pero aun en este caso la
penetracion de la medicina occidental puede notarse también en estos curadores pues
la mayoria de ellos ha incorporado algunos medicamentos de patente dentro de su
cuadro curativo asi como algunos diagnésticos utilizados por la medicina occidental
aunque esa incorporacion no es mecanica sino a través de una reinterpretacion a partir
de sus propios conocimientos.

La penetracion que la medicina moderna tanto publica como privada ha tenido en
las dltimas décadas ha influido también en lo que se refiere a las nociones tradicionales
de la enfermedad, tales como el mal aire, el mal de ojo, el empacho, etc., Asi
encontramos que en el 41.7% del total de la muestra ya no aparece el diagnéstico
“tradicional” de la enfermedad, el 15.6% sélo hizo mencidn de una y dos enfermedades
tradicionales, el 13.8% mencionaron de tres a cinco enfermedades y la mencion de mas
de seis enfermedades presenta porcentajes muy inferiores a los apuntados
anteriormente aun en el municipio de Valladolid, aunque agrupados representan el
28.9%. Comparando ambos municipios se observa que un alto porcentaje (62%) de los
informantes de Motul contestaron no creer en ninguna enfermedad tradicional, el resto
sélo menciono entre 1 y 2 padecimientos. En tanto en Valladolid la mayoria de los
entrevistados mencionaron conocer entre 3 y 6 enfermedades tradicionales. (ver cuadro
29)

del producto durante todo el embarazo cada mes para “acomodar al nifio" y evilar que la piel se
agriete.
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Cuadro 29

ERERTar
fapirenis
il
Diagnastico Total muestra|  Valladolid Motul
Moderno 41.7 20.8 ! 62.0
Teadicionad ! - ’ ’
1 a2 entevmedades . ]-3'6 ) 2()~() ) 32.4‘
e 300 g ) -—
Ceofermedades 13.8 37'() . 3.()
Mas de o .
enfermedades | 28() 14'6
rota 100 99.9 | 100
i - - -
Fuente: Encuesta clnug’ré(icn del proyeclo. Los mayas, i(lcnlicln(l, cultura v pmlcr.

Sin embargo aqui también debe tomarse en cuenta que las respuestas estan
influenciadas por la posicion subordinada de los conocimientos y practicas tradicionales
al modelo médico hegemaonico, que es excluyente en cuanto a la posicién de poder que
le confiere el monopolio del conocimiento médico. Pero por otro fado, habria que
considerar que a través de la actitud que los grupos subalternos en general y los
indigenas en particular, adoptan en el proceso salud-enfermedad-atencion, se expresa
también el sistema de transacciones que opera en funcion del sentido de realidad, el
pragmatismo y las relaciones de poder que se establecen entre los grupos que integran
al conjunto social y que permite a los individuos resolver sus problemas vitales como es
el de la salud Esto es asi porque finalmente aunque “la enfermedad es concebida y
manejada socialmente y surge como un hecho aparentemente individual, su etiologia y
su eliminacion implica siempre relaciones sociales, asi se trate de enfermedades
nuevas o “tradicionales” como el mal ojo o el hechizo, que implican relaciones

interpersonales”. (Guzman V., 1993)""'

®' . Para mayor informacion sobre esta propuesta véase Guzman M. Violeta, “Salud-
enfermedad y las enfermedades tradicionales en Pustunich, Yuctan” en Ma. Josefa Iglesias y
Frances Ligorred, Perspectivas Antropoldgicas en el Mundo- Maya, Sociedad Espaiola de
Estudios Mayas, Madrid, 1993, pp. 501.
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Para complementar la informacion sobre <Ia vision del mundo de los actuales
habitantes de estos municipios, incluimos en la encuesta dos preguntas que tienen que
ver en primer lugar con la conocimiento de seres sobrenaturales, la mayoria de ellos
estrechamente vinculados el territorio como espacio simbdlico, y en segundo con los
ritos relacionados con el ciclo de vida. En Yucatan algunos de seres sobrenaturales
mas conocidos tales como los chaques®, los aluxes®™, los uayoob®, Ia ixtabay™, los
yumdziloob® etc. “viven en el campo” pero tienen siempre una relacién directa con los
seres humanos a través de acciones que en ocasiones sirven como mecanismos de
control social. Los casos mas conocidos son los que se refieren a los vayoob que son
los h'menoob que al convertirse en animales vigilan por fa noche a la gente y aprovecha
para hacer maldades; o la ixtabay que se vincula con el alcoholismo y la infidelidad
masculina. Aqui las cifras arrojaron que mientras en el municipio henequenero de Motul
se concentra el mayor porcentaje (34.1%) de entrevistados que no mencionaron a
ningun ser sobrenatural, en Valladolid encontramos e! porcentaje mas alto (93.4%) de
los que mencionaron hasta 7 seres sobrenaturales”, perteneciendo la mayor parte de
este porcentaje a las comunidades de Kanxoc y Tixhualactin. Sin embargo seria

necesaria otra investigacion que aborde con mayor amplitud este aspecto de la

%2 - Son un conjunto de deidades todavia vigentes en la cosmogonia de los campesinos ya que
se encuentran relacionadas con las lluvias y los rayos, su denominacion general es Ah hoyaob
“los que riegan” o “los que orinan”

% . Son duendecillos en forma de un nifio de tres o cuatro afos que habitan en los montes y
que denolan su presencia con travesuras para que se les regale alimentos de su agrado, suelen
aparecer después de la puesta del sol. A veces pueden ocasionar enfermedades por el "viento
danino” que dejan a su paso.

** . Algunos h'menob o curanderos suelen transformarse por la noches en diversos animales
para hacer una maldad, uno de los mas conocidos es el vaychivo.

" . Es uno de los seres sobrenaturales mas conocidos, esta representada por la figura de una
mujer que se aparece a los hombres y después de seducirlos los conduce a la muerte. Suele
aparecerse junto a una vieja ceiba esperando a que pase su victima a quién llama e invita a
seguirla por el monten donde le da muerte. Es la representacion de Ixtab diosa del suicidio.
También se dice que el hombre que logra sobrevivir pierde la razon porque la ixtabay le robo el
alma.

*.- Son los dueiios del monte y son los encargados de proteger a las milpas, a los hombres y a
los pueblos y su imagen es semejante al del hombre comun.

.- Otros seres sobrenaturales mencionados fueron: xok kin, o duefios del tiempo, los
balamoob o jaguar son los que cuidan a los pueblos, son cuatro para cada uno de los puntos
cardinales, X'Juan Tul duefo del ganado.
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cosmogonia de los mayas yucatecos actuales y su relevancia en la reformulacion de su
identidad. (ver cuadro 30)

Cuadro 30

Total muestra| Valladolid Motul
t-5 46.0 32.1 030
— 333 613 | 29
Nivsuno 207 | 76 341
o 100 1000 100 |

Fuente: Encuesta etnografica del proyecto: Los Mayas. |dentidad, cultura y poder

En cuanto a la celebracidon de ritos y ceremonias, tomamos en consideracion
como los mas relevantes ademas de los relacionados con el trabajo agricola que ya
fueron anteriormente descritos y analizados, dos rituales que tienen que ver con el ciclo
de vida pero que no implican una participacion colectiva extensa, sino que se reducen
al ambito de los privado e involucran a grupos exclusivamente parentales. Nos
referimos al hets’ mek’ o bautizo maya y al hanal pixan o fiesta de muertos. El primero
tiene lugar en los primeros meses de vida y significa “abrazar o aligerar la carga”.

El hets’ mek' es un rito de paso que simboliza la confirmacion social de los
papeles que por su sexo le correspondera desempenar®®. Se realiza en el ambito
privado de la familia y es presidida por una pareja que puede o no ser matrimonio y que
son los hets’ sdzuloob o padrinos quiénes a partir de ese momento sellan el

®. En el interior de la casa se colocan en una mesa varios platillos conteniendo huevos
cocidos, pepita gruesa, pinole, chaya cocida, maiz y el platillo o comida que se regalara a los
padrinos y se repartira entre los invitados. También se colocan los enseres o herramientas
segun sea el sexo del bautizado. Generalmente si es nifa se colocan hilos, bastidor para
bordar, tijeras, ollas elc. Si es nifio se ponen una coa, machete y calabazo. Loa padrinos a su
vez tienen el compromiso de regalar al ahijado un ajuar completo de ropa nueva.
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compromiso de apoyar al ahijado durante toda su vida y protegerlo en caso del
fallecimiento del padre. ( ver cuadro 31)

Cuadro 31

i)

Ceremonias

Total de S
la muestra

855 116
| Valladolid  93.1 6.9 . 84.6 15.4

Motul 799 201 944 5.6

Fuente: Encuesta elnografn:a del proyecto : Los Mayas Identidad, cultura y poder

Con respecto al hets' mek’ o bautizo maya la encuesta reporté que el 85.5% del
total de la muestra contindia realizandolo mientras que un 14.5% ya no lo realiza. El aito
porcentaje en la continuidad de este ritual nos indica se sigue efectuando
independientemente de la religion que profesen sus miembros, pues aun entre aquellas
familias que han dejado la religion catolica, la nueva fe, aunque no io promueve, pero
tampoco hace explicita ninguna prohibicion al respecto. Para las familias que continian
haciéndolo no es excluyente con el bautizo religioso ya sea catdlico o protestante, sino
que se ve como complementario en relacion con la buena fortuna y proteccion que se
desea para el infante aunque también puede interpretarse como el reforzamiento de los
papeles de género que la sociedad le ha asignado a cada individuo en funcion de su
sexo, que en el caso de las mujeres evidencia su restriccion al espacio de lo privado y
de subordinacion por su dependencia con respecto al hombre.

Comparando los dos municipios encontramos que mientras en Motul el 79.9%
dijo seguir celebrando este ritual el 20.1% ya no lo hace. Por su parte en Valladolid se
observa que el 93.1% mantiene su continuidad y en el 6.9% ha desaparecido. Como
puede verse, aunque en ambos municipios es todavia muy amplio el nimero de
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quiénes conservan este rito, en el de Motul puede observarse una disminucion que esta
sefalando una tendencia hacia su abandono. En el caso de este ritual como de otros se
presentan modificaciones tanto en las familias catdlicas como las no catdlicas que
reflejan de alguna manera los cambios sociales experimentados por el grupo y en
funcion de este cambio, las nuevas expectativas que se tienen para el futuro. Asi en
cuanto a los instrumentos y herramientas sobre todo en el caso de los varones pero
también de las niflas, (sobre todo en Motul} encontramos una tendencia a sustituir o
colocar ademas de los elementos tradicionales, cuadernos, lapices y dinero

En cuanto al hanal pixan o ceremonia de los muertos, corresponde a la fiesta de
Todos Santos y de los Fieles Difuntos del calendario litdrgico de la religion cristiana.
Para recibir a los difuntos se coloca un altar dentro de la vivienda, donde se depositan
las ofrendas y flores para los familiares fallecidos. Se invita sélo a la familia y se
contrata a una rezadora para que rece junto con los familiares varios rosarios mientras
se sahuma el altar. Al finalizar los rezos se reparte el chakbi hanal que es la comida
especial para este dia consistente en caldo de carne de gallina y puerco. Entre los
mayas tiene lugar ocho dias después otro ritual llamado bix o ochovario, que significa
el dia que los difuntos retornan al mundo de los muertos. Para ese dia también se
hacen rezos y se ofrece una comida especial de despedida llamada pib o mucbipolio
consistente en panes de maiz de tamanos y rellenos diversos cocidos en horno
subterraneo o pib que se acompaiian de bebidas como el atole dulce o salado o si se
tienen recursos chocolate. ’

Por lo que respecta al hanal pixan o ceremonia de los muertos el 88.4% del total
de la muestra lo sigue practicando y un 11.6% ya no lo practica. Si lo vemos por
municipio tenemos que en Motul el 94.4% lo realiza y sélo un 5.6% no lo hace. En
comparacion en el Municipio de Valladolid el 84.6% si lo practica y el 15.4% no lo hace.

El analisis de los dos rituales anteriores nos permite observar que mientras en
Valladolid el hets’ mék alcanza un porcentaje mas elevado de participantes, esta
situacion se presenta en Motul pero para el hanal pixan. Recordando lo que se dijo en
el aspecto de la religion para ambas zonas, este indicador también nos demuestra que
en Valladolid se conserva mas el ritual que tiene posibles raices mayas en
contraposicion con Motul donde el hanal pixan con mas elementos de la religion catdlica
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es el prevaleciente, aunque:.con. un:margen poco significativo. No obstante estas
diferencias nos hablan por una parté de‘la’menor influencia de la iglesia catolica en
Valladolid, pero también de una mayor presencia todavia de elementos originarios de la
cultura maya.

El acercamiento a esta parte de la cosmovision de los mayas yucatecos
contemporaneos, nos permitidé constatar la importancia que tiene todavia la relacion del
hombre con la tierra, no solamente como medio de produccion sino como el espacio
simbélico que fija la identidad. Al mismo tiempo que nos permite constatar la

continuidad cultural e ideologica que la realizacion de estas practicas supone.

9.- Los hombres sin tierra

Yucatan aparece todavia como un estado basicamente agricola, lo cual es
relativamente cierto ya que desde hace poco mas de 20 afios el abandono del campo
ha sido paulatino en todo el estado, hasta alcanzar grados alarmantes a raiz del
colapso de la industria del henequén, que dejo a muchos campesinos sin tierra y sin
trabajo.

Encontramos que en las zonas de estudio, del total de |a muestra
aproximadamente el 20.3% son jefes de familia que no tienen ni usufructian la tierra.
En el municipio de Motul el 35.4% de los entrevistados han abandonado definitivamente
la actividad agricola, en tanto que en Valladolid sélo el 3% declaré no dedicarse a esta
actividad ni directa ni indirectamente.

Sin embargo la mayoria de los que no tienen ni usufructian la tierra (40.0%)
obtiene sus ingresos como jornalero agropecuario en la comunidad o en la region.
Estos trabajadores se concentran en el municipio de Motul, donde se ocupan como
jornaleros en las escasas plantaciones henequeneras que aun se mantienen, mientras
que en el oriente son trabajadores de los ranchos ganaderos que se localizan en la
region. EI 21.8% son migrantes que se mantienen del trabajo asalariado en los sectores
secundario y terciario, en el primer caso inserlos en la albanileria y la maquila y en
segundo en el sector servicios. En tanto que el 18.2% trabaja por cuenta propia
principalmente en el comercio y el restante 16.2% es jubilado o pensionado.
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Esta ultima categoria se encuentra exclusivamente en la region del henequén y
es el resultado de la liquidacion de la planta industrial denominada Cordemex. La
cantidad que reciben estos campesinos por pension o jubilacion varia de entre
$1,000.00 y $1,500.00 mensuales. Muchos de estos jefes de familia han migrado'de
sus comunidades en busca de trabajo, otros han tratado de retomar el cultivo de!
henequén a instancias del programa estatal de Rescate del Henequén y algunos mas
se encuentran en el desempleo®.

Comparando los dos municipios estudiados, la mayor parte de los jefes de
familia que han abandonado en forma definitiva el trabajo agricola se concentra en el
municipio de Motul, l[a mayoria de ellos han migrado hacia fuera de la comunidad en
forma temporal o permanente. Cuando es el jefe de familia quién sale a trabajar dentro
del estado, la migracion es pendular y es la ciudad de Mérida el principal centro de
atraccién de mano de obra. Son la albafileria y el sector servicios los espacios
privilegiados para estos trabajadores, que regresan a su comunidad cada ocho o quince
dias.

En tanto que para aguelios que salen fuera del estado principalmente hacia los
sitios turisticos o el extranjero a algunas ciudades de los Estados Unidos, la migracion
es temporal pues su regreso a la comunidad implica lapsos cada vez mas largos, para
terminar migrando definitivamente llevandose consigo por lo menos a su familia nuclear.
Aunque ello no significa siempre el desarraigo, ya que la mayoria de ellos siguen
conservando relacion con su lugar de origen a través del reforzamiento de sus lazos
parentales. La mayoria de ellos mandan con regularidad ayuda econdmica a sus
parientes mas (padres, hermanos, esposa), asi como contribuciones- como ya se
menciond- para la continuidad de las fiestas colectivas de la comunidad'®.

Aunque en Valladolid el porcentaje es notablemente inferior, los datos nos
muestran ya el inicio de un proceso de abandono del trabajo agricola especialmente

. Al momento de redactar este capitulo campesinos de por lo menos dos municipios
(Hunucma y Tetiz) que se incorporaron a este programa habian realizado manifestaciones de
inconformidad por la falta del apoyo prometido por el gobierno de Cervera Pacheco y el engaiio
de que fueron victimas.

% Aunque segun Smailus, (1976, pp. 222) la pérdida de creencias y ritos comunales que
acompanan a la agricultura ha originado un estado de inseguridad y peligro ya que estas
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entre las generaciones jovenes para ocuparse en_ actividades asalariadas que
consideran mas rentables. Los hombres mas jovenes (pero también algunas mujeres)
prefieren salir de sus comunidades ante la perspectiva de mejorar sus condiciones de
vida. El principal centro de atraccion para los migrantes de esta regién son los centros
del caribe como Cancun, Cozumel e Isla Mujeres, aunque también son destinos
Chetumal e incluso ta frontera belicefia.

Tanto en Motul como en Valladolid los hombres jovenes que deciden dejar en
forma definitiva su lugar de origen, generalmente suelen regresar para contraer
matrimonio con una mujer de su comunidad y de esa manera reforzar sus vinculos con
“su pueblo” no solamente por medio de los lazos de parentesco consanguineo sino
también por Ia extension de sus parientes por afinidad. Estas relaciones les permiten
continuar participando en la vida social y ritual lo que le asegura su sentido de
pertenencia y de aiguna manera la posibilidad de regresar. Asi se observa que por lo
general conservan sus casas, que estan al cuidado de los parientes, quieénes cada
determinado tiempo le proporcionan mantenimiento, mejoran su construccion o bien
ocupan provisionalmente.

Al respecto es conveniente sefialar que en este proceso también existen
numerosos casos de migrantes tanto temporales como permanentes que “deciden”
inducidos por los sistemas de dominacion imperantes, reconstruir su identidad a partir
de nuevos referentes culturales que lo identifiquen con el “otro”. La alteridad es lo
deseado y para ello es necesario renunciar a su identidad primigenia. El proceso se
presenta en mayor grado entre los migrantes definitivos y se inicia con el abandono de
los indicios de identidad mas visibles como pueden ser el vestido y la lengua.

Posteriormente se abandonan también los elementos emblematicos de la
identidad como son las practicas sociales y simbolicas mediante las cuales se
reconstruye la identidad colectiva. Se deja de transmitir a los descendientes el uso de la
lengua materna y la realizacion de las practicas que daban sentido a su identidad
primaria (en este caso la identidad maya) y que a sus ojos aparece devaluada. Para
estos individuos el nivel local de la identidad, es decir el que lo vinculaba con su

ceremonias y creencias eran punto de seguridad y unién del pueblo, y no se compensa con las
creencias cristianas.
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comunidad de origen tiende a ser sustituido por el nivel regional representado en este
caso por el estado de Yucatan. Para ellos el mundo de vida de los campesinos mayas
pretenden que sea un mundo lejano en el tiempo y en el espacio, quedando los

parientes como el unico vinculo con su territorio de origen.

10.- La otra cara de la identidad

La otra cara de la identidad de los mayas-yucatecos esta representada por las mujeres
que representan mas de la mitad de |la poblacién total del estado. Su presencia y las
actividades que realiza han sido determinantes para la reproduccion social y cultural de
la etnia maya, pese al lugar secundario y subordinado que ha ocupado dentro del
colectivo social y determinado por las relaciones de poder hombre-mujer, que se
manifiestan tanto en la estructura social como en el ambito de lo simbalico.

Debido a que es un tema colateral de nuestra investigacion y en funcién de su
complejidad, no profundizaremos en el tema, sin embargo, el material obtenido nos
obliga a hacer referencia a la situacidn de las mujeres en las zonas estudiadas. La
informacion obtenida nos permite describir parte del mundo femenino y hacer aigunas
reflexiones sobre los cambios que han experimentado en el desempefio de los papeles
socialmente asignados. No obstante tampoco se puede hablar de una homogeneidad
social ni cultural al interior de este colectivo y por lo tanto tampoco se puede hablar de
una identidad femenina tnica.

Las mujeres de las familias que habitan en la zona henequenera se han visto
obligadas a mantener a su familia, insertandose en el mercado laboral a través del
servicio doméstico o como vendedoras de hortalizas en el mercado de la ciudad de
Mérida. Aunque ello no implica la total desatencion de sus labores domésticas, ya que
al regreso de su trabajo deben ocuparse del lavado de la ropa y de la elaboracién de los
alimentos que deberan dejar preparados antes de irse a trabajar a la ciudad.

Respecto a la participacion de la mujer, debemos senalar que de acuerdo con
nuestra informacion aproximadamente el 40% de las mujeres amas de casa que
habitan en la zona de estudio del municipio de Motul, han tenido que salir en busca de
trabajo para mantener a su familia. De este porcentaje 25% se inserta en el mercado
laboral a traveés del servicio doméstico principalmente en la ciudad de Mérida, mientras
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que el _resto se dedica al comercio ambulante y al trabajo fabril en las maquiladoras. En
el caso de las mujeres solteras generalmente salen cada 15 o 30 dias de su lugar de
trabajo, para permanecer un fin de semana con su familia.

En tanto que las mujeres casadas y/o con hijos viajan diariamente o tres veces a
la semana a la ciudad para realizar su actividad.'®! Estas relaciones aunque en el nivel
manifiesto aparecen como nuevas basicamente debido al salario y en ese sentido como
diferentes con respecto a las que se establecieron antiguamente entre las mujeres
indigenas mayas y las mujeres de las clases hegemonicas, en realidad mas
profundamente continian siendo de servidumbre pero al igual que en el pasado son
matizadas por actitudes paternalistas que sin embargo dejan muy clara la frontera
étnica y de clase existente entre ambas.

El 15% restante, un pequeno grupo se dedica al comercio ambulante en el
mercado local o bien en el centro de abastos de la ciudad de Mérida. Su mercancia
esta constituida por pequenas cantidades de algunos de los productos provenientes de
la milpa y del solar familiar, principalmente hortalizas como e! tomate, chile, rabano,
naranja, papaya, sandia, etc. Este grupo de mujeres generalmente porta el vestido
tradicional (hipil) y son hablantes casi monolinglies del maya. El poco espariol que
hablan es el indispensable para realizar su venta, viajan diariamente de su comunidad a
la ciudad y llegan muy temprano entre 6 o 7 a.m. y permanecen hasta las 3 0 4 de la
tarde.

Entre las mujeres los principios de solidaridad y reciprocidad funcionan con el
cuidado y atencion de los hijos, ya que para poder salir los dejan al cuidado de otras
mujeres de la familia o incluso de vecinas a quienes posteriormente se les devuelve e!
favor en la misma forma, con un servicio o en especie. Sin embargo esto no significa la
total desatencion de sus labores domésticas, ya que al regreso de su trabajo debe
ocuparse del lavado de la ropa y de la elaboracion de los alimentos que debera dejar

preparados antes de irse a trabajar a la ciudad.

191 _ Las que viven en su lugar de trabajo o fijas como les llama la gente tienen un salario que en
1998 variaba de $1, 500 a $3,000 mensuales dependiendo del estrato econémico al que sirva.
Las que trabajan por dia devengan un monto que va de los $50.00 a $70.00 que en la mayor
parte incluye sus alimentos mas una cantidad adicional para sus pasajes.
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Por otra parte la seleccion de este municipio para la. introduccion de la industria
magquiladora, con vistas a convertir a la region en un corredor industrial, esta originando
la incorporacion masiva de la mano de obra joven principalmente femenina para quién
la presencia de esta industria representa una alternativa aparentemente mas
significativa que el servicio doméstico, sobre todo en relacién con los ingresos. Es
conveniente senalar que aun cuando las magquiladoras inicialmente contrataron
preferentemente mujeres jovenes y solteras, posteriormente han ido incorporado
hombres jovenes como una aiternativa mas rentable para estas empresas en relacion
con las prestaciones sociales que deben proporcionar a las mujeres como es el
embarazo y el parto, ya que las condiciones de seguridad laboral y social que ofrecen
no corresponden sino en una minima parte con lo establecido por la Ley Federal del
Trabajo en nuestro pais. .

A las trabajadoras de las magquiladoras se les exigen altas cuotas de produccién
y jornadas prolongadas que implican un fuerte ritmo de trabajo, en donde hasta la
satisfaccion de las necesidades primarias esta sujeta al tiempo y ritmo laboral. La
mayoria de las mujeres que trabajan en las maquiladoras sobrevaloran'®® el monto del
salario y la oportunidad de salir de su comunidad'®. Por otra parte la insercion de la
mujer en el mercado de trabajo mas institucionalizado que el campo laboral informal,
conlieva cambios en el desempeiio de los roles tradicionalmente asignados por su
género, asi como posibles redefiniciones de la identidad femenina.

Las mujeres que son jefas de familia ya sea debido a que el esposd esta
desempleado o porque “esta ido" a trabajar fuera, preferentemente trabajan por dias en
diferentes casas de la ciudad mas cercana o en la ciudad de Mérida y obtienen un

2 . Las mujeres que trabajan en las maquiladoras valoran el salario que devengan en las
maquiladoras por sobre las condiciones del proceso de trabajo que se da en estas empresas
caracterizadas por intensidad del proceso productivo que les exige cumplir cuotas de
produccion, jornadas muy largas y condiciones minimas de trabajo. Tal como afirmd D. Bacab
“gracias a las maquiladoras las mujeres podemos ganar buen dinero para ayudar a la familia, ya
que antes solo nos queda trabajar en las casas trasteando, lavando y planchando y la paga no
era buena pues gastabamos mucho en pasajes o teniamos que quedarnos fuera toda la
semana”. (entrevista de campo).

9 Al parecer la intensidad del sistema de trabajo de las maquiladoras, ha ocasionado un
cierto indice de desercion o bien el incumplimiento de las cuotas de produccién y de calidad,
Estas son otras condicionantes que estan influyendo en lo que parece el inicio de un proceso de
sustitucion de Ia mano de obra femenina por la masculina. (Castilla, B. Y B, Torres, 1994).
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salario de entre $50 a $70.00 diarios, aunque se dan casos en los que la mujer llega a
trabajar en dos casas el mismo dia. El salario obtenido contempla en la mayor parte de
los casos el importe de sus pasajes y generalmente desayuno y comida. Se convierten
también en vendedoras ambulantes de productos de la milpa, donde obtienen una
cantidad similar a las trabajadoras domésticas. En ambos casos permanecen hasta
catorce horas fuera del hogar. Este ultimo grupo suele estar integrado por mujeres que
apenas hablan el espariol y siempre visten el traje tradicional, en tanto que las que
trabajan en el servicio doméstico son en su gran mayoria bilingtes, algunas portan el
hipil y otras, las mas, ya utilizan vestido.

Las mujeres solteras tienen dos alternativas ocupacionales: el servicio doméstico
y las maquiladoras. En el primer caso generalmente permanecen fuera desde una
semana hasta un mes. E| salario que obtienen tiene un monto que fluctia de $1,500
hasta $3,000, dependiendo de la zona de la ciudad y/o de la edad de la trabajadora,
pues mientras mas joven menor salario'™ El cambio mas importante en cuanto al
mercado de trabajo para la mujer es la apertura de las maquiladoras, ya que
representan una alternativa nueva, aunque preferentemente dirigida a aquella mujer
joven y soltera que habla bien el espariol y tiene una escolaridad minima de primaria.

El salario es muy variable y depende del tipo de magquila de que se trate, asi
como de los reglamentos de productividad que cada empresa fije. A los ojos de muchas
mujeres jovenes el trabajo de maquila es una oportunidad de tener un mayor ingreso
que implica mas ayuda a la familia y la posibilidad de acceder a una forma mejor de
vida. En este sentido podemos decir que también entre las mujeres se origina una
pluralizacion de mundos de vida, que al igual que en el caso del hombre, influye en la
reconstruccion de la identidad femenina. Estas mujeres son quiénes han iniciado un
proceso de cambio que empieza con el abandono del vestido tradicional o hipil y el
ocultamiento de su lengua materna considerados los indicios mas visibles de su
identidad étnica. Posteriormente incorporan nuevos patrones de consumo que se

reflejan en la alimentacion, el vestido y el uso del tiempo libre que se invierte entonces

'%'- Es comUn que en algunas casas las sefioras prefieran a jovenes de hasta 11 o 12 afos

pues argumentan que son mejores ya que “las ensefian a trabajar, las hacen a su manera y no

hay que pagarles mucho. En cambio las mayores son menos obedientes y piden mayor sueldo”.
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en ir al cine, asisti( a los bailes que se organizan en los salones populares con musica
moderna o bien “pasear en las plazas”. '

La insercién de la mujer en mercado de trabajo ha cambiado sustancialmente el
papel tradicionalmente reconocido como inherente a su sexo. Aquellas que contribuyen
a complementar el ingreso del jefe de familia, aunque mantienen una situacion de
subordinacion con respecto al hombre, ésta tiende a disminuir en relacién directa a la
mayor aportacion a la economia familiar. La ausencia de la mujer ha originado una
reasignacion de los papeles que desempenaban cada uno de los miembros de la
familia, en la cual la participacion de la familia extensa se ha vuelto necesaria. Asi las
mujeres de la parentela que no trabajan fuera del hogar se hacen cargo de la atencion y
cuidado de los hijos de la trabajadora, no asi de otras labores como el lavado de la ropa
o el aseo de la casa, que siguen siendo realizadas por la madre de familia. En
reciprocidad la mujer esta comprometida a devolver el favor con su equivalente o en
especie consistente en alimentos como frijol, arroz, azlcar, galletas, chocolate, café y
en algunos casos con dinero.

Cuando son las hijas quienes trabajan se les libera de la realizacion de las
labores domeésticas y se les concede cierto grado de “autonomia" para la toma de
decisiones con respecto a su vida privada, como la forma de vestir y la adquisicion de
algunos bienes como radios, grabadoras, etc. Mas esto no implica la pérdida del poder
det padre, sino concesiones que se otorgan por la ayuda brindada a la familia, la hija
continua bajo la sujecion paterna.

Diferente es el caso de aquellas mujeres que se han convertido en jefas de
familia, pues ante la ausencia o el desempleo de su marido, son ellas quiénes se han
hecho cargo del mantenimiento de sus hijos. El asumir en su totalidad la carga familiar
ha modificado sustancialmente su posicién no soélo en la familia sino también dentro de
la comunidad. Corresponde a las mujeres actualmente sobre todo aquellas cuyo marido
no tiene presencia fisica por encontrarse fuera de la comunidad, la toma de decisiones
y el ejercicio del poder, dando lugar a un proceso que el movimiento feminista llama de
"empoderamiento” donde la imagen y la accidn de la mujer se vuelve protagonica
social, econdmica y politicamente. Es necesario aclarar que contrariamente a lo que

plantean las feministas esta nueva situacion de la mujer es relativa ya no es producto
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de un movimiento que surge de pronto, sino el resultado de un proceso que se inicia en
esta region con las primeras crisis de la industria henequenera. Y porqué aun en los
casos en donde la mujer se ha convertido en la principal proveedora, mantiene un papel
subordinado ante la autoridad del esposo, quién no siempre aporte a la economia
familiar. En estos casos el hombre sigue siendo considerado su posicion como el jefe
de familia. Este fenomeno fue observado sotamente en el municipio de Motul, ya que en
Valladolid las mujeres jefas de familia lo son por abandono o viudez y generalmente
cuentan con el apoyo de la familia primaria.

Sin embargo es conveniente reconocer que la reciente situacion de la mujer esta
ocasionando cambios que influyen en la reconstruccion de su identidad, con referentes
provenientes del nuevo papel y posicionamiento, social determinado por su insercion en
el mercado de trabajo. Este proceso que esta iniciandose en el medio rural yucateco
esta impactando actualmente en las mujeres madres de familia relativamente jovenes,
pero las consecuencias las veremos en el futuro inmediato de las nuevas generaciones
de mujeres que ya estan teniendo acceso no solo al mercado de trabajo no calificado
sino a mayores niveles de educacion lo que les permitira insertarse al ambito laboral en
mejores condiciones que sus antecesoras.

Al concluir este capitulo podemos decir que no obstante las diferencia
observadas entre ambos municipios, resulta significativo que mas del 30% (32.26%) de
los jefes de familia de Motul y el 58.6% de Valladolid, tengan todavia como actividad
econdmica exclusiva, el cultivo de la tierra y que cerca del 80% del total de la muestra
reportd tener una actividad agricola. Lo que nos permite pensar que el vinculo con la
tierra es todavia entre los mayas actuales un importante referente de identidad. Ei
sentido de pertenencia que proporciona la relacion con la tierra esta fuertemente
vinculado tanto a la filiacion étnica como comunitaria. El arraigo que los campesinos
sienten hacia su territorio les proporciona la seguridad de ser parte de algo tangible y
real.

Para los campesinos mayas actuales, no obstante el deterioro en que se
encuentran las actividades productivas relacionadas con el cultivo de la tierra, el
territorio continta siendo el espacio geografico y simbolico, ya que en é! se inscribe la
identidad colectiva y se conjugan el tiempo y el espacio, lo material y lo ritual,
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constituyendo de esa forma una construccion cultural- que-otorga especificidad y por lo
tanto diferencia con respecto a otros.

Los mayas de Yucatan siguen concediendo una gran importancia al cultivo del
maiz. Para ellos continua siendo la planta sagrada, en la medida en que a través de ella
se expreso objetivamente en el pasado, pero también en el presente el vinculo con la
tierra que a su vez les permite sentirse parte de la naturaleza, independientemente de
la satisfaccion de sus necesidades vitales. De ahi el importante numero de campesinos
que viven exclusivamente de la agricultura pese al nivel carencial reportado, que los
constrife a continuar viviendo en niveles de subsistencia. Ahora como antes se
encuentran inmersos en un sistema de transacciones reales e ideoldgicas que integran
el actual pacto social establecido entre ellos, los grupos sociales hegemonicos y el
Estado Mexicano en donde la tierra ha sido despojada de sus vastos contenidos
culturales, para verse solamente como un bien economico.

Asimismo coincidimos con otros autores, (Carmagnani,1988); (Ruz, 1995) en que
la lucha de los grupos étnicos por la conservaciéon y defensa de la tierra, en especial de
los lugares considerados sagrados como el monte y el espacio de la milpa donde moran
los dioses, "consolida y refuerza su identidad”. En este sentido aln entre los migrantes
el territorio sirve como sustento de la identidad en la medida en que el terreno ancestral
se convierte a la distancia en el espacio sagrado, cargado de simbolos y

significaciones, constituyéndose en un referente mitico (Bartolomé, 1977).

’ Esta situacién permitio a los campesinos de Valladolid, pero especialmente de
Kanxoc mantener una cierta autonomia con respecto al poder local, que ha contribuido
a la reafirmacion y reivindicacion de su identidad real o virtual como mayas y como
campesinos. Han logrado establecer una frontera étnica que implica la persistencia
cultural ritual y simbolica, que nos facilita identificar las diferencias y las semejanzas
entre ambas zonas, mismas que nos permiten ver la redefinicion y actualizacion de los
referentes identitarios en cada region, pero que al mismo tiempo dejan ver la matriz
cultural que los hace ser miembros de una misma cultura que se expresa en un mundo
simbolico y ritual compartido.

La existencia de una matriz cultural es-lo que ha permitido a los mayas-
yucatecos que habitan y han habitado esta zona reinterpretar los elementos culturaiés
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ajenos y darle sentido de acuerdo a la cultura propia. La matriz cultural se reproduce
en la vida ritual y le otorga significado a las diferentes practicas rituales que los
individuos realizan y que les confiere una identidad propia particular y contrastativa.
Este proceso ha posibilitado la permanencia de la cultura maya a pesar de los diversos
procesos de penetracion e imposiciéon de la sociedad dominante.

Las identidades étnicas perciben al territorio como "un lugar modelado por el
trabajo de muchas generaciones y que, por lo mismo, funciona como vinculo material
entre las generaciones del pasado y el presente. Por ultimo, se considera un espacio de
inscripcion de la memoria colectiva, como soporte material de la vida comunitaria y
referente simbalico de la identidad colectiva. En el caso limite, funciona como “territorio
sagrado”, es decir como “un espacio de comunicacién con un conjunto de signos y

valores”(Bonnemaison, 1981:257)"%°

'% - Citado por Giménez Gilberto, “Identidades étnicas: estado de la cuestion” en Leticia Reina;
coord.. Los retos de la etnicidad en los estados-nacion del siglo XXI, CIESAS, iNI, M, Porrta,
Meéxico, 2000, pp.61.

299



CAPiTULO V
PODER, RELIGION E IDENTIDAD

Cuanto mas grande sea la desigualdad

de poder entre los dominantes y los
dominados y cuanto mas arbitrariamente
se ejerza el poder, el discurso ptiblico de
los dominados adquirird una forma més
estereotipada y ritualista. En otras palabras,
cuanto mas amenazante sea el poder, mas

gruesa sera la mascara.
James C. Scott

1.- Algunas reflexiones en torno al poder

En este capitulo planteamos analizar, desde la perspectiva de la religion y del poder, los
procesos identitarios que estan teniendo lugar entre los mayas contemporaneos, como
expresion de los fendmenos de persistencia y resistencia étnica, ya que partimos del
supuesto de que la identidad y especificamente la identidad étnica se construye, se
reconstruye y redefine en funcién de las relaciones de poder. Asimismo planteamos que
el poder y lo sagrado' han estado estrechamente vinculados® ya que “la religion, o
mejor, lo sagrado es un elemento de la estructura misma del poder, de cualquier poder,
inclusive, del poder politico de comunidades occidentales sofisticadas” (Claessen H.
1979). En primera instancia presentamos algunas reflexiones tedricas sobre el poder y
su ejercicio, asi como las relaciones que los grupos dominantes han establecido con los
grupos indigenas. Posteriormente describiremos y analizaremos la organizacion politica
de las comunidades estudiadas lo que nos permitira explicar como se estructura y

ejerce el poder y como influye en los procesos de identidad.

'- Cuando Claessen habla de los “sagrado” esta haciendo referencia a “lo magico, lo
trascendente, lo metafisico, lo irracional que subyace detras del poder politico” (Tamayo y
Salmoran Rolando “Estudio preliminar® en Classen, Antropologia Politica. Estudio de las
comunidades politicas, Universidad Autonoma de México, México, 1979, pp.XXIX.

“.- Incluso algunos politdlogos contemporaneos han intentado encontrar la “verdad del poder en
el substrato de grandes mitologias” mucho mas que de sus propias ciencias. (Balandier,
Georges, “El poder en escenas. De la representacion del poder, al poder de la representacion.”,
Ed.Paidos, Barcelona, Espana, 1994, pp.16).
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El poder y su ejercicio es inherente a toda comunidad, desde la mas exdticas
hasta las mas modernas e implica acciones de mandar, dirigir e influenciar a otros en
diferentes contextos sociales. La politica supone la fijacion y logro de obijetivos
colectivos que tienen que ver con el ejercicio y reconocimiento del poder y de la
autoridad, establecer y fomentar la colaboracion y la solidaridad y mantener el dominio
sobre un territorio.

En el analisis del poder y su ejercicio se han elaborado dos modelos que tratan
de explicario. El primero propone que puede ser coercitivo o impuesto y en el que los
miembros del grupo son forzados a obedecer y el segundo donde el poder es
concedido o consensuado en el que los individuos lo aceptan voluntariamente®. Estas
formas son parte de un continuum por lo que la orientacion de cualquiera de los dos
dependera del contexto social y las condiciones en que se ejerza. Segun algunos
autores (Cleassen, (op.cit.) Adams, (1978),Balandier, (1994), etc. cuando se trata del
primero corresponden las ideas de tension, conflicto. hostilidad, pero cuando se trata
del segundo se relaciona con cohesion, solidaridad, colaboracion.

En los sistemas interétnicos las relaciones que se establecen entre las etnias que
los conforman implican necesariamente relaciones de poder. Sin embargo el concepto y
uso del poder difiere entre identidades alternas, no solamente en funcion de la cultura
sino también con respecto a quiénes lo ejercen y quiénes lo reciben. En nuestra
sociedad esta divergencia cobra mayor importancia si consideramos que hablamos de
una sociedad pluricuttural y pluriétnica® que como resultado de una imposicion ha
establecido entre los grupos que la integran relaciones de dominio.. que se expresan

en la coexistencia de éstos grupos que a partir de relaciones asimétricas han construido

*.- A respecto Balandier (op.cit, 1964, pp.18) sefiala que "E! objetivo de todo poder es el de no
mantenerse ni gracias a la dominacion brutal ni basandose en ia sola justificacion racional. Para
ello no existe ni se conserva sino por la transposicién, por la produccion de imagenes, por la
manipulacion de simbolos y su ordenamiento en un cuadro ceremonial”

*- En Mexico existe una frontera étnica que divide a los indigenas de quiénes no lo son
colocando a estos uitimos en una situacion de inferioridad que se reproduce cotidianamente en
terminos raciales y culturales y que se expresa a través diversas formas de explotacion del
trabajo y la subordinacion de sus manifestaciones culturales. Si bien los criterios de
reconocimiento por parte de los sectores dominantes han sido basicamente lingisticos, se
calcula que actualmente un 10% de la poblacion es indigena.

301



fronteras culturales, sociales, econdémicas-e-ideoldgicas.que mantienen y reproducen
la alteridad.

Las diferentes posiciones en que se sitian los integrantes de los sistemas
interétnicos como resultado de |as relaciones de poder establecidas, influyen de manera
determinante en la construccion de la identidad ya que tanto la autopercepcion
individual como la colectiva de los grupos participantes, se encuentra permeada por la
autoimagen y la autoestima resultante de la contrastacidn con las otras identidades que
integran el sistema. Sin embargo aunque ésta opera para todos los integrantes, se
expresa de forma mas determinante en los grupos bajo dominio. Para que este hecho
se realice es necesario que el poder politico del grupo dominante sea reconocido y
legitimado por el sistema en su conjunto.

En el caso de México esta legitimacion del poder se ha dado con la apropiacion
que los grupos dominantes, primero espanoles y posteriormente criollos y mestizos han
hecho de lo Bourdieu lfama el “capital simbodlico” y “cultural” de los grupos nativos,
desligandolo de todo sentido de propiedad con respecto a estos grupos y convirtiéndolo
en un “capital simboélico” y cultural’, orientado a reificar® el poder del estado y a la
legitimacion de una abstraccion: la identidad nacional.

De esta manera el proceso de apropiacién del grupo dominante que
ideologicamente aparece como incluyente, en la realidad es claramente excluyente ya
que al apropiarse del pasado historico de los grupos dominados, genera una historia
fragmentada de estos grupos haciendo aparecer como ajeno el capital cultural que
historicamente les pertenece. Para el estado mexicano y los grupos en el poder, los
indigenas son vistos como contradictorios e incluso antagonicos al sistema normativo
imperante. La persistencia de "sus usos” y "costumbres” significan la "contraindicacidn”

a los modelos de desarrollo y de progreso y a la conformacion de una identidad Unica.

® .- “Este concepto es primeramente elaborado por Marx haciendo referencia a la distorsion no
dialéctica de la realidad social, que oscurece el caracter de esta Ultima como produccion
humana continua. Berger y Luckman (1976) lo retoman considerandolo como la aprehension de
los fendmenos humanos como si fueran cosas, hechos de la naturaleza o manifestaciones de la
voluntad divina". Cfr. Alicia Barabas, “Reorganizacion etnopolitica y territorial: caminos
oaxaquefos para la autonomia”, en Autonomias étnicas y Estados Nacionales, Bartolomé y
Barabas coord. CONACULTA-INAH, México. 1998: 345.
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La identidad en los sistemas interétnicos es vista desde la perspectiva del poder
y se construye en funcion de la diferencia y la confrontacion abierta o soterrada entre
los grupos que los integran. Cada uno de estos grupos pretendera conservar el mundo
de vida que le es propio, conocido y por lo tanto manejable. Lo mismo el mundo de vida
inmediato o cotidiano como aquél que hace referencia al tiempo histérico o tiempo del
mundo. El proceso de imposicién se realiza cuando uno o algunos de los grupos que
integran el sistema interétnico se encuentran en situacion de dominio.

Sin embargo los grupos dominados luchan por mantener sus espacios sociales y
simbolicos sobre todo aquellos sobre los que tienen mayor control y conocimiento: el
mundo de vida perteneciente a lo inmediato o cotidiano, ya que es el mas accesible,
mas al alcance y por lo tanto se convierte en la zona sobre la que se puede influir
mediante la accion directa. De este modo estructurado dentro del mundo de vida
inmediato o cotidiano, el poder y su ejercicio se convierten en zona de operacién.

El grupo dominante impone su estructura politica y establece con los dominados
pactos sociales basados en sistemas de transacciones® mediante las cuales se
establecen limites y se trazan fronteras que permiten a los integrantes de las
sociedades plurales la coexistencia entre los diferentes grupos étnicos y sociales que
las conforman. Sin embargo este dominio politico permite incrementar el poder
ideologico sobre los grupos dominados en este caso los grupos indios, haciéndolos
objeto de la expropiacion de su capital cultural historico y de procesos de devaluacion
de su mundo de vida inmediato o cotidiano.

Pero aun cuando los grupos indigenas se ven obligados a someterse a las
estructuras de dominacion, han conseguido preservar su mundo de vida cotidiano a
través de la readecuacion y refuncionalizacion de muchos de los elementos de su
capital cultural propio, asi como de la apropiacion e incorporacion de los elementos de

la cultura de sus dominadores, dando lugar a la integracion de lo que Bonfil llamo la

S- Con el concepto de transacciones intentamos llegar a describir las articulaciones que en el
nivel consciente, pero también en los niveles no conscientes e inconscientes, operan entre los
estratos dominantes y dominados y que suponen un conjunto de relaciones sociales,
econémicas e ideologicas, a través de las cuales se expresa la dominacion y la subordinacion.
(Menéndez, L., Eduardo,1981).
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cultura apropiada’. Estos procesos de adaptacién tienen que ver con las formas
actuales de organizacion de su mundo de vida cotidiano y muy especialmenté con la
conservacion de formas organizativas del poder politico que les ha posibilitado
mantener cierto margen de control cultural sobre parte de su cultura auténoma.

Aunque algunos autores como Bartolomé® aseguran que entre los pueblos indios
la concepcion del poder no tiene relacion con ejercer el dominio sobre otros, habria que
matizar su aseveracion ya que es innegable que tanto en el nivel individual como
comunitario el ejercicio y uso del poder esta necesariamente presente para regular la
competencia por los escasos recursos naturales que se dan en las regiones
multiétnicas y porqué su detencion implica la posibilidad de tener espacios que les
permitan desarrollar mundos de vida propios, (lo que vendria siendo la cultura propia) y
en ese sentido ser capaces de conservar, reconstruir o redefinir su identidad.

Por otra parte es necesario aclarar que aunque la religion ha estado intimamente
vinculada al poder y actualmente juega un importante papel en la conformacion de la
identidad, debido a los objetivos de esta investigacion limitaremos nuestra descripcion a
las expresiones de las diferentes formas religiosas presentes en nuestro universo de
estudio y el analisis intenta determinar de qué manera las manifestaciones religiosas se
han transformado en expresiones colectivas de la identidad. Planteamos esto porque la
caracteristica en el mundo actual es la presencia del conflicto entre dos movimientos
que se presentan como excluyentes: por un lado el que pretende imponer como valores
la universalidad, la racionalidad y la modernidad; y el que surge como respuesta que
defiende las particularidades, las diferencias y las tradiciones que conducen
necesariamente al cuestionamiento de la identidad y la convierten en uno de los temas
mas discutidos de la actualidad Este enfrentamiento entre lo universal y lo particular,
entre la modernidad y la fradicionalidad ha originado la exacerbacion de las

particularidades y la busqueda compulsiva de la identidad.

7 - Segln Bonfil este ambito cultural este integrado por “los elementos culturales (que) son
ajenos en el sentido de que su produccion y/o reproduccion no esta bajo el control cultural del
grupo, pero éste los usa y decide sobre ellos” (Guillermo Bonfil, 1991:52).

8 - Al hablar sobre la relacion entre identidad y poder sefiala “para los indigenas el poder deriva
de responsabilidades sociales que suponen la obligacién de ejercerlas en beneficio de ia
comunidad. Las posiciones politicas (por ejemplo el sistema de cargos) no son asumidas como
espacios de poder, de dominio scbre otros, sino de servicio publico” (Bartolomé 1997:69).
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En este contexto la religion considerada como elemento universal y unificador de
la sociedad. también experimenta una recomposicién por medio de la cual el hombre a
finales del siglo XX busca el sentido y su ubicacion en este proceso de globalizacion
que implica las mas de las veces desarraigo, descomposicion y cuestionamiento de los
valores tradicionales. Por otro lado recordemos la fuerte imbricacion que ha existido en
la historia humana entre lo religioso y lo politico y es en este sentido, que presenciamos
como la religion se ha convertido en algunos paises de Europa desde |la desaparicion
del imperio y del internacionalismo oficial, en el espacio desde el cual se plantea la
defensa y la reafirmacion de la identidad, ya sea étnica o nacional. La diversidad étnica
y nacicnal y sus reivindicaciones fueron acalladas en la Europa oriental, primero, bajo
los regimenes monarquicos que prevalecieron hasta las primeras décadas del siglo XX
y posteriormente por el socialismo al ser aglutinadas en una entidad supranacional. Por
ello la desintegracion del bloque socialista y su consecuente desmembramiento, ha
dado lugar al surgimiento de multiples nacionalidades y particularidades étnicas,
algunas de las cuales ante el caos politico han profundizado sus diferencias a través de
fundamentalismos religiosos y raciales, como es el caso de la desaparecida
Yugoeslavia.

Partiendo de este supuesto se estructuré una parte de la encuesta con el fin de
obtener informacion sobre aspectos formales e informales de la estructura sociopolitica
de las comunidades estudiadas y determinar niveles de organizacion y participacion
tanto individual como colectiva. Para esto se seleccionaron los siguientes indicadores:
Percepcion del poder y la autoridad, ocupacion de un cargo publico civil o religioso,
pertenencia a algun tipo de organizaciéon civil o religiosa, intencién de voto y simpatia
por los partidos politicos que tienen presencia en el estado, toma de decisiones, tipo de
problemas mas sentidos por la comunidad e instancias para resoclverlos.

La informacion se complementé y profundizo en las temporadas de campo en las
comisarias de Uci y Kanxoc donde se trabajo mas finamente sobre la percepcion, los
mecanismos de acceso y las formas de ejercicio del poder. Asimismo se tratd de
establecer su vinculacidon con los fendmenos de persistencia y resistencia de la

identidad étnica.
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2.- Resistencia e identidad

La documentacion histérica sobre los mayas de Yucatan asi como la amplia produccién
bibliografica existente, nos habla de la fuerte resistencia de la etnia maya ante los
colonizadores® desde los primeros tiempos de la colonia. Resistencia que se dio unas
veces abierta y las mas de la veces encubierta a través de lo que Scott llama discurso
oculto' y que se mantuvo durante toda la época colonial hasta mediados del siglo XIX,
con la llamada Guerra de Castas que tuvo lugar tanto en Yucatan como en Chiapas. A
lo largo de todos estos afos existen documentos que dan constancia de la lucha
persistente y tenaz de esta etnia contra la dominacion. Unas veces apoyados en formas
de organizacion social y politica propias y otras apropiandose de las formas impuestas
por los colonizadores.

Las formas de gobierno indigena documentadas por la historiografia yucateca'
sefala la existencia para la época prehispanica de una centralizacion del poder en
manos de un pequefo grupo donde el cacique mayor o halach winic ejercia el control a
través de otro cacique de menor rango o batab. Para la época colonial, se da la
continuidad de esta forma de organizacion prehispanica pero haciendo desaparecer los
grandes cacicazgos y con ello la figura del halach winic, dejando como maxima
autoridad indigena al batab. Esta forma de organizacion se adaptd convenientemente al
modelo impuesto por los espafioles, que tuvo como base la extrapolacion del municipio
hispano que junto con su cabildo se convirtio, en la base territorial y juridica de la forma

de organizacion corporada que constituyo la lamada Republica de Indios.

? - Para una mas amplia informacion sobre la llamada resistencia maya ante el poder colonial,
se puede consultar a varios de los autores mencionados en el capitulo I.

" - James C. Scott lo define como “la conducta fuera de escena, mas alla de la observacion
directa de los detentadores del poder. El discurso oculto es, pues, secundario en el sentido de
que esta constituido por las manifestaciones linguisticas, gestuales y practicas que confirman,
contradicen o tergiversan lo que aparece en el discurso publico”, que a su vez define como una
descripcion abreviada de las relaciones explicitas que se dan en las relaciones entre los
subordinados y los que tienen el poder (Domination and the Arts of Resistanse. Hidden
Transcrips, Yale University, New Haven and London, 1990:29). En espaiiol Los dominados y el
arte de la resistencia, Edc. Era, México, 2000, pp. 28

"' . Las formas de organizacion politica de los mayas coloniales es ampliamente tratada en los
diversos trabajos sobre Yucatan entre los que destacan por la extension con que analizan el
tema los escritos de Bricker (1989), Farriss (1983), Quezada (1993) y Roys (1957).
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Aunque cabe sefalar que en la nueva forma de organizacion el batab funciono
como intermediario entre el poder colonial y la poblacién macehual, asegurandole al
primero el control y el sometimiento de los recién colonizados. Esta forma corporativa
que se mantuvo durante toda la colonia y que perduré practicamente hasta la llamada
Guerra de Castas, facilitd la explotacion y el control politico y econdmico de los indios

2 que les permiti® mantener algunos

mayas a cambio de una relativa autonomia
espacios de su mundo de vida accesible o cotidiano al mismo tiempo que soportaban la
subordinacion y la imposicion de formas ideologicas devaluatorias del “ser indio”.

En el pacto social colonial el indio maya tuvo que soportar fuertes cargas
tributarias y de trabajo a cambio de mantener vigentes algunos espacios sociales y
simbdlicos de sus mundos de vida. Asi mientras que unos quedaron fuera del control
como es el caso de su territorio, el producto de su trabajo y de su propia fuerza de
trabajo que asi pasaron a ser “propiedad del colonizador civil o eclesiastico”; otros se
trasladaron a la clandestinidad como gran parte del mundo simbélico o experimentaron
superposiciones como el campo religioso. En este sentido cabe plantear la posibilidad
de que algunas instituciones o elementos culturales caracterizados como ‘indigenas”
como podrian ser el mismo municipio, los cabildos, las cofradias sean mas bien el
resuitado de una “transposicion (real o imaginaria) de formas coloniales de dominacion.
Es decir, ciertos rasgos propios de la estructura colonial espanola han sido elevados a

w13

la categoria de elementos normativos indigenas y han sido profundamente

2. Aunque algunos autores como Bracamonte y Solis (1996) plantean que este reducido
margen de autonomia proporciond a los indios mayas, en el marco del pacto social colonial,
importantes beneficios que se reflejaron en la existencia de espacios sociales y simbolicos que
les permitieron resistir el dominio, la sujecion y la conservacion de su identidad como grupo
étnico, esto es relativo ya que si bien mantuvieron un cierto margen de autonomia, éste se
redujo a determinados espacios internos, mientras eran totalmente dependientes del exterior en
cuanto a la toma de decisiones, pues aun cuando las autoridades indigenas tenian ciertas
posibilidades de negociacion con la elite hispana. los beneficios eran para los gobernantes
indios, ya que el hombre del comun tenia que seguir tributando y prestando el servicio personal
obligatorio. Por lo que habria que considerar que el costo social y humano pagado por los
indigenas fue muy alto en comparacion con los beneficios obtenidos. En ultima instancia esta
forma de relacionarse es expresion del sistema de transacciones establecidas entre el grupo
dominante y los dominados pero cuyos limites son fijados por el primero en funcion de la
supervivencia de ambos.

.- En opinion de Barra muchos de los que se consideran rasgos indigenas han sido
convenientemente exagerados o incluso reinterpretados en beneficio de los grupos dominantes
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mediatizadas y manipuladas por la represidon y los intereses de los grupos
hegemoénicos.

La continuidad de estas formas de organizacion si bien facilité el control de la
poblacion indigena, también permitid al encerrarse en si misma, la conservacion de
espacios sociales y simbdlicos del mundo de vida cotidiano facilitandole al indio maya
adaptarse a las formas corporativas impuestas por el dominio, tanto colonial como el de
los posteriores a la independencia y aun a la revolucién. Sin embargo este proceso de
adaptacion no significo la aceptacion del dominio extranjero, sino la presencia de un
discurso oculto que se expreso en un conjunto de estrategias de supervivencia'® que le
aseguran su reproduccion social y cultural en la espera de recuperar en algtin momento
aquello de lo que se le habia despojado. Los diversos levantamientos de distintos
grados que tuvieron lugar entre los pueblos indios incluidos los mayas de Yucatan
desembocaron en sublevaciones, algunas tan significativas como la gran guerra civil de
1847, que son pruebas fehacientes de esa contintia lucha no sélo por sobrevivir como
colectivo sino también por tratar recuperar el mundo de vida real o imaginario que
guarda la memoria colectiva.

La forma de organizacion corporativa presente en la sociedad maya implica
fuertes mecanismos de control y de acatamiento de la autoridad que seglin los datos
arqueologicos debian funcionar desde la época prehispanica si se parte de la cantidad y
alto grado de organizacion que se requirio para las construcciones monumentales. Si
tomamos en consideracion los analisis de la sociedad colonial realizada por los
historiadores, podemos afirmar que esta forma de organizacion y de acatamiento a la
autoridad fue reificada por los colonizadores para implantar el régimen novohispano

que se mantuvo hasta principios del siglo X1X a través de las Republicas de Indios. Sin

tanto para enfatizar “su primitivismo como para mitificarlo. Roger Bartra, La sangre vy la tinta.
Ensayos sobre la condicion posmexicana, edt. Océano, México, 1999: 31

- Mediante el discurso oculto se representan imagenes y practicas que intentan dar cause a
la colera y la frustracion que la presencia de la dominacion le impide al subordinado expresar en
el discurso publico. En este sentido el discurso oculto tiene tres caracteristicas: la primera, es
especifico de un espacio social determinado y de un conjunto particular de actores; segunda,
contiene no solo actos de lenguaje sino también una extensa gama de practicas y tercera existe
una frontera entre el discurso publico y el privado, que es una zona de incesante conflicto entre
los dominados y los poderosos ya que aunque los primeros tienen la capacidad de imponer su
poder éste nunca el total. (Scott, op.cit.)
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embargo esta forma organizativa actud en beneficiq de los grupos dominantes, ya que
fimito la percepcion del poder y su ejercicio al-mundo de vida inmediato, Es decir, el
poder es percibido en su nivel mas cercano y accesible, |la autoridad por lo tanto es

otorgada a quién “objetiva y directamente” ejerce el poder'S,

3.- El ejercicio del poder: el sistema de cargos civiles y religiosos

En este contexto podemos decir que el pacto social derivado del movimiento
revolucionario de 1910 recogid y aproveché también las formas sociales y politicas
preexistentes entre los indigenas mayas de Yucatdn, cuya minima expresion la
constituye actualmente la division municipal en la estructura politica formal y la
organizacion de los gremios y la fiesta del santo patron en el espacio religioso, aunque
en la base de ambas subyacen las relaciones de parentesco'®. El modelo corporativista
impuesto por el partido en el poder (PR!) al igual que los de otros regimenes
anteriormente mencionados han sido yuxtaposiciones al ya existente. Esta forma de
organizacion que opera lo mismo en lo politico que en lo religioso, ha desempefado un
contradictorio doble papel entre los indigenas mayas. Decimos esto porque si bien por
una parte ha facilitado el control y con ello la continuidad de la sujecién, por la ofra ha
servido como mecanismo de negociacion en los diferentes pactos sociales establecidos
entre esta etnia y sus antagonistas.

En los pueblos indigenas existe una fuerte vinculacién entre los fenémenos
politicos y religiosos, misma que se estructura en el sistema de cargos civiles y
religiosos que atraviesa la vida social y econdmica de sus miembros. Este sistema
expresa por una parte las jerarquias, los conflictos y formas de organizacion que se dan
al interior de la sociedad y por la otra representa la presencia hegemonica del Estado y
finalmente las formas como en ambos niveles se ejerce el poder”, cuyos antecedentes

'® . De acuerdo con Bourdieu (1992) toda forma de dominacion social (sea individual o
colectiva) debe ser “reconocida”, es decir aceptada como legitima en sentido positivo. Los
dominados se adhieren y solidarizan con los principios de su propia dominacion ejercida por
quienes imponen el orden establecido.

.- En general los estudios de la antropologia politica sefialan la importancia que tienen los
sistemas de parentesco en las estructuras politicas de ciertas comunidades y su persistente
influencia aun en sociedades contemporaneas evolucionadas.

'".- Respecto al origen de esta institucion existe una fuerte discusién, segdn una parte de la
bibliografia antropolégica (Foster, 1961, Cancian, 1967; Medina, 1985) el sistema de cargos
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parecen encontrarse en el cabildo indigena y las cofradias'®. Independientemente.del
origen y a pesar del largo periodo histérico transcurrido, el sistema de cargos contintia
siendo para una parte de los pueblos indios la forma de organizacion que les permite
estructurar y participar en las actividades sociales, politicas y religiosas que forman
parte de sus responsabilidades con la comunidad*® .

Los puestos del sistema de cargos son rotativos y jerarquicos e implican el
cumplimiento obligatorio de un servicio comunal. Se supone que ambos (tanto los
civiles como los religiosos) son generadores de prestigio y autoridad hacia quien lo
desempena. Dentro del sistema de cargos civiles la actual estructura politica formal de
Yucatan (como la del resto del pais) esta basada en el municipio®, que en el caso de
este estado, se subdivide en comisarias. Cada municipio y cada comisaria tiene sus
propias autoridades, en la cumbre de dicha estructura se encuentran la presidencia
municipal, le sigue en orden descendente el comisario municipal. Adjuntos a estos
cargos existen una serie de cargos menores que auxilian en sus funciones tanto al

presidente como al comisario municipal.

tiene en su estructura un origen prehispanico, que fue adaptado a las necesidades del régimen
colonial y su objetivo se centré en regular y controlas la produccion, {a fuerza de trabajo y la vida
social festiva. Mientras que para otros (Chance, 1987; Viqueira,.1995; Bartra, 1999), el sistema
de cargos es una institucion que data de finales del siglo XVIII y principios del XiX y cuyo origen
se encuentra en el cabildo indigena y las cofradias.
'® . Aqui cabria sefalar que estas instituciones tuvieron diferentes objetivos y pertenecen a
periodos historicos diferentes, mientras el cabildo es una institucion de control derivada del
poder juridico-politico dentro de las llamadas Republicas de Indios, la cofradia es mas tardia,
tiene un origen religioso y fue creada para sufragar los gastos relacionados con el culto. Para
una informacién mas amplia sobre las instituciones coloniales consultar Vigueira, (1995) y
demas autores mencionados en el capitulo | de este trabajo.
.. El sistema de cargos ha sido uno de los mecanismos a través del cual se han regulado las
relaciones entre los pueblos indios y las instancias del poder regional y local, ya que
ideclogicamente forma parte del sistema de transacciones que se establecen entre los
dominados y los dominantes. Sin embargo, no en todos los grupos conserva las mismas
funciones y actualmente ha sido absorbido por la estructura politica municipal tal como sucede
por ejemplo en muchos de los municipios de la ex zona henequenera de Yucatan.
“ - El municipio como forma juridico-politica es creada en la Roma Imperial como unidad basica
administrativa para el dominio de sus colonias, que les posibilitaba mantener el control y al
mismo tiempo consentirles cierto grado de autonomia en el manejo interno de sus usos y
costumbres siempre que no fueran contradictorias con las leyes imperiales. Esta forma de
gobierno subsistié en Europa mucho tiempo después de la caida de Roma y posteriormente fue
extrapolada por Espana a sus colonias americanas, donde se constituyo también en la unidad
basica de gobierno con atribuciones administrativas, legislativas y judiciales. (L.Meyer,
1994:231-252).
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El Comisariado viene a ser la instancia juridica minima de la estructura politica
formal y esta integrado por el comisario municipal que tiene la mas alta jerarquia, el
secretario que es la segunda autoridad y representante del comisario, un tesorero que
maneja los recursos economicos y un vocal que funge como su ayudante. Los cargos
son rotativos y su designacion es compeltencia directa del presidente municipal. Otro
cargo importante dentro de la estructura civil es el de comisario ejidal, quién a diferencia
del municipal debe ser elegido por los ejidatarios y es el encargado de regular todo lo
relacionado con la tenencia de la tierra y el trabajo agricola. Por lo que respecta al
sistema religioso los representantes varian de acuerdo con las modificaciones que han
tenido lugar en cada una de las diferentes regiones estudiadas y que trataremos mas
adelante.

De acuerdo a la forma de analisis planteada al inicio del trabajo en cuanto a
encontrar las semejanzas y diferencias existentes entre las dos zonas de estudio, nos
propusimos conocer como actuarian éstas en funcién de las relaciones de poder y el
mantenimiento o redefinicion de su identidad. Sobre todo nos interesaba determinar si
una mayor “autonomia’' con respecto al manejo de los recursos naturales,
organizacionales y simbolicos, se traduciria en un reforzamiento de su identidad étnica
e historica.

Para obtener esta informacion profundizamos a través de los estudios de caso
en los siguientes puntos que consideramos fundamentales: la percepcion del poder y su
ejercicio, el reconocimiento de la autoridad, el nivel de organizacion y como se da la
toma de decisiones tanto a nivel del grupo familiar como del colectivo social. Este ultimo
cuestionamiento se hizo con la intencion de conocer el comportamiento ante el ejercicio
del poder y el reconocimiento de la autoridad que se da a nivel de la familia y su
extension hacia el exterior. Los datos estan referidos en primer lugar a la totalidad del

universo de estudio, es decir a los dos municipios estudiados y en segundo lugar a los

?' - Retomando las reflexiones sobre la autonomia de Goirizelaia, la entenderemos como “el
derecho de los pueblos, de las naciones y en definitiva de las “comunidades”, de los grupos
humanos, a otorgarse aquel grado de organizacion que necesitan para su desarrollo en
libertad"{..}*que permita considerar las peculiaridades del mismo, ademas de salvaguardar sus
caracleristicas y preservar sus voluntades de futuro”. (Jone Goirizelaia, "Autonomia y derecho
de autodetrminacion: el caso del Pais Vasco, en Alteridades, afio 7, num. 14, 1997, Universidad
Autonoma Metropolitana, México: 61.
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recabados en cada una de las comunidades seleccionadas como estudios de caso.
Presentamos a continuacion la descripcién y el analisis de como nuestro universo de
estudio percibe al poder politico institucional y no institucionalizado, las formas como
actuan frente a ellos y la influencia que la detencion del poder tiene en los procesos de

identidad.

4.- Estructura politica y formas de gobierno. Poder y autoridad

Para obtener esta informacion se considero necesario introducir en la encuesta y en las
entrevistas, preguntas dirigidas a indagar como los sujetos sociales perciben y otorgan
el poder y la autoridad a partir de la estructura politica formal e informal. Los resultados
obtenidos nos senalan que existe un claro reconocimiento de la organizacién politica
formal representada por el municipio y sus autoridades locales pues mas de la mitad
de los entrevistados (61.6% del total de jefes de familia) sefala como maxima autoridad
a la local o comunitaria representada por el comisario municipal, en tanto que un alto
porcentaje (31.5%) otorga ese reconocimiento al presidente municipal y sélo una
minoria (8.0%) se la confirid al representante del partido de sus simpatias, al
gobernador o al presidente de la rep(blica?’. Como se refleja en los datos, el municipio
contintia siendo la institucion clave de la organizacion sociopolitica de los habitantes

actuales de Yucatan independientemente de su filiacion étnica. (ver cuadro 32)

Cuadro 32
P peacic ot Otros
Muestra Comisario ]\; esn'd‘? n't;, Gobernador
Municipa Presid. De La Rep.
Total Muestra 61.6 31.5 8.0
Mol 62.6 . 315 4.9
6l4 | 318 5.3

Valladolid

| IS SO [P

[fuente: Encuesla ulnue’rél’icn del proyecto. Los mayas, iJcnlidnJ, cultura v pm]cr.

2 . Para los entrevistados tanto el gobernador como el presidente de la republica son
percibidos muy difusamente como poseedores de un maximo poder y autoridad cuya forma de
ejercicio no es siquiera imaginable.
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Por lo que se refiere al reconocimiento del poder informal la gran mayoria de los
jefes de familia entrevistados (90.2%) reconoce a quién lo detenta con el desempefio
de un papel especifico en la estructura sociopolitica de la comunidad que le permite
efectivamente ejercerlo y en ese sentido puede ser constatado por medio de la
experiencia, de aquello que forma parte del mundo de vida que se encuentra al aicance
efectivo. Sélo una minoria (6.2%) le otorga cierto reconocimiento al sacerdote, (2.9%) al
curandero o (0.8%) a una persona de prestigio como el maestro?, Aunque casi en el
mismo porcentaje hubo un reconocimiento de la autoridad real o imaginaria que se
confiere a esos lideres y que esta directamente vinculada a la actividad que realizan
dentro de la comunidad. En el caso de los maestros, todavia prevalece la idea de su
vinculacion con las instancias del poder y el reconocimiento a su preparacion
profesional, aunque esta imagen se ha deteriorado en los Ultimos afios. En cuanto a los
otros dos especialistas: el h' men o curandero se han reducido los espacios simbalicos
que le eran propios y los que te quedan como el aspecto curativo, debe compartirlos
con los especialistas de la sociedad global como los medicos; y por lo que se refiere al
sacerdote, paulatinamente tiene lugar una diferenciacion entre los espacios civiles y
religiosos que delimitan cada vez mas el ambito de cada uno.

Es necesario senalar que el reconocimiento de la autoridad en este caso esta
desligada de ia posesion del poder. La autoridad tiene un valor mas profundo, que esta
relacionado con el mundo de vida simbdlico y cultural, mientras que el poder politico y
econdmico se concibe mas como parte del mundo de vida real y social. En esta variable
como en las dos anteriores fa diferenciacion por municipio es minima, pero nos
expresa la importancia que la figura religiosa tiene en cuanto a reconocimiento de la
autoridad, ya que en Motul (4.2%) se le otorga un mayor reconocimiento como figura de

autoridad al sacerdote catolico, mientras que en Valladolid (8.3%) al h'men o curandero.

2 - Las transformaciones y los procesos de diferenciacién que estan teniendo lugar en las
zonas de estudio sobre todo en la zona henequenera inciden en la division cada vez mas
amplia entre los ambitos civiles y religiosos, que redundan en una mayor independencia e
influencia de los primeros y una disminucién paulatina de los segundos como espacios donde
se pone en juego el poder efectivo.
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Con una diferencia significativa (6.1%) por sobre cualquier otro miembro de la
comunidad, incluyendo al maestro,?* en ambos municipios.

Esta percepcion del poder se encuentra estrechamente vinculada tanto con la
competencia interna por los recursos materiales como con el control de los recursos
simbélicos y parece responder, cuando menos en las regiones estudiadas, a que la
mayoria de los jefes de familia perciben cada vez mas a la autoridad como
directamente relacionada al ejercicio del poder formal, que se desprende de la forma en
que éste opera en el mundo de la vida cotidiana, concepcion que esta directamente
relacionada con un principio pragmatico de la realidad.

Esta percepcion derivada de su experiencia tiene una fuerte carga negativa de lo
que representa el uso del poder, asi encontramos que la mayoria de los entrevistados
representada por el 44.2% se expreso negativamente de la politica formal en funcion
del abuso de poder y la corrupcién, mientras que un 30.8% lo hizo positivamente,
aunque en primera instancia en relacion con los "beneficios" individuales que se pueden
obtener y muy secundariamente con la posibilidad del beneficio colectivo o comunitario.
Para el 15% la politica aparece como algo difuso tanto en su percepcion como en su
ejercicio, fuera del mundo de la vida cotidiana por lo que las formas de ejercer el poder
les son ajenas, permaneciendo al margen de este espacio. En tanto que una minoria
del 9.8% se neg6 a opinar pues para ellos la politica simplemente no les interesa. Para
estos individuos el poder no es considerado como espacio de accién dentro de su
mundo de vida en ninguno de los niveles que lo integran,

El supuesto anterior se apoya también en la informacidén obtenida sobre los
problemas mas graves que afectan colectivamente a los habitantes de las 7
comunidades seleccionadas. La colectividad coloca en primer término (42.4% ) dentro
de los problemas sociales a las rifias y pleitos vinculados con el consumo de alcohol y
con las diferencias de la vida cotidiana entre vecinos; en segundo (30.1%) situan a los

enfrentamientos que se originan por las diferentes posiciones politicasz’5 y que estan

“* . Al respecto encontramos el deterioro que la imagen del maestro ha experimentado como
receptor de autoridad de unos 20 afos a la fecha, ya que anteriormente tenia un papel
protagonico en la estructura de poder, pero sobre todo era una figura a la que se le otorgaba
autoridad.

# - Una buena parte del porcentaje obtenido para este rubro esta basado en la especial
situacion politica que se vive en Kanxoc donde existe una abierta pugna entre la poblacion por
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directamente relacionados con la lucha por el poder que se origina en la. competencia
por los recursos materiales. La imporiancia que se da a estas dos variables sefialan
que la vida colectiva gira en torno principalmente del mundo de vida cotidiano e
inmediato.

La percepcion de problemas cuya causa y posible solucion excede los limites de
la vida comunitaria como los relacionados con la situacion carencial en la que viven (la
falta de trabajo, la calidad de la tierra etc.) ocupan un lugar secundario (21.7%),
situando a los problemas ocasionados por la diferenciacion religiosa (3.6%) como los
menos conflictivos, lo que refleja que las preferencias por determinada religién no son
causa significativa mas que en un grado minimo de problemas comunitarios,
particularmente los que estan vinculados con la prohibicidon por parte de las nuevas
formas religiosas de participar en los rituales colectivos tales como la fie;tas patronales,
los gremios, los ritos de la milpa y el baile y consumo de alcohol en las fiestas
familiares®®. Esta situacion no presenta variaciones significativas hacia el interior de los

municipios y de las comisarias que los integran, excepto en lo que se refiere a Kanxoc.

4.1.- Niveles de participacién

Cuando hablamos de niveles de participacion nos estamos refiriendo a las
posibilidades de la poblacién de acceder a las diversas formas de ejercicio del poder
formal e informal e identificar la existencia de elites o grupos de poder. La encuesta nos
muestra que sélo un reducido numero de individuos que representan el 28% ocupa o ha
ocupado un cargo publico mientras un 72% no ha ocupado ninguno. Analizando esta
variable a nivel municipal, encontramos que en el municipio de Motul se presenta el
doble (35.7%) de individuos que dijeron haber ocupado un puesto publico, en
comparacion con Valladolid donde sélo un 19.7% ha accedido al poder ptblico. Esta
condicion se explica debido a funcién de dos factores: el primero hace referencia a la

la cada vez mas grande ruptura con el PRI y el creciente posicionamiento del PAN en la
estructura politica formal de la comunidad, situacion que se diferencia de lo que pasa en las
otras comisarias donde se observa todavia el predominio del PRI.

® - En general estas prohibiciones estan vinculadas con lo que ellos consideran gastos
dispendiosos e innecesarios para la comunicacién con el mundo de lo sagrado y por el contrario
si contribuyen al incremento del consumo de alcohol, a la degradacion del hombre y la
pobreza de la familia.
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permanencia en los puestos publicos, pues hasta hace poco tiempo no habia una
exigencia por parte del sistema politico en esta region respecto a un determinado
tiempo y en cuanto a los cargos publicos informales, no tienen una temporalidad

definida. (Ver cuadro 33)
Clld(ll'() 33

.,&“%:Eg.r - ;ﬁg\g‘_ ;

'z:uw;;«uz-.gmq.x& Mm % ~¢'§ }i
Muestr Ha ocupado No ha ocupado
hMuestra Cargo Publico Cargo Publico

- Potal Muestra 28 72

Motul 33 7

[ S -

i Valladolid 19.7

Ifuente: Encuesta clnug‘rdfivn (‘c! waveela, |os mavas, i(lunli(lm], cullurn v )()(ICI’.
Proy A M1

La informacion obtenida nos sefala para ambos municipios, la existencia de un
grupo minoritario que tienen acceso a la estructura de poder formal y que funcionan
como verdaderos intermediarios entre el nivel minimo de la estructura politica formal
que es la comisaria y los niveles mas amplios de esta estructura. Estos intermediarios
politicos han formado bequeﬁas elites o grupos de poder basados en el reclutamiento
horizontal a través del parentesco consanguineo, por afinidad y ritual. Aunque también
se recluta mediante el establecimiento de compromisos de orden moral y afectivo que
conilevan reglas no escritas de reciprocidad, basadas en el intercambio de “beneficios
personales” por “apoyo politico”.

La diferencia entre Motul y Valladolid la encontramos principalmente en el grado
de control ejercido sobre la poblacion indigena y las formas de respuesta ante este
control. En el municipio de Motul y en toda la zona henequenera, el Estado via
explotacion del henequén tuvo un control directo y coercitivo sobre los campesinos y
sus familias, por medio del cual mediatizd cualquier participacion contestataria que
cuestionara el régimen de produccion y comercializacion del agave, Convirtid a los
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trabajadores en simples legitimadores del gobierno en turno a cambio de
proporcionarles minimos niveles de subsistencia.

En tanto en Valladolid y especialmente en Kanxoc, el control del Estado ha sido
menos directo como resultado de su desarrollo historico, lo que ha proporcionado a sus
habitantes un real aunque reducido margen de autonomia que les ha permitido
mantener un mayor control sobre su mundo de vida interno y sus relaciones con el
exterior. Como hemos visto a lo largo de este trabajo los pobladores de esta region del
oriente yucateco han mantenido una resistencia mas activa a la dominacion, que se
remonta a la época colonial y que ha redundado en una mayor participacion en la toma
de decisiones, cuando menos a nivel local

En cuanto al nivel de organizacion que se encontré en el interior de las
comunidades la informacién obtenida nos muestra que la gente se organiza
prioritariamente en torno a dos espacios sociales: el trabajo y el mundo simboélico-
religioso. En lo que se refiere a la actividad laboral, encontramos que del total de la
muestra, aproximadamente la tercera parte de los campesinos (33.0%) senalo
pertenecer o haber pertenecido a una organizacidon relacionada con su actividad
productiva, ya sea a una sociedad para obtener crédito para la produccion o para la
comercializacion del producto como en el caso del henequén o la miel o bien
simplemente como socios cautivos del partido oficial a través de la Confederacion
Nacional Campesina (CNC). En tanto que la mayoria (67%) declaré su pertenencia
actual o pasada a una organizaciéh civico-religiosa como los gremios o las numerosas
organizaciones derivadas de la religion catolica o protestante. ( Ver cuadro 34)

Si observamos los porcentajes anteriores, podemos decir que el nivel de
organizacion politica para cuestiones de supervivencia es bastante reducido en
comparacion con el que se da para la esfera informal y simbdlica. La escasa
participacion que se da en el ambito formal, refleja el sistema de transacciones?® dentro

def cual los grupos subalternos se relacionan con los grupos dominantes y nos muestra

#" - El sistema de transacciones nos ayuda a entender porqué el campesino y en general las
clases subalternas tienden a una movilidad horizontal desempefiando a lo largo de su vida
varios trabajos de calidad similar para poder sobrevivir, en lugar de organizarse y enfrentarse
directamente al poder para obtener mejores condiciones de trabajo que les proporcionen una
vida mas digna. Asi por ejemplo don F. Xoc es milpero, pero también es peodn de albaiil o
jornalero agricola.
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también como los primeros accionan mas en el mundo de vida cotidiano o inmediato
gue esta a su alcance y que se ordena espacial y temporalmente tomandolo como

centro de su accionar.
Cuadro 34

B

m"m. v
Muestra Org. Laboral Civico - religiosa ‘Total
Total Muestra 33.0 67.0 100
AMotul 2() C) 70. l ]OO
valladolid : 3() 0 i ()3 1 100

lFuente: Encuesta ulnog’rdfica del proyecto. lLos mayas, i(lunliclm], cultura v pmlcn

4.2.- Formas de reconocimiento y legitimacion del poder

La legitimacion del modelo politico vigente se da a través de los mecanismos de
elecciéon que se implementan cuando tienen lugar cambios de posiciéon en la estructura
de poder. A nivel de los municipios este proceso de eleccion esta casi siempre
predeterminado por el grupo que controla la competencia por los recursos, pero que sin
embargo necesita de este mecanismo para legitimar su poder. La eficacia ideologica
con que opera este mecanismo se expresa en nuestros datos, que nos indican que un
porcentaje importante del total de los entrevistados en ambos municipios participa en
los procesos de eleccion de sus autoridades formales, pues el 89.5% opind que éstos
se hacen por votacién, un 19.9% que se realiza por designacion de una autoridad
mayor y un 6.9% declard que la eleccidon se hace por relaciones familiares, de amistad

o de compadrazgo?®®

.- Al respecto don V. Uicab, senald que actualmente “cuando se va a elegir a una-autoridad
hay un grupo de personas que proponen a los candidatos que son sus amigos o sus parientes o
estan en el grupo, ellos calientan a tal persona y la convencen para que juegue, después se
presenta al pueblo y se vota por él, asi es como se hace”.
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Las cifras anteriores no senalan tendencias absolutas para cada rubro, sino que
se da una combinacion de ellas, es decir que aunque se reconoce mayoritariamente
que la eleccion puede ser por votacion en Ultima instancia, también se considera que en
un primer nivel se puede dar la seleccion en funcion de un acto de imposicion por parte
de autoridades de mayor jerarquia o bien como resultado de relaciones de
consanguinidad, amistad o compadrazgo. Sin embargo esto no significa un
cuestionamiento por lo menos abierto de las formas de acceder al poder politico, ya que
en su conjunto son consideradas solamente como formas diferentes de acceso. Aqui
cabe senalar que este porcentaje de participacion lo que sefala es el reconocimiento
por parte de la colectividad de la accién de votar para elegir las instancias de poder,
independientemente de si ésta tiene una validez real o imaginaria en funcion de que es
un mecanismo de legitimacion de la estructura politica dominante.

Como se puede observar la mayoria de los entrevistados perciben que el
mecanismo de las elecciones actua como forma de legitimacién del poder aunque éste
haya sido previamente manipulado, ya que “el consentimiento resulta, en gran medida
de las ilusiones producidas por la dptica social”. (Balandier, 1994:16).

La informacion obtenida por municipios no contempla para este aspecto,
diferencias sustanciales con respeclo a las cifras totales. La legitimacién de la
estructura politica dominante se expresa también en la percepcion que tiene el colectivo
de las formas de acceder al poder. En este sentido encontramos que un alto porcentaje
(72.6%) establece una relacion entre la pertenencia a una organizacion politica con:no
los partidos politicos y la posibilidad de acceder a la estructura de poder. Aunque el
restante (27.4%) dijo no simpatizar con ninguno en especial o bien “les da lo mismo
cualquiera, pues todos son iguales”. Esta relaciéon es aun mas clara cuando se
menciona la preferencia por un partido politico en especial. Un alto porcentaje (72.5%)
hace un reconocimiento de! partido oficial (Partido Revolucionario Institucional, PRI)
como principal, sino es que Unica instancia para ocupar un [ugar, cualquiera que éste
sea en la estructura politica formal. Mientras que un poco mas del 20% dijo simpatizar

por los otros partidos®®. Dentro de este porcentaje se encuentra la mencion de los otros

# . Las cifras obtenidas en la encuesta nos revelan que del total de la muestra un 9.8% dijo
simpatizar en ese entonces con el Partido Accién Nacional principal partido de oposicion, en
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partidos politicos, a quiénes se les concede poca importancia no sdlo como poseedores

de poder sino que incluso se les niega la posibilidad de acceder a él. ( Ver cuadro 35)

(& n.ulu) "]‘)
e Drileribdde vl porbanias nolbc :
Muestra PRI PAN PRD Otros
Fotal Muestra 72.5 145 ¢ 29 + 1.8
Mot 789 150 | 25 1.6 | 2.0
Vatdotia | 73.6 155 . 16 | 08 | 85

Fuente: Encuesta ulnug'r.iricn del proyeclo, Los mayas, i¢|cnlit|ml, cultura ¥ p(ulur.

Sin embargo aunque el reconocimiento real y virtual del partido politico como
mecanismo de acceso al poder es alto, la participacion real en el juego de! poder
disminuye notablemente. Asi del total de los entrevistados, un poco menos de la mitad
(47.5%) acepto pertenecer a alguno de los partidos politicos que funcionan en Yucatan,
fa mayoria dijeron ser miembros del partido Revolucionario Institucional. Aunque a
simple vista la informacion refleja un nivel de participacion politica entre la poblacién
estudiada, que supone un grado aceptable de politizacion para el medio rural, habria
que considerar que un alto porcentaje de estos individuos es el resultado de la
estrategia politica clientelar del partido en el poder.

En este aspecto es conveniente aclarar que aunque los datos de la encuesta no
muestran una diferencia significativa pues como se observa las cifras de votacion
coinciden con las de los simpatizantes. En la comunicacion directa durante el trabajo de
campo, pudimos constatar la gente establece una diferenciacion entre "el simpatizar" y
votar por determinado partido y en su percepcion aparecen como dos niveles distintos.
Lo que parece ocurrir es que para la gente "simpatizar” no implica un compromiso real,
pero si la posibilidad de ser participe de los beneficios que conlleva ser reconocido

tanto que el partido de la Revolucion Democratica apenas conté con el 2.2% de simpatizantes y
tan soélo el 1.8% se inclino por los otros partidos existentes. El 25.0% dijo no simpatizar con
ninguno en especial “pues todos son iguales, sélo engafian al pueblo”.
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como integrante de determinado partido; en tanto que votar, para la mayor parte de los
entrevistados tiene connotaciones de obligatoriedad y compromiso® que a veces no es

conveniente hacer explicitos®'. ( ver cuadro 36)

Cuadro 30
e

g"js‘;sm ¥ xm-h W#;"yfa

Muestra PRI PAN

Total Muestra 61.2 . 9.8 2.2 1.8 ‘ 25.0
Motul 51.0 ' 70 3.5 14 31.1 ’|

valldolid | 667 129 0.8 | 08 188

FFuente: lincuesta clnngréricn del proyecla. l.os mayas, illunlidml, cultura ¥ pntlcr.

Los cambios econdmicos que se estan experimentando en las comunidades
henequeneras principalmente por efectos de la migracién estan impactando el
comportamiento sociopolitico de sus habitantes. La participacion de la mujer®? es cada
vez mas importante y demuestra un proceso de cambio profundo no solamente
economico sino ideoldgico que se da en funcion de la modificacion de los papeles que
“histéricamente” eran asignados por el genero y la primaria divisién del trabajo en

donde el hombre desempenaba la funcién de proveedor del hogar. Esta alteracion esta

- De acuerdo con la cifras obtenidas encontramos que del total de la muestra un 72.5%

declaro ser votante del PRI, un 14.5% afirmé votar por el PAN, el 2.9% por el PRD, 1.8% por
otros partidos. Mientras que un 8.3% dijo no votar por ninguno. )
¥ - Este modo de responder puede estar indicando la forma especifica en que los subordinados
expresan su actitud politica en la esfera publica que implica comportamientos evasivos tales
como el engafo, el disimulo que en la practica les sirve para protegerse de las posibles
agresiones del poder.
.- Sin embargo el margen de participacion politica se encuentra en una etapa inicial y dentro
de los limites que la estructura de poder formal le permite. Muchos de sus planteamientos y
soluciones son pragmaticas e individualistas. No se cuestiona el poder, sino al contrario se le
reconoce y legitima.
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conduciendo a una reformulaciéon de la identidad social de los pobladores de las
comunidades involucradas en este proceso, en donde la identidad étnica queda
subsumida a otros niveles identitarios como el laboral o de género que estan
emergiendo como resultado de la pluralizacion de su mundo de vida.

Hasta aqui hemos sefialado las caracteristicas de las formas locales que tienen
lugar en cada una de las zonas estudiadas en cuanto a la estructura y funcionamiento
del poder politico. A continuaciéon, presentaremos como la percepcion y la forma de
ejercer el poder permite a los sujetos sociales instrumentar acciones de resistencia
pasiva o activa ante la dominacion que les posibilitan poder redefinir su identidad en
funcién de las diferentes formas de relacién que establece con los grupos hegemonicos.

En este sentido consideramos necesario, que tanto para aclarar el tema como
para dar mayor profundidad al analisis, incorporar con mayor amplitud la informacion
especifica obtenida de los estudios de caso. En primera instancia presentaremos la
descripcion y el analisis de Uci y en segundo término trataremos el caso de Kanxoc por
considerar que representan un claro ejemplo de las distintos mecanismos utilizados por
los grupos hegemonicos para mantener el control imponiendo formas y estilos de vida
y como los grupos dominados enfrentan su subordinacién dentro del sistema de

transacciones establecido entre ambos en funcion de sus posibilidades de negociacion.

5.- Procesos de cambio e identidad en Uci

El modelo impuesto de acceso y ejercicio del poder se expresa mas claramente en la
zona henequenera, donde las relaciones con el Estado han sido simbioticas. El proceso
henequenero ha marcado en forma definitiva el desarrollo histérico, econémico y
politico de esta region imprimiéndole caracteristicas especiales en lo que se refiere a su
vinculacion con el poder del Estado y las relacioﬁes establecidas. Los campesinos
mayas que la habitan, que en la época del auge del agave fueron “los hijos predilectos
del régimen” y mas tarde importantes votos cautivos para el partido en el poder a través
de mecanismos clientelares y mediatizadores, actualmente luchan por sobrevivir
carentes de formas de organizacion propia que [es puedan conducir a mejorar

colectivamente sus deterioradas condiciones de vida.

s
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Uci es un ejemplo representativo de lo que acontece en la zona y que nos
muestra la estructura y dinamica del poder politico. Este se encuentra en manos de una
reducida elite emparentada por relaciones consanguineas™®, de afinidad o compadrazgo
y que al mismo tiempo ocupan el peldafio mas alto en la estratificacion social de la
comunidad, reproduciendo a pequefa escala las formas de clientelismo politico para
acceder y mantener el poder instauradas por el hasta ese momento partido en el poder,
el PRI.

Al respecto encontramos que en Uci el poder politico formal representado por el
Comisariado municipal y ejidal se encontraba totalmente controlado por el partido
oficial, el Partido Revolucionario Institucional (PRI). En este caso como en muchas otras
comisarias de Yucatan, las autoridades locales se hacen por designacion del presidente
municipal hasta el momento siempre emanado del PRI, por lo que el proceso electoral
es un mero tramite para legitimar dicha designacion. Esta misma dinamica se sigue
para la eleccion del comisario ejidal®™ y de cualquier otro cargo de eleccion popular.
Asimismo comprobamos que les miembros que integran esta reducida elite esta
emparentada y han ocupado un mismo cargo hasta por tres veces, lo que demuestra el
monopolio del poder politico en manos de unas cuantas familias que establecen
relaciones de clientelismo tanto con la clase politica municipal como estatal, mismas
que se reproducen con el resto de la comunidad. Estas relaciones son manejadas
ideolégicamente presentando las acciones obligatorias y propias del gobierno® como
concesiones o favores en correspondencia a su sumision y “fidelidad”. ‘

La mayoria de estas familias merced a su gestion politica han logrado hacerse
de recursos econdémicos que fueron obtenidos de dos fuentes principales: la propiedad

"- Asi pudimos saber que casi todos los que hasta el momento han sido comisarios
municipales o ejidales pertenecen a cuatro de las familias de la comunidad que se rotan para
ocupar los diferentes puestos de los Comisariados En el momento de este trabajo ambos
comisarios eran hermanos, el que ocupaba la presidencia de la junta potable era tio de ambos y
como el comisario municipal en realidad radica en Motul, es su hija quién ocupa el puesto e
iJr:cIuso toma qecisiones Y ya se le menciona como fa proxima comisaria.

.- La mayoria de los entrevistados aceptaron que siempre votan por el PRI porque “estan
acostumbrados”, "siempre ha habido PRI" y "sus padres y abuelos votaron por el PRI".
* - Asi algunas de las obras de infraestructura como la electrificacion. el agua potable, la
pavimentacion de calles. la construccion del parque y edificios escolares que se han realizado
durante las diferentes administraciones prisitas han sido presentados mas como actos
demostrativos del Estado, que resultado de las acciones colectivas de la comunidad.
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de la tierra®® y el comercio. La conjuncién de ambas formas de poder les ha permitido
obtener el control de los recursos tanto humanos como materiales y asegurar de esa
forma su permanencia politica en la medida en que se han convertido en intermediarios
entre la poblacion y las esferas estatales del poder politico. El control sobre los
miembros de la comunidad se expresa basicamente en asegurarles la subordinacién de
los campesinos ante las tomas de decision y su “participacion pasiva” en la legitimacién
de la autoridad® A cambio de este reconocimiento al poder se espera obtener
“supuestos beneficios” comunitarios pero sobre todo individuales®®. El imaginario sobre
un futuro prometedor para la mayoria del colectivo social se construye a partir de
imagenes, de simbolos que el poder utiliza para administrar y garantizar sus privilegios.

En cuanto al poder informal tradicional practicamente ha desaparecido y
actualmente las mismas autoridades civiles mencionadas son quiénes organizan e
incluso costean las fiestas colectivas como los gremios, el carnaval y la fiesta del santo
patron. En este sentido el sacerdote catolico ha reemplazado las funciones que alguna
vez fueron propias del h'men tanto en los espacios productivos como simbdlicos, por lo
que es reconocido como una de las principales figuras de autoridad, al mismo tiempo
que su imagen o cualquier otra representacion del mundo simbdlico maya se han
deteriorado ante las surgidas del sistema politico hegemonico.

En Uci la poblacién masculina tiene una escasa participacion cuando se trata de
la toma de decisiones colectivas, excepto cuando son problemas relacionados con el
trabajo productivo. Aunque la asamblea continlia funcionando como principal espacio
para la toma de decisiones colectivas, se observa una tendencia a su sustitucion por la

forma personalizada ya que la realizacion de estos actos ha disminuido en los Gltimos

%.- Casi todos poseen planteles de henequén, pastizales y varias cabezas de ganado mayor o
bien cuentan con pequenas tiendas de abarrotes, molinos © como el actual que tienen la tnica
concesion en el pueblo para la venta de cerveza y utiliza una de sus propiedades como sala de
fiestas que los fines de semana se convierte en 1a cantina del lugar,

¥ - La mayoria de los entrevistados aceptaron votar por el candidato oficial porque “estan
acostumbrados” y porque “dicen los politicos, solamente el PRI les puede ayudar porque tiene
el poder y controla todo" entrevistas a F. Noh, ( 42 afos), C. Poot (30 afios), campesinos que
trabajan el henequén.

*- Algunas de las obras de infraestructura como la electrificacion, el agua potable, la
pavimentacion de caliles, la construccion del parque etc., se han realizado durante las diferentes
administraciones priistas mas como actos demostrativos del partido en el poder que como
resultado de las acciones o demandas colectivas de la comunidad.
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afnos. Por otro lado el contenido de lo que ahrl' se trata también se ha modificado, dando
paso mas bien a problematicas de menor importancia en donde la mayoria de los
participantes son mujeres y nifios con una minima asistencia masculina que permanece
ajena a lo que ahi se trata.

De acuerdo con nuestra informacion es evidente que la participacion politica de
la mujer es cada vez mas importante en esta comunidad como en otras de la zona
henequenera. Aunque la mayoria de nuestras entrevistadas dijeron participar “con el
permiso” de sus esposos® y una vez cumplidas sus obligaciones domésticas, el interés
de las mujeres por participar en el ambito politico demuestra un proceso de cambio
profundo no solamente econémico sino ideolégico que se esta dando en esta zona. La
modificacion de los papeles que tradicionalmente eran asignados por el género, asi
como la primaria division del trabajo por sexos esta conduciendo a una reformulacion
de la identidad social de los pobladores de las comunidades involucradas en este
proceso. . .
Sin embargo, este margen de participacion politica de la mujer de Uci y en
general de las mujeres de esta zona se encuentra todavia en una etapa inicial y dentro
de los limites que la estructura de poder formal le permite. En realidad la participacién
en acciones colectivas de indole politica que tienen lugar en la comunidad se reducen a
una mera exposicion de los problemas y al planteamiento de posibles soluciones o
“apoyos” que son vistos como actos de “buena voluntad” por parte del aparato politico
en el poder. Muchos de esos planteamientos y soluciones son pragmaticos e
individualistas. No se cuestiona al poder, sino al contrario se le reconoce y legitima por
lo menos en el nivel manifiesto.

En el caso de los hombres sucede lo mismo. La disminucién de la poblacion
masculina por efectos de la migracion, asi como la pérdida del papel de proveedor del
hogar en muchos casos, ha originado en los varones apatia o indiferencia hacia las
acciones colectivas que no tengan que ver directamente con el ambito productivo.
Como apuntamos lineas arriba, su participacion politica se expresa sblo como

¥ . “El hombre es el que manda en la casa, es el jefe y hay que obedecerlo. La mujer y los hijos
le deben respeto y deben cumplir lo que ordena” nos dijo Doia Eleuteria. “E! marido es el
representa a la esposa y los hijos y se tiene que hacer lo que el dice pues es el que manda”
afirmé Dofa Nicanora. (entrevistas de campo)
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legitimador del poder politico aun en aquellas-acciones que_pertenecen al espacio
productivo. Su accionar al igual quesen ‘Iars:mujer,es:‘ t_iénde a ser pragmatico e
individualista, aunque eso no implica la ausencia de un discurso oculto colectivo que es
resultado de la subordinacién y explotacion que ha sufrido y sufre cotidianamente esta
capa de la sociedad.

Respecto a Kanxoc nos interesa particularmente aclarar que el énfasis puesto en
el estudio de esta comunidad se debe a que representa para nosotros la posibilidad de
analizar y evaluar de cerca dos de las cuestiones que en los Ultimos seis aftos han sido
objeto, no solamente en México, sino en otras partes del mundo de innumerables
debates: la autonomia y la autodeterminacién de las minorias étnicas. Lo que aqui
presentamos es una muestra, si se quiere muy reducida puesto que se trata de tan soélo
una parte de la etnia maya, pero que demuestra que disponer de un cierto grado de
autonomia en el uso y ejercicio del poder, asi como en la toma de decisiones, se
traduce en una mayor capacidad de negociacidn para defender, conservar y en todo

caso redefinir su identidad.

6.- Resistencia y persistencia étnica en Kanxoc

Kanxoc aungue se encuentra organizado politicamente en torno a las autoridades
formales ya mencionadas, la estructura politica formal se vincula con una forma de
organizacion civico-militar que surgié en la llamada Guerra de Castas y que es
conocida como Sistema de Guardia®®. Esta forma organizativa se encuentra presente
también en otras comunidades del oriente yucateco tales como Xocen, Tixhualactun,
Ticuch, Pixoy. Chemax y en Chan Santa Cruz, perteneciente a Quintana Roo, se
articula al aparato politico formal por medio de dos cargos que fueron agregados al
organigrama formal: el de comandante y subcomandante, cargos que son reconocidos
por el presidente municipal. De tal modo que jerarquicamente la estructura politica de

Kanxoc se integra por:

“° - Este tipo de organizacion se deriva posiblemente de las formas de parentesco:por linajes
que prevalecieron entre los mayas, que para hacer frente al levantamiento actuaron
corporativamente armandose y reconociendo como su jefe supremo al jefe del linaje.. Para
adecuarse a la nueva situacion se apropiaron de la jerarquia militar otorgando los mismos
grados a sus miembros. ’
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. El.comisario municipal

. El secretario municipal

. El tesorero

. El comandante de la Guardia

. El subcomandante de la Guardia

Como ya se mencioné la comunidad permanecid por muchos afios desligada de
las autoridades municipales de Valladolid, ya que aunque fue elevada a la categoria de
comisaria predominé el aislamiento geografico y la imagen de los kanxoques como
pueblo beligerante por su activa participacion en el movimiento socialista de Carrillo
Puerto, pero también y sobre todo por ser parte de “los indios sublevados de la Guerra
de Castas”. Durante mucho tiempo los habitantes de Kanxoc elegian libremente a sus
autoridades de tal manera que no fue posible precisar cuantos comisarios municipales
se eligieron de 1917 a 1960 ni el tiempo que permanecian en el cargo, ya que no se
notificaba a ningin presidente municipal y ninguno se atrevia a entrar a Kanxoc ni aun
para las campafias politicas®'. .

De tal manera que los kanxoques consiguieron, como en la Reptiblica de Indios,
mantener un cierto margen de autonomia interna (aunque sin las onerosas
contribuciones econémicas de trabajo y sin lo que significaba el dominio religioso). 1o
que les permitié organizarse adaptando sus formas propias de gobierno. Sin embargo
debemos senalar que esta situacion fue posible en la medida en que no cuestionaban al
sistema y si en cambio eran parte integrante de las bases de apoyo. Hasta este
momento la conciencia politica de los habitantes de esta comisaria se restringia al
ambito comunal. De esta forma el desconocimiento de otros niveles del poder aunado a
otros factores ya mencionados como el relativo grado de aislamiento geografico y

politico, el imaginario de peligrosidad e incluso el predominio del monolingtiismo de sus

‘.- Esta imagen es confirmada por Don Lorenzo el comandante de la Guardia "Todos tienen
conocido que nosotros los kanxoques estamos bravos y tenemos conocimiento de lucha para
proteger y defender nuestro pueblo. Muchos tienen hachas y escopetas de caza para el pleito”
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habitantes, permitié a la poblacién de Kanxoc mantenerse al margen de_los proceso
politicos mas amplios del estado y de la Nacion®?

Hasta antes de la década de los sesenta, la comunidad reconocia al comisario
municipal como la maxima autoridad dentro del espacio comunal y como jefe supremo
del Sistema de Guardias. Tenian libertad para elegir y conformar su propia forma de
gobierno que se regia segun su particular organizacién y sus propias reglas. Sin
embargo en los inicios de esta década, fueron notificados de la obligatoriedad de seguir
las normas establecidas por el sistema politico del pais, entre las que se encontraban,
la notificacion al presidente municipal de las elecciones del comisario que no tenian otro
objetivo que ejercer el control sobre esta poblacion que se habia mantenido hasta cierto
punto fuera de la ingerencia del partido dominante.

Adaptandose a los nuevos requerimientos de la estructura del poder formal, los
kanxoques decidieron mantener el modelo propuesto, pero incorporando parte de su
forma propia representada por el Sistema de Guardias, para lo cual utilizaron el cargo
de comandante de policia que forma parte de los funcionarios municipales, para
introducir al comandante y al subcomandante de la Guardia, pero otorgandole mayor
poder que el conferido por la estructura formal. Asi estos cargos de la Guardia
adquieren un status diferente con mayor representatividad y poder dentro de la
estructura politica del pueblo. Es interesante sefialar que la incorporacién de estos
cargos en la estructura politica formal es plenamente reconocida por las autoridades
municipales y hasta el momento no ha habido cuestionamiento al respecto, ni aun en
los momentos de cambio. Esta actitud de los representantes del poder formal
demuestra nuevamente el sistema de transacciones que establecen los diferentes
grupos que constituyen la sociedad.

Los sesenta trajeron para los kanxoques cambios significativos que alteraron su
vision de! mundo politico, pues aparte de los ya mencionados, esa época marco
también el inicio del contacto mas abierto con el exterior a partir de la estructura politica

- Aunque segln algunos de nuestros informantes Kanxoc fue visitada por Lazaro Cardenas
en su viaje a Yucatan, para repartir la tierra, siendo recibido por el entonces comlsario municipal
Audomaro Caamal y todos los integrantes de la Guardia
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firmal*3, como fue la presencia por primera vez de representantes de otros partidos
politicos como el PAN* que trataba de hacer proselitismo ofreciendo mejorar las
condiciones de pobreza y marginacién o los partidos de izquierda que pretendian
retomar la bandera del socialismo olvidado de Carrillo Puerto. No tendria que pasar
mucho tiempo para que los habitantes de Kanxoc asimilaran estos cambios e
incursionaran en la compleja red del poder mas alla de lo que conocian, mas alla de los
linderos de su pueblo con el objetivo de alcanzar mejores perspectivas de vida.

Es preciso mencionar que en su historia reciente los kanxoques al igual que en el
pasado han sido protagonistas en diversas ocasiones de actos contestatarios que han
estado acomparados de violencia, donde mas de una vez ha tenido que intervenir la
fuerza publica municipal e incluso el Ejército. Como en el pasado las actuales
condiciones de desigualdad, injusticia y pobreza existentes en la comunidad, fueron
campo fértil para que surgieran las primeras semillas de inconformidad contra el orden
establecido. Sin embargo podemos decir que cada uno de estos eventos ha sido una
forma espontanea de protesta ante situaciones coyunturales como la que tuvo lugar en
1970, cuando era gobernador del estado Carlos Loret de Mola, y Clemente Orozco
Romero alcalde de Valladolid. A pesar de que para ese momento el dominio del PRI era
todavia absoluto en la comunidad, se origind un movimiento de protesta por un alza
generalizada de precios que desperté la inconformidad de los kanxoques, mas de 200
personas se dirigieron a pie hasta Valladolid donde destruyeron y saquearon el Club de
Leones, un cine y una tienda ubicada en la plaza principal,

Fue un movimiento de protesta que se organizé aprovechando que el
gobernador, a quién responsabilizaban de la situaciéon, se encontraba de visita en
Valladolid. El contingente armado, con machetes, se enfrentd e intimidé al gobernador y
logré que saliera huyendo de la ciudad. Algunos de los militares del 36°. Batallon de
Infanteria lograron inflitrarse entre la gente de la comunidad, logrando identificar y

**.- Debido al desconocimiento de las reglas del juego politico impuestos por el partido en el
poder por una parte y debido a la muy escasa presencia de la oposicion en el estado, la
totalidad de los habitantes de Kanxoc pertenecian al PRI. Su vision del mundo de la politica se
iniciaba y terminaba en el nivel local.

*- El Partido Acciéon Nacional estaba conformado basicamente por un grupo de activistas
pertenecientes a la clase media alta, mientras que los partidos de izquierda estaban integrados
por intelectuales de clase media, maestros y algunos promotores del INI.
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detener a los lideres e imponiéndoles como castigo su salida definitiva de la comunidad,
Al mismo tiempo que amenazaron al resto de los habitantes con mandar al Ejército al
pueblo si se volvia a presentar otro movimiento de este tipo.

A raiz de la infiltracion de los extrafios que coadyuvaron al castigo de sus lideres,
reforzaron las medidas de seguridad hacia el exterior y hacia los extrafios a través del
Sistema de Guardias, que consistieron en el pago de un derecho de peaje para los
vendedores, repartidores o quiénes tuvieran que utilizar al pueblo como paso hacia
otros lugares, asi como la realizacion de una asamblea en donde se comunicaba la
presencia de extranos y el objetivo de su permanencia al mismo tiempo que se pedia
un pago voluntario para mejoras del pueblo, mientras durara su presencia en la
pobiacion. La excepcion de estas reglas son exclusivamente para los maestros, el
sacerdote y el personal de salud. Todas estas medidas continuaban vigentes hasta el
momento de nuestra estancia en la comunidad en los afios 1997 y 1998. Estos pagos
son vistos como parte de la relaciones de reciprocidad tal como son percibidas por
ellos, ya que al decir de los kanxoques, también los de fuera tienen el deber de
contribuir al bienestar del pueblo, ya que tanto los comerciantes como cualquier otro
extrafio “se sirven del pueblo” *°,

A partir de este hecho y como resultado de la actividad de los otros partidos,
principalmente del PAN, que se dio a finales de los setenta y principios de los ochenta,
se inicia entre la poblacion de Kanxoc un proceso de diferenciacion politica que fue
profundizandose a medida que se daba el avance de la oposicion y se agudizaban las
condiciones carenciales entre la poblacion. La dificil situacidon socioeconomica de la
mayor parte de la poblacion es el principal disparador que desencadena la politizacion y
consecuente movilizacion de los kanxoques, abriendo nuevas expectativas de

participacion en la busqueda de mejores condiciones de vida.

**. Todos los pagos establecidos son cobrados por los integrantes de la Guardia que este de
turno y entregados al tesorero municipal, que en una asamblea da cuenta de los fondos
existentes, para decidir que se hara con ellos. Aunque ya se sefal6, creemos conveniente
reiterar que aun en este caso cualquier toma de decision se hace colectivamente, aun se trate
de las autoridades situadas en los cargos mas altos. Los fondos obtenidos por esta recaudacién
generalmente son destinados a realizar mejoras para el pueblo o bien para colaborar con los
gastos de algunas festividades como el arreglo del panteén para el dia de muertos o para la
iglesia.
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Esta nueva situacién dio como resultado el trato preferencial hacia los
simpatizantes del entonces partido oficial, por una lado en cuanto al otorgamiento de los
apoyos estatales para la produccion y por otro en el reparto discrecional de fondos de
interés social tales como programas de ayuda para alimentacion, educacion, salud e
infraestructura. Estas acciones estuvieron acompafiadas de una intensa campafa de
compra y coaccion del voto especialmente en periodos electorales.

En este contexto las diferencias entre los que eran partidarios del PRI que eran
la mayoria y los pocos que no lo eran se ahondaron, provocando frecuentes
enfrentamientos que llegaron a los golpes y que se deterioraron como consecuencia de
un hecho violento acaecido en 1982, cuando el entonces comisario ejidal Manuel Jesus
Chan May perteneciente al PRI, fue linchado por la poblacién. La inconformidad de la
gente surgid debido a que el comisario, transgrediendo las leyes no escritas de la
comunidad, intenté obligar a los pequefios ganaderos a cercar su ganado®®, tramitando
a titulo personal la reglamentacion correspondiente con las autoridades de la secretaria
de la Reforma Agraria.

La violacion de esas leyes no escritas que lo obligaban a la realizacidén de una
asamblea, como es la costumbre, asi como a la actitud prepotente y autoritaria con que
traté de ejecutarla, molestd a la mayoria de los kanxoques que se trasladaron a
Valladolid a presentar su queja al presidente municipal, quién apoyé al comisario pei'o
logré calmar y convencer a los campesinos de cercar su ganado“. Sin embargo, de
acuerdo con nuestros informantes, el trato despético del comisario y el alarde que hizo
de su triunfo asi como los retrasos y malos manejos del material, enardecié a los

campesinos y provoco su linchamiento y la posterior exhibicion de su cadaver por las

“.- La imagen de pueblo beligerante que ha tenido Kanxoc y el enfrentamiento que habian
tenido con el gobernador en su visita a Valladolid fueron determinantes para que esta ley no
se aplicara en el tiempo en que fue expedida.

.. Esta accion fue en parte provocada por la aplicacion tardia de una ley promulgada durante
el gobierno de Loret de Mola que obligaba a los que poseian ganado a cercarlo y evitar asi la
destruccion de los sembrados. Sin embargo esta ley no tomd en cuenta que en ese entonces la
mayoria de los campesinos milperos tenian como parte de su patrimonio dos o hasta 5 reses
(incluso habia algunos que llegaban a tener hasta 10 o 12 animales) por lo que el cerco
resultaba incosteable y casi todos se vieron obligados a vender su ganado. En Kanxoc la
aplicacion tardia de esta ley significo un fuerte golpe a su ya deteriorada economia. Aunque
cabe mencionar que al igual que en otros municipios del Estado los que mas se beneficiaron
fueron aquellos que tenian mas ganado.
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calles de Valladolid*®, asi como la expulsién definitiva de la comunidad de 52 familias*

que fueron identificadas como sus seguidores. Este violento suceso profundi26 aun més
la divisidn entre la poblacion y un buen grupo decidié escindirse del PRI y buscérabpyoyo
en el PAN, dando lugar a un crecimiento de este partido que lo ha llevado a obtener la
comisaria municipal en los dos ultimos periodos. ;

Otro punto de tensidén para la comunidad esta representado por el comisario
ejidal en turno identificado con e! PRl y que basa su poder principalmente en la
manipulacién de los campesinos a través del manejo y distribucion discrecional de los
apoyos para el campo provenientes tanto del gobierno estatal como del federal. Asi los
recursos de los programas provenientes de los programas PROCAMPO y CREDITO A
LA PALABRA son distribuidos prioritariamente entre los de filiacion priista. Sin embargo
el grupo opositor ha protestado en varias ocasiones ante el presidente municipal, quién
al ver la actitud de los demandantes decidid proporcionar esos apoyos
separadamente®.

Actualmente la maxima autoridad contintta siendo conferida y reconocida al
comisario municipal®', la eleccion se hace por votacion a través de la realizacién de
asambleas a las que concurren exclusivamente los hombres de la comunidad. Debido
al proceso de ruptura con el PRI, que se esta originando en Kanxoc, la eleccion del
comisario municipal ha dejado de ser un simple acto de legitimacién. Actualmente se
seleccionan dos candidatos provenientes de cada una de las facciones politicas

existentes, el PRI y el PAN. La asamblea es convocada por el comisario saliente y es

8 . “Ese c.....merecia su suerte por no respetar y seguir la costumbre kanxoque" argumentaron
varios de los entrevistados como Don Florentino.

*% . Entre los kanxoques el mayor castigo que se aplica a quién infringe gravemente las leyes
escritas y no escritas, que rigen a la poblacion sin llegar al linchamiento es el destierro definitivo
de la comunidad. Segun el comisario actual muchos de los expulsados formaron el ejido San
Cosme en Quintana Roo.

. De acuerdo con nuestros informantes el presidente municipal tiene la intencion de
desprestigiar al comisario municipal emanado del PAN a favor del ejidal y su partido. Sin
embargo —afirmaron- al ver llegar al numeroso grupo que apoya al comisario municipal se
asusto y entrego los apoyos diciéndoles "ya sabia que iban a venir a reclamar porque son unos
revoltosos, ahi tienen su cheque y calmense porque no quiero lios con ustedes”

5! - Dentro de la estructura politica formal existen otros cargos de menor importancia como son:
secretario, tesorero, presidente de la junta de mejoras, encargado del agua potable, de energia
eléctrica que aunque estan supeditados al comisario municipal también son elegidos en una
asamblea.
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dirigida por aquellos que hablan el espariol y saben leer y escribir "ya que todos los
papeles estan en espafiol y si no lo hablas no entiendes lo que dicen". Sin embargo
aunque los dirigentes de la asamblea hablan espafol, sdlo lo utilizan para traducir su
contenido y el acto se realiza totalmente en maya. La seleccion de los precandidatos®?
tiene lugar uno o dos meses antes del periodo de elecciones y son presentados en una
primera asamblea donde son presentados a los "mayores o nohoch™® del pueblo
quiénes daran su opinion sobre la calidad de los candidatos.

Como no se acostumbra entre ellos hacer campafas proselitistas, todo el
proceso se realiza a través de la realizacién de asambleas. Asi en una asamblea
posterior son presentados los candidatos y quiénes integran su planilla, que a partir de
ese momento adquieren la categoria de candidatos. Finalmente tres dias antes de las
elecciones se convoca a una tercera asamblea general con la participaciéon tnicamente
de la poblacion masculina en edad de votar, en donde mediante el mecanismo de
votacién abierta se elige al comisario. Una vez hecha la eleccion se procede
inmediatamente a la toma de posesion del nuevo comisario y se reparte anis® entre
todos los presentes.

Cabe senalar que en todo el proceso de seleccidn para elegir al comisario, es
notoria la presencia exclusivamente masculina pues las mujeres estan excluidas de
votar en este nivel, ya que para los hombres de Kanxoc la mujer no debe participar en
actividades que son consideradas “propias de hombres" ademas de carecer de los
conocimientos que les permitan tomar esta clase de decisiones. La participacion de las

mujeres en este nivel de la estructura politica es nula y segun algunas de las

** - Las caracteristicas para ser candidato varian, asi mientras para el PRI es indispensable que
hable espanol y sepa leer y escribir, conocer la politica y ser “entron” para discutir y pelear;
para el PAN lo mas importante es la honradez, el interés en los problemas de la gente y en
ayudar sin hacer diferencias. Sin embargo también es necesario que hable espanol, aunque no
aparecio como un requisito sefalado en primera instancia.

*? - Se llama nohoch o mayores a las autoridades formales e informales de la comunidad. Entre
las informales se encuentran los altos cargos del Sistema de Guardias y también los “nohoch” o
mayores” del sistema de cargos religioso que se hacen cargo de todo lo relacionado con las
fiestas colectivas de la comunidad y estan vinculados con el espacio simbolico como es el caso
de los h' menoob.

“*- Llaman anis a una bebida elaborada con alto grado de alcohol y que se consume en las
ceremonias civiles o religiosas en grandes cantidades. Esta bebida tiene un alto aprecio entre
los hombres de la localidad, quiénes le confieren un significado simbolico de compromiso. Esta
pocion ha sustituido en muchos rituales a la bebida ceremonial maya el balché.

333



entrevistadas solamente se les permite votar en ocasion de las elecciones federales,
aunque ignoran porque es asi. En opinion de los hombres en esta .votacién ‘todos
deben votar porque es obligacion ya que tienen que marcar tu credencial”, ademas "si
no lo haces luego cuando tienes que pedir algo que necesites si no votaste no te dan
nada”.

Entre los kanxoques la asamblea continla siendo el principal espacio de
organizacion y participacion comunitaria, donde se discuten los problemas que se
consideran mas graves y se toman {as decisiones mas importantes que involucran a la
poblacién. Esta forma de participacion se practica desde mucho antes de que Kanxoc
se convirtiera en comisaria con la Constitucion de 1917 y representa el cuadro
ceremonial donde se legitima y se sacraliza el poder. LLa asamblea significa ejercer el
poder mediante el consenso, con lo que se logra que en el imaginario se represente a
este ejercicio como un orden armoénico ya que “El objetivo de todo poder es el no
mantenerse ni gracias a la dominacion brutal ni basandose en la sola justificacion
racional. Para ello, no existe ni se conserva sino por la trasposicion, por la produccion
de imagenes, por la manipulacién de simbolos y su ordenamiento en un cuadro
ceremonial"®®. Sin embargo la falta de equidad en el trato de los habitantes de Kanxoc
promovida por el PRI ha sido la causa principal de los enfrentamientos entre la
poblacion, que al conjugarse con otras variables como la diferencia religiosa ha
radicalizado la lucha por el poder, originando un clima latente de violencia que puede
conducir a acciones sumamente peligrosas®™ que estan prontas a estallar a la menor

provocacién y pueden ser iniciadas por cualquiera de los bandos en conflicto®’.

% - En estaobra el autor hace un analisis del poder, que nos muestra la semejanza que existen
entre los resortes del poder que son ulilizados en diversos lugares y tiempos que los dirigentes
usan recurrentemente en forma de simbolos, ceremonias y ritos. (Balandier, op.cit 1994, pp.18).
% _ Como fue el enfrentamiento que se suscito a finales del mes de diciembre de 1996 cuando
ambos grupos se liaron a golpes debido a que los prisitas tenian preso al responsable del
manejo del agua potable que pertenecia al PAN, acusandolo de malos manejos. El grupo
panista armado con piedras y palos rescaté al funcionario que se encontraba recluido en la
comisaria municipal. En lo mas algido del enfrentamiento, integrantes de ambos grupos
amenazaron con sacar sus armas de fuego.

“ . Hasta el momento de nuestra estancia en Kanxoc, uno los dos grupos en pugna se
identificaba con el PAN y el otro con el PRI los dos partidos politicos mas importantes y
paralelamente se decian pertenecientes al catolicismo en el primer caso y a los diversos grupos
no catolicos en el segundo.
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Conjuntamente con la diferenciacion politica se ha iniciado una diferenciacion
religiosa que en este momento coincide con los dos grupos antagdnicos existentes. El
comisaric municipal encabeza junto con el comandante de la Guardia y los nohoch
mayores a los profesantes de la religion catdlica, en tanto que el otro grupo afin al PRIy
representado por el comisario ejidal se declaré miembro de la religion protestante en
cualquiera de sus tres acepciones: la Pentecostés, la Asamblea de Dios y la Iglesia de
la Restauracion.

No obstante la pugna por el control del pueblo y la lucha por el ejercicio del poder
mucho tienen que ver con la blusqueda o confirmaciéon de una identidad, ya que
mientras el grupo que encabeza el PRI promueve un cambio social basado en el
abandono de las costumbres y formas de vida que daban cohesion e identidad a la
comunidad para incorporarse a la modernizacion, el otro, lidereado por el PAN lucha
por mantener esas costumbres y formas de vida que los identifican con su comunidad
tanto en el tiempo como en el espacio, sintiéndose parte de una cultura y una historia
comun que les da sentido a su presente® De tal manera que el control y
mantenimiento del poder politico permitira a cualquiera de los dos grupos imponer sus
expectativas.

Cabe senalar que en contraste con lo que pasa en la zona henequenera, en el
oriente y particularmente en Kanxoc la participacion politica de la mujer es
practicamente nula conforme al papel subordinado que tiene con respecto al hombre,
pero también en funcion de la division social del trabajo’ que marca muy claramente el
espacio privado del hogar para la mujer y el publico para el hombre. Para el hombre
kanxoque la mujer carece de los conocimientos necesarios para participar en el ambito
publico, en especial en el politico. Aunque no existe una prohibicién explicita que impida
votar a la mujer, la descalificacion por parte del jefe de familia a las mujeres de la
parentela opera a nivel colectivo. Esta descalificacion de las capacidades de la mujer

para otra cosa que no sea el hogar y los hijos se inicia desde el momento del

.- Con esto no queremos decir que una parte de los kanxoques quieran permanecer
anclados en el pasado u oponerse al cambio, sino lo que pretenden es estructurar su futuro a
partir de aquellos elementos de su cultura que les proporcionan identidad y pertenencia.
Mientras que la otra parte propone dejar a un lado sus elementos culturales propios para
adoptar los de los "otros” en funcion mas de intereses individualistas y pragmaticos que
colectivos.
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nacimiento. El papel de subordinacién que tiene con respecto al hombre esta en
relacion directa con su total dependencna econémica y se refleja en el acatamlento
incuestionable de la normatividad que rige las relaciones entre ambos sexos tanto en la
vida ptiblica como privada.

En el ambito publico a la mujer solo le esta permitida su participacion en aquellas
actividades directamente relacionadas con su papel principal de ama de casa como
seria asistir a las reuniones escolares o a aquellas que no implican una toma de
decisiones que involucren a la comunidad, como concurrir a ciertos actos liturgicos de la
religion a la que estan adscrita la familia o para los actos demostrativos del partido
politico al que pertenece su marido. En cuanto a la esfera privada, aunque tiene el
reconocimiento como organizadora y responsable del hogar y los hijos las decisiones
que afecten directamente o indirectamente al nucleo familiar cprresponden casi
exclusivamente a! jefe de familia. Sin embargo es necesario reiterar que los fenémenos
economico-sociales resultantes de la globalizacion, como el deterioro de las
condiciones de vida del campesino milpero también estan incidiendo en esta
comunidad, inicidndose un proceso de cambio respecto a la situacién de la mujer por
efectos principalmente de la migracion y secundariamente del acceso a la educacion.

Por uitimo queremos senalar que recientemente nuevas corrientes politicas e
ideologicas se han hecho presentes en Kanxoc. Las condiciones actuales de
intercomunicacion hacia el exterior, propiciadas por la globalizacién a través de los
medios masivos de comunicacion, permitieron a los kanxoques tener conocimiento de
la sublevacién de 1994 en Chiapas, identificarse con el movimiento y favorecer el
surgimiento de pequerios focos que se identifican con el Frente Zapatista de Liberaciéon
Nacional. Poco después del levantamiento neozapatista en Chiapas, un grupo que se

identifico como simpatizante reclamo®® como suyas las tierras del poblado de Santa

- El contingente estuvo integrado por hombres armados, algunos de ellos pertenecientes a la
Guardia que emprendieron esta accion con el consentimiento de la poblacion otorgado en una
asamblea, ya que estas tierras habian estado en litigio desde mucho tiempo atrés. Debido a las
condiciones por las que atravesaba el pais en esos afios y ante el temor de la extension del
alzamiento chiapaneco, el gobierno negocid y cedid una parte de esas tierras al ejido de
Kanxoc. Sin embargo a partir de ese momento y durante un buen tiempo la zona fue vigilada
estrechamente por el ejército mexicano, que incluso construyé una pequeiia base a algunos
kilometros del pueblo y realizaba constantemente patrullajes por los alrededores sin atreverse a
entrar al poblado.
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Cruz cercano a Kanxoc y expulsaron a sus pobladores. En este hecho como en otros
anteriores protagonizados por los kanxoques fue necesaria la intervencion de la fuerza
publica y las autoridades estatales para la solucion del conflicto. Mas recientemente
surgié un problema entre los maestros de educacion primaria, en el que el grupo
afiliado al PRI acusaba a otro de ser zapatista e “impartir ideologia del Frente Zapatista
de Liberacion Nacional". Este hecho desatdé nuevos enfrentamientos entre los
habitantes que culminaron con la expulsion del maestro acusado y otros dos®. Ante
esta situacion las autoridades locales trataron de intervenir para solucionar el conflicto,
sin embargo dado que el poder de decisiéon correspondia a instancias externas, quedo

fuera de su competencia y nada pudieron hacer.

6.1.- Una forma de gobierno indigena: El Sistema de Guardias, autonomia y
autodeterminacion
Decidimos tratar este punto separadamente de toda la informacién anterior ya que
consideramos que su descripcion y analisis nos permitira introducirnos en la discusion
de dos cuestiones polémicas en relacion con los grupos indigenas: la resistencia y la
autonomia. Dentro de nuestro trabajo estas cuestiones son particularmente importantes
debido a que han sido consideradas como piedras de toque en el estudio de la
identidad étnica. Nuestros objetivos al tratar separadamente este tema fueron poder
delimitar el grado de autonomia que tenian o tuvieron los kanxoques y precisar el pape!
que juega el ejercicio autonomo del poder en la resistencia étnica-cultural y los
procesos identitarios.

El tema ha suscitado grandes controversias debido a las diferentes perspectivas
y acepciones que se tienen de autonomia. Desde el punto de vista del Estado, tiende a
verse como un peligro para su soberania y la unidad nacional. Para algunos otros se

asocia con una forma de reservacion que confina a sus miembros y los aisla del resto

.- Al respecto los entrevistados nos proporcionaron dos versiones. En la primera expresada
principalmente por padres de familia, se dice que “"estos maestros hacian bien su trabajo y se
interesaban en ayudar a la gente, lo cudl les gano (la simpatias de) a muchos del pueblo, pero
como a los priistas no les gusto les armaron lio y los sacaron para seguir ellos triunfones”. La
segunda version proveniente de algunos maestros y padres de familia, menciona que esos
mentores eran conflictivos y alborotadores y siempre estaban protestando y armando pleito
entre la gente.
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de la sociedad en la que se encuentran insertos. Desde ninguna de estas posiciones se
toma en cuenta la legitimidad histérica y contemporanea de los grupos étnicos o

pueblos indios porque la autonomia no &s mas que reconocer su derecho a la

autodeterminacion, que supone en primera instancia el reconocimiento y la aceptacion

de las diferencias culturales, transfiriendo en consecuencia a las regiones étnicas una

serie de obligaciones y disposiciones inherentes al Estado y a su organizacion®’.

Sabemos que los estados-nacion latinoamericanos no han sido particularmente
sensibles al reconocimiento de la diversidad cultural, cuando menos en términos de
politica de Estado y si por el contrario han tratado de suprimir las diferencias para
incorporar a las culturas indias a las sociedades nacionales por medio de la aplicacion
de programas gubernamentales asimilacionistas o integracionistas. Sin embargo
actuaimente el proceso de globalizacion se ha extendido hasta los pueblos indigenas,
“(y) termind por incorporar a su dinamica también a los pueblos indigenas con sus
demandas por el derecho al territorio en que viven, a la identidad étnica que pueda ser
asumida con libertad y a sus modos de vida particulares, sin los cuales pondrian en
riesgo su propia existencia"®®. La autonomia no significa Unicamente el derecho que
tienen los grupos indigenas al autogobierno, sino también el derecho a la particularidad
cultural y étnica y al reconocimiento de las capacidades para plantear el futuro de sus
integrantes.

Las perspectivas que se plantean los grupos indigenas en el actual proceso
globalizador se contraponen con los opositores de la autonomia que la consideran una
seria amenaza para la unidad y soberania nacional. Sin embargo, considerando la
situacion étnica en México y en la América Latina este peligro es inexistente, primero
por la dificultad para definir los criterios que identifiquen al indigena; segundo porqué

“! - Esta nocion de autonomia implica mas que otorgar una cobertura legal a Ia tolerancia de
las formas de existencia de los pueblos indios. Significa que la sociedad debe estar dispuesta a
la coexistencia democratica entre diversos pueblos y culturas en la que sus formas cotidianas
de gobierno, asi como sus practicas sociales sean parte constitutiva del Estado y de la
sociedad. Es el reconocimiento a los grupos indigenas, de su derecho a la diferencia y a la
diversidad, fa misma que les ha permitido transitar a lo largo de su desarrollo historico y
sobrevivir.

%2 - Roberto Cardoso de Oliveira, “Etnicidad, eticidad y globalizacion” en Autonomias étnicas y
Estados nacionales, Miguel Bartolomé y Alicia Barabas, Coord., Ed.CONACULTA. INAH, 1998,
pp. 43-44.
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debido a su amplia dispersion geografica, especialmente en México, no es posible
pensar en la formacion de espacios autdbnomos que pretendan erigirse en Estados
independientes; y por ultimo por la segmentacion que varios grupos étnicos han sufrido
como consecuencia de las fronteras jurisdiccionales establecidas por los distintos
paises, como es el caso de los mayas que se encuentran divididos entre México,
Guatemala, Belice, Nicaragua.

Por otro lado las etnias mesoamericanas a diferencia de las europeas no
pretenden erigirse en naciones auténomas e independientes. Su desarrollo histérico ha
sido diferente a partir de la conquista, cuando les fue impuesta una forma de
organizacion identificada como municipal, que si bien les permitia el manejo de ciertas
formas internas y de ese modo expresar una cierta autonomia, también fue factor
determinante para que el mundo de vida indigena se fuera circunscribiendo cada vez
mas al ambito comunitario municipal, en la medida en que les servia como el unico
espacio de accion y de refugio frente a las agresiones del sistema dominante. Por otra
parte la organizacion politica impuesta fue rapidamente asimilada y reapropiada por la
poblacion indigena ya que ademas de proporcionarle esa sensacion de autonomia,
también les sirvid como mecanismo de autodefensa de aquellos espacios de su mundo
de vida que no les habian sido expropiados.

Esta forma de organizacion y el modo como se articula con el poder central se ha
mantenido en su esencia a lo largo del desarrollo histérico de los pueblos indigenas en
general, aunque ha asumido algunas particularidades de acuerdo a los nichos
ecolégicos y las zonas de influencia en que se encuentren. Para algunos esta forma
organizativa ha sido determinante para facilitar su absorcion a la sociedad global en
funcion, como ya se menciond, de manejarse corporativamente en beneficio de la
estructura politica dominante como seria el caso de los mayos del estado de Sonora,
por poner un ejemplo y en Yucatan de los campesinos henequeneros. Mientras que
para otros ha continuado siendo utilizada como un espacio de autodefensa étnica y
cultural, en la medida en que les ha permitido conservar un determinado territorio y

ejercer el poder con formas propias de gobierno dentro de una relativa autonomia®,

% .- Dentro de este grupo podemos mencionar también a otros grupos indigenas de América
Central o Sudamérica como los mismos mayas de Guatemala, los kunas en Panama, los
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como seria el caso de los yaquis®™ y en menor medida de comunidades mayas de
México como Chan Santa Cruz en Quintana Roo o de |a zona oriente del éstado de
Yucatan, como el municipio de Valladolid y muy especialmente Kanxoc.

6.2.- Estructura del Sistema de Guardias

Encontramos entre los grupos mayances del oriente del estado de Yucatan, una forma
organizativa que se derivo de la Guerra de Castas y que ha persistido hasta ahora. En
nuestra investigacion los localizamos en el municipio de Valladolid y en otros municipios
del oriente como Xocen y Chemax. Al parecer esta forma organizativa estuvo integrada
durante la sublevacion de 1847 por grupos de parentesco tanto restringido o
consanguineo como amplio, que incluia a los parientes afines y rituales. Esta forma de
organizacidon civico-militar de tipo informal funciona estrechamente vinculada con la
estructura politica format a través del ambito de la seguridad publica: el Sistema de
Guardias®. Esta peculiar forma de organizacién ha variado en cuanto a los propésitos
que la crearon, no obstante en la actualidad tiene como en el pasado objetivos

eminentemente comunitarios aundque con diferente orientacidén como son:

« salvaguardar a la poblacién de los peligros del exterior y mantener el orden en la
comunidad. Asi como vigilar la entrada y salida de los extrafios.

» organizar y colaborar en las tareas comunitarias destinadas a otorgar algin
beneficio a la comunidad como es el caso de las fajinas y participar en la

preparacion de la fiesta del santo patron.

miskitos en Honduras y Nicaragua, los guaranies divididos por las fronteras de Argentina, Brasil,
Bolivia y Paraguay, los mapuches en Chile, etc.
® - Otros grupos indigenas que contindan en una lucha cada vez mas desigual por persistir,
como los tarahumaras, los huicholes, los coras y los innumerables grupos que se localizan en el
estado de Oaxaca.
% - Esta forma de organizacion se encuentra localizada solamente entre algunos municipios del
oriente del Estado de Yucatan y en el municipio de Carrillo Puerto entre los llamados cruzoob
de Quintana Roo, que es la region que sirvio de refugio a los indigenas perseguidos después de
la sublevacion de 1847 lo que explica que no encontramos indicios de esta estructura en otras
partes del estado e incluso de la peninsula.
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Participar en las Guardias es un deber. de los hombres . jovenes. de. las
comunidades estudiadas ya que si bien el caracter de miembro. de ia'comunidad se
adquiere por nacimiento se convalida por su participacion en el Sistema de Guardias.
Por las funciones que desempera podemos decir que tiene todavia una gran
importancia en la vida de los habitantes de estas comunidades y muy especialmente de
Kanxoc.

De acuerdo con nuestros datos el 65.2% de los jefes de familia encuestados
pertenecientes al municipio de Valladolid, declar6 pertenecer a la Guardia, en tanto que
el 34.8% restante contempla a aquellos que han dejado de hacerlo y que pertenecen a
las otras comisarias encuestadas, pues actualmente su presencia tiende a ser mas
simbolica que real, ya que en los datos por municipio aparecen las mas altas para la
comisaria de Kanxoc. Aparentemente puede parecer una cifra alta pero en realidad los
datos reflejan una disminucién con respecto a hace algunos anos, sobre todo en
relacion con los hombres jovenes, que aun participan en esta estructura. La dificultad
para cumplir los tiempos y las exigencias impuestas por esta organizacién, asi como el
deterioro de las condiciones de vida del campesino milpero que lo obligan a trabajar
fuera de la comunidad han contribuido a que la participacion de los hombres disminuya
en forma paulatina.

La obligatoriedad de participacion para todos los varones mayores de 15 afios y
la exposicion a la sancion social que supone negarse a participar, también han perdido
fuerza en las comunidades (incluyendo Kanxoc) donde aun funciona esta estructura. La
primera sancion social a que se enfrenta quién no cumple la guardia es no ser
considerado parte de la comunidad, lo que implica quedar fuera del sistema normativo
que establece los derechos y las obligaciones. Ademas de ser identificado como una
persona informatl y que va en contra de las costumbres del pueblo que son herencia de
los mayores. Pero esto solamente en caso de que se niegue al servicio, no asi si el
campesino se enferma o tiene que estar en su milpa porque no tiene quién lo ayude..

El ingreso a la guardia es como soldado, que es el Ultimo escario y el acceso a
las diferentes compafia no esta predeterminada por el parentesco: como aseguré S.
Chimal

341



En ocasiones algunos tiene la chanza de escoger a que compaiiia
quieres entrar pero otros no, no tiene mucho que ver si eres pariente o
amigo o si vives por donde vive el sargento. Cuando estas entrando te
dan tu papel, y lo estas entregando donde dice que vas a hacer la
guardia y en que comparifa te toca”

En la actualidad el Sistema de Guardia esta integrado por un comandante que es
el jefe supremo de la Guardia y por lo tanto el de mayor jerarquia, un subcomandante,
que es el lugarteniente y suplente del comandante, 4 o 5 sargentos, igual nimero de
cabos y los soldados que se encuentran integrados en compafias. Cada compania
puede estar formada por 10 o 18 soldados al mando de un primer sargento que
selecciona a su lugarteniente que es el de mayor jerarquia llamado primer cabo, quién a
su vez elige a sus suplentes que son llamados segundo y tercer cabo y ocupando el
ultimo peldafio de la estructura se encuentran los soldados. De tal manera que cada
sargento tiene a sus ordenes a tres cabos y entre 10 y 18 soldados. Asi una compafiia
esta integrada de entre 14 a 22 integrantes y si tomamos en cuenta que actualmente
hay 23 sargentos en activo, la Guardia se conforma por un total de 322 a 506
individuos. El Sistema de Guardia de Kanxoc presenta algunas diferencias y similitudes
con respecto al descrito por Villa Rojas (1987)%. En su estructura presenta un orden

jerarquico muy similar que tiene el siguiente esquema:

. Comandante de la Guardia

. Subcomandante o suplente del comandante*
. Sargentos

. Cabos

. Soldados

® - En su trabajo sobre los cruz'oob de Quintana Roo, Villa Rojas dedica algunas paginas a
describir esta organizacion y consigna que es obligatorio solamente para los hombres casados,
esta integrado por compaiiias de la que forma parte desde su nacimiento cuya pertenencia se
hereda a través dei padre. Cada compaiiia esta a cargo de tres jefes de distinta jerarquia (cabo,
sargento y teniente) pero todas estan bajo las ordenes de un jefe maximo que era el
comandante. Por otra parte se consideraba a las mujeres y nifios como parte de la compania
del padre y esposo. Para Villa cada compaiiia representaba un linaje donde todos los varones y
las mujeres ligadas a estos hombres se encuentran relacionados por lazos filiales, fraternales y
conyugales. (Villa Rojas, 1987, op.cit.)

 En el esquema de los cruz'oob este cargo no existe.
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Cabe destacar que como parte de la estructura del sistema de cargos religiosos
existe en Kanxoc un grupo de ancianos® que gozan de gran respeto y prestigio en la
comunidad y aungque no aparecen en ninguno de los dos esquemas politicos como una
representacion del poder, juegan un papel determinante en la vida politico-religiosa,
sobre todo en dos de ellos que son h'men a quienes se denomina como nohoch mayor
o mayor de mayores, siendo él de mas alta jerarquia el nojoch prioste Ademas de los
fi'menoob. este grupo de ancianos esta integrado por otros 5 o 6 mas. que se
consideran tienen mayor experencia y conocimientos sobre las diversas actividades
que se realizan durante la fiesta patronal que se abordara mas adelante

No sucede lo mismo con los h'menocob que se encuentran en la cuspide del
sistema de cargos religiosos y que aunque en el plano manifiesto su funcion aparece
como meramente simbolica y ellos mismos expresen que sus cargos se limitan a ser
presidentes del comité organizador de los gremios y de la fiesta patronal. encontramos
que participan de una manera encublerta en la toma de decisiones tanto de indole
social como politica mas alla de lo estrictamente religioso Los nohoch o mayores
principales son consultados casi stempre antes de tomar una decision ya se trate del
comisario municipal o del comandante de la Guardia. Sin embargo las entrevistas entre
estos personajes y las autoridades civiles son guardadas en secreto y lo que en ellas se
habla es estrictamente confidencial

El jefe supremo de la Guardia es el comandante que también es elegido en una
asamblea a propuesta del comisario municipal. previa consulta con los nohoch o
mayores, debe reunir los mismos requisitos que se exigen para los otros cargos y es
acreedor tambien a las mismas sanciones en el caso de incumplir sus funciones. Pero
para el cargo de comandante se pide ademas que sepa leer y escribir en espanol ya
que como se recordara es a través de este cargo que se vinculan la dos estructuras: la
politica formal y la civico-religiosa informal. El subcomandante es el lugateniente del
comandante y esta capacitado para sustituirlo en caso necesario como una enfermedad
57 - Villa Rojas (ibid, pp.206-207). denomina a la forma de gobierno entre los cruzoob, como
una teocracia-militar y consigna la existencia de un grupo gobernante al que llama Consejo de
jefes, que estaba integrado por todos los representantes de las compaiias y el jefe supremo

llamado Nohoch Tata o Gran Padre que estaba siempre presente presidiendo las asambleas
donde se tomaban decisiones de caracter civil o religioso.
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o problemas familiares, sin embargo su papel es secundario y por lo tanto poco
mencionado. Es electo a propuesta del comandante y legitimado en una asamblea.

La autoridad maxima en cada compafia es el llamado primer sargento que esta
bajo las ordenes directas del comandante, es el sargento quién tiene la mayor
responsabilidad ya que queda a su cargo la organizacion y operatividad de la Guardia.
Aquél que ostenta este cargo es el ejecutor de las reglas escritas y no escritas que
rigen a la comunidad, asi como las 6rdenes dictadas por las autoridades superiores
tanto formales como informales. Aunque puede ser auxiliado o suplido por el cabo esto
debe ser excepcional. El cabo por su parte recibe drdenes directamente del sargento y
es considerado como su brazo derecho. Tiene a su cargo vigilar la ejecucion de las
acciones y por lo tanto es quién tiene una relacién mas estrecha con los soldados.
Puede permanecer en su cargo por un lapso de 5 a 10 afios.

Aunque ocupan los Ultimos peldafios de la estructura del Sistema de Guardias
las funciones desempefiadas por los sargentos y los cabos de las compariias reviste
una gran importancia para el buen funcionamiento del sistema. Si por alguna razén
tienen problemas para realizar su trabajo son inmediatamente sustituidos. Sin embargo
esto no sucede con frecuencia ya que el incumplimiento de un "compromiso"s",
cualquiera que este sea. pero especialmente el “servicio" de la Guardia®® es
fuertemente sancionado con el descrédito ante la comunidad, estigmatizandolo como
una persona irresponsable y poco confiable.

La forma de eleccidon de los sargentos se hace por votacion en una reunién en la
que Unicamente participan los integrantes de la comparia. Es preseleccionado por el
comandante y posteriormente puesto a consideracion a la compaiiia de la que se hara
cargo. Para poder ser sargento son requisitos: haber demostrado buena disposicion
para trabajar en las fajinas. ser honesto, tener actitudes de liderazgo, saber hablar y

hacerse obedecer, asi como no haber participado en actos violentos. La duracion del!

% -Los kanxoques tienen un fuerte sentido del deber ya sea en cuesliones sociales, politicas
o religiosas. Esté se manifiesta mediante el establecimiento de “un' compromiso” que
necesariamente debe ser cumplido lo mismo si se ofrece una ayuda, se presta un servicio o se
tiene una participacion. El incumplimiento tiene una fuerte sancién social.

% - La participacion en el sistema de Guardia es normado como una obligacion social de servir
a la comunidad en cuanto a su resguardo y seguridad, tanto internamente como hacia el
exterior. Es producto de la costumbre y la solidaridad. Pertenecer a la Guardia significa cumplir
con un deber que todo hombre kanxoque tiene que asumir al llegar a la edad de 15 afios.
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cargo es indefinida y depende en primer lugar de su desempefio y en segundo de su
voluntad, pero puede permanecer en el cargo hasta 15 o mas anos.

Con respecto a los soldados, ultimo rango de la Guardia, tienen entre sus
funciones la vigilancia del orden y la seguridad de la comunidad, son los encargados de
organizar yAparticipar en las fajinas y en cualquier otro servicio que la colectividad
requiera, son quiénes recolectan el dinero por concepto de derecho de peaje o
permanencia y por supuesto son los encargados de cuidar el orden y aplicar las
sanciones a quiénes lo infrinjan. tanto en la vida diaria como durante las fiestas. La
vigilancia se efectua diariamente y esta a cargo de cada una las compaiiias que
integran la Guardia. Es obligatorio que el servicio se preste durante una semana en
forma alterna entre las diferentes companias que integran la guardia. Durante este
tiempo los soldados de la companiia en turno permanecen por 24 horas en el cuartel de
la guardia que se encuentra en la comisaria municipal.

Los soldados son los integrantes de la Guardia que permanecen mas tiempo
como miembros activos, pues el momento de su retiro depende de su decision, que
generalmente esta determinada por la edad. La mayoria de los soldados tiene una edad
entre 15 y 30 afos como maximo, por lo que estos cuadros se renuevan
constantemente, asegurando la reproduccion de esta organizacion. Por lo que se refiere
a los dirigentes principales como el comandante y los demas cargos, deben tener mas
de 25 afos y ser casados. lo que les otorga responsabilidad, experiencia y
respetabilidad. )

Teoricamente todos los integrantes de la Guardia tienen las mismas
posibilidades para ocupar un cargo en la estructura politica formal o bien ascender a un
cargo mas alto en la jerarquia de! Sistema de Guardia, sin embargo, esto es relativo, ya
que dentro de este sistema los altos puestos particularmente el de comandante y
subcomandante, son ocupados por largos periodos como una forma de limitar el
acceso. Tal circunstancia se contrapone con la estructura politica formal donde es
condicion sine qua non, tener un previo reconocimiento por haber desempefiado
satisfactoriamente algun cargo publico formal o informal incluyendo los cargos del

Sistema de Guardias.



Formar parte de la Guardia significa ser miembro de la comunidad y por lo tanto
adquirir los derechos que como tal le corresponden, como son en primera instancia el
derecho a la tierra y a hacer la milpa. Pero también a participar en todas las actividades
colectivas y en la toma de decisiones, “hacer la Guardia te hace ser parte de Kanxoc”
dicen los kanxoques. La participacion en la Guardia confiere todavia a muchos de los
hombres de esta comisaria de Valladolid un sentido de pertenencia “un orgullo” y
“certeza" de pertenencia y al mismo tiempo de seguridad y proteccion.

Este sentido de pertenencia no se refiere solo al espacio fisico, sino también al
espacio cultural y simbolico, representado por las costumbres y creencias que son el
resultado de un pasado compartido y guardado en la memoria colectiva de los
kanxoques como se infiere de las respuestas de los entrevistados; “asi lo hacian los
antiguos”, "asi lo tenemos acostumbrado por los mayores” y se muestran orgullosos de
mantener el Sistema de Guardia que los diferencia de “los otros” al mismo tiempo que
los hace ver fuertes y poco vulnerables hacia el exterior. La conservacion de ciertos
espacios de poder real e imaginario ha sido un elemento determinante en la
conservacion y redefinicion de su identidad étnica.

Como hemos visto Kanxoc no ha permanecido al margen de los procesos
nacionales y al igual que en otros espacios de su mundo, también en esta estructura se
han iniciado cambios que afectan su conservacion y funcionamiento. Actualmente la
combinacion de varios factores como la migracion y la diferenciacion politica y religiosa
han incidido en la aceptaciéon de los jovenes de la obligatoriedad de este servicio. Hasta
el momento todavia no se ha presentado propiamente una desercion, sin embargo la
participacion tiende a ser mas permisiva, ya que debido a los factores mencionados
algunos jévenes han solicitado ser sustituidos para hacer la Guardia a cambio de pagar
a un sustituto™. Aun entre los que permanecen en la comunidad se presenta una cierta
resistencia a cumplir este servicio, por lo que mucha de la participacién de los jovenes
es mas por efectos del convencimiento de sus padres que por el reconocimiento de la

. La migracion que aumenta paulatinamente hacia los centros turisticos de! caribe ha
ocasionado que muchos jovenes se encuentren ausentes de la comunidad y fueran los
primeros a quiénes se justifico y se les concedié el permiso para pagar a su sustituto en funcién
que no incumplian voluntariamente, sino forzados por el mantenimiento de su familia.
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obligatoriedad’’ de cumplir con este servicio como parte de la membresia que se paga
por ser kanxoque.

Esta situacion es relativamente nueva y se presenta especiaimente en relacion
con los dias que les toca el turno, cuando el servicio de vigilancia debe durar 24 horas
durante una semana. El servicio es de domingo a domingo con intervalos de 4 o 5
meses. Hasta antes de este hecho ningiin miembro de la Guardia recibié remuneracion
alguna ya sea en dinero o en especie, aunque la alimentacion de los soldados que
permanecen toda la semana de guardia era y es proporcionada por las familias de la
compaiiia que se encuentra de guardia. Asi el Sistema de Guardias se ha convertido
para los habitantes de este municipio y de los otros mencionados, en un referente de
identidad en la medida en que forma parte todavia de su mundo de vida cotidiano ya
que al mismo tiempe que otorga un cierto grado de autonomia interna, refuerza los
lazos de solidaridad y funciona como mecanismo de autoproteccion. Por otra parte, la
manera como esta organizacion se ha articulado con el sistema politico hegemonico,
prueba una vez mas el sistema de transacciones en que se encuentran inmersos los
sectores dominantes y subalternos.

Para finalizar este capitulo tratamos de acercarnos a la religion y el papel que
juega en la conformacion de la identidad. Nuestra exposicion se centrara en descripcion
y analisis de las diferentes formas religiosas presentes en nuestro universo de estudio a
través de las cuales, intentamos determinar en que forma se vinculan con los procesos

de redefinicion identitaria en cada uno de las areas trabajadas.

7.- Religiosidad colectiva como expresion de identidad

La caracteristica de finales del siglo XX es la presencia en el mundo de! conflicto entre
dos movimientos: por un lado el que pretende imponer como valores, la universalidad,
la racionalidad y la modernidad; y el que surge como respuesta y que defiende las
particularidades, las diferencias y las tradiciones que conducen necesariamente al
cuestionamiento de la identidad y lo convierten en tema de discusion actual. Este

' - La religion es el otro elemento que esta contribuyendo al deterioro de este sistema, ya que
la nueva visién del mundo simbdlico no sdlo no justifica sino incluso condena a las viejas
costumbres como esta. Sin embargo como este servicio no aparece claramente vinculado a la
religion muchos padres protestantes siguen apoyando a este sistema.
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enfrentamiento entre lo universal y lo particular, entre la modernidad vy la tradicionalidad
ha originado la exacerbacion de las particularidades y la busqueda compulsiva de la
identidad.

En este contexto la religion considerada como elemento universal y unificador de
la sociedad, también experimenta una recomposicion, por medio de la cual el hombre a
finales del siglo XX busca el sentido y su ubicacion en este proceso de globalizacion
que implica las mas de las veces desarraigo, descomposicion y cuestionamiento de los
valores tradicionales. Por otro lado recordemos la fuerte imbricacidon que ha existido en
la historia humana entre lo religioso y lo politico y es en este sentido, que presenciamos
como la religion se ha convertido en algunos paises del oriente y la Europa oriental
desde la desaparicion, en el espacio desde el cuadl se plantea la defensa y la
reafirmacion de la identidad, ya sea étnica o nacional. Tal como lo demuestra el
resurgimiento de los integrismos y fundamentalismos provenientes de las grandes
religiones, asi “"Las tentativas de reconstruccion de las identidades confiscadas,
pérdidas o cada mas problematicas. asi como de la busqueda de sentido, son
procesos que se derivan en gran parte de la religion. Es por lo tanto dentro del propio
campo de lo religiosos donde va a realizarse una gran parte de este trabajo de
reconquista de las identidades y del sentido”.’> Sin embargo, el estudio de lo religioso
debera tomar en cuenta las nuevas formas que se estan presentando y que la
antropologia no habia considerado en sus estudios clasicos sobre religion.

En el caso de los pueblos indigenas mesoamericanos la religion ha tenido desde
la época precolombina un papel preponderante en la vida sociopolitica. Tanto los
estudios arqueologicos como las fuentes coloniales nos hablan de [a fuerte imbricacion
existente entre la religion y el poder. Actualmente aunque esta vinculacion se mantiene
todavia entre muchos pueblos indigenas, en otros practicamente se ha roto y existe una
division no conflictiva claramente establecida entre el ambito civil y el religioso con
atribuciones diferenciadas, por lo menos en el nivel evidente.

Entre los mayas-yucatecos contemporaneos se da la coexistencia de distintas

formas religiosas, siendo notoriamente predominante el culto catélico a pesar de la

2. Francoise Laplantine. “Identidad, modernidad y religion" en Leticia Mercado, coord..
Identidad. Il Coloquio Paul Kirchhoff, UNAM, 1996, pp. 91.
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penetracién en los ultimos arios de otras formas religiosas como los protestantes de tipo
pentecostes como la Asamblea de Dios, La Luz del Mundo, y de otras sectas derivadas
del protestantismo disidente tales como la Iglesia de la Restauracion y la Iglesia de
Jesucristo de los Santos de los Ultimos Dias, la de Rey de Reyes, el Templo de
Emmanuel’®. Asi encontramos que del total de la muestra el 81.5% dijeron pertenecer
al catolicismo; el 14.5% ser protestantes y el 4.1% afirmaron pertenecer a las sectas™
mencionadas. Esta situacion expresa la pluralizacion de mundos de vida en el campo
religioso y es resultado de la recomposicion de la religion que se da en funcion de los
procesos de modernizacion y que ha conducido a la separacion entre el mundo civil y el
religioso.

No obstante las manifestaciones mas amplias en cuanto a participacion colectiva
son promovidas por la iglesia catélica a través de los gremios™ y !a fiesta patronal, al
que habria que anadirles en los Gitimos 10 afios el culto a la Virgen de Guadalupe, que
ha alcanzado un auge que tiende a crecer no sélo en la capital del estado sino en el
interior del estado de Yucatan. Al respecto se ha formado en casi todas los municipios
una agrupacion denominada los "antorchistas”, integrada por jévenes de ambos sexos
que cada ano al acercarse el 12 de diciembre, parten de sus comunidades hacia Mérida
portando una antorcha en una carrera de relevos para llegar justo el dia de la
celebracion al santuario de la Virgen de Guadalupe que desde hace tiempo se ha
otorgado a la iglesia que se encuentra en el barrio de San Cristébal de la ciudad capital.

Hasta hace algunos anos tenia lugar una fiesta de reducidas dimensiones, actualmente

- Les MHamamos sectas porque aunque surgieron de un movimiento disidente del
protestantismo no todas siguen los preceptos de esta religion pues algunas de ellos ni siquiera
tienen a la Biblia como libro sagrado ni se autodenominan como tal. Cada uno de ellos se
autoasumen como poseedores de la verdad y de la posibilidad de salvarse cuando venga el fin
del mundo.

™ - Cuando hablamos de sectas nos referimos a “una asociacion de caracter voluntario que
rompe con la rigidez caracteristica de la Iglesia y con los valores dominantes de la sociedad
civil, exige un sometimiento absoluto y cumplimiento de ciertos méritos; posee un fuerte sentido
de autoidentificacion. mantiene un status de efite que desarrolla entre sus integrantes un grado
de autoconciencia, utiliza la expulsion como un instrumento de coercion hacia los conversos y
desarrolia una justificacion de lipo ideoldgico para su disidencia”. B. Wilson, Sociologia de las
sectas religiosas, pp.. 28-35.

. Los gremios son agrupaciones de hombres, mujeres o0 ambos en torno a un santo que es
reconocido como protector al que se rinde culto una vez al afio. El origen de estas asociaciones
parece situarse en las cofradias coloniales.
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la importancia de las festividades ha crecido hasta convertirse en una de las fiestas mas
importantes del pueblo yucateco, incluso en algunas escuelas brivadas de orientacion
catdlica se suspenden las actividades. Es interesante sefalar que esta actividad
religiosa se encuentra asociada con algunos simbolos patrios como la bandera nacional
y una cierta insinuacion asociada al nacionalismo como cuando se dice que "es la
madre de todos los mexicanos” o bien que “cuida y protege a México".

Pero aun en estas expresiones colectivas las actividades y funciones de lo
religioso y lo civil se observan bien delimitadas. aunque ello no implica la renuncia de
los representantes religiosos a tratar de mantener los nuevos espacios que les permitio
el sistema politico en los ultimos 15 afos o recuperar {os que tuvieron en el pasado.
Este proceso puede verse claramente en Uci, municipio de Motul donde se aprecia
como los cargos civiles se han fortalecido ampliando cada vez mas su esfera de
influencia y apropiandose de espacios antes considerados del dominio religioso como
los gremios y la fiesta patronal. La extension del ambito civil significa que es a través de
este espacio donde se manifiesta el poder y la autoridad local. Asi la organizacion de
las actividades que implican los mayores niveles de participacion colectiva ha quedado
a cargo de las autoridades de la estructura politica formal™®.

La participacion de la iglesia se circunscribe a la celebracion de los rituales
propios de la liturgia como las misas y las procesiones en el catolicismo y de las
reuniones semanales en Jos otros cultos. Sin embargo, en la vida cotidiana y a lo largo
de todo el ano tienen lugar una serie de actividades que aunque se desprenden del
culto religioso, implican acciones que tratan de retomar ciertos espacios del ambito
social mediante los cuales la iglesia trata de extender su influencia y recuperar el
control. La religidn como ofros ambitos de la sociedad de Uci también ha
experimentado cambios importantes tanto en términos ideoldgicos como simbdlicos, sin
embargo la presencia de la religion catolica continia siendo mayoritaria entre la

poblacién de esta comisaria.

* - En el caso concreto de Uci, es el comisario municipal quién se hace cargo actualmente del
“remate” y la organizacion de la fiesta. El remate o adjudicacion de la fiesta era hecha
anteriormente entre los miembros de la comunidad. Por ahora la fiesta se remata entre los
grandes distribuidores de productos industrializados como las industrias cervecera o
refresquera
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En general en los dos municipios estudiados, encontramos que en la vi'da
cotidiana de las mujeres de Uci las actividades vinculadas con la practica religiosa
tienden a servir como elementos aglutinadores y organizacionales. Asi a lo largo del
afo tienen lugar una serie de actividades que se desprenden del culto religioso, que
implican varios niveles de participacion de la poblacion, especialmente femenina por lo
menos como espectadoras.

Por lo que se refiere a la religion catélica, dentro del espacio de culto se realizan
diariamente durante la semana rosarios y novenas dedicadas a los diferentes santos
del pastoral catélico como San Felipe de la Cruz patrono de los jovenes en ferbrero,
San Dieguito Alcala en noviembre, San Antonio de Padua en junio, la Virgen de la
Asuncion, etc. Para llevar a cabo estos rezos existen las rezadoras, son 5 sefioras de la
comunidad que cobran de $6.00 a $20.00 segun lo largo de los rosarios. Cada semana
ya se sabado o domingo se celebra una misa que oficia el sacerdote de Motul. La
celebracion de la misa se hace en maya y espafol, aunque segun el sacerdote
numerosas personas se han quejado por el uso del maya, ya que no lo hablan ni lo
entienden. Ademas de las fiestas colectivas como los gremios vy la fiesta patronal.

En este municipio la informacion recabada por nosotros sefiala que la presencia
de las otras formas no catdlicas son notoriamente menores que en el municipio de
Valladolid. Solo nos fue posible identificar dos sectas: el templo Rey de Reyes que tiene
una antigledad de 20 anos y el templo de Emmanuel que tiene 2 anos. El numero de
miembros entre ambos templos apenas llega a 80. Al decir de los encargados la
asistencia ha disminuido notablemente en los dltimos 5 afos cuando se inicié el colapso
de la industria heneguenera. Ninguno de los entrevistados pudo explicar con claridad
las causas de este fenomeno: algunos dijeron que la gente se habia retirado porque no
le gustaba la disciplina del culto’; otros lo atribuyeron a la imposibilidad de seguir
cumpliendo con la obligacién econémica para el mantenimiento del templo y del pastor,

" - Entre las obligaciones que deben cumplir se encuentran: salir a otros pueblos a predicar
con sus propios recursos y aportar parte de su salario para los gastos de los actos liturgicos.
Estan sujetos también a varias prohibiciones como beber alcohol, asistir a bailes, casarse con
personas ajenas a su religion. A las mujeres se les prohibe cualquier tipo de maquillaje y ropa
como pantalones y bermudas. La trasgresion de estas normas implica “una ofensa a Dios” y por
lo tanto el merecimiento de un severo castigo que ninguno de los entrevistados acertd a
describir, pero que esta relacionado con el fin del mundo.
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ya que segun los entrevistados éste no tiene ninguna otra ocupacion que le proporcione
ingresos propios’®. Otros mas (entre ellos los pastores) coincidieron en sefialar como la
causa principal de la desercion la intensificacion del movimiento migratorio tanto de

hombres como mujeres que se da en la comunidad y en el municipio.

7.1.- Identidad, fiestas y recomposicion religiosa

Las diversas formas de organizacion promovidas por la religion, en sus diferentes
orientaciones, permite la participacion activa de la poblacion en espacios en los que
interactian con un cierto margen de ‘libertad”, ya que estas actividades quedan en
manos de la gente que integra los diferentes grupos y que en ocasiones hacen uso de
estas agrupaciones para otros fines que no son estrictamente religiosos.

Fuera del espacio de culto la Iglesia catdlica ha realizado algunos cambios en su
organizacién a fin de contrarrestar el avance de los grupos religiosos no catdlicos,
(particularmente los protestantes) y ejercer mayor control sobre sus feligreses. Las
principales innovaciones que tienen que ver con la formacion de diversos grupos que en
muchas ocasiones estan integrados mayoritariamente por parientes, amigos o vecinos
que funcionan durante todo el afo. Estan representados por cuatro Centros
Pastorales’ estratégicamente situados en cada uno de los cuadrantes del pueblo.
Estos a su vez se subdividen en varios Centros Familiares que funcionan en casas
particulares y se reunen una vez a la semana. El principal objetivo de estas
agrupaciones es discutir y reflexionar sobre la organizacion, funcionamiento y
contenidos teoldgicos de la religion catélica, sin embargo en variadas ocasiones estos
espacios son utilizados para tratar problemas cotidianos que afectan a los asistentes a

estos centros, funciohando como “grupos de autoayuda"®®

® . Don Feliciano Can ministro de esta iglesia nos dijo "No trabajo en otra cosa, estoy dedicado
at entendimiento de la palabra de Dios, los mismos hermanos me dan para mi manutencién”

¥ . La mayoria de los asistentes a estos Centros Pastorales son mujeres y generalmente quien
tunge como coordinador en cada uno de estos centros, es el representante de la Accion
Catolica en la comunidad, mientras que en los Centros Familiares uno de los asistentes hace
las veces de coordinador

% _ Ademas de estas organizaciones existen otros grupos que tienen por objeto extender su
influencia en todos los grupos de edad como la Agrupacion Catélica de Adolescentes y Nifios
(ACAN) en donde los cargos directivaos estan a cargo de mujeres. En palabras del sacerdote
Rosado esta agrupacion tiene como fines "santificar, formar cristianamente la conciencia de los
nifos y jovenes transmitiéndoles los valores de humildad, obediencia y amor a Dios, a sus
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En esta comunidad la diferenciacion religiosa no representa una fuente de
conflicto entre los habitantes, cada una de estas manifestaciones religiosas tienen sus
propios espacios y son respetados por los demas. Esto puede estar relacionado con el
hecho de que la presencia de manifestaciones no catdlicas es mucho menor que la
catdlica, cuya influencia es todavia muy importante entre los habitantes de la
comunidad. Por otro lado es pertinente sefialar que la diferenciacion religiosa que se
observa en este municipio es una muestra de lo que ocurre a nivel del estado, donde en
los ultimos afnos han proliferado las orientaciones protestantes y sectas que tienen
diversas denominaciones como las ya mencionadas

En relacion con las otras manifestaciones religiosas en Uci, se localizaron el
culto cristiano Rey de Reyes que segun el ministro®' tiene una antigliedad de 42 afios
en la comunidad y el Templo de Emmanuel que llegé hace apenas dos afios y esta a
cargo de unos ancianos que viven en Motul. Las reuniones en ambos cultos tienen
lugar cuatro dias a la semana. Como en el caso de la religion catélica la mayoria de los
asistentes son mujeres y nifos cuyas actividades son coordenadas por un
representante masculino. El contenido de estas reuniones es basicamente religioso y
esta integrado de lecturas biblicas, canticos y sermones aunque también se llegan a
tratar problemas personales y familiares de los miembros. En el discurso se hace
frecuente alusion a los catolicos comparandolos negativamente con ellos, les llaman
“mundanos” porque toman, bailan y “no siguen la palabra de Dios", a diferencia de ellos
que seran los Unicos que se salvaran cuando llegue el fin del mundo. Asimismo’
destacan la importancia del trabajo y se enfatiza su valor a través de los beneficios

materiales que se obtienen. Asi don M. Cetz nos dijo:

no tengo vicios gracias a mi religion que me ha ensefado mucho como
el ser un “esclavo del lrabajo” pues ademas de trabajar el henequén,
trabajo las abejas y vendo “chinas” en Telchac Puerto.

padres y a sus semejantes”. El contenido de ia informacion transmitida a los nifios y jovenes no
se limita al campo religioso, sino que incluye otros topicos de la vida cotidiana.

*' - Don Feliciano Can ministro de esta iglesia nos dijo “No trabajo en otra cosa, estoy dedicado
al entendimiento de la palabra de Dios, los mismos hermanos me dan para mi manutencion”
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Las nuevas manifestaciones religiosas tienen una concepcion del mundo en
donde se privilegia lo individual sobre lo colectivo lo que en buena medida otorga al
individuo la responsabilidad de su vida y su salvacion en la medida en que depende de
su voluntad seguir 0 no “la palabra de Dios".

En el aspecto identitario se reconocen como mayas, basicamente porque se
consideran parte de un pasado comun y son hablantes de la lengua maya. Pero
también como yucatecos y mexicanos, porque “asi lo dice el ministro y los predicadores
que vienen a darnos la palabra de Dios". En cuanto a otros referentes de identidad
étnica como los rituales de la milpa son considerados como “supersticiones o
falsedades que ofenden a Dios”". ademas de que no tienen ninguna efectividad.
Asimismo las fiestas catolicas como los gremios y la fiesta del Santo Patron son vistas
como simples pretextos para alcoholizarse y gastar el dinero que la familia necesita
para cosas necesarias Sin embargo esto no significa que no se preocupen por la
agricultura, sino que al considerar a Dios como el Uinico que controla las fuerzas de la
naturaleza es a quien se debe pedir y agradecer los beneficios, [0 que hacen a través
de los sermones y cantos.

En esta comunidad como en otras se observo que después de la cosecha se
llevaron al templo una parte de los alimentos para compartirlos con los demas como
una forma de agradecimiento. En las religiones no catélicas no parece haber fechas ni
ritos especiales u objetos simbolicos evidentes, canalizandose todo el poder del culto
sobre el ministro o pastor quién es considerado como el Unico autorizado para
comunicarse con un Dios concebido como ser Unico y todopoderoso con quién no es
posible comunicarse directamente

Los catélicos en cambio mantienen con sus santos una relacion directa ya que
aunque estos tienen una connotacion terrenal, al mismo tiempo se encuentran en el
nivel de la divinidad por lo que son vistos como los verdaderos intermediarios entre
ellos y Dios. Esta percepcion esta basada en una relacion de destinador-destinatario
(Giménez, 1978) en la que los santos son las divinidades que le otorgaran beneficios



pero también pueden ocasionar dafios si no son reverenciados o si son ofendidos por el
comportamiento de los hombres.®

Dentro de las manifestaciones religiosas de la fe catdlica en Uci tienen lugar
algunas celebraciones que implican diferentes niveles de participacion entre la
poblacion. Entre las fiestas mas importantes por cuanto representan el mayor nivel de
participacion colectiva y comunitaria estan La Fiesta del Santo Patron, la de San
Dieguito, de la Virgen de Guadalupe y los gremios. En contraste se encuentran aquellas
que se reducen al ambito familiar como el Hanal Pixan o Ceremonia de los Muertos, el

Hets mek o bautizo maya.

7.2.- Los gremios: nuevos significados

En contraposicion, para los catdlicos, los gremios contintian siendo una manifestacion
de la religiosidad colectiva, aunque como en el caso de Uci presentan algunos cambios
en su estructura. Actualmente existe una divisidbn entre aquellos que los habitantes
califican como gremios “grandes” y los gremios “chicos”. En cuanto a los primeros son
solo dos: El Gremio de la Accion Catdlica que esta integrado basicamente por mujeres
pertenecientes a esta asociacion y que son quienes costean la celebracion y el Gremio
de los Jornaleros, considerado el mas importante y el mas numeroso. Anteriormente
agrupaba a los trabajadores henequeneros pero en la actualidad lo integran solamente
un grupo compuesto por 17 parejas que se autonombran “socios”, quienes se turnan

"8 como en la realizacion del gremio. Son estos

tanto en la directiva de esta "sociedad
dos quiénes reunen el mayor numero de participantes de los habitantes del pueblo
incluyendo a las autoridades civiles. Por lo que se refiere a los segundos, se reducen a
4 o 5 de las familias mas acomodadas del pueblo y cuyo nivel de participacion es

limitado a familiares y amigos cercanos.

** - Esto coincide con lo que sefala Salles, “La necesidad de creer en un poder magico, no
terrenal, es un rasgo muy importante de las concepciones populares que implican una vision del
mundo donde existen relaciones imbricadas con lo sagrado, que participa e interviene
directamente en los asuntos terrenales y de naturaleza personal” (En muchos lugares y todos
los dias, 1997, pp..77)

- Segun los entrevistados gracias a esta sociedad ha podido seguirse realizando este gremio
ya que debido a las condiciones econdmicas que prevalecen en la comunidad, una sola familia
no pueden hacerse cargo de los gastos que implican la celebracion gremio.
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La celebracion de los gremios tiene lugar durante una semana del mes de junio,
siendo los dias 12 y 13 del mes de junio los mas importantes. Se inician con los

"84 o “familiares” que se realizan previamente a los grandes y

llamados gremios “chicos
son organizados por algunas de las familias con mayores recursos, la mayoria de ellas
con parientes, generalmente hijos o nietos, trabajando fuera de la comunidad ya sea en
la peninsula o en los Estados Unidos que cada afo mandan dinero para el festejo e
incluso asisten con sus familias. Debido a que el mayor peso de los gastos en los
gremios particulares. son solventados por uno de los miembros de la familia, se
autonombran como “duenos” del gremio. Esto no implica solamente el nombre sino que
encierra una idea de propiedad de tal modo explicita, que significa la prohibicién para
los demas habitantes de celebrar este gremio. Sin embargo la asistencia se restringe al
resto de la poblacion y solamente los familiares y amigos cercanos de los
organizadores participan en la celebracion, los demas habitantes se han convertido en
meros espectadores no teniendo ingerencia ni en el ambito religioso ni en el festivo. Al
decir de los organizadores estos gremios se realizan desde tiempos de sus mayores,
sélo que en aquél entonces se invitaba a toda la poblacion.

Los denominados "gremios grandes” tienen lugar los dias 12 y 13 de junio
paralelamente a la fiesta patronal. El dia 12 esta destinado al Gremio de la Accion
Catolica o de las Serioras quiénes lo realizan con la cooperaciéon en especie y en
trabajo de todas las integrantes de la asociacion. De acuerdo con los recursos que se

tengan, se ofrece la comida ceremonial o relleno negro® o bien solamente panecillos y

% . Estos gremios se realizan en honor a San Antonio, al Cristo de las Ampollas, a la Virgen de
la Asuncion y al Santisimo y segun los habitantes anteriormente estaban abiertos a toda la
comunidad, pero la falta de recursos ya no permite hacer un gasto tan fuerte y por eso
solamente se invita a la familia. Lo continian realizando porque “es la costumbre de los
mayores que ellos quieren continuar” y porque “"quieren estar bien con Dios para que les vaya
bien”.

8 . El relleno negro parece ser la comida ceremonial mas utilizada para ocasiones especiales
ya sean familiares o comunitarias. Consiste en un caldo negro un poco espeso, que se prepara
con una pasta elaborada con chile quemado, tomate y sal y que se deshace en parte del caldo
que quedo del cocimiento del cerdo, las gallinas y pavos. Esta pasta o "recado” como le llaman
los yucatecos se anade a !a carne junto con una especie de albondigon hecho con carne de
puerco. Para su cocimiento los hombres cavan previamente un hoyo en la tierra cuyo fondo es
cubierto por brazas de carbén calientes y madera que servird como horno llamado pib El guiso
se coloca en grandes peroles (o painas, como les llaman) y se cubren con hojas de platano
donde se enterrara el guiso toda ia noche hasta que se cosa, por un lapso de 10 a 12 hrs. Villa
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pastelitos hechos por ellas..La-participacion: es.libre y. abierta: para toda la.poblacion
tanto en el plano religioso como festivo, sin mas restriccion que el agotamiento de los
recursos.

El dia 13 tiene lugar el Gremio de los Jornaleros considerado como el mas
grande e importante. Esta integrado por 17 socios®® y sus respectivas esposas que
cada afio se turnan para la realizacion de la fiesta, asi como para ocupar los puestos
directivos. Estas son las familias que ocupan el estrato social mas alto de la comunidad,
pero que a diferencia de los “duefos” de los gremios familiares, no basan su posicion
en la migracion, sino en su participacion en diversas actividades locales como el
comercio o la politica. Aunque todos los socios cooperan para los gastos del gremio, la
mayor parte queda a cargo del “duefio"® del gremio y su familia. En este gremio la
fiesta religiosa y la comida estan abiertas para toda la poblacion y significa junto con la
fiesta patronal, la mas amplia expresion colectiva. Esta fiesta hace alusién a un pasado
mitificado donde habia abundancia de trabajo y de recursos, pero donde no tiene
cabida la situacidn de sujecidon y expoliacion que caracterizdé el auge henequenero. La
continuidad de este gremio representa la resignificacion de una identidad que se
encuentra anclada en la relacion con tierra aunque sea en el plano imaginario, ya que
actualmente tiene un efecto meramente simbdélico de pertenencia.

El ritual de los gremios consiste en una procesion que sale de la casa de la
familia del duefio, compuesta por los familiares y amigos acompanados de musica,
cantos voladores y llevando como ofrendas flores, velas, pafuelos y manteles bordados
que deben llevar a la iglesia donde tienen lugar algunos rezos que son hechos por una

rezadora previamente contratada. Después de la actividad religiosa. la procesion

Rojas (1978, pp. 358), hace referencia a este guiso cuando describe la fiesta de las cruces
senalando que “en esta ocasion la parte principal de las ofrendas consistid en la comida
excepcional llamada relleno”

¥ - Los integrantes del Gremio de Jornaleros tiene depositado en el banco un fondo formado

por las aportaciones que durante todo el aflo hacen cada uno de los socios y que se destinan a
apoyar al socio que ese ano sera duefo del gremio. También son depositadas las utilidades
que se obtuvieron ese ano, basicamente producto de la venta de cerveza y de la entrada a las
corridas y a los bailes.

7 .- Como en el caso de los gremios particulares, también los 17 socios del gremio se han
adjudicado la propiedad de este gremio, con la diferencia de que en este caso es colectiva y
rotativa y esta abierta a la incorporacion de un nuevo miembro, que debera ser aprobado por
los acluales socios y tener los suficientes recursos econémicos para solventar los gastos.
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regresa a la casa del duefio que ofrecera la comida® y las bebidas. Como parte de la
procesion que lleva al gremio a la casa del socio del proximo aio se ejecuta el “baile de
la cabeza de cochino” por parte de algunos de los integrantes. Aunque nadie pudo
explicar su significado es un elemento importante de la celebracion de los gremios y al
parecer en el pasado tenia connotaciones con abundancia.

Observando en conjunto la composicion de los gremios podemos decir que
cuando menos en Uci es quiza este momento el Unico espacio simbdlico que muchos
de sus habitantes tienen para mantener sus relaciones con la divinidad y
consecuentemente con el territorio como espacio sagrado. Ante la desaparicion de su
relacion con la tierra como campesinos por una parte y la nula ingerencia que tienen en
la celebracion de la fiesta patronal, algunos habitantes de esta comunidad se han
apropiado de los gremios como la expresion colectiva que para ellos tiene mas
significado en la medida en que su participacion en la organizacion y la realizacion es
mas directa y hasta cierto punto mas individual o acaso familiar®®. Sin embargo de
continuar esta situacion tenderan a ser mas la expresion de una identidad individualista
de clase que colectiva o comunitaria, a través de la cuad! se reproducia y se renovaban
los antiguos lazos de solidaridad. El significado actual es que simbolizan en uitima
instancia la restauracion de sus vinculos de pertenencia con el territorio en cuanto
espacio sagrado.

Por otra parte es interesante sefialar que en general las familias que tienen a su
cargo la realizacion de los gremios como de la fiesta del santo patron, se han

autoerigido en depositarios y “guardianes"® de las “tradiciones” y de las “costumbres”

* .- En los gremios familiares la comida es ofrecida por el duefio, pero el consumo de cervezas y
refrescos es pagado por los invitados, que puede interpretarse como una forma de reciprocidad
ya eso le permite al duefo del gremio de recuperar algo de lo invertido. La concesién de las
bebidas es otorgada por el comisario municipal.

% . Segun don Candido May el Gremio de Jornaleros se inicio en 1938 y su papa fue uno de
los fundadores. En ese entonces todos los socios eran ejidatarios que trabajaban en las
planlacnones de henequén "y durante muchos aios fue asi, hasta que se acabod el henequén”.

- Asi la ultima persona que remato la fiesta que fue el comisario municipal, dijo que en esta
ocasion €l decidid quedarse con la fiesta porque a las industrias cerveceras nos les interesaba
la vaqueria que es el baile regional porque es gratuito y decidieron quitario durante los afios que
remataron la fiesta, pero la gente considera que si no se celebra este baile que "es de nosotros”
enlonces no es fiesta. Segun palabras textuales de Don Carmen May, comisario municipal (en
el momento de la investigacion) “tuvo que sacrificarse en bien de la comunidad y rescatar la
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que los identifican interna y externamente y que les da sentido como comunidad frente
a los demas. En esta autoidentificacion se conjugan elementos provenientes de la
cultura occidental y unos pocos de la cultura maya. La tendencia es la redefinicion de
una identidad mas inclusiva, en la cual han incorporado y se han apropiado de nuevos

elementos que son reinterpretados en funcion de su matriz cultural.

7.3.- Resignificacion de la fiesta patronal

Por lo que se refiere a la fiesta patronal que esta dedicada a San Antonio de Padua se
realiza también en los dias del 5 al 14 del mes de junio. Hasta hace algunos afios la
fiesta se “remataba”, es decir se sometia a una especie de subasta entre los habitantes
de la comunidad. En los ultimos afios debido a las condiciones de carencia y
desempleo que predominan es la zona henequenera, “el remate” o adjudicacion de la
fiesta ha sido "ganado” por las autoridades civiles y las representaciones locales de la
industria cervecera, dando a la fiesta un sentido mas comercial que simbélico, pues
incluso la vaqueria o baile tradicional mestizo con el que inicia la fiesta se ha
transformado de un evento del pueblo como se consideraba anteriormente en una
reunion elitista, pues para poder entrar se exige que las mujeres porten el terno o traje
de gala y los hombres vistan el traje tradicional masculino, que en el primer caso
solamente poseen las familias de mayores recursos y en el segundo ha dejado de
usarse.

Para dar un toque mas moderno se hacen concursos de grupos jaraneros
provenientes de otras partes de la region, de entre los cuales resulta uno ganador y se
elige a una de las jovenes como reina de la fiesta, misma que es coronada por las
autoridades civiles locales. Desde luego este baile deja al margen a gran parte de la
poblacién que se convierte en simples espectadores de un espectaculo que a fuerza de
verlo tan lejano, empieza a parecerles ajeno.

La fiesta patronal se inicia con la "bajada” del santo hacia un lugar accesible para
los fieles donde permanecera durante toda la fiesta. El aspecto religioso esta:integrado
por diversos actos liturgicos como novenas, rosarios y misas que estana cargo de los

fiesta y que va a seguir haciéndolo hasta que la gente se lo pida y €l pueda. continuar
haciéndolo”.
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organizadores de la fiesta y de los duefios de los gremios. La parte social de la
celebracion esta representada por el baile tradicional de la “vaqueria" y los bailes
modernos que tienen lugar por las noches en una plataforma que se encuentra cerca de
la iglesia y las corridas de toros. El primero es amenizado por un grupo de musicos
originarios de la comunidad, mientras que para los segundos se contratan conjuntos
musicales que ejecutan musica de moda durante todas las noches que dura la fiesta.
Asimismo alrededor de la pista se instalan puestos de comida y venta de refrescos y
cervezas donde se da un alto consumo de alcohol

Previamente al primer baile debe realizarse la "vaqueria” en donde los asistentes
(hombres y mujeres) vestidos con el vestido regional, bailan al son de la jarana. En la
actualidad este primer baile es realizado por grupos especializados de baile regional
promovidos por varios municipios del estado. Los que asisten a la fiesta patronal de Uci
provienen de otras comisarias del municipio de Motul e incluso de otros municipios
cercanos. Los grupos jaraneros estan integrados por jévenes de ambos sexos que
portan el llamado "traje regional” y que compiten entre si para elegir al mejor tanto en
presentacién como en habilidad para la ejecucion del baile. “Antiguamente ~dice don
Eleuterio- todo el pueblo participaba en la vaqueria, todos entraban a bailar porque era
la fiesta del pueblo. pero ahora la gente de Uci casi no sale porque viene gente de otras
partes a lucirse, ya no es lo mismo”. Cada uno de los grupos jaraneros que participan
seleccionan a una de sus integrantes como “embajadora” que es quién preside el
desfile llevando en la cabeza una “ramada”®’ que es un adorno elaborado con papel de
colores en forma de pifata y que trae en su interior una botella de licor y galletas. La
elaboracion de {a ramada es tomada muy en cuenta a la hora de elegir al grupe
ganador, cuya embajadora sera la reina de la fiesta.

La corrida de toros como la vaqueria es considerada como una manifestaciéon
popular y es parte medular del sistema de fiestas en Yucatan. Para su celebracion es

9" . La ramada es un adorno elaborado con papeles de miltiples colores y que semeja una
especie de lo que conocemos como pifata y que es ofrecida como una promesa hecha al santo
por algun favor recibido o por una peticion. La persona que hace la promesa compra la ramada
que es elaborada por dos sefores de Uci que se especializan en ello. Después de terminada la
vaqueria la ramada es llevada a la iglesia “para ser presentada al santo”, para posteriormente
entregarla a otra persona que se compromete a elaborar el proximo afo. El costo de la
elaboracion es de mas de $100.00, ademas de lo que lleva como ofrenda.
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necesaria Ala construccion de un coso o “tablado” como le llaman, que esta a.cargo de
los hombres de la comunidad y en el que se utilizan materiales como la madera v la
paima o guano. Se divide en determinado nimero de espacios que son rematados por
el organizador de la fiesta entre aquellos que tienen los recursos econdmicos para
participar y que pueden ser o no de la comunidad. Ellos son quiénes construyen los
palcos con la ayuda de familiares y amigos y son conocidos como palqueros. Esta
inversion se recupera posteriormente cuando se cobra por presenciar la corridas que
tienen lugar durante los cuatro fines de semana que dura la fiesta. El organizador de la
fiesta es el encargado de contratar a los toreros, a los vaqueros y de conseguir a los
animales que se van a torear®. La asistencia a este espectaculo es muy nutrida pues
los espectadores son tanto del pueblo como de otras comunidades cercanas e incluso
de Mérida.

Es interesante que en todas las actividades religiosas colectivas como las ya
mencionadas y otras no detalladas como las que se realizan en torno a la Virgen de la
Asuncion en agosto, la de Dan Dieguito de Alcala en noviembre y la de la Virgen de
Guadalupe en diciembre destaquen como uno de los puntos culminantes de la
celebracion, las procesiones que tienen lugar en las calles aledarias a la iglesia o por
todo el pueblo y en donde participa gran parte de la comunidad desde los ancianos
hasta los nifios y jovenes y lo mismo hombres que mujeres. Se percibe un ambiente de
fiesta entre los asistentes que se hacen acompanar de cantos, mlsica, voladores, flores
y gran camaraderia que contrasta notoriamente con la solemnidad que la liturgia
catdlico impone a este ritual. Desde luego las figuras principales son las imagenes de
las divinidades a quiénes es un honor cargar sea en escultura o en estandarte y debido
a que la presencia del sacerdote no es necesaria, la gente la organiza en la forma y con
los elementos que prefiera. Cabe sefalar que dentro de la fiesta patronal, esta actividad
es junto con los gremios los espacios donde los participantes son mayoritariamente de

la comunidad.

2 - Los toros son alquilados o producto de una promesa del ganadero que por ello cede a un
animal para la corrida. Estos son los Unicos toros que se matan durante la corrida ya que los
alquilados solamente se torean. La carne del animal es vendida entre los asistentes para la
elaboracion de un guiso llamado chocolomo que consiste en carne de res cocida en caldo que
se adereza solamente con sal y algunas especies.
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Actualmente la gran mayoria de los asistentes a los eventos sociales de la fiesta
patronal provienen del exterior de la comisaria. Lo mismo en la vaqueria como en los
otros bailes e incluso en los gremios es notoria la presencia de personas ajenas a la
comunidad. De esta forma la fiesta patronal ha dejado de ser el espacio de expresidon
colectiva por excelencia donde se manifestaba con cierta libertad la percepcion religiosa
popular que significaba la ruptura con lo cotidiano y de alguna manera con las normas
habituales de comportamiento, asi como la posibilidad de expresar o ‘“liberar” una
buena parte de las frustraciones que les proporcionaba si condicion de subordinacion.

En general la fiesta patronal en la zona henequenera tal como se observa en Uci,
tiene ya matices que evidencian un cambio tanto en el sentido como en el significado y
su realizacion depende mucho mas del exterior que de la participacién de la comunidad.
El significado eminentemente religioso y simbolico que representa, estad siendo
paulatinamente matizado por una connotacion cada vez mas mercantilista®, resultado
de las condiciones socioecondmicas que han sido determinadas por el desarrollo
historico de esta zona. Asimismo este evento nos muestra una vez mas la division
existente entre el ambito religioso y el civil, aunque eso no signifique, cuando menos

hasta ahora, que exista una relacion conflictiva entre ambas instancias.

7.4.- El sistema de fiestas en el oriente

En este proceso de recomposicion religiosa podemos ver que una situacion diferente se
presenta en las comisarias del oriente vallisoletano. En este municipio los eventos
religiosos mencionados, se encuentran articulados a elementos culturales simbolicos
provenientes de la cultura maya, que dan otro matiz al fendmeno religioso en relacion
con la identidad. L.a responsabilidad de su organizacion continta estando a cargo de los
miembros de la comunidad a través del sistema de cargos. Esto pudo ser observado en
Kanxoc, donde ambas festividades son organizadas por un grupo integrado por algunos
de los hombres de mayor edad y prestigio entre los habitantes, llamados nojoch o

mayores. Aunque en el nivel manifiesto sus funciones estan delimitadas al ambito

- La persona fisica o mercantil que remata la fiesta tiene el control absoluto sobre la
organizacion y los beneficios econdmicos que de ella se obtengan a excepcion de lo
relacionado con la iglesia. Es quién otorga las concesiones para la venta de alimentos, bebidas
y otros productos, asi como de los bailes modernos que tienen lugar durante las noches que
dura la fiesta que implican entrada y bebida.

93
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religioso, hay indicios® que nos permiten suponer que tienen cierto grado de ingerencia
en el ambito civil, sobre todo en lo que se refiere a la toma de decisiones.

La estructura del sistema de cargos religiosos de Kanxoc esta integrado por este
grupo de ancianos® que son tratados con gran respeto por la comunidad y aunque
aparentemente no pertenecen a ninguno de los dos esquemas politicos como una
representacion del poder, juegan un papel determinante en la vida politico-religiosa,
sobre todo los gue se encuentran en los cargos mas altos de la jerarquia que son los
dos h'men ob o curanderos llamados nolioch o mayores, siendo €l de mas alta jerarquia
el nojoch prioste también denominado jefe o gran serior. Ademas de los h'menoob, este
grupo de ancianos esta integrado por otros 5 o 6 mds, que se consideran tienen mayor
experiencia y conocimientos sobre las diversas actividades que se realizan durante la
fiesta patronal .

Asi los nohoch o mayores son la maxima autoridad y el nojoch prioste es quién
ocupa el cargo mas alto, incluso mucho mas que el sacerdote catdlico®, quién durante
la fiesta patronal y los gremios tiene una participacion marginal pues su Gnica actividad
consiste en |a celebracion de las misas. Entre la poblacién y los representantes de la

iglesia catdlica se dan relaciones conflictivas®, que se manifiestan en las esporadicas

9 - Los hombres que integran este grupo son personas que tienen gran autoridad y prestigio y
es comtin pedirles consejo o su opinidn ante hechos o decisiones que afecten a la poblacién .
Los mas altos dirigentes o nohoch principales, (mayor de mayores) dificilmente pueden ser
entrevistados ya que se encuentran rodeados del halo de misterio que recubre a quién ejerce
el poder.

% - Villa Rojas (ibid, pp.206-207), denomina a la forma de gobierno entre los cruzoob, como
una teocracia-militar y consigna la existencia de un grupo gobernante al que llama Consejo de
jefes, que estaba integrado por todos los representantes de las companias y el jefe supremo
llamado Nolioch Tata o Gran Padre que estaba siempre presente presidiendo las asambleas
donde se tomaban decisiones de caracter civil o religioso

* - La celebracion de la misa durante la fiesta patronal. esta a cargo de uno de los sacerdotes
de Valladolid, con el que la poblacién no mantiene buenas relaciones. Asi es comun que
aproveche la ocasion para llamarles la atencién por el descuido en que se encuentra la iglesia,
asi como por su actitud mas preocupada por la parte “pagana” -como le ifama- de la fiesta, es
decir el baile, las corridas, la comida y la bebida (a los que por cierto no esta invitado), que por
el aspecto religioso,

v La gente de la comunidad por su parte se queja de que el sacerdote se niega a venir a
oficiar misa porqué no se le pagan sus gastos de gasolina y el precio que cobra por el servicio
litirgico. Ademas de que siempre que viene —segln los entrevistados- los regafia por ser
“malos cristianos” y les reprocha ser “poco obedientes” y no seguir fielmente los preceptos de
la iglesia. En ocasion de esta fiesta tuvimos oportunidad de estar presentes en la misa y
constatar como el sacerdote les reclama “no haberlo invitado a la fiesta” y darle mas
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visitas del sacerdote que se limita a oficiar el acto liturgico. Su presencia es muy escasa
y casi siempre en ocasion de situaciones especiales como la fiesta patronal o una boda.

En general de acuerdo con nuestra informacion en este municipio la influencia de
la religién y la iglesia catodlica es menos importante que en las otras comunidades
estudiadas, lo que ha ocasionado que el espacio religioso quede casi totalmente en
posesion de los miembros de la sociedad. Respecto del sacerdote catdlico, pudimos
observar que cuando menos en Kanxoc, aparece como una figura extrafia, ajena, que
viene eventualmente porque su presencia es importante para ciertos momentos ya que
finalmente es un intermediario ante la divinidad, pero con el que no se tiene mas
retacion que la estrictamente necesaria.

Esta autonomia religiosa ha permitido que estas comunidades reinterpreten bajo
su propia optica cuitural la religion impuesta, lo mismo la catdlica que las acepciones
protestantes, o las expresiones religiosas o sectas, que representan nuevas formas de
relacionarse con el mundo de lo sagrado. Sin embargo no puede soslayarse que las
diferentes formas religiosas no catolicas, estan incidiendo en el mundo simbadlico de los
campesinos mayas. Asi la penetracion de las llamadas sectas o "hermanos” como les
llama la gente tiene un efecto desintegrador, por o menos en nuestro universo de
estudio, con relacion a algunos de los emblemas de la identidad colectiva que operan
en el nivel comunitario e incluso regional que se reproducian y reforzaban
continuamente a través de los rituales comunitarios, en especial aquellos mediante los
cuales se manifestaba solidaridad y la relacion con el territorio. También es importante
tomar en cuenta el efecto inmovilizador que tienen entre sus seguidores como resultado
de los contenidos milenaristas de algunas de éstas sectas que plantean la posibilidad
del fin del mundo actual y el advenimiento de un nuevo orden social donde *“todos
seremos iguales”.

Es entendible que aun en una comunidad como Kanxoc, considerada “como muy
tradiciona!” tengan lugar cambios que indican que no se encuentra al margen del
proceso de la modernidad y la globalizacion de la cultura y de la ideas. Es en este
sentido que podemos hablar de la diferenciacion religiosa’y de la“incorporacion de

importancia a los bailes y la corrida que a los santos. Esta misa fue la Unica participacion del
sacerdote en la fiesta patronal.
364



elementos provenientes de la cultura global, que han.penetrado.en la.cultura. nativa y
que al éer reinterpretados inciden en los referentes que conforman la identidad, dando
lugar a una redefinicion actualizada de ésta que permite al individuo 'y al grupo su
reproduccién social y cultural. .

De la informacion obtenida tanto de la encuesta como de las entrevistas en el
trabajo de campo se desprende que aunque la poblacion de Kanxoc es
mayoritariamente catblica pues representa el 75%, una parte significativa del 25%
restante pertenece a las formas no catdlicas. En este municipio encontramos que el
21.2% de los entrevistados pertenecen a las nuevas formas religiosas como la Iglesia
de la Asamblea de Dios, la Iglesia de la Restauracion, la Iglesia de Jesucristo de los
Santos de los Ultimos Dias (mormones), la Pentecostés y un 3.8% contestd no tener
religion por lo que presumimos que pueden ser miembros de algunos grupos muy
recientes como los llamados “Sabaticos”, Adventistas, los Testigos de Jehova o la Luz
del Mundo que tienen escasa presencia en otras comunidades del municipio. Como
podemos observar la presencia de otras orientaciones religiosas son notoriamente
contrastantes con Motul donde solo el 8.3% dijo pertenecer a expresiones no catélicas.
Al parecer la presencia de éstas tienen una existencia de menos de 20 afos, habiendo
un incremento de diversos grupos en los Ultimos 15 anos. En Kanxoc la méas antigua es
la Asamblea de Dios o Templo del Divino Maestro que segun el pastor se fundd hace
20 afos y actualmente cuenta con 80 miembros aproximadamente. El lugar de culto es
un templo de construccion moderna y el mas espacioso de los templos no catélicos ya
que ncluso dos de ellos so6lo cuentan con una casa de paja. En general los fieles de
estos grupos se retnen por las noches 5 dias a la semana y el domingo durante todo el
dia.

En general estas manifestaciones religiosas imponen a sus feligreses las
mismas prohibiciones que las de Uci, como son la realizacion de aquellos rituales
considerados como paganos, tal son los casos de los asociados al cultivo de la milpa o
las festividades religiosas colectivas como los gremios y la fiesta patronal ya que de

UINTH

acuerdo con nuestros entrevistados son consideradas “paganas” ‘“inutiles

que no
sirven” y/o “contrarias a la creencia en Dios” pues carecen de efectividad y si en cambio

“contribuyen al deterioro del patrimonio familiar y promueven el alcoholismo, el
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paganismo y la violencia”. También se aplican las mismas restricciones al uso de
determinada ropa para las mujeres y el consumo de alcohol o la asistencia a fiestas y
bailes de “gentiles” como dijo el pastor don G. Choc, al referirse a los catolicos que
"sélo se emborrachan, bailan y arman pleito". Asi las familias que pertenecen a
cualquiera de las otros horizontes espirituales tienden a escindirse del resto de la
poblacion para participar exclusivamente en aquellas actividades autorizadas por su
grupo religioso. Los unicos rituales permitidos por los grupos religiosos no catdlicos son
el Hanal Pixan o Ceremonia de los muertos y el Hets-méek o bautizo maya, tal como
sucede también entre los grupos de Uci.

Realmente los grupos no catélicos que funcionan en Kanxoc aunque en términos
absolutos han aumentado durante los dltimos afios, en términos relativos no tienen
todavia una presencia importante en relacién al nimero de miembros con que cuentan,
ya que a excepcién del la Asamblea de Dios, los demas, la Iglesia de la Restauracién,
la Iglesia de Jesucristo de los Ultimos Dias y la Pentecostés tienen un promedio de 20 a
30 integrantes cada una. La relevancia que han adquirido recientemente se debe mas
que nada a la identificacion que muchos de sus miembros han hecho con uno de los
dos partidos que tienen mayor influencia entre 1a poblacion. Aunque todos los pastores
entrevistados, negaron cualquier tipo de filiacion partidista o campana proselitista
cuando menos dentro del espacio y actos litirgicos, aceptaron que al término de las

"o

sesiones y en las afueras del templo "los hombres conversan de politica” “pero cada
quién es libre de irse con él que piense es el mejor y mas le conviene”.

La recomposicion del mundo sagrado que tuvo lugar después de la conquista y
que se expresa actualmente entre los kanxoques en los rituales vinculados al cultivo de
la milpa, los gremios y la fiesta patronal han sido durante mucho tiempo el nucleo
alrededor del cual se aglutina el mundo simbdlico, convirtiéndose en emblemas
sacralizados de la identidad colectiva. Respecto al primero ya fue ampliamente descrito
y analizado en el capitulo anterior, por lo que en este capitulo abordaremos las otras
dos actividades, destacando aquellos aspectos que consideramos determinantes como

expresiones de identidad.
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7.5.- Los gremios: una vision particular

Los Gremios es una de las manifestaciones comunitarias de la religion catdlica mas
extendidas en Yucatan, sin embargo no existe una homogeneidad con respecto a su
conformacién ya que mientras en algunas poblaciones como Mérida, Ticul, Tizimin o el
mismo Uci que ya describimos, esta festividad tiene una connotacién laboral, en otras
como es el caso de Kanxoc la relacién con la actividad productiva no se manifiesta
claramente aunque la mayoria de los participantes son campesinos que trabajan |a
milpa.

Los kanxoques tienen una particular interpretacion de los gremios que consiste
en la existencia de uno solo al que llaman El Gremio de las Cuarenta Horas, que tiene
lugar en el mes de septiembre y que no estd dedicado a ninglin santo en especial y
cuyo nombre hace referencia al tiempo que debe permanecer cada segmento en el
interior del templo. Este gremio se subdivide en cuatro gremios de diez horas, de tal
manera que cada uno de los cuatro gremios deben mantenerse diez horas dentro de la
iglesia, aunque éstas no son continuas sino por turnos. Cada uno de los gremios al
igual que en Uci realiza actividades parecidas y el ritual es basicamente el mismo®,

La celebracion de los gremios es rotativa e involucra a todas las familias de la
comunidad, excepto desde luego a quién no pertenece a esta religion. En Kanxoc el
presidente del gremio, es presidido por un cuchnaal o diputado® que es el responsable
de la organizacion, pero que solicita la cooperacién de parientes, amigos o cualquief
otro voluntario para solventar los gastos, son llamados “socios” y vienen a ser una
especie de invitados especiales que son tratados con deferencia con respecto a los

demas invitados o asistentes'®, pero aun éstos pueden colaborar en especie, dinero o

% - Una diferencia importante se observo en cuanto a la participacién femenina ya que aunque
la presencia de la mujer es notoriamente superior a la masculina, son mas espectadoras que
protagonistas ya que el peso del ritual esta a cargo de los hombres, incluso ocupan el cargo de
“noveneros o rezadores”.

¥ . Villa Rojas (1978, pp. 359) menciona que entre los cruzob también a los responsables de la
fiesta patronal se le llama diputado y sefala que “los diputados tienen libertad para solicitar la
ayuda de otras personas”

% _ Llamamos asistentes a todas aquellas personas del pueblo que no fueron expresamente
invitadas al gremio, independientemente de que hayan o no contribuido en algun aspecto, pero
que esta en libertad de asistir y a quién también se le proporciona comida y bebida sin
restriccion.
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trabajo “si es su voluntad”" como dicen los kanxoquefios. Comparativamente con Uci, en
Kanxoc contintan operando los mecanismos de ayuda mutua y reciprbcidad entre la
mayor parte de los habitantes que toman parte en este festejo. La preparacion de esta
fiesta es organizada y supervisada por los dos nojoch principales, el llamado nojoch
prioste que significa jefe, gran sefor o mayor de mayores, y el otro h'men que ocupa el
segundo lugar en esta jerarquia, quiénes previamente se reuniran con los responsables
de los gremios para establecer el compromiso y detallar las diferentes actividades que
se realizaran. La celebracion requiere de tres dias en donde también se presenta una
division del trabajo basada en los diferentes papeles sociales asignados a cada sexo.
Las mujeres se dedicaran a guisar la comida ceremonial y las tortillas, mientras que los
hombres son los encargados de preparar el pib u horno, matar y limpiar a los animales
que se van a utilizar en los guisos.

El ritual de los gremios esta constituido por una procesién que esta presidida por
el responsable del gremio, su familia y un grupo de muchachas solteras vestidas con el
traje regional que en este caso es un hipil bordado de hilo contado considerado como
vestido de lujo. Se acompana de imagenes religiosas principalmente de los santos
patrones San Cosme y San Damian, de musica de jarana y de cohetes o voladores
como les llaman en Yucatan. Al llegar a la iglesia se hace la entrega de la ofrenda
consistente en un adorno de gran tamario llamado “ramillete” (similar a la “ramada” de
Uci) elaborado con papel de china que se deposita en la entrada del templo. El
sacerdote recibe al gremio y celebra la misa en maya y en espafol con el apoyo de los
“noveneros” o rezadores. y finalmente en la casa de los cuchnaal ob o diputados de los
gremios, se sirve la comida ritual ya mencionada que es el relleno negro.

Una vez terminada la comida el gremio sale para entregar los estandartes a la
casa de quién sera presidente para el proximo afio en medio de musica de jarana y
voladores. Al hacer |la entrega de los estandartes se le da también parte de la comida,
una cabeza de cochino pibil, tortillas y de dos a cuatro botellas de aguardiente o anis
(como le llaman) que se reparten mientras se conversa sobre las actividades del
proximo afio. A su vez quién recibe el gremio también tiene la obligacién de ofrecer a
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los que entregan el gremio, como a sus invitados comida y anis*®', Es decir.que tanto la
acciéon de recibir como la de entregar el gremio, implica un gasto para la familia, que
resultaria mas oneroso si no se contara con la colaboracion de los parientes y amigos.
Sin embargo ser presidente del gremio o ser diputado de la fiesta es cuestion de
prestigio. Durante el tiempo que desempenan este rol, los actores gozan de la
admiracion y respeto de los demas. Asi mientras mas vistoso y abundante sea el
festejo, mayor sera el prestigio alcanzado, que estara en funcion de la cantidad de
gente que acuda no sélo como invitado sino como asistente y de como sea atendida
tanto en calidad como en cantidad.

Sin embargo actualmente tanto los presidentes de lo gremios como los diputados
de la fiesta patronal, en muchas ocasiones se autoseleccionan en funcion de sus
recursos debido al deterioro de las condiciones de vida de la mayoria de los
campesinos que les imbiden hacerse cargo de los gastos que implica ocupar estos
cargos aunque cuenten con la ayuda de parientes y amigos. Seguin nuestros
entrevistados, anteriormente estos cargos eran otorgados por los nojoch mayores por lo
que todos padian llegar a ser cuchnaal. En el presente sélo aquellos que tienen

mayores recursos pueden ocupar un cargo.

7.6.- Una reinterpretacion de la fiesta patronal: Kanxoc

La fiesta patronal también tiene sus particularidades, entre los kanxoques el Santo
Patron es una dualidad representada por San Cosme y San Damian, que son de color
oscuro sin llegar a ser negros, una imagen es mas pequena que la otra y estan
ataviados con sendas vestimentas semejantes a las que usan los obispos. La fiesta
esta totalmente a cargo de la comunidad mediante el sistema de cargos religiosos
encabezados por los llamados nohoch nohoch o mayor de mayores'® cuya
permanencia en el cargo es indefinido’®. Le siguen en orden jerarquico los nohoch o

' - Llaman anis a una bebida alcohdlica de elaboracion local que se bebe en ocasién de
determinados eventos especiales familiares o colectivos.

12 _ Para ser nohoch principal o mayor de mayores es prerrequisito ser h'men, siendo los
h'men ob de mayor prestigio Don Aniceto May Ch'oc que es el nohocho mayor o nojoch prioste
y Don Donato que le sigue en jerarquia y que es también nohoch mayor.

1% - En su obra Las formas de gobierno indigena Aguirre Beltran (1981, pp., 22) menciona que
el gobierno del calpulli “era ejercido por un consejo en el que recaia la autoridad suprema. Se
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mayores que tiene a su cargo el cuidado y arreglo de la iglesia, le siguen los nojoch o
mayores de cada una de las diversas actividades que conforman la fiesta, asi por
ejemplo, esta el nohoch o mayor de los toreros, el nojoch de los vaqueros etc. Excepto
los dos nojoch principales, los demas participan activamente solamente en ocasién de
la fiesta patronal aunque su permanecia en el cargo como todos los demas es
indefinido.

Segun algunos autores que han estudiado el sistema de cargos entre los pueblos
indigenas en Meéxico (Villa Rojas, Medina, Beltran) la existencia de éstos cargos
religiosos son una adaptacion de las formas de gobierno indigenas prehispanicas a las
diferentes estructuras de poder impuestas desde la colonia hasta la revolucion de 1910.
La caracteristica que presenta mayor continuidad en esta estructura es la existencia de
un consejo constituido por un grupo de ancianos que gozan de prestigio en la
comunidad y que ejercen el control basicamente en el espacio simbolico-religioso a
traves del sistema de fiestas. En el caso de los mayas de Kanxoc encontramos que se
presenta una imbricacion no muy clara entre los cargos religiosos y los civiles, que les
ha permitido hasta el momento controlar cuando menos en parte los espacios
materiales y simbolicos que implica la estructura de! poder local. Sin embargo es
interesante destacar la actitud del nojoch principal, también llamado nojoch prioste, jefe
o gran sefior, de negar explicitamente hacia los extrafios su ingerencia en los asuntos
civiles, tratando de dejar muy claro que su liderazgo y participacion se restringe al
ambito religioso. Esta actitud explicita es secundada por el conjunto de los mayores y
las otras autoridades civiles como el comisario municipal y el comandante de la
Guardia. Sin embargo durante nuestra estancia en la comunidad pudimos observar en
diversas ocasiones la influencia que tiene entre la sociedad kanxoque.

Previamente a la celebracién de la fiesta tienen lugar dos reuniones, una en
diciembre y otra en febrero que son presididas por el nojoch prioste (jefe o gran seiior).
La primera se realiza en casa del nojoch o mayor que ocupa el segundo sitio en la

jerarquia y tiene por objeto que todos los participantes de la fiesta se pongan de

hallaba integrado por los ancianos del calpulli, es decir, por los jefes de las parentelas o familias
extensas; dicho de otro modo, por los hombres de mayor edad y sabiduria, cabezas de grupo
de familias conyugales ligadas entre si por herencia directa, patrilineal o matrilineal. En la época
colonial, estos ancianos fueron llamados indios cabezas e intervenian en todos aquellos
asuntos que demandaban una decisién trascendente”.
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acuerdo acerca de la organizacion de la fiesta. En esta reunion se firma un documento
llamado “contrata” donde aparecen los nombres de todos los participantes principales
de la fiesta, llamados cuchnaal ob o diputados. En este documento aparece junto con
su nombre el anticipo en dinero que cada cuchnaal o diputado aporta como sefal de
“compromiso” y se fija el dia para la segunda reunion a la que llaman “convite”, para la

% Cada uno esta obligado a

cual también se designa a un diputado responsable
ofrecer una comida a la que tiene acceso cualquier persona de la comunidad, una misa
en la que se lleva como ofrenda flores y parte de la comida elaborada, una corrida de
toros y un baile moderno por la noche, amenizado por conjuntos de musica viva que
también son contratados por el cuchnaal o diputado donde se cobra la entrada y se
vende cerveza, comida y otros productos.

Una demostracion de como los pueblos indigenas se apropian de elementos de
la cultura impuesta para integrarla a la suya, son algunos de los cargos de la fiesta de
Kanxoc. La fiesta dura siete dias que corresponden justamente a la semana de la

1050

Pascua, cada uno de los siete dias esta a cargo de un cuchnnal o diputado y de sus

familiares consanguineos, afines o rituales. Actualmente y debido a las condiciones
socioeconomicas de la mayoria de la poblaciéon el cargo de diputado es una
autoeleccién que es legitimada por los nofioch mayores y que esta en relacion directa la
disposicion de recursos. Sin embargo puede decirse que una buena parte de las
famitias de Kanxoc consideran un honor que un miembro de su familia sea diputado y
por lo mismo las redes familiares aportan solidariamente sus recursos que pdeden ser
en dinero, en especie y en trabajo. Tanto los toreros como los vaqueros son voluntarios

casi siempre con lazos de parentesco o amistad con el diputado en turno.

"' . La participacion de la fiesta implica tres dias de trabajo para el diputado y su familia en los
que apenas si se duerme. Todo inicia con la compra de todos los materiales que se van a
necesitar para la preparacion de los alimentos que se van a ofrecer; posteriormente las mujeres
preparan los elementos que se van a utilizar para la comida mientras los hombres matan al
cochino y cavan el pib donde se cocera el relleno negro; en tanto oOtros hombres llevan a moler
el maiz para que se hagan las tortillas e incluso los nifios varones de cierta edad participan
vigitando durante parte de la noche el pib u horno. La fiesta se lleva a cabo mediante una clara
division del trabajo basicamente con relacion al género que es parte de las reglas no escritas
que rigen la estructura social de los kanxoques.

% . Como en el caso de los gremios ser responsable o diputado de la fiesta, implica prestigio
que especialmente en este caso suele capitalizarse como parte del curriculum para acceder a
cargos publicos ya sea en la estructura politica formal o en el sistema de cargos religiosos.
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La segunda reunion o “convite” se verifica en el mes de febrero y tiene lugar en la
plaza del pueblo con la asistencia de los nojoch o mayores y de todos los diputados.
Tiene por objeto presentarse a la comunidad a manera de compromiso puUblico para
garantizar la realizacion de la fiesta. Asimismo se utiliza para reclutar’® el personal
necesario para la corrida de toros pues tanto toreros como vagueros son miembros
voluntarios de la comunidad que no recibiran a cambio mas que comida y bebida, por lo
que liene una connotacion de solidaridad con el diputado, pero también con la
comunidad. El diputado del convite ofrece a todos los demas comida y bebida y paga la
musica que acompana al festejo. En realidad el "convite” es la primera actividad de la
fiesta patronal ya que ademas de la comida después tiene lugar el baile de la vaqueria
que ejecutan los ok'oto'oh o bailadores de jarana’® provenientes de Tixhualactin la
comisaria vecina de Kanxoc que tiene lugar en la plaza del pueblo en tanto que la
musica se prolonga hasta las doce de la noche.

La amplia participacion de la gente en la realizacién de la fiesta patronal se
expresa en todas las actividades que se desarrollan durante la semana. Lo mismo para
{a preparacion de la comida, como de las corridas, los bailes y en menor medida de la
misa, existen grupos especializados que son reconocidos por la comunidad'®®. Entre
estos especialistas podemos citar a todos aquellos que participan en la comida que se
ofrece en la casa del diputado. Se encuentran entre las mujeres a las x-pak'acho’'oob o
torteadoras, que voluntariamente se ofrecieron a ayudar al diputado en calidad de
tuzbel o invitadas; las x-kuso'oob o cocineras que ademas de la elaboracién del guiso
también sirven la comida y la bebida. Todas son dirigidas por la nohochil o mayor de las
x-kus, que es la mujer a quien se considera con mayores conocimientos en la

preparacion de la comida. Este grupo de mujeres establece un compromiso con el

% _ El dia del convite se instalan dos mesas donde todos los nojoch o mayores( tanto los
nojoch principales, como los nojoch o mayores de los toreros, vaqueros anotan a los voluntarios
para desempenar este trabajo durante las corridas.

7. En el caso de Kanxoc las mujeres jovenes que integran este grupo de bailadores tienen
también ademas de su presentacion, la funcién de bailar con los hombres de la comunidad que
lo soliciten, siempre y cuando no sean molestadas por los solicitantes que en su mayoria se
encuentran con cierto grado de alcoholismo.

‘% _ Para invitarlos a participar se visita en su casa a los que se considera tienen mayores
conocimientos o responsabilidad y se les lleva como regalo refrescos embotellados y una
botella de anis.
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diputado .y por lo tanto no son tuzbel o invitadas por lo que quedan bajo la
subordinacién del diputado, estando obligadas a obedecer cualquier orden que les sea
dada.

Las x-kuso'oob o cocineras es un grupo de mujeres consideradas como
“expertas” teniendo por ello un status de prestigio dentro de la comunidad que es
producto del proceso de socializacion femenino que al parecer puede ser transmitido a
sus hijas u otras parientes mujeres. Pero que también como parte de la divisién del
trabajo se considera una “especializacion” por su disponibilidad a! servicio de la
comunidad. Por el lado de los varones encontramos a los /tz’'aak oob que vienen siendo
ayudantes del diputado y son los encargados de cavar el pib o hueco donde se cocera
la comida, matar, lavar y preparar al cochino y a las aves para hacer los guisos,
también se encargan de cocer el maiz y llevario a moler para la elaboracién de la
tortillas asi como servir la comida y escanciar el alcohol que se sirve solamente a los
hombres.

En tota! la fiesta dura siete dias y cada uno de ellos esta a cargo de un cuchnaal
o diputado. Una de las actividades con las que inicia su participacion es el ofrecimiento
de comida durante todo el dia que ocupa el cargo. Por la manana se ofrece a los socios
que participan en la realizacion de las actividades de preparacion y organizacion de la
fiesta del diputado, diversos guisos elaborados con algunas de las partes de cerdo
como chicharra, buche, moronga, una parte de la cual se deja como ofrenda en la
iglesia para ser retirada en la noche. Previamente a la corrida se ofrece la comida del
mediodia consistente en el platillo ceremonial por excelencia, el relleno negro y por la
noche chocolomo si se matdo a una de la reses durante la corrida o los restos de la
comida del dia. Tiene a su cargo también la corrida para la cual tiene que conseguir los
toros, 12 musica y los otros elementos que se necesitan para torear como los capotes y
las banderillas. La noche anterior en los bajos del comisariado municipal tiene lugar el
baile, que es amenizado por dos conjuntos de musicales que tocan musica de moda.
Los asistentes a este evento son tanto de la comunidad como de otros pueblos
cercanos e incluso de Valladolid. Las utilidades de lo que se recaude por la entrada
(sdlo los hombres pagan) y la venta de refrescos y cervezas seran para el diputado. La

venta de cerveza que se realiza en el baile y durante la corrida, es la Unica forma de
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recuperar parte de los gastos realizados. Aunque no.siempre.se_logra.este_objetivo.
llegando incluso a tener pérdidas. Pues como se . recordara :;del'_aido\j ‘a ‘que_’los
participantes en las corridas no cobran y los animales que se torean sdn.vprestados o}
donados, la entrada es gratuita. '

Dias antes del primer baile se construye el ruedo o tablado donde se llevaran a
cabo las siete corridas. Esta también es una actividad en la que se expresa la
cooperacién y solidaridad entre los kanxoques, la mayoria de los hombres aportan los
materiales y el trabajo que no tiene mas retribucion que la comida y el “trago” como le
llaman al alcohol. El ruedo es muy rudimentario y no cuenta con palcos, las corridas son
presenciadas de pie'®. La noche que se termina la construccion tiene lugar el ritual de
la “bendicion” del ruedo, que consiste en plantar en el centro el yaxché o ceiba,
considerado el arbol sagrado de los mayas a quién se le da el nombre de Juan Tun o
cuidador del ganado. Previamente el diputado y sus ayudantes cortan el arbol para ser
llevado en la madrugada al ruedo en medio de gran algarabia y acompafnados de
musica y el estruendo de los voladores. Mientras llevan a cabo la colocacién que
también es presidida por el nojoch prioste, priva un ambiente muy animado donde se
reparte anis y se hacen innumerables bromas alusivas a las caracteristicas personales
de los participantes o de otras personas conocidas''’. Después de plantar el yaxché se
le cuelgan algunos frutos para dar la idea de que ha fructificado por lo que puede estar
significando abundancia, prosperidad y buenos augurios para la fiesta. Posteriormente
durante cada una de la corridas en la madrugada, el cuchnaal o diputado toma
posesion de la plaza de toros con un ritual llamado anona. El ritual se inicia cuando en
la madrugada (entre 3 o 4) los jinetes. toreros, vaqueros y musicos van a buscar al

diputado a su casa quienes hacen un recorrido por varias calles del pueblo en medio de

0% _ Segtn la gente de Kanxoc esto se hace “porque para gustar la corrida no se cobra nada y
si se hacen asientos se tendria que cobrar y entonces nadie entraria, ya que la gente de aqui
es muy pobre”.

"% _ Villa Rojas (1978, pp. 364) cita a Sanchez de Aguilar y Cogolludo al hacer alusién a esta
actitud bromista de los mayas “Son graciosisimos en los chistes y motes que dicen a sus
mayores, y jueces, si son rigorosos, si son blandos, si son ambiciosos, y esto con mucha
agudeza y en una palabra; y para entenderlos, y saber a quién motejan, conviene saber su
lengua muy bien, y las frases y modos de hablar que tienen en sus triscas y conversaciones
que son muy agudos y de reir” Asimismo describe que entre los cruzoob también se llevaba a
cabo el ritual de la colocacion del yaxché o ceiba en el ruedo como primera actividad antes de
iniciarse las corridas de toros.
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musica y de cohetes, para después trasladarse a la plaza y dar una.vuelta al_ruedo_.
acompafnado de los toreros y vaqueros que participaran en la corrida, en donde
continiia la musica de jarana y el estruendo de voladores o cohetes.

Posteriormente todo el contingente se dirige a la casa del diputado para
desenterrar el relleno negro que estuvo toda la noche en el pib u horno y a partir de
este momento se empieza a servir a toda la gente que llegue al festejo. Después de la
comida el cuchnaal acompanado de los dos nojoch o mayores principales (don Anis y
don Donato), asi como de todos los mayores de la fiesta, de sus ayudantes, sus
familiares, amigos e invitados haran un recorrido por varias calles del pueblo también
acompanados de musica de jarana y voladores hasta la iglesia donde depositara como
ofrenda “un ramillete” y a continuacion se traslada a la corrida donde daran dos vueltas
al ruedo antes de que empiece el espectaculo''’. Con la corrida el cuchnaal o diputado
da por terminada su participacion en la fiesta, y es hasta este momento cuando le esta
permitido tomar bebidas alcohdlicas sin restriccion, por lo que sin excepcion el diputado
ya sea joven o mayor toma hasta embriagarse. Es interesante sefalar que a diferencia
de los diputados, los dos nojoch principales siempre dieron la apariencia de estar
sobrios no obstante haber bebido en diversos momentos.

El baile que abre la fiesta es la vaqueria que se inicia con la participacion de los
ok'oto’ob o bailadores contratados en Tixhualactin y que habian actuado antes durante
el baile del convite. Posteriormente todos los demas asistentes que deben vestir el traje
regional se incorporan a la pista. Antes de iniciar los bailes nocturnos, cada cuchnaal o
diputado, su familia y demas parientes, amigos, socios y ayudantes deben llevar a la
iglesia una ofrenda para los santos patrones consistente en un “ramillete”, flores para el

"' - El ganado que se torea son toros y vaquillas, en su mayoria pertenecientes, a la raza cebu
a quiénes se les rasuran los cuernos y que son rentados o donados como “promesa” hecha a
los santos a cambic de una peticion o bien recibido por algunos de los socios que tienen
ganado, quiénes pueden ser de la comunidad o de fuera. Generalmente cuando es una
promesa el animal es sacrificado en el ruedo, asi solo uno o dos dias de la corrida se mata al
animal para vender su carne, cuya ganancia corresponde al ganadero. Por otra parte debido a
que los toreros son hombres de la comunidad que se ofrecen como voluntarios, no tienen ni los
implementos que uliliza el torero ni la técnica, por lo que casi todas las toreadas resultan
jocosas y de gran diversion para la gente, pues incluso en ocasiones se lanzan al ruedo
algunos espontaneos que por general estan en estado de ebriedad exponiéndose a ser
lastimados por el toro. Aunque no duran mucho tiempo pues la Guardia viene por él para
llevarlo preso hasta que se le pasa el estado de embriaguez.
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altar y sudarios''? que son colocados por el diputado y su esposa sobre las imagenes,
enseguida se reza un rosario que sera conducido por los rezadores, Al concluir esta
ceremonia, el contingente se dirige al baile que en realidad empieza aproximadamente
alrededor de las doce de la noche y dura hasta las cuatro de la mafana con la
asistencia de gente de la comunidad y de otros pueblos cercanos. La asistencia y
comportamiento de los pobladores de Kanxoc a los bailes esta regida por ciertas reglas
que responden a las concepciones de los papeles y status asignados al género. Las
mujeres que tienen "el permiso social” para participar en el baile son exclusivamente las
jovenes solteras, ya que a las mujeres casadas independientemente de su edad sélo
les permite “ir a gustar’. es decir, como observadoras ya sea que acomparnen a su
esposo, a las hijas, sobrinas o nietas. En tanto que a los hombres se les permite bailar
libremente al margen de su edad y estado civil, teniendo como Gnica restriccion un
estado de embriaguez muy evidente que ocasione molestia a la pareja de baile o
provoque disturbios.

La ultima corrida que da término a la fiesta es la charlotada. Esta corrida se
diferencia de las otras porque los toreros se visten con ropa de mujer y se magquillan. El
vestido utilizado es el hipil, y es responsabilidad del diputado encargado de este dia
conseguir tanto la ropa como los cosmeticos utilizados. Los toreros durante la corrida
ademas del vestido imitan gestos y actitudes "femeninas” exagerandolas. Después de
la corrida tiene lugar otro baile de la vaqueria, pero esta vez solamente participan los

toreros y otros hombres que también se visten de mujer y que se encuentran en

12 . Existe la creencia de que si al colocar los sudarios, el sombrero del santo se cae es signo
de mala suerte o de castigo porque el cuchnaal hizo esta ceremonia con desgano o sélo por
obligacién. En esta ocasion nos toco presenciar come uno de los diputados se resistiaair a la
iglesia a llevar la ofrenda y aunque fue convencido por su padre lo hizo a disgusto. A la hora de
colocar el sudario a uno de los santos, el sombrero de la imagen se cayd y esto causé gran
impresion entre los asistentes sabedores de lo que presagiaba. El baile que siguid
inmediatamente y que correspondia a este diputado tuvo poca asistencia. En consecuencia
también poco consumo de refrescos y cervezas a tal grado de que en lugar de recuperar parte
de lo invertido tuvo pérdidas y culmino esta serie de eventos con la muerte de su suegro de un
infarto en la madrugada después de la fiesta. Para la gente todo lo acontecido fue en castigo
por no haber realizado la ceremonia de Ia iglesia con fe y agradecimiento al santo. Pues como
dijo el nojoch prioste la fiesta “es para San Cosme y San Damian porque ellos son los que
cuidan al pueblo” y "de este modo ellos saben que la gente les agradece lo que hacen”.
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diferentes grados de alcoholizacion''®. La participacion en este baile es libre para todo
aquél que se disfrace de mujer y este dispuesto a bailar compitiendo con los demas,
primero para ver quién lo hace mejor y conforme transcurre el tiempo, para lograr
mantenerse en pie, pues casi la totalidad se encuentran ebrios. Lo mismo que en la
corrida o “charlotada” se da una inversion de los papeies asignados que tienen el
significado de romper con el orden cotidiano. Como en los bailes nocturnos las mujeres
son simples espectadoras ya que en esta ocasion ni siquiera las jovenes pueden
incorporarse.

En el aspecto religioso se finaliza con una procesidén y una misa en las que
participan tanto los integrantes de la fiesta como todo el pueblo. Es encabezada por los
nojoch mayores y el sacerdote, acompafada de musica y voladores. Como en el caso
de Uci, también en Kanxoc, la procesion es una de las actividades de la fiesta pero en
este caso no la mas importante, como en la primera comunidad. Esto podriamos
atribuirla a que a diferencia de Uci en Kanxoc, la comunidad continia manteniendo en
su poder el control de la fiesta patronal tanto en el aspecto material como simbadlico que
les permite utilizar todo el espacio de la festividad para recrear libremente los elementos
culturales que le dan sentido a su identidad y la reafirman.

Al dia siguiente de terminada la fiesta, todos los que tomaron parte en el festejo,
se organizan y junto con los dirigentes de la Guardia, realizan la limpieza. En esta
actividad como en casi todas las que integran la fiesta, se hace evidente un clima de
solidaridad en la que parecen desaparecer o cuando menos se diluyen las diferencias
politicas y de otro tipo que subyacen en el interior de la comunidad.

Como puede observarse, integrados dentro de la fiesta patronal encontramos en
Kanxoc la presencia de elementos culturales que pueden tener un posible origen
prehispanico maya y la existencia de una matriz cultural que ha permitido a este pueblo
redefinir su identidad étnica. Tal es el caso del papel que juega el yaxché o ceiba,
considerada como el arbol sagrado del pueblo maya asociado a la vida y que es

plantada en medio del coso donde tendran lugar las corridas de toros, para proteger a

'3 Durante todo el tiempo que dura la fiesta puede percibirse un estado constante de
excitacion que no siempre es producto del alcohol ya que puede observarse en todos los
participantes, bien lo hagan directamente bien como invitados. Incluso los parientes que
profesan otra religion participan en algunas de las actividades que no le son prohibidas ya sea
como ayudantes en ciertas tareas o invitados a las comidas del diputado.
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los toreros por lo que la siembra del arbol es un ritual indispensable para dar inicio a la
fiesta. Asimismo la elaboracion y consumo de la bebida ceremonial del balché'"*, que
aunque tiende a desaparecer, aun es elaborada con esa connotacion. También
podriamos tomar como otro indicio prehispanico la existencia de una especie de
alcoholismo ritual, ya que cada uno de los diputados que participan se abstienen de
tomar bebidas etilicas en los dias previos al designado para él. Una vez que ha
terminado Ja Gltima actividad de su participaciéon que es la corrida, el diputado puede
empezar a ingerir alcohol hasta embriagarse, porque como dicen los kanxoques, “tiene
derecho porque ya cumplio el compromiso”.

Lo importante a destacar es que comparativamente hablando con lo que sucede
en la zona henequenera y particularmente en Motul y Uci, en la zona milpera del
oriente, en el municipio de Valladolid y especialmente en Kanxoc, podemos plantear
que las fiestas analizadas continGian siendo los espacios a través de los cudles se
reproduce y se reconfigura una identidad étnica maya que lejos de permanecer
inmutable o anclada en el pasado, ha logrado reconstruirse en funcion de nuevas
condiciones, pero conservando parie de la matriz cultural que comparte con otros
pueblos mayances.

Lo planteado a lo largo de este capitulo nos permite plantear algunas
consideraciones con respecto del papel que juegan la religién y el poder en la
construccion y redefinicion de la identidad y en particular la identidad étnica. En este
sentido podemas decir que la autoridad comunitaria es considerada como la maxima
representacion del poder, lo que nos indica que la percepcion del poder no va mas alla
del mundo de la vida inmediato o cotidiano. Esto es valido para las dos regiones de
estudio ya que al analizar la informacion por municipio encontramos que a pesar de los
diferentes procesos histéricos que han experimentado cada una de ellas, no se
aprecian diferencias sustanciales en la forma de percibir al poder local como el que
tiene el mayor reconocimiento. Esta limitada y pragmatica concepcién del poder ha
hecho posible el mantenimiento de una estructura politica corporada donde el ejercicio

''* - Actualmente sélo algunos campesinos, generalmente los mas ancianos elaboran el balché.
Este como otros elementos simbolicos de los mayas se encuentran en proceso de desaparicién,
siendo sustituida por bebidas mas modernas como la cerveza o el llamado anis. “Pocos o
hacen, es costumbre de los mayores pero casi nadie recuerda de ella” dijo con tristeza Don
Florentino.
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del poder del cacique local o comunitario es totalitario hacia el interior de las
comunidades en la medida en que es legitimado por la misma gente a través del voto

* pero también del reconocimiento de su relacion con las esferas mas altas del podery la
consecucidn de beneficios y demandas principalmente individuales y ocasionalmente
colectivas.

Asimismo encontramos que cuando menos entre la poblacion estudiada existe
una escaso nivel de organizacion, ya que del total de la muestra sélo una tercera parte
aproximadamente declaro estar o haber estado organizado comunitariamente para la
consecucion de algun objetivo. Si a esto le agregamos que en muchos casos se trata
de organizaciones forzadas, como es el caso de las sociedades para la obtencion de
crédito donde es prerrequisito pertenecer a una agrupacion de preferencia afin al
entonces partido en el poder (PRI); o bien en el caso de los campesinos tanto maiceros
como henequeneros que por el sélo hecho de serlo pertenecen a la CNC., nos permite
plantear que actualmente la mayoria del campesinado maya-yucateco no tiene formas
organizativas propias dentro de la estructura de poder que coadyuven a canalizar sus
principales demandas, por lo que se ven obligados a utilizar en una actitud pragmatica
las formas y mecanismos de asociacion que el mismo sistema les impone.

Como se ha podido ver a lo largo de este capitulo, existen entre las dos zonas
estudiadas mas diferencias que semejanzas al interior de la estructura politica.
Analizarlas nos ha permitido identificar las formas de articulacion que tienen con el
Estado y de que manera esta vinculacion ha influido en las diferentes formas de acceso
y ejercicio del poder, determinando la reconfiguracion de su identidad y la persistencia
étnica y cultural.

En ambas zonas el acceso y ejercicio del poder esta restringido a una minoria
generalmente vinculada entre si por lazos de parentesco ya sea consanguineo, por
afinidad o ritual. Mientras en la zona henequenera la eleccién de las autoridades es una
imposicion que se realiza totalmente bajo los parametros de la politica nacional (y el
entonces partido en el poder), la actuacion del colectivo social se circunscribe
solamente al papel de legitimadores mediante la coercion y la manipulacion de sus
necesidades; en el oriente en cambio y muy particularmente en Kanxoc, la colectividad
juega un papel activo tanto en la seleccion como en la vigilancia de aquellos que
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ejercen el poder politico sea formal o informal. Aqui podemos observar todavia una
fuerte imbricacion entre el poder formal e informal, representado este ultimo por una
jerarquia civico-religiosa cuyos origenes parecen encontrarse en la estructura politica
de los mayas coloniales e incluso de la época prehispanica segun los etnohistoriadores.

Por otro lado es posible ver que de acuerdo con nuestro estudio la estructura
politica basada en el municipio es la unidad basica a partir de la cual se estructura el
mundo de vida de los pobladores indigenas en Yucatan y se vislumbran las
reivindicaciones étnicas y de clase La identidad hasta hace poco también adscrita
fundamentalmente al territorio municipal comunitario, tiende a ser mas abarcativa
debido a la pluralizacion de su mundo de vida, resultado del actual proceso
globalizador. Las poblaciones estudiadas nos han demostrado que existe una fuerte
vinculacion entre las diversas formas del poder y la construccion de la identidad.

Sin embargo en funcién de las diferentes caracteristicas de estas regiones
todavia se puede decir que las fiestas de caracter colectivo o comunitario son el
espacio donde la identidad colectiva se manifiesta y tiene sentido aunque puede
preverse que pierda importancia en la medida en que aumente el pluralismo religioso.
El santo patron viene a ser el aglutinante simbolico a través del cual la comunidad
reafirma su identidad, no solamente local sino incluso regional o nacional como seria el
culto a la virgen de Guadalupe''®. En este sentido que la religion se convierte en una
ancla que fija la identidad colectiva en la medida en que los elementos culturales que
anteriormente servian como emblemas identitarios se han deteriorado por efecto de los
procesos de cambio.

El proceso de recomposicion religiosa como podemos apreciar ha dado lugar a
situaciones diferentes en ambas regiones. Mientras se presenta en las comisarias del
oriente vallisoletano una forma particular de interpretar Ia religién catélica conformando

116

lo que algunos llaman religiosidad popular’'™®, en la zona henequenera se manifiesta un

> . Giménez (op cit. 200:63) sefala al respecto que “Dentro de la comunidades indigenas el
santo patrono constituye siempre la base de la organizacion social y del consenso simbélico, en
cuanto se le considera no solo como el protector y el abogado local, sino sobre todo, como
centro de convergencia de todas las relaciones sociales, principio vital de fa comunidad y
elemento clave de su identidad”

"% _ Las nuevas manifestaciones de religiosidad popular son denominadas por J.P. Bastian
(La mutation des protestantismes latino-ameéricans, p.9) como: “La expansion de las sociedades
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mayor seguimiento de los preceptos institucionales de la iglesia catolica que implica un
menor grado de reinterpretacion en términos culturales de la ideologia religiosa. Si
relacionamos esto con la identidad tenemos que en el primer caso la religién tiende a
ser la expresion de una identidad con contenidos étnicos mas fuertes, en tanto que en
la otra zona al perderse o por io menos diluirse algunos referentes étnicos de identidad,
ésta se reconfigura con nuevos elementos que integran su mundo vida pluralizado,

dando paso a una identidad mas amplia pero quiza también mas conflictiva.

“protestantes” y de los nuevos movimientos religiosos no corresponde ni a una forma de
catolicismo popular ni a una renovacion interna del protestantismo, sino que son una renovacion
de la religion popular en el sentido del "bricolage” y una aculturacion de los protestantismos
histéricos a las practicas y a los valores de la cultura catdlica popular {traduccién de R.A.
Hernandez} citado en Hernandez, Castillo A., “De la sierra a la selva: ldentidades étnicas y
religiosas en la frontera sur”
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CONCLUSIONES

Lo expuesto en este trabajo nos ha permitido revalorar la importancia que tiene el
estudio de la identidad para comprender las condiciones econdmicas, sociales y
politicas de cualquier sociedad, asi como para explicarnos los procesos que han dado
lugar a los fenomenos de persistencia étnica y cultural que se han descrito y analizado
al abordar la cultura de los mayas yucatecos contemporaneos. También hemos podido
entender las diferentes formas en que este pueblo indigena ha conservado una matriz
cultural compartida, no obstante los diferentes procesos histéricos de imposicién de
dominio que los condujo a conformar en la actualidad las dos zonas o regiones
econdmica y socialmente diferenciadas, pero que a nivel profundo continan
compartiendo una gran parte de los emblemas identitarios que los identifica como parte

de los grupos mayances.

El estudio de estos procesos nos permite plantear que la identidad es una
entidad inestable, un espacio simbolico en permanente lucha por el reconocimiento de
un “nosotros” frente a “los otros” o como diria Sciolla' la identidad es una constante
antropologica, es un fenomeno inherente al ser humano y a cualquier tipo de sociedad,

a la vez que es especificamente moderno.

Los trabajos mas recientes sobre el tema han dado lugar a un gran numero de
interpretaciones y posiciones tedrico-metodologicas antagonicas y controversiales, que
sin embargo han significado un avance en relacion con los primeros trabajos que
abordaron la identidad considerandola como una esencia inmutable. Por otra parte la
diversidad de propuestas nos permite retomar estas diferentes propuestas para lograr

acercarnos a la polisemia de la identidad y poder asi entenderla y explicarla.

' .- Sciolla en su obra antologica sobre la identidad considera que aquellos que han abordado
su estudio han llegado por lo menos a cuatro proposiciones fundamentales: la reflexibilidad o
génesis sobre si mismo, su caracter intersubjetivo y relacional y de ahi que pueda ser individual
o colectiva y que ésta a su vez tiene tres dimensiones: 1.-locativa, que sitia al sujeto en un
espacio simbolico y territorial con espacios y fronteras, 2.- selectiva, porque permite al sujeto
escoger alternativas y acciones y 3.- integradora, porque proporciona al individuo la posibilidad
de integrar los diferentes tiempos.
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Abordar la identidad implica adentrarse en el nivel subjetivo de los actores
sociales a partir de sus percepciones y motivaciones expresadas colectivamente, ya
que la identidad es un fenomeno intersubjetivo y relacional y por lo tanto se construye
necesariamente de la contrastacién con “el otro”. De la confrontacion surge "un
nosotros" en base a semejanzas compartidas, pero también la alteridad en funcion de

las diferencias que nos distinguen.

Consideramos a la cultura como parte fundamental de los cimientos de toda
construccion identitaria ya que proporciona tanto los elementos reales como simbolicos
a través de los cuales valoramos lo que nos identifica y distinguimos lo que nos
diferencia. Reconocemos que toda identidad incluyendo la individual® es
necesariamente social’ y es en ese sentido que podemos decir que la identidad étnica
es una forma de identidad colectiva y social basada en el autoreconocimiento de un
grupo que selecciona un conjunto de marcas, signos y valores compartidos que les da
sentido y cohesion frente a los otros, al mismo tiempo que les permite destacar las
diferencias y establecer sus propias fronteras, asegurando su continuidad vy

permanencia en el tiempo y el espacio.

La existencia en el México Colonial de un sistema social fuertemente estratificado
basado en el origen diverso de los grupos que lo integraron y donde se destacaba
enfaticamente la diferencia de tipo racial, la lucha del mas fuerte por el dominio dio lugar a
la utilizacion de fuertes mecanismos de sujecién que paradéjicamenie incrementaron los
fenomenos de resistencia las mas de las veces encubierta, pero también en otras abierta
y violenta como la Guerra de Castas. Esto es asi porque cuando la determinacién de las

diferencias prevalece sobre el sentido de pertenencia entre los miembros de diferentes

Z .- Al respecto Habermas (1987, 1:142) postula que “La unidad del colectivo constituye el
punto de referencia de todos los miembros, la cudl se expresa en que éstos puedan hablar de si
mismos en primera persona del piural”. Sin embargo esto no debe tomarse como una posicion
individualista puesto lo que significa es la posibilidad de emergencia de las identidades
individuales.

* - Aungue algunos autores como MacKenzie (1978), Berger y Luckman (1966) no aceptan la
posibilidad de una identidad colectiva, puesto que para ellos es un fenomeno individual que solo
puede manifestarse personalmente y no en conjuntos sociales por lo que su uso en las
ciencias sociales conduciria a hipostatizaciones o reificaciones. Creemos que este riesgo solo
se presentarian si las identidades colectivas se vieran como algo ajeno y externo a las
identidades individuales o personales.
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grupos que comparten un mismo territorio y compiten por los mismos recursos,
generalmente da lugar a duras formas de explotacion y resentimiento. Puede haber
también menor adaptaciéon por parte de grupos étnicos que dominan a otros grupos o
estratos, produciéndose de este modo periddicos y notorios conflictos sociales que son tan
frecuentes como los que se registran entre entidades étnicas politica y territoriaimente
independientes. Es en este sentido que cualquier analisis sobre etnicidad debe considerar

desde el punto de vista tedrico la presencia del conflicto como condicion

En México como en casi toda la América latina la forma de caracterizar la etnicidad
tiene su fundamento en la diferenciacion genética heredada que continua siendo utilizada
ya sea real o imaginaria pero que estd sustentada en un sentido de exclusion. Asi la
diferenciacion genética o “"racial” fue y es utilizada por los grupos dominantes para
asegurar su dominacion por sobre los pueblos indios independientemente de que sean
minoritarios o mayoritarios como es actualmente Guatemala o como lo fueron los mayas
yucatecos en la Colonia y que son vistos como inferiores todavia en términos raciales, que
se refuerzan con otras diferencias etnicas como podrian ser la lengua, el vestido o ciertas
pautas culturales. El hincapié en esta forma de diferenciacion tuvo como objetivo impedir
cualquier grado de asimilacion por parte del grupo étnico subordinado y contiene implicita
y explicitamente la idea de un atraso genético y por lo tanto de una falta de capacidad

para participar socialmente, que no podia ser superada.

Aunque con ciertas modificaciones esta percepcion de la poblacién indigena
persiste y subyace en las politicas estatales asimilacionistas que desde el movimiento
revolucionario de 1910 han pretendido “borrar las diferencias” que representan los
pobladores nativos de America. No obstante éstos han luchado tenazmente por sobrevivir
y persistir construyendo, reconstruyendo o inventando su mundo de vida real y simbdlico

con lo que se han ganado el derecho de "seguir siendo” hasta el siglo XXI.

De acuerdo con lo anterior encontramos que considerada en un principio como
un indicio de identidad, para los mayas yucatecos la lengua es parte fundamental de su
matriz cultural ya que continua funcionando como un emblema identitario que se ha
mantenido vigente tanto en la vida cotidiana como en el mundo simbdlico, a pesar de
las numerosas agresiones de que ha sido objeto y la estigmatizacién que su uso
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conlleva. La lengua es una frontera étnica que los mayas actuales contintian utilizando
frente a los otros en la medida en que significa el resguardo de un espacio intimo que
es ademas la expresion del discurso secreto y en el que libremente puede mantener
comunicacion con su mundo simbdlico y con “el nosotros”. Sin embargo no puede
negarse que cuando menos en la zona henequenera se observa el inicio de un proceso
de abandono del maya como lengua materna, como consecuencia de la pluralizacion
de mundo de vida que obliga a la familia campesina a insertarse por periodos

prolongados en otros contextos sociales donde su lengua aparece como obsoleta.

Por otra parte confirmamos que el sistema educativo formal es el mecanismo del
Estado que incide mas profundamente en la devaluacion de la lengua maya y en el
consecuente abandono, ya que a través de ella se transmiten los mensajes que
evidencian la estigmatizacion asociada a la identidad étnica que se expresa con el uso
de la lengua maya. Por ello la lengua maya és parte fundamental del discurso oculto
que los integrantes de esta etnia han elaborado y mantenido en sus relaciones con los
dominadores y que es utilizado para expresar fuera del escenario publico su frustracion

y el rechazo a la dominacion.

Los otros indicios de identidad como el vestido y la vivienda han dejado de ser
atributos étnicos para convertirse en marcadores de clase que operan tanto en la
autoadscripcion como en la heteroadscripcion. Aunque no podemos generalizar para
ambas regiones si puede hablarse de una tendencia que es faciimente observable. El
abandono paulatino de estos elementos se encuentra directamente relacionados con la

actitud pragmatica y el sentido de realidad que opera en los grupos subalternos.

El sustrato identitario de los mayas actuales se encuentra situado en buena
parte en la relacion con la tierra que como espacio productivo pero sobre todo como
espacio simbolico, continua siendo una ancla de la identidad aun en la zona productora
de henequén. Asi la fijacion a la tierra ha sido sustituida en esa regién por el terreno
que ocupa la casa-habitacion. El sentimiento de pertenencia se refuerza y reproduce a
través de la realizacion de los diversos rituales vinculados al cultivo del maiz y de la
participacion en las fiestas colectivas como los gremios vy la fiesta patronal. Las fiestas
colectivas representan una compleja red de relaciones sociales que se tejen a partir de
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la imagen sagrada de los santos, quiénes se convierten en “"protectores” del territorio,
que visto asi es parte de la identidad misma, constituyéndose en una construccion
histérica y un espacio cultural. En suma el territorio contintia siendo para los mayas
yucatecos ademas de un referente de identidad, €l mas significativo emblema identitario

de pertenencia.

La familia tanto en sentido amplio como restringido es la base de la organizacion
social de esta etnia y el grupo basico de identidad no solo porque es determinante para
tener derecho a la tierra y otros recursos, sino porque ser miembro de un grupo familiar
le permitird participar en la vida ritual y en la estructura de poder local. Asimismo el
grupo familiar constituye el espacio donde se construye y redefine la identidad,
correspondiendo a fa mujer ser la principal protagonista de este proceso. No obstante la
mujer maya mantiene un lugar subordinado con respecto hombre que se inicia desde su
nacimiento y se mantiene a lo largo de toda su vida. Esta subordinacion se da aun
cuando la mujer participe como la proveedora Unica o mayoritaria de la familia, aunque
es esta situacion la que ha dado lugar al inicio de un proceso que tiende a cambiar el rol

tradicional de la mujer y con ello la redefinicion de su identidad.

La disposicién del territorio y la competencia por los recursos que en él se
encuentran implica necesariamente relaciones de poder a fravés de las cuales se

regula la competencia y se controla el capital cultural, que es parte fundamental en la

constitucion de la identidad colectiva. En el caso de los mayas-yucatecos, bien sean de

la region henequenera o la regiéon milpera, se perciben como poseedores de un origen y
una cultura comun aun cuando esto no significa que no existan diferencias entre ellos
aungue éstas no son tan significativas como para dar lugar al establecimiento de limites

o fronteras que impliquen la existencia de dos sistemas de identidad.

Los maya-yucatecos tienen una autopercepcion negativa de sus capacidades y
en funcion de ella actian pragmaticamente en sus relaciones con los grupos de poder.
Este pragmatismo se expresa por un lado en la busqueda individual de la solucién de
sus problemas mas importantes y por otro en la instrumentacion de estrategias que
tratan de evitar el enfrentamiento directo con esos grupos de poder. En este sentido la
identidad se convierte en un instrumento para la accion que tiene que ser
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constantemente redefinida por la pluralizacién del mundo de vida pero también por la
necesidad de sobrevivencia como individuo y como colectividad. Este proceso de
redefinicion de la identidad implica una actualizacion constante de su realidad en todos
los aspectos de la cotidianeidad. Es en este sentido que los maya-yucatecos se
apropian pragmaticamente de lo que les mas util y eficaz para la solucidon de sus

diversas problematicas.

En general en las regiones estudiadas pudimos observar que en algunas de las
practicas socio-religiosas se da un proceso de continuidad y complementariedad entre
lo tradicional y lo moderno mas que de oposicion entre ambas dimensiones. Esto se
traduce en una serie de acciones gue suponen ir de uno a otro o su combinacion de
acuerdo al problema de que se trate y casi siempre en funcion del principio pragmatico
del grupo social. No obstante en esta continuidad y complementariedad lo tradicional
aparece generalmente como subordinado. Asi por ejemplo en la fiesta patronal las
actividades “tradicionalmente mayas” como la vaqueria han quedado en segundo plano
frente a la realizacion de los bailes nocturnos amenizados por conjuntos musicales que
ejecutan musica moderna o bien entre la posibilidad de recurrir a los curadores
tradicionales o a los modernos, se observa una preferencia por éstos Ultimos. Sin
embargo si bien existe una sintetizacién de lo tradicional y lo moderno en funcién de los
principios pragmaticos de la poblacién, la persistencia de elementos culturales mayas
es expresion de un fenémeno de resistencia cultural, entendiendo ésta como la

autoidentificacion de sus miembros frente a la sociedad dominante.

En este contexto la identidad étnica maya muestra una tendencia a encubrirse en
su relacion con la alteridad con una serie de acciones y conductas orientadas a “dejar
de ser maya" a “dejar de ser indio” cuando menos frente al que no o es. Las actitudes
descriminatorias de los no mayas se mantienen en su interrelacion con los mayas, aun
cuando en el discurso se haga una exaltacion y apropiacién de los indicios identitarios
mas visibles como el vestdo e incluso la lengua. La situacion de
subordinacion/dominacion en la que se encuentran los campesinos mayas y el sistema
de transacciones mediante el cual se relacionan con los sectores dominantes se

evidencia en general en su mundo de vida, dando lugar a una movilizacién horizontal
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que se expreso en el pasado en “la huida al monte" y actualmente la podemos observar
por ejemplo en la carrera ocupacional, en la aceptacion y apropiacion de los
estereotipos que “los otros” han construido de ellos y en la aceptacion acritica de los
planes propuestos por el gobierno. No obstante esta movilidad horizontal no implica
pasividad, los mayas se mueven constantemente como lo hicieron antes en busca de
soluciones inmediatas y pragmaticas a sus problemas, aunque por lo mismo éstas
carecen de contenido y no son suficientes para llegar a soluciones reales de su

problematica.

Un caso especial a este respecto lo representa el municipio de Valladolid y muy
especialmente la comunidad de Kanxoc, que nos permite ver como la identidad cuando
es asumida como un compromiso. Esta forma de vivir la identidad implica la defensa de
los emblemas identitarios definidos por el propio grupo para diferenciarse de los otros y
también la posibilidad de trazar los limites y fronteras que impidan la penetracion al
grupo, presentando hacia los demas un frente excluyente. Los kanxoques y en general
los mayas-yucatecos conforman segun la clasificacion de Banton (1980)* al grupo
étnico que ofrece privilegios bajos y fronteras fuertes. Ya que si bien a lo largo de su
historia los mayas de Yucatan han sido receptores de ofros grupos étnicos, sus
miembros no son considerados como pertenecientes a este grupo ya sea en su
acepcion de mayas o de yucatecos, el ejemplo mas notorio es el de los sirio.libaneses
quienes a pesar de haber permanecido durante mucho tiempo en Yucatan, concertado
alianzas matrimoniales y ser actualmente un grupo econémico muy importante siguen
siendo considerados como diferentes utilizando el gentilicio de “arabes” o “turcos” para
referirse a ellos. En este mismo caso se encuentran todos aquellos provenientes del
centro de México o de otros estados de la republica (excepto Campeche, Quintana Roo,

Tabasco y Chiapas). que han sido denominados peyorativamente “guaches” y que

* - Segun Banton los grupos élnicos pueden diferenciarse en funcién de la fortaleza de sus
fronteras y los privilegios implicados en su membresia. Las fronteras representan la dificultad
para la incorporacion al grupo mientras que los privilegios que se otorgados por la pertenencia
seran incentivos para buscar ser parte del grupo. Al cruzar estas dos variables el autor distingue
cuatro tipos de grupos étnicos: 1.- el encapsulado que ofrece privilegios bajos y tiene fronteras
fuertes; 2.- El excluyente que ofrece privilegios altos y fronteras fuertes; 3.- EI numérico que
implica privilegios bajos y fronteras débiles y 4.- El integrador comporta privilegios altos y
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ajeno al origen historico del término implica como en el caso de los sirio libaneses la

existencia de una marcada frontera étnica y cultural.

Es conveniente subrayar que en el proceso de redefinicion identitaria ha sido
determinante el sistema de transacciones que esta etnia ha establecido con los grupos
dominantes que aunque ha contribuido a su continuidad étnica y cultural, ha sido a
costa de la dominacion politica ideoldgica y econdmica de los mayas yucatecos a través

de diversas formas de control

Por dltimo queremos senalar que el hecho de que los mayas-yucatecos se
encuentren insertos en diferentes grados a la modernidad y que la globalizacién haya
penetrado al seno mismo de su vida cotidiana no implica la desaparicion de su cultura
propia, sino como se tratdé de demostrar a lo largo de este trabajo significa un proceso
constante de apropiacion de aquellos elementos ajenos para integrarlos y
reinterpretarlos desde su matriz cultural, logrando asi una constante recomposicion de

su identidad étnica y su persistencia en el tiempo y en el espacio.

fronteras débiles. (Banton, Michael “Ethnic Groups and the Theory of Rational Choise”, en
Sociological Theories:Race and Colonialism, Roma, 1980.
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GLOSARIO

La terminologia en maya utilizada en este trabajo esta escrita de acuerdo con el
Diccionario Maya Cordemex. Los topdnimos y patronimicos mayas estan modernizados
segun su uso actual y entre paréntesis se encuentra la forma como se escribe en maya
tradicional. Es conveniente senalar que el sufijo oob en la lengua maya funciona como
pluralizador.

Aluxes: Geniecillos del bosque, enano legendario ( mitologico).

Bak'uche': operacion que consiste en suprimir los retofios de la vegetacién en un
terreno desmontado con alguna anterioridad, comprende también un nuevo “chapeo” (o
desyerbe) del terreno, preparandolo en esta forma para la quema.

Balche: arbol cuya corteza sirve para preparar la bebida asi llamada hechandola en
remojo en aguamiel para su fermentacion. Se usa cereminiaimente en los ritos
agricolas como el ch'a’ chaak.

Batab: Cacique, jefe local del pueblo, mandatario local de un pueblo, sus funciones
eran ejecutivas, judiciales y militares (dirigente).

Bix: octavario, octavario del dia de finados, se dice también de la reunion o fiesta que
se hace a los ocho dias de algun acontecimiento. Séptimo dia de muerto, -

Canul: (Kanul). Aparentemente significa “protector”, segiin los contextos en que es
usado. Apellido que todavia prevalece. S

Caucel: (Ka'ukel) "calabaza de pepita gruesa". Poblacion : localizada al noroeste de
Mérida, Yucatan.

Chaak: fue un hombre grande que ensend la agricultura, al cual tuvieron después por
Dios de los panes, del agua ., de los truenos y relampagos. Dios de la lluvia. Cha (a)k,
es uno y cuatro a la vez.

Chako'ob: de los cuatro vientos o puntos cardinales.

Chakben’n nok': gusano del maiz que lo destruye todo.

Chaik bi: guisado

Chan: Pequefio, chico; sirve también como diminutivo,

Chankom : ( Chamk’'on) " pequefia hondonada". Poblacién situada al = sureste de
Chichen Itza.

Hod



Chemax : (Che'max) "el arbol ahuecado del mono". Poblacién situada al sureste de
Valladolid , pertenecio a la provincia de los cupules.

Chichen-ltza: (Chi‘ch’e’'n tza’)"/la boca del pozo de los itzaes". Nombre de una de las
mas importantes ciudades mayas de Yucatan. Pertenecia a la provincia de los Cupules.

Chikinchel : “arcoiris del poniente". Poblacién que colindaba al norte con el Golfo, al
este con el cacicazgo de Ekab, al Sur el de los Tazes, y al Oeste el de los Cupules.

Chochola :"agua salada o casi salada"”. Poblacién con junta municipal en el partido de
Maxcanu.

Chok'ob: Jicara, cesto o caja atestado de alguna cosa.

Ch'uyub : colgadero en que traen o llevan las jicaras de chocolate. Rodaja con cuerdas
para colgarla o que quede pendiente, para llevar platos o tener las cosas fuera del
ataque de los animales

Cupul: ( kupul) Es un apellido indigena que se conserva hasta el presente.

Cupules: (Kupul-es) Gran cacicazgo del oriente, cuyos limites era al norte el Mar y los
cacicazgos de Chauacha y los Tazes, al este Ekab y al sur Chetumal y Cochah.

Dzitas : ( Dzit haaz) "platano” { nombre de un arbol conocido con el mismo nombre).
Poblacion perteneciente al partido oriental de Espita.

Ts'ul: extranjero, forastero, actualmente se dice del europeo o de su descendiente,
equivale a espafiol. Patrén, duerio. .

Ek'lu’'um: Tierra buena para el pan, tierra negra de las sabanas, de terrenos inundados
en la temporada de lluvias y de los bosques altos poco contenido-de cal; - (- para
sembrar gramineas).

Hach: verdadero, legitimo, propio cierto.

Halach uinik: (Halach winic) Hombre de hecho. (de mando). Obispo, oidor, provincial o
comisario, es nombre para estas dignidades y otras semejantes.

Hanal Pixan: La comida preparada para un alma de Dios.

H-men: (Ah men) el que hace o entiende algo, curandero, hierbatero, diestro casi en
cualquier arte y profesion. :

Hets’ mek'": ( Hets'mek’) El abrazo en que se pone la cosa a horcajadas sobre la
cintura. Cargar a horcajadas sobre la cintura a un nifio por primera vez para éste; esto
se hace entre los mayas con ciertas ceremonias y previo nombramiento de padrinos.

Holche': Abrir camino.
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Hunucma: ( Hunucma’)" agua de la ciénega“. Poblacion que se-localiza al oeste de
Caucel.

Ixtabay: Mujer de las leyendas mayas.

Kanxoc: La palabra inclina a pensar que se trataba el nombre de un jefe indio, mismo
que lleva de nombre el poblado, la cual radica en la regién de los cupules y hoy es
perteneciente al partido de Valladolid

Katic: Querer.

Ki: ( ki’) Cosa deleitable, sabrosa.

Kini: Llaga o herida.

Macehual: Calificativo para refrirse a la persona mas baja que el indio.

Mani: " lugar donde todo paso". Extensa provincia yucateca llamada de esta manera
por su pueblo principal, también se llamaba Tutul Xiw, por la familia que gobernaba, se

localiza en la regién centro del estado de Yucatan.

Motul: Poblacion llamada si en honor al sacerdote de nombre "Zac Mutul”, se localiza
en la region centro del estado de Yucatan.

Nojoch: ( Nohoch) Grande, barrigon.
Pech: (Pech’) Apellido Maya, también significa garrapata en general.
Peto: " luna redonda" Poblacion que se encuentra en la provincia de Mani.

Piste: (Pisté)" arbol de medir la lluvia". Poblacién con alcalde auxiliar y en su division
aborigen se encontraba en el cacicazgo de los cupules.

Pixoy: Arbol cuya madera se parece a un sauce, y su fruta es como las aceitunas
negras. Poblacion situada al noroeste de Valladolid y se encontraba en ia provincia de
los cupules.

Saka: ( Saka’) Atol en lengua mexicana, hecho de agua y de maiz y bébese frio sin
coser ni calentar, ya entrado el dia, es bebida fresca y sustenta. .. -~

Sak’ab: Atole blanco. La cafa del maiz.

Sisal: “fresco, frescura”. Poblacion y puerto situado en la costa norte de la peninsula
de Yucatan, en direccién noroeste a Hunucma. Estaba en la provincia de Ah Kanul.

Tayazal: ( Tayasal } Ruinas que llevan ese nombre. k
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Tekax: “alli donde esta el bosque" , municipio que se localiza al sur del Estado de
Yucatan.

Tetiz: "Lugar del Chusguete". Este municipio es territorio de la region litoral oeste del
estado de Yucatan.

Ticuch: (Tikuch) “hilador”. Poblacién con alcaldia auxiliar actuaimente y pertenecio al
cacicazgo de los cupules, antes de la conquista.

Tixhualactan: (Ti‘x-walah tun)” lugar donde se pone una piedra sobre la otra” o “en la
piedra levantada”. Poblacion pertenciente al poblado de Valladolid.

Tusick: ( Tus ik’) Boquear, alentar.

Uci: Nombre antiguo que a un se conserva en los apellidos mayas. Poblacion que
pertenece al partido de Motul.

Uxmal: "Que se repile”. Antigua ciudad maya. Hoy en ruinas, muy notable por sus
magnificos edificios; territorialmente se encontraba en la provincia de Mani, el otro lado
de Pu’uk.

Xul: Palo con que siembran los indios., sirve para abrir hoyos en la tierra y depositar en
ellos la semilla.

Yumil- i Koob : ( Yumil ik’o’ob) Deidades de los cuatro vientos.
Yum K’aax: ( Yum kaax) Deidad de los bosques y de la agricultura.

Zamna: Deidad Maya.
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Encucsta namero: [

I

Poblado:

1 Nombre del entrevistado:
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Civit
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.- FAMILIA, LENGUA Y VESTIDO

1.- ;Cudntas famillas comparten con usted este terreno?
0)Ninguna
1)Una
2)Dos
3 Tres
4)Cuatro
S5)Cinco
6)Seis
99)No sabe
999)No conlesto

2.- :Qué tipo de parentesco tiene con las famillas que
viven con usted en ¢l misimo terreno?(Respuesta multiple)
[ 10)No comparte ¢l terreno
[ JOHijos
{ 12)Hijas
{  13)Padre
[ J4Madre
{ )5)Suegro
{ }6)Suegra
[ IDermanos
[ I8)Hermanas
[ 19)Cuftados
{ 110)Cufadas
[ )1DOtro:
[ 112)Ningin tipo de parentesco
[ 199)No sabe
[ 1999)No contesto

Y- Las actividades que realiza con la(s) familia(s) que
viven con usted cn el mismo terreno son: (Respuesta
multiple)
Act, Ayuda Mutva [ )
[ 11)Trabajar 1a milpa
1 12)Se ayudan cuando tienen problemas
{ 130t
Act. Sccio-Religiosas |
[ )Asistir a fiestas familiares
{ 15)YConversar
[ 16)Asistir a ceretnonias religiosas
[ 1MOua:
Sin Actvidad [ )]
[ )8)No reahiza ninguna actividad con cllos
[ 19)No ticne patientes
[ 19991No contesto

d.- (De quién hereds ol terreno en el que vive? [
1)Heredd det padre
2)Hered6 de la madee
IHeredd del suegro
Aileredd de 1a suegra
5)Hercdé del hermano
6)Heredd de ka hermana
NHeredd det cufado
8)Heredo de la cutada
NHeredd del abuelo
10)Hereds de 1a abuela
1DhCompra
12)El terreno no ¢s propio
13)Otro:
99)No sabe
999)No contesio

5.- ;Le ensenn o enseild mayu o sus hijos? [
1)8¢
2)No
3)No tiene o wvo hijos
999)No coniesto

6.y Vorqué? i)

1)Valoracién positiva
2)Valoracibn negativa
3)Valoracién neutra
99)No sabe

999)No contesto

7.- De los sigulentes lugares y actividades, en donde habla
en maya (Respuesta muiltiple)

H)Asambleas

12)Ceremonias

J3)Ficstas

J4)En su casa

15)En el trabajo

16)En todas partes

1M)En otro:
}8)No habla en maya
192)No sabe
1999)No contesto

8.+ De los lugares y actividades anterlores, pen
donde habla maya con mas frecuencla:?

{No. Correspondicnte) | ]

9.- (Qué mujeres de Ia familio usan hipil?(Respuesta
multiple)
Misma Generacién [ )

[ )1)Ego/esposa

{  J2)Hermanas

[ 13)Primas
Generacién Anterior { ]
4,
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[ 19)Sobrinas
Dos Generaciones Posteriores | |
1 1O)nictas
No especificado [ )
{  J11)Ninguna mujer usa hipil
[ 112)No hay mujeres en la casa
[ |99)No sabe
{  ]999)No contesto

10.- :En qué ocasiones usan hipl) las mujeres de la
familia?(Respuestas miltiples)
J1)En toda ocasion
[ 12)Cuando salen de la casa
[ |3)En celebraciones o fiestas
[ 14)Cuando salen del pucblo
{ 15)En las ceremonias religiosas
[ 16)Ninguna mujer usa hipil
( )7)No hay mujeses en 1a casa
[ 199)No sabe
[ 1999)No contesto
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IL.- VIVIENDA

CONSTRUCCION
11.+ ¢ De que material es ¢l piso de su casa? 1)
1)Ticrra
2)Cemeanto
3)Ladrillos
4)0tro:
99)No sabe
999)No contesio

12.- {De que material es el techbo de su casa? [ ]
1Guano o zacate
2)Concreto
3)Limina
4)Ouo:
99)No sabe
999)No contesto

13.-De que material son las paredes de sucasa? [ )
1)Blogues
2)Bajareque
3)Bajareque con barro
4)Laminas
5)Mamposteria
6)Otro:
99)No sabe
999)No contesto

USOS DE LA VIVIENDA
14.-;Cuantas piezas tiene la casa?(tota] de plezas
incluyendo bado, cocina, recdmaras, sala, etcétern) [ ]
1)Uno
2)Dos
A)Tres
4)Cuatro
5)Cinco
6)Seis
99)No sabe
999)No contesto

15.- ;Cudntas piezas utllizan pars donmlir? [
1)Uno
2)Dos
3)Tres
4)Cuatro
5)Cinco
6)Seis
99)No sabe
999)No contesio

16,- Utlliza una pieza sélo para coclnar? (1
nst
2)No
99)No sabe
999)No contesto

17.- {Utiliza una plezs sélo para bafarse? {1
1)st
2)No

99)No sabe
999)No contesto

18, ;C6mo elimina las excretas? [

1)Bacin

2)Letrina
3)Excusado o patio
99)No sabe
999)No contesto

19.-Cutnta con ¢l servicio de electricidad dentro de Is
casa? {1
1)8§
2)No
99)No sabe
999)No conlesto

20,3 Cuenta con agua potable? [}
1)Deatro de ta casa
2)Dentro de su terreno
3)No tiene
99)No sabe
999)No contesto

21.-E) agua de pozo 13 usa para: [
1)Tomar y cocinar
2)Bafiarse
3)Regar
4)Para todo
$)No tiene pozo
99)No sabe
999)No contesto

22,- De los siguientes aparstos, cuales tiene en su
casa?(Respuests miltiple)

] )Radiograbadora

] 2)Televisién

] 3)Relrigerador

] 4)Estufa

] 5)Video

1 6)Ropero

1 DSillas
1 B)Mesa
) MNOuos:

23. (Cuenta con altar famillar? [ Q]
1St, fijo
2)S[, en ocasiones especiales
3)No tiene
99)No sabe
999)No contesto

UTILIZACION DEL SOLAR DOMESTICO
24.- (Qué productos cultiva en el solar?(Respuestn
miltiple)

] 1)Arboles frutales
1 2)Plantas comestibles:
hortalizas, otégano, achiote, etcétera.
} 3)Plantas medicinales
] 4)Otro:
] 5)No cultiva en el solar
] 6)No ticne solar
1 99)No sabe
] 999)No contesto

25, ;Qué hace con ko que produce? 11
1)Lo consume
2)Lo vende
3)Ambas
4)Ne cultiva el solar
5)No tiene solar

99)No sabe
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26.-¢Qué animales cria en el solarX(Respuesta miltiple)

[
(
[
{
|
I

27.- 1Qué

] 1)Aves de corral

} 2)Cerdos

) 3)Otros:

} 4)No cria animales en ¢l solar
1 5)No tiene solar

1 99)No sabe

1 999)Ninguno

hace con estos animales? {1

1)Los consume

2)Los vende

3)Ambos

4)No cria animales en el solar
99)No sabe

999)No contesto

.- SALUD

28.- ;Cudles son lus enfermedades de Ins que se enferma

1a gente de la P
Enfermedades no tradicionales [ )

(
(
{
[
i
{
{

} 1)Catarro
12)Tos

1 3)Cancer

] 49)Reumatismo

] 5)Deshidratacién
] 6)De 1a garganta
) 7)Diarreas
18)0tra:

Enfermedades tradicionales [ §

Sin respt

29.- 1 Qué

[
{
[
{
[
t
I
ues!
[
[
{

] 9)Mal de ojo

1 10)Mal aire

] 11)Empacho

} 12)Susto

] 13)Cafda o sumida de mollcra

] 14)Hechizo

1 15)Otra:
ta )
] 16)No se enfcrman en la comunidad
] 99)No sabe
1 999)No contesto

hace cuando se enferma usted o alguno de su

famitin?(Respuesta miltiple)
Terapéuticas uradicionales [ )

(
1
[
[
[

1 D)Aplica remedios casctos

] 2)Va con ¢l curandero del pucblo

) 3)Va con la partera

] 4)Va con el curandero de otro pucblo
] 5)Otro:

Terapéuticas no tradicionales [ ]

[
(
{

] 6)Tomar alguna medicina
1 e con e} médico
1 8)0tr0:

No especificado| ]

1 9)No acude a ninguno
J 99)No sabe
1999)No contesto

1V.- COSMOVISION

30.- De los sigulentes nombres, jen cuales cree usted? 3
(Respuesta miitiple)

] 1)La xtabay

] 2)Los aluxes

] 3)Xoc-kin

] 4)Los uayocb

] 5)El balam

1 6)El un

) 7)El cananhoolcah

} 9)YOuo:
] 10)No cree en ninguno
1 99)No sabe

1 999)No contesto

dl.. (Para qué se hacen las ceremonlas de la
milpa?(Respuests multiple)

] 1)Para seguir la costumbre

] 2)Para agradar a los sefiores de la mitpa
] 3)Para tener buena cosecha

) 4)Para atraer 1a luvia

} 5)0tro:
] 99)No sabe

] 999)No contesto

32,- (Porqué cree que se enferma la gente?(Respuesta

1 1)Por castigo de dios

Causas naturales |

] 2)Porque es natural
] 3)Porque tiene bichos
1 4)Por ¢l calor o ¢l frio

Creencia maya| )

1 5)Por los malos aires

] 6)}Porque le hacen mal de ojo
] T)Porque come alimentos frios
] 8)Porque le hacen hechizo

#
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V.- ECONOMIA

PARA LOS QUE TIENEN O TRABAJAN LA TIERRA

CAMPESINOS
Terreno Terreno Total
1 2
Cantidad de tierra que trabaya en ha.
(Siembra mafz? 1)8i, O)No (_ _]
Que hace con su produccidn de maiz?
DAutocansumno 12 3 123 123
2)Vena [ | ) [—__)

J)No tene produccitn

Cantidad de maiz que vende? (Kg)

Onros productos que siembra junto al mafz
HFnjol, 2)Calabaza, 3)Chile, 4)Yuca

SyCamote, 6) Sandia, 7)Melén, 8)Citricos
9)0Ios:

1 23356 789

1 234 56789

cSiembra henequén® 1S4, 0)No

Cuinto vende del henequén que siembra?
(Kg)

(Siembra hortalizas? 1)$i, 0)No

(Siembra trutales? DS, 0)No

Forma de trabajar 1a tierra

1)Trabaga solo

23 Trabaja fa uerra con ayuda famuliar
3) Paga para que lv ayuden a trabajar la
tierra
0w ___

«Cuenta con crédito para trabajar la
tierra? 1)Si, O)No

Uiliza insumos para trabajar la tierra?
1)5i, O)Ne

69.- (Que otra(s) sctividad(es) realiza para complementar

su ingreso:{Respuesta milktiple)

PARA LOS QUE NO TIENEN NI TRABAJAN
SU TIERRA

72.- ;Cémo obtlene su ingreso?(Respuesta multiple)

1 Momalero agropecuario
| 2)Asalariado

1 3)Por cuenta propia

1 4)Maquilador

] 6)No tizne otra actividad
} 99)No sabe

(
(
[
l
I 150
i
{
{ 1999)No contesto

70.- Cuunto tiempo le dedica a esty

uario

199)No sabe
1999)No contesto

{ ) 1)Jomalero agropec
[ ]2)Asalariado

[ 13)Por cuenta propia
{ )4)Maquilador

[ 15)0ra:

{

(

{

73.- (D6nde trubaja? :

} 6)No ticae olfa-actividat—

actividad?(Forma de tiempo)
NDfas a 1a semana:
2)DIlas al mes:

J)Etapa(s} del ciclo agricola:

99)No sabe
999)No coniesto

71.- Cantidad de dlas gl ado: |

1)En la comunidad

2)En la regién{Valladolid, Mouwl, o
alguna comunidad det drea)

3)En la ciudad(M¢érida, Canctin
Cozumel)

4)Otra:

5)No trabaja como jornalero

99)No sabe

999)No contest
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74.- {Cuantos dias trabaé la semanu pasada en 80.-Mencione dos tipos de problemas que surgen con
esta actividad [} mayor frecuencin entre ia gente del pueblo:(Respuesta
) muiltiple)
75.. (Cuiinto gana?:
1)Semana:
2)Diario;
I)Mes: ) hTipo Politico

{

{ ]2)Tipo Econémico
[ 1 ITipo Religiosa
[
[
[

Cantidad en promedio diario: |

] 9)Tipo Social
] $)YTipo Familiar
) 6)Sin respuesta
[ ) 7:No menciono ninguno
[} 99)No sabe
PREGUNTAS PARA TODOS [ 1999)No contesto
76.~ ;Cual{es) de esta(s) actlvidad(es) realiza lu fumilia

para aumentar su Ingreso?(Respuesta miltiple) 81.- ;ila ocupado usted alguno de los siguientes cargos?

Aclividades Primarias [ ) (Respuesta multiple) )
[ ] DElab. de carbon { ] ))Comisario municipal
[ ) 2)Apicultura [ 2)C0mxsano ejidal
[ 1 3Ganaderis (13 1
{ ]4)Otra: | ) 4)Secretario:
Actividades Secundarias { ) { ] $S)Tesorero:
1 $)Bordado [ 6)Voc_a|;
{ 16)Urdido { 1 7)Policia:
[ }N)Cesterfa { ) 8)Mefe supremo de la guardia
1 ) B)Alfareria [ ) 9)efe miluar o capitdn de la guardia
[ ) 9)Maquila de ropa [ ) 10)Sargento de la guardia
[ )10)Otra: [} 11)Cabo de la guardia
Sin Actividad [ § [ 112)Oto: _
{ ] 11)No realizan ningiin tipo de actividad [ 113)No ha ocupado ningin cargo
{ 199)No sabe 1 199)No contesto
[ ]1999)No contesto [ 1999)No sabe

77.-De las unterlores actividades, ;cual le reditda

mis dinero?(Nimero de 13 actividad) 1
82.- Las personas que ocupan un carge publico jquién las
elige?(Respuesta multiple)
Por votacién | ]
{ ) 1)La gente del pueblo
[ )2)0w0:
Por designacién [ ]
, " . [ ) 3)Las autoridades
VL.- POLITICA I 14)Su pantido politico
5)El Gobi
78.- ;A quién ncude la gente del pueblo cuando surge : }6;EI p,o,,li:,:r::,
algin problema?(Respuesta miltiple) | 17Owre:
Lideres formales [ ] Por comadrazgo [ )
{ 1 NComisasio cjidal [ )8)Sus amigos
[ ] 2)Comisario municipal [ )9)Sus parientes
[ ] 3)Representante de algun partido [ h0YOuo:
{ 1 4)Presidente municipal No especificado [}
] 5)0tr0: {1 11n0tro:
Lideres wformales { ] [ 199)No sabe
{ ] 6)Persona de respeto: N [ ]999)No contesto
| 1 DMédico
| I 8Sacerdote 83.- (i pertenecid ), de las sigulentes
[ 19Curandero or, feaci waf cpuesta malipl) ¥ t
[ ] i0Maesiro [ I HCNC
{ ]1H0te: { J2)CROC
Sintespuesta | ) I 13)CT™
[ 112)No acuden a nadie, cada cual resuelve [ ) 9)Grupos solidarios
su problema [ ]5)Organizaciones civiles
[ 199)No sabe [ ]6)Gremios religiosos
[} 999)No contesto { JDOrras:
B)No ha perienecido a ninguna
79.- De entre los unteriores, para usted jquién { }99)No sal;’: o
[ 1999)Noconlesio o

debe resolver los problemas del pueblo?(Némero
correspondiente) 1
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84.+ En su familia ;qulén toma las decislones? i1
Dlcele de la familia
2)Esposa
3)Ambos
4)Cada cual toma su decision
5)Entre lodos
99)No sabe
999)No contesto

BS.- ;Simpatiza o le pusta alguno de los siguientes partidos
politicas?(Respuesta multlple)

) HPARM

1Pt

} )PRD

] HPAN

1 5)PRI

] 6)Oto:

1 7)No simpaliza con ningin P.P.
] $9)No sabe

1 999)No contesto

86.. ¢Fsta afilindo o pertencce a alguno de los siguientes
partidos politicos?(Respuesta multiple}

] NPARM

1 )PT

] HPRD

14IPAN

| SIPRL

1 6)Otro;,

| 7)No esta afiliado o pertencce a P.P,
1 99)No sabe

| 9993No contesto

87.- (Vutama usted por alguno de los siguientes partidos
politicos?(Respuesta multiple)
] DPARM
{ 1arT
{ 1 HPRD
{ ]9PAN
| )S)PRI
| 1600 __ e
| ] 7)Noesta afihado o pertencce a P P
[ 199)Nosabe
[ 1999)No contesto

88.- Mcencione las actividades que con mds frecuencli
realiza con otras personas del pueblo{Respuesta multiple)
Act. Sociales |}

{ ) Dlas fiestas del pueblo

{ ) 2)Pricrica de algin deporte

[ 130ua____
Act. Entormo trabajo [ )

[ 1 4)Las ceremonias de la milpa

[ ) 5)Pedir crédito

{ 160w _
Act En beneficio del pueblo |

1 1 D)Protestas por alguna injusticia

{ ) 8)Ayuda ¢n caso de problemas

1 ] 9)Pedir mejoras para el puebio
[ ) 10Hacer fajina
(
{

1 11)Vigitancia del pucblo
J 1)0ua:
Sinrespuesta [ )
1 13)No realiza actividades con otras personas
[ 199)No sabe
[ ) 999)No contesto

89.- De entre las anferiores, parn usted (cual es
1a actlvldad mds Importante:

(Niimero correspondiente}: (3]
90.- (Nimero correspandiente): 11}

91.+ {Qué opina usted de la politica? (3]

1)Opinién positiva
2)Opinién negativa
3)Opinién neutra
99)No sabe
999)No contesto

VII.- RELIGION .

92.- ;De qué manera ha particlpado en ¢l hanal
plxan?(Respuesta mililple)

[ 1 1)Usted y su familia lo han organizado

[} 2)Ha ayudado a organizario

[ 13)Ha asislido como invitado
[ ) 4)Nunca ha participado
[ 199)No sabe
[ 1999)No coniesto

93.- (Cudntas personas del pueblo considera Ud.
que hacen hanal pixan? |
1)La mayor parte de {a poblacién
2)S6lo algunas personas

3)Nadie
99)No sabe
999)No contesto

94.- (De qué muners ha participado en el hetsméek?
(Respuesta multiple)
[ ] 1)Usted y su familia lo han organizado
] 2)Ha ayudado a organizarlo
} 3)Ha asistido como invitado
] 4)Nunca ha pasticipado
199)No sabe
] 999)No contesto

95.- ;Cudntas personas del pueblo considers Ud.
que hacen hets méek?

1)La mayor parne de la poblacién

2)56lo algunas personas

3)Nadie

99)No sabe

999)No contesto

96.- ;De qué maners ha participado en el cha-
chdak?(Respuesta miltiple) 1
] 1)Usted y su familia lo han organizado

] 2)Ha ayudado a organizarlo

] 3)Ha asistido como invitado

] 4)Nunca ha participado

} 99)No sabe

§ 999)No contesto

97.-;Cudntas personas del pueblo considera Ud.
que hacen cha-chéak?

1)La mayor parte de la poblacién

2)Slo algunas personas

3)Nadie

99)No sabe

999)No contesto

98.- :De qué maners ha participado en el
wajlcool?(Respuesta miltlple) 11
[ ) 1)Usted y su familia lo han organizado
[ 12)Ha ayudado a organizarlo
[ ) 3)Ha asistido como invitado
{ ] $)Nunca ha participado
| 199)No sabe
[ 1999)No contesto




99.- (Cudntas personas del pueblo considers Ud.
que hacen wajicool? [

1)La mayor parnte de 1a poblacion
2)56l0 algunas personas

3)Nadie

99)No sabe

999)Na contesto

100.-De lodas éstas ceremonias, jcuales son las mids
importantes pars usted?(Respuests multiple)

] DHanal pixdn

] 2)Hets-méek

1 )Chachdak

] 4)Wajicool

1 $)Todas

] 6)No practica ninguna ceremonia
1 99)No sabe

] 999)No contesto

101.- En caso de gue la famills oo realice o parilcipe en

alguna de las ceremonlas anteriores, preguntar ;porqué?
{

1)Porque ya 0o s¢ acosrumbra
2)Porgque no le gusa

3)Potque no es efectivo

4)Porque su religion oo se lo permite
99)No sabe

999)No contesta

102.- ;En cudl(es) de la(s) sigulente(s) fiestas participa su
familia?(Respuesta multiple)

103..Para  usted,

1 1)Gremios

] 2)Bailes

) 3)Vaquerias

] 4)Fiestas al santo patrén

1 5)Ficsta de carnaval

1 6)Fiestas a la virgen de Guadalupe
] TFiestas a 1a Santa Cruz

1 8)En ninguna

19¥0tra:
] 99INo sabe

| 999)No contesio

cukl In

impartante(Nimero :orrupondlenu, [

VIIL.- IDENTIDAD

104.- Usted ;cémo se considers? {1
1)Yucateco
2)Mexicano
3)Maya
4)Macchual
5)Mestizo
6)Otro:
T)Le da igual
99)No sabe
999)No contesio

[:]

105.« ;A quiénes de 1a comunidad siente mds lguales »
usted? Escoja 2(Respuesta muliiple)

[
(
(
{
[
{
t
{
[
[

] DA los campesinos que hacen milpa
1 2)A los campesinos que trabajan el henequén
] DA los que van a trabajar a 1a ciudad
1 4)A los albaniles

] 5)A los maestros

1 6)A los comerciantes

1 DA los médicos

] B)Todos somos iguales

1 9)A ninguno

199)No sabe

1999)No contesto

06.- ¢En qué se parecen a usted los demids habitantes de
la comunidad:? (Respuesta miiltiple)

{

{
|
|
{
[
t
{
[

1 )En el vestido

] 2)En la lengua

1 3)En 1a religion

1 4)En el tipo de trabajo

} $)En las cosrumbres

] 6)En las creencias

] 7)En su siruacién econdmica
1 99)No sabe

1999)No contesio

107.- ;A quiénes de la comunidad siente mds diferentes
usted? Escojs 2 (Respuesta miltiple)

] DA Jos campesinos que hacen milpa
1 2)A los campesinos que trabajan ¢l henequén
] 3)A los que van a trabajar a la ciudad
] 4)A los alhahiles

] $)A los maestros

1 6)A los comerciantes

] A los médicos

1 8)Todos somos iguales

1 9)A ninguno

1 99)No sabe

§ 999)No contesto

108. Elija usted dos de las cosas en las que se slente igual
a la mayoria de los habitantes de otros pueblos de
Yucatdn(Respuesta miltiple)

1 DEn el vestido

] 2)En la lengua

] 3)Eq la religidn

1 4)En el tipo de rabajo

1 5)En las costumbres

) 6)En las creencias

] 7)En su situacién econdmica
199)No sabe

1 999)No contesio

109.- Elija dos de las cosas en las que siente que son

distintas 8 usted

las personas que siven en las

ciudades(Respuesta maltiple):

1 1)En el vestido

1 2)En la lengua

1 3)En la religitn

] 4)En el tipo de trabajo

1 $)En las costumbres

] 6)En las creencias

1 T)En su situacion econdmica

1 99)No sabe
1 999)No contesto
TESIS CON
| FaulA DE ORIGEN
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OBSERVACIONES:

DATOS QUE SE TOMAN
DEL CUADRO DE PERSONAS

{Ltilizar las tismas claves del cuadro)

110. Apellidus de 1a famitia: (1
1)Ambos mayas
2)Ambos espafioles
3)Maya-Espaiol
d)Espafiol-Maya
99)No contesto

112.- Numero de personas que viven en la familla: | )

99)No sabe

999)No conteslo
113.- Tipo de familia: (1

DNuclear

2)Extensa

3)Compuesta

$)Unifamiliar

99)No sabe

999)No contesto
114.- Nidmero de personas que hablan maya: [}

99)No sabe

999)No conteslo
115.- Sevo del entrevistado: i1
116.- Escularidad del entrevistado: [
117.- Estudo civi) ded entrevistado: [}
118.- Religion del entrevistado: [
119.- Ocupacién principal del entrevistado: [
120.-11abla espaiiol ¢l entrevistado? [ |
121.- ;Entiende espanol el entrevistado? [
122, ;Sabe leer el entrevistado? [

23.- ;Sube escribir el entrevistado? 11
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