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Nietzsche es el individuo que sin ayuda de nadic elevd el
nivel complexivo de nuestros pensamientos sobre la vida, y
lo logré a través de un prepotente distanciamiento respecto a
los hombres y a las cosas que le rodeaban, hasta tal punto que
nosotros nos vemos forzados a partir del nivel por él
instaurado. Su voz acalla cualquier otra voz del presente; la
claridad de su pensamiento sofoca cualquier otro
pensamiento. Para quien se ha liberado de las cadenas, y en
la arena del conocimiento y de la vida no reconoce tiranos,
s6lo él cuenta.

Giorgio Colli, Después de Nietzsche.



Introduccién
L Antecedentes
A. Los sofistas
B. Schopenhauer o el voluntarismo pesimista
C. El materialismo neokantiano de Lange
. Concepcién de la realidad
A. Critica a la concepcién me;aﬁsica de la realidad
1. La propuesta metafisica occidental
2. Laperspectiva de ataque
3. Los supuestos fundamentales
4. Lametafisica desde la éptica del genealogista
B. Concepcion tragica de la realidad ’
1. . Las nuevas sendas del pensmni:nt§
2. Lo tragico k

Pensamiento y lenguaje

=]

IvV. El perspectivismo
A. El hombre modemno y la ciencia
B. El perspectivismo
1. Laverdad
2. El conocimiento tragico

A manera de conclusién

10

22

27

31

.32

35

38

.43

48
52

60

84

20

95

75



Introduccion

LQuc necesndad hay de vo]ver nucvamentc a Nletzschc, de escnbxr algo mds sobre su
pcnsamxento, de sopcsar las af' mmcmncs polcmlcus que escntas ‘bellamente seducen a sus

lectores a partir de cada uno de sus textos" e

Cuando caminamos ent.re la selvav de llbros sobre ﬁlosof ia pubhcados nos sorprende
que en cada libreria y en dxferentes momcntos podemos encontmr nuevos textos sobre la obra
nietzscheana. Tritese de autores alemanes, mexlcanos, mgleses franceses, italianos, entre
otros, la lista se hace cada vez mayor. La obm dc Fnednch Nietzsche sigue cautivando con

tanta intensidad tanto como cuando G orge andcs dio_en 1888 en la Universidad de

Copenhague las pnmeras conferenclas obrc cstc pcnsador. A pamr de ahx, la recepcién del

pensamxcnto metzscheano ha 1do por os . mis: dlfcrentcs cauces y ha alimentado las mais

dlferentes ldeologlas. Los relatos de esto

ericuetos. los podemos encontrar en textos tan

en, ya'suficientes mterpremcmnes como para’

dedicar mas nempo y més papcl a ese pensamncnto que ha sido tmtado por los més grandes :

filésofos del siglo XX yXXl" 1,Por que Nxetzsche otra vez?

Existen dlferentes motivos que 1mpulsaron la realizacion de este tr‘lbajd de filosofia. .

! Cfr. Herbert Frey, (edit.), La muerte de Dios y el fin de la metafi Tsica, pp 9 -.38, y.  Jurguen
Habermas, Sobre Metzsche y otros ensayos, pp. 31 - 61. . .



Se vive una época de grandes interrogantes respecto al destino humano. La reflexioén
sobre los valores estd de moda en los diferentes discursos producidos en las mas diversas
formaciones sociales. Los pensamientos filos6ficos aunque enclaustrados y producidos'-en el
seno de las universidades tienen una difusién tan espectacular como nunca antes en la hiétqri‘a '

de esta disciplina. Los espacios para exponer los resultados del pensamiento filoséfico

sobrepasan la capacidad de produccion de los pensadores. En la sociedad actual ‘se“ ;ién .
enormes contradicciones: frente a un avance espectacular de Ja ciencia; la n"lyi’se’:ria‘y;lnv‘.»"'
enfermedad siguen presentes; ante la enorme generacién de riquezas en~vvun’;l‘ . ;d;iadﬁd »
globalizada sigue acrecentindose la pobreza; ante la enorme produccién edxtonal cada vez se
lee menos y se piensa poco y con ramploneria. En medio de este maremagnum son pocos los
maestros que pueden salvarnos del naufragio y la decadencia. Friedrich Niet;sche ocupa un
lugar privilcgiado en este contexto, en tanto que ha sido él quien ha pensado con toda la
rad:calldad que le fue posible los problcmas mads acucnantcs tanto de 1a filosoffa-como de la |
cultura .occidental y dio tcstlmomo con su propla v1da dc lo que sostenia. Entre Ias mis

diferentes vetas del pensamiento memscheano,.este trabajo explora la aproxxmacxon‘

cognoscitiva que puede hacer un pensador sobre la mhdad que le rodea. El problema dcl

conocimiento ha sido anahmdo dcsde la, antlgﬁedad clésnca griega hasta nucstros dlas

Nosotros nos preguntaremos: - la posnclon nietzscheana sobre las dlferentcs

interrogantes que pucdcn'dé n’esa relaclon sujeto-objeto Ilamada conocxmlento?

(El irracionalismo atnbuldo a Nietzsche noslleva a Ia xmposxbxlxdad de la mterprctacmn de la

realidad? gEn’.quc_ co cl‘ rechazo a la vcrdad entcndxda como

corrcspondenci# e\ntrc‘v ad? (,Cémo cs p051blc que el mtelecto sea capazA

na salida p051b1e n'las pos:cxones rclatlw tas?

de engafiar y ﬁnglr? Vz;,‘Ha‘y' Ig




Estas son algunas preguntas que se plantean a lo largo de las siguicntes paginas. Y es
" al filésofo errante a quien se acude para intentar ser veraces en esta bisqueda. Afirmaba
Savater® que en Nietzsche no se encuentran respuestas, es uno mismo quien se justifica ante
él. Puede ser posible, pero en todo caso, para aprender filosofia hay que correr el riesgo de
hacerla y de replantearse aquellos problemas que los grandes filésofos han dejado. Existe
también otro peligro que plantea la aproximacién a un pensamiento asistemaitico y que es
sefialado lticidamente por Giorgio Colli: “Quien para interpretar a Nietzsche utiliza sus citas
es un falsario, porque le hara decir 1o que a €l le venga en gana, intercalando segiin le parezca
palabras y frases auténticas [...]"™* Ciertémcnte el pensamiento nietzscheano es un

pensamiemo abierto, polisémico y pamdyéjl;cd'quc causa muchas dificultades al tratar de

precisar tanto lo que Nletzschc dlC 1 qub' oculta o lo que simplemente sugiere. Sin

embargo, atin siendo conscxentcs de es ltades y de la incertidumbre que provoca una

filosofia de este talante, se ha. quend dcambular por las aristas agudas de esta reflexion

nietzscheana para conmbulr a la ﬁlosof' ia del pghgroso quizi...

2 C_ﬁ' Fernando Savater, Nietzsche, p. 10-17.
3 Giorgio Colli, Después de Nietzsche, p. 150.



I Antecedentes

El pensamiento filoséfico es lun continuo didlogo con los pensadores que nos han
precedido en esta reflexion critica. La filosofia vuelve constantemente sobre las
preguntas y problemas que sicmpre han cautivado a la existencia del ser humano. El
pensador es aquel que continuamente vive en la zozobra del continuo indagar, de
diluir lo establecido y recrear constantemente el enigma de aquello que se pretendia
resuelto. La filosofia es uno de los grandes atavismos de la humanidad. El discurrir
libre del ambito reflexivo es el denuedo del filésofo, pensar aquello que se da por
supucsto, criticar lo que se da por establecido y veraz, ver de modo general las cosas
y las personas, ir de la inmediatez del fragil presente al pensamiento del pasado.
maiiana, son las tareas inagotables del pensar filoséﬁco.

Los cuestionamientos filos6ficos sobre la justificacion del conocimiento y la
posibilidad de alcanzar un conocimiento verdadero aparecen continua @y
practicamente desde los inicios de este saber. A través de la historia, las aportaciones
sobre estos temas fueron poco a poco adquiriendo una conformacién tedrica y un
ciimulo de certezas provenientes de diferentes pensadores y corrientes filoséficas se
fueron acumulando y llegaron a consolidarse en la época moderna, en particular en
los trabajos y propuestas de los racionalistas, los empiristas y los pensadores de la

Ilustracién®. En este desarrollo histérico hubo crisis que llevaron a sostener que 1a

* Entre los estudios -clisicos sobre la legitimidad y valor del conocimiento encontramos: Las
meditaciones metafisicas de René Descartes, la Investigacion sobre el conocimiento humano de David




justificacién del conocimiento del mundo o del ser humano no era posible alcanzarla,
que los métodos eran inadecuados o que las capacidades humanas no eran lo
suficientemente amplias para alcanzar el conocimiento verdadero; incluso, la misma
historicidad del ser humano se convertia en un obsticulo para establecer los
fundamentos de un conocimiento verdadero.

Una reflexién filos6fica decimondnica que cuestiona radicalmente las
posibilidades cognoscitivas del ser humano Yy la teoria que sostiene 1a posibilidad de
alcanzar la verdad absoluta, objetiva y universal entendida como correspondencia o
adecuacién cntre el pensamiento y la realidad es la filosofia de Friedrich Nietzsche.
Su pensamiento que es denuncia, critica, demolicién, psicologia del origen, va mas
alld de una reaccion meramente negativa frente a la tradicion occidental y su obra
indica los senderos por los cuiles habra de transitar aquel que quiera dar cuenta de la
realidad, la sangre que habra que derramar y los centauros que habra de parir el autor
" de vlovs:trabajos que pretendan aportar algo en torno al conocimiento.

’ ’ En este apartado sefialaremos algunas influencias filoséficas, culturales y
ciéﬁtiﬁcas que de modo general son determinantes en la conformacién del
pensamiento nietzscheano, en su vida y, en particular, en su reflexién sobre la

aproximacion cognoscitiva la realidad.

Hume, Nuevos ensayos sobre el conocimiento humano de Gotfried Wilhelm Leibniz y la Critica de la - '
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A. Los sofistas

Entre los antiguos gricgos del siglo VII a. n. e, la filosofia encontré un terreno“fé;‘til
para su nacimiento y desarrollo. Durante dos siglos se crearon las primeras teorias
que pretendian dar cuenta de la pliysis del cosmos, que trataban de encontrar el tirj‘ék oL
del universo. Los primeros pensadores filos6ficos que surgen en las tierras jéﬁicas :

pretendian dar cuenta de la realidad en su totalidad desde el l6gos que es c'ofnﬁ'h a,' .

todos y a todo y no ya desde ¢l mito cantado por los rapsodas o la: explxcacxon”"

religiosa contenida en los oriculos divinos. Esta fue la tarea y el reto de’ ‘€508 pnmeros

amantes de la sabiduria.

En el siglo V a. n. e. las condiciones de Grecia habian cambiado, finaliza la

guerra contra el imperio persa en la batalla de Platea y PenclesAllega al.poder en

Atenas. La vida ateniense experimentara dias de esp]endor y de mtensa creatividad: la

economia, la politica, la educacion y las artes se transformaran radlcalmenle.
En este contexto surge la primera cn51s de ]a ﬁlosof ia, en general, y de la

Jjustificacion del conocimiento, en particular. Los gnegos se preguntaban ,Es posible

para el filésofo dar cuenta del o de los pnnc_lplqs,del cosmos? ¢Alcanza la sabiduria

humana a determinarlos cognoscitivamente o es una pretensiéh que sélo rompe con la
hybris a la que todo humano debe sujetarse? ;Por qué durante doscientos ailos los
filésofos no pudieron ponerse de acuerdo sobre tales principios? ¢Qué nos dicen la

pluralidad de respuestas emitidas desde Tales hasta los atomistas?

razén pura de Immanuel Kant, entre otros.
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Este siglo del humanismo en Grecia fue una época de escepticismo, apertura
cultural y conformacién de un nuevo paradigma educativo. En estas circunstancias de
intensa actividad intelectual surgieron los sofistas quienes fueron los primeros
enciclopedistas, los que dominaban el saber de su tiempo, los maestros transmisores
del conocimiento, los formadores de los jovenes que pretendian adquirir las
habilidades y actitudes necesarias para triunfar en la carrera politica, los estudiosos de
1a expresién del pensamiento a través de la palabra.

Aungque la tradicién platénico - anstotehca ha defenestrado a estos maestros
sofistas y poco es lo que nos queda de su pensa.rmento, de sus textos y su ensefianza;
fueron quiencs respondieron a los retos dc_lo; t_xgmpos: preparar a la clase politica que
necesitaba la democracia griega, conﬁéurér‘v.‘lrézretérica como una rama del saber
indispensablc en diferentes z’smbitos;q‘gq'il'g élg{ii?idad humana, fueron los primeros
estudiosos de la estructura de la lengilgléi gh'éga yvde sus posibilidades expresivas. Su
conocimiento enciclopédico yr su dc;mirxid de diversas culturas les permitié mantener
una posicién relativa frente a iodo asunto tedrico o practico y tener cuidado con
afirmaciones cognoscitivas o teéﬁas de tipo universal. Platon y Aristételes vieron en
estas tendencias un gran peligro para la filosofia, dado que la bisqueda de la verdad
suponia esos principios uru'vefsales que funcionarian como fundamentos del
conocimiento del mundo y en general de la praxis humana. Platén es quien colabora
en la creacién de la mala fama de los sofistas al llamarles: ‘engafiadores sin moral’,

mercaderes de: todas las cosas’®; ‘cazadores de jovenes ricos’, ‘mercaderes de

$ Platén, Prordgoras, 317 b.




. “ Cfr. Platén, Memin, 92a y.El Sofsta,
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asuntos referentes al alma’, ‘hébiles en el érte: de la disputa y engafiadores’®.

Aristételes, por su parte, define a la sofl stica' como, el arte de la apariencia y crea el

concepto ‘sofisma’ para designar aquella fa]acla cuya validez es aparente y mediante

la cual se defiende algo falso’. No es el momento de hacer una evaluacién de estas

apreciaciones que aparecen en contextos muy dxferentes y en épocas en las que la

“primera sofistica’ habia terminado ya. Lo que cabe resaltar es que tanto Platén como

Aristételes les prestaron una amplia atencnén y no es gratuito que consideraran sus
teorias sobre diferentes temas e incluso, por algunos momentos, llegaran a encomiar
su arte retorico.

Los maestros sofistas no creian en verdﬁdes absolutas o en la posibilidad de
establecer principios universales. Esté afén fela‘tvbivizador del conocimiento sostenido

por esos maestros es una caracteristica que 'Platén sefiala en algunos de sus diélogos®

Yy que varios autores sostendran respé:cgo‘ é: la pﬁsiéién que guardaban los sofistas. Se
puede analizar este relativismo éué ’Sefwle’ks édjudica a estos pensadores itinerantes a
partir de dos de sus principales rep;cééﬁiahtes.

En la historia de la fllos’oﬁa: ahiigua, Protagoras es considerado el padre del

relativismo. Entre sus afirmaciones mas destacadas estan:

1. “El hombre es la medlda'ydt_ka todas las cosas: de las que son en tanto que

son y de las que no son en tanto que no son™’.

2. “Entodas las cosas hay dos azones contrarias entre si”!°.

o del Ser,: 231'6 N ‘
? Vid. Aristétel icas,'164-165 a.:: .-,
8 Cﬁ- Platén, Fedro, 260 ayEl Soﬁsm. o del Ser, 231 d, entre otros.
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Los sofistas pretendian observar cualquier tema o realidad en direcciones opuestas,
denominadas antilogias; sabian que sobre cada asunto se pueden elaborar distintos
argumentos, tanto a favor como en contra. El mismo objeto puede ser analizado desde
diferentes perspectivas. De esta manera, rompian con un pensamiento que pretendia
establecer una tinica perspectiva sobre lo existente y se centran en la capacidad del
pensamicnto reflexivo para producir discursos antitéticos. Aunque este tipo de
ejercicios, que en principio si se atenian a los datos de la experiencia, degeneré luego
en la eristica en la que s6lo importaba la técnica verbal y ya no el contenido.

En cuanto a la lectura de la primera afirmacioén de Protagoras, antes sefialada,
hay una polémica entre quienes la consideran desde una perspectiva puramente

subjetivista y quienes sostienen otras posibiiigiades. Platén es quien hace una clase de

aproximacion del pnmer tlpo al'sefialar: “;No es su opinién que las cosas son, con

relaclén a m1, tales como a mi me parecen, y con relacion a ti como a ti te parecen?

Si édeptarnos la afirmacién de Platén, el sofista de
Abdera'vso;tchdna n: is_mo"generalizado, en el cual cada hombre tendria su

: propia percébdiéri dél ‘d_ Vy'no habria razén por la cual compartirla con otros seres

humanos. Esta posncno lleva a diferentes problemas tales como el solipsismo y la

dlf’ cultad de ponerse de- acuerdo sobre tal o cual asunto y de sostener la posibilidad
de un conocnmxento vcrdadero. Sin embargo, frente a esta interpretacion platénica se

han seﬁalado otras en las que con més cautela preguntan tanto por el significado en

° Protigoras, Acerca de la verdad, fragmento 1, citado en Frederick Copleston, Historia de la
Sfilosofta, vol. 1, pags. 100 y 101.
1 Ibid,, fragmento 6.



general de la frase, como por el referente semantico de cada uno de los términos
utilizados en la construccién sintaictica del enunciado. Entre los historiadores de la
filosofia que han hecho estc analisis cabe sefialar, entre muchos otros, los realizados
tanto por Nestle'?, Ferrater Mora, asi como por Copleston'>. Estos autores sefialan
que el concepto de 'hombre' puede tener un sentido general, no particular, y asf el
fragmento citado tendria un sentido colectivo y supondria una verdad colectiva en
una situacion determinada. Asimismo sefialan que el término ‘las cosas’ tendria un

sentido cualitativo. Sélo se puede hablar de medida cuando se trata de valorar:

El hombre no es la medida de la existencia de la miel, sino de qucbést»a sepa
dulce, es decir, de que la miel provoque la impresién ‘dulce’, itampoco‘ el

hombre es la medida de la exlstencla de ]a pohgamla o del matnmomo entre

hermanos, sino de su va]oraclén sobre su honestldad o deshonestidad; y

la objetividad, la objetividad
hacerse sin observador. El *homb:

interdependencia que existe en

!! Platén, Teeteto, 152 a.:
'2 Nestle, Historia del e.vp tu griego,
'* Frederick Copleston, op."
i Nestlc, op. cit.,, p. 11
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dice actualmente, entre intérprete y cosa interpretada. El contexto posibilita y marca
esta relacién, la historia particular, las expectativas, los prejuicios de quien conoce
afectan la perspectiva que se adopta sobre un tema especifico. José Ferrater, al

abordar el pensamiento de Protagoras, seilala al respecto que:

El ser 1a medida de todas las cosas, es decir, de todos los bienes, no significa
que haya tampoco un critcrio de verdad para cada hombre, en cada hombre
varia segin sus propias circunstancias, segin el tiempo y el espacio en que se

halla colocado. De ahi quc el bxcn y el verdadero comportamiento del sabio

consistan [. en adecuarse s:emprc a la circunstancia presente, en juzgarlo

- - todo desde una medida proporcionada por la ocasién y el momento.'*

Asi que una cc;sa é;s’ 0’ apép; erdad umversal independiente de la experiencia y

otra distinta‘ 'adv del “conocimiento. Una cosa es negar la

—posxbllldad de cstablecer,, a ver ad absoluta y su expresién en un conocimiento
léglcamente estructurado y otra vivir en el reino de la falsedad, en la noche oscura
: donde no puede distinguirse una afirmacién de otra. Estas consideraciones han tenido
uné gran influencia desde la época griega hasta la actualidad'®. En los textos del poeta
tragico Euripides se encuentran ya algunas resonancias de estas reflexiones: “Si lo

bueno y lo prudente fueran lo mismo para todos, no habria ningin litigio en este

'$ José Ferrater Mora, Diccionario de leo:of' fa, vol. 3, p. 2937.

16 Para sefialar sélo dos pensadores de primera linea que aceptan la influencia de este sofista: F. C. S.
Schiller quien concibe la verdad en relacién con los objetos de la experiencia y, por otra parte, William
James para el cual una idea es verdadera cuando puede ser asimilada o validada en un sistema de
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mundo. Pero lo unico que coincide y es igual entre todos los hombres son las
palabras: Lo pensado es diverso.”"?

Quizid Protagoras sea el primer representante no del relativismo
epistemolégico sino de una posicién que se pudiera llamar construccién social del
conocimiento, en la cual el sujeto cognoscente conlfeva un papel activo y cuyas
investigaciones s6lo pueden ser validadas en el medio social del cual forma pa;v't‘e.v'. :

Otro de los representantes mas relevantes y radicales del xﬁov'imiento‘éoﬁstic’o'
fue Gorgias de Leontini. En sus fragmentos afirma que: “[...] nada existe, ‘[...] que
aunque [algo] exista es incomprensible para el hombre [...] que aunque fuera
comprensible, ciertamente es incomunicable e inexpresable para el vecino.”'® No
sabemos con exactitud si ésa era realmente su posicién o si sélo se trataba de un
ejercicio retérico argumental (antilogia) para sus alumnos. Sin embargo, este sofista
ha pasado a la historia de la filosofia como un gran escéptico, no sélo de las
posibilidades del conocer, sino como un pensador que niega la posibilidad de
demostrar la existencia de la realidad y de comunicar los resultados de esa
indagacién. k

Uno de los primeros esfuexzoﬁ de comprensidn de estos paraddjicos
fragmentos se encuentra en Sexto Empirico'® quien sefiala que Gorgias pretendia

sostener que es imposible sustentar un solo criterio de verdad y que lo que

realidades humanas. Afirma que *“[...] 1a verdad acontece a una idea y no al revés”, Pragmatismo: un
" nombre nuevo para viejos modos de pensar, p. 168.

7 Fragmento de Euripides, citado en Ricardo Lépez, “Critica y defensa de la persuasién. Una

epistemologia de la persuasion desde los sofistas™, en Revista Talon de Aquiles, mim. 2, Universidad

de Santiago, Chile, 2001, p. 49.

18 Gorgias, Acerca del no ser o Acerca de la naturaleza, fragmento 3.



comunicamos no son las cosas existentes sino sélo el discurso que hace referencia a
cllas. En esto consiste precisamente la diferencia entre un lenguaje mitico y un
lenguaje racional. En el primero el lenguaje nos presenta la realidad misma, el
lenguaje mitico es, fundamentalmente, presentativo de la realidad; en él, la palabra
esti dotada de una fuerza que remite a seres sustanciales, palabra y realidad
coinciden, son idénticas. Existe una coincidencia entre signo y cosa significada -
significado ostensivo -. Se trata de un lenguaje telirico que se vierte en amalgama
con la realidad. De esta manera, el lenguaje mitico tiene una eficacia magica, puesto
que al coincidir palabra y realidad es posible una influencia sobre la naturaleza que
permite al hombre su manipulacién, recreacion o dominio. El lenguaje mitico remite
a la inmediatcz de la vivencia, a la individualidad y singularidad con la que el hombre
de las sociedades arcaicas se relacionaba con su entorno. Dicho lenguaje pone de
manifiesto la tensién entre el Yo y el mundo exterior. El lenguaje es la objctivacién de
una excitacion subjetiva, misma que es origen de la mc;téfora que continia el fluir del
impulso afectivo, impresiones unerse fijan y perduran mas allda de su momento
creador. Se trata de una intensificacién y condensacién de la intuicién. En el lenguaje
mitico se da una hipéstasis, se otorga ser a lo no existente, se prefia al mundo con
seres que son responsables de lo que acontece. En el segundo, lenguaje y realidad han
tomado distancia, uno representa a la otra. Este lenguaje es desarrollo y prolongacién
del lenguaje mitico. Su funcién basica es la representacién de la realidad. En él se

establece la diferencia entre significado y cosa significada, entre denotacién y

'* Cfr. Sexto Empirico, Vidas de los sofistas, pp. 298 y 299.




connotacién de un término. Su funcién es mediétizéd;)ra y mediada. El hombre es
consciente de su ‘diferencia’ con la naturaleza. EI: lengua_)e es la expresién subjetiva
de su posicionamiento vital, la valoracién p:opiz; d:e"lidr :é'ﬁe experimenta como real.
Los sofistas se ocupan del lenguaje en este segundo sehtido, en el uso del lenguaje
natural que lleva a Ia elaboracion de discursos que entretejen ideas y que se refieren a
la realidad de una manera mediatizada.

El valor del discurso, segin los sofistas, no puede depender de una realidad
objetiva, la que, por otra parte, nadie esti en condiciones de fijar. De esta manera la
comunicaciéon sélo es posible si el didlogo y el discurso no estin fundados en el
concepto de ser, la técnica de 1a palabra no puede estar supeditada a la ciencia general

de las cosas (metafisica), ni a los que se dedican a interpretar la naturaleza o a

explorar el ser.

Lo que nos ofrecen Gorgias Yy los sofistas, en general, es un discurso que
permea no sélo el pensamiento y el lenguaje sino la accién misma. El discurso sofista
ofrece una propuesta interpretativa sobre un hecho o conceptualiza un fenémeno;
extiende carta de ciudadania a la diversidad. Los sofistas representan un movimiento
de relativizacién y cambio en el cual se privilegia la experiencia social y ciertamente
proponen una alternativa ante el saber filoséfico.

Ricardo Lopez considera la aportacion sofistica sobre el problema del

conocimiento de la siguiente manera:
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Asi, 15 acusacién frecuente cn cuanté a q'ucy los sofistas hacfan vcrdadcré Io v
falso y aceptable lo mo‘mlmeﬁtc’ rcpudiﬁblc, que pretende hacerse valer por si
misma, es en realidad muy inconsistente. Exige ticitamente conceder que
existe la verdad y que alguien estd ecn posesién de ¢lla, excluyendo toda
consideracién sobre la condicién intelectual basica que hace posible la
propuesta. Es decir, la capacidad reflexiva, el manejo del lenguaje y la

posesién del conocimiento y la cultura.?®

El movimiento sofistico representd esa nueva manera de ver las cosas desde
una perspectiva de alguien que estd en posesién del! saber de su tiempo, que ha
viajado y ha conocido diferentes culturas y, por tanto, enfoca el mundo y las acciones
humanas desde una relatividad contextual. Asimismo, los trabajos de los sofistas
ofrecieron un andlisis del lenguaje desde el punto de vista gramatical; estiman,
ademads, que los conceptos se atribuyen de forma convencional a los objetos y que €l
lenguaje posee un poder persuasivo.- Con ellos comenzé la formalizaciéon de
relaciones educativas que aspiraban no sélo a f:reparar al estudiante en el dominio de
algunas técnicas para respondex; a los nuew;os 'x:etos de las circunstancias politicas sino
a la formacién, en su sentido mds general, de skeres humanos. Ellos son los padres del
humanismo griego y de la valoraciéﬁ de la educacién por encima de la técnica que

formaria la nueva clase politica y ciudadana.“

29 Ricardo Pérez, op. cit., p. 54. : '
Mo Wemer Jaeger, Pazdem los 1dea1&v de la cultura griega, pp. 274 y 275.
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Friedrich Nietzsche fue un estudioso de 1a cultura griega y, en particular, de’
los poetas tragicos, de los fildsofos presocraticos y de los sofistas. Sus trabéjos
estudiantiles sobre los griegos estaban entre los mas brillantes en las revistz;s de las
universidades de Jena y Leipzig.”2 Como profesor de Basilea lievé adelante este
mismo interés, como lo muestra su conferencia inauéural: “Homero y la filologia
griega™; y sus cursos: “La filosofia en la época tragica de los griegos™, “Los filésofos

»23 y “E] culto griego a los dioses™?*. Con su fina percepcién sobre el

preplaténicos
mensaje no-dicho en textos y acontecimientos, con su intuicién para captar momentos
histéricos relevantes pero no reconocidos, Nietzsche sostuvo siempre tesis novedosas

y polémicas. Sobre los sofistas tiene una opinién muy diferente a la que Platén y

Aristételes sostenian en sus textos. Nietzsche afirma que:

Los sofistas no son otra cosa que realistas: los valores y pricticas conocidos
por todos los formulan elevandolos al rango de valores, - tienen el valor que
tienen todos los espiritus ﬁ;mcs para saber su inmoralidad [...] Los sofistas
eran griegos: cuando Sécrates y Platén adoptaron el partido de la virtud y la
justicia, fueron judios o yo no sé qué. - La tictica cx_'npleada por Grote para la

defensa de los sofistas es falsa: quiere clevarlos a la categoria de hombres de

22 Tales trabajos, publicados en diferentes revistas filolégicas, le permiticron obtener, gracias a la
infl ia de su tro Ritschl, el titulo de Doctor en Filologia sin presentar tesis; asi como un puesto
de profesor en la Universidad de Basilea. T

2 Vid., Friedrich Nietzsche, La filosofia en la época trigica de los griegos, tr. Luis Fernando Moreno,
2", ed., Valdemar (El Club Diégenes), Madrid, 2001, 215 pp.

2* Friedrich Nietzsche, E/ culto griego a los dioses, ed, y trad. de Diego Sanchez Meca, Alderaban
(Sileno, nim. 5), Madrid, 1999, 300 pp.
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honor y a estandartes de la moral - pero su honor estaba en no cultivar

12

ninguna patrafia con grandes palabras y virtudés {..

Nietzsche tomara partido por esa relatividad del “cy:vdifl‘c'acimiento que un espiritu
fuerte puede sostener y que no se guia mas por ;os éxszé_culds o las costumbres, sino por
la afirmacién de la libertad que se entrega a la tarea de crear nuevas visiones, siempre
provisionales, sobre el mundo que le rodea. Es necesario liberar al conocimiento de
su carga moral, tal como Jo pretendera sefialar en el texto Sobre verdad y mentira en
sentido extramoral y aceptar el convencionalismo que conlleva no sélo el uso del
lenguaje sino de cualquier conocimiento?,

Los sofistas son los educadores de loS hombres libres que, convertidos en
ciudadanos, participaran en la politica, pero'tﬁrnbién son los maestros que cuidan y
ensefian la lengua griega, los que dominan sus giros lingiiisticos; los que la usan para
razonar con propiedad y elaborar y pronunciar discursos hermosos. Esto realmente
cautivé a Nietzsche, quien cuidé de su propia lengua y la llevé a cumbres
insospechadas, a quien le preocupaba tanto lo dicho como la manera de decirlo, el
estilo mismo.

El conocimiento estard vinculado no sélo al objeto al cual se refiere sino a la

_ manera como el hombre se refiere a él y crea denominaciones para hacerse de un
>km'x.’1i’idok‘,‘ asi como a la persuasién que genera un discurso determinado; lo que se dice

- hayk que decirlo bellamente, metaféricamente.

.25 Friedrich Nietzsche, “La lucha de la ciencia. Los sofistas”, citado por Andrés Sinchez en las notas al
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Nietzsche coincidira con los sofistas en su apreciacion de la verdad en cu;mto, .
no hay un criterio ultimo que determine una verdad objetiva y universal, en un
fragmento de la primavera - verano de 1888 se puede lcer: “Para un guerrerb déll
conocimiento, que esti siempre en lucha con verdades feas, la creencia de que no
existe ninguna verdad es un gran bafio y un relajamient;) de los miembros [...]"%" E]
pensador iconoclasta tratara de soltar las cargas de su tiempo.

Las teorias sobre la verdad producidas en la época moderna se habian ido
consolidando y tomaron la orientacién hacia una fundamentacién de un saber
definitivo; hacia la bisqueda de verdades claras y evidentes, por lo tanto, universales
y objetivas, contra ellas, en particular, y contra la cultura occidental, en general,
Nietzsche dirigira sus flechas e invectivas més agudas.

Asi como los sofistas, deééi?a las l_ejghias pristinas del horizonte clasico griego,
influyeron sobre el pensamiéhtp mgtischégno, también encontrari, no sin cierta
dificultad, maestros casi contemporaneos ksuyos que orienten y animen su propio
proyecto filosdfico. Arthur Schopenhauer, a través de su obra E! mundo como
voluntad y representacion, determinara no sélo algunas ideas de Nietzsche, sino su
concepcién general de la realidad y su concepcién de la formacién humana mediante

la educacion.

texto de Crepiisculo de los idolos, p. 134.
2% Sobre este asunto se volvers mis adelante en el capitulo sobre “El perspectivismo®.
27 Citado en las notas de Andrés Sanchez P: | al Crepusculo de los idolos de Nietzsche, p. 144,




23
B. Schopenhauer o el voluntarismo pesimista

Si algin pensador aleman influyé en la filosofia de Nietzsche sobre todo en sus
inicios - en E!l nacimiento de la tragedia y en algunas de las ideas quc aparecen
posteriormente en Asi hablé Zaratustra o en la critica implacable a la cultura
occidental que aparece en Humano, demasiado humano, Aurora. Pensamientos sobre
los prej;a'cios morales, Mds alld del bien y el mal, Genealogia de la moral y
Crepusculo de los idolos- fue Arthur Schopenhauer. Nietzsche se encuentra
azarosamente con el libro E! mundo como voluntad y representacion e
inmediatamente cae cautivado ante €l. En este texto asi como Sobre la voluntad en la
naturaleza, el filésofo de Danzing desarrolla la intuicion de que la “Voluntad® forma
la esencia (lo nouménico) del mundo y de la cual todos los entes serian
manifestaciones espacio-temporales, que esa ‘Voluntad’ consiste en una constante e
infinita manifestacién de fuerza y es profundamente libre en cuanto hay en ella
ausencia de cualquier limite y de cualquier meta, excepto la tendencia hacia el acto de

existir son ideas que aparecen con gran similitud en la interpretacion de la tragedia

griega y las reflexiones sobre el Urstdf (fondo primordial) que Nietzsche nos ofrece

“en su primera obra.?® Otra tesis de Schopenhauer que cautivé al Jjoven estudiante de

. f‘ﬁloiqgia fue el rompimiento con la afirmacidén sobre la ‘armonia de la existencia’ que

2% Esta idea se ampliard mais adelante en el apartado correspondiente a la concepcidn trigica de la
-realidad. Asimismo hay algunos trabajos en los cuales se compara mis ampliamente la filosofia de
Schopenhauer y la de Nietzsche, por ejemplo se puede consultar a George Simmel, Schopenhauer y
""Nietzsche, Beltrin, Madrid, 1915 y el sugerente texto de Crescenciano Gravc, El pensar :ragu:a.
Facultad de Filosofia y Letras, UNAM, México, 1998, pags. 25-29.
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venian sosteniendo los fildsofos desde Pitagoras, pasando por algunos autores
medievales y del Renacimiento, hasta los pensadores del siglo dieciocho.
Schopenhauer contrapone a ese optimismo la idea de que la existencia es tan dolorosa

como terrible:

Si se coteja, por un lado, la ingeniosidad inexpresable de la préctica, la
riqueza indecible de los medios y, por otro, la pobreza del resultado
perseguido y obtenido, no podemos negarnos a admitir que la vida es un
negocio cuyas ganancias estin lejos de cubrir los gastos [...] Tales ejemplos
son la prueba fehaciente de que, entre las fatigas y lqs tormentos de la vida y

el producto que de ellos se obtiene, no hay ninguna proporcién.?

La vanidad y el absurdo de la existencia asi como la néc.e:sid;d de buscar un consuelo
por medio de la filosofia, del arte y kame todo por la misica son ideas
schopenhauerianas que aparecen en los textos nictzscheanos particularmente en E/
Nacimiento de la tragedia. 7
Sobre la ascendencia de Schopenhauer en Nietzsche hay una declaracién, por

si misma elocuente, en la Tercera consideracion intempestiva:

Pertenezco a los lectores de Schopenhauer que desde que han leido sus

primeras péginas saben con seguridad que leerin todas las paginas y.

2° Arthur Schopenh , El do como voluntad y repré: idn, citado en Alexis Philonenko,
Arthur Schopenhauer, p. 79. C : .
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atenderan a todas las palabras que hayan podido emanar de él. Mi confianza
en €l fue inmediata y sigue siendo hoy la misma que hace nueve afios. Le
comprendi como si hubiera escrito para mi [...] De aqui proviene el que no
haya encontrado jamas en ¢é] una paradoja, aunque si un pequeiio error aqui o

ala’°

La obra de Schopenhauer aparece reiteradamente en los trabajos posteriores; las ideas
del tiempo, entendido como eterno retorno; la voluntad, tal y como se caracterizé en
lineas anteriores; la no racionalidad de lo real; la historia, eadem, sed aliter; la
conccpci;Sn del genio como aquel que puede comprender la cosa en si mediante las
"videas’ o la musica y puede alcanzar la contemplacién pura y desinteresada y asi
verse en el mundo y fundirse con €l son temas que marcan el itinerario intelectual por
el cual el pensamiento nietzscheano deambuld e incluso traté de superar liberandose
del pesimismo schopenhaueriano.

A un nivel mas vital, mas intimo'y apasionado, Schopenhauer es el maestro
que con su vida ha dado testimonio de lo que significa un auténtico pensador y un
escritor que dice lo profundo con sencillez y lo conmovedor sin retérica. En este
aspecto es un modelo para Nietzsche. Los verdaderos maestros de la filosofia estan
continuamente sorteand‘ov y gpfrentando tres peligros constantes. Primero el que se

refiere a las consecuénéia_s de su inactualidad, aislamiento e independencia. “Estos

caracteres éicép}cnohales 'son primero humillados, se llenan luego de melancolia,

30 Friedrich Ni como educador, p. 35
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seguidamente enferman y finalmente mueren.”>' Casi como un augurio, Nietzsche vio

en Schopenhauer la prefiguracién del destino de todo gran personaje y el que lq

esperaba a &l mismo. La soledad, el silencio que se tejia a su alrededor, la

defenestracion de su obra, la falta de lectores y amigos de su mismo talante fueron -

situaciones que Nietzsche sufrié como experiencia propia.

El tercer peligro es una fuéhé exig

El segundo [peligro] lleva por nombre: desesperar de la verdad [...] No :
podemos decidir si lo que llamamos verdad es verdaderamente verdad ‘o’sélo }j'
nos lo parece. Si esto es el caso, entonces la verdad que buscambs y'd:g l; quc
hacemos acopio, nada es tras la muerte, y toda aspiracién a »c_:on‘scéui‘rf una

propiedad que nos acompaiie incluso a la tumba es vana [.

mis sagrado objetivo, ha naufragado 'y no téngb_ otro.3?:

cia de genialidad:

Por que el genio [...] desde su puesto de vigia ha podido ver mas lejos
Y con mayor claridad que cualquier otro hombre en direccién, hacia
fuera de 1a reconciliacién, entre reconocimiento ¥y ser, hacia dentro, del
reino de la paz y la voluntad negada, y camino de la lejania, hacia la

otra costa.”

3 1bid., p. 41.

3 rbid., pp. 44 y 45.
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El reto de Schopenhaue fue convemrse en un pensador grande y creador,

algunas de sus mtuxc:ones ﬁlosof cas. (De qué y de quxén se trata?

C. El materialismo neokantiano de Lange -

La voraz capacidad de Nletzsche para leer aquello que recxentemente se ha pubhcado

¥y que tiene algun valor para sus dxsqms:clones fi loséf cas la podemos constatar ensu i

lectura de] traba_)o Historia deI materzalzsmo de Fnednch Albert‘ Lange 3

33 1bid., p.48

34 Debo esta idea al sugerente tcxto de Hans Vaihinger, La vol: d de ilusion en Nie ke. Este libro

rastrea’las diferentes’influencias que tuvo Nietzsche durante su desarrollo mtelectual acercn de Ia
ncccstdad de lailusién pam la vida y la ciencia. :
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Nietzsche a Rodhe en una carta de 1866: "[H'e. descﬁ;taieno] un libro que da més de 19
que el titulo promete, una auténtica mansifm del tesoro, que hay que revisar 'y leer -
repetidamente.”> Efectivamente en este texto se puede encontrar una exposicién y
valoracién de los diferentes materialismos que se han dado a lo largo del transcurso
de la historia de Ia filosofia desde una perspectiva neokémtiana.

Lange encuentra que ¢l materialismo es necesario como norma para la
investigacion cientifica y la explicacién de los fenémenos naturales. Afirma, como el
idealismo, que el materialismo corre el riesgo de convertirse en un dogmatismo
especulativo si no se atiene a sus propios objetos, limites y métodos. El materialismo
como teoria filoséfica no puede explicar, por ¢jemplo, la actividad organizadora y
estructurada de la conciencia en los procesos cognoscitivos. Sostiene que el
materialismo debe ser complementado con una teoria del conocimiento, con el
idealismo critico de Kant. Sin embargo, Lange va mas alld de los postulados de su
maestro y transforma el sujero trascendente en un sujeto real y las intuiciones a priori
en propiedades psicolégicas con base fisioldgica en el sujeto. En esc y en otros textos,
el filésofo neokantiano rechaza la posibilidad de que la metafisica pueda aportamos
conocimientos verdaderos y la define como una especie de poesia que sdlo se justifica
como un medio de satisfaccién de ciertas necesidades humanas y que al igual que la

religién y la ética sélo expresa ideales, es decir, el del deber ser es su reino.

3% Citado en Hans Vaihinger, op. ciz., p. 44. Por supuesto que coincido ampliamente con Nietzsche, atin
incluyendo la distancia temporal que nos separa, en la importancia y profundidad que le adjudica a este
libro. : :
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Otra idea relevante que Nietzsche retomara de Lange es que este mundo en el
que vivimos es mera ilusién, una ilusién necesaria para la ciencia y para hacer mas
soportable esta vida. Nietzsche aprende de Lange la importancia de las apariencias y
la necesidad de inventar ilusiones y justificaciones frente a este mundo cambiante, asi
como la necesidad de estar atentos ante tales falsificaciones. Un ejemplo de los

analisis que se hacen en la Historia del materialismo puede ilustrar esta idea:

La Mettrie declara con mucha exactitud [...] que toda la diferencia entre los
buenos y los malos consiste en que entre los primeros el interés piiblico es

superior al - mtcrés pnvado, mxcntras que entre los segundos ocurre lo

comrano- los u.nos y los otros obran por necesidad [.. g

De ahi la importancia de la fantasla en el conocimiento humano dado que nos
ofrece un mundo redondo y completo, en el que cada cosa tiene su lugar y cada sujeto

una funcidn. Esta idea apareceré en dlferentes ocasiones en los textos nietzscheanos.

“Mi filosofia es un platonismo:mvgxftido, cuanto més se aleja de la realidad verdadera,

se torna mds pura, mas buena y 14s bella. Vivir en la ilusién como en el ideal.”” No

podemos conocer racionzilxhent la realidad verdadera, universal y total. Esta nos

sobrepasa, es mas que; nosotro ‘Asi que para poder estar en este mundo es necesario

organizarlo mediante los conc

I tos e inventar mentiras verdaderas que sirvan de

consuelo en esta vida. Las aﬁrm ciones sobre el conocimiento que encontraremos en

3¢ Friedrich Albert Lange, Historia deI matermlu-mo, tomo 2, p. 67.
37 Hans Vatihinger, op. cit., p 49.
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Verdad y mentira en sentido extramoral, en 1a Ciencia jovial y en Mas alla del bien y
del mal estan muy cerca de lo que Lange afirma en su excelente texto. Otra
observacién es la que nos describe, en el capitulo “Contra el materialismo en
Alemania”, cémo recibié la juventud germana la obra el Sistema de la naturaleza de

Holbach:

Por otro lado, la juventud alemana no podia hacer uso de la filosofia
universitaria que establecia que “ninguna materia puede pensar”. “Sin
embargo -continiia Goethe-, si este libro ha producido algiin mal, es hacernos
para siempre cordialmente hostiles a toda filosofia y sobre todo a la
metafisica; pero, en desquite, nos echamos con tanta mds vivacidad y pasién

en brazos de la ciencia viva, de 1a experiencia, de la accién y de la poesia™.®®

Para aproximarse a la concepci que Nietzsche sostiene,

es necesario tratar primero Iaman la: realidad desde una

perspectiva tragica, desde su intrinsecaproblematicidad .el rechazo que hace, en

primera instancia, de la versién sus anqlah_s wdel mundo 6 de la realidad en general

que nos ofrece la metafisica occidental.
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II. La concepcion de /a realidad

El hombre no penetra con su mirada, como cree el
metafisico, en el corazdén del mundo, no puede conocer
la cosa en si, porque la fe en una cosa en si situada mas
alla del fenémeno [...] es tan sélo una supersticién de
los metafisicos.®

Eugen Fink, La filosofia de Nietzsche.

A mediados del siglo XIX estdn ya dadas las condiciones para la aparicién de la gran
crisis de la cultura europea que sera el acicate para la produccién de magnificos
pensadores, tal como sucedié en otras épocas de similar conmocién social, aunque
cada una con sus propias determinaciones.

La disolucién de los principales proyectos filoséficos decimonénicos acelera
estos cambios: el fracaso de la razdén ilustrada para explicar y orientar la praxis
humana, la pretendida disolucién de los mitos, en aras de una racionalidad pura, a
partir del conocimiento cientifico creé nuevos prejuicios, engendros y dioses; el
dominio de ]la naturaleza terminé como esclavitud del hombre por el hombre, como
instrumento de sometimiento sobre el ser humano mismo.

Por otra parte, la conciencia romantica observa cémo se aleja la tierra de

promisién soflada y aparéce un mundo irrevocablemente dominado por el dolor y el

3 Friedrich Albert Lange, op. cit.; p. 120.
3 Eugen Fink, La filosofia de Nietzsche, p. 55.
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desencanto, que da lugar al surgimiento de corricntes de talante escéptico y pcsimislg;
la aspiracién a la sintesis del conocimiento, el arte y la religién, fruto del esfu’t_zxzo’ del

genio, se diluye en multiplicidades eclosivas sin centro ni periferia.

En este contexto histérico aparece la reflexién critica de Nietzsche sobré lé

concepcién metafisica del mundo, sobre la cultura occidental modema y sobre 51

mismo. No para intentar determinarlos o reconstruirlos a partir de una nueva. teona o

una nueva propuesta pretendidamente moderna sino para cuestionarlos de una manera

radical y asf, como pregunta y enigma, buscar algunas respuestas que ayuden:a la
aproximacién a la estructura lidica de este mundo y a vivir y orientar la exxstencla -
bajo una nueva tabla de valores. Exponer la vida en toda su problematicidad,V
obligarla a considerarse desde la misma reflexividad del pensamiento sin buscar

consuelo, sin huir de si misma, es el punto de partida del pensamiento nietzscheano.

A. Critica a la concepcién metafisica de la realidad

1. La propuest tafisica occidental
El saber filoséfico ha encontrado una veta fundamental en la busqueda de los
primeros principios. A esta indagacién se le denominé metafisica'® o filosofia

primera. Desde Platén y Aristdteles, la investigaciéon de los fundamentos de la

4% El nombre de metafisica se lo dio Andrénico de Rodas a los escritos aristotélicos quc estaban - '

después de la Fisica (Filosofia de la naturaleza), aunque sabemos que Aristételes llamé . a este saber”
Fllosof' ia primera, prote philosophia. Cfr. Fisica, 1, 9; Acerca del cielo, 1, 8 y 1I1,1,298 b y cn Sabre el
de los animales, 6, entre otros lugares. E :
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realidad ocupé sus reflexiones y aparecié en sus ensefianzas y en sus escritos. Los
resultados que los metafisicos han obtenido han prohijado las mas divgrsas teorias
filos6ficas desde la teoria de las ideas de Platén, el hilemorfismo de Aristételes, el
dualismo cartesiano, la monadologia leibniziana hasta el idealismo hegeliano, entre
otros.

Durante este prolongado desarrollo, en la misma filosofia se plantearon las
mas diversas duda§ sobre la posibilidad del conocimiento metafisico, sobre los
principios y conceptos que se ;eﬁer;p a la realidad en general pero ninguna de las que
se han propuesto alo lai'gé de la historia ha sido tan radical, en su momento, como la
criticaala fn@!aﬁsiéa expuesté en gi pensamiento nietzscheano.

e Nietzséhe parte de la necesidad de desenmascarar las pretensiones
7 ediﬁcantes de los sistemas filosdficos metafisicos que hallan en cl idealismo absoluto
hegeliano su forma mas acabada. Mientras que para Hegel, la escision es el principio
de la necesidad de la filosofia, para el pensador errante es la filosofia la que,
identificada con el movimiento de la vida, produce la escisién, exaspera los
contrastes, impidiendo toda forma de conciliacién y superacién. Existen varios textos
clave donde Nietzsche expone el porqué de su rechazo a la posibilidad del
conocimiento esencial de la realidad que se proponen los metafisicos y propone la
posibilidad de abrir los cauces a una nueva percepcién de la realidad diferente al

conocimiento propuesto por ese saber. Algunos textos nietzscheanos que tratan sobre
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este problema son: Sobre verdad y mentira en sentido extramoral,*! Asi‘hablo'r
Zaratustra, Creptisculo de los idolos y Mas alla del bien y del mal.** En este ulumo 3
texto sefiala su rechazo a toda especie de dogmatica, de ﬁlosot'a puenl y
supersticiosa que ha pretendido en nombre de un desinteresado amor por la verdad
construir sublimes e incondicionales edificios que gua;rdan como sus mas valiosos
tesoros el conocimiento sobre ‘el alma’, ‘el sujeto’, ‘el yo’, ‘diqs' y otras

trasmundaneidades e idealismos.”® En Asi hablo Zaratustra, el filésofo errante ya

habia dejado su primer mensaje: ‘ser fieles al senndo de la tlerra ."Esto implica por

un lado, aceptar sélo una realidad que se desphega; medxante su propia fuerza, en una

pluralidad fenoménica, y por otro, valorar este mundo y,a’cept'arlo‘ tal Yy como es, con

todas las consecuencias, con todo el dolor que esto supone para las reflexiones sobre

el conocimiento.

Nietzsche atacari la metafisica por diferentes flancos y con diferentes
estrategias, no siempre con una argumentacién propiamente légica, sino recurriendo a
la retérica, a la psicologia y al andlisis genealdgico, es decir, buscando modos o
estilos que no comrespondan propiamente a los elaborados en el proyecto de la

modemidad.

*! Texto que Nietzsche dicté a su amigo Gersdorf en cl afio 1873 y que si bien es aporético en mas de
un sentido, contiene intuiciones que utilizard mas adelante en su obra. La. obra sc pubhco
tumamemc en el afio de 1903,
pués de la lumi idad del Zaratustra, aparece cste texto donde Nietzsche njusta cuentas con
aqucl]os temnas y autores con los que ha venido polcrmzado
*3 Friedrich Nietzsche, Mds alld del bieny ¢l mal, pigs. 17 a 19.
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l.. La perspecn va de ataque

La manera en que 'Nletzsche reahza sus: mdagacxones la denomma método -

propuestas metzscheanas han 51do cnucadas acremente por su asistematicidad y

ahlstoncldad ta] es el caso de algunos traba_]os pubhcados por Jiirgen Habermas®*S

*4 Friedrich Nietzsche, Asi hablé Zaratustra, pags. 34 y 35.
45 Estas criticas se pueden encontrar fundamentalmente en dos textos: El llu'curso Jilosdfico de Ia
modernidad y “*La critica nihilista del conocimiento”.
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La genealogia es un método interprétalivo tfaspuesto en parte‘de la ﬁlologia a

la filosofia. La formacion universitaria de Nletzsche fue bnllante en ese campo. 81 .

entendemos el método en sentido filoléglco cmonces el anahsxs consxstma en reahzar

una investigacién etimolégica sobre lqs‘ /onceptos quq estén mvolucrados'eg el :

problema a resolver o, en todo caso

ndagar el sentido de ciertas epréSiéx{éé
lingiiisticas dentro de un context cultl.iral determinado.*S Sm embargo,
Nietzsche va mas alla de esta form 2 de trabaJar y le da un nuevo sentldo a
su reflexién: restituir bajo las.'_l‘d slas la.s 1deas latentes que revela.n y
esconden a la vez otros menséjgs’. 1 fondo y trasfondo en los ‘cuales se
esconde el sentido de nuestx;és q ;e tr}ata’ w.ya ‘de examinar
exclusivamente el significado u:ongé yoléglégr' de un ‘concepto' o de analizar
criticamente la verdad o falsedad de ci ‘as,proposu:lones sino de desenmascarar las
ficciones y autoengafios que ocultan es decnr, de sospechar de aquello que se nos
ofrece como verdadero y preguntar por los valores o Jormas de vida que laten detras
de tales propuestas como el conocimiento verdadero, el ideal de progreso o el
comportamiento bueno. Quiza este primer ejercicio lo comenzé propiamente con E/
Nacimiento de la tragedia y sea, de alguna manera, su primera transvaloracién. Estas
consideraciones genealdgicas junto con el pensamiento materialista histérico y el
anilisis 'freudiano fueron lo que Lefebvre y posteriormente Ricoeur calificaron como

Escuela de la Sospecha.

“¢ Este trabajo lo realizé Nietzsche en algunas de sus obras. Sin embargo no siempre consideré validas
las diferentes perspectivas histéricas, por ejemplo en la Segunda Consideracion Intempestiva en la que
sefiala las diferentes clases de historia que sc han producido: la anticuaria, la monumental y la critica,
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Los procedimientos interpretativos nietzscheanos van pues mas alla de lo que
se denomina académicamente filologia, epistemologia o metodologia. Se trata de
filosofar con el martillo, de llevar a cabo una praxis guerrera. En Ecce homo*" nos da
la clave para encontrar el lugar en donde surge el impulso de la bisqueda, en donde
anida el cuifio de su critica.

En primer lugar, su pensamiento tiene su fuerza en un instinto de limpieza que
lo lleva a enfrentarse a ciertas formas no saludables y decadentes que se le presentan
en cl horizonte de la modemidad. El instinto de limpieza se trastoca en el arte de

percibir los matices de la decadencia:

Desde la 6ptica del enfermo, elevar la vista hacia conceptos y valores mds
sanos, y luego, a la inversa, desde la plenitud y la autoseguridad de la vida
rica, bajar los ojos hasia ¢l secreto trabajo del instinto de décadence - este fue

‘ml més largo cjcrcxc:o, mi auténtlca expcnencla, sien algo, fuc en esto en lo

que yo llegue a ser maestro

En segundo lugar, Niet‘zscherrea._liza el enfrentamiento a los problemas en la
radical soledad del pensador,: pérja‘ iestab responsabilidad no busca aliados ni

mercenarios: “[...] yo .sélo ataco - cosas [...] cuando estoy solo -cuando me

en este analisis enfatiza la ncces‘dad de quc todo conocmuemo responda a las necesidades vitales de su
momento.
47 Friedrich Nietzsche, Ecce homo, pngs 3 l 32 y ss.
8 Ibid., p. 23.
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]“69

comprometo exclusivamente a mi mismo [... O como afirma en el Zaratustra:

“;Solitario ti recorres el camino que lleva a ti mismo!"*°

En tercer lugar, Nietzsche no ataca personas sino tendencias de vida. El
pensamiento genealdgico se sirve de figuras como Sdécrates, Cristo o Wagner para
revelar a través de ellos, quiza mediante su desfiguracién histérico-concreta, ciertas
inclinaciones decadentes de occidente, tales como el racionalismo, la moral de
esclavos o la tartuferia cultural alemana.

En cuarto lugar, sélo se discute y se critica a los enemigos que poseen
determinada altura y han sido efectivamente creadores. No se dispara a una libélula
con un cafién. Si ¢l pensamiento nietzscheano es dinamita, entonces requiere de
enormes y opulentas montafias para penetrar en su interior y desde ahi desdoblarlas
para que muestren sus vetas desoladas y luego hacerlas explotar.

Si se comprende lo anterior, es posible dar cuenta del rechazo, la
incomprensién y el aislamiento de los que fue objeto el pensamiento nietzscheano.
Sus escritos parecian inventos producidos en una cogorza - segiin lo asenté Ritschl
en su diario cuando recibié la primera obra de su alumno mas conspicuo. La
interpretacién del joven pensador le parecia un delirio de quien ha extraviado su
camino profesional y se encuentra en una soledad salvaje en la que nada ni nadie son
capaces de orientarle. Asimismo, no se puede dejar de considerar que la praxis
guerrera en mas de una ocasién fue mas retdrica que argumentativa y que,

efectivamente, Nictzsche desfiguraba a ciertos personajes histéricos, no sélo por su-

“° Ibid., p. 32.

!
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método sino por una incomprensién suficiente de los mismos. Se nota también una
ausencia de la funcién que desempefian ‘los otros’ y la sociedad en el trabajo de
critica y creacién del pensamiento.

Y {1t Py )
2. Supuestos |

Para llevar a cabo este nuevo plan de ataque conceptual y vital, este experimento de
filosofia que radicalizar4 todas las tendencias decimonénicas y abrira el pensamiento
filoséfico a nuevas metas, Nietzsche parte de dos supuestos fundamentales:

1. Tratar todo problema ontolégico como un problema de valor, es decir,
como un problema axiolégico. Cuando pensamos sobre el ser lo hacemos a partir de
la creencia en ciertos valores en medio de los cuales vivimos. El problema basico
para Nietzsche radica en la indagacién sobre este valor de los valores®'. Se trata de
penctrar hasta la fuente de la cual surgen los valores y cuestionarse sobre la existencia
y necesidad de la moral, en particular, de 1a moral cristiana. La reflexion filoséfica se
juega entre la diferencia de lo que vale “en si”” y lo que vale para todos. Por lo tanto,
se puede considerar que no han realizado una verdadera critica quienes sélo hacen un
inventario de valores a partir de suponer la existencia de una diferencia ya
determinada entre el bien y el mal, como Kant, sustrayéndolos a un analisis auténtico

que vaya mas alld de los valores establecidos; tampoco realizan una verdadera

5% Friedrich Nietzsche, Asi hablo Zaratustra, p. 103.
! ¢fi. Gilles Deleuze. Nietzsche y la filosofia, pp. 7 y 8.
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evaluacién quienes respetan a los va]ores; establecidos o incluso los critican
derivindolos de hechos objetivos.

2. El segundo supuesto es la transmutacién de los valores occidentales
modemos o transvaloracién (Umwertung). Esta es una de las finalidades
fundamentales hacia la cual Nietzsche dirige su esfuerzo. La transmutacién comienza
con una critica al idealismo trascendente-metafisico que ha construido un mundo
aparente, “mds alla” de éste. Al crear otro mundo mas objetivo, mas real, mas divino,
se devalia el presente y se convierte al hombre en un ser desgarrado entre dos reinos,
lo transforma en una pasién initil, que como diria el sabio Sileno, *“Lo mejor de todo
es [...] no haber nacido, no ser, ser nada. [Y una vez nacido] es morir pronto.”?
Frente a estos ideales transmundanos es necesaria la lucha contra el ““‘dragén de los
deberes”, la supresién de la autoalienaciko'n humana, es necesario cambiar y sustituir

los valores decadentes de occidente para sﬁstituirlos por valores inmanentes que

afirmen la voluntad de poder y el sent:do‘a'e la erra medxante una afirmacion alegre

y creativa que busque incrementar el propxo serf -

En sus andlisis sobre los valores, -Nxetzsche se encuentra con un mundo
bizarro, descubre un orden de valores que ha generado un mundo débil y decadente.
Se requiere de una inversién de esa Iabor desf guradora y negativa que ha construido
transmundos, los cuales apresan la v1da y la vuelven ilustrada y banal. Develar esa

situacion, arrancar las mdscaras que dxmmulan la hipocresia moral es una de las tareas

32 Citado en Friedrich Nietzsche, £! nacimiento de la tragedla. p. 52.
3 Cfr. Eugen Fink. La filosofia de Metzs-clle, p-:151 efcirca.
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del filésofo-genealogista. En Mds alld del bien y el mal denuncia el prejuicio tipico

de los metafisicos: : P

£Cémo podria surgir una cosa de su antitesis? ¢Por ejemplo, 1a verdad, del
error? [...] (O la accién desinteresada del egoismo? ;O Ia pura y solar
contemplacién del sabio, de la concupiscencia? [...} las cosas de valor sumo
es preciso que tengan un origen distinto, propio {...] en el seno del ser, en lo
no pasajero, en ¢l Dios escondido, en la “cosa ¢n si” - ahi es donde tiene que

estar su fundamento y no en ninguna otra parte! **

La creacién de un mundo aparente y ficticio que fundamenta los “valores mas
elevados™ que rigen la cultura occidental es el centro de los ataques bélicos
nictzscheanos. Sin embargo se necesita un alma pura, inteligente y fuerte que permita
tal desvelacion y tal critica. Se trata de sospechar de los valores establecidos y luchar
por la creacién de otros nuevos y ligeros: “‘Seria posible que lo que constituye el valor
de aquellas cosas buenas y veneradas consistiese precisamente en el hecho de hallarse
emparentadas, vinculadas, entreveradas de manera insidiosa con estas cosas malas,
aparentemente antitéticas, y quiza en ser idénticamente esenciales a ellas.”*® EI cielo
azul y transparente donde estin inscritos los valores eternos y absolutos ha
desaparecido al denunciar por medio de la genealogia las tendencias antivitales que

expresan.

34 Friedrich Nietzsche, op. cit., p. 22.
53 Ibid., p. 23.
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La transvaloracién de todos los valores es una tarca que aparece
explicitamente desde el Zaratustra: “Compaifieros, para su camino busca el creador, y
no cadaveres, ni tampoco rebafios y creyentes. Compafieros en la creacién busca el
creador, que escriban nuevos valores en tablas nuevas.”*® No sélo sc trata de una .
reaccién negativa o nihilismo pasivo, en el cual sélo se quiere la nada, sinon_dvefl.mé ;
propuesta afirmativa que postula la necesidad de crear aquellos valores que reaﬁrmen
la vida misma. La tarea de buscar la suficiencia de la vida aqui y ahora &énie a t'odor
mas alld parece culminar en El Anticristo, cuyo subtitulo hace referencia a este
propésito.

Al recorrer las obras de Nietzsche no encontramos una metodologia aséptica y
objetiva en cl sentido modemo del término, es decir, en un sentido parcializado y
particularizado, con una orientacién meramente tedrica, ilustrada e incluso utilitaria.
El pensamiento nietzscheano extiende sus contenidos sobre el tamiz del alma, se
nutre de las pulsiones muiltiples y contradictorias. Su método puede considerarse
como una reflexién critica, intuitiva y epidérmica, casi fisiolégica sobre el mundo y la

cultura modernas. Si se quiere utilizar los términos de Juliana Gonzélez:

[...] 1a tarea de Nietzsche es laberintica, multivoca y proteica [...] Por un lado
se mezclan 1a funcién catirtica [...]} con la [funcién] creativa, se entrecruzan

. los tiempos: el ocaso, la medianoche, la aurora. Van y vienen las etapas del

% Federico Nietzsche, Asi hablé Zaratustra, p. 45.
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camecllo, del leén y del nifio. Por otro lado la transmutacién de los valores no

se presta a una lectura simple ni carece de ambigitedades.’’

La filosofia nietzscheana destacara la potencialidad del instinto de la duda,
d¢ la negacién, de la espera, se situard en un escepticismo alimentado por la
contradiccién y la suspicacia, hasta llegar a definir en términos de tensién
radicalmente decisiva la relacién entre verdad y vida, en el luminoso mediodia de un

nuevo filosofar.

3. La metafisica desde la dptica del genealogista
De esta manera el filésofo aleman considera, desde una perspectiva psicolégica, que
“f...] la voluntad de conocimiento metafisico es s6lo un deseo enmascarado, es sé6lo
una necesidad demasiado humana.”*®* Detras de todos los términos metafisicos
creados hay ilusiones humanas que les sirven como un soporte inconsciente y sin
ellas toda la conceptualizacién metafisica se convierte en un caprichoso giro en el
vacio, en un idealismo burdo que sélo sirve de consuelo para el pueblo. Nietzsche
haré una critica a la concepcién de la verdad que subyace al pensamiento metafisico
racionalista y sustancialista.

Al buscar el origen de tal desviacién de la metafisica, Nietzsche se remonta
hasta los griegos y es, en Sdcrates, en quien encuentra al responsable de semejante

deformacion, no sélo de la metafisica sino de todo el espiritu griego. “Con Sécrates

7 Juliana' Gonzilez, “Etica y tragedia”, en Etica y libertad, pp. 28 y 29.
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vino al mundo la idea absurda de que el pensamiento llega, al hilo de Ia causaiidad,
hasta los mas hondos abismos del ser.”® Sécrates es quien da muerté a los i'nstimvc;s‘
méas vitales de los grandes héroes griegos. Sus irbnias, su imbeninehte preguntér
sobre las causas de ciertos comportamientos, su constante husmear en la palestra, en 
las fiestas, en el agora; el querer que se valore y se actiie por determinadas ra.zoAnes,’

por un “porqué”, es decir, por una conveniencia y una utilidad.

Sécrates habia comenzado pomcndose de parte de la razon' y-en verdad

{qué otra cosa. hxzo durante toda ‘su wda mas quc reu-se de la torpc

mcapacxdad de us

stocrétxcos atcmenscs los cuales eran ;hombres de

mstt}ntos, s y nunca podian dar cuenta de las

-"~razones de su obrar?!

61

Es durante la época deliﬁdjnamsmo gﬁc'gb, ; en el siglo V a. n. e, que la

metafisica tomaria un giro para pon rs al se vicio de la “racionalidad”, muriendo de

esta manera los impetus mas vahosos de los égbs; Se relega la capacidad instintiva,

la visiéon intuitiva, para encumbrarAaI,f‘hombre tedrico™, a aquel que busca las

primeras causas negando la vxda Para los ﬁlésofos de las ideas este mundo es

apariencia, sustancia compuesta que sé]o ndquxere una realidad ‘secundaria’.

38 Eugen Fink, op. cit;p. 55y 56
* Ibid., p.35.
Fncdnch Nlemche, op. cit., p. 120 .
e de supra'en el apanado 1,1la i6n correspondi a “Los sofistas”.
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Ahora seré més 1mportantc pensar medlante el conceplo que permne la

gcnerahzacxén de los ob_]etos, hechos o re]acxones que nos aproxxma més a esa

rcahdad verdadera que d ’alguna

conceptual en generalk el concep

de sus acnv:dades, de la- realxdad y de sus.-

las que den cuenta de~las per.

pnncnpxos, ahora la f losofia'se ‘'sujeta alas 'formas y principios logxcos en 'su dlscurso, ’

se convemré en dxaléctxca, y_hablara en un tono incondicional. Este es un segundo

aza:' la dcl conocimiento objetivo, universal y

flanco que Nietzsche expquj y
verdadero. Sdélo serd acépt'akd‘ o1 vi_ibér que soporte los ingentes interrogatorios
construidos mediante el ﬁétédb 'yéutico o, posteriormente, el método ‘dialéctico,
asf habrd poco que consé‘;'v ucho que tirar al vacio, dado el nuevo ngor

filoséfico que ahora se prepara p hacer ﬁente al movimiento escepnco y relat:vnsta

de los sofistas. Los dlalogos platomcos del periodo socritico son aporeucos ~C0n la :

razon se procede lentamente ymnose kva muy lejos.

Cxertamente cabe onsxderar que los ataques metzscheanos a personajes: ‘

hxsténcos, ya se trat nsto, Wagner o el mismo Socrates, en este:caso, son

recursos reténco utiliz dos para nombrar tendencias decadentes que Nletzsche atisba

cn la cultura occxdental 6.2 En este sentido podriamos no estar de acuerdo ‘total o

‘parcxalmente con’ akpresentaclon que Nietzsche hace de -tales personajes y su

correspondencxa hxsténca -En el caso de Sécrates se puede indicar que la acusacién

nietzscheana de”sgr kevlbpadre del racionalismo, por el cual toda causalidad llega al

“2 Federico Nietzsche, Ecce homo, pp. 31 y 32.
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pensamiento puede matizarse. El autoconocxmxento que el ﬁlésofo gnego propone no

se refiere exclusivamente a una visién loglca Y. ob_]etlva de si mlsmo smo que va més )

all; el conocimiento de si mismo c_:omo aquel qu le da sentldo ala ex15tenc1a :

humana conlleva la necesidad dek,liné arm entre ‘razén y v1da Vc mdwxduo Yo

comunidad®. Asimismo el conocimiento‘ entrev los:» gnegos tenia dxferentes

acepciones. En la reflexion socratxca no sélo‘es logos sino tamblén phronests, la cual

indica un saber prudencial, un ffestar'a la gltura' de las circunstancias”. El éthos

socritico no es meramente un moménto g reﬂexivo tedrico, involucra un pathos,
sentimiento y emocién, y remite necesanamente auna praxls humana®*

La actitud filos6fica racionalista 'y ob_]etstta que determinara la orientacién

de la metafisica antigua, medieval y. modema es la "que Nietzsche rechazara

vehementemente al considerarla —deshonesta consxderando que mas que los

contenidos de una filosofia lo que Nietzsche analiz so‘nzlas'propuestas valorativas

que le subyacen. En Mds alla del bien ¥ el mal afirma

[...] que es lo que ha’ Sldo asta ahora toda gran ﬁlosof ja:’a
autoconfcs:én de su auto y una espccte de memotres [...] no qucndas yno .
advemdas- asnmlsmo que las mtencnoncs morales o mmorales han constltmdo

en toda filosofia el auténtico germen vital del que ha brotado’ sncmpre,la

planta entera.*

% Cfr. La interpretacién de Sécrates que hace Eduardo Nicol en la primera versién de La idea del
hombre, publicada por Editorial Stylo en México en el afio de 1949,

5 Vid. Juliana Gonzilez, “La ética como forma de vida: Sécrates”™, en Etica y libertad, p‘ 60 et passim.
65 Friedrich Nietzsche, Mds alla del bien y el mal, p. 26.
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La metafisica que se orienta al conocimiento racional de los fundamentos de la
rfcalidad sera la mas grande construccién que los seres humanos en tanto arquitectos
hayan cbnﬁtruido: *[...} tan pronto como una filosofia comienza a creer en si misma,
clla no crea siempre el mundo a su imagen, no puede actuar de otro modo; la filosofia
es ese instinto tirdnico mismo [...] de crear el mundo, de ser causa prima."® La
pretendida objctividad metafisica queda desenmascarada como una ilusién del

hombre, como una necesidad de mentir colectivamente en aras a la voluntad de vivir.

B. Concepcidn tragica de la realidad

Cuanto tuvo que haber sufrido el pueblo griego para
Hegar a esa plenitud manifestada en la tragedia.

Friedrich Nietzsche

[-..]1a ihturiciénr de qléc cl-desarrollo del arte esta
ligia‘do_a ia bdiupl‘icidad deylo apolineo y lo dionisiaco
.3 esos c‘lrosjyinystintoﬁ tan diferentes marchan uno al
lado ‘dcl otro casi siempre en abierta discordia entre
si:' y excitandose mutuamente a dar a luz frutos
n;ut‘.:vos‘ [...] hast'a que finalmente se muestran

apareados entre si y en ese apareamiento acaban

6 Ibid., p. 29.
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cngendrando la obra dec arte a las vez dionisfaca y -
apolinea de la tragedia dtica.
T Friedrich Nietzsche

io:

1. Las nuevas das del pen
La critica nietzscheana corre por diversos chuces, se nutre en diferentes pensadores y

es madurada en distintos parajes y cxrcunstancxas. En ella se entrecruzan los mads

diversos argumentos, las palabras mas seductoms y la polémica mas persuasiva. Su

visién pretende abarcar las diversas' aristas de un problema desde una perspectiva

siempre mévil, como si pretendiera con ertirse en el problema mismo, asi como en su

devenir. Las convicciones nietzs'ch"eaxi estan siempre presentes, ya sean metddicas,

filolégicas o axiolégicas. Se vxslumbra en e]las la necesidad de un nuevo comienzo,

volver a la situacién ongmal en la e el hombre se enfrentaba dxrectamente al ser, 1a

aletheia griega, la desvelacloh del ser en cua.nto tal. Nietzsche toma como ejemplo a

Heraclito que, apanandose de la mezquma reahdad concibe a la realxdad como un

constante devenir, como una’ guerra constante entre elementos opuestos en la cual el

logos que todo lo unifica da cuenta de esta reahdad contradxctona \ plura Por esto

para Heréclito la realidad no se puede exphcar de una v

discurso racional, asi que el medio de‘
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un comiecnzo nuevo. En esta Qué]ta al origen del pensamiento y ae la réalidad la
‘voluntad de apariencia’ y la ‘apelacién a la inmanencia’ son elementos del nuevo
pensamiento que se habra de instaurar, la metafisica del ‘como si...” creada por los
filésofos del peligroso *‘quiz4’. “La voluntad de apariencia, de ilusién, de engaiio [...]
es mas profunda, més ‘metafisica’, que la voluntad de verdad.”®” En este sentido es
que Nietzsche plantea su filosofia como un platonismo invertido. Las categorias de la
metafisica tradicional son falsificaciones que son titiles para configurar un orden en el
mundo, es decir, categorias cosmolégicas que permiten crear un sistema teérico,’
practico y manipulable, segiin Nietzsche, un ‘perspectivismo necesario’. “[Es -
necesaria] una reconversién del hombre, [...] una metamorfosxs de la exnstencxa; :

humana. E.l hombre no busca ya los fines fuera, smo dentro de 51 mlsmcr la vxda no

se parece ya nada a un scntldo estructurado de antemano : El reclamo es,

ahora, para la ‘tlerra se trata de un reclamo moral respetar el.sentxdo de la txerra N

tal como lo hace en el “Prélogo” y en la pnmera parte de Asz qubIo Zaratustra.69 Su

pnmera serie de discursos se dirige a la transmutacxén de los valores, a la eliminacién

de la . interpretaciéon idealista delkhqx‘n de} mundo, al rechazo del hombre

moderno en la medida que ha cread 3 : qrmfsmos y sigue sujeto al rebafio y

$7 Hans Vaihinger, La vol,

S8 Eugen Fink, op. cit., p.-120.7 - - = B
 ofr. Fnednch Nxetzsche, Asi habId Zaratustra, pp 29 - 124,
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y salvadores del género humano “[...] de lgual manera el pensamxemo metafisico

procede [...] de un"‘trasmundo ', nenc ongen terrenO' es por as: decu-lo, solo un

ento n70

sueﬂo , medxan(e el ual’ iere el hombre redlmxrse de su su.fn

del ﬁlésofo,' sino: ademés .hac 1'cy:o,d_e la sltuacxon en que se

encontraban los fil6sofos en _élsé{ mo de los retos a los cuales debian

enfrentarse desde su formacién s‘mencionado, los capitulos sobre

“El espiritu libre” y “Nosotros los doct ituyen un analisis de la reflexién

desde los difer:

filoséfica realmente originales, dngulos que se les quiera analizar.

Después de argumentar contra’ el concepto de verdad entendido como

correspondencia, en el capitu El “espiritu libre” comienza a surgir, en el

horizonte, la figura'd I‘rynk ietzsche propone:

Pam sér un buen filésofo hace falta ser seco, claro, sin ilusiones [...] Para el

surglmlento el espiritu y del filésofo fuerte, independiente, acaso la dureza

y Ia- astucla <pro r ionen ‘condiciones mds favorables que no aquella

bonachoncriavsuay}e,‘ ﬁna,_complaéientc, Yy aquel arte de tomar todo a la ligera v

La™

™ bid., p. 86. ;
7! Friedrich Nietzsche, op. cit., p.



51

Comienza la inversién de la imagen lradnc:onal del ﬁlésofo, ahora es preclso que

arroje la méascara dcl sacerdote y tome una nueva donde el nesgo, la fuerza, la cntxca

esperanza en una nueva meta,’en una nueva humamdéd que surja de la negacién del
pasado de la cultura oc , por ésgo “[;..il los auténticos filésofos son los hombres

que dan 6rdt;nes y:le" sfan. dicen ‘asi debe ser’, son ellos los que determinan el

‘hacia dénde del se humano [...] Su “‘conocer’ es crear.”™® La visién y la

ex:gencna metzscheana para los nuevos pensadores tienen algunas raices en el pasado

mxtoléglco, en la: f' losof ia presocratlca en el mismo romanticismo alemin, en

pamcglar en _Goethe y Hélderlin, pero aporta nuevos elementos que son inéditos en la
tradiqiéﬁ.océxidéniél. Hace énfasis en aspectos que reiteradamente habian sido
'marginaaos como im;xtiles, poco serios o ‘poco’ confiables para los propésitos
filoséficos, como por ejemplo: el uso’ dé los sentidos, la intuicién como medio
indispensable para conocer, la revaJorizac{én de los instintos, entre otros. Un viento
fresco y una miusica tragica recorren los textos de Nietzsche. Nuevas imagenes se

agolpan en su mente, nuevos pensaxmentos le roban el sueiio y lo hacen trastabillar en

las cimas por las que deambula y vagabundea. Para él “[...] un nuevo filésofo: es un

hombre que constanteme CRERY e, ve, oye, sospecha, espera, suefia cosas

2 Ibid., p. 155.1
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extraordinarias; alguien al que sus propxos pensamxentos le golpcan como desde
fuera, como desde arriba y desde aba_;o constxmyendo su’ especie peculiar de
acontecimientos.”’> De alguna manera el- hombre de conocimiento se siente
sobrepasado por la ingente realidad y sabe que sélo captard atisbos de ese mundo
plural, contradictorio y cambiante.

Hemos seiialado que la filosofia del pensador de Roécken es
fundamentalmente afirmativa, que si ataca ideas o actitudes occidentales lo hace por
un instinto de salud y nunca desde el resentimiento o la mera reaccion negativa. Asi
que tendremos que indagar si en el pensamiento de Nietzsche hay algo que se
aproxime a una concepcién de la realidad que nos dé una perspectiva diferente a la
que nos proporcionan esas grandes catedrales metafisicas a las que se ha hecho

referencia o a las que surgieron de aquellas confesiones inadvertidas de los filésofos.

2. Lo trdgico

La tragedia vuelve al pensamiento del siglo XIX una vez mdas aunada al pesimismo y
desencanto que se vivia en ese momento. Cuando ya no era posible seguir siendo
idealista, resultaba mas y mas espyesajy ampulosa la conciencia romantica y

demasiado cerrada y corta la razéﬁ 1lustrada, no quedaba otro sendero que el de

volver a pensar la existencia y lé'rg;ilidad‘en términos mds radicales y aporéticos.
Lukics explica esta pmblemética:,“[...] ahi donde la razén evidencia sus limites para

hacer transparente la experiencia, alli .vuelve la tragedia, se instala como forma del

7 [bid., p. 249.
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arte capaz de expresar la tensién que recorre . las relaciones del hombre y el mundo

con la historia.””*

Después de sus exitosos estudlos n ﬁlologia Nletzsche es contratado como

profesor de Basilea. Al tomar su cétedra en’esa umversxdad suiza dicta su discurso

inaugural: “Homero y la educacxén gneg La pr g:encxa por los griegos antiguos

sigue estando presente. Este escnto Jjunto sql.;ie“cl mismo tema prepararan

su primer libro: E! nacimiento de la ifagedia, a partir del éspiritu de la musica.” En

este texto aparccerd el escritor intempestivo en el que se convertird posteriormente.

Su obra, demasiado atrevida para su época, rechéiiaba la ihterpretacién tradicional de
la cultura griega como una cultura arménica yfserena, cuidadosa siempre de la

temperancna y: creadora de los patrones clésncos es rota por la nueva visién

—kmetzsche a de 1a tragedia 4tica y de la cultura gne a en general No es el lugar para

V dar cuenta de la polém:ca que causo el lnbro y que tantos sinsabores dejé entre amigos

las intuiciones marcadas en este

Lo que cabe aqui mencxonar es qu

texto delmearén en adelante el pensamxento de Nietzsche con respecto a la realidad y

el papeljdel ser humano en ella y marcan’m su vocacién filosofica en la que se
integraféh~ sus conocimientos filoldgicos, su capacidad artistica y su natural

perspicacia psicolégica.

7 Gyorgy Lukécs, £/ asalto a la razon, p. 74 y ss.
7 El nombre del texto cambia en la segunda edicién: E/ nacimiento de la tragedia o Grecia y el
pesimismo. En cl ensayo de autocritica que aflade el autor a este texto explica las razones de la
crmuta
® Para una mayor documentacién y valoramén de este suceso se puede consultar el libro £/ itltimo
oficio de Nii he y la polémica sabre el Nacimi de la tr dia de Th Abraham publicado
por Editorial Sudamericana en Buenos Aircs en 1996. : : -
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En esta obra Nietzsche considera el origen de la Lkravgécbliak a:parlir de dos
instintos griegos bésicos: lo apolineo y lo dionisiaco. La inlérpretaciéh ddminante en
los diferentes estudios filolégicos y filoséficos de los gﬁegos habija privilegiado
siempre la visién apolinea del mundo clasico, es decir, loks historiadores, fildlogos,
artistas y filésofos, entre otros habian considerado la ct;ltum griega como simbolo de
armonia, racionalidad, mesura y claridad; mientras que lo irracional, caético y oscuro
lo reservaban para otro tipo de culturas y lo consideraban irrelevante para el caso de
la cultura cldsica griega.

En E! nacimiento de la tragedia, el profesor de Basilea propone una tesis
atrevida: la tragedia &tica se origina en el coro y en ella se da una fusién de los
instintos apolineo y dionisiaco. La tragedia es apolinea porque es una reaccién frente
al espanto de la existencia, al dolor del mundo y consiste en una afirmacién de la
bella apariencia manifestada en los personajes individuales que aparecen en escena.
Lo trigico es dionisiaco porque a través de la musica nos lleva a lo informe, al lado
desmesurado de la existencia; de esta manera la tragedia nos permite simbolizar todo
lo alegre y lo oscuro; lo triste y lo luminoso. En 1ltima instancia lo trigico simboliza
el desdoblamiento del! Fondo Primordial, desde lo informe y plenamente eterno y
poderoso hasta las efimeras figuras individuales que constituyen el mundo, tal y
como lo percibimos. “En lo tragico se patentiza el flujo incontenible de 1la
contradiccién primordial mas alla de toda individualidad; en lo tragico se expresa.la

vida eterna tras la aniquilacién de la apariencia.™”’ En el arte trigico se exponen la

77 Friedrich Nictzsche, op. cit., p. 137 y 164.
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vida, el sufrimiento y el placer a través de esos dos instintos griegos; es el simbolo
del juego primordial del mundo. El juego nos conduce a la a-centralidad al no-lugar
de la naturaleza, preanuncia la ligereza dionisiaca de la danza del Zaratustra y nos da
cuenta del lamento de Nietzsche al sefialar que no debia haber escrito un texto sino
que deberia haber bailado y cantado. De esta a-centralidad del juego parte la
configuracién de lo tragico como el no-sentido que precede al sentido, como
dificultad permanente en suspenso. El exceso de fuerza, la Aybris dionisiaca tiene
comno presupuesto el vacio, es decir la ausencia del principio y fin, la destruccién de
toda teleologia y ordenacién moral del mundo, el nihilismo como un mundo sin
fundamentos abierto a todos los posibles. De esta manera la naturaleza del juego
como campo de sustituciones infinitas en la clausura de un conjunto finito, es tanto
como decir y afirmar ¢l nexo entre la ausencia de centro o de origen y el movimiento
del juego como movimiento de lo suplementario. Este movimiento, segin Derrida,
corre aparejado con el movimiento de la significacién, el cual implica una
sobreabundancia de sentido y nos da cuenta de c6mo no se puede establecer un
significado 1ltimo para la realidad y las posibilidades de su representacién en un
discurso racional han quedado clausuradas.”® El pensador francés observa que en la
afirmacion de juego del mundo y de la inocencia del devenir, la determinacién de un
no-centro es azar absoluto. Esta relacién del juego con lo tragico oculta una verdad
més profunda, la de la caida en aquel vacio sin fondo que es la base de la

configuracion de todos los mundos posibles.

8 Cfr. Jacques Derrida, “El)tearro de la crueldad y 1a cl a de la repr i6n”, en La escritura 'y
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La oposicién entre los instintos apolineo y dionisiaco configurados en lo
trégicb pérmite ver la enorme riqueza y complejidad del arte griego, que va mas alla
de la§ apreciaciones tradicionales que se habian hecho en torno a la tragedia. Asi pues
la existencia es trigica en cuanto ha sido expulsada de la unidad y anhela su
reintegracién al fondo primordial.”® Lo que Nietzsche sostiene en esta primer obra es
que la funcién simbélica para trasladarnos de la contradiccién y dolor primordiales de
la existencia a su origen es la obra de arte trigico que representa no sélo la apariencia
y la belleza sino también la alegria ante la verdad de la aniquilacién individual a
partir del espiritu de la musica.®® La tragedia representa poéticamente el caracter
inmodificable de la naturaleza, la manera como ésta se expande continuamente y
como se autoaniquila para poder seguir creando. En el fondo, la realidad se comporta
artisticamente; la realidad no puede dejar de ser objetivandose y, al mismo tiempo,
sus objetivaciones no estan determinadas de antemano en su especificidad. La
pluralidad presente en el mundo no es més que una manifestacion desgarrada de la

unidad; lo Uno se hace miiltiple en sus apaﬁcioﬁes, mismas que a la vez se remiten a

la Unidad. “Es verdad que sennmos ‘el vérhgokante la conjetura si la Voluntad para

convertirse en ‘Arte’, se ha vacmdo en esos mundos, estrellas, cuerpos, dtomos: pero
en todo caso debemos ver c]aramente que el arte es necesario, no para los individuos

sino para la Voluntad misma [...]"* Asi la reahdad en su totalidad es inhumana en su

Ia diferencia, pp. 318 - 344,

? Friedrich Nietzsche, La mujer griega, p. 123.
%0 CGfr. Crescenciano Grave, op. cit., p. 141 y ss.
b Fncdnch Nietzsche, op. cit., p. 123
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devenir que puede ser simbolizado pero nunca ser reducido a simbolos. Esta

concepcién la sostiene liicidamente cuando afirma:

Pues tiene que quedar claro sobre todo, para humillacién y exaltacién
nuestras, que la comedia entera del arte no -cs representada en modo alguno
para nosotros, con la finalidad tal vez de mejorarnos y formarnos, mis aiin,
que tampoco somos nosotros los auténticos creadores de ese mundo de arte:
lo que si no es licito suponer de nosotros mismos es que para el verdadero
creador somos imigenes y proyecciones artisticas y que nuestra suprema
dignidad la tenemos en significar obras de arte — pues sélo como fenémeno

estético estdn eternamente justificadas la existencia y el mundo [...] *

En esta cita se habla de humillacién puésfq’que Sg klrlega a ser en funcion de lo que es

y este asentimiento es una exaltacién eri"‘;aht_o i(arhosmés alla de la mera

individuacién. En la formacién de las ﬁguras indi;liduales del mundo no hay
intenciones moralizantes. La tragedia se convierte en un medio privilegiado de
reencuentro entre el fondo primordial y el individuo. Sin duda encontramos aqui ecos
del pensamiento de Schopenhauer sobre la concepcién del mundo como un teatro
siniestro en lo que todo sucede por azar de la ‘Voluntad’. Sin embargo, Nietzsche no
intenté redimir el dolor e ilusién del mundo mediante la renuncia y la resignacién, es

decir, la extincién de la Voluntad (Wille) mediante el ascético abandono del devenir

®2 Friedrich Nietzsche, EI nacimi de la tragedia, p. 66.
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sino que afirma lidicamente esta existencia en su devenir mediante la sabiduria
tfégica; al palido anhelo de la nada schopenhaueriana, contrapone Nietzsche ¢l doble
instinto apolineo dionisiaco, entendido como estructura de la tragedia.

El pensamiento nietzscheano se transforma desde este momento en una
reflexién filoséfica y no meramente filolégica. En este trabajo, Niectzsche se remonta
a los origenes de la representacion de la realidad y descubre que no son racionales
sino poéticos, recreados mediante la obra de arte. De aqui que acuse a Sdcrates por
haber pervertido esta primera visién de la realidad y lo responsabilice como el
creador de la tradicién racionalista y optimista que caracterizari la cultura helénica y
alejandrina posterior. Asi, la tragedia gricga terminard cuando dogmatiza sus
explicaciones, cuando incluye prélogos ilustrativos, particularmente en las obras de
Euripides, y cuando supone que todo tiene que ser inteligible para ser bello.

Esta es la perspectiva nietzscheana, poder lograr el cambio mas radical que
jamas se halla propuesto la filosofia. ¢Es posible esta propuesta tragica? Dice
Nietzsche: “Conozco mi suerte. Mi nombre estard un dia ligado al recuerdo de una
crisis, como no haya habido otra igual en la tierra, al mas hondo conflicto de
conciencia, a una decisién que se proclama contraria a todo lo que hasta ahora se
habfa creido, pedido y consagrado [...] Contradigo como jamas se habia contradicho

-y, a pesar de ello, soy la antitesis de un espiritu negador.”s?

*3 Friedrich Nietzsche, Ecce homo, p. 124. ..
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Esta nueva filosofia que se aproxima a la realidad desde una perspectiva
trigica necesita de un medio de expresién, necesita de un lenguaje que pueda

expresar estas nuevas revelaciones que se le presentan al pensador.
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III. Pensamiento y lenguaje

{...] el lenguaje se [...] limita a designar las relaciones
de las cosas con respecto a los hombres y para
expresarlas apela a la'ns metiforas mas audacc:s.f-M

Friedrich Nietzsche

El lenguaje, asf como su relacién con el pensamiento y el conocimiento desempefian

un papel muy importante en la obra nietzscheana y en la critica a la metaf isica.

En general, los seres humanos plensan a traves d ' l ngu’ je. utlhzando

términos precisos y manteniendo c1ertas reglas gramatlcales as establecidas

descubrimiento y se enfrentan de manera espec:al el hombre y e] ser.

Lé historia deli‘.‘ ;.

ser es en cierta manera la historia de la palabra ‘ser’.?> El lengua_]‘e aparece como la“

estructura misma de lo real. Se piensa el mundo a través de un Vlengllxa_]e." Dé e’sté
manera el lenguaje determina al pensamiento filoséfico y a sus productos. Sin
embargo, las relaciones entre lenguaje y realidad, y lenguaje y filosofia son muy
complejas en tanto que no siempre se las ha concebido de la misma manera ni han

sido utilizadas para los mismos fines.

B4 Friedrich Nietzsche, Sobré v rdad jv mentira en sentido extramoral, p. 22.
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Nietzsche vio muy claramente esta condicién del lenguaje en sus estudios
poéticos y filoldgicos de las culturas griega y alemana. La influencia de los analisis
nietzscheanos, en este aspecto, ha sido muy prolifica, baste con sélo mencionar a
pensadores tan diferentes tales como Marlin Heidegger, Michel Foucault, Arthur
Danto y Jacques Derrida®. Es una referencia importante en la historia de la filosofia
la amplia gama de fildsofos y corrientes filoséficas a las cuales el pensamiento
nietzscheano ha nutrido. La filosofia aforistica y asistemdética, la enorme cantidad de
textos no publicados y la polisemia de los textos del filésofo aleman hacen posible la
existencia de esta diversidad de interpretaciones. Lo que mas se reconoce y divulga
del esfuerzo filos6fico nietzscheano es su refinada y profunda critica a la tradicién
filos6fica occidental. Sin embargo, se puede afirmar que también existen ciertas vetas
propositivas en este pensamiento que indican nuevas sendas para el pensar, el valorar
y el actuar.

Nietzsche pone en duda el lugar que se le ha otorgado al lenguaje como
aquel elemento que permite el conocimiento verdadero de la realidad, <[...] ¢qué
sucede con esas convenciones del lenguaje? ;Son quiza productos del conocimiento,

del sentido de la verdad? ;Concuerdan las designaciones y las cosas? ¢ Es el lenguaje

5 Cfr. Sc trata de una idea propuesta por Heidegger y esta citada en Dario Antiseri y Giovanni Reale,

Historia del p Silosofico y cientifico, pp. 524 y 525.
86 1 as referencias a estos autores son ya conocidas. El interés de Heidegger por Nietzsche estd presente
en su obra, por ejemplo, Sendas perdidas, Hélderlin y la p ia, Los 7 del bosque, asi como los

dos tomos sobre la filosofia de Nietzsche manifiestan propésitos similares. La influencia sobre el
estructuralismo de Foucault se da tanto en el orden de contenido como en el orden del método. Los
estudios de Foucault sobre la interpreracion del saber en la cultura occidental y sobre el pensamiento
de Marx, Nietzsche y Freud son relevantes, asi como la diferentes conferencias pronunciadas en torno
a la filosofia nietzscheana. Sin embargo la referencia a Arthur C. Danto no es tan conocida ni tan
comin. Se trata de un filésofo analitico que ha escrito el libro Mietzsche como filésofo publicado en
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la exprestén adecuada de todas las reahdades""87 Se trata de cuestlonamuentos que

van més allé de cualquler escepticismo o nommallsmo, e trata de ir a la ﬁxente‘ :

mxsma dekla cual surge el lengua_]e Yy que, a su vez, determma de alguna manera todo

el contemdo postenor y sus funclones dentro de la comumcacxén yel conoclmlento .

huma.nos.

Para Nietzsche. "[...] la fuente ongmal del lengua_]e y el conocxmxemo no

3 esté en lavléglca [ ak sino en la 1magmac16n, en la capacndad radlcal e mnovadora que

neneda mente humana para crear metdaforas, analogias: y modelos. 81 esto es asi

: emonces se cuestlona que la filosofia haya utlllzado el lenguaje de manera univoca

”para expresar sus propxos pensamlentos y, por Io tanto, enun sentldo mas ampho que

las criucas reahzadas por Ockham o Hume. La 1magmac16n, Ia’ fa.ntasia, la capacxdad

~de hacer analoglas, la mtulcxon son. ahora las fuemes originarias: el concepto, del

juicio. y de las’ argumentacxones racxonales. Sm embargo,

1a ciencia y’,'lav. filosofia

: modemas bajando con’ esquemas conceptuales, [ % reconozcan o no..Para

~con la'metafora favorita de

metaforas cognitivas. Conocer es simpl

Nueva York en 1964 con la intencién de eliminar los prejuicios de 1a’ filosofia analitica sobre la obra
nietzscheana y recuperarlo como filésofo prcocupado por los problemas del lenguaje.
87 Friedrich Nietzsche, op. cit., p. 21. = !
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uno.”®® La racionalidad sélo pinta con colores desdibujados la realidad. Es torpe,
lenta y miope. Sin embargo, ordena la realidad que continuamente esta al borde del

caos y nos da seguridad exlstencnal El conocxmxento no tendra como base la relacién

sujeto-objeto que permite entender la verdad como una relacién de correspondencia

entre proposiciones y realldades, som nosot.ros quienes inventamos la realidad y

construimos artificiosamente e En eéta _i:reacién hay esculturas bellas y

monstruos deformes. Estos tltin or la c'abéc“idad racional del hombre

£ ; en Sobr verdad y mermrn en semzdo ex{ramoral, p. 10,
d de il id enN che, p. 80."




. " Nietzsche no ‘pretende ser un anarquista o un iconoclasta del lenguaje,

simplemeni_é FQixierc'dejarf»claro cual es el origen del lenguaje, sus funciones, sus

kposibi'lvidacvles‘ y' su 'iu'tilbid‘ad.' .

g Corno podriamos decir legitimamente, sila Ycrdacl fuese lo Gnico decisivo en
V la géncsfg del lenguaje, si el punto de visté de la certeza lo fuese también
rcséccto a las designaciones (...} ;qué extrapolaciones tan arbitrarias! [...]
jqué arbitrariedad en las ‘delimitacioncs! - jqué parcialidad en las preferencias,

unas veces de una propiedad de una cosa, otras veces de otra!®!

Se comienza a mostrarke‘l pofdﬁé "dve la vciescohﬁanza en el lenguaje, cudles son sus
limitaciones y hasta qué puntosucondlclén es a;bitraﬁa. La abstraccién como
capacidad central de producirkrcdn:éé‘ptos a"través de la captacién de las notas
esenciales de las cosas queda cuestionada en la medida de que no existe ninguna
esencialidad o mismidad de los objetos que el pensamiento légico pueda captar. Sin
embargo, ordinariamente no pensamos asi. En un parmrafo poético, Nietzsche lo

afirma de la siguiente manera:

jAy, qué sois, pues, vosotros, pensamientos mios escritos y pintados! [...]
qué cosas escribimos y pintamos [...] nosotros los eternizadores de las cosas
que se degjan escribir?, ;qué es lo tlinico que nosotros somos capaces de

pintar? Ay, siempre inicamente aquello que esti a punto de marchitarse y
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que comienza a perder su perfume!” Ay, siemprc l'micamcme tcmpestades

que se alejan y se disipan, y amarillos senumlentos tardnos' IAy, sxempre ]

tnicamente péjaros cansados de volar y que se ext:ravxaron en su vuelo, y que

ahora se dejan atrapar con la mano - co_n Rt

eternizamos aquello que no puede ya vivir y volar mucho tiempo, tinicamente

cosas cansadas y reblandecidas!®? -

Esta es la funcioén que le queda al penszimxg o rééiénal. Ver sélo aquello que se ha

esclerotizado y que no correspond]é“awla vida“vibrante; es sélo un modo de ubicarnos

en este mundo, una manera ciertamente segura y comunicable, compartida con todos

y, en ese sentido, superficial, pueétb] ({ue lo verdaderamente importante, la realidad

concebida tragicamente, requiere de' otras vias més personales, mas ligeras, mas

agiles, mas contradictorias: quiia Nietzsche piensa en la poesia, la danza y la

miusica®®. La misma gramatica es'un ejemplo concreto de esta situacién de rigidez

que se refiere a un mundo’que no tiene un orden y que no esta inmévil sino en una

itido 'ser.un poco irénico contra el

mplemento? zNo le seria licito al filésofo
ica?”® El pensamiento esta ligado
n la que se convierte en un corset de la

ﬁtﬁbuye erroneamente y hace semejante

°! Friedrich Nietzsche, Sobre verdad, y tira en sentido extramoral, p. 22.
92 Friedrich Nietzsche, Més alld del bien'y el mal, pp, 254 y 255.

?3 Vid. supra, apartado II, scccxén “La concepmén tniglca de la realidad”.

%4 Ibid., pp. 60 y 61. 5 Con
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aquello que esti a kilémetros de distancia. “’El pensamiento seria imposible si no
tuviera, fundamentalmente, una concepcién errénea de la naturaleza del ser: debe
predicar sustancia e igualdad, [...] debe adscribir atributos a la realidad, para existir él
mismo.”®  El pensamiento, asi como el intelecto son los grandes creadores y los
grandes falsificadores de la realidad. La simplificacién, la autoconstruccién son
errores necesarios en la creacién de un mundo racional y real, es decir, comprensible
296

para ‘todos

Ante el vénigo dé la reﬂéxién nietzscheana sobre el lenguaje y en particular

sobre las abstraccxones léglcas que se refieren a la realidad mediante conceptos y

enuciaciones se debe ener ptesente la complejidad que implica el lenguaje, atn el
lenguaje racmnal.vLa pac;dad rac;onal humana puede entenderse de diferentes
formas:

1. .Comofc dad para alcanzar un conocimiento universal;

2. Como norma o proporc:on'

3. Como fundamento que exphca por qué algo es como es, 0

4f Como un declf que se funda en un determinado modo de ser.

Nietzsghe utiliza indistintamente estos significados en sus reflexiones.
Ciertamente en ¢l marco del lenguaje no se puede alcanzar una verdad objetiva, es
necesario abrir el pensamiento para que desvele aquello que es mis que él. Lo que
abre el acceso a la verdad no es la palabra sino a la inversa: la adecuacién del

lenguaje sélo podria juzgarse desde el conocimiento de las cosas. Ciertamente la

95 Hans Vaihinger, op. cit., p. 61.
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palabra es una representacién de la cosa, pero no se trata de una representacién
imitadora o de una copia inmediata; el ser es el que tiene que ser desvelado por la
palabra. Los términos designan a las cosas de un modo intimo, asi que una palabra en
cuanto palabra es correcta existencialmente. La palabra es un signo y, en tanto tal,
sélo es indicador de algo que es, no lo sustituye, tal y como sucede en ¢l lenguaje
mitico o en el lenguaje cientifico.

Las palabras pueden utilizarse de una forma equivocada, pero eso no indica
que sean falsas. Entre la apariencia sensible de la palabra y su significado no hay
relacién sensible, por lo tanto no hay distancia o adecuacion que buscar. En este
sentido, creo que Nietzsche exagera su critica a un lenguaje puramente légico que no
pretende otra cosa que lo que hemos seiialado. Platén, representante de la més pura
reflexién racional, se da cuenta en el Cratilo de la limitacion del /6gos para acceder al
reino de la realidad verdadera (el eidos) y desecha las dos tesis que sostiene sobre el
lenguaje: tanto la teoria convencionalista como la que sostiene la coincidencia natural
entre la palabra y la cosa (orthéres).”” El lenguaje no es un simple instrumento que
reproduce mediante palabras la realidad. Esta determinado por cierto cardcter comun
que tiene este mundo, por la existencia y disponibilidad de las palabras, por el
ejercicio mismo y la convencién que permite la univocidad de las palabras que se
usan.’ El ‘lenguaje no tiene una correspondencia directa con la realidad, no puede
tenerla, no le alcanza; la realidad nos rebasa y atn st aceptamos la visién del fondo

prixﬁordia\ que Nietzsche propone, la realidad, en Gltima instancia, no sélo esta mas

’f Friedrich Nietzsche, Sobre verdad y mentira en sentido ‘extramoral, p. 35.
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alld del lenguaje sino que es innombrable en cuanto es cadtica y su conducir es
dindmico y azaroso.

Asi, lo que Nietzsche reclama es que el lenguaje se vuelva estético, que se
convierta en una metifora hermosa, en una teoria que nos seduce, en una musica que
manifieste el advenimiento creador de mundos del fondo primordial. En tanto que
éste advenimiento no es légico sino poético. Cuando le preguntaban a Copémico por
la validez de su sistema heliocéntrico, simplemente respondia: *[...] asi tiene que ser,
porque‘es mas hermoso.”® Por supuesto el astré6nomo no ‘era nietzscheano. Sin
embargo, hay intuiciones que se comparten entre las personas mas diversas.

Una teoria adecuada frente al lenguaje es aceptarlo como es: como una
creacién convencional para designar lo que sucede, lo que estd alrededor de los

hombres. En esta labor de quitar mascaras a las pretensiones del lenguaje 16gico,

Nietzsche sefiala:

[...] debemos servimos de la “causa”, del “efecto” nada mis como de
conceptos puros, es decir, ficciones convencionales, con fines de

designacién, de entendimiento, pero no de aclaracién. En lo “en si” no l*vxay,"

“lazos causales™, ni ,‘fngc_ésidad", ni “no-libertad psicolégica”, alli no sigué

“el efecto a la causa”,

1li no gobierna “ley” ninguna. Nosofros somos los} Lol

Gnicos que . hemos’ inventado las causas, la sucesién, la reciprocidad, la > -

relatividad, la coaécxon, E] ntimero, la ley, la libertad, el motivo, 1a finalidad; -

%7 Cfr. Platén, Cratilo, 47 d la cer pq:si'r_n. B
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y siempre que a este mundo de signos lo introducimos ficticiamente y lo
entremezclamos, como si fuera un “en si”, en las cosas, continuamos
actuando de igual manera que siempre hemos actuado, siempre, a saber, de

manera mitolégica®®

Comr;> se puede apreciar en esta cita, la critica nietzscheana al uso del lenguajc va mas
alla éue todas las criticas filos6ficas anteriores y, si bien es cierto que tiene deudas
con su formacién filolégica y con la lectura de Historia del materialismo de Lange, la
formulacién definitiva se debe al filésofo errante. La gran transformacién de la
filosofia que pretendia desembarazarse de la explicacién mitolégica no alcanza tal
propésito y sigue construyendo explicaciones imaginativas y gregarias para referirse
a la realidad. En la cita anterior también encontramos un rechazo al idealismo
trascendente de Kant, en particular a las catégorias a priori del entendimiento que
permiten un conocimiento universal y:necesario del mundo fenoménico. Esto es lo

que Nietzsche le reclama a la’ﬁlosoﬁaf su falta de honestidad y su pedanteria.

Nuevamente causan conmoclén los sefialamientos nietzscheanos. Se puede

aceptar que el lengua_)e sea un convenclén, ya se ha sefialado en que sentido. Pero no

que sea sélo ﬁccién o_ mera m ,c‘xé‘n.' El lenguaje posee cierta realidad. Los nombres

no son sélo designackiqn'g arias, en tanto que por ellas nos comunicamos y
sabemos de nuestro lugar n ' undo. Y, al menos lingiiisticamente, no se actia de

manera mxtoléglca Bt Y  ‘mitico del lenguaje hay una coincidencia entre la

des orbis citado en William C: Dampier. Historia
fia y la religion, p. 139.

% Cfr. Nicolds Copemxco, De revol
de la ciencia y sus rel conlaj‘ )
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palabra y el ser que designa, no hay separacién entre signo, significante y significado,
todo es una unidad, el nombre verdadero era sentido como parte del mismo portador.
Aqui no hay problemas con las designaciones de las palabras, el lenguaje mitico es,
fundamentalmente, presentativo de la realidad; en él, la palabra estid dotada de una

fuerza que remite a seres sustancnales, palabra y reahdad coinciden, son idénticas.

Existe una coincidencia’ entre sxgno y cosa significada -significado ostensivo-. Se

trata de un lenguaje telunco u vierte en amalgama con la realidad. De esta

manera, el lenguaje mitico tienc.un fiéééia magica, puesto que al coincidir palﬁbra
y realidad es posible una influt;.nci sqbfe la naturaleza que permite al hombre su
manipulacién, recreacién o domiﬁi k

E! lenguaje mitico remnt: a’ ni'nediatcz de la vivencia, a la individualidad y

singularidad con la que cl hombre de: las socxedades arcaicas se relacxonaba con su

entorno. Dicho lenguaje pone de. mamf esto la tensién entre el yo y el mundo exterior. -

El lenguaje es la ob_]envacx excxtacxén subjeuva mlsma que es orxgen de la

metafora que continua el del impulso afectivo, lmpresmne ‘se ﬁjan y',,f B
perduran mas alla de su ‘momento creador. Se trata de’ una Jnterisxﬁcacxén.ytr e
condensacion de la intuiciélr'l.' -

En el sentido metzscheano habria que refenr el s:gn ad' de actuar

mntologlcamente a las hxpéstasxs de los conceptos metaf sxcos. Cuando ya ‘se hak‘

dejado el lenguaje m{tlco y vxvnmos en el remo de Ia representacnon, ‘no podemos

equxparar concepto y reahdad

*® Friedrich Nietzsche, Mds alld del bien y él mal, p. 27 1+
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Por otra parte, la deshonestidad del filésofo se da cuando trata de construir
esas inmensas catedrales en las cuales habitara la verdad absoluta y racional ‘o cuando

a partir de sus propios prejuicios y pulsiones generaliza conocimientos mediante leyes

o teorias que no son més"qu 'Vencias particulares.'® En este sentido hace una

critica a la eplstemologxa karmana ‘que trata de establecer los fundamentos para la
construccxén universal y necesaria de la realidad.

Al igual que en el caso de Sdécrates, las diatribas de Nietzsche contra el
lenguaje racional y la filosofia que  lo utiliza son sesgadas, puesto que hacen
referencia sélo a un determmado tlpo de reflexién filoséfica, aquella que ha

pretendido fundar este mundo en otro més real y verdadero, mas cientifico, es decir,

se trata de aqucllas metafisicas de tlpo trascendente, modelos que Heidegger

denominé onroteologias. En este tlpo de refle: 1ones, la bisqueda de una explicacién

de la realidad terminaba convla_‘ ostulacién un’ser o seres eternos, inmutables e
inengendrados ' que pémitig iégicamente la realidad. A esta

caracteristica, Heideggg ue Nletzsche ya habia sefialado: la

alid des ‘qué van maés all4 de este mundo y

que, por tanto, degradan esta vidaal consxderarla como un modo de ser contingente y

perecedero. Ambos pensadores hardn’una: puesta por una perspectiva inmanente de

la realidad en la que ’se excluyan‘factores de,ﬁnahdad.

190 1bid., pp. 25-27.
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Nietzsche insiste de diversas maneras.en'la falta de conqspondenci_é entre
lenguaje y realidad y en el gran ecrror que cometen los filésofos y cientificos al
pontificar la realidad.

La “percepcibn correcta” ‘-es declr, la cxpresnén adecuada de un ob}eto enel

sujeto- me parece un absurdo eno de contrachccmncs puesto que entrc dos

esferas absolutamente dlstmtas como Io son el sujeto y el objcto, no hay

ninguna causalidad, ninguna acmud nmguna expresion, smo, a lo sumo;

una conducta estética, ecxr un cxtrapolar abustvo, un tmducxr !

completamcnte cxtraﬁo {...

balbucicnteau_ﬁ iéng’u ] o o

El escepticismo’, ¢ iys"te_
njetzscheanos. N
eh : operaciones que no  se
corr&sponden de manem representatlva con: la realldad Sin embargo, no se trata de

: negar en absoluto la posnbl]xdad cognoscmva humana de poder referirse a la realidad,

lo que se pretende es ehmmar las VlaS madecuadas y sefialar claramente las

" pretensiones falsas de la racxonahdad'modema. El pretender que la ciencia modema
esla garante de la verdad y que Ia metaf isica trascendente es el vinico fundamento de
la realidad es lo que N;etzsche rechazaré de diferentes maneras. Este filo6sofo errante
piensa que hay un conocimiento de la realidad que se puede lograr a través de la

intuicién de un pensamiento no conceptual.



Ese enorme entramado y andarmaje dc los conce tos a los quc dc por vida se

afcrra cl hombrc mdngentc para salvarsc, es solamemc'un armazén para cl

mtclecto lxberado y un Jugucte para sus rnés audaccs obras de arte y, cuando

lo destruyc, lo mczcla desordenadamente y lo vuelve a juntar irénicamente,

g umendo lo mas diverso y separando lo mds afin, pone de manifiesto que no

. necesm\de aquellos recursos de la indigencia y que ahora no se guia por
: 5

“: /-conceptos sino por intuiciones.'®

La intuicién tendra ‘)lareekminencia en la tarea cognoscitiva de la realidad. El hombre

‘l’aCiO‘l"la‘l ééfo 'ébnceptos para conjurar el peligro, para liberarse del sufrimiento,

por ello la felicidad. El hombre raclonal es un hombre reactlvo, esel

Lk hombre ‘de’la omemplacxén, de la expectacxén, el tercero en la accxén. g La mtulclon

o cobra ahora un papel central en nuestra aproxlmacxén al uruverso y la vxda. Sin ella

H nada seré autentxco, sélo la mtmcxén que se plasmaré en un pensamlento tragico capta

SR la mmensa mov111dad contradxccnén, conﬂ1 to y. fi tpd qu¢ 'se da en la realidad. Se

v - debe buscar un lenguaje que sea acorde ‘ apacidad intuitiva. El pensamiento
s conceptual queda hmltado por ser opuesto a la vrda mxsma es lo mas alejado de ella y
por lo tanto no es un medlo habil pa.ra este fm Estas afirmaciones nietzscheanas no

. pretgndenillevamos a estrellamos en caminos sin salida. Pero tampoco quiere que

sigamos ‘atados a todo el esqueéma ,ﬁloééyﬁcd-kconceptual representado por el modelo

219 Friedrich Nxetzsche, Sobre verdad y mentxra en senmlo extramorul pp. 29 y 30.
zo102 lbxd p-36.. o




74

galileano y newtoniano de la ciencia y sobre- todo al esquema cristiano-moral de
occidente. Nietzsche reclama para la filosofia las cualidades de la danza: la ligereza y

l1a belleza.

En los afios jévenes veneramos y dcsprccmmos careciendo de aquel arte de la

nuance (mauz) quc const uye el meJor beneficio de la vida, y, como es justo,

tenemos que expmr duramcntc el haber asaltado de ese modo con un sf y un

no a personas y a cosa do csté dlspucsto para que el peor de los gustos,

el gusto de lo mcondxctonal qucdc cruclmcmc burlado y profanado hasta que )

0 de ﬂﬂe €n sus sentlmlentos y, me_]or auﬂ,

atreverse a eh_saynrl rtifi cm] como hacen los verdadcros amstas de la .

Vl‘dﬂ.m)

El pensamxento deberé,cncontrar ahora‘el: lengua_) apropiado para descnblrk

ese mundo miiltiple y contradxc

fundamento (4b-Grund). Este es el nuqvo ri .' cﬁ_x deberé soineterse el filésofo.
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1. El perspectivisrmo
Nosotros para llegar a la verdad seguimos prefiriendo

los caminos tortuosos.

Friedrich Nietzsche

La nueva tarea que se ha autoimpuesto el pensador iconoclasta es la buscar esas vias
que permitan una aproximacién a la realidad de tal manera que logren dar cuenta
tantb de su grandeza como de su movimiento, de su multiplicidad, asi como de sus
aspectos }particulares. Ciencia, arte y filosofia ocuparan un primer sitio en esta

aventura.

A. El hombre modemo y la ciencia

Nietzsche tenia uh pimto de Vista sdbre los seres humanos segiin ¢l cual éstos, por una

u otra razén, se convnerten, ,como productos de la cultura occidental, en seres tan
dehcados senstbles y masxﬁéados que necesitan frecuentemente de consuelo, apoyo y
compama. .Por supuesto, se referia al hombre moderno. En un diagnéstico sarcistico
que relata en lo que se ha convertido el hombre de la modernidad - el ‘altimo

hombre’, hace 1a siguiente descripcion:

'3 Friedrich Nietzsche, Mds alld del bien y el mal, p. 56. .
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La tierra se ha vuelto pequeifia entonces, y sobre ella da saltos el tltimo
hombre, que todo lo empequeiiece. Su estirpe es indestructible, como el
pulgén: el dltimo hombre es el que mas tiempo vive.

‘Nosotros hemos inventado la felicidad’ -dicen los tGltimos hombres, y

parpadean.

Han abandonado las comarcas donde era duro vivir; pues la gente necesita
calor [...] Enfermar y desconfiar considéranlo pecaminoso. jUn tonto es quien
sigue tropezando con piedras o con hombres!

[-..] La gente contintia trabajando, pues el trabajo es un entretenimiento. Mas
procura que el entendimiento no canse.

La gente ya no se haéé ‘'ni pobre ni rica: ambas cosas son demasiado molestas
{Quién quiere alin gobernar? ;Quién ain obedecer? Ambas cosas son
demasiado molestas.

iNingin pastor y un solo rebaiio! Todos quieren lo mismo, todos son iguales:

quien tiene sentimientos distintos marcha necesariamente al manicomio,'®

El iltimo hombre justifica su vida en el solaz religioso y metafisico que lo
provee de cierta seguridad contra la intuicién de que la vida carece de significado o
que la existencia carece de valor. Frente a este ideal de tan cémoda felicidad,
desprecia toda la vida. ;Qué podnamos‘ob_)etar contra la pertinencia consoladora dc

estos extraordinarios sistemas de creenclas? Las necesidades humanas a las cuales

responden persisten aun mais alla de la “muerte de dios’ y de los eclipses de las

1%4 Priedrich Nietzsche, Asf hablo Zarafustra, p- 39.
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religiones y/o dc las metafisicas; méis éllé dgi escepticismo e indiferencias imperantes
en estos inicios de milenio. e ‘

El arte, que a través de su acﬁvidad creativa puede proporcionar un consuelo
para esa necesidad humana de séguﬁdad, no provee el refugio que demanda el ser
humano para si mismo: aun eh sus.més altas manifestaciones el arte sucumbe ante la
consolacién metafisica o el anhelo de una realidad permanente.

En esta forma, el arte agxta cl corazon del pensador, esto nos lleva a buscar
otras vias que no sean 1a§ de la rellgxén, el arte o la metafisica. Nietzsche consideré
en su periodo de 1lustrac16n'°5, y iai vez mas alla de éste, la posibilidad de que la
ciencia pudicra responder a las interroganie; ’fu:ndamentales del hombre y que a través

de la cxencxa cada uno se aproxxmara realmeme a 1a naturaleza real del mundo yaun

conommxento de él La lectura de Htstarm del materzalxsmo de Lange y sus diferentes

estqdlo d lgu‘nas:‘cnenclas_le dlequn esta seguridad. Ademads creyé que la ciencia

. que 'el"‘c'orgoclmxento, cientifico pueda aportar al ser humano. La metafisica puede

_»pos’t’ul’a‘l“ "vﬁ'mdamentosk‘ s6lidos e indubitables para el pensamiento, postulando los

“tltimos \compokx': es del universo y las bases del conocimiento verdadero y de la

’valox;acldn. éia’,;de,modo mds circunspecto, puede a través del ensayo y el

y en-or esperar contrar algo asi de duradero e inmutable.
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Nietzsche pensaba, en esa etapa, que estaba pracncando una ciencia y a esto le

llamé ‘el gran triunfo de la ciencia’. Se trataba de la cxencla de los ongenes del‘

pensamiento. Una afirmacién de esta dxscnplma era que la rehglén, la metaf sxca la'
moral y el arte se basaban en crrores y se onginaban ‘en el temor. Segun c:s_to,'no se
necesitaba tomar en serio las mas avanzadas poéturas de sus defensores, pues se
pueden volver estériles mostrando cémo los problemas que planteaban eranfalsos
problemas.

El principal problema de la filosofia, segiin Nietzsche, no era intentar dar
soluciones a las interrogantes que han dividido a los filésofos a 1o largo del tiempo en
diferentes posturas, sino mostrar cémo estas disputas surgieron y cual era la voluntad

que los animaba. Llama a su método: genealogia.'% Una vez que esto se aclara ya no

parece interesante o importante resolver el problema ﬁlosoﬁco en su lanteam1ento

inicial sino ver lo que subyace en el origen de esta dxscusxén conceptual Y,
finalmente, vital. Segin Nietzsche un problema filoséfico es uné kinterrogame que
debe ser trascendida y remitida a su origen axiolégico, esto lo realiza mediante la
genealogia.

Este punto de vista antimetafisico, pro-cientifico y terapéutico de 1a filosofia
fite caracteristico de 1a fi losof’ a de finales del siglo XIX y prmc:plos del siglo XX. En

107

la vida intelectual metzscheana en su segundo penodo ,—permanec:o un cientifico

soi-disant, mezcla de hlstonador del pensamxento, psncélogo y fisico especulanvo. El

espiritu . de . mtstngacx 1enrt71ficq nunca de_|6'_"d,e impresionarl como ‘una via

1% Cfr. supra, El segundo apartado en la secciép'doﬁde se habla del ‘plan de ataque’ nietzscheano.
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favorable para acumular conocimiento y también para crear una atmésfera fresca y
ciaré dentro de la cual una conciencia intelectual pudiera funcionar.
E! conocimiento cientifico es, desde la 6ptica nietzscheana, basicamente
s l;ntérpretativo, tanto el que corresponde a las ciencias naturales como el producido por
las ciencias humanas. No hay hechos sélo hay interpretaciones de hechos, esta
intuicién nietzscheana es la que confrontard las tesis verificacionistas de los filédsofos
positivistas. Estos sostienen que lo relevante en el conocimiento son los hechos y que
todo conocimiento y ley que pretenda ser cientifica debera tener una base empirica
que las valide o las refute. La tesis que sefiala que todo es interpretacién no supone la
afirmacién de que todas las interpretaciones son vilidas o equivalentes, lo que
supondria un relativismo bastante abierto, tal como el que se atribuia a Protagoras. El
que no gxi;tg una interpretacién correcta de modo absoluto no implica que no haya
falsas ihterpretéciones. Sin embargo, parece que las leyes a las cuales llega la ciencia
uenen las mxsmas caractenstxcas de la cultura moderna y de la conciencia que las ha

o producxdo, es decu‘. la tendencia a homogeneizarlo todo, a reducirlo todo a un comtin

- denommador.

“Es el hecho de que la natura]cza del intelecto [...] implica que, el mundo del

‘cual adqulcrc concxencxa es sélo un mundo superficial y generalizado [...]

suna corrupcién, falseamiento,

' _"Todo mtelecto se halla 1. _umdo a

supcrf cxahza 6n 'y

197 yid, Eugen Fink, op. cit., p. ‘
. '°® Friedrich Nlemsche, Sobre verdad y mentira en sentido extramoral, p. 35.

SSTA TESIS NO SALE
DE 1A BIBIIOTECA



80.

Nxetzsche relacxona esta tendencxa legahforme con la modema polmca democratica,

do cx;ldadano tiene la palabra;
que Anstpteles veia en la
y:ox_'req" comb criterio de
‘verdad’. Para el filésofo kc'k { tacxdn de una realidad
V 1 lef( a la ;'ealidad. Las leyes
de”: ln naturaleza, sino
O’f’ finalidad ordenar una
realidad caética que se condﬁce g}atos’ n ’tiirzible}‘é viene a ser conocida,
interpretada, desde ciertos ma:co; cultura 'politi(:o'sen los cuales se encuentra el
hombre de conocimiento. Lo real 'se manifi esta de una manera tragica como un juego

de fuerzas contrapuestas que contmuamente estén deviniendo sin un propésito

determinado en una lucha constante-entre extremos en los cuales nunca se da una

mediacién y menos: una superacxén Asi que quien se aproxima clennfica o
filos6ficamente a la realldad debe romper con las pautas establecidas, con los cinones
dominantes, incluso, con la moral dominante establecidas en la modernidad: “Esta es
la magia del limite: la seduccién que produce todo aquello que se presenta como
extremo: Nosotros los inmoi'alistas, nosotros somos‘ ese limite.”'%® El esfuerzo de
participacién en el conocimiento de este mundo seré exitoso en tanto formamos parte
de las mismas fuemas que lo éoﬁsgituyen. Lo opuesto a la lectura del mundo desde el

-

199 g, Nietzsche, La vélumad.de p'adérx'o, citado en Jarauta, Nictzsche, “Tragedia y filosofia™, p. 105.




vxda en la que el fondo primordial estd contmuamcnte creando diferentes mundos

habxtados por f' guras mlelduales.'La xdea de ley natural contrasta con la de una
necesidad natural”q :

El trabajo de Ia clem:la consxste en interpretar el mundo. Esto no equivale a un
relativismo. Esta posxcxén hace equivalentes todas las perspectivas pero al mismo
tiempo presupone un ’absoluto, justo el punto de apoyo que reclamaba Arquimides
desde el cual podria_visualizarsé la totalidad de lo real. Para Friedrich Nietzsche el
mundo permite inﬁnifas interpretaciones y se opone al dominio puramente reactivo y

racionalista de la c1encm. El mundo es sumamente complejo. La diferencia entre el

sujeto cognoscente y el o: conocxdo no es sélo una creencia, sino una

falsificacién necesanavpa;a da que responde a una necesidad de seguridad.
Nuestros érganos de con ento son itiles para la vida, no para la verdad. La

interpretacién'de_l mundo estd b'ésada éiempre en experiencias selectivas. Nuestro afan

de encontrar regularidades en la naturaleza solo esta garantizada por la costumbre y la

111

imaginacién como bien lo 'demostré Hume' '~ o a través de las categorias a priori del

entendimiehtq tal o ndié dfemostrarlo Kant. La verdad es una clase de error y

“el conbcim_iento un ccionalizaci¢n del mundo. Las leyes de la naturaleza que nos

proporciona la ciencia.son construcciones de ese gran arquitecto que es el intelecto

110 Algunas de las ideas aqui expresadas estin msplradas en el texto de Bab Babich, Ni he's

.. Philosophy of Science, pp. 33-45 et passim.

! Davxd Hume, Investigacidn sobre el conocimiento, p. 34.
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humano. La ciencia es la Gltima expresion del nihilismo occidental. El conpcimiento
tiene su condicién més intima en la necesidad de dar un significado estético a la
existencia. La ciencia y el conocimiento cotidiano niegan la complejidad de lo real,
que es caos, juego azaroso de fuerzas vitales que fluyen desde ¢l fondo primordial.
Esta ambigtiedad constitutiva de lo real es negada o soslayada a favor de una
categorizacién 16gica y universal. Lo que subyace a este conocimiento es un interés
practico. Un mundo regulado por las leyes cientificas es mas seguro y mghos
problematico que una realidad ciega, cadtica e irracional, en la que la ilusién, el dolor :
y la muerte configuran lo més intimo de cualquier ser.

Asi entendido, el.conocimiento cientifico no puede ir mas alli de una

explicacion meramente descnptwa o construcuva. La reflexion nietzscheana sobre la

ciencia va mas alla de la ciencia mismay va hasta las mismas fuentes de la vida. Por

lo tanto, se conviertje en gna propuesta no-légica, porque le interesa tanto mantener la
ambigiiedad de todo conocimiento que se refiera a la realidad, como afirmar la
multiplicidad de perspectivas que den cuenta de los fenémenos mediante un lenguaje
poético y polisémico. Contrario a la presuposicién de regularidad de la naturaleza,
afirma que las cosas no obedecen a reglas, no hay cosas, ni siquiera un mundo, éstas
han sido inventadas por el hombre mismo: “No hay hechos, sélo interpretaciones™.
No existe pues el mundo en si mismo, como sustancia, sino una serie de relaciones y
movimientos que ¢l hombre intenta imitilmente apresar mediante el lenguaje. Desde

cada punto que pueda ser contemplado, €l mundo es distinto; desde cada momento en
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que el mundo pueda ser experimentado nos mostrara rostros distintos. Estas son las
condiciones que determinan el conocimiento cientifico.

Se puede seiialar que la postura nietzscheana afirma la multiplicidad de lo
concreto y da una mayor atencién a cada momento y a cada figura de los diferentes
mundos posibles que pueden ser interpretados.

Los textos de Nietzsche estin llenos de tales pensamientos. Para él, es signo
de una cultura mas elevada apreciar las verdades pequeifias ¢ inaparentes, establecidas
por un método estricto, que los errorcs confusos que dan una satisfaccion aparente
como los que aporta la metafisica. Sin embargo, la ciencia no se mantiene inmune a
los corrosivos ataques nietzscheanos. La ciencia que habia reemplazado a la religién
y a la metafisica, tiene ahora que someterse al examen con el cual Nietzsche habia
valorado los conocimientos anteriores. El problema consiste en averiguar si la ciencia
puede sobrevivir, negando sus proﬁosiciones bésicas y, para esto, es indispensable
verla a través de la éptica de la vida.

Es importante recordar que en E!/ nacimiento de la tragedia se consideraba a
la religién y a la ciencia como formas de arte. “La metafisica, la religién, la moral y

: la cxenc:a son vistagos del arte de la falsedad, de la negacidn de la verdad. »112 Esto es

a51, si se consxdera el arte en sentido amplio; en sentido estricto, la ciencia, como arte,

0- es més. que una creacién, una invencién, y jamas un descubrimiento. El

conocxmxento cientifico sélo crea estructuras que simplifican, desarrollan y facilitan

,-la vxda.

'Més que esto no se le puede pedir. Preguntar si la ciencia es verdadera es

N2 Frj dﬁchN' zsche, El nacimiento de la tragedia, p. 72.




interrogar si la verdad significa algo mas que la facilitacié'n' de la vida y éSto no es
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posible para Nietzsche. Para él, algo lo verdadero cs utxl para la vxda y lo- falso la

inhibe. Respecto a la ciencia, su vitalismo y pragmatxsmo intervienen no sélo como,
criterios epistemolégicos sino también : axioldgicos. Nletzsche rechazaré, de esta ;

manera, cualquier cosa, conocimiento o actitud que imposibiliten no sélo la v1da en

general, sino también la vida en particular.

B. El perspectivismo

1. La verddd

Que no hay verdad; que no hay cohsti'tl.’gcAibn,abSolut'a ’

de las cosas. no hay t‘cosa “ensi

3

l'lO COITCSPO 1 e

reahdad smo s6lo un sfntom de fuerza’ dcl lado dc:’;

quncn pone el valor, una 'sxmphﬁcaclén un] para la ’

vida 113

Friedrich Nietzsche

: Tanto los hombres comunes tanto como.; los ﬁlésofos pretenden creer que hay un

orden objetxvo en el mundo que antecede a las teonas que se pueden tener acerca de

’ '{?Fﬁedn'chn' 125

ia _9'[35_]’, p. is7.

esto’es, por si
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&l y que esas teorias pueden ser verdaderas o falsas, segln representen o no ese orden.
La concepcién de una estructura del mundo independiente y objetivo y la concepcién
de 1a verdad que establece éste consiste en una correspondencia entre el pensamiento
y la palabra, son puntos de vista que Nietzsche rechazari. De cualquier forma, piensa
que es importante cuestionarlos porque suponen que la teorfa de 1a correspondencia
de la verdad es consistente, o porque creen que el orden de un mundo objetivo, estd
justificado y puede garantizarse de alguna manera. El filésofo tradicional consideraria
que estos cuestionamientos tienen muy poco significado e importancia para resolver
otros problemas de areas no epistemoldgicas. Pero Nietzsche, por el contrario, piensa
que se trata de un problema relevante tanto en el orden filoséfico como en el orden
“del ééﬁtido comiin y que su respuesta ticne una enorme importancia para el sentido
qi;.e ﬁuédé tener la vida humana en particular y la vida del mundo, en general.
El mundo en el cual cree el ser humano es un mundo constituido por objetos
que estan kdiquesktqrsv 'v:abyaréntemente para su uso y explotacién y se comportan de
‘acuerdo a léyes’lpfdf.lihda:vnente enclavadas en la estructura conceptual de cualquier
hombre que dxf’ cnlmente estd consciente de ellas y que no puede explicitarlas
plausxblemente. Los ﬁlosofos piensan que esta vision del mundo esta garantizada. Se
: han cqestlonado sélo si existen en realidad estos objetos, si el que cree en la ciencia
p‘uede‘ af‘ectar esta visién del sentido comiin, si no podria haber otro mundo mais real
qixe éste y si existe, ;qué relaciones podrian existir entre ambos? Tomando al mundo

que percibe el sentido comiin como un hecho cumplido — fait accompli — los filésofos
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han adoptado una postura especial: “[...].sé; ublcan iﬁltes de la vida y la experiencia
[...] como delante de un rollo que se deselinvolviel;a Sé]o una vez y para siempre.”

El mundo del sentido comiin (que éiguﬁos filésofos piensan que es un mundo
de la mera apariencia, y otros, un mul;zdb de ilusién) es una construccién del
pensamiento humano, no una cosa, sino algo para hai)lar y el fundamento de este
hablar. Lo que llamamos mundo es resultado de errores y fantasia; el cual, en él;

desarrollo total del ser organico, gradualmente surgié y se¢ fue entretejiendg (;ie‘ tal.by

manera que se¢ ha mamfestado a nosotros como el tesoro acumu]ado d

pasado. Asi el sentido comiin es‘ya una interpretacion del mundo y no algo con el

cual las interpretaciones’se ontrastan. Ha tenido su ongen, como»toda mterpretacxén

del mundo, en impulso clonales, en temores, espcranz ‘y deseos y es tan

losof co. De cualquier

indiscernible,  salv do, como cualq ier:

forma, el s‘enktibd :

conceptos que utili

es s6lo una interpretacién sin

éorrespondencia“épnklaj ;ézilndad 21 pueblo cree en ‘verdades® apdcrifas.''® Esto
pareciera un tipico rec‘ha.zo-’cdnfra'el' rﬁnndo y los sentidos, tal y como lo plantes
Parménides en su poema‘Sobré la verdad y Platén lo sostuvo en algunos diilogos.

Nietzsche continta dlcxendo que, seglin cualquiera otra interpretacién, estamos

obligados a decir que el sentxdo comiin es verdadero. “La verdad es un tipo de error

'14 Friedrich Ni he, Sabi -ia para p d fana, 16[59], p. 223.
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sin el cual algunos seres vivientes no podrian vivir.” Es decir verdadero en cuanto

puede servir para la supervwencxa de la especie.

Cualquxer mtento de rechazar el sentido comtin a favor de una concepcién méas

adecuada de las,cosas funcnonaré. Cualquier esquema es falso si el sentido comiin

es ‘vcrdyadero’, y: ¢bfnpatiblc con el sentido comtin. Pero entonces seria
‘falso’ sélo en el‘ do con el cual Nietzsche caracteriza la ‘verdad’: seria

51mplemente un conJunto de errores con el cual nuestra criatura organica no podria

sobrevxvxr o, mcnos pehgrosamente, sin el cual no podriamos sobrevivir. Por el
mterés de conservar la vxda estamos obhgados a sostener las creencias que nos llegan

medlante el sentxdo comun y a rechazar cualquxer conflicto con ellas. No podriamos

defenderlas en otro terreno y cxertamente no en las bases de su verdad, si tomamos la

sx,entendemos esta en su’sen do mads u_sual. Segin ese sentido nada es

verdad Yy todo es falso ‘

’ ‘Elkﬁlésof 'eifénte afi ‘todo pensamiento producido por

iere afirmar que no hay orden en el

un orden categorial 16gi

mundo‘ Qué pueda ser je verdadero, en términos de una

es.que puedan sustentarse en la

D.‘édbﬁque no se puede justificar

racxonalmente la dlyferehcm;e tre;lo que ‘aparece’.y lo que realmente es, lo que entra

en nuestra concxencna y lo que sale” de - ella“_; En este contexto, las creencias

sostenidas por el senndo comun son falsas como cualquier conjunto de proposiciones.



Pero podria haber otras proposiciones que contradijeran al sentido comtin, entonces

éste seria falso desde otro punto de vista, debiendo relacionarse con las condiciones -

existenciales con las cuales hemos estado involucrados mucho tiempo. Cualqixier otro
sistema es enemigo de la vida y de nosotros y, por tanto, debc combatirse. Es un error
afirmar que el problema de la verdad es importante exclusivamente para los filésofos.
Resolver el enigma que plantea la verdad tiene repercusiones vitales en difere.nte'sL B
ambitos. Muchos sistemas de pensamiento han pretendido ser verdaderos y hab}ex" .
descubierto la naturaleza real del universo. Frecuentemente estos sistemas sostienen,
tanto en oriente como en occidente, que el mundo en el cual vivimos es un mundo de
apariencias, de ilusién, de mero fenomenalismo ¥ que todas nuestras creencias que se

basan en este mundo son falsés; Si, b\iséainos la verdad debemos dar Ia espalda a este

mundo a favor de otro mundo mas real,’a la existencia y a la naturaleza descritas a

través del swtema de pensamxento que ahora demanda nuestra obediencia. Este otro

mundo ha sxdo consxderado de dlferentes maneraS' mundo nouménico, reino de los
cielos, Nlrvana, Brahma, universo de las formas puras, entre otros.
Los pensadores metafisicos demandan, como precno por un mundo diferente, -

que volvamos nuestras espaldas a este mundo y tambnén a la vida. Esta actitud debe

116

ser rechazada, tal como se expuso antenormente cuando se examinaron estos

argumentos.

'S Mary Warnock, “El concepto de verdad en Nietzsche™, en Politica, historia y verdad en la obra de
Nietzsche, pags. 263 y 264.
Y8 pid, infra la segunda parte del apartado: “La concepcién de la realidad”.
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Niétzsche piensa en estbs problemés en forma apasionada y esto quiza explica
su fervor y su tono terapéutico y proféuco. Como en cualquier discusion filoséfica,
detrés de la lucha conceptual hay una lucha de una voluntad contra otra voluntad.

Nxetzsche atacara la concepclén clasica de la verdad que se entendia como
correspondencia o adecuacién entre pensamiento y realidad. Los nuevos filésofos
deberan pugnar por perspectivas que rechazan toda ilusion o verdad aparente, como
verdades feas, pcro que afirman una verdad abierta al servicio de las pulsiones

vitales:

Un filésofo descansa de otro modo y en otras cosas: descansa por ejemplo en
el nihilismo: La creencia de que no hay verdad en absoluto, 1a creencia de los
nihilistas, es un gran desperezarse para alguien que, como guerrero del
conocimiento, qsté incesantemente en lucha con nada mas que verdades feas.

Pues la verdad es fea!!? -

lgo es verdadero en tanto ese algo nos resulta

1mprescmd|ble para viviren la forma en que lo hacemos y en vista de resultarnos 1itil

de un modo decxswo.

[.;.] No tenemos, en efecto, ninglin érgano para conocer, para “la verdad™:

- sabemos (o0_creemos o nos imaginamos) precisamente tanto como pueda ser

"'? Friedrich Nietzsche, Sabiduria para pasado maiiana, 11 [108], p. 203.



util al interés del rebaﬁo humano, dc la espccxe e mcluso, lo quc aqul se

llama *‘utilidad”, por ulumo. solo es una crcencla, a]go 1magmado [...]

Sin embargo, la verdad no puede estar aislada de #narcoﬁCéééiér; -del
conocimiento en general. En términos nietzscheanos esta concepcion sverévllam.;adaﬂ :
perspectivismo. Esta nueva forma de mirar el mundo y el conocimiento que pbdemds ;
obtener implicard sostener una postura relativa respecto a cualquier resultado que

pretenda explicar y comprender la realidad.

2. El perspectivismo
Tal como se ha sostenido en apartados anteriores, Nietzsche hard una critica al
concepto contemplativo y fundante del conocimiento derivado de la metafisica
occidental como una teoria pura desligada de todas las relaciones practicas de la vida.
Confronta su pensamiento con el concepto de verdad entendido como
correspondencia del pensamiento con un ser o cosa en si.

El filésofo del martillo deﬁuncia la imposibilidad del conocimiento ‘ensi’ y la
hipostatizacidn que se hace de la realidad cuando hablamos de sustancias que no son
tales, o cuando hemos designado algo de manera convencional y luego lo~

convertimos en una esencia. Contra todo esto, Nietzsche descarga una licida diatriba:

Sigue habiendo céndidos observadores de si mismos que creen que existen

“certezas inmediatas”, por ejemplo “yo pienso”, y ésta fuie la supersticién de

'8 Eriedrich Nietzsche, La ciencia jovial, aforismo 354, p. 219.
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Schopenhauer, “yo qu:cro"' como si aqux, por asi decu‘lo, l conocer lograse

capza.r su objeto dc mancra pura y dcsnuda en cuanto cosa en si”, y ni por

. hacemos de las diferentes

afirma contundentemente:

i[...] No debemos costf icar equxvocadamentc ‘causa” y “efecto” como hacen

los mvcsngadorcs de la natumleza [...] el cual deja que la causa presione y

_cmpuje hasta que “producc el efecto”; debemos servirnos precisamente de la

efecto” nada mas que como de conceptos puros, es decir

“causa del

"f ccioncs convcncionales, con fines de designacién, de entendimiento, pero

no dc ac]amcxén [...] Nasotros somos los Unicos que hemos inventado las

‘a sucesxén, la reclprocxdad la relatividad, la coaccién, el nimero, la

» ley, la hbertad [...] y slempre que a este mundo de signos lo introducimos

'ﬁcncmmente y ntrpmezclamos, como si fuera un “en si”, en las cosas,

“ 119 Briedrich Nietzsche; Mds alld del bien y el mal, aforismo 16, p. 36.
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continuamos actuando de igual manera que hemos actuado siempre, a saber,

de manera mitolégica [...]'2°

De aqui se deriva una critica al pensamiento moderno en tanto que ha quedado
detenido por la gramétic_a misma, por la explicacién causal, por la imaginacién o por
las categorias del entendimiento, esto es, en tanto que se ha vuelto un ‘yo’ separado
de su actividad. En la filosofia modema, apunta Nietzsche, “yo™ es condicion,
“pienso” es predicado y condicionado - pensar es una actividad para la cual hay que
pensar como causa un sujeto.”'?! Ahi donde el pensamiento moderno encuentra su
limite en la verdad evidente de la causalidad (en el ‘hay que’), Nietzsche lo halla en 1a
ficcion convencional de la misma causalidad para no paralizar la vida.

No es posible sostener ya un conocimiento inmaculado y desinteresado, en
Mads alla del bien y el mal, Nietzséﬁe cancela la posibilidad de una verdad universal,
sustancializada: *jOh Voltaire! {Oh humanitarismo! iOh imbecilidad! La “verdad”, la
busqueda de la verdad, son cosas dificiles; y si el hombre se comporta aqui de un-
modo demasiado humano [...] japuesto a que no encuentra nada!” '22

Aunada a esta critica vuelve sobre la posibilidad de reflejar 1a realidad tal cual

y el hombre encargado de hacerla:

[--.] El hombre objetivo es de hecho un espejo: habituado a someterse a todo

1o que quiere ser conocido, sin ninguno otro placer que el que le proporciona

120 1bid., aforismo 21, p. 42.
'*! Ibid., aforismo 54, p. 80.
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rcl conocer, ¢ l “reﬂcjar“, - ese hombre aguarda hasta que algo llega, y
. entonces se cxucnde con dchcadcza, para que sobre su superficie y piel no se
pierdan tampoco las hucllas hgeras y el fugaz deslizarse de seres fantasmales
[...] El hombre ob_]etwo es un instrumento, un instrumento de medida y una
obra maestra dé ;:spéjo,’precioso, facil de romper y de empaiiar, al que se le
debe tratar con cuidado y honrar; pero no es una meta, un resultado y
elevacién, un hombre complementario en el que se justifique la restante

existencia, no es una conclusién y menos es un comienzo [...J'>

Rechaza el conocimiento cientifico en tanto que sélo nos da lo efimero, lo
sepulcral aqucllo que ha perdxdo su aglhdad su color y su sabor. Asimismo, la

: pretcnsxén de obtener leyes umversales de la naturaleza, ciertas regularidades y

sostener que sxempre sera de esa manera, no pasa -de ser una creencia. Sin embargo

tenemos necesxdad de ‘es upo de teorxas >El hornbre de conocimiento sigue

1mpulsado por una voluntad de verdad. 1,Cual es el valor de esta voluntad de verdad?

Esta es la pregunta central para poder saber de qué clase de conocimiento se trata y

cuales SO| lo valores que lo sustentan. Los actos de conocimiento estin insertos en

‘ tido y se construyen en una determinada praxis vital mediante el lenguaje
‘» ‘ y la accnén. El vhombre en cuanto estd inserto en un proceso vital esta continuamente
- mterpretando, elaborando su propio mundo a partir de valoraciones no siempre

éxp]icitas. El conocimiento debe estar al servicio de la vida, crear aquellas formas que

permitan la manifestacion de nuevas formas vitales. Con esto se da un

'22 Ibid., aforismo 36, p. 61.
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enriquecimiento y se mantiene la multiplicidad de la misma realidad que no puede
sino estar reproduciendo ese continuo flujo que se desprende del fondo primordial:
“El conocimiento funciona de acuerdo con las necesidades vitales del sujeto
cognoscente, sin que pueda pretenderse nunca una objetividad.”!?*

El conocimiento no es mds que una continua elai)oracién de perspectivas, sean
de pajaro o de rana, en las cuales cl arte del matiz sera fundamental. Nietzsche
apostard por este conocimiento propio de ‘las alturas’, esta reflexién de la mirada
aristocritica que no se muestra en la égperﬁcie bruiiida del lago sino que esconde su

propia verdad. Es necesario respetar.la‘vbcultacién de la propia naturaleza y su propia

grandeza. “‘Aqui la vista es de'spejéda,‘ el espiritu estd elevado’. - Existe, sin -

embargo, una especie opuesta de hombres, la cual tambxen estd en la altura y tamblén

tiene despejada la vista - pero mira‘hacia bajo. 128 z,Ha logrado Nietzsche ir mis alla

de la concepcién de conesi:)on‘dgn‘ zjiy'dgyl’a \‘/‘erdad?r(,Es posible construir con rigor

posiciones relativas en tom (= to desde lo que somos y desde nuestro

lenguaje, sin que desaparezca esta mlsma posnblhdad?

123 1pid., aforismo 207, pp. 145-147.
124 Hang Vaihinger, La filosofia del “como si”, p. 91.
125 Eriedrich Nietzsche, Mds allé del bien yelmal, afonsmo 286, p. 247.
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A manera de conclusién

En la introduccién plantedbamos algunas preguntas respecto a la posibilidad del
conocimiento y a la bisqueda de la verdad propuestas en el pensamiento de
Nietzéche. Ahora nos volvemos a interrogar: ;Cual es el conocimiento al que aspira
cste filésofo? ¢ Es posible conseguir alguna verdad? ;Puede mantenerse la filosofia
como biisqueda de la verdad? Si no queda més que la ficcidn y la apariencia ;para
qué seguir esforzindose en determinar la estructura de una realidad que es en si
misma cadtica e irracional? ;Cémo podemos todavia hablar del conocimiento
después de sostener la falsedad del mismo? O dicho en términos nietzscheanos:
({Coémo puede alguien quedarse consciente en la no-verdad? jPara qué seguir
valorando la voluntad de verdad?

Pareciera que hemos llegado a un escepticismo frente a la posibilidad de
conocimiento y que sélo hemos de contentamos con ficciones y mitos que nos
permitan sobrevivir y sentir seguridad. Pareciera que no se pudiera contestar si
realmente algo se puede conocer y cudles son los medios para lograrlo.

No es facil precisar si existe un perspectivismo necesario que nos dé mejor
cuenta de la realigﬁ#& que las posiciones que consideran a la verdad como una
correspondencia éntfe el pensamiento y el mundo. Encontramos en toda la obra
nietzscheaﬁ# una'éﬁ‘liga Yy una tensién no sélo frente a las propuestas metafisicas y
cientiﬁcgsicvl’e;’ia xﬁpden—ﬁdad, sino frente a su propio escepticismo. Si bien no se puede

aceptar que exista una verdad absoluta o verdades universales y necesarias que nos



96

lleven a un conocimiento certero de la realidad, sin embargo sigue siendo valiosa la
persecucién del conocimiento y, en alguna medida, como sucede en las reflexiones
filoséficas, Nietzsche no puede desembarazarse, en su propia busqueda, de los
supuestos de los cuales tiene que partir nuestra percepcién y comprensién de los
hechos.

E! filésofo errante entiende la persecucién del conocimiento como un
perspectivismo necesario en el cual no tenemos verdades absolutas sino
aproximaciones u horizontes de nuestro conocimiento, y si hemos ‘construido’ el
mundo de una manera determinada, podemos hacerlo de otras formas diferentes.

Conocemos la realidad mediante lo que percibimos de ella a través de los
esquemas de nuestra propia percepcion y los limites de nuestro propio lenguaje. No
podemos llegar a conocer ecnteramente €l mundo liberados de nuestras propias
interpretaciones. Sin embargo, aunque el lenguaje y la gramatica limitan nuestro
conocimiento pueden usarse de diferentes maneras para alcanzarlo y no sélo las que
propone un pensamiento racional o metafisico. Asi, el filésofo genealogista defendera
Yy buscard constantemente nuevas maneras de ver el mundo, denunciara las trampas
que estan detris de construcciones racionales del mundo y se sorprendera
continuamente ante la naturaleza siempre renovada por la enorme plenitud de fuerza
del fondo primordial.

A partir de lo que hemos desarrollado en este trabajo, encontramos en el

pensamiento de Nietzsche:
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a. Una nueva actitud frente al conocimiento: el conocimiento como
interpretacién siempre abierta de acuerdo a ciertos presupuestos.

b. Un cambio en la concepcién del sujeto y objeto de conocimiento, en tanto
que ambos son de la misma naturaleza y pueden relacionarse mas alla de
las vias racionales.

c. Una voluntad de conocer como algo 1itil para los intereses de la especie
humana.

En el pensamiento nictzscheano no encontramos sélo un rechazo y critica a las
concepciones tradicionales de conocimiento sino también un esfuerzo por elaborar
perspectivas con un mayor grado de exactitud y rigor en la aprehension de la realidad.

Estas vias creativas y ligeras de aproximacion a la realidad que asumen la
critica, el riesgo y la autonomia en la biisqueda de dar sentido a lo que no lo tiene
dado de por si se han ido desarrollando a través del siglo XX, podemos mencionar
como ejemplos: el convencionalismo, el pragmatismo y la hermenéutica, entre otros
Seguir la influencia del pensamiento de Nietzsche sobre estas investigaciones es una
tarea primordial para poder contestar los cuestionamientos que nos hemos planteado.

Sin embargo, esta blisqueda debera continuar mas adelante.
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