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Introducciéon

Toda practica semidtica, dice Jorge Lozano, se ejerce sobre alguna forma de
ausencia. Entonces, la Historia podria entenderse como la praictica semiética
por excelencia, toda vez que nombra, y para hacerlo, reconstruye lo que no
esta. “Si el hombre es por definicién un animal semidtico (no veo otra traduc-
cién aceptable de la vieja expresién ‘animal racional’) es también un animal
histdrico.” !

Croce nos ha advertido que la Historia es reflexién del pasado desde el punto
de vista de nuestro presente, y eso nos preocupa, porque juzgar documentos
antiguos con un criterio actual es tanto como no comprenderlos. Lo mas que
lograrfamos seria hurgar en nuestra propia conciencia. ;Qué hacer?

FEl propio Lozano nos presenta una guia cuando asemeja al historiador con
un detective: ambos, historiador y detective, “intentan” reconstruir el desarrollo
de una serie excepcional de acontecimientos pasados hasta encontrar a su autor;
en nuestro caso, su origen, su significado, su operatividad, su trascendencia.

Esta reflexion obedece al encuentro que tuve con dos didlogos, que bajo el

titulo L’Ecole des filles habfan cxrculaao clandestmamente eg la Europa Occi-

l"dc «, e
1Jorge Lozano. El discurso histérico. p. 10 ‘QTAD \“‘N"&
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2 Introduccion

El deseo de confirmar su autenticidad me llevé a proponer esos didlogos como
objeto de estudio para este trabajo de tesis. Contaba con que los documen-
tos podrian ser apdécrifos; pero lo que desperté mas mi curiosidad fue que se
trataba de manuales de educacién sexual para las jévenes, con una concepcién
maquinal de la sexualidad y de los jévenes a quienes iba dirigido; es decir, se
definia al cuerpo humano como una maquina y a las personas, también.

Si habian circulado tantos siglos a pesar de su prohibicién, y si el retrato del
autor habia sido quemado en la plaza publica, ya eran datos que evidenciaban
que pertenecia a otra época, sobre todo por la misma concepcién de la sexua-
lidad. El estudio de esos documentos se amplié al estudio de la representacién
de la mujer y su sexualidad en los siglos XVII y XVIII en Francia, y se le
asignaron tres capitulos: el discurso cientifico, el religioso y el literario.

El método empleado fue investigar las principales propuestas filosdficas,
médicas, religiosas y literarias de ambos siglos, asi como los conceptos de la
sexualidad prevalecientes en esa época, para tratar de ubicar los didlogos y
obtener, con la lectura de los textos en donde se consignaban, la representacién
de la mujer en ese tiempo y en ese pais.

Fui de sorpresa en sorpresa, lo que informaré a ustedes a lo largo de estos tres
capitulos en los que intento resumir el desarrollo cientifico, el de las creencias
y los dogmas religiosos, asi como presentar algunas de las bellisimas creaciones
literarias, siempre en busca de la imagen femenina.

Como profesora de Historia que fui en la Escuela Nacional Preparatoria,
no puedo desconocer la enorme desproporcién que existe entre los esquemas
de informacién que transmitimos a los jévenes y las omisiones y silencios que
son muchisimo mayores. No conocemos el corazén del hombre que vivié en
esas épocas, sus miedos, sus deseos, sus esperanzas. Por eso, un estudio, por
modesto que sea, sobre la intimidad de esas personas, la relacién entre hombres
y mujeres en la sexualidad, nos parece interesante. Creo que la educacién que
estamos impartiendo es mas técnica que real, y que conocer algo maés que teorias
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econdmicas, dinastias, batallas, coaliciones, ayudaria a nuestros estudiantes a
entenderse a si mismos y a valorar sus propias condiciones existenciales.

Una caracteristica que me parece indispensanble resaltar, es el cardcter
de permanente transformacién de los fenédmenos culturales, que van formando
un todo continuo, mientras nosotros los profesores solemos presentarlos como
unidades independientes.

Otros investigadores, como el inglés Lawrence Stone 2 se han interesado
por saber qué pensaban los individuos, cédmo se trataban entre si, ¥y cémo se
consideraban ellos mismos en relacién con Dios y con los diversos niveles de
organizacidn social, desde el nicleo familiar hasta el Estado.

3 sobre

Tomamos en cuenta la advertencia del italiano Umberto Cerroni
la necesidad de englobar en una sola, la dialéctica de los sexos, de las institu-
ciones y de los afectos. Especialmente atendemos su llamado sobre los peligros
de conceder primacia al tema natural-sensible de las relaciones hombre-mujer,
pues esto desvaloriza al tema histdrico-social y alcanza una configuracién re-
duccionista de la sensibilidad humana como mera sexualidad.

Coincidimos con Edmund Leites * en el método adoptado: estudiar los tex-
tos mas importantes de la cultura examinada: el informe cientifico, la novela, el
sermon, el ensayo periodistico, aquellos que son importantes porque han servi-
do como puntos de referencia para perfodos posteriores de la Historia, y a los
que la gente ha vuelto para desarrollarlos o contradecirlos.

2Lawrence Stone. Familia, sexo y matrimonio en Inglaterra. 1500-1800.
3Umberto Cerroni. La relacién hombre-mujer en la sociedad burguesa.
4Edmund Leites. La invencién de la mujer casta







Capitulo 1

Representacion de la mujer en el discurso cientifico-
filoséfico de los siglos XVII y XVIII en Francia

La busqueda de una representacién de la mujer en la filosofia del siglo XVII
nos condujo a investigar el proceso de nacimiento y desarrollo de las ciencias
experimentales a partir del método cientifico.

Encontramos que ni Galileo (1520-1591), el creador del método, ni su gran
divulgador René Descartes (1596-1650) se propusieron definir a la mujer, pero
el nacimiento de la ciencia experimental abrié la oportunidad para que los es-
tudiosos de la anatomia y fisiologia humanas, en particular de la embriologia,
elaboraran una imagen de la mujer a partir de sus observaciones. Si esta imo -
.. gen fue diferente a la antigua, a la medieval o a la renacentista, si la ciencia
contribuyd al mejoramiento de la imagen femenina acufiada hasta entonces por
una tradicién que la juzgaba incompleta, misteriosa y, en todo caso, inferior
al vardn; si el descubrimiento de los microorganismos borré del inconsciente
colectivo los temores a lo desconocido proyectados hasta entonces en la mujer,
es la incégnita que deseamos despejar.

El inicio de las observaciones experimentales tuvo lugar en medio de una
gran polémica en torno a la naturaleza y certeza del conocimiento, entre dis-

]



6 Capitulo 1

cusiones que involucraron a todos los filésofos del siglo XVII y bajo el peso de
los complejos problemas que resultaron del cisma de la Iglesia.

Si bien nadie se propuso liberar a la poblacién de los temores a lo descono-
cido hasta entonces proyectados en las mujeres, creemos que las fuerzas oscuras
que se suponia que actuaban a través de ellas y que las hacian tan temidas,
como deseadas, tenian que haberse disipado a la luz de la ciencia. Gracias a la
ciencia su posicién en la sociedad debia haber mejorado.

Incluimos en este capitulo sobre el discurso cientifico dos obras de la época
hoy poco accesibles: L’Ecole des filles, muestra de literatura cientifica que de-
safié audazmente anatemas y prohibiciones y De I’Egalité des deux sexes de

Poulin de la Barre (1647-1725), ademas de ciertas propuestas tomadas del tex-
to de Ambroise Paré (;15097-1590).

Al terminar el capitulo deseariamos haber entendido cémo fue que en esos
siglos la mujer paso de ser considerada un ser incompleto y por lo tanto inferior,

himeda y fria, a una maquina de placer sexual.

1.1 Panorama filoséfico

En los siglos XVII y XVIII la mente de los europeos se adecud paulati-
namente a un nuevo universo: la conciencia de la vieja Europa que se habia
turbado con la explicacién del cosmos hecha por Copérnico aceptd la existencia
de otros mundos, conocidos gracias a los viajes de navegacién. Estos habian he-
cho posible la comparacién de las costumbres, de los principios, de las filosofias,
de las religiones; llegar al sentido de lo relativo, como sucedié con los escritos
biblicos. Los tiempos histdricos se ampliaron y los cambios formidables que se
produjeron en la cultura religiosa y profana por la observacién de la natura-
leza se desarrollaron en medio de luchas constantes por el dominio religioso y
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politico.

Es un hecho aceptado por los especialistas que la filosofia moderna fue
revolucionaria y que el centro de las deliberaciones fue la comprensién del
conocimiento: “La gran contienda en torno a los fundamentos, certeza y exten-
sién del conocimiento humano imprime su sello a toda la especulacién de los
siglos XVII y XVIII”. !

En el empirismo ? se encarna la auténtica revolucién filoséfica. Por su
enorme trascendencia, permitasenos una revisién sumaria de las batallas inte-
lectuales que no solamente definieron a la ciencia y a su método, sino acabaron
revolucionando el orden de las instituciones.

Galileo pensd que todos los fenédmenos debian ser mensurables, que la mera
observacién empirica no era suficiente para su comprensién. El consideraba
que era preciso establecer unos principios generales que luego demostraran
su cardcter cientifico si podian ser confirmados por la experiencia; escribe en
El ensayador que el universo esta escrito en un lenguaje matematico y sin éste
no se puede entender una palabra, que la naturaleza no es un conjunto cadtico
ni irracional, sino que esta verdaderamente regulada por leyes, susceptibles de
ser comprobadas.

El ideal griego de ciencia habia sido esencialmente intelectualista, consis-
tente en la contemplacién de la realidad como un orden inteligible. Segin
Dawson 3 para la mente griega los resultados practicos del hecho de cono-
cer eran asuntos completamente secundarios; pero ahora la filosofia estd bus-
cando la verdadera universalidad en las técnicas matematicas y experimen-

tales, sin contacto con las escuelas conocidas. Entre 1620 y 1650 se publican el

Nuevo Organo de Bacon, los Didlogos y Discursos de Galileo, Discurso del mé
LAY s

1Johannes Hirschberger. Historia de la Filosofia. Vol. 2. p. 83 s o
2Empirismo: Saber que se adquiere por la practica, por la;i tuiciémg‘ep_bl « qite puede
ser puesto a prueba o ensayado y se opone a lo metafisico, ¢ @6‘4%‘? no*eszcom)probable.
Diccionario_de Filosofia. FCE, México, 1974 o Or £
3Christopher Dawson. Historia de la cultura cristiana. p.&" ¥ aFA
£y ETRag O OFin

3
His To Roia



8 Capitulo 1
todo, las Meditaciones y los Principios de Descartes; Derecho de guerra y de
paz de Grocio y El ciudadano, de Hobbes. No se observé en el pasado nada
semejante a este esfuerzo colectivo, continuo, tenaz, hacia una verdad universal

y humana 4.
1.2 René Descartes

Animado por el Cardenal Pierre Berulle a continuar las investigaciones filo-
séficas para servir a la causa de la religién contra los libertinos, Descartes fue el
continuador de la tendencia de sus contempordneos. Nos interesa especialmente
por su método y por las repercusiones que tuvo su concepcion del hombre-
madquina.

El siguiente andlisis de Adolfo Sianchez Vazquez nos ayuda a subrayar la
influencia de su pensamiento filoséfico no solamente sobre la ciencia, sino sobre
el conjunto de creencias y opiniones de la gente de su tiempo:

“La filosofia se halla... a caballo sobre la ciencia y la ideologia.
Opera sobre las ciencias, convirtiéndolas en objeto de su andlisis y se
hace ella misma cientifica... en la medida en que la filosofia se hace
cientifica extiende mads adentro sus tentdculos sobre las ciencias,
es decir, cumple mejor la tarea de analizar, criticar y revisar los
conceptos cientificos... pero (ademais) la filosofia no sélo hace de
las ideologias objeto de analisis y examen critico, sino que ella
misma se hace (mds exactamente, es) ideolégica.” ®

Por el proceso de divulgacién y adecuacién del método a la investigacién
en general, Descartes llegd a ser considerado un maestro por los cirujanos y
los médicos que trataron de aprovechar sus ensefianzas. Mientras se debatia en

4Cf. Emile Bréhier.Historia_de la Filosofia. Vol. II. p. 38
35Cf. En Adolfo Sdnchez Vidzquez. Ensayos marxistas sobre filosofia e ideologia. p. 118 y
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obras monumentales sobre la naturaleza del conocimiento, Dios y la perennidad
de la Iglesia y los tedlogos polemizaban hasta sus iltimas consecuencias por
cuestiones tedricas, eran los médicos los que se mantenian cerca de los proble-
mas que aquejaban a las mujeres.

Investigadores iatromecdanicos o iatrofisicos intentaban explicar los fené-
menos bioldgicos partiendo del supuesto de que los seres vivos funcionan de
manera semejante a una madquina. Borelli, (+1679), influido por la obra de
Galileo, intenta aplicar los principios de la mecdnica a la medicina; Giorgio
Baglivi (+1707) lleva la concepcién iatromecdnica hasta sus iltimas conse-
cuencias estudiando cada é6rgano como si se tratara de una maquina especifica
6-

Por toda esta influencia, Descartes es considerado el filésofo que “ten-
dra eternamente la gloria de haber atraido al mundo pensante hacia el descu-
brimiento de la verdad” 7, a pesar de haberse impuesto silencio, impresionado
por los castigos de la Iglesia —tenia 4 afios cuando en 1660 Giordano Bruno
fue acusado de herejia y murié en la hoguera, 23 cuando fue quemado el filéso-
fo Vanini en Tolosa, por ateismo; 30 cuando la Inquisicién puso en libertad a
Campanella después de 27 afnos de prisién en Roma y 37 cuando condenaron a
Galileo~-. Por ello los escritos de Descartes circularon clandestinamente.

Sdnchez Vdzquez explica que la reduccién del hombre a un modelo mecédnico
hecha por Descartes se debe a su predileccidn de simplificar su objeto de estudio,
pero también existe la opinién de un equipo de investigadores que encabezan
Carlos Alvarez y Rafael Martinez 8 respecto a que su hipdtesis mecanica es
posible solamente en un contexto histérico-social en el cual los autématas, o
maquinas en el sentido de “motor”, comenzaron a ser populares.

Descartes aconseja la simplificacién en las Reglas para la direccién del espi-

ritu:

6Cf, en Albert Lyons y R. Petrucelli. Historia de la medijcina. p. 431 y 432
7Paul Hazard. El pensamiento europeo en el siglo XVIII. p. 290
8Carlos Alvarez. Descartes y la ciencia del siglo XVII. p. 138 y s.
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“Para distinguir las cosas mds simples de las més complicadas e in-
vestigarlas con orden, conviene, en cada serie de cosas en que hemos
deducido directamente algunas verdades de otras, observar cudl es
la mds simple...”? “Conviene dirigir toda la fuerza del espiritu a
las cosas mds pequeiias y fdciles, y detenerse en ellas largo tiempo,
hasta acostumbrarse a intuir la verdad con claridad y distincién.”!?

12

Consideramos que la trascendencia del mecanicismo !! cartesiano !? sobre
las costumbres y la Etica es incalculable, por la aplicacién metodoldgica de su
modelo a la educacién sexual y el cardcter revolucionario de la hipdtesis: “El
hombre es, por lo que toca a su cuerpo como tal, una mdquina. No es el alma
la que presta vida al cuerpo, sino que el movimiento vital es en su conjunto
una parte del movimiento césmico y tiene, por tanto, su origen fuera. De ahi le
viene el movimiento.”!3

Este recurso que introduce en la historia de las ciencias naturales una de las
ideas mas fructiferas, pero también una de las mds problemadticas de todos los

tiempos !4, es presentado por Descartes como un proyecto cientifico y filoséfi-

9René Descartes. Dos opusculos. Regla VI. p. 112

1°René Descartes. Op. Cit. Regla 1X. p. 131

1l1\fecanicismo: Por explicacién mecanicista se entiende la que sirve exclusivamente al
movimiento de los cuerpos, entendido en el sentido restringido del movimiento espacial.
Diccionario Filoséfico. F.C.E. p. 768 ¥ s.

12 Alvarez y Martinez afirman que Descartes no fue el creador del mecanicismo. Aristételes
fue el primero en asimilar los movimientos mecdnicos automdticos con los movimientos de
los animales. Segiin este pensador, todo movimiento requiere de un primer motor, que en el
caso del cuerpo es la finalidad y la forma especifica del mismo. Descartes tiene un proyecto
original al buscar una explicacién mecdnica de la vida sin relacién a la finalidad inmanente
del ser vivo. Alvarez. Op. Cit. p. 146 a 149

13 Johannes Hirschberger. Historia de la Filosofia. Vol. 2. p. 22

HaLa discusién filoséfica de fondo, respecto de explicar a los seres vivos a partir de una
cierta concepcién mecanicista no ha quedado cerrada (afio 2000). Los términos de la discusién
actual reconocen que el problema es decidir si es posible reducir las explicaciones de los pro-
cesos orgdnicos a explicaciones “fisicalistas”. Esto tiene varias acepciones. Por fisicalismo
podriamos entender, primero, la idea de que, en 1iltima instancia, el mundo no esta constitu-
ido mas que por materia y energia; idea también conocida como reduccionismo ‘ontolégico’ o
‘constitutivo’, la que se considera como un requisito de cualquier explicacién cientifica mo--
erna que nadie -en este contexto- estd dispuesto a discutir. Pero los llamados reduccionismos
‘tedrico’ v ‘explicativo’ no se encuentran tan libres de controversia; ambas posturas se hacen
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co en el Traité de ’homme, en la Description du corps humain e incluso en el

Discours de la méthode; se trata de una idea que se considera central para en-
tender la llamada revolucién cientifica junto con la de un universo racional que
obedece a las leyes naturales, y la confianza en el lenguaje de las matematicas.
Su gran riqueza metodoldgica reside en que promete el destierro de las causas
ocultas de la explicacién de los seres vivos, incluido el hombre.

Ya los contemporaneos de Descartes levantaron voces que cuestionaron el
valor de sus tesis, haciendo ver su inoperancia para la comprensidén de proble-
mas tan complejos como el de la generacién, y muy pronto los iatromecanicos,
médicos y seguidores de sus ideas tendrian que poner a prueba los principios
¥ concepciones cartesianos en el terreno de la préctica médica 3. Ernst y
Hoffman fueron sus opositores. Es cierto que hubo quienes lucharon contra los
errores tradicionales sobre la funcién reproductora de la mujer: Louys de Serres,
Laurent Joubert o Gaspar Bachot, pero no pudieron impedir que estos siguieran
dominando la mentalidad de los médicos y parteras como Louise Boursier,
comadrona de Maria de Médicis, que consideraba a las mujeres responsables
de la esterilidad.

1.3 Desarrollo Cientifico

Guido de Ruggiero afirma en su Historia de la Filosofia: “a la perpetua

involucién de la filosofia se contrapone un movimiento expansivo: el trabajo

eco de lo que podriamos llamar inquietudes cartesianas.

“La hipétesis cartesiana prometfa un camino para explicar la construccién, en cada pro-
ceso de generacién, de un maquina tan compleja como el hombre, pero su bisqueda de los
principios o leyes de la mecdnica que hicieron esto posible no parecia rendir frutos.” Carlos
Alvarez. Op. Cit. p. 149 a 156

15 Hoy mismo, la tensién entre mecanicismo y vitalismo se considera uno de los temas mas
polémicos en la historia de la biologia. Cf. Alvarez. Op. Cit. p. 139
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cientifico” 6. A espaldas y al margen de las universidades se forman medios
intelectuales, primero en circulos privados como la Sociedad de Sabios y filésofos
del Padre Mersena; después la Academia de Ciencias que nace en 1658 en las
reuniones privadas del Barén de Montmor, frecuentadas por Roberval, Gassendi
y los dos Pascal, Etienne y Blaise. En Italia la Academia de los Lincei, fundada
desde 1603, habia acogido a Galileo en 1616. El Cimento se funda en Florencia
en 1657 17,

Junto con este despliegue de instituciones, en la segunda mitad del siglo se
crea una prensa de informaciones cientificas: en 1664 en Francia el Journal deg
Savants. Bayle funda la revista Nouvelles de la République des Lettres en 1687,
los jesuitas publican Mémoires de Trévaux en 1682. El mismo afio Leibniz funda
en Leipzig las Acta eruditorum. En 1679 aparece en Francia la primera revista
maédica: El Journal des nouvelles sur toutes les parties de la médecine; en 1631
la Gazzete de France, diario fundado por el célebre médico Teofrasto Renaudot

18,
Los parisienses van al jardin del rey a escuchar lecciones de anatomia, el
Delfin toma lecciones de fisica, Jorge IIl es botdnico, Juan V asiste a investi-
gaciones astrondémicas; damas, burgueses, jévenes, siguen el movimiento.

En una época dominada por Galileo, Descartes y Leibniz (1646-1716) 19,
es inevitable que la medicina se oriente hacia las ciencias naturales y las inves-
tigaciones experimentales, pero la medicina préctica se mantiene separada de
las investigaciones por un abismo. Los médicos carecen en su mayor parte del
menor deseo de renovacién y siguen prescribiendo para todas las enfermedades:

18Cf. Roberto Margotta, Historia de la medicina. p. 196
17En Inglaterra, la Sociedad Real de Londres reiine, desde 1645, a todos los que tratan " ma-

terias filoséficas, fisica, anatomia, geomnetria, astronomia, navegacién, magnetismo, quimica,
mecanica y experiencias sobre la naturaleza”. En 1699 funda Leibniz en Berlin una Sociedad
de Ciencias, que se transforma mas tarde en Academia.

18Cf. En Emile Bréhier. Historia de la Filosofia. Vol. 2. pp. 37 y 38

19Al terminar el siglo de oro para la medicina, el XVII, estaba ya delineada la estructura

de Ia ciencia médica experimental.
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enemas, sangrias o purgantes. O bien, por el deseo de permanecer investigando
en el laboratorio se olvidan de los enfermos mientras los que atienden a su
clientela son ampulosos e ignorantes, como los caracterizé Moliére en cinco de

sus comedias.

1.4 La representacion femenina en el discurso médico

“Cuando venga despedazada la infinita
esclavitud de la nujer, cuando ésta viva
por st misma y a través de si, después
que el hombre —hasta ahora abominable-
le haya restituido la libertad.”
Rimbaud.

Consideramos a Ambroise Paré, “el cirujano mads genial del Renacimiento”
20 un claro exponente de la confusién que existia en los tiempos modernos

entre magia, religion, consejas populares y medicina. En Monstruos y prodi

gios, obra que escribié hacia 1578 (su vida abarca casi todo el siglo XVI), tres
anos después de que fuera procesado por escribir sobre La manera de cchabi

tar y de engendrar y otros temas similares, vuelve a comprometer su posicién,

y en este caso su prestigio de investigador y cirujano del rey, para narrar hechos
inverosimiles que seguramente le resultaban interesantes.

Basta leer las causas a las que atribuye la existencia de monstruosidades
humanas para apreciar el universo mental de la época: 1a. La gloria de Dios,
3a. La cantidad excesiva de semen, 5a. La imaginacidn, 6a. La estrechez de
la matriz, 7a. El modo inadecuado de sentarse la embarazada, 8a. Por caida
o golpes recibidos por la madre encinta, 9a. Por enfermedades hereditarias o

20Roberto Margotta. Historia de la medicina. p. 180
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accidentales, 12a. Por engafio de los malvados mendigos itinerantes, 13a. Por
los demonios o diablos.

Este conjunto de causas que mezcla creencias, facultades, conocimientos
anatémicos y fisiolégicos, consejas, temores, reglas morales, agrega en la expli-
cacién de la primera de esas causas, que Dios “permite que padres y madres
produzcan semejantes abominaciones por el desorden en que incurren al copu-
lar como animales” 2! pues estd escrito en el profeta Esdras que las mujeres
manchadas de sangre menstrual engendrardn monstruos, y segiun Moisés, en
el Levitico, Cap. 16, producirdn hijos leprosocs, tifiosos, con gota, escréfulas y
otros males.

Sorprende que el cirujano mas respetado del Renacimiento entienda a la
generacién humana como un hecho de orden moral, que puede estar predeter-
minado en las Escrituras, y combine explicaciones médicas antiguas y recientes
con los temores ancestrales a lo desconocido. En De 'anatomie afirma que la
matriz es un érgano especifico de la hembra, a la que él considera un ser a la
inversa del hombre.

De la Edad Media a la Edad Moderna siempre se apelé al discurso médico
para representar a la mujer, y Paré la concibié como un ser imperfecto:

“La razén por la que las mujeres pueden convertirse en hombre
es que tienen (el clitoris) oculto dentro del cuerpo tanto como los
hombres muestran al descubierto, salvo que no tienen bastante calor
ni capacidad para sacar afuera lo que, debido a la frialdad de su
temperamento, se mantiene como atado en su interior... si con el
tiempo la humedad de la infancia se exhala... ¥ el calor se hace mas
robusto, d4spero y activo, no es increible que, por algiin movimiento
violento, pueda expulsar al exterior lo que estaba oculto dentro.
Semejante metamorfosis tiene lugar en la naturaleza (que) tiende
siempre a lo mas perfecto, y no, por el contrario, a hacer que lo que
es perfecto se vuelva imperfecto.” 22

21 Ambroise Paré. Monstruos y prodigios. p. 23
22 Ambroise Paré. Op. Cit. p. 42
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El conjunto de los médicos habfa agregado calificativos a la imagen de la
mujer: fria, estéril, himeda, irascible, mala, imbécil, mentalmente incapaz, in-
constante, histérica, ubicidndola siempre en desventaja con el vardn, que fue
para ellos el paradigma de lo humano. Tales fantasias, comunes en esa época,
provienen de la tradicién aristotélica.

Los médicos siguen convencidos de que: “La frialdad de las mujeres arruina
facilmente el semen prolifico del hombre”33, “defecto” que se interpreta co-
mo la manifestacién de la justicia celeste. La esterilidad es considerada una
enfermedad femenina por definicién, aun cuando esta opinién haya sido atem-
perada por la teoria seminista segiin la cual para que se produzca el embarazo
es indispensable que el objeto guste y sea deseado.

La causa mads frecuente de la esterilidad proviene —segiin lo explicaron Paré,
Liébault y también Mauriceau en su Tratado de 1668- del poco placer que tiene
la mujer durante el acto venéreo, pues no sélo no produce ningin semen, sino
que rechaza el esperma masculino debido a la crispacién del orificio uterino 2*.

Estas teorias fueron ademds la base para la imparticién de justicia, por
ejemplo: a las mujeres que pedian reparacién por embarazo en una violacién
no se les escuchaba, pues se pensaba que la prefiez era prueba de que habian
experimentado placer y por lo tanto habian consentido el acto; solamente se les
atendia cuando no resultaban embarazadas. La mujer fue también considerada
por la tradicién aristotélica débil, colérica, celosa, mentirosa, en oposicién al
hombre que es valiente, razonable, ponderado y eficaz.

También de finales del siglo XVI el espafiol Juan Huarte en Examen de

ingenios para las ciencias opina que la mujer, inmersa en su fria humedad, no

puede tener tanto espiritu como el hombre y, por lo tanto, se ve impedida a
dedicarse con fortuna a las letras y a las ciencias, extendiendo asi la inferioridad
a una incapacidad para el saber y el pensamiento. Giambattista della Porta en

23Evelyne Berriot-Salvadore. El descubrimiento de la medicina y la ciencia. p. 391
24idem. p. 398 (edicién de lujo)
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Della fisonomia dell’'uomo atribuye a la mujer un dnimo temeroso, colérico, y
sobre todo, mendaz, con lo que se apoya la afirmacién de que casi siempre
los textos médicos ofrecen una visién negativa del sexo femenino -visién que
incluye a los siglos XVII y XVIII-.

Hoy nos parece increible que se haya aplicado ese criterio a todas las mujeres.
Concedemos que si se tomaran en cuenta las costumbres por las que se imponia
a las mujeres trabajar desde ninas para solventar sus gastos de manutencién,
ayudar a su familia y acumular su dote, las manifestaciones depresivas serian
muy explicables, sobre todo si las mujeres fueron un objeto de transaccién y
moneda de cambio para los familiares, y por lo tanto estamos frente a seres sin
infancia, sufriendo la discriminacién impuesta por la fuerza de la costumbre,
torturadas y explotadas.

Ademas, el conocimiento de sus funciones reproductivas era aiin primiti-
vo; la ciencia médica avanzaba muy lentamente. Habia recuperado en el Re-
nacimiento de la obra De rerum natura del autor del siglo I Titus Lucretius
Carus, la tradicién de elegir los remedios por semejanza (el jaspe para prevenir
las hemorragias por ser de color rojo, ‘vi'gente todavia en el siglo XVII, asi como
el concepto de la simpatia de Paracelso.

La teoria de los temperamentos proveniente de la antigiiedad, que formé par-
te de la explicacién del dimorfismo sexual, fue mantenida durante la Edad
Media y en el siglo XV1II siguid siendo el fundamento del pensamiento médico.

Para todos los precursores de la ginecologia la mujer fue identificada con uno
de sus érganos: la matriz. Tratese del alemdan Rosslin, el italiano Marinello o el
francés Liébault, la mejor justificacién de la mujer y el 6rgano que representaba
toda su feminidad era la matriz, con un flujo menstrual al que se atribuyé un
poder maléfico: “Es producido por la humedad y el frio de este temperamento

incapaz de convertir todo el alimento en sangre ttil” 2°.

25Cf. en Evelyne Berriot-Salvadore. Op. Cit. p. 390 y 391
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Una de las particularidades atribuidas a la fisiologia femenina fue el disfun-
cionamiento, aun cuando a la representacidén del cuerpo femenino no habian fal-
tado conceptos positivos como el de Frangois Mauriceau en Traité des maladies
des femmes grosses, que a pesar de ignorar el ciclo ovarico no contenia los pre-

juicios de sus contemporéneos.

Hubo cambios, si no progresos, en esta idea de la mujer. La tradicién
galénica que se oponia a la aristotélica se impuso y la irascibilidad del itero
sustituyé al temperamento hiimedo como explicacién insistente de la inferiori-
dad natural de la mujer. Después del mito de la mujer truncada, de la imagen
aristotélica de la mujer como macho incompleto, se instauré el de la histérica,
la mujer-utero, frendndose de manera importante el progreso de la ginecologia.
Todos se plegaron a la autoridad de Galeno: Philippe de Fleselles, Scipion Mer-
curio, La Riviére. La idea comin entre los médicos, los moralistas y tedlogos
sobre que la mujer estaba sometida a su sexo no registré variaciones a pesar de
que, desde el S. XVI, el discurso médico habia adquirido otra dimensién por
el reciente inicio de la observacién. El filésofo Scipion Dupleix, al presentar los
temas principales de la ciencia fisica y médica, explica el “apetito” del iitero
como un deseo legitimo de completamiento, puesto que en el acoplamiento con
el macho, la hembra encuentra su plenitud.

Una representacion similar aparece en el Traité des Hermaphrodits de Jac-

ques Duval: “los hombres... jamas deponen su naturaleza viril para volver atréds
hacia el sexo femenino, puesto que todas las cosas tienden a la perfeccién” 26,

Abriéndose paso en esta inveterada ideologizacién de la mujer como ser
imperfecto Albert Lyons 27registra la primera recopilacién de las estadisticas
sanitarias, hecha en Inglaterra por el comerciante John Graunt, en Natural
Political Observations de 1661. Con esa obra que le merece el ingreso a la Ro-

yal Society, las estadisticas empiezan a ser consideradas por la ciencia médica,

261dem. p. 396
27 Albert Lyons y R. Petrucelli. Op. Cit. p. 459 a 463
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ademds de registrarse un aumento en la popularidad de las matemadticas, en el
interés por los instrumentos de precisién, y empiezan a obtenerse datos exper-
imentales de fen6menos fisiolégicos.

Los investigadores no podian ignorar los avances en fisica y quimica, resur-
giendo el interés por los sistemas iatrofisico y iatroquimico como ejemplo de la
influencia de sabios y filésofos en el terreno experimental 28.

En 1672, Reiniero de Graaf (1641-1673) habia dado forma a la teoria Ovista
que echaba por tierra la teoria Seminista, afirmando que todos los animales,
incluido el hombre, tienen origen en un huevo preexistente en los ovarios de
la mujer. La consecuencia de tal teoria era enorme: porque si el huevo no era
formado en la matriz por la coccién de uno y otro semen (seminismo) sino era
preexistente al coito, se revolucionaba la imagen de la mujer y del hombre como
procreadores.

La teoria provocé un revuelo entre los sabios de toda Europa y chocé con
las mds vivas reticencias de los médicos. ;Rebajar al hombre a la categoria
de oviparo y despojarlo de todo su poder? jLlevar la mujer en su seno el
germen sagrado de la vida? El desconcierto fue grande, pero acudié a salvar
a la tradicién masculinista el descubrimiento de los espermatozoides por el
alemdn Luis de Ham y los holandeses Huygens y Leeuwenhock.

Al terminar el siglo XVII y llegar a su fin el XVIII estaba ya delineada la
estructura de la ciencia médica experimental, restituyéndosele al macho el pres-
tigio creador que hicieran tambalear las observaciones de Graaf. Este esfuerzo
de restitucion fue considerado necesario por una sociedad que traté de borrar la
idea de que el hombre podria provenir de una especie de gusano. No obstante,
hubo un cambio de actitud de parte de los médicos hacia la mujer generadora,
declarindose que la madre también contaba en la formacién y desarrollo del

28(La concepcién de Leibniz (1646-1716) de una fuerza vital que gobierna el organismo
vivo tuvo una gran repercusién en muchos de los sistemas médicos vigentes en los primeros
afios del S. SVIIIL. Lyons. Op.Cit. p. 467
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embridn.

Conocer la virtud propia del espermé. femenino, asi como los efectos de la
fisiologia uterina sobre la formacién fetal fue por demds interesante para los
estudiosos que no podian desoir por completo a Graaf.

iDesaparecieron por ello los fantasmas de la “maldad” o “imbecilidad” de
la mujer?, ;sobre la inconstancia de su virtud? ~No.

Los esquemas de pensamiento impuestos d sde la antigiiedad perduraron,
mientras los avances cientificos se quedaban en los gabinetes de los estudiosos.
Mds alla de la patologia y del estudio de la herencia volvié a plantearse el
dimorfismo sexual (hay dos anatomias diferentes) que era mas funcional para los
criterios médicos. A ellos les parecia imposible que el temperamento femenino
pudiera ser mais cdlido que el del hombre, y asi se consigna en los tratados:
“hay que imputar a la fisiologia femenina la responsabilidad de la formacién de
una nifia a causa de la calidad mediocre de la sangre menstrual o de la mala
temperatura de la matriz, la responsabilidad de transformar el grano humano
en cizaiia.”29

La representacién de la mujer en la ciencia médica se mantuvo igual llegado
el siglo XVIII. Si las mujeres fueron consideradas por Rousseau y Condorcet la
mitad del género humano se debié a su contribucién en la reproduccién de la
especie. jPero qué eran aparte de ésto? La mitad femenina no puede tener la
pretensién de valer lo mismo que la otra, escribié Rousseau 30.

La histeria, como dijimos antes, fue ahora el simbolo de la feminidad.
La causa del acceso histérico consistia en un vapor venenoso producido por
la matriz y que, al pasar por las arterias y por las porosidades del cuerpo
afecta al organismo entero, hasta el cerebro. En 1758 Joseph Raulin en su
Traité des affections vaporeuses du sexe considera que la enfermedad del siglo,

la histeria o los vapores, ataca principalmente a la mujer porque su naturaleza

29Fvelyne Berriot-Salvadore. Op. Cit. p. 391
30\ fichéle Crampe-Casnabet. Las mujeres en las obras filoséficas del siglo XVIII. p. 338
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es mas delicada y mas irritable, y luego porque su ocio y su pernicioso régimen
de vida constituyen un estado patdgeno.

Cuando en 1681 La disertacién sobre la afeccién histérica del inglés Syn-
denham mostré que la matriz no es la primera causa de la enfermedad... cons-
tituyé toda una revolucién; pero chocé con demasiados prejuicios como para
ser admitida de inmediato, y hubo que esperar a que los médicos del siglo
XVTII perfeccionaran una etiologia moral de las afecciones vaporosas que tiene
todavia a la mujer como victima principal, para que se abandonara la tradicién
de considerar a la histeria como furor uterino.

Sacar conclusiones a partir de estas investigaciones monumentales sélo es
facil aparentemente. Aun cuando se trate del inicio del siglo XVII en que la
opinién médica fue mas benigna con las mujeres, hay una aseveracién cuya
fecha no queda clara en la Historia de las Mujeres que coordiné Duby y sdlo

la inferimos por su contexto como correspondiente al iltimo cuarto del siglo
XVII: “En el discurso de los médicos filésofos, lo mismo que en la deontologia
de los médicos pricticos y las comadronas, la mujer encuentra por fin su iden-
tidad ya no como copia defectuosa del macho, sino como un cuerpo completo
y singular”3!, pero Bonnie Anderson y Judith Zinsser consideran que esto es
posible solo aisladamente :

“Cuando los varones estudiaban la anatomia femenina, cuando ha-

blaban de la fisiologia femenina, de los érganos reproductores de la

mujer, del papel de ésta en la procreacién, dejaban de ser cientifi-

cos. Dejaban la razén a un lado y no aceptaban la evidencia de

sus sentidos. Sus conclusiones sobre las mujeres estaban gober-

nadas por la tradicién, el prejuicic y la imaginacién, no por la

observacién cientifica... Ninguna diseccién anatémica despejé na-

da de esta desinformacién ni cambié los erréneos conceptos sobre

los 6rganos reproductores de las mujeres”. 32

Los médicos, los cientificos y en general la gran mayoria de la poblacién

3tidem. Op. Cit. p. 394
32Bonnie Anderson y J. Zinsser. Historia de las mujeres. p. 119
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de todos los estratos seguian reconociendo a Aristételes y Galeno la misma
autoridad mucho después de haber sido superados en otras areas, mientras la
funcién “principal” de la mujer se devaluaba.

Dichas autoras creen que lo que en realidad pasé fue que “toda la evidencia
de la diseccién y el razonamiento deductivo reafirmaron la superioridad del pa-
pel masculino en la reproduccién. Los hombres descubrieron el espermatozoide
pero no (quisieron ver) el 6vulo. Creyeron que el semen era el tnico agente
activo.” 33

Graaf habia dado a conocer sus descubrimientos y su teoria Ovista, pero la
representacién de la mujer en el discurso médico de los siglos XVII y XVIII no
cambid, pues tanto la anatomia como la fisiologia mantuvieron vigente la ima-
gen de innata inferioridad de la mujer, y de una limitada funcién reproductora.

Conviene recordar que esta no es una Historia de la Ciencia; ni siquiera
de la ciencia médica, sino de algunas de las representaciones que la ciencia y
los médicos de esos siglos nos reportan de la mujer. Deseo finalmente hacer
dos acercamientos que considero importantes: el primero es la argumentacién
del estudioso Frangois Poulain de la Barre en obra publicada el 1673, como

muestra de una representacidn positiva de la mujer: De 1’égalité des deux sexes.

La segunda, la obra clandestina L’Ecole des filles de M Milliot, mencionada en
la Introduccién a este trabajo.

Un afio después de los descubrimientos de Graaf y en plena polémica por
la. valoraciéon de lo masculino y lo femenino aparecié la obra de de la Barre,
que ha sido calificada como un verdadero hito del pensamiento feminista por
Natalie Zemon y Arlette Fargue 34.

Autorizada por el Rey y su consejo para un lapso de diez afios y-x;eglstrada
en el Libro de la Comunidad de Libreros e Impresores el 26 de J}ﬂl

inicia con la propiedad de un caballero francés:

331dem. p. 120 FAcy,
34Natalie Zemon v Arlette Fargue. Historia de las mujeres. Introduccngﬁlq:-

Plrg
T “’/?AS S0Fiq
fasr ORyy
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“No hay nada mds delicado que expresarse sobre las mujeres. Cuan-
do un hombre habla a su favor, se imaginan inmediatamente que
es por galanteria o por amor. El trabajo de intentar descubrir la
verdad por nosotros mismos nos hace notar que estamos llenos de
prejuicios, a los que hay que renunciar absolutamente para tener
conocimientos claros y distintos.” 3%

La disertacién de de la Barre nos permite comprobar que en esos momentos
habia en Francia hombres que percibian con toda claridad lo que pasaba por las
mentes de los estudiosos y los legos: “...1a desigualdad de bienes y condiciones
hace estimar a mucha gente que los hombres no son iguales entre si. Si se busca
el fundamento de esas diversas opiniones, se encontrara que no estin fundadas
sino en el interés o en la costumbre.” 36

Por el tono que emplea de la Barre se nota que ha intentado dar un mentis a
las reacciones provocadas por la teoria ovista de Graaf, las cuales deben haberse
multiplicado para defender los usos y costumbres establecidos, tan convenientes
para el interés de los varones.

“Es preciso remarcar que la diferencia de los sexos no se ve mds
que en el cuerpo, no existiendo propiamente mas que en esa parte
que sirve a la reproduccién de los hombres, (pues) la inteligencia (se
manifiesta) en todos de la misma manera y por lo tanto se puede
concluir que no hay diferencia por el sexo.” 37

Con suficiente conocimiento de la estrategia a seguir, de la Barre niega la
frialdad que se atribuia a las mujeres en observancia de la tradicién: “Como esa

35«11 n’y a rien de plus délicat que de s’expliquer sur les Femmes. Quand un homme parle 2
leur avantage, ’on s’imagine aussitdot que c’est par galanterie ou par amour(...)nous sommes
remplis de préjugez, et qu’il faut y renoncer absolument pour avoir des conngjssances claires
et distinctes.” Frangois Poulain de la Barre. De ’égalité des deux sexes. (La obra conserva
la grafia del siglo XVII). p. 9

36, _.“I’inegalité des biens et de conditions fait juger A beaucoup de gens que les hommes ne
sont point égaux entr’eux. Si on cherche surquoy soint fondées toutes ces opinions diverses,
on trouvera qu'elles ne le sont que sur l'interest, ou sur la coatume.” Idem. p. 16

37«]] est aisé de remarquer, que la difference des sexes ne regarde que le corps: n’y avant
proprement que cette partie qui serve 2 la production des hommes; et ’esprit ne faisant qu’y
préter son consentement, et le faisant en tous de la mesme maniere, on peut conclure qu’il
n’a point de sexe.” lbidem. p. 59




Discurso cientifico 23

disposicién -de las mujeres a percibir con mayor detalle los objetos- estd acom-
paifiada de calor, hace que la mente sea impresionada mds vivamente por los
objetos”... 38

No era la voz de de la Barre la tnica. Pierre Roussel, médico filésofo, publica
un Sistema fisico y moral de la mujer en 1775, en donde afirma: “la mujer no
sélo es mujer por las funciones orgdnicas a las que tiende, sino por cualquier
lado que se la considere.” 32 El testimonio de de la Barre es un verdadero
debate contra los detractores de la mujer. Aunque él no es médico deja muy

claras muchas cosas: “Los dos sexos son necesarios para producir juntos a sus

semejantes, y si se supiera cudl es la contribucién del nuestro, habria mucho
disgusto entre nosotros... Hay médicos que se tienen por muy conocedores de

que en el temperamento de los sexos las mujeres estidn en desventaja, y han

hecho su discurso a partir de la opinién”. 0

Finalmente arremete contra Platén:

“Platén el padre de la filosofia antigua agradecia a los dioses haber
nacido hombre y no mujer; si él hubiera aceptado su condicién yo
seria su seguidor... pero se comenta que afirmaba a menudo que
era necesario poner a las mujeres en la categoria de las bestias. Eso
le bastaria a la gente razonable para condenarlo por ignorancia o
necedad, y para acabar de degradarlo del titulo de Divino, que no
tiene m4s que entre los pedantes.” 1!.

38 «Comme cette disposition est accompagnée de chaleur, elle fait que 'esprit est frappé plus
vivement par les objects”... Ibidem. p. 85

39Evelyne Berriot-Salvadore. Op. Cit. p. 412

4041 es deux Sexes sont necessiires pour produire ensemble leur pareil; et si I’on s¢avoit com-
ment le nostre y contribué, I'on trouveroit bien du méconte pour nous...1l y a des Medecins,
qui se sont fort étendus, sur le Temperamment des Sexes au désavantage des femmes, et on
fait des discours & perte de veud”. Frangois Poulain de la Barre. Op. Cit. p. 90-91

4l«Platon le pere de la Philosophie ancienne remergioit les Dieux...qu'il estoit né homme et
non pas fernme. S'il avoit en veué leur condition presente, je serois bien de son avis; mais...c’est
le doute qu’on dit qu’il témoignoit souvent s'il faloit mettre les femmes de la cathegorie des
bestes. Cela suffiroit & des gens raisonnables pour le condammer luy méme d’ignorance ou
de bétise, et pour achever de le dégrader du Tiltre (sic) du Divin qu’il n’a plus que parmy
les pedants.” Idem. p. 107
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La voz de Frangois Poulin de la Barre fue importante en su tiempo y lo sigue
siendo ahora, porque nos alerta sobre la misoginia de los griegos, heredada junto
con su ciencia tedrica. Ademais de Platén “el divino”, nos recuerda las palabras
de otros grandes filésofos de la antiguedad: “Su discipulo Aristételes, a quien
se le da aiin en las escuelas el nombre gloriosos de genio de la naturaleza...
pretende que las mujeres no son mds que monstruos. ;Quién no lo iba a creer
viniendo de un personaje tan célebre?” 42

No era ocioso hablar de Aristételes, pues en el siglo XVII su autoridad seguia
vigente. De la Barre nos recuerda también la misoginia de Sécrates: “Sécrates,
quien es para la moral el oriculo de la antiguedad, hablando de la belleza de
(ese) sexo, tenia la costumbre de compararlo a un templo de buena apariencia,
pero construido sobre una cloaca.” 43
A manera de conclusién citamos una vez mds a Frangois Poulin de la Barre:

...“puro prejuicio que nos formamos sobre la apariencia de las cosas,
falta examinarlas de cerca, para desengaiiarnos; si nos tomaramos
el trabajo de remontarnos hasta las fuentes...en lo que se refiere a
1a condicién actual de las mujeres, se habria ya reconocido que no
han estado sujetas mas que por la ley del mas fuerte...”. 44

424gon disciple Aristote A qui 1'on conserve encore dans les Ecoles le nom glorieux de
genie de la nature...prétend que les fermmes ne sont que des Monstres. Qui ne le croiroit, sur
1'authorité d'un personnage si celebre?” Ibidem. p. 107

43ugocrate, qui estoit pour la Morale 1’Oracle de I’Antiquité, parlant de la beauté du Sexe,
avoit acoutumé de la comparer & un Temple bien apparent, mais baste sur un cloaque”.
Ibidem. p. 108

44 . “pur prejugé, que nous formons sur I'apparence des coses, faute de les examiner de prés,
et dont nous nous détromperions, si nous pouvions nous donner la peine de remonter jusqu'a
la source... et dans ce qui concerne la condition presente des femmes, on auroit reconnu
qu’elles n’ont esté assujetties que par la Loy du plus fort...”. Ibidem. p. 20
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1.5 L‘Ecole des filles ou la philosophie des dames

Ests didlogos, que bajo el titulo L’Ecole des filles circularon clandestina-
mente en Europa Occidental aparecen citados en 1660 en el diario amoroso de
un inglés de clase media llamado Samuel Pepys 4%, quien refiere haberlos que-
mado después de su lectura por juzgarlos pornograificos, pero que no le habia
causado dafio alguno leerlos con el propésito de obtener informacién sobre la
sexualidad.

Estos - - se presentan como un manual de instrucciones para la ob-
tencidén de placer sexual. Su apariencia es de una exposicién médico-cientifica
al iniciar con la descripcién de los érganos sexuales externosydan,. . como es
muy explicable en la época, mas espacio a la descripcién del pene que a la
vagina, entonces apenas conocida. Siguen consejos para lograr una estrategia
de simulacién ante los demds pues se trata de algo no permitido, luego por la
critica a las prohibiciones de los padres, especialmente de las madres, y por
el consejo practico de cémo burlarlas. En estos consejos, el autor llega a ex-
cesos desagradables como aconsejar la copulacién en plenas reuniones sociales,
pero con disimulo. Se hace a un lado a Dios y a la religidon y estas practi-
cas se presentan como actividad de orden y trascendencia puramente fisica,
generando en todo caso la amistad y solidaridad que se crea por la complicidad
de los amantes. Se expresa la divisa libertina: todas las mujeres para todos
los hombres. El lector encontrard que en su interpretacién nos resulta dificil
eliminar nuestros criterios culturales actuales. Los hemos considerado escritos
cientificos dentro de la corriente cartesiana, pero indudablemente, los especia -

listas en literatura podran ver en ellos el género del didlogo, también usado por
Descartes)"”uiros elementos que aqui no abordamos.

i5Lawrence Stone. Op. Cit. p. 270
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La aparicién de esta obra en fecha tan senalada para la historia de Inglaterra
del siglo XVII (por la Restauracién) revela la necesidad existente de recurrir
a impresos franceses para obtener informacién sobre la practica sexual. En ese
entonces circulaba El arte de amor de Ovidio, Los secretos de la generacidn,

conocido también con el titulo de Obra maestra de AristSteles, que edicién tras
edicién fue el mas extendido en occidente y se tradujo a muchos idiomas a través
de los siglos; sélo en Inglaterra se registran ocho ediciones en el siglo XVIIL
Pero a pesar de la distensién conseguida en la vida social inglesa al reabrirse en
ese afio los teatros, no existia en ese pais ningin manual que ofreciera consejos
sobre métodos y variedades del juego sexual. La literatura inglesa de este tipo
iniciard con el famoso Postures de Aretino y Giulio Romano 6.

Observan investigadores que la invasién de obscenidades coincidié en Ingla-

terra con un dramadtico aumento de las relaciones extrarnaritales en la aristo- -

cracia de la corte, y que de ahi el fenédmeno se extendié a la sociedad rural, pues
lo que se observé al sobrevenir el colapso del puritanismo fue que el matrimo-
nio no se habia podido fusionar con la pasién sexual, pero en cambio se habia
abierto el paso a la liberacién de la libido.

Médicos y filésofos contribuyeron a esta liberacién, entre los que proba-
blemente se encuentra Milliot, el autor de L’Ecole des_filles. Un filésofo queda
definido en esa época segiin la Enciclopedia como: “El que se dedica al estu-
dio de las ciencias y trata de conocer los efectos por sus causas y principios”
47 y Goulemot: “un sabio con un placer razonado, libertino de espiritu, de
corazén ardiente” *8. Agregamos nosotros: hombres que se atrevieron a romper
la conspiracién dg‘al silencio que la Iglesia y la sociedad mantenian en torno a
la practica plaf%a de la sexualidad, médicos-filésofos que al aplicar el modelo -
mecinico de Descartes abstrajeron el cardcter mecdnico de algunas funciones

46Cf. Lawrence Stone. Familia, sexo y matrimonio en Inglaterra 1500-1800. p. 251
47pPaul Hazard. El pensamiento europeo en el siglo XVIII. p. 217
48], Maria Goulemot. El siglo de las luces. pp. 27 a 29
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corporales,de la gran riqueza del universo humano.

Milliot o fue un médico-filésofo, 0 amigo y editor de un médico; en todo caso,
fue un individuo deseoso de que se viviera la sexualidad, y aun cuando se haya
colocado en el lado oscuro del fenémeno por su amoralidad, fue alguien que se
arriesgé a todo por su proyecto. Al iniciar el segundo didlogo pide atencién a
las damas: Responder friamente a las caricias es una falta que viene sin duda de
que no han tenido teoria antes de la prictica. Esto nos presenta a un Milliot que
se preocupa de un gran problema en la sexualidad femenina, el de la frigidez,
en tanto que a la Iglesia no le parece un problema, antes bien, aprueba tal
conducta. Pero la obra no se limita a describir técnicas para obtener el tan
solicitado placer sexual, sino las acompana de una tesis francamente amoral,
amén del empleo de palabras soeces, varias veces citadas por autores de la
época como una muestra de amor, cuando nos parece que tenian el propdsito
de conseguir que la mujer estuviera consciente de su sometimiento al varén.

Lainfluencia del mecanicismo de Descartes se encuentra en su representacién
de los jévenes amantes como maquinas con partes que al funcionar producen
descargas de semen y calor. La instruccién de las jovenes da inicio con la des-
cripcion de la anatomia: “Suzanne.- Debes saber primero que ese artefacto
del muchacho tiene por encima una piel blanda y lisa...” 1? se describen las
funciones de érganos concebidos como partes independientes del resto de las
funciones humanas, deshumanizados por el esfuerzo de esquematizacién. El ac-
to sexual no depende de las emociones, esperanzas, proyectos, temores, suefios,
expectativas, pasado o futuro; de la atraccién y hasta de la herencia y carac-
teristicas de la especie humana. El pene es presentado como un artefacto (engin)
que sirve para dar placer a las mujeres; no es concebido siquiera como un ing-

trumento de inseminacidén, sino que es tan independiente de la persona como
habia sido considerado también el itero, al cual se le atribuia una existencia

9ugyzanne.- Premiérement tu dois savoir que cet engin du gargon a un peau par-dessus,
douillete et unie...”. Milliot. L'Ecole des filles. p. 196
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propia y cuyo supuesto furor se creia que dominaba a las mujeres.

Todas las expectativas de la educacién para este cortejo se concentran en
la generacién de placer, al margen de cualquiera otro interés. Se ensefia cémo
hacer pasar al pene de la pasividad al funcionamiento y Fanchon, la prima
ingenua aleccionada por Suzanne hace la siguiente reflexidn cientifica: si las
mujeres no tenemos pene, entonces no nada mds sirve para orinar, reflexién
que es suspendida inexplicablemente, por lo que se podria concluir que el autor
no estd escribiendo como un cientifico sino como un publicista y un muy buen
negociante, a quien le interesa mds vender estos escritos que hacer ciencia®®.

Queda la impresién de que el francés medio y en general el europeo oc-
cidental concebian la sexualidad de manera simplista y elemental; pero no se
debe olvidar que se trata de la utilizacién de un método reductor del fenémeno,
a la manera del método cartesiano que el médico de los siglos XVII y XVIII
utiliza, mostrdndose ignorante del absurdo que para nosotros implica presentar
un esquema explicativo como un fenémeno completo y real; no ver lo que es:
una abstraccién. La descripcién es sugerente, tanto que le provoca a Pepys una
ereccién, mas la obra no se limita a una exposicién de mecanica, sino del placer
como un valor absoluto. ;Se trata de una cultura sexual elemental, decadente,
o es para ese tiempo una concepcién vanguardista?

El historiador de la moral sexual, Eduard Fuchs®!, que ha extraido de miles
de cuadros, grabados y dibujos una imagen visual de la mujer nos habla de
la superficialidad de las jovenes que ensayan expresiones ante el espejo, se
asean y se visten en publico, que acatan las tres zonas doradas del erotismo. Su
comentario: “cada mujer debe pertenecer a todos al mismo tiempo.” 52 proviene

50Claudia Ruiz considera que dentro del grupo de escritores del siglo que se inclinan por
un jtibilo de la transgresion es donde debe situarse el texto L’Ecoles des filles ou La philoso-
phie des dames. Cf. en Breve aproximaciéon a L'Ecole des filles v Le portier des chartreux.
Anuario de Letras Modernas. UNAM. 2000-2001 pp. 33 a 41

S1Eduard Fuchs. Historia de la moral sexual. Vol 2. p. 97

521dem. p. 101
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de las costumbres de una aristocracia corrupta cuyos hiabitos fueron imitados
por las clases medias y el campesinado que se desplazaba a las ciudades para
prestar sus servicios. El nos muestra que la voluptuosidad se habia convertido
para un sector importante de la poblacién en un fin absoluto.

“Fanchon.- ;No hay nada malo en hacerlo?

Suzanne.- ;Y que mal habria, tonta? Mira como estoy.
Fanchon.-;No estd prohibido para nada?

Suzanne.- ;Por qué prohibido, mi amor? {Hay tanto placer! y luego,
no se sabrd nada; porque jquién lo va a decir? Yo confic mucho en
ti, ;jno confiarias tii en mi?... Robinet no lo va a ir a decir, porque
es discreto.

Fanchon.- jPero hay otras jévenes que lo hacen también?
Suzzane.- No les da miedo que se sepa, puesto que lo hacen a escon-
didas, y no se sabe nada de ellas como no se sabra de ti, o de mi.
En verdad, mas de la mitad lo hacen, y si por casualidad los padres
vienen a saberlo de alguna hija, no le dicen una palabra a nadie y
sin embargo, no dejan de casarla con alguien que no sepa nada.
Fanchon.- ;Y Dios que todo lo sabe?

Suzzane.- Dios que sabe todo no lo va a decir y no descubre nada a
los demas. Y luego, en verdad, no es mds que un pequeiio pecadillo
que los celos de los hombres han introducido en el mundo porque
quieren que las mujeres sean nada maés de ellos”... 33

S3Fanchon.- ...n'y a-t-il point de mal i le faire?
Suzanne.- Et quel mal y aurait-il, sotte?, Regarde comme je suis.
Fanchon.- Mais cela n'est-il donc point défendu?
Suzanne.- Pourquoi défendu, m'amour? Il y a tant de plaisir! Et puis ’on n’en saura rien; car
qui est-ce qui le dirait? Je me fie bien a toi; ne te fieras-tu pas bien & moi?...Robinet n’aura
garde de l'aller dire, parce qu'il est discret...
Fanchon.-
Suzanne.- on n’a garde... de le savoir puisqu’elles le font en cachette, et on ne le sait non plus
d’elles qu’on ne le saura de toi, ou de moi aussi. Vraiment, il y a plus de la moitié qui le font,
et si par hasard les parents viennent a le savoir de quelqu’une, ils n’en disent mot a personne
et ne laissent pas cependant de la marier & quelqu’un qui n’en sait rien.
Fanchon.- Et Dieu, qui sait tout?
Suzanne.-Dieu qui sait tout ne le viendra pas dire et ne découvre rien aux autres. Et puis, &
bien dire, ce n’est qu'une petite peccadille que la jalousie des hommes a introduite au monde
a cause qu’ils veulent des femmes qui ne soient qu'a eux seuls”... Milliot. Op. Cit. p. 201 y

202
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La obra reconoce el derecho a la instruccién sexual. Desafia la conspiracién
del silencio de la sociedad y el férreo control eclesidstico. Empuja a conquis-
tar un derecho conculcado, despojo escriturado por los principes de la Iglesia
como veremos en Bossuet y Fénelon y por las mismas mujeres escritoras des-
de La Fayette hasta Madame de Staél; despojo asumido con resignacién por
la princesa de Cléves, Atala, Susana Simonin, Corina, Pamela y muchas otras
heroinas, o mejor dicho, antiheroinas por no haber podido oponerlas su au-
tor o autora, conscientemente, a la imposicién de la frigidez como sinénimo
de excelencia moral. Creemos que tratar de recuperar un bien absurdamente
confiscado como lo intentaron estos médicos fue herdico, pero los riesgos fueron
demasiados. Los ejemplos de la literatura nos pondran enfrente de las practi-
cas libertinas, tan graves como la frigidez, pues si Sade lesiona a sus amantes,
La Princesse de Cléves también.

Estd ya mencionada la mentalidad que prescribe el infantilismo de la mujer
de estos siglos, seres que no han podido notar a ninguna edad sus cambios
hormonales ni sus transformaciones ni urgencias; que siguiendo los consejos
religiosos, ni los ven ni los sienten. “;El bienaventurado Juan de la Cruz, que
quiere que se crea en el no ver, y se ame sin sentir!” 5%

La distribuciéon de estos escritos tuvo que hacerse clandestinamente. Para
difundir las numerosas obras filosé6ficas condenadas por la autoridad eclesidstica
y civil se credé una organizacién secreta en la que tuvieron buena parte Fréret,
Mirabaud y Dumarsais, proveedores de manuscritos. Constaba de empresa’ -
{ios, copistas, repartidores a domicilio ¥ de una clientela de nobles, burgueses y
eclesidasticos en Paris, e incluso en las provincias. Sobraban pequefias imprentas
portdtiles que se disimulaban facilmente. Luego se venderian los impresos en
los teatros, en los jardines y hasta en lugares privilegiados pertenecientes al
rey y a la familia real o a las Ordenes Religiosas. Manuscritos como los didlo-

S44Le bienheureux Jean de la Croix, qui veut qu'on croie dans le non-voir, et qu’on aime

sans chercher sentir!”. Fénelon. Oeuvres, DL__.,dot. ?a.fffsv p. 335
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gOs que estamos presentando pudieron pasar la frontera hacia Lieja, Bouillon,
Colonia, Ginebra, Yverdon u otros lugares, y mejor todavia a Holanda, donde
estaban instaladas manufacturas de obras prohibidas, mas solicitadas cuanto
mads prohibidas. No importaba que se decomisara a Locke, Collins, Mandeville,
Bolingbroke, Hume, Bayle, el Marqués de Argens, de Helvétius, el Barén de
Holbach, Rousseau o Voltaire si estaban en todas partes.

En Inglaterra, segiin explica Stone 3% habrd mds adelante una amplia pro-
duccién y distribucién de impresos pornograficos y el mismo gobierno pon-
dra mallas tan anchas que no sera dificl pasar por ellas.

L’Ecole des filles da cuenta de la desigualdad entre hombre y mujer:

“Fanchon.- A pesar de todo, los hombres, por lo que recuerdo haber
oido decir a mi madre, no dejan de decir que ellos hacen mal como
nosotros; si ellos hubieran establecido esa ley, como dices, no'lo
hubieran hecho contra si mismos.

Suzanne.- Es por enganar aiin mas que dicen que delante de Dios ese
pecado es como los otros; es porque ellos hacen todo y sin temor a
ser castigados... pero para las mujeres han agegado cierto punto de
honor, con el fin de tenerlas siempre temerosas ante ellos, y darles
una nota de infamia a las que desobedecieran las leyes al respecto,
las cuales les priva (cuando se sabe) de muchas ventajas que tienen.
Fanchon.- ;Y cuando no se sabe?

Suzzane.- Son tan honestas como las demds.

Fanchon.- ;De tal suerte que no es mas que la creencia que se tiene
de su honestidad lo que las hace honestas?” 56

S5Lawrence Stone. Op. Cit. p. 221

S56u«Fanchon.- Les hommes pourtant, & ce qu'il me souvient avoir entendu dire & ma mére,
ne laissent pas de dire qu’ils font mal comme nous, et s’ils avaient établie cette loi, comme
vous dites, il ne I'auraient point établie contre eux-mémes.
Suzanne.- C’est pour abuser d’autant plus qu'ils en ont fait qu’il disent que devant Dieu ce
péché est un péché comme les autres; c’est pourquoi ils font tout de méme et sans crainte
d’étre punis... Mais pour les femmes ils y ont attaché un certain point d’honneur, afin de
les tenir toujours en crainte devant eux, et une note d’infamie a celles qui contreviendraient
aux lois de cet honneur, laquelle les prive (quand on le sait) de plusieurs avantages qui sont
parmi elles. Fanchon.- Quand on ne le sait pas?
Suzanne.- Elles sont aussi honnétes que les autres.
Fanchon.- Tellement donc qu'il n'y a que la croyance qu'on a de leur honnéteté
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Podria decirse que la obra quiere rebelar a la mujer contra sus opresiones,
pero pierde de vista que todo acto, y sobre todo el sexual, involucra a toda la
persona, a toda su historia, a toda su generacién, a sus condiciones de trabajo
y sobre todo, a su funcidn final: la paternidad. Las novelas galantes o libertinas
nos presentan a la joven que se atreve a copular, pero haciendo el mismo borda-
do, aceptando al marido que se le impone, igual de dependiente de los demds,
salvo excepciones, y comportiandose con una completa irresponsabilidad ante el
embarazo. Esta forma de liberacién de la mujer fue muy limitada. Creemos que
destapar esa caja de Pandora tenia que haber acarreado consecuencias hasta
entonces inimaginables.

Recordamos la advertencia de Lyons respecto a que el XVIII fue también
un siglo de oro para la farsa y el charlatanismo de los que fueron victimas las
jovenes.

1.6 Reflexiones

Muchos de los cientificos y filésofos, incluso los politicos, eran&,\om‘o'i’)ée
mundo que aceptaron como moda el cartesianismo. La historia real del mismo
estda en la lenta y silenciosa asimilacién de sus verdades por toda Europa: en
Holanda lo siguen el filésofo Reneri de Utretch y el estudiante de medicina
Regius. En Leyden Jean de Roey y Geulincx; en Amsterdam el médico L.
Meyer en 1666. 37 En Inglaterra fue adoptado por el franciscano Le Grand, en
Alemania por Johannes Clauberg, en Francia conquisté a Rohault, a Silvano
Régis, a Cordemoy, La Forge y Malebranche. En Italia a Miguel Angel Fardella
58

qui les rende honnétes?”. Milliot. Op. Cit. pp. 202 y 203
57Johannes Hirschberger. Historia de la Filosofia. Vol. II. pp. 23 a 25
581dem. p. 35
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En Francia Claudio de Clerselier edité sus escritos logrando que el pen-
samiento de Descartes se extendiera por anchos circulos eclesidsticos, espe-
cialmente entre los oratorianos,cuyo fundador el Cardenal Pierre Bérulle pa-
trocind sus trabajos, y los jansenitas de Port Royal. También los celebrados
obispos Bossuet y Fénelon.

El filésofo de la corriente cartesiana se concebia como una miquina humana
que debido a su concepcién mecdnica podia reflexionar sobre sus movimientos.
Tendia a creer que estaba compuesto no de dos elementos, la materia y el
espiritu, sino de uno solo: la materia dotada de pensamiento. No se cree deste -

rrado de este mundo, quiere hallar placer con los demds y para hallarlo sabe que
debe producirlo 59.

Explica Hirschberger que ninguna de las grandes figuras del futuro; Leibniz,
Kant o los idealistas alemanes podrian entenderse sin el material que Descartes
ha legado al teorizar sobre la sustancia. ; Pero estos mismos filésofos entendieron
a la mujer como paciente, como hija espiritual; sobre todo, la entendieron como
pareja? Seria interesante investigarlo.

Por la informacién recabada hasta aqui, ni los autores de textos filoséficos,
cientificos o pornogrificos comprendieron que si es cierto que la mujer puede
tener orgasmos similares a los masculinos, su experiencia global es completa-
mente diferente; no se localiza en un punto, no apunta a una meta y no se agota
en un acto. Que se trata de un proceso dialéctico entre continuo femenino y
discontinuc masculino. Esa continuidad del erotismno femenino “genera en el
hombre una fuerte atraccién y, al mismo tiempo, inquietud” . Creemos que
la falta de manejo de estas diferencias sexuales entre el hombre y la mujer ali-
menté los errores y los conflictos entre los sexos, muchas veces con desenlaces
fatales.

El juego previo al acto sexual seguia siendo en gran medida desconocido

39Voltaire. Traité de_la Tolerance. Cap. IV. Apud Paul Hazard. Op. cit. pp. 265 y 266
S0 Francesco Alberoni. El erotismo. p. 26
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entre los campesinos, y el resto de las clases sociales copulaba vestido, pues el
atuendo equivalia a una personalidad propia. Aparte de esos condicionantes,
los temores a un embarazo no deseado y la despreocupacidn por el orgasmo
femenino empujaba a los varones a interrumpir el’acto antes de la eyaculacién.

Padres catdlicos, Calvino y los humanistas recomendaban la moderacién en
la actividad, la cual estaba condenada por demoniaca. Pero la influencia de la
religion afecté mucho mads profundamente a los estratos medios alfabetizados
que a la aristocracia de la corte avida de placer, o a los pobres analfabetos; la
modestia sexual sdlo era una aspiracién de la clase media baja.

A principios del siglo XVIII se observaban dos arquetipos paralelos de con-
ducta sexual: uno conyugal, bdsicamente para la procreacién del heredero varén,
y otro extra marital, exclusivamente para el amor, la compainia y el placer se-
xual 61_ Se cree que la masturbacién fue una practica muy extendida, por el
hecho de que en Europa se retrasé mucho la edad del matrimonio y hasta diez y
quince afios de plenitud sexual eran vividos sin pareja. Su practica, apoyada por
la teoria del equilibrio de los humores, fue limitada por teorias médicas como
la de Tissot, de Suiza, que advertian sobre el debilitamiento por eyaculacién.

Con el nuevo conocimiento de los érganos sexuales internos, mas que en
cualquiera otra generacién anterior, la mujer que tuvo acceso a esa in:formacién
estuvo mejor preparada para manejar los problemas de la sexualidad marital,
pero su derecho al orgasmo siguié siendo objeto de discusién en los manuales
de confesién hasta bien entrado el siglo XVIII.

Bonnie Anderson concluye que los hombres hablaban en nombre de la nueva
ciencia pero sus palabras eran misdginas, la ciencia reforzaba lo que los hombres
siempre habian sabido, lo que la costumbre, la ley y la religién habian postulado
y justificado: la innata superioridad del varén y la justificada subordinacién
de la mujer. Se habl6é de una igualdad de la mujer, pero el contraste entre

61Cf. en Lawrence Stone. Op. Cit. pp. 251 a 264
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igualdad formal y subordinacién real constituye el verdadero y caracteristico

62

trato diferencial de la condicién femenina en la sociedad burguesa

62Cf. en Umberto Cerroni. La relacién hombre-mujer en la sociedad burguesa. p. 151
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Representaciéon de la mujer en el discurso religioso de los
siglos XVII y XVIII en Francia.

En el ano 1660 se reanudé la larga disputa entre protestantes y catdlicos;
los libertinos, los deistas e incluso los ateos hacian campanas cada dia mas
audaces contra una Iglesia dividida. La religién habia proporcionado hasta
entonces el fundamento y el principio de orden en el mundo y en el hombre,
y a pesar de que el cristianismo iba perdiendo el monopolio religioso, seguia
siendo un principio incontrovertible de pensarniento y accién en el siglo XVIII.
No obstante, avanzaba la edificacién de un sistema natural por los filésofos, lo
cual constituia una fuerte autonomia frente a la Iglesia !.

Durante ese anio terminaron cuatro décadas de predominio puritanoc en In..

glaterra, pais en donde se restaurd la monarquia, se reabrieron los teatros, y en
su diario, el inglés Pepys anotaba la adquisicién de la obra L'Ecole des filles.

Monsefior Jacques Bénigne Bossuet (1627-1704), uno de los mds grandes
oradores sagrados de Francia tuvo en sus manos desde 1660 y hasta su muerte
en 1704 la autoridad moral de la Iglesia en Francia. Habia sido comisionado

1Cf. En Vizuete. La Iglesia en la Edad Moderna. p. 228
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por Luis XIV para convertir a los protestantes calvinistas, nombrado en 1670
preceptor del Delfin, consagrado Obispo de Meaux y, segiin el Barén de Barante,
miembro como él de la Academia Francesa, su genio, su ciencia y su virtud le
habian colocado a la cabeza de la religién en su pais 2. La influencia de Bossuet
se extendié a muchos terrenos: escribié contra el exégeta inglés Richard Simon,
hizo un Tratado contra la comedia, fue inflexible en su disputa con Fénelon
y cerré su correspondencia con Leibniz sobre la unificacién de los catdlicos y
luteranos con esta carta:

“Renunciar a la conciliacidn es negarse a devolver a Europa la paz
espiritual que nunca ha necesitado mads. Pero si es menester, para
llegar a la unién, admitir que la Iglesia catdlica es falible, que ha
condenado y excluido erréneamente, que puede desmentirse y va-
riar, entonces se destruye su principio mismo. Por una sola brecha
hecha a la autoridad, pasardn todas las herejias una tras otra; y
el templo de la Verdad sera destruido. Entre las dos perspectivas,
ha elegido: que los cismadticos permanezcan en su error, pero que la
Iglesia continie viviendo como un drbol secular que sélo ha perdido
una rama muerta.” 3

En ella trataba de demostrar con su inmensa erudicién la perpetuidad de
la Iglesia, en contraste con la novedad de la creencia reformista.

Leibniz le respondié: “es la Iglesia romana quien hace el cisma” 4; él creia
que si protestantes y catdlicos llegaban a entenderse, los cristianos reconciliados,
con una fuerza invencible, harian frente a la impiedad y salvarian a la Iglesia
de Dios. Pero, explica Hazard, volvamos a la realidad. Catdlicos y protestantes
no pueden entenderse.

De Bossuet conservamos numerosos sermones gracias al cuidado de sus
oyentes, pues generalmente no los escribié. En ellos se concentra su genio mds
quizd que en ninguna produccién. Bossuet, “el escudo de la religién en Francia”

2Cf. En Bossuet. Estudios filoséficos. Prélogo. p. 9
3Paul Hazard. La crisis de la conciencia europea. p. 195
4Paul Hazard. Op. Cit. p. 194
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5 como le llamé Barante, autor de la Noticia biografica de sus Estudios Filoséficos
reconocié en uno de estos sermones que el tema de la virginidad de Maria, la
Madre de Dios, era muy delicado. Deseamos presentarlo prefiriéndolo a otros
de los muchos temas que se conservan, por la trascendencia que tenia en esos
momentos dentro de las disputas teolégicas y por el valor que la santidad de la
Madre de Dios podia revestir para la mujer cristiana:

“De las muy diversas materias que se acostumbra tratar en las asam-

bleas eclesidsticas, esta es sin duda la mds delicada... La Iglesia nos

ordena la mdxima circunspeccién y una prudencia extraordinaria...

digamos por la gloria de Dios, que la bienaventurada Marfa no ha

sentido los ataques del pecado, comin a nuestra naturaleza... haber

nacido de la raza de Adan de manera ordinaria, encierra infali-

blemente el pecado. No es mds natural al fuego arder que a esta

reprobable concupiscencia infectar todo lo que toca, y portar la

corrupcién y la muerte.”®

El Obispo reconoce en su homilia que hay ciertos doctores que aseguran que
es imprudencia querer hacer algunas restricciones a las disposiciones generales
sobre el pecado original. A nosotros nos parece importante retomar su afirma-
cién de que la maternidad gloriosa de Maria, la alianza eterna que ha pactado
con Dios, la coloca en un rango completamente singular que no admite ninguna
comparacion pues no es como todas las demds mujeres, que tienen necesidad de
dar a luz a sus hijos con tristeza y con peligro de su vida. “Maria ha quedado
exenta de ello”. 7
Bossuet hace reflexionar a su feligresia: “;No creéis razonable que la madre

5Bossuet. Op. Cit. p. 27

64De tant diverses matiéres que I’on a accoutumé de traiter dans les assemblés ecclésias-
tiques, celle-ci (Marie est toute pure et toute innocente) est sans doute la plus délicate...
I’Eglise nous ordonne de plus une grande circonspection et une retenue extraordinaire... disons
a la gloire de Dieu, que la bienheureuse Marie n’a pas ressenti les atteintes du péché commun
de notre nature....étre né de la race d’Adam a la fagon ordinaire, enfermait infailliblement le
péché. Il n’est pas plus naturel au feu de briler, qu’ 4 cette damnable concupiscence d’infecter
tout ce qu’elle touche, d’y porter la corruption et la mort.” Bossuet. Sermons. Garnier. Paris.
p. 2

7“Marie en a été exemptée”. Idem. p. 8
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de Cristo tenga alguna ventaja por encima del comtin de sus servidores?” 8,
argumentando que si se reconociera que ella habia estado sujeta al orden comiin,
quizd podriamos creer que habia concebido en iniquidad como el resto de los
hombres.
Creemos que de estos conceptos se desprende la representacién eclesidstica
de la mujer:
“por el pecado original, el diablo penetra hasta los vientres de nues-
tras madres, ¥ ahi, tan completamente impotentes como estamos,
nos hace enemigos de Dios.” “... pequefios nifios que somos, sin
conocimiento y sin movimiento, y somos ya rebeldes contra Dios;
condenados por la naturaleza a una sombria prisién, todavia esta-
mos condenados por mandato de la justicia divina a una prisién
mas negra en el seno materno, a las mds espesas tinieblas, horribles
e infernales.” °
El catdlico sabe que el pecado original es curado por el bautismo y de él no
queda ningin rastro, y asi puede pasar el resto de su vida en una completa se-
guridad, pero Bossuet exclama: “;Quién me librara de este cuerpo de muerte?”
10
Un segundo tema que deseamos destacar es el nacimiento de Cristo y la
virginidad de Maria. En 1703, en volumen escrito sobre la natividad de Jesus,
Bossuet lo desarrolla asi:
“Una Virgen concebird y parird un hijo y sera llamado Emmanuel...

mi proposicién: segun la profecia, el Mesias debe nacer de una vir-
gen. Los judios ven a Jesucristo, hijo de una mujer casada, sin que

8“ne jugez-vous pas raisonnable que sa meére ait quelque avantage par dessus le commun
de ses serviteurs?” ’

94le diable par ce péché pénétre jusqu’aux ventres de nos maéres; et 14, tout impuissants
que nous sommes, il nous rend ennemis de Dieu. ...petits enfants que nous étions, sans
connaissance et san mouvement, nous étions, sans déja révolités contre Dieu. Nous n'avions
pas encore vu cette lumiére du jour; condamnés par arrét de la justice divine A& une prison
plus noire, & de plus épaisses ténibres, des ténébres horribles et infernales.” Bossuet Sermons.
Vol. IV. Garnier. p. 10 a 17

104Qui me délivrera de ce corps de mort?” Idem. p. 17 a 20
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haya ningin medio de juzgar que ella es virgen...” 11
Pero los judios, explica Bossuet, decian que si Jesiis habia nacido de una
mujer casada, no podian creer razonable otra cosa, sino que fuera el fruto de un
matrimonio; en consecuencia, no podian reconocer a Nuestro Sefior por Mesias

sin desmentir al profeta Isaias. Este es su argumento:

.

chubiera sido un acto conveniente a Dios, dar en espectaculo a
los hombres una joven soltera con su hijo, para ser el esciandalo
de toda la tierra, el tema de sus burlas y el objeto inevitable de
sus calumnias? Cuando ella hubiera asegurado que era virgen, su
palabra particular no habria sido un testimonio suficiente para la
afirmacién de la fe... As{ era un consejo digno de Dios, hacer nacer
en el matrimonio el hijo de la Virgen, a fin de que su nacimiento
pareciera al menos honesto, hasta la llegada del tiempo de hacerlo
aparecer sobrenatural y divino... Concluyamos entonces que el ma -

irimonio de la Santisima Virgen no podia ser una prueba contra su
virginidad; habiendo Dios revelado lo contrario en esta ocasién por
testimonios ciertos. Podriamos decir que el primer testimonio seria
la misma Marfa, cuyo pudor y virtud reconocidos hablaban por su
inocencia, a fin de cumplir la prediccién de Isafas”. 12

La teologia afirmaba, segiin lo expresa el Obispo, que la madre de Dios era
un ser excepcional desde su concepcién —ain cuando aqui le caben dudas-: “No

sé qué instinto me empuja a aseguraros que esta concepcién es sin tacha, y no

11 «Une Vierge concevra et enfantera un fils, et il sera appelé Emmanuel... ma proposi-
tion: selon la prophétie, le Messie doit naitre d’une vierge: les Juifs voient Jésus-Christ, fils
d'une femme mariée, sans avoir aucun moyen de juger qu’elle est vierge...” Bossuet. Qeuvres.
Versailles. Lébel. 1815, Vol 1I1. p. 1

12«g(it-ce été une oeuvre convenable 3 Dieu, de donner en spectacle aux hommes une fille
avec son enfant, pour étre le scandale de toute la terre, le sujet de ses dérisions, et I'objet
inévitable de ses calomnies? Quand elle auroit assuré qu’elle étoit vierge, sa parole particuliére
n’eiit pas été un témoignage sufissant pour l’affermissement de la foi... Ainsi c¢’étoit un
conseil digne de Dieu, de faire naitre dans le mariage le fils de 1a Vierge, afin que sa naissance
parut du moins honnéte, jusqu’a ce que le temps fit venu de la faire paroitre surnaturelle et
divine”. Concluons donc que le mariage de la sainte Vierge ne pouvoit étre une preuve contre
sa virginité; Dieu ayant révélé le contraire en cette occasion par des témoignages certains.
Nous pourrions dire que le premier témoin étoit Marie elle-méme, dont la pudeur et la vertu
reconnues parloient pour son innocence, afin d’accomplir la prédiction d’Isaie.” Idem. pp. 10
a 15
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me atrevo a asegurarlo con una certeza infalible. Serd necesario sostener un
término medio que quizds sea un poco dificil.” ¥ Quizd hizo esta aclaracién
por temor a caer dentro de la concepcién jansenista: la naturaleza humana
estd totalmente pervertida por el pecado original y la gracia divina opera de
modo irresistible.

Observamos que cuando la Iglesia habla de Maria madre, no hay semejanza
posible entre la madre de Dios y el resto de las mujeres, y que el discurso
catdlico resulta similar al discurso médico de la época cuando ambos conciben
a la mujer como portadora del mal, pues segin esta doctrina, el vientre de
la mujer es carcelero de sus hijos y huésped del demonio. El bautismo limpia
el pecado original sin dejar rastro alguno, pero durante los nueve meses de
gestacién las madres y sus hijos estdn inermes ante Aatands.

Asi, nuestra primera tendencia a creer que la teologia tendria que identificar
siempre a la mujer con el lado luminoso del cosmos y no con el lado oscuro se
desvanecié. El diablo domina la oscuridad del seno materno y se apodera de
la voluntad de los seres en gestacién, sin que nada ni nadie pueda impedirlo;
hasta esa carcel no llega el poder del bautismo, y la madre tiene nueve meses de
vulnerabilidad ante los ataques del demonio. Comparar este estado con el de la
Madre de Dios es imposible. jPuede haber semejanza entre la llena de Gracia
y la mujer comin? ;Sin las condiciones para una maternidad tan graciosa y
tranquila como la de Maria?

La tradicién platénica que San Agustin adopté para el cristianismo serd la
responsable de considerar al cuerpo como una carcel del alma:

“Ahora bien, a los antiguos prejuicios maniqueos hostiles a la carne
habia sucedido la ética platénica imponiendo la purificaciéon del
alma por la eliminacién de todo factor sensible o sensual... Platénico
cristiano, Agustin se adhiere a un platonismo ideal, desembarazado

134Je ne sais quel instinct me pousse & vous assurer que cette conception est sans tache, et
je n’ose vous ’assurer d'une certitude infaillible. Il faudra tenir un milieu qui sera peut-étre
un peu difficile.” Bossuet. Sermons. Garnier, p. 2
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de todo rastro pagano, y lo asimila deliberadamente a la doctrina del

Evangelio. Pero entonces se plantea una cuestién grave que, por lo

demads, se ha discutido muy frecuentemente: ;Cudl es la sinceridad,

el valor profundo del cristianismo de Agustin?... El no ha atenuado

la autoridad de la Escritura para dar preferencia a la autoridad de

un maestro profano; pero ha creido encontrar en el platonismo... la

expresidon mads perfecta de las altas verdades espirituales, el cuadro

predestinado de una metafisica cristiana. Es por el platonismo que

€l ha ligado definitivamente a su visién del mundo la nocién del

valor incomparable del alma.” 4
y ni siquiera la predileccién por la Madre de Dios, ni siquiera porque la vir-
ginidad de Maria era uno de los puntos centrales en la discusién entre catdlicos,
judios y protestantes, esta tradicién fue abandonada por la Iglesia y, en con-
secuencia, no existié la posibilidad de concebir a la mujer en el lado luminoso,
a imagen de la Madre de Dios. Ni la doctrina de la Gracia, expuesta también
en estos sermones, nos permite construir una imagen superior de la mujer. En
cambio, esa vulnerabilidad crea muchos temores, mucho recelo hacia el seno
materno donde los hijos nonatos son dominados por el Malo. El consejo je-
suitico de salvar preferentemente al bebé y no a la madre en los casos extremos
se comprende por la necesidad de que el pecado original sea borrado por el
bautismo; era necesario que el pequefio naciera para que fuera salvado. La
influencia de estas concepciones religiosas llegé a toda la sociedad; hasta las
comadronas, hasta los médicos que antepusieron a la salvacién de la madre la
vida del bebé. Por ello los monstruos y prodigios de Ambroise Paré no nos

14«0Or, & d’anciens préjugés manichéens hostiles 4 la chair avait succédé I’étique platonicie-
ane imposant la purification de 1'ame par I'élimination de tout facteur sensml - OU, sensuel
Platonicien chrétien, il se rallie & un platonisme idéal, débarrassé de tog‘ T ler
I'assimile délibérément a la doctrine de I'Evagelie. Mais alors se pose e q
qui a d’ailleurs été souvent discutée: quelle est la sincerité, la valeur

tianisme d’Augustin?...11 n'a pas atténué l’autor de I’Ecriture pour doq

l'autorité d’un maitre profane; mais il a cru trouver dans le pl&&?ﬁ la plus
parfaite des hautes veritées spirituelles, le cadre prédestiné d'une rétienne.
C'est par le platonisme qu'’il a définitivernent attaché A sa vigion du ;nomg?: la" t.lon de la
valeur incomparable de 1I'ame.” Plinval La pensée de Saint f?ﬁns Flﬂ

}/’o 7.0@/4
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parecen tan absurdos, como tampoco que se hablara de monstruosidades de
manera corriente, pues la presencia y el poder del demonio eran parte de las

creencias populares.
2.1 La ética catdlica

En opinién de Vizuete, los principios, valores y dogmas religiosos pasaron
de los tedlogos a los filésofos y se fue edificando el sistema natural, que es una
de las claves del siglo XVII no sélo en teologia, sino también en el derecho, la
politica y la ciencia.

La virginidad, la penitencia, la renuncia al placer son ideales catdlicos. Se
presupone la superioridad del alma sobre el cuerpo, de donde los placeres in-
telectuales son preferibles a los placeres sensibles, porque son inmortales. Es
un error indigno de un hombre creer que vivimos sin placer por quererlo trans-
portar del cuerpo al espiritu, de la parte terrestre y mortal a la parte divina e
incorruptible, explica Bossuet, quien nos hace notar algo interesante:

“el amor hasta entonces desconocido de la virginidad, y la deter-
minacién de consagrarla a Dios. Maria habia ya recibido ese don
de Dios cuando el dngel le vino a anunciar que seria la madre del
Hijo del Altisimo. Para operar en ella ese milagro, Dios no tenia
necesidad de su consentimiento; pero ademds de las otras razones
que tuvo para pedirselo, si no hubiera enviado a su dngel por su
aceptacién, no habriamos conocido jamds esta alta resolucién de la
Santa Virgen, de no dejarse tocar por ningiin hombre.” 13

}5«1’amour jusqu’alors inconnu de la virginité, et la volonté déterminée de la consacrer a
Dieu. Marie avoit déja regu ce don de Dieu, quand 1'ange lui vint annoncer qu’elle seroit la
meére du Fils du Trés-haut. Pour opérer en elle ce miracle, Dieu n’avoit pas besoin de son
consentement; mais outre les autres raisons qu’il eut de le demander, s'il n’avoit envoyé son
ange pour le recevoir, nous n’aurions jamais su cette haute résolution de la Sainte Vierge, de
ne se laisser approcher par aucun homme.” Bossuet. Oeuvres T. IIl Lebel. Versailles. p. 15
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En estas frases se aprecia con claridad el origen de la predileccién por
guardar la virginidad.

Otro de los grandes temas tratados por el predicador es el de las pasiones.
Siguiendo a Descartes, Bossuet concibe al ser humano como una mdquina, la
madas compleja y delicada que muere si se corrompen los resortes principales.
En Del conocimiento de Dios y de si mismo, obra calificada como una de las

producciones mds marcadas de la filosofia cartesiana ¢ definié a la pasién
como un movimiento del alma que impresionada por el placer o el dolor le
persigue o se aleja de él. La primera de las pasiones es el amor, y el deseo es
la pasién que nos impulsa a buscar lo que amamos cuando esti ausente; las
pasiones nos impiden raciocinar bien e impulsan al vicio si no se las reprime.

Ln el sermén El amor de los placeres recurre a la paribola del hijo prédigo

para explicar la doctrina de la gracia y del perdén. El mismo sefiala sus ideas
centrales: Las alegrias se convierten bien pronto en una profunda tristeza. Los
placeres desordenados sumen en un abismo de dolores. Se llega a la alegria por
el dolor. Bossuet concluye: he aqui el milagro de la penitencia, porque ninguno
es digno de ser admitido a gozar de los castos y verdaderos placeres del espiritu,
si no ha llorado antes el tiempo que ha gastado en los placeres falsos.
Filosdficamente, el Obispo entiende que las pasiones son una agitacidon ex-
traordinaria de los espiritus de la sangre, provocada por objetos que es preciso
perseguir o rechazar. Ellas existen solamente en el cuerpo y nacen de los objetos
igual que la imaginacién, pero el imperio de la voluntad es extraordinario so-
bre los miembros de los cuales dependen los movimientos exteriores. Deseamos
anotar que dicha tesis nos parece semejante a la concepciéon que se tenia de
la histeria, que fue definida por los médicos como un furor uterino que por
mucho tiempo fue considerado propio de las mujeres. Mencionamos finalmente
que, segin Bossuet, el pecado ha causado cambios en nuestra alma, el mas

16 Bossuet. Estudios filoséficos. Prélogo. p. 13
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esencial de los cuales consiste en que el indeliberado atractivo del placer sen-
sible previene todos los actos de nuestras voliciones; de ahi nuestra languidez
y debilidad, de lo que nunca sanariamos si Dios no nos quitase este atractivo
sensible, o al menos no lo moderase con otro atractivo indeliberado del placer

intelectual.

Recordando la representacién de la mujer que nos legaron los médicos, nos
gustaria poder preguntarles si creian que las mujeres eran incapaces intelectual-
mente a consecuencia de su vulnerabilidad a los ataques del demonio durante
la gestacién de sus hijos; digamos, a un estado préximo al pecado, o se creia
que eran mas proclives al pecado por su incapacidad para acceder a los placeres
intelectuales, concluyendo a partir de la afirmacién de Bossuet, que las pasiones
existen solamente en el cuerpo, y de los médicos, que representaron a la mujer
como un ser con alma puramente fisica, carente de raciocinio. Por todas estas
similitudes, nos parece que el discurso religioso es semejante al resefiado en el
capitulo anterior: la mujer no tiene capacidad intelectual, inferencia que resulta
de su exagerada tendencia al placer ¥y que no se modificé ni en los casos en que
las mujeres descollaron por su intelecto, pues por su dedicacidn al pensamiento

se asegurd que se habian transformado en hombres.

No queda muy claro por qué Bossuet declara que el mal no esta en la natu-
raleza, sino en la incapacidad humana para usar correctamente de los placeres.
El placer que buscamos, y que nos hace tanto dafio, es bueno en si, y se ha dado
a la criatura para que lo use bien... pero buscando este bien inoportunamente,
es causa que nos impulsa a la venganza y a otros mil excesos, y luego afirma:
Habiendo Dios encontrado a la criatura capaz de faltar por su naturaleza, por
medio de su gracia la hace capaz de obrar bien. Porque todo lo que la criatura
tiene en su fondo, en su libertad, en sus actos, debe atribuirse a Dios, menos
el pecado que solamente puede tener por causa su ser libre sacado de la nada.
Esta es la causa del pecado, pero hablando con mayor propiedad, como la nada
no tiene causa, tampoco la tiene el pecado, que es un efecto y una especie de
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nada.
Finalmente, queremos presentar la siguiente advertencia del Obispo de Meaux:

“Si los que rien en medio de sus pecados, pueden conservar siempre
su alegria, en este mundo y en el otro desafian a Dios y desprecian
su omnipotencia... siquiera por miedo de que vuestra alegria no se
trueque en llanto, buscad, como el prédigo, en la penitencia, una
tristeza que se torne en alegria.” 17

Veremos en el capitulo siguiente que entre las heroinas de su siglo, la princesa
de Cleves parece haber aplicado esta advertencia con la mayor fidelidad al
preferir renunciar a la pasién que siente por el Conde de Nemours por miedo a
sufrir por los celos y el abandono 8. Pero la llamada parece dirigida mds bien
a los libertinos.

Si Cristo y su pasién son como la Virgen Madre: excepcionales, los hombres
despreciariamos el sacrificio del Salvador si pretendiéramos vivir sufriendo como
si la Pasion no se hubiera dado, como si la sangre derramada de un Dios tuviera
que seguir derramandose por siempre y el infierno estuviera en esta tierra. Esto
lo entendieron muy bien los libertinos !° que hicieron de las reflexiones de los

17Bossuet. Sermones. Leocadio Lépez. p. 203

18Cf. en La Fayette. La Princesse de Cléves. p. 383 a 386

19Incorporado por Calvino a medidados del siglo XVI a la lengua francesa (1545), el término
libertins senala a aquel que es adversario de la postura religiosa de la mayoria de la sociedad
en la que vive. En Gargantiia (1534) Rabelais es tan libertino como lo es Erasmo con su
Elogio de la locura, y esto consiste en su critica sistemdtica de la tradiciéon religiosa. La
satira de ambos hacia el clero y a la devocién tradicional y hasta,"‘l*r/anca herejia ec insolente e
irrespetuosa. El libertinaje, segin Malochet, esti mds bien asociado al cardcter licencioso en
las costumbres y hibitos, en particular los sexuales, mientras el libertinismo es un problema de
orden espiritual. El sentido del término se amplia para convertirse en sinénimo de heterodoxo,
materialista, ateo o todo vocablo que sirva para designar a los partidarios de la construccién
del pensamiento arreligioso y antirreligioso. En la segunda mitad del siglo XVI los catélicos
adoptaron el término para denunciar la estrecha conexién entre la mania de interpretar con
cierta libertad algunos dogmas religiosos y la depravacién de las costumbres. René Pintard
habla de la transformacién de un grupo de filésofos y hombres de ciencia “libertins erudits”

B aquellos sabios y filésofos que
rechazan los dogmas, y que tGnicamente aceptan aquello que puede ser claramente establecido
v admitido por medio de la razén.jDurante el siglo XVIII, la “Edad de oro del libertinaje”,
Francia jugara un papel importa{te en la produccién de literatura libertina y galante. El

A0 Nowbicn de Loe \?&.\\—i dots s
d\m\,&.w\,{c s Ras COS{A.\'U\«L’LLX .
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tedlogos y filésofos las sitiras mds picantes y vulgares. Podriamos citar entre
muchas otras a Thérése philosophe.
Deseamos asentar que al establecer una comparacién de estos principios

morales con la ética puritana, encontramos una gran semejanza entre las frases
del orador Bossuet y el pensamiento puritano expuesto en la obra de Edmund
Leites La invencién de la mujer casta: El hombre vive en constante agitacién
porque todo el ardor de los placeres se extingue si no cambia de objeto. La cons-

‘tancia, la igualdad, la severa regularidad de la virtud les da miedo‘“Recordemos
que el puritanismo se habia extendido en el siglo XVII en Francia, y se encuentra
en rmuchas de sus producciones filoséficas y literarias.

El Obispo de Cambrai, Frangois de Pons de Salignac de la Motthe (1651-
1715), Fénelon, fue una de las figuras mas controvertidas del siglo. Su perso-
nalidad “verdadera” ha dado motivo a muchas suposiciones y alegatos, uno de
ellos porque los revolucionarios vieron en él a un modelo de virtud y tolerancia.
Hoy se dice que ha encontrado su lugar en la historia del pensamiento religioso
como una figura de primer plano. Riguroso, de una rectitud absoluta, terri-

blemente exigente con los demds y consigo mismo, carecia de intuicién para
percibir el medio y las opiniones de los demas. Comentan sus bidgrafos que
tenia una extrana pardlisis de la sensibilidad, es decir, que se emocionaba muy
dificilmente 20,

Junto con Bossuet, de quien fue discipulo y colaborador, es Fénelon un
notable orador sagrado y escritor. En una de sus homilias denominada El apego
expuso a sus feligreses:

“pero gozar de un sentimiento delicioso que borra el sentimiento de
la cruz, y gozar de un favor que hace que se viva como si se viera
el paraiso abierto, eso no es morir sobre la cruz y negarse... jOh
qué bueno es seguir el camino marcado por el bienaventurado Juan

término libertine se aplica a las novelas licenciosas, eréticas y pornogrificas. Cf. en Claudia
Ruiz Garcia. Anuario de Letras Modernas. No. 10. UNAM. México. 2000-2001. pp. 33 a 41
20Cf. en Littérature frangaise. 1967. p. 301
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de la Cruz, que quiere que se crea en el no-ver, y que se ame sin
querer sentir!” 2!

Frases sobre las cuales se concentré el ataque de algunos libertinos. Una
burla mordaz, como hemos dicho, se encuentra en la obra atribuida a Boyer
D’Argens Thérése philosophe en donde se crean cuadros de libertinaje entre
monjas y sus directores espirituales. Obra tan satirica que se identifica con el
Céandido de Voltaire.

En sus Lettres spirituelles explica que (la presencia de Dios no es mas reay
-+ y misericordiosa) “que cuando nos ensefia a callarnos, a humillarnos, a no

escuchar a nuestro amor propio, y a permanecer con pleitesia y fidelidad en
las tinieblas de la fe” 2. Fénelon, quizd por esa incapacidad de percatarse
del exterior, decidié apoyar a Mme Guyon 22 y su quietismo, sacrificando su
carrera.

Blaise Pascal (1623-1662) no es un filésofo, es un sabio y un apologista de
la religién catdlica. Una de sus diferencias con Descartes, por cierto seiialadas
de manera interesante por Bréhier, es que no se interesa por responder a los
libertinos empleando la razén; él busca en la historia y en la naturaleza humana
sus testimonios. Sus diferencias con Descartes han sido calificadas por aquel
historiador de la filosofia como una oposicién tan profunda y emocionante, que
supera a cualquier otra pareja de la historia en la comparacién aclaratoria de

la naturaleza del espiritu humano 4.

2l4mais godter un plaisir délicieux que 6te le sentiment des croix, et jouir d’une faveur
qui fait qu’on vit comune si on voyait le paradis ouvert, ce n’est pcint mourir sur la croix
et s’anédantir... Oh! Qu’il est bon de suivre la voie marquée par le bienheureux Jean de la
Croix, qui veut qu’on croie dans le non-voir, et qu’on aime sans chercher a sentir!” Fénelon.
Oeuvres p. 345

2«que quand elle nous enseigne & nous taire, 2 nous humilier, 4 n’écouter point notre
amour-propre, et & demeurer avec petitesse et fidélite dans les ténébres de la foi” Idem. p.
527

23Viuda que renuncia a sus bienes y predica con gran éxito entre la corte una doctrina
de perfeccién, opuesta al lujo vy diversiones, despertando inseguridad en Luis X1V, quien la
condena,

24Emile Bréhier. Historia de la Filosofia. p. 125
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Su idea principal es lo que él llama “el espiritu de agudeza”; tratindose
de un genio, crea sus instrumentos geométricos y matemadticos para razonar,
lo que hace mediante una intuicién tnica, de la que Descartes dird que no
puede generar ciencia. Pascal aisla y separa; Descartes busca una unidad de
método basada en la unidad del intelecto. Pascal se entrega a la ciencia del
hombre cuando emprende la apologia del catolicismo. Para él, la naturaleza
humana plantea problemas que sélo la religidén cristiana revelada es capaz de
resolver ¥ sin la cual el hombre no puede explicarse a si{ mismo. Cree que la
imposibilidad de alcanzar los primeros principios responde a un defecto radical
de la naturaleza humana; que la nica prueba de las verdades de la religién
cristiana es la revelacién y que su iinico medio de acceso al alma humana es la
gracia.

El hombre intenta apartarse lo mds que puede por la “diversién” de este
yo que a todo lo sacrifica; si estd solo consigo mismo, vive en fastidio inso-
portable; las conversaciones, el juego, la lectura y mil otros medios le divierten,
impidiéndole pensar en la debilidad del yo que tanto ama.

Retirado en Port-Royal, donde vivié una vida ascética, tomd el partido de
los jansenistas en sus célebres Cartas provinciales:

“El tinico remedio que el hombre ha encontrado a su condicién, es no
pensar, es la ‘distraccién’. Pues es vano sublevarse, como lo hacen
los mediocres, desear una revolucién que mejore el orden social,
denunciar la vanidad y pretender curarse por un saber humano.
Es en el mismo hombre donde reside el mal. Es en él también,
por tanto, que residen el deseo desastroso de la justicia, la pasién
impotente del conocimiento. ‘Toda nuestra dignidad consiste por
consiguiente en el pensamiento’... Solamente la Revelacién da la
respuesta, ensefiando a los hombres que han sido creados a la imagen

de Dios, pero que el pecado los ha degradado de su nobleza original.”
25

25¢Le seul reméde que ‘homme ait trouvé a sa condition, c’est de ne pas y penser, c’est le
‘divertissement’. Or, il est vain de se révolter, comme le font les ‘demi-habiles’, de souhaiter
une révolution qui améliore ’ordre social, de dénoncer la vanité y de prétendre s’en guérir pas
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2.2 El Concilio de Trento 26

En abierta oposicién a los reformistas, la moral cristiana se habia definido
en el Concilio de Trento a mediados del siglo XVI. El 13 de diciembre de 1545
el Concilio abrié sus puertas con intervencién solamente de los representantes
catdlicos, pues los protestantes alemanes refutaron una asamblea convocada
por el Papa y presidida por sus delegados. Solamente pertenecia al Imperio el
Cardenal Obispo Madruzzo, Obispo de Trento.

En él lucharon, a veces sin advertencia clara de los protagonistas, dos prin-
cipios fundamentales: el tradicional catdlico que defendia la idea de un orden
europeo basado en una concepcién cristiana del mundo, el cual debia anteponer-
se a los intereses nacionales en particular, y el principio racionalista defendido
por los protestantes y también por Francia, pais que pretendia el reconocimien-
to oficial de la diversidad religiosa, ideolégica y nacional de Europa, y que se
diera a cada soberania una independencia total respecto de las otras, negando
toda sumisién a principios superiores 27.

Los dogmas sobre el matrimonio se establecieron en las tiltimas tres sesiones
del Concilio, mismo que se clausuré el 4 de diciembre de 1563 bajo el pontificado
de Pio V.

Nos parece interesante mencionar en primer término al Canon No. 10:

Si alguno dijere que el estado conyugal debe anteponerse al estado de vir-
ginidad o de celibato, y que no es mejor y mds perfecto permanecer en virginidad

une sagesse humaine. C’est en 'homme méme que réside le mal. C’est en lui aussi, pourtant,
que résident le désir malheureux de la justice, la passion impuissante de la connaissance.
‘Toute notre dignité consiste donc en la pensée’... Seule, la Révélation apporte la réponse,
en apprenant aux hommes qu'ils ont été créés a l'image de Dieu, mais que le péché les a
dégradés de leur noblesse originelle.” ldem. p. 221

26CF. Toda la informacién sobre el Concilio de Trento fue tomada de la obra de Heinrich
Denzinger. El magisterio dela Iglesia. pp. 549 a 553

27Vizuete. La Iglesia en la Edad Moderna. Op. Cit. p. 224
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o celibato que unirse en matrimonio: sea anatema 28, pues en él encontramos
la base de la estima tan grande que se ha tenido por el celibato en la Iglesia
Catdlica.

En Bolonia se habfa comenzado ya la labor de preparacién de los decretos
de esa sesidon. A partir del 26 de abril de 1547 los sinodales deliberaron sobre
la doctrina acerca del matrimonio; de agosto a septiembre lo hicieron sobre
los matrimonios clandestinos. A partir del 9 de septiembre se discutié ya un
esquema de los cdnones. Catorce afios mds tarde, el 6 de diciembre de 1562,
fueron presentadas en Trento para su examen las posiciones sospechosas de
herejias, provenientes de Lutero y de Melanchton.

La doctrina sobre el matrimonio establecid su cardcter perpetuo e indisolu-
ble asi como su inspiracién divina. El texto del Concilio explica:

“La gracia que perfeccionare aquel amor natural y confirmara la
unidad indisoluble y santificara a los cényugues, nos la merecié por
su pasién el mismo Cristo, instituidor y realizador de los venerables
sacramentos. Lo cual insinda el apdstol Pablo cuando dice: amad
a vuestras mujeres como Cristo amé a su Iglesia y se entregd a
si mismo por ella.” 29,

En la ley del Evangelio el matrimonio aventaja a las antiguas nupcias por
la gracia de Cristo. Por ello los santos padres, los Concilios y la tradicién de la
Iglesia universal ensenaron que debia ser contado entre los sacramentos de la
Nueva Ley. Pero los hombres impios de este siglo, percibieron equivocadamente
este venerable sacramento y con pretexto del Evangelio han afirmado de palabra
o por escrito muchas cosas ajenas al sentir de la Iglesia Catdlica y a la costumbre

28 Canon. No. 10: Si quis dixerit, statum coniugalem anteponendum esse statui virginitatis
vel caelibatus, et non esse melius ac beatius, manere in virginitate aut caelibatum, quam
iungi matrimonio: anathema sit

29«QGratiam vero, quae naturalem illum amorem perficeret, et indissolubilelm unitatem
confirmaret, coniuges sanctificarent, ipse Christus, venerabilium sacramentorum institutor
atque perfector, sua nobis passione promeruit. Quod Paulus Apostolus innuit, dicens: “Viri,
diligite uxores vestras, sicut Christus dilexit Ecclesiam, et se ipsum tradidit pro ea.” Heinrich
Denzinger. El magisterio de la Iglesia p. 550
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aprobada desde los tiempos de los apdstoles, no sin grande quebranto de los
fieles de Cristo.

Por ello, “Deseando el santo y universal Concilio salir al paso de su temeri-
dad, creyé que debian ser exterminadas las mds notables herejias y errores
de los predichos cismadticos, a fin de que el pernicioso contagio no arrastre a
otros consigo, decretando contra esos mismos herejes y sus errores los siguientes
anatematismos:” 30

Canon No. 1: Si alguno dijere que el matrimonio no es verdadera y propia-
mente uno de los siete sacramentos de la Ley del Evangelio, e instituido por
Cristo Seifior, sino inventado por los hombres en la Iglesia, y que no confiere la
gracia: sea anatema 3!.

Canon No. 2: Si alguno dijere que es licito a los cristianos tener a la vez
varias mujeres y que esto no estd prohibido por ninguna ley divina: sea anatema
3z

Canon No. 7: Si alguno dijere que la Iglesia yerra cuando ensefié y ensena
que, conforme a la doctrina del Evangelio y de los apdstoles, no se puede desatar
el vinculo del matrimonio por razén del adulterio de uno de los cényuges; y que
ninguno de los dos, ni siquiera el inocente, que no dio causa para el adulterio,
puede contraer nuevo matrimouio mientras viva el otro cényug_e, y que adultera
lo mismo el que después de repudiar a la adiiltera se casa con otra, como la

que después de repudiar al adiiltero se casa con otro: sea anatema 33.

30¢Quorum temeritati sancta et universalis Synodus cupiens occurrere, insigniores praedic-
torum schismaticorum haereses et errores, ne plures ad se trahat perniciosa corum contagio,
exterminandos duxit, hos in ipsos haereticos corumque errores decernens anathematismos.”
Idem.

31Canon No. 1: Si quis dixerit, matrimonium non esse vere et proprie unum ex septem
Legis evangelicae sacramentis, a Christo Domino institutum, sed ab hominibus in Ecclesia
inventum, neque gratiam conferre: anathema sit.

32Canon No. 2: Si quis dixerit licere Christianis plures simul habere uxores, et hoc nulla
lege divina esse prohibitum: anathema sit.

33Canon No. 7: Si quis dixerit, Eclesiam errare, cum docuit et docet, iuxta evangelicam
et apostolicam doctrinam, propter adulterium alterius coniugum matrimonii vinculam non
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Canon No. 8: Si alguno dijere que yerra la Iglesia cuando decreta que puede
darse por muchas causas la separacién entre los cényuges en cuanto al lecho

o en cuanto a la cohabitacién, por tiempo determinado o indeterminado: sea

anatema 34,

El Decreto “Tametsi” fue especifico para el matrimonio. Este no fue di-
fundido sino un siglo y medio mds tarde, o sea, a principios del siglo XVIII y

establecid:

...*“advirtiendo el Santo Concilio que, por la inobediencia de los
hombres, ya no aprovechan aquellas prohibiciones, y considerando
los graves pecados que de tales uniones clandestinas se originan, de
aquellos senialadamente que, repudian la primera mujer con la que
contrajeron clandestinamente, contraen piblicamente con otra, y
con esta viven en perpetuo adulterio; y como a este mal no puede
poner remedio la Iglesia, que no juzga de lo oculto, si no se em-
plea algiin remedio mads eficaz; por esto, siguiendo las huellas del
Concilio de Letran, celebrado bajo Inocencio III, manda que en
adelante, antes de contraer el matrimonio, se anuncie por tres veces
piblicamente en la Iglesia durante la celebracién de la Misa por el
propio parroco de los contrayentes en tres dias de fiesta seguidos,
entre quiénes va a celebrarse el matrimonio; hechas esas amonesta-
ciones, si ningiin impedimento se opone, procédase a la celebracién
del matrimonio en la faz de la Iglesia, en que el pdrroco, después
de interrogados el varén y la mujer, y entendido su mutuo consen-
timiento, diga: Yo os uno en matrimonio en el nombre del Padre,
¥ del Hijo, ¥ del Espiritu Santo’, o use de otras palabras, segin el
rito recibido en cada regién.” 3%

Opina Ranke 3% que el afio 1552 se agotaron todas las tentativas de con-

ciliacién de las Iglesias. Las tres formas del cristianismo occidental se habian

posse dissolvi, et utrumque, vel etiam innocentem, qui causam adulterio non dedit, non
posse, altero conivge vivente, aliud matrimonium contrahere, moecharique eum, qui dimissa
adultera aliam duxerit, et eam, qual dimisso adultero alii nupserit: anathema sit.

34Canon No. 8: Si quis dixerit, Ecclesiam errare, cum ob multas causas separationem inter
coniuges quoad thorum, seu quoad cohabitationem, ad certum incertumve tempus, fieri posse
decernit: anathema sit.

351bidem p. 349

36Leopold Von Ranke. Historia de la Iglesia. p. 113
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definido: el luteranismo, el calvinismo y el catolicismo, que adquirié su forma
moderna. Surgieron tres sistemas teolégicos, en momentos en que la Iglesia
Catdlica estaba rodeada y presionada por otras fuerzas seculares como la cien-
cia profana y la conviccién teolégica disidente.

A pesar de todos los esfuerzos de Francia para que se aceptara la supe-
rioridad del Concilio sobre el poder del Papa, el poder de éste se amplié y
fortalecié sobre la porciéon del mundo que continué siendo catélica: de los 60
millones de que constaba la poblacién europea a mediados del siglo XVI, sin
Rusia y los paises balcénicos, casi un tercio —~15 a 20 millones— quedd separa-
do de la Iglesia. S6lo permanecieron totalmente catdlicas Italia y Espaiia. El
balance que hizo Vizuete de la doctrina emanada del Concilio 37 concluye que,
en su conjunto, se trata de una doctrina fragmentada, asistematica y motivada

por la lucha antiprotestante.

2.3 Religién Natural

La conciencia de lo intolerable de la lucha entre confesiones religiosas con-
dujo a Ja idea de encontrar la paz apoydndose en lo que tenian de comiin. De
ahi surgié el concepto de religién natural. Se sostendria que todas las confe-
siones religiosas son hijas de la Religién Natural, la mds antigua, congénita a
cada hombre y fundamento de toda religién particular, y que para la salvacién
serian suficientes la religién y la moral natural.

Simultaneamente, y sobre todo después del Concilio de Trento, la Iglesia
Catdlica declard la batalla a las relaciones premaritales y lanzé una condena
contra los matrimonios sin consentimiento paterno, sin importar las relaciones

sexuales que se hubieran sostenido antes, en una época en que habia varios

37J. Carlos Vizuete. Op. Cit. p. 170
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tipos de relaciones a prueba.

Hasta mediados del siglo XVIII la Iglesia y el Estado reforzaron celosamente
sus derechos sobre el cuerpo y su sexualidad, condenando el erotismo a favor
de una concepcién conyugal y natalista de las relaciones sexuales, y califican-
do finalmente de innecesaria la sexualidad. Asi, el comportamiento sexual sélo
era aceptable para la procreacién, mientras que la pasiéon amorosa y el placer
sensual eran censurados dentro y fuera del matrimonio. El amor terrenal con-
taminaba el amor a Dios y ponia en peligro la salud de los hijos. Investigadores
de esa época han reportado mayores indices de masturbacién y el aumento de
métodos anticonceptivos 38.

A pesar de que hubo esfuerzos por reemplazar el ideal medieval de la vir-
ginidad por el del sagrado matrimonio, la actitud dominante en la Iglesia Catdli-
ca respecto de la sexualidad siguié siendo desconfiada y hostil, el placer sdlo
era permitido en interés de una norma procreativa, y las autoridades religiosas
consideraron pecado mortal a todo acto conyugal no realizado en funcién de la
reproduccién.

El siglo XVIII se distingue por su reaccidon de oposicién a estas prohibi-
ciones; ya Stone, uno de los investigadores de la familia moderna, consigna el
debilitamiento de la asociacién del placer sexual con el pecado y la culpa como
una de las cuatro notas que la caracterizan 3°.

El cisma habia dado como resultado la integracién de tres Iglesias, de tres
Eticas distintas, en algunos de sus planteamientos. Para el siglo XVIII el in-
glés Pope, en Essay of man declara que las gentes de aquel tiempo querian la
felicidad, y que la doctrina del optimismo era su gran recurso. Segin Hazard,
ia felicidad tal como la concibieron los racionales del siglo XV1II tenia que ser

inmediata: hoy, en seguida, una conquista que no tenia que implicar ningin el-

385ara Mattheus Grieco El cuerpo, apariencia y sexualidad. p. 116. Lawrence Stone.
Familia, sexo y matrimonio en Inglaterra,.1500-1800. p. 249 y 257
" 39Lawrence Stone. Op. Cit. p. 18
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emento trdgico, y que la tierra era demasiado hermosa para que la Providencia
la hubiera destinado a ser una morada de dolor. La polémica quedé establecida;
nunca hasta entonces se publicaron tantas obras contra la religién, nunca se
publicaron tantas obras a favor de ella.

2.4 El puritanismo

De los siglos XVTI al XVIII se produjo en Europa Occidental un movimiento
transformador de las normas de conducta cuya tendencia fue el autodominio.
Norbert Elias en Civilizing process describié este movimiento como una actitud
de mayor interés por los demds y menor por nuestro propio cuerpo y sentimien-
to. Erasmo de Rotterdam defendid esos principios de autodominio, y su obra
Coloquios de 1523, dedicada a los jévenes, desempend un papel importante
en la transformacién de las normas de conducta europeas, lo mismo que las
obras de La Salle, y autores como Castiglione y Antoine de Courtin también

lo apoyaron.

El interés por el significado y el valor de la constancia emocional se remonta
a la filosofia griega cldsica, especialmente a la ética platénica y estoica, pero
es hasta el siglo XVII cuando el llamado movimiento puritano comienza a
transformar a Inglaterra en un mundo mads sobrio.

Las virtudes de firmeza, autocontrol de las emociones, discrecién y constan-
cia se extendieron a todas las actividades humanas, incluido el matrimonio.

Esta nueva moral que postulaba la necesidad de purificar a la Iglesia de
reminiscencias papistas en el culto, constitucién, doctrina y moral, de acuerdo
con la Escritura, se llamé puritana por el nombre que se le dio a los disidentes
religiosos que se oponian a los intentos de los obispos de unificar los rituales.

Entre sus principios, los puritanos rechazaban la practica de la vida mo-
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ndstica y la consideracién del celibato como forma espiritualmente superior a
la vida en matrimonio. Su aceptacién de la sexualidad iba acompanada del
deseo de que fuera placentera, y aun cuando no se decia expresamente cudl
era el placer que los casados debian ofrecerse mutuamente, se diferenciaba del
catolicismo en un aspecto mds: proponian fusionar en un solo sentimiento el
deseo y la abnegacién. jEra posible compaginar el autocontrol y la libertad?
Por lo pronto, los ministros que instaban a los esposos a mantener un firme
tono emocional y moral aseguraban que era compatible con el placer erético,
propio del matrimonio.

Opina Leites que las expectativas de los puritanos eran poco realistas por
creer que se podia pedir y esperar que cualquier persona con buena educacién
fuera capaz de controlar sus sentimientos y su conducta y que el resultado de
esta prdctica, expuesto por el inglés Richardson en su novela Pamela, es la
gazmofieria que se asusta ante la animalidad de la sexualidad y su temporal
abandono de la discrecién y el autocontrol 40.

Para el puritanismo la“verdadera” mujer no se interesa por el sexo y por
ello es mas moral que el hombre, categoria que se le otorga para dejar en
libertad al vardn, necesitado de satisfactores por esta represidn. ;jPero es que
las necesidades de las mujeres no existian?

Finalmente, el afin de desarrollar técnicas para ampliar el poder del auto-
control tenia que exigir una reduccién de la sexualidad. El incremento de la
moralidad puede tener consecuencias irracionales, dice Leites, quien comenta
que Freud se escandalizé al observar que la sociedad no estid dispuesta a re-
conocer la insuficiente compensacién que ofrece a las personas, a cambio de su
control moral acatado en aras del bienestar de la sociedad. Ademds del liberti-
naje, el romanticismo, la idealizacién que suplanta al amor, es otro sello de ia
Edad Moderna.

4°Edmund Leites. La invencién de la mujer casta. p. 3
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Freud pregunta: ;Por qué las buenas personas se sienten tan mal? Porque
estan sujetas al poder de la conciencia que las ataca aunque no hayan hecho
algo malo; poder que llevé de hecho a la represién en la medida en que los
puritanos lograron ser profundamente éticos en su conducta y sus intenciones
y dieron a la conciencia el derecho de afirmar que ella era la esencia de la
personalidad del individuo.

.Cémo podian el deseo y el interés sexuales, que habian sido caracterizados
por los principes de la Iglesia como inestables, ser ahora constantes? Si segin
Bossuet todo el ardor de los placeres se extingue si no cambia de objeto ;Cémo
podian lograrlo las personas? Parece ser que los puritanos lo apostaron todo a
la educacidn represiva, es decir, al desarrollo de la capacidad de autocontrol.

El resultado de esto fue la represién, afirma Leites: el precio de la constan-
cia, la fidelidad y la firmeza en los sentimientos fue el sacrificio de una intensa
excitacién.

Jévenes escritores como Steele, trataron de promocionar el autocontrol. Este
oficial del ejército residente en Londres que conocia bien el medio llamado
“oscilante”, es decir, el de las pasiones, hizo carrera como periodista en el
Spectator, periddico que se habia propuesto la reforma moral. Su rechazo a
la ética de emociones extremas, como el duelo, lo motivé a difundir la ética
puritana, y su tesis del buen humor formé parte del amplio movimiento cultural
del autodominio que referimos al inicio de este apartado.

Pero Steele y su colega Addison, que\pugnaban por la extensién de sus
propuestas las vieron convertidas en el centro de las burlas de la comedia in-
glesa que dirigié un ataque al matrimonio concebido de esa manera. Dryden,
el fundador del género, escribe que la excitacién sexual no se _;;i?éaéc,conser\'ar

I{'ace =

por mucho tiempo ¥y que el matrimonio ofrece poco estimul?@%

La critica de Leites es que quienes reprimen sistemdtica ént l‘as_"@m"ociones
a qrgaticamentelasés
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negativas pagan un precio: la drastica reduccién de opgé’tﬁugjdadés;’c@'*’aesahogo
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sentimientos negativos estidn unidos por una devocién a la comiin represién,
y que debia ser especialmente doloroso que el despliegue de los sentimientos
personales fuera ignorado.

Fue en los teatros, mas que en los textos de filosofia moral o teologia donde
se discutié la exigencia puritana de constancia y mutuo placer a la vez. El
marido “aburrido” es un arquetipo en la comedia de finales del siglo XVII que
trata de presentar el antagonismo y la hostilidad que inevitablemente salen a
la superficie en la vida matrimonial. Se insistia en que el matrimonio no debia
poner fin al cortejo, pero ;Puede el afecto positivo por si solo, dia tras dia,
llevar a cabo esta labor?

A los hombres no se les dejé que se las arreglaran solos en este nuevo régimen
moral; en cambio, a las mujeres se les pidié que fueran buenas, mds morales
que los hombres, ¥y todavia mds: que se encargaran de vigilar la moralidad de
sus maridos. La imagen de la mujer puritana es aparentemente distinta a la
tradicional, pero siguiendo a Richardson, a las mujeres no se les dejé madurar,
no se les dejé llegar a ser realmente mujeres, sino seres condenados a la minoria
de edad. La imagen de la mujer fue la de un ser ajeno a las urgencias del deseo,
sin emociones, extraiia en un mundo donde solo los hombres eran seres reales.
La Etica catélica y la puritana coincidieron en esto: en prescribir un ideal de
mujer que no fuera realmente mujer.

_El 27 de septiembre de 1737 Federico II escribié a Voltaire: “Sélo los fanaiticos
ponfan su gozo en las privaciones, en los sufrimientos corporales, en el as-
cetismo: la alegria hace de nosotros dioses, y la austeridad, diablos.” 4!

Hubo muchas reacciones: Un 18 de agosto de 1750 Johnson escribié en el No.
44 de The Rambler: “la tierra es demasiado hermosa para que la Providencia la
haya destinado a ser una morada de dolor. Negarse a gozar de los beneficios que
el autor de las cosas ha preparado para nosotros es dar pruebas de ignorancia

41pPaul Hazard. El pensamiento europeo en el siglo XVIII. p. 21
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y de perversidad.” 42

La batalla se entablé en todos los terrenos: periédicos contra periédicos,
cartas contra cartas, diccionarios contra diccionarios, versos contra versos.
El filésofo cristiano vs. La religion vengada.

El 20 de septiembre de 1750, el Obispo de Soissons, monsefior Fitz-James,
escribid: los que blasfeman contra la religién es que la ignoran, y escribe a Mon-

tesquieu: si pudiéramos hacer revivir otros Bossuet, Pascal, Nicole, Fénelon,
sélo la consideracién de sus doctrinas y de sus personas harfa mds bien que
mil censuras, y Duclos publica en sus Mémoires sus les moeurs de ce sitcle en
1751: no ha habido nunca un siglo tan corrompido como éste.

Ya no habia una moral, habia morales. Se creia ver claramente qué principios
no se debian seguir ya, pero no se veian ain los principios que habia que seguir.

En 1734, David Hume disuelve la moral como habia desmenuzado la razén
en Essays, Moral and Politic y afirma: la virtud consiste en la aprobacién de

los demas, divisa que veremos adoptada por el Vizconde Valmont en la novela
Las relaciones peligrosas de Laclos, como si se hubiera propuesto ilustrar el

tema.

Se bosquejaba una moral segiin la l6gica de la filosofia de las luces, la cual
implicaba en si misma un elemento doble: el elemento racional, seamos virtuosos
porque la virtud es el reflejo del orden del universo, y el elemento empirico:

nuestras sensaciones nos advierten que debemos buscar el bien y huir el mal.

42paul Hazard. Op. Cit. p. 22
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Representacién de la mujer en el discurso literario
en los siglos XVII y XVIII en Francia.

“gque tous les nobles fussent pendus

et étranglés avec les boyauxr des prétres”

‘Cque todos los nobles fueran colgados

y estrangu.udos con las tripas de los sacerdotes)

Jean Meslier (1664-1729) !

La literatura del siglo XVII francés escribié el acta notarial de la ciencia
dentro y fuera de sus fronteras -se hablé francés en toda la Europa cultivada-
y la del XVIII fue a su vez la notaria de las transformaciones sociales. Sélo
la ciencia, el genio militar y el increible vigor de la canalla igualaron la fuerza
de esa literatura que denuncid, replics, envilecié y sacudié a generaciones; que
reprobd con Diderot (1713-1784) la intervencién de los tribunales en la intimi-
dad entre el hombre y su Iglesia. Una literatura filoséfica, cientifica y amatoria
que conservé a Dios pero maté al Diablo, intentando hacer una obra de arte
del libertinaje; que entré en el XVII por un tiinel de elegante retérica para salir

un siglo méas tarde humanizada y &agil.

1Voltaire 1768. d’Holbach, 1772. Curé Jean Meslier. Mémoire. Exils. Paris. 2000. p. 11
N
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Al emprender este estudio no esperamos obtener una imagen univoca de la
mujer, como no existe una sola cultura filoséfica, politica o social en los siglos
en que la formacién personal de los creadores y su ubicacién en la escala social
era tan diferente. Dada la limitacién de nuestras lecturas, agrupamos algunas
de las representaciones de la mujer en varios tipos o propuestas: la que emerge
de la llamada novela tradicional, la que surge de la correspondencia de algunas
mujeres, la de la protesta social, la libertina y la feminista.

Por su temdtica, la novela tradicional, “ese tejido de acontecimientos quimé-
ricos y frivolos” 2 como la llama Diderot, estd anclada en la dogmaAtica cristiana,
catdlica y puritana del deber ser. Desde La Princesse de Cléeves que “Abre los
tiempos modernos de la escritura.” 3 hasta Corinne y Atala las mujeres nos
parecen solamente un proyecto en trdansito hacia la perfeccidn, personajes tragi-
cos que no pueden alterar su destino.

La aceptacién incondicional que hacen estas novelas del ideal cristiano de
perfeccién, como habia sido definido en el Concilio de Trento, en los escritos
de Calvino o del puritanismo inglés, hace de sus heroinas mujeres en proce-
so de santificacién, seres que se definen por su causa final si lo decimos en
términos aristotélicos; mujeres intangibles, que no pueden conocerse porque se
desvanecen como si tratara de una Ondina. Si nos parece tan claro que muchos
escritores, como los médicos y los predicadores, no conocieron a aquellas mu-
jeres a las que se referian, nos resulta confuso encontrar que también para las
escritoras fue dificil reconocerse en sus personajes, entrampadas en la utileria
de sus prejuicios.

Aparte de esta literatura disefiada conforme a la tradicién ascética cristiana
y quizds para cuestionarla, el radicalismo ilustrado creé heroinas de nuevo cuiio.
Citamos a Susana Simonin, la Religiosa de Diderot que viene cabalgando entre

2«ce tissue d’évenements chimériques et frivoles”. En introduccién a La Religieuse de

Diderot por Roland Desné. p. 27
3«Quvre les temps modernes de I'écriture.” La Fayette. Oeuvres complites. Contraportada
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dos culturas: la del infantilismo sensual y la del anhelo de libertad; heroina
que se desprende de dos mujeres reales, Marguerite Delamarre, la auténtica
religiosa de Longchamp que apeld contra sus votos, y la hermana de Diderot,
Angélique, que murié loca en un convento. Encontramos en la obra otros tipos:
la exaltada, la sadica, la lesbiana, presentadas como ejemplos de un proceso
variado de deshumanizacién.

La literatura de la pasién, como nos sugiere Didier 4, la ejemplificamos con
Les Liasions dangereuses de Choderlos de Laclos (1741-1803). Es una literatura

que segin Beatrice Didier, la prologuista de la edicién de 1987, algunos consid-
eran libertina, pero que dista menos del ascetismo cristiano de lo que parece a
primera vista y abre también un abanico de tipos femeninos: la mujer volun-
tariosa, egoista y libertina por naturaleza que es la Marquesa de Merteuil, la
tipica tonta irreflexiva Mme de Volanges, la siempre nifia Cécile de Volangss,
la devota adiiltera Presidenta de Tourvel, y aquella que parece haber superado
todos los conflictos: Mme Rosemonde.

El testimonio conscientemente aportado por Olympe de Gouges (1775-1793)
nos permite mencionar a las mujeres combativas. Ella tampoco es personaje,
sino autora, una de aquellas mujeres tragicas de las que escribié Benoit Groult:
“si ellas han desaparecido de nuestra memoria, si han sido reducidas a un
apellido, a veces a un nombre en nuestros diccionarios, no es porque tengan una
importancia despreciable, sino por el dnico hecho de ser mujeres” 5. Olympe
forma parte de una clase de mujeres que lucha abiertamente por sus intereses:
“Hombre... ;Quién te ha dado el soberano imperio de oprimir a mi sexo?” 6

Conviviendo con todas, a veces credndolas, desde la penumbra de su desin-

4Béatrice Didier. Histoire de la littérature frangaise du XVIII siécle.

5ugj elles ont disparu de notre mémoire, si elles on eté réduits & un nom, voire & un prénom,
dans nos dictionnaires, ce n’est pas qu'elles aient une importance négligeable, mais par le seul
fait qu’elles étaient des femmes.” Predmbulo de Benoit Groult a Oeuvres de De Gouges. p.
11

6«Homme.. Qui t’a donné le souverain empire d'opprimer mon sexe?” [dem. p. 101
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terés por figurar, las corresponsales, mujeres diferentes, heroinas en primera
persona, genuinas; al natural. Damas que se descubren a si mismas en la in-
timidad de sus escritorios, autodefiniéndose mediante el arte efimero de la co-
rrespondencia. Nos referiremos a Madame de Sévigné.

3.1 Madame de La Fayette.- La Princesse de Cléves

Con La Princesse de Cléves Madame de La Fayette (1634-1692) tomS la pa-
labra por las mujeres modernas. Se trataba de una mas de las novelas galantes,

puestas de moda por Mme de Villadieu; el tema no era nuevo, pues el pibli-
co acababa de aplaudir las Lettres portugaises en donde se expresaba la mis-

ma pasién involuntaria y desesperada, y la obra seguia la corriente histérica:
“;Cémo no ver que la heroina de la novela es hermana de las mas enternecedo-
ras creaciones de Racine, y que el fuego que la quema es el mismo que devora
a la hija de Minos y de Parsifaé?” 7

Si bien Béatrice Didier considera que “...el universo del deseo -y com-
préndase del deseo femenino- es visto siempre en esas novelas (libertinas) en
una éptica estrictamente masculina” 8, frente a Mme La Fayette nos encon-
tramos con algo novedoso. La idea de que una mujer haya hablado desde su
propia perspectiva en 1678, en una obra que resulté tan impactante, pero que
ademads lo haya hecho con un inexplicable silencio, es algo que despierta nuestro
interés y deseariamos poder explicar.

Un rasgo histdrico de modernidad mads perceptible es su publicidad, entrete-

7«Comment ne pas voir que ’'héroine du roman est soceur des plus émouvants créations
de Racine, et que le feu qui la brile est celui-lA méme qui dévore la fille de Minos et de
Parsiphaé?” Littérature frangaise. Vol. 1. Larousse. p. 234

8« _Y'univers du désir -y compris du désir féminin- est toujours vu dans ces romans dans
une optique strictement masculine” Béatrice Didier. Op. Cit. p. 102
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jida con la aparicién del periodismo en Francia. Donneau de Visé, editor de un
mensual, invitd a sus lectores a opinar sobre una pregunta que aparecié el mes
de enero de 1678: “si las penas de un amante traicionado y engaifiado bajo falsas
apariencias de amistad son o no mayores que las de un amante despreciado y
abandonado abiertamente” °.

Las respuestas empezaron a llegar de todas partes. Entendido por el pibli-
co que la novela que trataria sobre ese tema seria publicada en la edicién
del mes de marzo, De Visé lanzé una segunda pregunta sobre la confesién
de amar a otro hombre, que la princesa habia hecho a su marido como ulti-
mo recurso para no verse obligada a ver cotidianamente al ser amado. Du-
rante ocho meses, la publicacién no escatimé el espacio reservado a las res
puestas que siguieron llegando, ahora hasta en la forma de un libro intitulado
Lettres a Madame la Marquise de ** sur le sujet de La Princesse de Claves.

Originalmente, la novela se habia llamado La vertu malheureuse (La virtud

desdichada) y la confesién de una esposa a su marido habia tomado rasgos de

veracidad por tratarse de una noticia dada por un periédico. Nada podia te -

ner el poder de difusién y de persuasién que tuvo La Princesse de Cléves desde
antes de su aparicién.

Entre las numerosas respuestas, se atribuyé a Fontenelle una que ocupd o-

cho pdginas del Mercurio. Un desconocido escribié en diciembre Conversations

sur la critique & “La Princesse de Cléves” como respuesta a las Lettres con lo

que arrecié la polémica -hoy se cree que el autor era el abate de Charnes-.
Nadie se atrevia en esos momentos a publicar el nombre del autor: Se dis-
putaba tanto, que Michael Dion, encargado del prefacio de la edicién de las
Obras Completas por Bourin, consideré que esta polémica le prohibia a Mme

La Fayette confesarse la autora.

Para nosotros resulta ser un dato importante, arrojado por esta publicidad,

91.a Fayette. Qeuvres complétes. Préface & La Princesse de Cléves. pp. 258 y s.

T U UV v U,
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que la mayoria de las respuestas haya desaprobado la confesién. Lamentamos
que éstas no estén a nuestro alcance, como material de primera mano para
nuestro trabajo; no podemos afirmar que votaron en contra de la herida que
tenia que sufrir un buen marido, en contra de que se concedieran esas libertades
a las mujeres, o en protesta porque se subrayara la inconstancia del varén, etc.

Considera Frangoise Burin, editor de las obras de Mme de La Fayette en
1990, que el debate que rode6é a esta novela marca una etapa decisiva en la
historia de la critica. Pero ;jcémo entender que hasta 1780, o sea, durante
un siglo, la obra se mantuviera anénima? ;Qué le impidié realmente a Mme
la Fayette confesarse la autora de una obra que revolucionaba la novela? Su
mejor amiga, Mme de Sévigné, que conocia datos como el lugar en donde la
princesa hace la confesidén a su marido sin saber que el Conde de Nemours, de
quien estd enamorada, la escuchaba escondido, probé la autoria de Mme de La
Fayette. Gilles Ménage, su mejor amigo, Huet y Segrais, también sus asesores,
sabian que el libro lo habia escrito ella.

Mucho después de que la novela fuera publicada en 1678 por De Visé, Mme
de La Fayette quiso confesar a Ménage lo que probablemente era la verdad:
que era realmente su obra y que La Rochefoucauld, con quien ella mantuvo
una larga relacién, y Segrais aportaron sélo algunas correcciones 1°. “Caso
rarisimo el de una obra maestra reconocida cuyo autor ha rehusado todo el
tiempo darse a conocer.” !! ;Seria porque esta novela, en opinién de autores
como Antoine Adam, Georges Lerminier y Edouard Morot-Sir -autores de la
Littérature Frangaise- daba testimonio de una idea completamente nueva del
hombre y de sus pasiones? En ella el amor aparece no como una fuente de

alegria, sino como una ilusién pasajera de la que se siguen grandes males. Es el
amor el que causa la muerte del esposo, impedido de controlar su imaginacién

10Cf, Littérature frangaise. p. 234
11 4“Cas rarissime d’un chef-d’oecuvre reconnu dont ’auter a toujours refusé de se faire con-
naitre.” La Fayette. Op. Cit. p. 264
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después de conocer la pasién de su esposa por Nemours. El amor, también
destruird la vida de la princesa.

Era parte de los impedimentos culturales que las mujeres de ese tiempo
no firmaran las obras: Mme de Tencin, la escritora mds notable de la primera
mitad del siglo XVII, publicé tres novelas de manera anénima y Mlle Scudéry
firmé con el nombre de su hermano los diez voliimenes de Clélia, en cuyos
primeros tomos él habia efectivamente participado. Creemos sin embargo que es
importante ahondar en la historia de la autora. Madame La Fayette habia sido
casada en 1655 (a los 21 afios) con el Conde La Fayette que estaba perdidamente
enamorado de ella. El le doblaba la edad. Pocos afios después de consumado el
matrimonio el marido se quedé en sus tierras de Auvergne y ella se queds en
Paris. Criticos implacables le atribuyen la pasién por la notoriedad y la posicién
social; piensan que hasta el oficio de escritora, que habria emprendido para
afirmarse en su alta posicién, pecaria de ambicién.

No solamente fue amada Marie-Madeleine por su marido, del cual heredé el
rango y la posicién que tanto deseaba, sino también por su primer amigo Gilles
Ménage, hombre de leyes, escritor y poeta, pero que era un plebeyo. Se dice
que nunca le correspondié; en cambio, el trio que formaron los dos con Mme
de Sévigné se frecuentd y trabajo por mucho tiempo en el perfeccionamiento
de su oficio de escritores. MNénage escribié a un amigo “las mimé mucho tiempo
a las dos.... Amé a la segunda (La Fayette) en verso y a la primera (Mme de
Sévigné) en prosa” 1=, El habia tratado de provocar celos entre las dos y fue
no solo consejero, sino asesor de su amiga Marie-Madeleine de La Fayette.

. Tiene algo de autobiografico La Princesse de Cleves? Si le otorgaba in-

dudable notoriedad, si ella habia reconocido otras obras suyas, ;por qué a esta
historia no?
Mme de La Fayette escribe como otros autores de su tiempo sobre el amor-

124]es cajola long temps toutes deux... J’ai aimé la seconde en vers, et la premigre en prose”
Roger Duchéne. Chére Madame de Sévigné. p. 29
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pasién, pero no sobre el gozo. Pasea, charla, escribe con Ménage pero no com-
pite con Mme de Sévigné por él como hombre, como otro yo; lo deja pasar
como ha dejado pasar a un marido enamorado. Han comentado Anderson y
Zinsser '3 que en los primeros salones, como en las novelas que precedieron
a la Princesse de Cléves, el “respeto”se convirtié en el rechazo de la saloniére

hacia el amor fisico. Al rechazar el sexo, estas mujeres se liberaron del papel de
esposa o de cortesana, lo trascendieron, y consiguieron el poder de la virtud.
Conocidas como las précieuses dominaron las primeras décadas del salén en
Francia. Pero las cosas iban a cambiar y a finales del siglo XVII y del XVIII las
grandes saloniéres francesas eran igual de famosas por sus asuntos amorosos y
matrimonios con hombres importantes, que por los invitados que atraian a sus
salones. Recordamos que la novela debid ser escrita por Marie-Madeleine en sus
primeros quince afos de casada, en el tiempo en que salian juntos ella, Ménage
y Mme de Sévigné, que tenia fama de ser muy hermosa a pesar de contar con
ocho anos mas que ella.

Por demas interesante nos parece la opinién de Francesco Aiberoni que
atribuye a la princesa el recurso de la renuncia para ser amada: “Cuando una
mujer piensa en la conquista, desea causar una emocién erdtica que haga que
se le recuerde y se la desee por siempre”. (El encuentra que) “la estupenda
novela que mejor expone este deseo femenino de ser amada y recordada es
La Princesse de Cléves. Ella enamora al Duque de Nemours, el mis famoso

Don Juan de Francia, porque se le resiste. Sabe que si se entrega pasard a
ser la dltima de sus conquistas, sélo eso, de acuerdo con las normas implicitas
de la corte francesa. Si desea ser amada por él, amada para siempre, debe
eludirlo definitivamente para que él nunca pueda tenerla, y esto es lo que hace
la princesa, retirdndose a un convento.” !4

Con el asesoramiento masculino de que gozé la autora, creemos que este

13Bonnie Anderson y Judith Zinsser. Historia de las mujeres. p. 127
14Cf. en Francesco Alberoni. El erotismo. p. 38
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planteamiento que ha seducido a Alberoni no podria haber sido planeado, ni
siquiera aceptado conscientemente por ella y que cuando Marie-Madeleine se
coloca la divisa de las Preciosas por la manera de tratar el amor-pasién ¢ e -
no el gozo, presenta de manera inconsciente un hecho que ella ha captado, un
fenémeno universal e intemporal consistente en el temor del hombre y de la
mujer a ser absorbidos uno por el otro en el erotismo. La autora pudo haber
descubierto la representacién involuntaria de s{ misma. En todo caso, su silencio
nos coloca frente a una mujer en conflicto.

Lo que nos parece aiin mas interesante es que si hasta ese siglo los varones
habian podido verbalizar simbdlicamente el temor tan grande de quedar atrapa-
dos por la mujer en el acto sexual, antropomorfizando el Gtero como un animal
peligroso al que habia que combatir como el causante de todos sus males, la mu-
jer ha podido ahora, con la princesa, exteriorizar la inseguridad que el hombre
y el “donjuanismo” !® le provocan. La princesa como personaje y su creadora,
juegan, rien, escriben, hacen lo mismo en la vida real que como personajes de la
novela. Marie-Madeleine de La Fayette, paseando en trio; el conde y la princesa

13} donjuanismo es un mito exclusivamente moderno. A partir del siglo XVII Macchia

escribié Vita, aventura e morte di Don Giovanni. Bernard Shaw lo definié como el mito de
Fausto. El primer Don Juan cn lengua espanola aparece en la tragicomedia de Tirso de
Molina El burlador de Sevilla, obra del siglo XVII que se sitia en el siglo XIV, lo presenta
como un adolescente rebelde, mimado, a la vez muy macho y narcisista, mas bien como un
violador que como un seductor. Disfruta de un derecho de su época, el de no enamorar-
se.. El Don_Juan Tenorio del siglo XIX es de Zorrilla, una especie de “playboy” violador y
asesino. Lo que importa es su conversién y su salvacion, a través de una virgen inocente de
diecisiete afios. En las Sonatas de Ramén del Valle Inclan, a principios del siglo XX, es un
decadente viejo, catélico y sentimental. No es un violador sino un seductor. En Tristana de
Benito Pérez Galdés de fines del XIX, que Bunuel llevé al cine, Don Lope no es tanto un
macho sensual como un conversador, un viejo que tiene relaciones con una nina”. Beth Mliller.
Mujeres en la literatura.
Stendhal opina que el Don Juan no es el hombre que hace el amor a las mujeres, sino el
hombre a quien las mujeres hacen el amor. Es un hecho que existen hombres de los cuales
se enamoran con superlativa intensidad y frecuencia las mujeres. ;En qué consiste ese don
extrano? ;Qué misterio vital se esconde tras ese privilegio? La mayor parte de los hombres
no consigue ser amado verdaderamente por ninguna mujer. Chateaubriand, en cambio, no
pudo enamorarse, pero fue siempre amado. Cf. en Stendhal. Del amor. pp. 15 y 16
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cuando tratan de rehacer la carta extraviada. Pero no hay un encuentro entre
dos amantes. La mujer no se deja penetrar, en sentido real y figurado, porque
teme ser lastimada, como lo dice al Conde. Sélo que la percepcién masculina ha
sabido captar que la princesa no encanta por su virtud, sino por su erotismo.

Creemos que en un nivel consciente, la estructura del relato se apoya en la
moral y los dogmas cristianos que en esas décadas se estaban difundiendo por
Europa con la publicacién de los acuerdos del Concilio de Trento. Al mismo
tiempo asume las costumbres familiares como positivas. El desenlace de la
obra con el retiro de la princesa a un convento y el abandono de las cosas
mundanas evidencia la influencia de los grandes oradores y escritores religiosos:
Bourdaloue, el famoso predicador de Notre Dame; Fléchier, Bossuet y Fénelon.
Pastores como el Obispo de Godeau de Vence, de la Academia Francesa; Huet
de Avranches, San Vicente de Paul, el Cardenal Bérulle, Olier, Eudes, La Salle,
Fourier, Regis, Luisa de Marillac o Santa Francisca de Chantal. No es posible
ignorar la fuerza de una Iglesia reformada en esta creacidon de ejemplos: la
princesa es una herofna de la resistencia a las imperfecciones que provienen de

la naturaleza.

Su decisién final es un ejemplo de la economia de la salvacién. No hace
Mme de La Fayette ninguna critica a los matrimonios concertados por intere-
ses econémicos y de prestigio social, quizd porque han sido sacramentados,
como tampoco se ha expresado negativamente de su madre por haberla casa-
do. Tampoco se trata de una historia de amor, sino de destruccién. Ella no
quiere exponerse a sufrir celos aceptando al ser amado, sino sufrir, como peni-
tencia por la muerte de su esposo y por su propia tranquilidad, y aun cuando
no se dice explicitamente, por su salvacién. En ningiin momento piensa en el
bien del otro, lo que habla de ausencia del amor. Creemos que a pesar del
compromiso implicito de la obra con las Preciosas para rechazar un papel de
subordinacién al vardn, el que sale mejor librado en el relato es el hombre,
llimese Principe de Cléves o Conde de Nemours. El marido cae en una espiral
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de dudas: “Puesto que habéis visto a todo el mundo, ;Por qué esas distinciones
con el Sr. de Nemours? ;Por qué no es como otro? ;Por qué teméis verlo? ;Por
qué le dejais ver que lo teméis? ;Por qué le dais a saber que os servis del poder
que su pasién os da sobre él7...” ¢ pero es disculpado no solamente por la
critica sino por la misma autora, y en el caso de Nemours, por méis que se le
presente como criminal por una indiscrecién involuntaria, ambos son absueltos:
el marido por haberse convertido en el hombre mas desgraciado y el conde por
sumirse en la tristeza.

A la historia de la princesa la rebasa la légica: ;Por qué ella no esperé a
que su marido que, “conservaba por ella una pasién violenta e inquieta que
turbaba su alegria” !7, dejara de quererla y asi quedar libre? ;No es cierto que
las pasiones son pasajeras? Reconocemos que cuando la escritora asume a la
naturaleza como fuente de imperfecciones se las atribuye a un hombre que es
el Conde de Nemours, mientras ella logra superarlas; podria parecer que Mme.
de La Fayette ha conseguido un triunfo sobre la tradicién que atribuye todo el
mal a las mujeres.

Pero nos vuelve a sumir en la tradicién masculinista el que la heroina no
argumente ante ninguno de los dos hombres de su vida que no quiere hacerlos
sufrir porque su amor, el de ella, se va a extinguir. ;Por qué ella, como mujer,
se concibe en pasivo y no en activo cuando piensa que la van a hacer sufrir,
v no se le ocurre que es ella la que va a hacer sufrir a otro? Las posiciones
ante el bien, el mal, el sufrimiento, la tranquilidad, el amor y el desamor son
contradictorias, o por lo menos muy sutiles. Si los tres estaban apasionados y
la pasién empuja a cambiar de objeto ;Por qué temerla? Por estas contradic-

164ppisque vous avez vu tout le monde, pourquoi des distinctions pour M de Nernours?
Pourquoi ne vous est-il pas comme un autre? Pourquoi faut-il que vous craigniez sa vue?
Pourquoi lui laissez-vous veir que vous le craignez? Pourquoi lui faites-vous connaitre que
vous vous servez du pouvoir que sa passion vous donne sur lui?...” La Fayette. Op. cit. p. 264

17uconservait pour elle une passion violente et inquiéte qui troublait sa joie”. La Fayette.
Op. Cit. p. 283
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ciones no podemos aceptar que de manera consciente Marie-Madeleine de La
Fayette hubiera buscado mantener por siempre el amor de Nemours mediante
la renuncia, y no su olvido. Por otro lado, la predileccién de morir a vivir, es
de muy larga tradicién cristiana. La novela termina con esta frase: su vida, que
fue tan corta, dejd ejemplos de virtud inimitables.
Comenta Antoine Adam que Stendhal
“habia comprendido la grandeza excepcional de esta obra,... los os-
curos caminos de la pasién, lo triagico de una situacién en donde las
necesidades del rango no permiten esquivar la tentacién y reavivan
cada dia la herida secreta del corazén, una pintura tan implacable
de la pasién y de las ruinas que causa, ;Qué otra obra, en la historia
de la novela francesa, puede ser el ejemplo?” 18
Estos descubrimientos, al menos lo son para nosotros, nos hacen dudar que

la imagen genuina de la mujer moderna haya sido la postulada por la doctrina
cristiana, de renuncia al amor y a la pasién para salvar su alma. Ya la princesa
juega al a veces si, a veces no. Cerroni lo confirma. Queda ademas la opinién de
Octavio Paz: “El sadismo se inicia como venganza ante el hermetismo femenino,

o como tentativa desesperada para obtener una respuesta de un cuerpo que

tenemos insensible.” 19

Finalmente nos preguntamos: ;Cémo juzgar a una narracién sobre la sin-
ceridad de una mujer, que tiene el valor de confesarse a su marido, si la autora

le miente a la historia?

18 «avait compris ’exceptionelle grandeur de cette oeuvre,...ces cheminements obscurs de
la passion, ce tragique d’une situation ou1 les nécessités du rang ne permettent pas d’esquiver
la tentation et renouvellent chaque jour la blessure secréte du coeur, une peinture aussi
impitoyable de la passion et des ruines qu’elle produit, qu’elle autre coeur, dans 1’histoire du
roman frangais, peut en offrir I’exemple?” Littérature frangaise. p. 234

19 Apud, Beth Miller. Mujeres en la literatura. p. 44
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3.2 Madame de Sévigné.- Conciencia de soledad.

Volvamos a los salones de los siglos XVII y XVIII en Francia, a: reino
del Rey Sol, en donde el monarca, agobiado por las necesidades de dinero,
vivia de anticipos que le hacian los financieros a cambio del derecho a cobrar
los impuestos. Lejos de constituir una simplificacién para la corona, la practica
era una fuente continua de abusos y al fin de cuentas tales contribuciones no
enriquecian las Finanzas Reales.

A su muerte, el reino estaba en ruinas. Como Fénelon habia informado desde
1699, el cultivo de las tierras fue casi abandonado, las ciudades y el campo
se despoblaron, los oficios languidecian y los obreros no podian alimentarse.
Todo el comercio se hallaba aniquilado... Francia entera no era mds que un
gran hospital desolado y sin provisiones. Los magistrados estaban envilecidos y
agotados. La nobleza, cuyos bienes se habian embargado, vivia solo de cédulas
del Estado 20,

La mayor parte de los obreros moria de hambre... ya sea debido a la carestia
o porque las contribuciones ordinarias y extraordinarias superaban el producto
de sus ganancias; Francia daba la impresién de haber sido saqueada: los puentes
se derrumbaban, la peste de la guerra, de la intolerancia y de los impuestos la
habian vaciado de habitantes debido a la mortalidad de 1692, la retirada de los
hugonotes y de los habitantes del campo; las levas, ademads de los gravdmenes
extraordinarios, eran las causas principales de la disminucién de la poblacién.

Marie de Rabutin-Chantal, la futura Madame de Sévigné (1626-1696), pro-
venia de una de esas familias que adelantaban dinero al Rey a cambio del
derecho a cobrar los impuestos. La rica seforita del Marais parisino recibié una
educacién singularmente libre y moderna, pero en su clase social no fue la excep-
cién. “Apartada de la cultura clasica como todas las mujeres (que era necesario

20Cf. en Leén Thoorens. Historia Universal _de la Literatura p. 175
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proteger del ridiculo de ser ‘sabias’) Madame de Sévigné recibié una instruccién

n 21

completamente moderna, sin latin ni retdrica . Nunca se le ensefié a bien
escribir, pero se le ensefié a bien leer. Ella misma se complacia en recordar que
habia formado su corazén y su mente leyendo a los contemporédneos de moda.

En contraste, la educacién de los varones seguia teniendo una orientacidn
al clasicismo. El francés y la retdrica los aprendian como algo secundario, tra-
duciendo y comentando a los antiguos en latin, tinica lengua que se hablaba en
clase. Los jévenes cerraban habitualmente los libros al salir del colegio, mien-
tras muchas mujeres seguian leyendo toda su vida, aprovechando la circulacién
de una literatura en francés, escrita principalmente para ellas, tinicas jueces de
la misma para gran escdndalo de los doctos. Marie de Rabutin-Chantal tuvo
ademads la oportunidad de convivir todos los dias con mujeres cuya conversacién
le formé la mente. Su abuela aconsejé “Nada de latin sino lo més pronto posible
el italiano” 22,

Mme de Sévigné frecuenté el salén de Madame de Rambouillet, uno de
los lugares de la cultura mundana, convencida siempre de que leer, practicar
una lengua extranjera y sobre todo conversar razonablemente, eran los mejores
medios para una buena formacién intelectual y moral. Adin en los tiempos de
la rigida sociedad jerarquica de la Francia prerrevolucionaria el salén propor-
cionaba, tanto a mujeres como a hombres, una movilidad social inexistente en
cualquier otro lugar. Se mezclaban la nobleza, la burguesia y la intelectualidad.
Desde la década de los treinta abrieron sus puertas Madame Tencin, Madame
Rambouillet; para 1747 Mme Geoffrin habia sucedido a du Deffand, ¥ recibian
cada semana Mllle de Lespinasse, Mme de Helvétius, de Nécker, de Holbach,
de Graffigny, d’Epinay, de Suard, de Marmontel, de Fanny, de Beauhé.tnais,
de Grimod, de la Reyniére, etc.. Los artistas Boucher, La Tour, Vernet, Vien,

21 «Eeartée de la culture comme toutes les femmes (qu'il fallait garder du ridicule d’étre
‘savants’) Mme de Sévigné a regu une instruction toute moderne, sans latin ni rhétorique”.
Roger Duchéne.Chere Madame de Sévigné. p. 20

22«point de latin, mais I’italien le plus t6t possible”. Idem. p. 23
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Bouchardon coincidian a veces con Fontenelle, Marivaux, D’Alembert, Voltaire,
Montesquieu, Marmontel, Diderot o politicos y diplomdticos como el presidente
Hénault, etc.
Por su formacién, Mme de Sévigné es una de las “preciosas” que Moliére

calificé de ridiculas. Fue en una ocasién en que Mlle de Scudéry

“Contra el amor-pasién, contra los juegos del amor galante ...(Mlle

Scudéry) ha definido el sincero y amigable acuerdo de los corazones

y los espiritus, apacible reino de Tendre -la ternura-, por lo que

sus amigos la habrian proclamado reina, como una mads de sus di-
versiones. Por su parte, Moliére la hizo la reina de las ‘preciosas

ridiculas’ " 23,

A Marie Rabutin el “aire del tiempo” y el oficio de escribir le dieron un ta-
lento epistolar perfectamente desarrollado y su sumisién a corresponsales sabios
o con experiencia, como Ménage y su prime Bussy, fueron para ella un gran
apoyo. “Mme de Sévigné se esmera en hacer algo de todas las pequeneces que la
rodean y constituyen su vida cotidiana.” 2* En este sentido nos inthresa, pues

o . . ST, L istolar |
como Madame D’Epinay, por mencionar a alguna?’nos ha dejddo el diario afec-
tivo, intelectual y personal que revela a la mujer del siglo XVII, naturalmente,
dentro de su clase, de su mundo mental y de sus intereses.

Los deseos que tuvo el Cardenal Richelieu cuando creé la Academia Francesa,
de perfeccionar la lengua,fueron colmadamente realizados por estas mujeres
que posiblemente no tuvieron la intencidén de escribir para el gran piblico, sino
para sus amigos corresponsales y posiblemente para si mismas. “Gran dama,
orgullosa de su casta, se habria horrorizado de saberse admirada mds alld de
un circulo restringido de amigos capaces de apreciar no la calidad de su est

23 «Contre I'amour-passion, countre les jeux de l'amour galant...a défini le sinca
accord des cours et des esprits, paisible royame de Tendre, dont ses a ls’d»' yvaiedl; Ly
. 3 - » . PNl 'Y Y ey e "

proclamée reine. Moliére en ayvant fait, a tort, la reine des ‘précieuses ridi ulé’g'o".‘lg';ag‘g}._p'_

33 O De o
24N me de Sévigné s’applique A faire quelque chose de tous peti:s’(';gzy qﬁi{l‘"%foﬁrﬁ v et
constituent sa vie quotidienne.” Ibidem. p. 75 (73 %, "76‘ 0(},‘?,—,’;
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sino el cardcter excepcional de sus sentimientos.” 23

A pesar de sus deseos, en 1726 aparecié una edicion en Rouen con prefacio de
su sobrino el Conde de Bussy, hijo mayor del que fuera su asiduo corresponsal.
En la edicién de La Haya el mismo Michel-Celse Bussy y Mme de Simiane, su

hermana, advirtieron:
“Los hombres que jamds han leido, de ordinario escriben mal; ape-
nas saben darse a entender en sus cartas. Las mujeres, cuando tienen
inteligencia, salen mejor libradas; pero por poca lectura y educacién
que ellas tengan, dejan a todos los hombres muy atris; los mismos
sabios y las grandes inteligencias, autores o no, no se acercan a su
capacidad.” 26
El valor fundamental que se ha destacado, sobre todo en la edicién de 1734-

37 por Perrin, es la ternura materna.

Se ha considerado que las cartas de Mme de Sévigné son su autorretrato,
y pueden considerarse antecedente de la literatura en primera persona, en los
siglos en que la vida estuvo completamente ritmada por la actividad episto-
lar, sobre todo en el campo, en donde no sobraban distracciones. El Vizconde
Valmont describia a su amiga la Marquesa Merteuil cémo a diario se llevaban
y recogian las cartas en el correo....se las lleva por la tarde,...y en la mafana
se va a buscar nuevamente las que han llevado; eso sin contar con las que se
enviaban por lacayos, como en el sonado caso en que un 20 de diciembre Mille
Scudéry y Pellisson intercambiaron madrigales improvisados haciendo salir a
sus criados hasta la madrugada.

En las cartas de Marie Rabutin se hallan desarrolladas maximas religiosas y
grandes verdades existenciales. Proust hizo un personaje de novela que emerge

254Grand dame, fire de sa race, elle auroit en horreur d’étre admirée au-dela d’un cercle
restreint d’amis choisis capables d'apprécier non la qualité de son style, mais le caractére
excepcionnel de ses sentiments.” Roger Duchéne. Ibidem. p. 79

26“Les hommes qui n’ont jamais rien lu écrivent mal pour P'ordinaire; a peine savent-ils
se faire entendre dans leur lettres. Les femmes, lorsqu’elles ont de l'esprit, se tirent mieux
d’affaire; mais pour peu qu’elles aient de la lecture et de l'éducation, elles laissent tous
les hommes loin derriére elles; les savants méme et les beaux esprits, auteurs ou non, n’en
approchent pas.” Idem. p. 84
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de un sutil juego de espejos, poniendo en ella la pasién materna. Este escritor
considera que la calidad de una obra no esta en su contenido, sino en la novedad
de un mundo dnico que revela todo verdadero artista, refiriéndose a Dostoievsky
y Madame de Sévigné.

Quizd lo que Marie Rabutin queria al escribir era huir del fastidio de los
dias que pasan, de los que se tiene que llevar la cuenta. Huir de la muerte y
desafiarla 27. Con J.\:Iag%ame de Sévigné creemos estar frente a la mujer opulenta
pero relegadafsﬁloyi-&s%xncﬁngi‘gen burgués, a pesar de haberse casado con un hombre
de rancia aristocracia como fue Henri de Sévigné. Recordemos que perdid a sus
padres en la infancia y a su marido pocos afios después de casada.

Quizd por su historia personal, sobre lo que mas ha meditado Mme de
Sévigné es sobre el significado de la palabra ausencia. Opina Bernard Bray
que su correspondencia es una novela de amor en primera persona. “Debo a
vuestra ausencia el placer de sentir la duracién de mi vida en toda su longitud”,
escribid a su hija el 15 de septiembre de 1679 23.

Marie Rabutin descubrié su singularidad en su dolor, piensa Bernard Rafalli
en la introduccidén a las cartas editadas por Flammarion. No ha podido dejar de
reconocerse que el poder de seduccion de la escritora proviene de su soltura ver-
bal, que su capacidad de expresarse con naturalidad y extraordinario estilo son
realmente excepcionales. Una mujer de su tiempo en el oficio de corresponsal, y
una mujer que palpa, con dolor, su individualidad y su conciencia: “iPero cémo,
hija, amo escribiros; eso es espantoso, porque adoro vuestra ausencia!” 29, des-
cubrimiento que varios escritores han considerado como un producto cultural
de la Edad Moderna de la Historia en donde la transformacién de la produccién
en unidades familiares habia abierto en los hombres la herida de la separacién

27 Jean Cordelier. Madame de Sévigné par elle méme en Roger Duchéne. Op. Cit. p. 98

28«Je dois a votre absence le plaisir de sentir la durée de ma vie en toute sa longueur?

29«Eh quoi, ma fille, j’aime A vous écrire, cela est épouvantable, c’est donc que j'aime votre
absence!” Roger Duchéne. Op. Cit. p. 100
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del grupo, del trabajo especializado que enajena, de la falta de un proyecto de
vida que contemple la suerte de los demdas. En suma, del individualismo.

3.3 Denis Diderot.- Susana Simonin

Susana Simonin, La Religiosa de Diderot, aparece también en medio de una
polémica que se ha extendido hasta el siglo XX. La novela fue prohibida en
1826; en 1960 Jean Gruault hizo su primera adaptacién al teatro. La acertada
utilizacién del didlogo y su dramatismo hicieron de esta novela una candidata al
cine en 1963, tras una segunda adaptacién teatral del mismo Grault. Durante su
rodaje en 1965, las comunidades religiosas promovieron una campara para que
fuera prohibida. Terminada la filmacién en marzo de 1966 por Jacques Rivette,
el gobierno la prohibié a pesar del veredicto favorable que habia emitido la
Comisién de Censura.

En abril del mismo afio se produjo una campaifia de protesta contra su pro-
hibicién, que desembocé en un debate sobre La Religiosa en la misma Asamblea
Nacional francesa. El mes de mayo la pelicula representé a Francia en el Fes-
tival de Cannes y un afio después, en 1967, era levantada la prohibicién sobre
“Susana Simonin, La Religiosa de Diderot”, constituyendo una de las grandes
polémicas ideolégicas en Francia 3°.

La historia literaria y social se convirtié en el siglo XVIII, en palabras
de Goulemot, en “una amplia encuesta sobre un asesinato -el de la nobleza-
cuya victima era conocida y en donde todas las manifestaciones del culpable,
anteriores al asesinato, resultaban ahora otras tentativas criminales” 3'. En el
papel del criminal estuvo la burguesia. Como era menester hacer el inventario

30Cf. en la introduccidn a La Religieuse por Roland Desné.
31J, Marie Goulemot. El siglo de las luces. p. 291
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de lo que habia, y para esto examinarlo todo, removerlo todo sin excepcién,
La Enciclopedia lo hizo, y al frente de ella estuvo Diderot.

Nos interesa mencionar que los Ilustrados descartaron la moral cristiana; les
hacia falta otra moral que fuese mas alta y mds pura; la moral estoica, ya no;
la mundana, ya no; ni las perfecciones del honnéte home. La fuente era la na-
turaleza. Por ello, en el articulo “leibnizianismo” la Enciclopedia la definié asi:
“Se entiende por moral lo que en un hombre de bien equivale a lo natural”.

Para nosotros, que observamos en La Princesse de Cléves el cardcter nega-
tivo de la naturaleza pasional, la identificacién en este siglo de lo natural con
lo bueno nos parece una gran transformacién: “la naturaleza, que es razén,
ha establecido entre todas las cosas creadas relaciones racionales. El bien es
la conciencia de esas relaciones, (es) la obediencia légica a esas relaciones; el
mal es la ignorancia de esas relaciones”...32 Los Ilustrados consideran que la
razdn es la gran ley del mundo y que el mismo Ser Supremo estd sometido a
la verdad, pero no han matado a Dios. El mismo Voltaire reconocce que “La
naturaleza entera nos estd diciendo a gritos que Dios existe” 33,

Los franceses ilustrados buscaron argumentos eficaces para atraer a su nue-
va cosmovision al gran piiblico, a los hombres de mundo, a los burgueses y a las
mujeres. Nada de oscuridades metafisicas, nada de largas disertaciones capaces
de desanimar a los doctores, ninguna exhibicién de erudicién, sino una composi-
cién cuidada, un estilo agradable, una forma agil. Sucedié que en esta guerra
mas que declarada, los defensores del cristianismo frente al deismo y ateismo
de los ilustrados fueron buenos luchadores, cuando segin Hazard, hubiera sido
menester que fueran genios 4. La critica de la Ilustracién se ejercié en todos
los dominios, por escritores que han sido considerados los representantes mas

ilustres de todas las épocas, con dos tendencias mezcladas en la disputa: una

32Cf. Paul Hazard. El pensamiento europeo en el Siglo XVIII. p. 160
33 Johannes Hirschberger. Historia de la Filosofia. Vol 11 p. 120
34Cf. en Paul Hazard. Op. Cit. p. 92
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de colera y otra de esperanza, porque ademds de estimar la razén, buscaban
ser felices.

Si no se llegd a nada duradero con el abatimiento del despotismo y la opre-
sién, si se realizé una reforma profunda mediante una evolucién, que en el caso
de Francia fue mdis radical que la inglesa. Ahi, el atefsmo y el materialismo
religiosos mas descarados no hicieron una critica moderada, sino un ataque
mordaz y frivolo contra el cristianismo. Aplicada al A&mbito politico, tal critica
se fue directo a la revolucién.

Si el siglo XVII habia acabado en la irrespetuosidad, comenta Hazard, el
XVIII empez6 con la ironia, y 1a novela de Diderot, como tantos otros escritos de
la segunda mitad del Siglo de las Luces merecieron esta opinién del historiador
francés Gaxotte: “En el siglo XVII la burla hacia los nobles es por pequeifieces,
pero en el siglo XVIII lo que se ataca es su honor, su fortuna, sus derechos, su
misma existencia”3®, y observa un hecho que todos han comentado: que fueron
nobles quienes envalentonaron a sus atacantes, quienes los consintieron y les
dieron renombre. Fue precisamente en el salén de Madame d’ﬁlpinay donde se
gestS La Religiosa, novela que provocé una de las mas largas polémicas por su
critica demoledora de la vida conventual.

A principios de 1760, con la divertida participacién de su anfitriona ini-
cié una broma que daria lugar a la historia. Un grupo de amigos del Marqués
de Croismar, deseoso de que regresara a Paris, decidié simular una correspon-
dencia con una religiosa de Longchamp que por esos dias acababa de perder
un proceso para anular sus votos. El grupo, en el que se encontraban Grimm
y Diderot, inventd que ella se habia escapado del convento; asi, la supuesta
Marguerite Delamarre firmaba las cartas que llevaban una historia de deses-
peracién al castillo del marqués, cuyo cardcter humanitario y sensible era bien
conocido. El marqués se quedd en sus tierras pero pidié ver a la religiosa, por

33 Pierre Gaxotte. La Révolution frangaise. p. 78
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lo que los bromistas tuvieron que hacerla enfermar y morir -Marguerite seguia
en el convento-. Tardé Croismar en volver, pero cuando lo hizo descubrié la
broma.

Las cosas se habrian quedado ahi si Diderot no hubiera vivido la historia
como propia: él habja sido internado por su padre en un convento cerca de
Troyes “...con monjes que han ejercido contra mi lo que la maldad mas atre-
vida podia imaginar.” 3¢ para que desistiera de un matrimonio, y su hermana
menor Angélique habia muerto loca en el convento de las ursulinas. Cinco afios
después de su muerte Diderot dio el nombre de su hermana a su unica hija,
y se lo habia dado originalmente a la protagonista de su novela, cambidndolo
después por el de Susana Simonin. De 1760 a 1781 la novela alcanzd su for-
ma definitiva, cuando Diderot la entregé a Meister para su publicacién en la
Correspondance Littéraire.

Entre otros propdsitos, la obra era una respuesta a las autoridades que

quemaban piblicamente los libros y recluian en prisiones a los escritores, en
nombre de la moral y la religién. En un siglo caracterizado por la censura, se
pudieron intercambiar ideas gracias a esos lugares de socialibidad que fueron
los salones, y también los cafés, que en 1715 se contaban en 300.

Aun cuando la historia de esta novela es la del deseo ardiente de abandonar
el convento por parte de una joven religiosa que sélo piensa en defender su
derecho a la autodeterminacién, Diderot incluyé el tema sexual, pero no co-
mo causante del conflicto entre Susana Simonin y la vida conventual, o como
algin propésito frustrado; lo presenté secundariamente, como una perversién
practicada por la abadesa de Arpajon, e hizo derivar de la infidelidad de una
esposa, la madre de Susana, la reclusién de su hija. Pero tampoco insistié en
el adulterio de la madre, como tampoco lo mencioné Laclos ni Stendhal en sus

novelas.

36« .chez de moines qui ont exercé contre moi, ce que la méchanceté la plus déterminée
pouvait imaginer.” Diderot. La Religieuse. p. 20
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El nudo de intereses de la burguesia, a la que pertenecen la heroina y su
autor, fue captado claramente por Umberto Cerroni cuando afirmé que por
importante que sea para la burguesia,“la problemadtica sexual no esta por enci-
ma de todo lo demds” 37. Susana Simonin ya no es victima de las pasiones
provenientes de una naturaleza incontrolable y nociva, que sélo puede ser su-
perada con la gracia. No la tortura ninguna culpa, y no espera santificarse en
el convento, sino librarse de él.

El concepto pasién, tratado ampliamente por los tedlogos del siglo XVII,
sigue siendo importante, mas para los Ilustrados ya no es un lastre que tiene

que cargar el ser humano:
“Se declama sin fin contra las pasiones; se les imputan todas las
penas del hombre, y se olvida que ellas son también la fuente de
todos sus placeres...lo que me disgusta, es que no se les vea jamds
sino el lado malo...son las pasiones, y las grandes pasiones, las que
pueden elevar el alma a las grandes cosas.” 38

notandose un fuerte contraste con el pensamiento cristiano.

En el capitulo sobre el discurso religioso hemos hecho mencién del cardcter
negativo que éste le dio a la naturaleza. “Es la enfermedad de la naturale-
za; nosotros resentimos todos los efectos, quien mas, quien menos, segin que
sigamos mdas o menos los movimientos del Espiritu de Dios.” 2® De hecho, el
papel que se atribuye a las pasiones en el discurso de Madame La Fayette,
como fuente de peligros, y el que desempernan en el de Diderot como fuente de
inspiracién, es muy distinto. La posicién del hombre frente a la naturaleza se

ha transformado.

37Umberto Cerroni. La relacién hombre-mujer en la sociedad burguesa. p. 111

3840n déclame sans fin contre les passions; on leur impute toutes les peines de ’homme,
et 1'on oublie qu’elles sont aussi la source de tous ses plaisirs...ce qui me donne de
'’hummeur, c’est qu’on ne les regarde jamais que du mauvais coté. ...il n’y a que les pas-
sions, et les grandes passions, qui puissent élever 1'ame aux grandes choses”. Denis Diderot.
Pensées philosophiques. p. 7

39«Crest la maladie de la nature; nous en ressentons tous les effets, qui plus, qui moins,
selon que nous suivons plus ou moins les mouvements de 'Esprit de Dieu.” Bossuet. Sermons.
Garnier. p. 19




Discurso literario 85

Bossuet, a quien seguimos mencionando por la parte clerical, definié a la
pasién de esta manera: “movimiento del alma, que, impresionada por el placer
o el dolor sentido o imaginado en el objeto, le persigue o se aleja de é1” 40.
El tedlogo habia explicado que las pasiones son una enfermedad en cuanto
atafnien al cuerpo, mdquina mds compleja y delicada, pero maquina al fin, en
lo que el hombre tiene de corporal. Parecen no ser otra cosa que una agitacidén
extraordinaria de los espiritus o de la sangre, con ocasién de ciertos objetos
(de los) que es necesario huir, o a los que se desea perseguir. Asi pues, la
causa de las pasiones debe ser la impresién y movimiento que frente a . un
objeto de gran fuerza causa el cerebro. La imaginacién y las pasiones nacen
de los objetos 4!. Pero ademds Bossuet dice en un sermén: “La ley total de la
necesidad nos arrastra...sentimos en nosotros mismos un atractivo imperioso
que seduce nuestra razdén y nuestros sentidos induciéndonos al mal con tanta
fuerza, que le llama el apdstol la ley de pecado” 42,

Inicialmente, tuvimos la tendencia a considerar al personaje Susana Simonin
como un simple recurso dramaitico, como un juego manipulador del sentimen-
talismoque Diderot hizo al Marqués de Croismar con aquel grupo de amigos;
pero después de penetrar en su personaje comprendimos que las luchas ideo-
l6gicas de la burguesia no fueron solamente intelectuales, por mds que hayan
entronizado a la razén como una diosa. El creador de Susana participa también
de la desesperacion de la joven, que es su propio sufrimiento. Esa novela, nos
explica Carlos Pujol en la introduccién a la edicién de Caralt de La Religieuse,
coincide con un momento muy critico para él, cuando la gran obra de su vida,
la Enciclopedia, acababa de quedar empantanada por una tajante prohibicién
de las autoridades después del séptimo volumen.

No se dramatizé la historia de un enclaustrado a la fuerza como Diderot,

40Bossuet. Estudios Filoséficos. p. 73
41Cf, Bossuet. Op. Cit. p. 73 y 142 a 145
12Bossuet. Sermones. Leocadio Lépez editor. p. 572
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sino la historia de una mujer, por otra parte, ni desconocida ni ajena para el
creador. Destacar ésto nos parece importante porque la representacién de la
mujer que de aqui emerge no es producto de la simple inventiva; no se trata de
un argumento concebido en frio, sino que nace de la propia angustia, del propio
sufrimiento, de la propia rebeldia frente al poder de las autoridades llamense
padre, superiora, abadesa o Estado. Susana Simonin se estrella con estructuras
petrificadas que la retienen entre sus muros, representados en el relato por las
paredes del calabozo y por la tapia de los varios conventos: “si no hay libertad,
no hay acto que merezca el elogio o el castigo, y no hay ni vicio ni virtud”43,
En uno de los momentos mas dramadticos del relato, la profesién de la monja,

se despliega la maestria literaria de Diderot:

“Fue un Sr., el Abate Blin, doctor de la Sorbona, quien me exhortd,
y el Sr. Obispo de Alep quien me dio el habito...Yo no entendia nada,
no veia nada, estaba estiipida... se me interrogaba, y se respondia
por mi...Maria Susana Simonin, ;prometéis a Dios castidad, po-
breza y obediencia? Dudé un momento; el sacerdote esperaba; y yo
respondi: No, sefnior. El recomenzé... Yo le respondi con una voz mas
firme: No, sefior, no... os respondo que no...” 4%,

i Por qué los representantes de la Iglesia no tormaron en cuenta la respuesta
de la religiosa? Diderot dird que por la dote que recibian los conventos. En
medio de esta critica con muchos elementos de ironia, la imagen que él da de
la mujer, en el caso de Susana, es el de un sujeto de derechos. Se trata de una
mujer involucrada en un. problerma con el mundo exterior, no en conflicto con
su conciencia; un ser que adquiere su real dimensién en la dindmica social. Si
Diderot se interna en una conciencia desesperada, es por el estado de sumi-

sién en que se encuentra, dominada totalmente por instituciones poderosas,

43piderot Apud en Histoire de la Littératura francaise illustrée. p. 96

444Ce fut un M. I'abbé Blin, docteur de Sorbonne, qui m’exhorta, et. M. l'évéque d'Alep qui
me donna ’habit... Je n’entendais rien, je ne voyais rien, j'étais stupide...on m’interrogeait,
et 1'on répondait pour moi...Marie-Suzanne Simonin, promettez-vous a Dieu chasteté, pau-
vreté et obéissance? J'hésitai un moment; le prétre attendit; et je répondis: Non, monsieur.
Il recommencga... Je lui répondis d’une voix plus ferme: Non, monsieur, non...je vous réponds
que non...” Diderot. Op. Cit. p. 43




Discurso literario 87

cuya fuerza es insuperable. No se trata de una mujer débil, carcomida por el
arrepentimiento o la culpa, ni de una mujer dominada por las pasiones o por
sus instintos. Es alguien que desearia lograr la felicidad que merece en este
mundo. Es un ser hicido aplastado por las instituciones, vejado por su fuerza,
agotado por las penalidades y el aislamiento, pero fuerte en su conciencia de
libertad y en su autorespeto.

¢ Quizéds el amor? ;Quizds la pasién ha creado el conflicto? La madre de
Susana pecé (ya hicimos notar que no se usa la palabra adulterio) y quiere que
su hija pague por su pecado, en el que Diderot no ahonda legal ni moralmente.
Lo que cuenta para esa mujer es el temor de la condenacién eterna *3. Hasta
ahi se podria encontrar una consecuencia nefasta de la sexualidad sélo en cuanto
ejercida fuera de las convenciones sociales; Susana ha perdido a su padre que
ya no la reconoce mas que de nombre, porque la ha registrado, y a su madre
por un prurito.

La angustia de Susana inicia en la pérdida de sus derechos y luego, en
el entierro de sus aspiraciones naturales a ser feliz. La representacién de la
mujer, que puede haber transgredido las leyes morales en el pasado o en el
presente, como en el caso de la Abadesa de Arpajon, es la de un sujeto que
lucha contra instituciones obsoletas, pero también una mujer producto de su
tiempo, insensible ante las manifestaciones sexuales, insensible al amor que en
este caso no viene a salvarla. El amor no es redentor de nadie, sino la libertad.

La polémica contra los enciclopedistas la emprendié también Terry Smiley:

“La presencia de dos articulos en el volumen XVII [de la Enciclo-
pedia) que retoman las mismas ideas, a veces los mismos términos,

para llegar al mismo juicio, contenidos en los primeros volimenes,
indica que los enciclopedistas eran testigos del libertinaje, del de-

455; Diderot lo dramatiza es porque se trata de un conflicto comin entre los cristianos,
muy probablemente fomentado por sus sacerdotes. Un hecho semejante se ve muy claro en
la Presidenta de El Rojo y el Negro de Stendhal y aparece con lujo de detalles en Atala de

Chateaubriand y en _René del mismo autor
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sarreglo de las costumbres, y que trataban de combatirlo.” 46
El autor acusé a los escritores de la Enciclopedia de sustentar los pensa-
mientos medievales sobre las mujeres mediante frases agregadas al margen, en
donde algunos autores las han pintado como seres a los que no se puede tratar
con mucha seriedad.
Pero el mismo Terry lo explica:
“Las muchas bromas, las anécdotas aunque sea poco misdginas que
perpetiian el mito de la mujer, el segundo sexo, creatura débil fisica
y moralmente, ser muy dificil para vivir, no son manifestaciones de
libertinaje. Son sélo banalidades insertadas para divertir, animar y
recompensar al lector fiel a través de diecisiete tomos en folio.” 47
Considera Terry que el tono de los enciclopedistas es moralizante, y que
tratan de evitar la ofensa al pudor. Al referirse al amor, conciben que el ver-
dadero amor, que es extremadamente raro, impide al pensamiento toda idea
sensual, todo vuelo de la imaginacién que pudiera ofender al ser amado.
Cuando Diderot presenta el lesbianismo explica que cuando se ponen ba-
rreras a las tendencias generales de la naturaleza, ésta se desvia por derroteros
viciosos: es una especie de locura. La descripcién de las manipulaciones sen-
suales de la abadesa que no consiguen inmutar a Susana significan que estamos
frente a una novela de tesis sobre la libertad y no frente a un folletin libertino,
¥ por lo tanto, el autor se guarda mucho de distraerse de sus objetivos. Pero
ademads, nos colocan frente a una mujer tan insensible a las incitaciones como
lo fue Pamela, ambas por fortaleza y dignidad segiin sus autores Richardson y
Diderot, pero ambas siempre ninas. ; Temian convertirlas en monstruos? Ni el

4641,a présence de deux articles dans le XVII volume qui reprennent les mémes idées, parfois
les mémes termes, pour arriver au méme jugement, contenus dans les premiers volumes,
indique que les encyclopédistes étaient des témoins du libertinage, du déréglement des moeurs,
et qu’ils essayaient de le combattre Terry Smiley Dock Du libertinage dans I’Encyclopédie”?

47«Les nombreuses gauloiseries, les anecdotes tant soit peu misogynes qui perpétuent le
mythe de la femme, le deuxiéme sexe, créature faible physiquement et moralement, étre bien
difficile & vivre, no sont pas des manifestations de libertinage. Ce ne sont que des banalités
insérées pour amuser, encourager et récompenser le lecteur fidéle & travers dix-sept tomes
in-folio.” Idem. p. 76
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puritanismo ni la Ilustracién aconsejan dar rienda suelta a los instintos, como
crey6 equivocadamente Sade.

Lo que el pensamiento ilustrado ha introducido en la mente de sus segui-
dores es el descubrimiento de que tanto el hombre como la sociedad pueden
mantenerse en virtud de un orden puramente humano, y que las religiones son
obstdculos para la unidad, fuente de fanatismos, persecuciones y guerras santas
48 El testimonio de Susana Simonin abre el juicio contra una sociedad y una
Iglesia que convienen en ahogar en un ser humano el deseo natural de libertad.

3.4 Pierre Choderlos de Laclos.- Les Liaisons dangereuses

Se ha calificado de libertina a esta novela. Béatrice Didier pregunta: “Val-
mont es muerto en duelo y Madame de Merteuil, arruinada, huye a Holanda.
.manual de libertinaje?” 42, refiriéndose a los personajes que urden una ven-
ganza, una humillacién y la deshonra piiblica de varias personas. No se trata,
efectivamente, de un manual de libertinaje, sino de una novela sobre el liberti-
naje.

La literatura del siglo XVIII le hizo el retrato a la Francia hedonista,
desnudando a sus hombres y a sus mujeres en sus faltas y en sus vicios. El
tono llegé hasta una autodesfloracién de la conciencia por los mismos autores
libertinos, quienes nos descubrieron inquietudes existenciales terribles; ;Sade
hizo de la confesién de sus crueldades la razén de su vida? ;Por qué ese sin-
cerismo? ;Porque ahora las confesiones van a dirigirse a los hombres y no a

Dios?

48], Carlos Vizuete. La Iglesia en la Edad Moderna. p. 228
494valmont est tué en duel et Mme de Merteuil, ruinée, fuit en Hollande. Manuel de
libertinage?” Béatrice Didier. Op. cit. p. 316
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Las Relaciones peligrosas es también una novela de pasiones, como tuvieron

que vivirse en la antesala de la revolucién. El camino estaba preparado para
satisfacer a un publico que ya habia leido Manon Lescaut de Prévost en 1731,
Pamela de Richardson en 1740, La nouvelle Héloise de Rousseau en 1761,
Die Leiden des jungen Werthers de Goethe en 1774. La obra de Laclos es pu -

%licada entre 1781 y 1782, iltima fase de la lucha de los filésofos contra los
fanatismos y la “infamia”, como calificaba Voltaire a la intolerancia religiosa;
contra el oscurantismo y el dogmatismo de la Iglesia. No puede desdenarse
la advertencia de Hazard: iba a fracasar, una vez mas, un inmenso esfuer-
zo realizado para alcanzar la felicidad humana. Se sigue aceptando la pasién,
pero no serd ya una planta domesticada; serd el poder salvaje cuyo crecimien-
to desmesurado nada puede detener; dislocard, minara el edificio que habia
concebido la inteligencia, y se complacera entre estas ruinas 30,

Cuando Béatrice Didier escribe en el prélogo a esta novela que el derecho
a la felicidad le importa a los personajes por encima de la moral tradicional 5%
quizas estd mencionando un propdsito poco consciente de la Presidenta Tourvel,
mujer devota que cede a la pasién, pero a ningin otro de los personajes. La
dureza de Madame de Merteuil, que lleva en sus manos la direccién de la
venganza y del terrible absurdo en el que se precipita Valmont, no va buscando
ser feliz, y Valmont, quien no sélo renuncid a su felicidad, encontrada en Mme
de Tourvel, sino que consumdé su destruccién, tampoco. Los sucesos sugieren
que lo que ellos buscaban no era la felicidad, sino cumplir con un nuevo ritual: el
del libertinaje, que entre otros caminos busca infundir autenticidad a la virtud,
para poder vejarla cumplidamente. Ellos deseaban envilecer por el engaifio,
¢ Cifrarian en esto su felicidad? Creemos que no.

En este contexto: ;Qué es lo que prohibe a la libertad del individuo optar
por el bien? ;Que no se sabe cudl es el bien? Quizd lo interpreta bien De

50paul Hazard. Cf. Op. Cit. p. 271
51pjerre Choderlos de Laclos. Les Liaisons dangereuses. Prélogo por Béatrice Didier p. XVI
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Beauvoir: la sensualidad hedonista que profesa el siglo no propone al individuo
otro proyecto que el de procurarse sensaciones y sentimientos agradables, pero
lo inmoviliza en su solitaria inmanencia. El sidico no trasciende y eso lo subleva.
Da testimonio del mal, pero no lo plantea como problema.

La pasién de la presidenta va a arrastrarla a la locura y a la muerte. Su
seductor, sin embargo, no queda satisfecho, sino aniquilado; aniquilado por una
dialéctica amorosa que puede sumirlo en el ridiculo. El viene buscando superar
las proezas de los otros libertinos, toda vez que ha aceptado su cédigo de
contravalores. Enamorarse de una mujer significa romper su carrera de triunfos.

La historia es también, de modo muy sutil, la del sufrimiento del hombre
que no encuentra mas razén de ser que la destruccién del otro. Al conseguirlo, €l
mismo se aniquila, contempla con terror cémo peligra su prestigio de libertino
por la pasién que él mismo ha despertado. Valmont se arranca esos lazos con
mucho sufrimiento. ;Cémo habra impactado ésto a los lectores de su tiempo?,
aquellos a los que Bayle habia advertido: ...“nuestra alma estid mas adecuada
a la mentira que a la verdad” 52.

Asi, la novela ahonda en la sensibilidad del hombre pervertido, que como
Sade “ha experimentado el coito como crueldad, desgarramiento y falta” 33.
Cuestionado el cédigo moral como estaba en tantos frentes, Laclos quiso pene-
trar en los vicios de una sociedad ociosa y completamente estéril que Eduard
Fuchs caracterizé como un paraiso de sibaritismo, privilegio de una aristocra-
cia cortesana minoritaria conformada tan sélo por una pequeiiisima parte de
la humanidad, a quien el poder absoluto le proporcionaba una vida de parasito
como la historia de Europa no ha visto otra, ni siquiera en la antigiiedad.

La imagen de la mujer no es positiva, como no sea en el personaje de la tia
de Valmont, Madame Rosemonde que los comprende y los perdona. a todos. Por
lo demds, en los rasgos de la mujer domina la crueldad, ia: 1rrespohsab111dad ‘el

52De origine mali en Paul Hazard. Op. Cit. p. 100
53Simone de Beauvoir. El Marqués de Sade. p. 53
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infantilismo y la ignorancia. Una mujer se venga de un hombre destruyendo a
otra mujer, Mme Merteuil resuma venganza. En su perfil moral aparece ya un
poco deslavado ese origen del mal en la naturaleza: Nacid, supone, para vengar
a su sexo, pero no nos parece ni remotamente cierto, porque engafia a diestra
y siniestra, vive para la venganza, pero no de su sexo, sino del amante que
la abandond. Por venganza pervierte a la nifia con la que él va a desposarse,
recurriendo a otro antiguo amante, el Vizconde de Valmont, quien entiende que
la proeza de deshonrar a la pequenia Cécile sera el precio por su regreso con
Mme de Merteuil. Ella, a su vez, se sirve sexualmente del joven enamorado
de la nifia, y con sus maquinaciones los dos impiden que la madre deshaga
un compromiso que entristece a su hija para casarla con el joven Danceny. Al
comprobar que el joven ama a Cécile, sus celos se exacerban y se extienden

ahora también a su socio en este negocio de horror.

La madre es una mujer plegada a las costumbres de su clase, pero dispuesta
a superarlas. El problema que abre a Valmont la oportunidad de iniciar su
seduccién es la falta de comunicacién entre madre e hija, aunque la madre
es bien intencionada se equivoca al confiar fatalmente en su prima Mme de
Merteuil y lo que es peor, le encarga el cuidado de su hija, sin sospechar siquiera
que es ella la que quiere perderla. Una mujer sin malicia pero tonta, débil ante
la determinacién de su prima que ha dispuesto sacrificar su honor y el de su

hija, arruinar su futuro y saciar su odio.

Cécile es una niia a los 17 anos; ignorante, tonta, sin instintos, reservada
con su madre y entregada por completo a Mme de Merteuil, quien la maneja a
placer. La ingenuidad del personajes es una critica a la educacién conventual
que tiene el doble defecto de contrariar a la naturaleza y de no preparar para la
vida en sociedad; cualquiera engaiia a una pupila salida del convento, cualquiera
la pervierte pues su ignorancia es total y su personalidad muy débil. Su imagen
nos parece conocida: en la ignorancia de la sexualidad es la misma Susana
Simonin, la Pamela de Richardson; pero si de clases sociales se trata, la noble
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Cécile es superada por la pequefia burguesa Simonin, por la conciencia de su
valia personal y de sus derechos. El resultado final es el mismo para ambay:
Cécile es presa fdicil de sus pervertidores, tanto como lo es del clero Susana,
ambos personajes trdgicos, en el lado oscuro como el resto de las mujeres.

La devota casada Presidenta de Tourvel ya no es la tipica heroina cristiana.
Ella cede al amor y a la pasién con tanta viveza y autenticidad que el libertino
queda atrapado en su propio juego, y sélo lo saca de su dependencia amorosa
la fuerza de Mlerteuil. Da la impresién de que Laclos absuelve al Vizconde
de Valmont por el amor, y que todas las culpas recaen en la debilidad, en la
tonteria, en la ignorancia de las mujeres, en su terrible dominio y maldad, no
en el hombre que es redimido por su muerte a manos de Danceny.

Ha pasado un siglo desde que se iniciara la polémica por La Princesse de
Cléves y la imagen de la mujer no ha evolucionado. Entendamos que no ha sido
el propdsito del novelista elaborar una imagen ni buena ni mala; él estd sumergi-
do en una tragedia de grandes proporciones. Sélo apuntemos que Rousseau sigue
afirmando que la mujer es el ser de la pasién, de la imaginacién, no del con-
cepto, que permanece perpetuamente en la infancia. La mujer sélo se relaciona
con lo concreto; a ella le corresponde leer en el corazén de los hombres, 3 a
los hombres corresponde filosofar sobre el corazén humano en general. Como el
Quijote, para que no enloquezca, no ha de leer novelas.

La nocidén de falta, de culpabilidad, propia de una mentalidad cristiana,
tiende a ser eliminada por los filésofos. Laclos evoca el debate esencial de la
religién y de las Luces, y particularmente en dos puntos que estdn en la base
del credo de los filésofos: la naturaleza y la felicidad. No es necesario enganar,
olvidar o dejar de amar, es una ley de la naturaleza. El hombre deja de amar

como el arbol muere, como la roca se funde.
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3.5 Olympe de Gouges.- Erigencia de igualdad

Considerada una de las primeras feministas por su reclamo del derecho al
divorcio y a la unidn libre, por la defensa de las nifias madres y de los hijos
bastardos, la cabeza de Olympe de Gouges cayé también en la guillotina en el
torbellino del Terror que la acusé de poner en peligro la unidad del poder.

En 1793 La revolucién rompié el tltimo lazo con mds de diez siglos de
monarquia llevando al cadalso a Luis XVI. Francia estaba desbordada por la
guerra, en una situacién que se agravaba dia con dia por los errores de los
girondinos que ahora amenazaban, en voz de Isnard, presidente de la Conven-
cién, con destruir Paris.

En esos dias los errores se pagaban con la muerte: veintiin girondinos fueron
acusados de querer restablecer la monarquia y los que lograron escapar fueron
acorralados como ratas: Condorcet se envenend, Roland se apunald, Rebecqui
se ahogd en el puerto de Marsella... a la ciudad de Lyon llegaron doce mil
excavadores con la orden de demolerla... la anarquia duré seis meses en todo el
territorio nacional.

Entre los cuarenta mil guillotinados, Olympe de Gouges subié al mismo
cadalso que André Chénier y el quimico Lavoisier. Luego de que el peligro
exterior se desvanecid, el Terror, que se habia disculpado por el estado de
guerra, fue a su vez ajusticiado.

Olympe de Gouges tuvo muchos enemigos; para Fleury “Madame de Gouges
era una de esas mujerres a las que uno se ve tentado de obsequiar un par de
navajas de afeitar.” 3% Fue una mujer ridiculizada continuamente por haber
unido a su cardcter decidido y a la entrega a las letras una belleza excepcional.
Acusada de ser una mujer galante nunca se encontré una razén para afirmarlo, y

S4“Mme de Gouges était une de ces femmes auxquelles on serait tenté d’offrir en cadeau
une paire de rasoirs.” Olympe de Gouges. Qeuvres Introduccién por Benoite Groult. p. 24
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en cambio puso todo su empefio en aprender a escribir y en cultivarse. Empezé6 a
escribir adulta, pues carecié de instruccién, “La literatura es una pasién que
llevo hasta el delirio. Esa pasién me ha ocupado constantemente durante diez
afios de mi vida.”5% con esta frase que mandd imprimir y fijar en los muros de
Paris, se definié a si misma.

De ella no hablan los manuales de Historia, pero creemos que su valor
para enfrentar a Robespierre: “Yo te canto, Robespierre, y te aborrezco. Ve
qué diferencia hay entre nuestras almas. La mia es verdaderamente republicana:
la tuya no lo fue jamds.” %6 fue tan grande como el que requirié Carlota Corday
para salvar a cien mil asesinando a Marat y a la dignidad con que subié al
cadalso Madame Roland.

Olympe no podia esperar clemencia como no la tuvieron los 1,376 ejecutados
en 46 dias, luego de juicios sumarios en donde la tnica pena era la de muerte.
Tal como se lo habia vaticinado a Robespierre: “Las manchas que habéis hecho
a la Nacién Francesa no pueden ser lavadas mds que por vuestra sangre que
la ley hard correr muy pronto sobre el cadalso.” 37 el mayor responsable del
terror fue acusado. Herido de un balazo en la mandibula, sin duda en un intento
de suicidio, después de sufrimientos atroces fue guillotinado con sus veintidds
amigos un dia después de su juicio sumario. Con este iiltimo episodio, dice
Coquerelle %, murié el gobierno revolucionario.

Marie Gouze, verdadero nombre de Olympe de Gouges, pagé con su vida la
fidelidad a un ideal profundamente reformador: el de lograr la igualdad entre
hombres y mujeres. Su valor no fue solamente el de su enfrentamiento con

Robespierre, sino con el mundo, un mundo hostil a la mujer hermosa y de

55«La littérature est une passion qui porte jusqu'au délire. Cette passion m’a constamment
occupé pendant dix années de ma vie.” Idem. p. 23

564Je te plains, Robespierre, et je t'abhorre. Vois quelle différence entre nos ames. La
mienne est véritablement républicaine: la tienne ne le fut jamais.” Idem. p. 121

S7u4Les taches que vous avez imprimées 4 la Nation Frangaise ne peuvent é&tre lavées que
par votre sang que la loi fera bientot couler sur |'échafaud.” Ibidem. p. 124

58Coquerelle y Genet. Les débuts de I'époque contemporaine. p. 119
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talento, que la fustigd por no haber aceptado ser la viuda de Auvry; por haber
querido tener un nombre propio. Una mujer del pueblo que tuvo la claridad
suficiente para concebir la necesidad de hacer también una Declaracién de los
derechos de la mujer:

I. “La mujer nace libre y permanece igual al hombre en derechos. Las dis-
tinciones sociales no pueden estar fundadas mas que sobre la utilidad comiin.”
59

IV. “La libertad y la justicia consisten en restituir todo lo que pertenece a
otro; asi el ejercicio de los derechos naturales de la mujer no tiene mas limites
que la perpetua tirania que el hombre le opone; esos limites deben ser reforma-
dos por las leyes de la naturaleza y de la razén.” €°

XI. “La libre comunicacion de pensamientos y opiniones es uno de los mas
preciosos derechos de la mujer, pues esa libertad asegura la legitimidad de los
padres hacia los hijos. Cualquier ciudadana puede entonces decir libremente: yo
soy madre de un nifio que os pertenece, sin que un prejuicio barbaro la obligue
a disimular la verdad.” 6!

“Mujeres, no seria el tiempo grandioso de que se hiciera también entre
nosotras una revolucién?” 62

Igual que muchas de las sublevadas contra el infamante destino de la infe-
rioridad, su vida y su trabajo se echaron al olvido de la historia, borrandolos
de la memoria colectiva, pero la herencia de esta gran luchadora se suma a la
de muchas otras mujeres que empuiiaron la pluma desde el Renacimiento para

3944 femme nait libre et demeure égale A 'homme en droits. Les distinctions sociales ne
peuvent étre fondées que sur P’utilité commune.”

60«3 liberté et la justice consisten 2 rendre tout ce qui appartient & autrui; ainsi I’exercice
des droits naturels de la fermme n’a de bornes que la tyrannie perpétuelle que I"homme lui
oppose; ces bornes doivent &tre réformées par les lois de la nature et de la raison.”

61¢L 3 libre communication des pensées et des opinions est un des droits les plus précieux
de la femme, puisque cette liberté assure la legitimité des peéres envers les enfants. Toute
citoyenne peut donc dire librement: je suis mére d’un enfant qui vous appartient, sans qu’un
préjugé barbare la force & dissimuler la vérité.”

624Femmes, ne serait-il pas grand temps qu’il se fit aussi parmi nous une révolution?”
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definirse como seres dignos de todas las proezas. Las luchas revolucionarias no
se detuvieron en conocer sus deseos y su sensibilidad. Esta sigue y creemos que
seguira siendo la razén que mueva a la mujer a tomar la palabra para definir
ella misma el mundo, la ciencia, la religién y la creacién literaria.
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Conclusiones

L‘Ecole de filles

En el contexto filoséfico, religioso, médico-cientifico y literario, L‘Ecole de
filles es para nosotros una muestra de la revolucién conceptual y tecnolégica
que ha parido a la modernidad; del encuentro con lo relativo y temporal, de
curiosidad ante la observacién de la naturaleza. Producto de una época que
quiere procrear mujeres duefias de su sensibilidad y romper con la conspiracién
del silencio religioso y social que la limitan.

En la Ciencia

El enorme esfuerzo de adaptacién que exigié a los contemporéineos el na-
cimiento de la ciencia experimental explica que por varios siglos denominados
modernos, haya prevalecido la tradicién antigua y medieval sobre cuestiones de
importancia tan grande como la concepcién de la mujer. Comprendemos que
el parto del hombre moderno fue especialmente angustiante por la pérdida de
una identidad construida sobre costumbres y creencias ancestrales.

En dicha Edad Moderna de la ciencia, la sociedad siguié convivendo larga-
mente con la tradicién antigua y medieval en materia de conceptos anatémicos

99



~100 i Conclusiones

y fisiolégicos, especialmente en el terreno de la embriologia. Al continuar liga-
dos a la autoridad Aristotélico-galénica, los médicos mantuvieron sus teorias
misdginas por encima de su propia experiencia afectiva con sus pacientes fe-
meninas.

La bisqueda de la verdad quiso seguir los caminos de la naturaleza, de-
safiando el poder de una Iglesia declaradamente tradicional, en una lucha en
la cual el concepto de la mujer fue sélo secundario. A pesar de los esfuerzos
cientificos y culturales en general, la crisis ideoldgica retrasé en los dos siglos
estudiados, el XVII y el XVIII, su concepcién como un ser completo. La como-
didad y la angustia dominaron al hombre que no quiso, o no pudo conocer a
su otro yo.

El cardcter del erotismo fermnenino no fue comprendido.

En la relacién hombre-mujer

En el terreno de la relacién hombre mujer dominaron, en los siglos XVII y
XVI1I1, las imposiciones ideolégicas por encima de los deseos y aspiraciones de
la mujer y también de los hombres. Ella tuvo que plegarse a normas y exigencias
impuestas por instituciones dominadas por la autoridad masculina.

No sélo la ciencia y la filosofia, también la relacién de amor entre los sexos
fue profundamente afectada por la lucha ideoldgica entre el empirismo y el racio-
nalismo en oposicién en todos los frentes. La urgencia existencial del fenémeno
er6tico y sexual se abre paso en un terreno de confrontacién modélico que
dificulta la identidad de las personas, como hemos visto en el caso de Mme de
la Fayette.

La profunda distincién que separa al hombre de la mujer no fue ignorada.
Abordada tal distincién desde el punto de vista de la sexualidad, se atribuyd a
la mujer una tendencia a la maldad, ademads de concebirla como anatémica y
fisioldgicamente imperfecta.

En términos positivos, la sexualidad se abordd como obligacién marital
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exclusivamente, con un sentido natalista. La conquista de la libertad sexual
sélo se consiguid arriesgdndolo y destruyéndolo todo, excediéndose esta libertad
hasta el libertinaje, fenémeno que anuncié la crisis de una organizacién social
a punto de desaparecer por la Revolucién,

La supresién sistemaitica de las con}éibnes naturales para la vivencia del
amor tenia que ser vengada en la misma proporcién en que se venga cualquier
agravio a la naturaleza; en el libertinaje cinico y en la resignacién sexual, tam-
bién llamada amor sentimental. En épocas de absoluta decadencia, Valmont
y Werther se convierten en fenédmenos de masas, sus filosofias de la vida se
elevan hasta alcanzar la categoria de morales de clase, representativas de una
época. Los dos personajes nacen del libertinaje espiritual, pues ambos son mds
un fenémeno del intelecto que del corazén %3.

La igualacién de la mujer con el hombre fue puramente formal. Cerroni
64 nos invita a reflexionar sobre el esfuerzo que ha representado para la con-
ciencia tedrica la superacién de una concepcién discriminadora de la mujer,
estrechamente unida a una concepcién impregnada de determinismo naturalis-
ta, (maternidad, debilidad, etc.) que indica una escasa emancipacién del género

humano de sus cordones umbilicales con la naturaleza.

El Amor

De acuerdo con Stendhal, el verdadero gran mundo, como el que se encon-
traba en la corte de Francia y que creo que ya no existe desde 1780, era poco
favorable al amor, porque hacia casi imposible la soledad y el ocio, indispen =~

Sables para el enamoramiento.
La aparicién de la subjetividad no puede dejar de ser una advertencia de

63Eduard Fuchs. Op. Cit. p. 198
84Cf. en Umberto Cerroni. Op. Cit. p. 149
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soledad. Engels escribié que el eros moderno parece diferenciarse de forma
esencial, por una mayor carga subjetiva e intensidad espiritual, que se injerta
al deseo sexual.

También critica Stendhal la prostitucién legal en los matrimonios, califi-
cando al siglo de infame y ridiculo por presentar al novio en la casa de la
desposada como un motivo de triunfo, y tratar con crueldad mojigata, despre-
ciando a manos llenas, a la menor imprudencia, a una pobre mujer joven y
enamorada 55,

Tenia razén Voltaire cuando decia que “los hombres han perfeccionado el
amor”, comenta Stendhal al considerarlo como una educacién, no seria esta
una relacién implantada sobre el instinto sexual solamente, sino un fenédmeno
general de la naturaleza.

Baudelaire opina en Las Flores del Mal que la disolucién del amor llega a

ser la disolucién de la humanidad.

Religion

La ley matrimonial catdlica postridentina tuvo el considerable acierto de
basarse en principios claros y procedimientos bien definidos. Sus defectos
-especialmente su rigida incapacidad de adaptarse al cambio social, la pasmosa
complejidad de su jurisprudencia y las oportunidades de manipulacién cinica
que el sistema ofrecié a quienes poseian riqueza, alta posicién social y pocos
escripulos- reflejaron problemas que ya eran endémicos en las instituciones
civiles por toda la Europa de principios de la era moderna. La consecuencia mads
importante de Trento sobre la ley matrimonial fue su abolicién de los requisitos
legales que habian convertido el matrimonio clandestino en problema tan grave

para la Iglesia.

65Stendhal. _Del amor. p. 132
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La ley de las naciones predominantemente catélicas sobre la sexualidad,
ha supuesto que el sexo es algo impuro, que todo sexo extraconyugal es malo,
que las praicticas anticonceptivas deben ser proscritas, que el matrimonio es
indisoluble y que, por tanto, se debe impedir a toda costa el divorcio.

Las almas de las mujeres eran consideradas por catdlicos y puritanos tan
importantes como las de los hombres. Pero la mujer era el cuerpo y el hombre
la cabeza. El debia mandar, ella obedecer. Junto a esto, pedian una intimidad
emocional y una intimidad fisica que exigia un placer erético por ambas partes.
La ética de la corriente principal del puritanismo ponia serios limites al placer
erético, pero no lo consideraban malo a menos que fuese sumamente apasiona. —

do. La verdadera mujer, concebida como mads ética que el hombre, no debe
interesarse por el sexo 6,

Entre la nobleza se podria preguntar: ;Es que existia algiin respeto por el
matrimonio? Parece que esto no entraba en las reglas del juego. Usbeck, el
personaje de las Cartas Persas comprobaba que no habia ningtin pafs en el

mundo en que los maridos celosos fuesen mas escasos que entre los franceses
67

La Literatura

Las escritoras, que representan una élite del pensamiento entre la poblacién
femenina de todos los tiempos, ocultaron sus deseos bajo el velo del idealismo
cristiano que fomentd el rechazo a la comunicacién con el otro sexo, acatando
el esquema de autodominio y de la inmolacién. En opinién de Béatrice Didjier,
las mujeres del XVIII tampoco sintieron la necesidad de probar un estilo radi-
calmente diferente al de los hombres como lo hardan Colette o Marguerite Duras

86Edmund Leites. Op. Cit. pp. 14 y 15
67Paul Hazard. Op. Cit. p. 248
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en el siglo XX.

En el siglo XVIII, la idea de una vida interior, privada, es relativamente
reciente. No se encuentra ni entre los cliasicos ni en San Agustin, como figura
importante, la creacién de la subjetividad.

El poema de Eluard, citado por Umberto Cerroni % muestra un sentimiento
de soledad que puede identificarse con el de Madame de Sévigné.

Tus cabellos de naranjas en el vacio del mundo
En el vacio de los vidrios pesados de silencio y
De sombras donde las manos desnudas buscan
todos sus reflejos.

La forma de tu corazon es quimérica

Y tu amor refleja mi deseo perdido.

P. Eluard.

La poeta Louise Labé habia argumentado desde el siglo XVI: “Eduqué mi
ingenio, mi cuerpo y mi mente con mil obras inteligentes”. No obstante, pese a la
habilidad retdrica de escritoras de gran calidad, pese a sus argumentaciones, las
“querelles-des femmes” terminaron con los mismos supuestos sobre las mujeres,
que siguieron tan arraigados como antes. Los hombres de finales del siglo XV1II
se burlaban de estas cultas y airadas mujeres con la misma facilidad que
lo habia hecho Jean de la Bruyere.

Sostener la desigualdad intelectual de las mujeres es una paradoja cuando
justamente algunas mujeres animan los salones en donde se difunde el espiritu
filos6fico y contribuye al auge de la literatura y a la difusién de las ciencias.

88Umberto Cerroni. Op. Cit. p. 124
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Vida y Obras de los autores

René Decart.- 1596-1650

Nacido en una familia de gentiles hombres de Turena, es discipulo de los jesuitas
en La Fléche, uno de los colegios mas serios y de mayor fama en Europa, desde los 8
afios de edad. Estudia Derecho en Poitiers y en Paris, de 1613 a 1617. A los 22 afos se
inscribe como voluntario en los ejércitos del principe holandés Mauricio de Nassau y
luego en los del catélico Maximiliano de Baviera. Hgeg amistad con el Dr. en medicina
Isaac Beeckman y con él estudio problemas matemaiaticos o fisico-matematicos.

En los periodos de inaccién, Decart estudia la ciencia con avidez; acuartelado en
Ulm repasa su vida, sus:convicciones, .y encuentra la duda y el vacio. Descubr2 lleno
de entusiasmo los fundam- ntos de una ciencia admirable, refiriéndose sin duda a un
método universal, capaz de.llevar la.unificacién a las ciencias. Se afiliq a la asocia-
cién Rosa-Cruz que prescribia a sus miembros el ejercicio gratuito de la medidcina.
En 1628 se consagra por entero al desarrollo de las verdades que va descubriendo. De
ese ano, 2n Holanda, data aproximadamente su primera obra Regulae ad directionem
ingenii, no aparccida hasta 1701 en Opuscula posthuma. Hacia 1634, guarda su ma-
nuscrito sobre fisica y astronomia, Traité du monde y lo publica hasta 1677. En 1637
publica un velumen con tres obras: Dioptrique, Météores y Géometrie, primer ensayo
revolucionario de geometria analitica; con un prélogo destinado a mayor fama: el Dis-
cours de la Méthode, publicado anénimamente. Los afios siguientes trabaja en su obra
principal Méditations de prima philosophie. Antes de publicarla solicita la critica de
Mersenne, Arnaud, Hobbes y Gassend. Junto con esas objeciones y sus respectivas
respuestas, las Méditations aparecen en 1641. Tres afios mas tarde se publican en
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Amsterdam los Principes de la philosophie; en 1649 un tratado a modo de ensayo, las
Passions de l’ame. Murié en Estocolmo en 1650; afios mds tarde sus restos fueron
llevados a Paris. A su muerte, su amigo Clerselier intenta publicar sus papeles, que
habian zozobrado en el Sena, logra juntar tres vohimenes con la correspondencia y
en el cuarto irian las Reglas, pero tuvieron que esperar 20 afios mds para encontrar
editor.

Madame de Sévigné.- 1626-1693

Nace Marie Rabutin Chantal en una familia muy rica. Por la pérdida de st
madre a los 7 afios  crece con una tia. Tiene 12 afios cuando en 1638 nace Luis XIV.
Tiene la suerte de vivir entre mujeres de culta conversacién y recibir una educacion
sigularmente libre y moderna. La educacién de las jovenes desafié a los woralistas
que condenaban a las novelas, y a los doctores, que se negaban a integrarlas a ia
literatura. En ellas aprenden filosifia, historia, moral, sicologia amorosa.

Ademas de la lectura de novelas la educacién se orienta hacia las lenguas vivas y
sobre todo al arte de la conversacién en que la joven Rabutin brilla dotnindndolo a
la perfeccién y traduciéndolo a sus cartas ligeras, sus “poulets” galantes; luego en las
cartas a su hija, Condesa de Grignan, cuya partida a la Provenza desgarra su vida y
seiiala el nacimiento de la escritora. Madame de Sévigné nunca se supuso escritora ni
digna de admiracion por su estilo. La calidad de la expresion y el acierto literario de
sus cartas no provienen de su contenido, sino posiblemente de la intensidad del deseo
de seducir al corresponsal. Casa a los 18 aios con el joven Henri de 3évigné, bretén
de excelente nobleza, quien muere siete afios después por las heridas recibidas en un
dueio. Mime de Sévigné es contempordrea de Ninon de Lenclos, de quien fue amnante
Su esposo.

Se ignora el nombre de los maestros que le dieron en casa una instruccién de
sefiorita, muy diferente a la que recibian los muchachos en los coiegios. Su estile des-
cuidado y sin relacién es tan agradable y natural que gusté infinitamente a las gentes
de mundo y de ingenio que las leyeron. Poseen sus cartas una ingenuidad encantado-
ra, una imaginacién brillante y fértil; 1o que ella domina es la imaginacién. Desarrolla
la epistola como autorretrato, anunciando las futuras relaciones entre la carta y la
literatura en primera persona. Alimentan su pasién por la escritura la amistad con
Giles Ménage, Madame de La Fayette y su primo Bussy Rabutin. Ambos murieron
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- el mismo afio. La edicién de su correspondencia tropezé en un principio con la orden
de los hijos de Rabutin de destruir las cartas después de copiadas,especialmente las
de su hija, su principal corresponsal, a quien fueron dirigidas las mads intimamente
concebidas.

Mediante la “Civilizacidon de Versalles” Luis XIV quiso realizar el ideal de armonia
razonable y de belleza ordenada en todo su reino. Alrededor de él aparecié una élite
intelectual de gran valor y todo un cuerpo de escritores del Rey. Su gran época que
abarca de 1661 a 1680, se verd opacada por la burguesia que va a superar al Rey como
€l habia superado a la nobleza feudal.

Jacques Bénigne Bossuet.- 1627-1704

Proveniente de una familia de magistrados, siguié la carrera eclesidstica. En 1652
lo encontramos asitiecndo a las conferencias de San Vicente de Paul sobre predicacién
en Saint- Lazare, Paris. Fue preceptor del heredero al trono de Francia y Espaiia
desde 1670. Represent6 el punto de vista de la Iglesia Catdlica de Francia, firme
soporte de la autocracia real e hija sumisa y fiel, no ciega, de Roma.

Dividamos su obra en tres partes: a) La teoria politica destinada a su alumno,
para quien escribié la primera obra de filosofia de la historia de la literatura francesa,
el Discours sur I’Histoire Universelle en 1681, justificacién histérica del autocratismo
cristiano. El cristianismo, lo mismo en San Agu'stin y Bossuet, que en Pascal y
Malebranche, aparece como construyendo una historia del hombre cuyo pecado y
redencioén son los acontecimeintos criticos que lo transforman a él, a sus facultades ¥
a las condiciones de su felicidad. El tema de las “épocas de la historia”, del destino
supremo que regula la formacién, apogeo y decadencia de los imperios es frecuente
en la filosofia cristiana de la historia iniciada en Filén de Alejandria y desarrollada
por San Agustin y Bossuet, para quienes la historia tiene un sentido delimitado y
tajante. b) La polémica contra los enemigos del régimen. Contra los protestantes
escribié Histoire des variations des Eglises protestantes (1688) y c¢) La predicacién
de la religién. Desde 1652 pronuncié 700 sermones, muchos de ellos en la corte, de
los cuales nos han llegado 245. Son obras maestras de elocuencia sus once QOraciones
Funebres, pronunciadas entre 1656 y 1687.

Entre 1668 y 1670, atraido por la filosofia cartesiana, escribié el Traité de la
connaisance de Dieu et de soi méme. Junto con Arnauld y Fénelon critica a su
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contemporineo Malebranche por conceder demasiada importancia a la razén.

Madame de la Fayette.- 1634-1693

Nace y muere en Paris, en donde residk. con sus dos hijos Marie Madeleine Pio-
che de Vergne, de familia de reciente arribo a ia nobleza. Casa con el Marqués de
La Fayette, con quien vive el tiempo indispensable para darle dos herederos. 131 gran
clasicismo dentro del cual se desarrolla su produccién estd intimamente ligado a la
“Civilizacién de Versalles”. Recib® la influencia de escritores como el duque de la
Rochefoucauld, autor en 1665 de Marimes, y con quien mantiz,nl; una larga relacién
amorosa: también de Huet, Segrais, Giles Ménage y de su amiga Mme Sévigné. De-
serupefid un rol diplomadtico entre Francia y Saboya.

Escribié la novela sicolégica La Princesse de Montpensier e 1662 y Zaide en 1670,
ambas firmadas por Segrais. En 1678 La Princesse de Cléves obra maestra publicada
anénimamente . La novela corta La comtesse de Tende de argumento parecido a
la anterior, Mémoires de la corte de Francia y Epistolario, también péstumo. La
Princesse de Cléves es clasica por la semejanza de su mentalidad con el heroismo
voluntario y racional de Corneille, por la arquitectura trigica de la narracién y por la
claridad del estilo. Es también una novela moderna por ser breve, personal y sencilla.

Frangois de la Mothe Fénelon.- 1651-1715

De familia antigua y noble, pero sin recursos. Muy joven se ordena sacerdote y
conoce a Bessuet, de gquien es discipulo.. Preceptor del Duque de Borgoria, heredero al
tronc, escribié para #1 una gran novela educativa Les aventur .es de Télémaque en 1695
y Ezamen de conscience sur les devoirs de la royauté en 1594; Traité de !"éducation
des filles en 1687. ‘A la muerte del Delfip escribe Lettre ¢ I’Académie en 1714 y Fables
y Dialogues des morts en 1712, Entre sus obras de teatro destaca traité del’eristence
et des attributs de -Dieu en 1712.

Denis Diderot.- 1713-1784

De origen pequeno burgués, educado por los jesuitas en Langres y después en
Paris. En 1728 abandona la casa paterna y se va a la capital del reino. Ningiin
bidgrafo ha podido establecer con certeza lo que el joven Denis hizo ahi los afios
siguientes; sélo se sabe que en 1732 se recibié de maestro en artes en la Sorbona,
estuvo comisionado como escribiente con un procurador, aprendié matemaiticas y las
enseié para sobrevivir. Su vida de bohemio enojé a su padre que lo hizo encerrar
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en un monasterio de donde escapé en 1743. En 1746, el Rey otorga el privilegio de
publicacién a L’Encyclopédie. Les Pensées philosophiques los publica el mismao aiio,
anénimamente, provocando la ira del Parlamento de Paris que ordena quemarlos en
la plaza publica. Diderot es admirador de Locke, Newton, Bayle y Voltaire, quiere
oponer el rigor del examen cientifico a la sumisién a la revelacién y a los dogmas.
Llega al atefsmo volteriano por conducto del materialismo de Rosseau. En 1749 es
prisionero en Vincennes por escribir Pamphletes filosoficos.

En su mayor parte, su extensa obra fue publicada péstumamente. Su obra es-
pecificamente literaria consta de cuatro novelas, dos textos teatrales y algunas narra-
ciones. Les bijour indiscrétes, de 1747, precede a La Religieuse que inicia en 1760 y
adquicre forma definitiva en 1781, siendo publicada en 1796. Le neveu de Rameau
en 1821. Jacques le fataliste et son maitre en 1796. Como primeros ejemplos del
drama burgués Le fils naturel es de 1757, y Le pére de famille de 1758. Sus teorias
teatrales tuvieron gran influencia posterior. Fue director de L "Encyclopédie, autor de
una extensa correspondencia, y ' - : critico de arte en los Salons publicados cada seis
meses.

Pierre- Ambroise-Frangois Choderlos de Laclos.- 1741-1803

Militar desde los 19 afios, participa en la Revolucién. Es uno de los mas célebres
partidarios del Duque de Orleans, con cuyos fondos publica el Journal des amis de la
Constitution. Después de las Jornadas de Versalles huye a Inglaterra y a su vuelta a
Francia se afilia a la Sociedad de los Jacobinos. En 1792 es detenido con el Duque
de Orledns y puesto en libertad en circunstancias poco claras. Llega a ser General de
Brigada. Como escritor colabora en las Dames francgaises y en la Galerie des états
générauz. Escribe Contraprueba de Clarisse Harlowe. Publica su novela Les liaisons
dangereuses en Amsterdam y Paris en 1782 y Poésies fugitives en 1783. Continia la
obra de Vilatte: Causes secrétes de la révolution du 9 thermidor en 1795 y la obra
pedagégica Des femmes et de leur éducatjon en 1783. En 1790 escribe Etposé de la
conduite de M. le duc d’Orleans. Escribic’:%?ﬁ;'ras militares.

Olympe de Gouges.- 1775-1793

Hija ilegitima del Marqués de Pompignan: , hombre de letras. Su nifiez fue pobre y
sin ninguna instruccién. Su padre quiso educarla pero su madre se negé a ello. Casada
a los dieciseis afios con Luis-Yves Aubry, a los diecisiete quedé viuda y con un hijo.
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Rechazé un nuevo matrimonio y se declaré en favor de la “inclinacién natural”. No
quiso llamarse la viuda de Auvry asi que tomé 89_ nombre de su madre, Olympe.
Visit6é a literatos y filésofos para instruirse, entre chosffelipe Igualdad. Se apasiond
por la carrera lit2 raria y por la Revolucién naciente. A pesar de su poca preparacién
y con el francés como segunda lengua, dict6é 1nds de treinta obras de teatro, memorias

manifiestos politicos y novelas; obras que nadie se prﬁgcnpaﬂa por publicar durante
dos siglos. Fue arrestada en julio de 1793 por ordens/Robespierre y después de tres
meses en prisién fue conducida a la guillotina. Poce cco tuvo su Declaracion de

Derechos de lus mmujeres.
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1492

1498

1509
1511

1515
1517

1520
1623

1526

1530

1532

1534

1536

1543

Sabios enciclopédicos.
El humauismo vs.
trivium y quadrivium.
Trad. de Hipécrates
Teofrasto y Galeno

al francés.

Bellas letras se iden-
tifican con la Ciencia.
Naturalismo difuso.
Inicia la moda de colec-
cionar observaciones.

Culto a la virgen desde
1130 por San Bernardo,
monje francés que
predicé la 2a. cruzada.
Nace Calvino,

Lutero publica 95 propo-
siciones en Wittenberg.

Exito del Luteranismo
en Francia. Ignacio de Loyola
se retira a Montmartre.

Se traduce Ia Biblia al francés.
Criticas a la corrupcion eclesidstica.
Institucidn cristiana de Calvino.

Rompimiento con Lutero,
Ginebra, capital calvinista.

Elvgio de la locura
de Erasmo de
Rotterdam.

Coloquios de Erasmo
sobre el matrimonio,
dedicados a las
Jjovenes.

Pantagruel
Garganliia
de Rabelais.

Carlos 111, 1483-1498,
(afios de reinado)

Descubrimientos geograficos.
Inicia Renacimiento francés.

Luis XII, 1498-1515.
Reyes franceses descubren
la Italia de los Médicis y
del Renacimiento Italiano.
Francisco I, 1515-1547.

Se construyen castillos
depLoira.

Francisco I funda
El Colegio de Francia.

Jévenes franceses van
a formarse a Italia.

“IIIAX £ ITAX ‘IAX SO[SIS [ US eSaduRl} UQIDRZIIAID B[ 8P 02130[0U01d oxpen)

VS20URIJ UQIIRZI[IAID €T

T1t




Ao Ciencia y Filosofia Religién Literatura Historia

1545 Inicia Concilio de Trento.

1547 Persecuciones contra calvinistas. Enrique I1, 1547-1559, -
En Bolonia se discuten cdnones =
sobre el matrimonio.

1550 Se agotan las tentativas de conciliacién
entre las Iglesias,

1552 Se fortalece el Galicanismo. Arquitectura civil a

1559 la moda italiana.

1560 Muere Calvino. Francisco 11, 1559-1560.

1562  Servet a la hoguera En Trento se presentan las Ronsard, poeta Predominio del arte,

en Ginebra, posiciones de Lutero y de de la corte.
Melanchton, sospechogas d herejfa. Carlos IX, 1560-1574
Hoguera incansable,{bo ct.
1563 Clausura del Concilio de Trento.
La Iglesia refucrza sus derechos
sobre el cuerpo y la sexualidad.
1570  Sabios compiladores redinen
las verdades de la Iglesia
y todas las novedades.
1572  Las matemiticas, concebidas Noche de San Bartolomé.
como leyes armdnicas de

1574  virtudes extraordinarias. Enrique I11, 1574-1589.

1578  Monstruos y prodigios

1580 de Ambroise Paré, Essais de Montaigne;

se exilia de Francia.

1596 Nace Descartes.

1598 Se promulga el Edicto de Nantes. Enrique IV, 1589-1610.

1600  Giordano Bruno De 1590 a 1640, Contrarreforma. Las cindades, centros  Poblacién en Francia:

a la hoguera.

Fundaciones, creacién de de vida intelectual

16 millones.
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conventos, aportaciones. y artistica. De 1600 a 1660 se crea E‘
- 1a Francia Moderna. 8
1603 Regresan los jesuitas. Surge ¢l Hotel, S
El catolicismo seguro de si. construccidn burguesa. =
1608  Invencidn del teles- Continda la Juegos de sociedad, Yy Influencia de la g
copio en Middleburg. quema de brujas. anagranas, versos. cultura espaiiola. g
Persistié el gusto
1610 Nuncius siderus Los jesuitas participan por las letras
de Galileo. en todo. antiguas.
1619 Reglas de Descartes. Vanini es quemad ¢ Enrique IV asesinado.
en Tolosa. Regencia de Maria de Médicis.
Convoca a los estados generales.
1620 Novum Organum Nace Moliére. Luis XVIII, 1610-1643.
1622 de Bacon.
1624 Richeleu es nombrado jefe del
Consejo de Francia. 1624-1642.
1625 Empieza a correr
la fama de Descartes.
1626 Muere Bacon.
1627 Nace Bossuet Nace Mme de Sévigné
1628 Persecucién de protestantes  Francia se lanza
1629 De Motu Cordis de Harvey.  en Francia. al teatro, Sitio de la Rochela.
1630 Salones abren
1631  Gazzele de France sus puertas.
1632  Didlogos de Galileo.
1633 Vida literaria y cientifica. E
1634  Mersenne y Gassendi, 355 doctas conferencias en .

maestros del mecanicismo.

casa de Renaudot hasta 1642,
Nace Mme de La Fayette.
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1636 Jansenismo en Port-Royal. Corneille pone en escena  Disturbios incesantes.

1637 - Discurso del métode A debate ol dogma y la moral.  “El Cid”, provoca Fundacién de la Academia

 de Descartes. Jansenismo propone amor gran disputa. francesa.

1638 Discurso sobre dos a la virgen y hamildad.
nuevas ciencies

1640  de Galileo. Muere Jansenio. Augustinus

1641 Meditaciones de prima Mersenne caleula en 50,000
philosophie de Descartes. a los libertinos eruditos.

1642 Mucre Galileo. Es la vanguardia atea; ciencia  Libreros de la calle de Sociedad dvida de grandeza.
Nace Newton, y fe van a enfrentarse. Saint Jacques, compra- Se da importancia al teatro.

1643 Inician 30  afios de debates  dores de manuscritos.

1644 Disquisitia netaphysica entre jansenistas y jesuitas. Mueren Luis XIIT y Richelien.
de Gassendi. Contiene Jesuitas los acusan de Regencia de Ana de Austria,
objeciones contra Descartes, alentar a libertinos. Mazarino cs jefe del Consejo.
quien es ahora ¢l centro La Sorbona, el Rey y Roma
del movimiento cientifico. en favor de los jesuitas.
£ proclama ¢l valor Los religiosos de Port-Royal
universal del son dispersados. Descartes,
método matemiitico. buen catélico hasta su muerte.

Jesuitas lo prohiben en
sus colegios.

1646 Nace Leibuiz. Port-Royal recluta Partamen-

tarios, burguesia mercantil
y bajo clero hostiles

1648 Mujeres participan en la pasion  a los jesuitas. Novela cémica. Hay mayor ~ Finaliza Guerra de 30 afios.
por las ciencias. oferta de lecturas. El francés, lengua diplomdtica.

1650  Muere Descartes.

1651  Leviathan de Hobbes. Nace Fénelon. Provinciales de Pascal. Revolucién de “La Fronda”

Triunfan Janscnistas.

contra Mazarino.
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1658  Academia de Ciencias. Jesuitas rebasados por Educacidn en francés.
los Jansenistas. Se aban-
1659 donan sus escuelas. Las preciosas Ridiculas
1660 Reanuda disputa entre de Moliére. Restauracién de la
protestantes y catélicos. Sammel Pepys menciona  monarquia inglesa.
Terminan 40 afos de predo- la adquisicién de Reabren teatros.
minio puritano en Inglaterra. L'Ecole des Filles.
1661  Primeras estadisticas Bossuct, mdxima autoridad Circulan diarios: Contraccién econdmica.
sanitarias en Inglaterra, de la Iglesia en Francia. La Guzzete de france, Muere Mazarino.
1662  Muere Pascal. Port-Royal en ¢l apogeo Le Mercure, ensalzan Luis XIV emprende mandato
de su gloria hasta 1668. al Rey. personal. Escribird Mémotres.
1663  Spinoza, primer gran Jansenismo, pariente Colbert distribuye regalos  Colbertismo = mercantilismo,
cartesiano, cercano del galicanismo. y pensiones a artistas y  Hasta 1680 crisis econd-
1664 Prensa cientifica. sabios de toda Europa. mica. Hambre.
1668 La vida cientifica Nueva persecucion Literatura reducida a Nobleza de espada vs.
es superior en el extranjero,  a protestantes. ejercicio de la corte. nobleza de toga.
1670 con Huyghens y Newton. La Sorbona lanza anatema Bossuet hace 1a teoria Rechazo a los plebeyos.
contra Descartes. Se desperté  de Ja Monarquia de Burguesfa vive
1671  Innegable el avance admiracién extrema Derecho Divino. cémodamente.
del espiritu critico. por él.
1672 Teorfa ovista de Graaf. Muere Molidre. Academia de Bellas Artes.
1673  De la Barre, hito del Academia de Ciencias.
feminismo,
1679  Primera revista médica Aparece La Princesse
1680  en Francia. Desparecen juicios por de Cléves Sobrecarga fiscal por las
1681  Syndenham mostré que brujeria gracias a BUEITas Provoca nueva
la matriz no es la primera  las observaciones médicas Memorias de Trévauz, oposicién al Rey.
causa de la enfermedad. sobre la neurosis. revista cientifica jesuita.  Vida cotidiana cada vez
1685 Pensamicnto critico. Revocacién del edicto de mis dificil. Se prohiben

Nantes. 200 a 400 mil exiliados.

oficios.
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1687  Bayle funda revista Gran mortandad en Francia.

1692  cientifica. Muere Mine La Fayette.

1697 Dictionaire historique Exodo de comerciantes y
el critigue de Bayle. artesanos protestantes.

1699  Lista la estructura de Fénelon informa de
la ciencia médica la ruina de Francia.

1708  experimental, Bula Viueam Domini 1708-12, Francia invadida.

contra Jausenistas.

1709 El Rey destruye Desde 1710, Salén de

1713 Nuevo Humanismo, sus edificios. Mume de Lambert es muy
preocupade por el obrar, Bula Unigenitus {recnentado,

Noow Diduret también contra Nace Diderot.
1715 Jansenistas. Resurge  hasta 1724, se libran grandes Luis XV, 1715-1774.
¢l Galicanismo. Datallas en Salones La muerte de Luis XIV liberé

1717 Jansenistas salen de la cdrcel, y Academias. las fuerzas politicas y sociales.

1718 se quejan de confesores jesuitas.  Voltaire encerrado en  En los Salones la mujer Crisis financiera y social,

1721 Curtas Perses de Montesquien.  la Bastilla. ocupa ¢ primer lugar. Ah{ Grandes recepciones en

se discute la Enciclopedia, Cén- Versalles.

1724 Los hombres célebres a los dido, Emilio, la insurgencia La vida mundana alcanza su
salones. Se respira un americana. Se recibe con sencillez.  mayor prestigio. EI campo
espiritu de libertad. Se llega a la méxima riqueza se empobrece.

1734 Leltres unglaises de Voltaire. del ingenio.

Salones de lectura y Academias El teatro en Marivanx refleja Europa, seducida por Francia;
masculinas. las diversiones galantes. calles pavimentadas, ilumi-

1748 L'espfit des Lois de La Enciclopedia intenta nacién, policia urbana.

" Montesquien. La Enciclopedia,

cuadro actualizado de la civili-
zacion y ventana al porvenir.

coordinar todo el saber
adquirido en la época.

Auge de la gastronomia,
el vino y el café.

911
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1750

1762

1765

1770

1774

Se perfeccionan el francés,
las artes y las ciencias.

En Academias para nobles y
grandes hurgueses, estudios
de fisiologia, fisica, minera-
logia, agronomia.

Filésofos forman legion
alrededor de Diderot.

El Contrato Social fundd
¢} estado sobre un derecho
nuevo, de donde deriva la
igualdad.

Terminacion de Le
Enciclopedia. No aporté
una doctrina filoséfica
comnin, pero si un

espiritu de libre critica
contra ¢l absolutismo y la
Iglesia catdlica.

En la gran discordia
filoséfica, las Universidades
fueron refractarias a las
trasformaciones.

Exito de los Colegios.

Logias masénicas no

eran anticlericales.
Asisten Obispos y Curas,
El Clero perdié posiciones
en el Siglo de Las Luces.
La indiferencia religiosa es
favorecida por los debates
morales de todo un siglo
y por las persecuciones.

Célera contra los Jesuitas.
Oratorianos se hacen cargo
de colegios jesuitas.
Voltaire encarna la
irreligion filosofica.

El Arzobispo de Paris
condena a La Enciclopedia,

Para el Deismo, es de
huen tono reirse de
la religion.

Rosseau, premio literario por
su teoria del previo estado
de naturaleza. Se forma
el espiritu “volteriano”.
Condena a Lo Enciclopedia,
Rosseau devuelve su lugar
al sentimiento,

Bibliotecas puablicas,

Salas de lectura.
Publicaciones periddicas,
historicas, politicas.
Jowrnal desSuvants.

La lengua francesa se habla
en todas la Cortes.

Es atacado el Derecho
Divino de los Reyes.

Las Bodas de Figaro

de Beaumarchais.

Europa es francesa.

El éxito de La Enciclopedia
hizo la fortuna de autores
y editores.

Despues del Contrato Social
se piensa en abolir a la monar-
quia. Cada ciudad un centro
intelectual.

La nobleza comparte direccién
¢ iniciativas con la burguesfa.
Logias masdnicas para todos.
Expresién mis ligera de los
placeres del espiritu.

Watteau, Bouncher, Rameau.
Mozart.

Ordenanzas reales prohiben
La Enciclopedia.

En Europa se imita la vida

de sociedad a la francesa.

En Francia, anglomania.

La educaci6n secundaria

se transforma.

Luis XV1, 1774-1793.
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1779

1789

1792

1793

Hasta 1794, la Revolucién

fue un movimiento sostenido
hacia adelante.

En ¢l siglo XVIII de los

sabios y de los filésofos, sélo

esta palabra: libertad,

La propaganda filoséfica casi

no salié del marco urbano.

Los filésofos estdn conscientes

de obrar en bien del hombre y no
solamente del ciudadano francés.
La Revolucén fue social; consisti6

en ¢l advenimiento de la burguesia.

Desde este atonio, la Francia
burguesa dio al mundo un
mensaje liberador.

La canalla de las ciundades,
desempeiid

un papel politico importante.

Olympe de Gouges
es guillotinada.

Luis X1V ordend detener

en la calle a un Cardenal,

como si se tratara de un malhechor;
cjemplo de la pérdida de

prestigio del Clero.

Mis de 500 ferias, en

6,500 comunas.

En visperas de la Revolucidn,

23 a 24 millones de franceses.

La poblacién campesina casi no
fue afectada por la Luces.

Luis XVI es ejecutado.

Fuente:
Georges Duby y Robert Mandrou.
Historia de la civilizacidn francesa,

FCE, México, 1966.

811

IIIAX 4 [IAX ‘TAX S0|8Is 09130[0UOID 0IpEN)




Ha

Bibliografia

Historias Generales

[1] Adam, Antoine. Littérature frangaise. Vol. I. Larousse. Paris. 1967.

[2] Anderson, Bonnie y Zinsser, Judith. Historia de las mujeres. Una historia
propia. Vol. 2. Critica. Barcelona. 1991.

[3] Bédier y Azard. Histoire de la Littérature Francaise illustrée. Vol 2.
Larousse. Paris. 1924.

[4] Bréhier, Emile. Historia de la Filosoffa. Vol. II. Sudamericana Buenos

Aires. 1942,

—_—

[5) Coquerelle et Genet. Les débuts de I’époque contemporaine. 1789-1848.
Hatier. Paris. 1960.

[6] Dawson, Christopher. Historia de la cultura cristiana. F.C.E. Breviario
529. México. 1997.

[7] Didier, Béatrice. Histoire de la littérature Francaise du XVIIIe. sidcle.
Editions Nathan. Poitiers. 1992.

[8] Duby, Georges y Perrot, Michelle. Historia de las mujeres. Vol. 3. Del Re-
nacimiento a la Edad Moderna. Trad. Marco Aurelio Galmini. Taurus
minor. Madrid. 2000.

119



120

[9]

[10]

[11]

[12]

[13]

(14]

[13]

(16]

(17]

(18]

(19]

[20]

Bibliografia

Fuchs, Eduard. Historia ilustrada de la moral sexual. Vol. 3. Alianza Edi-
torial. Madrid. 1996.

Hartling, Ludwig. Historia de la Iglesia. Herder. Barcelona. 1989.

Hirschberger, Johannes. _Historia de la Filosofia. Vol. II. Trad. Luis

Martinez Gémez. Herder. Barcelona. 1962.

Lanson, G. Manual de Historia de la Literatura Francesa. Cap. II1. época
Romantica. Labor. México. 1936.

Lyons, Albert y Petrucelli, R. Joseph. _Historia de la medicina. 2a. Reim-
presién. Dogma. Barcelona. 1991

Margotta, Roberto. _Historia de la medicina. Edit. Navarro. México. 1972.

Thoorens, Ledn. _Historia Universal de la Literatura. -Del medioevo a la
2a. Guerra Mundial, Francia-. Daimon de México. Madrid. 1977.

Von Ranke, Leopold. Historia de los Papas. 2a. edic. en espaiiol. F.C.E.
Meéxico. 1951.

Obras Literarias

Beaumarchais Caron, Pierre-Augustin. El casamiento de Figaro. Espasa-

Calpe. Buenos Aires, México. 1947.
Beaumarchais Caron, Pierre-Augustin. _El Barbero de Sevilla.

Boyer D’Argens. Thérése philosophe en Oeuvres érotiques du 18 siécle.
Colec. L’enfer de la bibliothsque National. Paris. edit Sayard. 1988.

Chateaubriand, Vizconde de. _Atala. René. El iltimo abencerraje. Trad.
Manuel Alt&aguirre. 4a. ed. Espasa-Calpe. Madrid. 1977.




Bibliografia 121

[21] Choderlos de Laclos, Pierre. Les liaisons dangereuses. Broder et Taupin.
Paris, 1987.

[22] D’Epinay, Louise. Les contreconfessions, Histoire de
Madame Montbrillant. Préface Elisabeth Badinter. Notes de George
Roth. Mercure de France. Paris 1989.

{23] De Gouges, Olympe. Qeuvres. Présenté par Benoit Groult. Mercure de
france. Paris. 1986.

[24] Diderot, Denis. La Religieuse. Estudio preliminar de Roland Desné. Fla ~
mmarion. Paris. 1968.

[25] Diderot, Denis. Jaldues el fatalista y su amo. Introduc. Fco. La Farga.

Bosch. Barcelona. 1978.

[26] Diderot, Denis. Pensées philosophiques. Postface par Jérome Vérain. Edi-
tions Mille et une nuits, No. 332. Paris. 2001.

[27] La Fayette, Madame de. Oeuvres complétes. Frangois Bourin. Paris. 1990.

{28] Milliot. L’Ecole des Filles. Circa. 1660. ot La Philosophie des dames.

[29] Moliére. Oeuvres complétes. Ed. du Seuil. Paris. 1962.

[30] Sta&l, Nadame de. _Corinne ou I'talie. Colec. folio classique. Gallimard.
Paris. 1985.

[31] Sta&l, Madame de. Diez afios de destierro, Memorias. Colec. Austral.

Espasa-Calpe. Buenos Aires. 1947.

[32] Stendhal. Rojo y Negro. Bruguera. México. 1977.

[33] Voltaire. Cdndido o el optimismo. Muchnik editores. Barcelona. 1978.




122
(34]
(33]
(36]
[37]
[38]
(39]

[40]

[41]
[42]
[43]

[44]

[45]

(46]

Bibliografia

Obras Especializadas
Alberoni, Francesco. _El erotismo. Gesida. Barcelona. 1992.

Alvarez, Carlos y Martinez, Rafael. Descartes y la ciencia del siglo XVII.
Siglo XXI. México. 2000.

Anderson, Michael. Aproximaciones a la historia de la familia occidental.
Siglo XXI. Madrid. 1980.

Berriot-Salvadore, Evelyn. El descubrimiento de la medicina y la ciencia
en Historia de las mujeres. Por Michelle Perrot y por Georges Duby. Vol.
3. Taurus Minor. Madrid. 2000.

Bossuet. Qeuvres. Tome IIl. Versailles, 1815.

Bossuet. _Sermones. Tesoro de Predicadores Ilustres. Vol. I1I. Libreria de
Leocadio Lépez. Madrid. 1855.

Bossuet, S.B. _Estudios filoséficos. Imprenta Central. Madrid. 1880.

Bossuet. Qeuvres oratoires defsermons. Tome quatriéme. Paris. Garnier

Freres. S/F. Libraries-Editeurs.

Brundage, James A. La ley, el sexo y la sociedad cristiana de la Europa
medieval. F.C.E. México. 2000.

Cerroni, Umberto. La relacién hombre-mujer en la sociedad burguesa.
Akal. Madrid. 1976.

Choderlos de Laclos, Pierre. Des femmes et _de leur éducation.

Crampe-Casnabet, Michéle. Las mujeres en las obras filoséficas del siglo
XVIII. En Historia de las mujeres. Taurus. Madrid. 2000.

De Beauvoir, Simone. El Marqués de Sade. Leviatan. Buenos Aires. 19835.




123

Bibliografia

[47]

(48]

[49]

[50]

[51]

De la Barre, Frangois Poulain. De 1'égalité des deux sexes. Fayard. Tours.

1984.

Descartes, René. Dos opiisculos. Nuestros clasicos. UNAM. 1984.

Denzinger, Heinrich Peter Hiinermann. El magisterio de la iglesia. Ver-
sién espanola de la 38a. edicién alemana. Herder. Barcelona. 1999.

Duby, Georges y Mandrou, Robert. Historia de la civilizacién francesa.

FCE. México. 1966.

Duchéne, Roger. Chere Madame de Sévigné. Découvertes Gallimard.

Paris-Musées. 1995.

Fénelon. Oeuvres. Tome premier. Firmin Didot France Libraires. Paris.

1888.
Fénelon. Oeuvres. Tome troigeme. Didot. Paris. 1988.
Galilei, Galileo. El ensayador. Sarpe. Madrid. 1984.

Galilei, Galileo. Didlogo sobre los sistemas maiximos. Jornada 1la.

Aguilar, Argentina. 1980.

Gaxotte, Pierre. La Révolution francaise. Brodard et Taupin. Paris. 1928.

Goulemot M. Launay, J. Marie. El siglo de las luces. Trad. Torrente

Malvido. Editions du Seuil. Paris. 1968. Guadarrama. Madrid. 1969.

Harvey Angli, Guilielmi, Medici Regii, et profes-
soris anatomia in Collegio Medicarum Londinensi.

Exercitatio anatomica de motu cordis et sanguinis in animali.
Joaquin Izquierdo.

Franco furti. anno. 1628. En
Harvey, iniciador del método experimental. Ciencia. México. 1936.




124

(59]

{60}

[61]

[62]
[63]

[64]

(65]

[66]
(67]
(68]
[69)

[71]
[72]

Bibliografia

Hazard, Paul. EIl pensamiento europeo en el Siglo XVIIIL. Trad. Julidn
Marfas. Revista De Occidente. Madrid. 1944.

Hazard, Paul. La crisis de la conciencia europea. Versién espaiiola por
Julidn Marias. Alianza Editorial. Madrid. 1988.

Leites, Edmund. La invencién de la mujer casta. La conciencia. puritana y
la moral moderna. Siglo XXI. Madrid. 1990.

Lozano, Jorge. El discurso histérico. Alianza Editorial. Madrid. 1994.

Margulius, Lynn y Sagan Doredn. ;Qué es el sexo?. Metatemas. Tusquets
Editores. Barcelona. 1998.

Mattheus Grieco, Sara. El cuerpo, apariencia y sexualidad en

Historia de las mujeres. Taurus. Madrid. 2000.

Meslier, Jean. Mémoire. Textes choisis et présentés par Armand Farrachi.
Exils Ed. Paris. 2000.

Miller, Beth. Mujeres en la literatura. Fleischer. México. 1978.

Paré, Ambroise. Monstruos y prodigios. Siruela. Madrid. 1987.

Rotterdam, Erasmo de. El elogio de la locura.

Rousseau, Jean Jacques. Profession de foi du vicaire savoyard. Presenta-

tion Bruno Bernardi. Flammarion. Paris. 1966.

Sanchez Vazquez, Adolfo. Ensayos marxistas sobre filosofia e ideologia.

Océano-Barcelona. 1983.

Smiley Dock, Terry. Du libertinage dans I’ “Encyclopédie”?.

Staél, Madame de. Réflexions sur le procés de la reine. Prefac. Chantal

Thomas. Mercure de France. Paris. 1996. (Segiin edicién de 1820, aparecida
en Paris.)



Bibliografia

(73]

[74]

[7s]

[76]

L& 125

Stendhal. _Del amor. Alf%diug&/)‘[adrid. 1990.

Stone, Lawrence. Familia, sexo y matrimonio en Inglaterra 1500-1800.
FCE. México. 1989.

Vizuete Mendoza, J. Carlos. La Iglesia en la Edad Moderna. Historia
Universal Moderna, Vol. 11. Sintesis. Madrid. 1984.

Voltaire. _Cartas filoséficas. Introduc. Fernando Sa vater. Alianza Edito-
rial. Madrid. 1988.




	Portada

	Índice

	Introducción

	Capítulo 1. Representación de la Mujer en el Discurso Científico-filosófico
de los Siglos XVII y XVIII en Francia
	Capítulo 2. Representación de la Mujer en el Discurso Religioso de los
Siglos XVII y XVIII en Francia
	Capítulo 3. Representación de la Mujer en el Discurso Literario
en los Siglos XVII y XVIII en Francia
	Conclusiones

	Vida y Obras de los Autores

	Cuadro Cronológico de la Civilización Francesa en el Siglos XVI, XVII y XVIII
	Bibliografía




