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. Introduccion

Hoy en-dia, la efervescencia ética agrupa los corazones en las democracias
occidentales; - las campanas humanitarias y la defensa de los derechos
humanos sustituyen a los deberes: en consecuencia, la ética se convierte en
culto al yo, en individualismo negativo, en pérdida de libertad y autonomia.
EEn este escenario, €s necesario preguntarnos por ese supucsto rescate de la
moral 'y la revitalizacion de los valores, por csc supuesto rescate de lo
humano. Por un lado, el concepto de humano hoy en dia suena muy ambiguo
y vacio, mas no diverso; y por otro, la moral nunca ha decjado de estar
presente; hoy mis que nunca la moral esta presente en todo.

‘Mas alld de las demandas y denuncias acerca de las injusticias cometidas por
¢l poder o de pronunciamientos emitidos por organismos internacionales que
abogan por las cualidades intrinsecas que ¢l hombre debe desarrollar y poseer,
decir humano es decir nada.

Parccicra que no sabemos quiénes somos, al menos no lo suficiente, porque
buscamos en el lugar equivocado. El conocimicnto de! hombre desde un
punto de vista cientifico no ha avanzado mucho respecto a las preguntas que
los griegos elaboraron en torno a la naturaleza humana y que desde hace mas
de dos milenios siguen sin respucsta; incluso la explicacion que hoy en dia se
tiene del comportamiento humano, ¢s mas ambigua quc la claborada por los
gricgos en su tiempo.

Esta carencia en el conocimiento del hombre repercute en la idea que tiene de
su educacion, en idea de hombre, en su modelo de vida ;jcomeo saber que
pucde ser el hombre sino se sabe qué es?. Por cllo es fundamental para la
pedagogia como una ciencia social y humanistica encargada de explicar la
educacion del ser humano, reflexionar sobre este aspecto de los ideales
humanos en el momento de proponer parametros mas validos, mas duraderos
eso que ¢l hombre esta llamado a ser.

Sin embargo, la explicaciéon de la naturaleza humana, a pesar de su
ambigiliedad, tiene parametros fijos que marcan el camino del hombre y lo
llevan a un lugar determinado: el nihilismo o el vacio existencial; porque el
hombre no es un desconocido, hoy mis que nunca, se define y encasilla, se le
uniforma, a pesar de ser abierto e indeterminado.




En cste sentido, la explicacién de 1a naturaleza humana es presentada en lo ya
dado, en el modelo conjunto de valores ordenados y sistematizados que a .
través de una moral social marcan ¢l camino de la ética y lo humano. Porque,
;cudl es camino del hombre sino el camino de la ética? Es decir la conquista
de su humanidad, la enunciacion de su tinico bien y ley.

 Sin ecmbargo, definir o humano sélo por ¢l camino de la ética y de la moral, -
nos lleva a pensar que la condicion humana radica precisamentc en esta
posibilidad que tiene el hombre de trasformarse, de mutar de un salvaje a un
ser ¢tico racional, de bestia a hombre, porque decirse parte de esa especie,
grupo, clan u horda, que llamamos humanidad es sentirse superior. Pero
quizds nadie pueda decirse humano sin referirse a una lista de conceptos
igualmente dificiles de definir como son mentalidad, alma, espiritu, facultad,
etc., palabras utilizadas por psicologos y fildsofos para evadir el abismo
insalvable que hay en el estudio de lo que se llama naturaleza humana. Porque
a pesar de que a simple vista podemos decir “ahi esta un hombre™, hay algo
que permanece desconocido, su individualidad que no se observa s6lo en su
presencia. Es decir, siempre hay algo que falta para comprender la naturaleza
humana, porque el ser humano siempre estd incompleto, no esta terminado, de
aqui que definirlo sca una forma de uniformarlo, de aniquilarlo.

De esta forma, preguntar por lo humano es preguntar por la condicion del
hombre, por su esencia, su propdsito, su existencia, por lo que le falta; por
aquello que agrupa a tantos corazones en un solo sentimiento, que los hace
creerse Unicos, especiales, por aquello que los orienta y conduce, porque el
hombre no anda a la deriva. Desde la antigiiedad, ¢l hombre sc¢ ha buscado y
reconocido en modelos, vidas de hombres que por algunos aspectos fueron
idealizados, héroes que con sus vidas marcaron ei camino del bien y del mal,
el camino de la ética, de lo humano, a toda una sociedad, a todo un puebloy a
todo un planeta.

Es precisamente lo que nos interesa comprender en el desarrollo de este
trabajo: ¢Cudles son los modelos educativos? ;Cudles son los ideales
humanos ~que a lo largo de la historia han predominado y se nos han
impuesto?, y lo mas importante: ja dénde han llevado al hombre estos
modelos de sujecidn o de sujeto, de sujeto en el ideal humano cristiano?



Es necesario comprendcr a’ que se: qucta el: A‘
educado, porque son estos modelos Ios que swven de bascfo de molde para su
formacion. : -

Cada época ha creado sus propios modelos de hombre de acuerdo a con sus
propios intereses, y éstos, a lo- largo dela- historia- de, la-humanidad, se
contraponen unos a otros y, en algunos momentos, se da el caso de que un
modclo se imponga sobre los otros sin. que aquellos dejen de existir o de
servirle. Aqui, el modeclo o ideal humano:como deber ser social impuesto
implica un castigo o condena para aquellos que no se adapten a su forma,
donde toda fuga o desercion del ideal lmphca un delito o un problema que
debe ser vigilado y castigado.

Es precisamente sobre esa idea del mal y del delito en que descubriremos la
ambigiiedad y perversidad del concepto de humano, humanidad inalcanzable,
pero perfectible, ideal de humano que a través de parametros, de valores,
encasillan al hombre, lo encauzan en lo que se dice ser el buen hombre, el
unico humano. El otro, el malo, e! que ha perdido el rostro, el que se ha
deformado por el horror, el inhumano, sera excluido, aislado, marginado,
negado, encerrado, incluso climinado, pero sobre todo sera la base para
afirmar lo humano, porque es esta misma negacién de humanidad en los
malos lo que construye lo humano; lo humano sélo existe cuando se distingue
de lo inhumano; sobre los cimientos del mal se construye el bien.

Por eso es importante conocer la idea del bien y el mal que ha formado lo
humano, es decir la moral quc sujeta al hombre, moral que es la misma desde
hace siglos y que: siguc presente en muchos los discursos que hoy en dia
explican lo humano, orientando la practica y el que hacer cotidiano de
muchos ambitos -de la vida social e md1v1dua1 del ser humano: La moral
crlstxana.

Por este ‘motivo, consideramos fundamental abordar este tema del delito y su
relacion con la formacién de lo humano. Este trabajo tiene como propdsito no
solo conocer los modelos por los cuales hoy en dia se explica y forma al
hombre, sino también el modelo por el cual se forma al propio pedagogo, y
asi de esta manera tener claro para qué debe ser educado el hombre, hacia
donde debe ser dirigido, con qué modelo, con referencia a qué idea de lo
humano y por qué ésta y no otra forma de sujecién.




En este sentido, el desarrollo de esta tesis se basa en analizar algunas’ ideas: -
expuestas en torno a la naturaleza humana, a los modelos o ideales dc hombre
a los moldes de sujecidon que a través de practicas 'y dnscursos conslruye
humano y lo inhumano. . :

El primer capitulo consiste en una reflexion sobre las ldcas dcl blen'y cl mal
de lo que se ha entendido en la historia del hombre por dlChOS conceplos ysu.
repercusion en la idea del delito. :

En cl scgundo capitulo se analizara la idea de cierta naturaleza humana
proveniente del animal, del mono, cierta idea de evolucién de un estado
salvaje y criminal en ¢l comportamiento del hombre, donde sélo se perciben
algunos rasgos de humanidad, para después pasar a un estado civilizado y -
racional, todo gracias a los estimulos del medio exterior, pero principalmente,
en algunos casos, gracias al mismo crimen. Se intenta a través de la cultura y
la civilizacion superarlo, dejarlo atrds, o al menos controlarto. Ahi el crimen y
el delito originan la moralidad, la humanidad, la civilizacion y la religion.

En el tercer capitulo se distinguiran dos de los ideales 0 modelos de hombre
mas importantes que de una u otra forma siguen presentes hoy en dia: una es
la idea de hombre del pueblo griego y la otra la del pueblo judeocristiano,
donde se intenta demostrar que el triunfo de la moral de los esclavos se debid
también a un crimen que hoy en dia forma el ideal de hombre, ¢l crimen de la
trasvaloracion.

En el cuarto capitulo se analizara el periodo de transicién del régimen feudal
al sistema capitalista donde surge una nueva scnsibilidad acerca del mal y del
delito, los cuales comienzan a explicarse en términos cientificos y se generan
espacios cerrados para su cstudio y justificacion, pero principalmente para la
exclusion de los sujetos que son clasificados bajo estos términos; a tal punto
que surge lo que podriamos llamar el laboratorio de lo humano o la invencién
cientifica del mal, idea que prevalece en nuestros dias, y de esta forma poder
comprender a que llamamos pequefios infractores o delincuentes, a quienes
llamamos enfermos, personajes que provienen de diferentes mundos pero que
tienen en comtun el rostro del mal, la locura y el crimen.




CAPITULO 1

El delito y el sentido del bien y el mal en la vida del hombre

El aspecto genealdgico

“Una época, un modo de ser, una idea de
hombre no  representan sind una variedad
histéricamente singularizada en la continuidad

de las épocas, o sea en la conumidad de los
ticmpos,”
Eduardo Nicol.

La historia del hombre es continua, y sin embargo no lleva una sola direccion
o rumbo, estd llena de contradicciones. Al no existir un progreso lineal y
recto, no podemos hablar de una evolucién o historia de! delito. Sin embargo,
podemos afirmar que ha estado presente desde tiempos muy remotos en los
diversos pueblos y que ha tenido diferentes significados y practicas sociales.

Por lo tanto, podemos dccir que no existe un solo discurso en torno al delito,
sino que se han generado varios, condicionados y determinados éstos por las
pricticas sociales especificas de cada pueblo, tiempo y lugar sin que esto
signifique que cada época quede atrapada en la dimensién de su propio
tiempo, sin ningin aspecto de continuidad. Por el contrario, se puede marcar
junto a esos puntos de ruptura que cambian la direccion de la vida del
hombre, puntos o aspectos que contintian; incluso podemos decir que no ha
habido un cambio radical en los ulumos dos mil afios en el pensamiento y los
valores del hombre occidental.

La idea de delito que se ha preservado hasta nuestros dias proviene de la
mirada del bien y del mal de una moral y de una idea cientificista en particular
mismas que se han servido del discurso en tomo del delito y del mal que éste
‘encierra para generar una idea de hombre y determinar una naturaleza
humana, porque la concepcién de-delito en la historia del hombre ha
dependido de la idea de lo bueno y de lo malo, es decir de la moral o
conciencia social, de la enunciacién de ciertos valores que se han encarnado
como el bien, y han sefialado al mal. Estas ideas han generado una ideologia
dominante que explica las causas de la conducta delictiva y propone

. ' Cf. LIPOVETSKI. El crepiisculo del deber ,Cap. 1.Passim



El entido’ que el hombre da al bien y al mal en su vida es el paramclro del
: |LllC10 de ‘valores que oricnta sus decisiones; el bien y el mal rigen el
‘comportamiento humano; no podemos explicar la condicién humana sin una
concepcién dualista o dialéctica. El bien y el mal son la moral social, son la
ley, es lo permitido y lo prohibido; la luz y la sombra; la belleza y la
desesperacion; la esperanza y el horror; la sabiduria y la ignorancia; la
civilizacion y la barbarie; cl orden y el delito; lo humano y lo inhumano; la
cordura y la sinrazdn. Dicotomia insalvable, dialéctica eterna que sitita al
hombre entre dos fuerzas condenandolo a una eleccidn: la eleccién del bien.

En la historia del hombre la explicacion de la naturaleza humana ha girado en
torno a alguna de estas dicotomias. En el mundo antiguo los griegos hablaron
de sabiduria ¢ ignorancia, de ethos y tragedia, de voluntad y destino. Después,
desde principios de nuestra era hasta finalizar la Edad Media, la explicacion
de la condiciéon humana se basé en la relacion del hombre con la divinidad y
la influencia de ésta en el primero, donde los parametros fueron la salvacién y
la perdicidn; la redencidn y el pecado; el bien y el mal o el diablo y Dios. Mas
tarde, en la época moderna se hablé de razdén y sin razdn; de civilizacion y
barbarie; que si bien estos ya existian en la antigiiedad, se justificaron en esta
época desde un discurso cientificista.

Hoy cn dia se habla de una cruzada moral de higiene socxal que. prctende :
salvarnos del oscurantismo de la razén y de la modernidad, propone un.nuevo::;:
renacimiento, el renacimiento pos - luminoso, sitlia 'al hombre ‘en unanueva:
encrucijada, en un nucvo acto de clcccwn eldela perdlcxon'” la salvacién de
su humanidad. '

El denommador comiin es. Ia dlcotomla que sirve: para.crear una moral que o
encauza al hombre, le marca. el cammo que debe seguir; el cammo del blen Yy
el que debe negar el cammo del ma] O .




En el sentido de que ¢l bien que exige la moral se vincula con la idea de
humano, con la proteccién de eso que llamamos humanidad y que esta
busqueda se ha construido y distinguido, sefialando lo que pretende superar,
es decir ¢l modelo del mal dentro del cual esta el delito; es el delito, por tanto,
un elemento que permite al hombre cuestionarse por su condicién humana,
por la ética, la moral y sus valores, por su civilizacion. Es cl delito aquello
que permite poner en tela de juicio la supuesta humanidad, la sabiduria, el
amor, la libertad, la justicia, etc.; es el delito la prueba de que la civilizacion
no ha podido domesticar a la bestia, y causa de que el humanismo se rompa en
pedazos, y junto con ¢él, las disciplinas que lo abordan. Como diria Aldous
Huxley, ni la filosofia ni la religion han podido orientar al hombre, ¢l hombre
sigue siendo un salvaje que no puede controlar su vida.

Al mismo tiempo, el delito es justificacién de que hoy, mas que antes, es
necesaria una reconceptualizacion y resignificacion de la moral, un rescate de
lo humano; de lo que podriamos llamar el buen camino; el bien al rescate del
mal; mal acrecentado y difundido para crear debilidad y dependencia al bien.

Es por eso que la moral actual y el bicn que encarna deben ser
desenmascarados en la crueldad que encierran; jc6mo exigir el bien cuando
se genera el mal? ;cémo hablar del amor cuando se siembra el terror? El
terror no sélo del mal, sino el terror que gencra el bien en su auscncia.y
exigencia. Porque el hombre no puede sobrevivir sin mores (sin una forma -
particular de ser), sin motivos e ideales existenciales que lo orienten. Este es
el trabajo de la moral y de la ética: la exigencia del bien

Pero qué pasa cuando esta moral es producto de una imposiciéon salvaje y
cruei? Comienza la guerra del bien conura el mal, donde ia imposicion dei
bien o la imposicién de la idea del bien de un pueblo o grupo sobre otros
resulta el peor crimen, porque:

“[...] tras los jueces y verdugos se suelen esconder los mas abyectos
criminales. Y desde luego la inculpacién y la represion de los vicios
ajenos es una forma excelente de separar y alejar al otro, de embozar el
desprecio y el odio al préjimo; ese desprecio que se hace patente
cuando [...] nos ponemos a disecarle el alma desde arriba”.?

? Cf, GONZALEZ, Juliana. Etica v libertad, p. 270



‘En.conclusién podemos decir que la concepcién de lo bueno y lo malo no es
'una’construccion individual, es una construcciéon social, que se presenta a

“través de un modelo, dc un escaparate de valores que proyecta lo normal y lo
anormal, dird Foucault®. La concepcion del bien y del mal es la imposicion de
una minoria a una mayoria, porque la moral, la civilizacion, la ideca del bien y
del mal y de delito son ideas que han crc.ado los fuer tes para sojuzgar a los en
un principio débiles.

Dc aqui la importancia de hacer una gencalogia del delito, mas que casos,
historias o fechas; una revision filos6fica sobre las ideas del bien y del mal
que permita comprender cdmo han repercutido éstas en la creacion del delito,
porque para éstc es necesario ver la fuente de donde brota,* la maquinaria que
lo inventa: De lo contrario no podemos entender por qué hoy en dia el crimen
y el delito son asociados a conceptos como barbarie, salvajismo, locura,
ignorancia, posesién demoniaca o simplemente se asocian a cierta naturaleza
malvada. Y porqué la delincuencia y el crimen son considerados los
principales problemas mundiales, presentados como la region del mal que
atenta contra los derechos humanos. *

Por esta causa es necesario buscar en los escombros del pasado para
comprender el devenir de la moral y el de los valores del bien y los
antivalores del mal. Es preciso analizar como se generan éstos, a través de qué
practicas y discursos cobran vida hoy en dia estas vigjas ideas en la
construccion del delito como limite de lo humano y lo inhumano. '

3 FOUCAULT, Michel . Vigilar y castigar *El nacimiento de la prisién™ Passim El buen encauzamiento.
4 NIETSZCHE, Friederich . La genealogia de la moral. p. 18,19

* Cf. GONZALEZ PLACENCIA, Luis. “Hacia una d i6n de los derechos b : Un andlisis
desde la comprensién postmodemna de la justicia™ en ALTER. Revista Internacional de Teoria, Filosofia v.
Sociologia del Derecho, Afio I, No. 1, enero-abril. 1997. C entro de Investigaciones Juridicas Universidad
Auténoma de Campeche.




El delito y el péndulo de la condicién humana

“La vida misma existe y es en virtud de la contradiceion.
Alli donde hay contradiccion hay fuerza vital. La
contradiccion es ¢l signo mismo de lo viviente, de lo que
esta plenamente vivae,™

*No hay ciencia posible acerca del bien y del mal o no es
posible un conocimiento cabal que exigiera poscer la

clave ... La existencia de la libertad hace imposible esa
ciencia,j O hay ciencia del bien y del ‘mal o hay
libertad!™ ’

Eugenio Trias

“ Todo anilisis'sobre el delito es una reflexion sobre el bien y el mal, es decir
“una_cavilaciéon sobre la ética y esto nos remite a una pregunta jqué es el
:,hohjb'ré'?,i para comprender después por qué existe una dimensién en donde

élgunas personas son consideradas inhumanas, pero hombres a final de

‘,",cuchtas, porque so6lo el hombre puede realizar un acto verdaderamente

inhumano. Solamente el hombre es malo y merece un castigo porque puede
actuar de otra forma.

Preguntar qué somos es preguntar por la condicién del hombre, por su
esencia, su proposito, su sentido en la vida, a lo que se sujeta, sc aferra y cree.
Al mismo tiecmpo es preguntar por sus idcales, sus valores, sus suefios, sus
mores que lo orientan. El hombre no anda a la deriva. “Un mundo indiferente
y descualificado no es un mundo en sentido estricto”.® El hombre siempre se
conduce observando modelos del bien y del mal’. Sin embargo, como dice
Eugenio Trias, no existe ciencia del bien y del mal porque entonces no hay
libertad®, y si hay algo que el hombre es, es un ser libre, libertad que lo define
y al mismo tiempo lo vuelve posible es decir, abierto indeterminado

El ser humano, dice Juliana Gonzalez, no es pura indefinicion, el hombre esta
condenado, destinado a tener que elegir dentro de un campo de valores,
dentro de la dicotomia de lo bueno y lo malo, del valor y el antivalor “no hay
ética sin libertad, sin la posibilidad de ser bueno o malo”.” La condicién
humana es el camino de la ética y de la libertad, es decir, el camino del bien y
del mal o el arbol prohibido de la ciencia.

® GONZALEZ, Juliana Etica y libertad, p. 9
7 Cf. CAMPS, Victoria Historia de la ética, vol. 1 “ef mundo Homérico"

8 Cf. EUGENIO, Trias. Etica y condicién humana ,Cap. X!

? Cf, GONZALEZ Juliana, . Qp. Cit. Passim
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“Pero ;cémo es esta condicién, cémo se:da‘esta p051b1hdad esta libertad?

-~ ¢Acaso el hombre puede ser siempre bueno o_snempre ‘malo, es un péndulo

~que-oscila-en los extremos-del bien:y-el:mal?+;O es ¢l justo medio de los
griegos, el equilibrio de las fuerzas de disco ancta" Para el mismo Trias, el
hombre es el limite del mundo entre cl defe to y. ¢l éxceso, entre el animal y
Dios, y es alli dondc cncucnlra su’ lugar, dondc cncuenlra su humana
condicion, su frontera.'” '

¢, Puede cl hombre cscap"u dc esta’ condena de su lnbcrtad dt, su posnbllldad de
poder valorar y tener.que c]cglr:,,dc esta conciencia del bien'y del mal? Sartre
dice que no, quc el hombrd leinpre cllge yes responsable de sus actos que
no pucdc lgnorar lo que le convnene "hacer y no hacer.!

f¢,Es esla posnblhdad este vawen su condicion? ¢Es acaso posible que
conozca'un extremo; sin haber recorrido el otro? Se puede hablar del bien sin
efcrencna al mal o ‘viceversa. Pero, ;qué hay mas alld de la lucha de
contranos dcl blen y del mal, del conflicto de tener que elegir?

iSerala umdad la complementacnon de Heraclito, el propio trayecto y no los
exlremos, lo que se manucne lo que no cambia, lo que permanece, lo uno?

Es p051ble que mas all4 del bien y el mal, éstos se anulen'y pierdan sentido;
:que’en-la unidad. de. Heréclito, éstos cobren nuevo significado, que la unién' .
“del bien y del mal, la mezcla, permita ver lo bueno de lo malo y lo malo de lo
'bueno.

(Por-qué lo que intenta el hombre es detener el péndulo y que cese la
angustia, el vértigo y elegir?, ;elegir qué?, ;el bien? ;O es posible que
alguien, después de ver ambos extremos desee el mal? ;O que no haya podido
distinguir y que engaiiado, diria Sdcrates, busque el bien haciendo el mal, o
que no baste con desearlo o distinguirlo? Porque existe desesperacion y
repugnancia al bien o cierta naturaleza maldita.

El bien no es ficil de adquirir o de imponer porque es s6lo a través del mal
como nos damos cuenta que el bien falta, porque es de las carencias de donde

1 ¢f, EUGENIO, Trias. Op. Cit., Passim : : :

"' Curso de Filosofia de la :ducaclén 1. Octavo Semestre, Carrera dc Pedagogia Encro-Julio- 96. Se analizé
Ia idea de libertad en el pensamiento de Sartre, donde el hombre no sélo es libre de ser solo bueno - malo,
sino, ademds, consciente de esa libertad que se da segun este autor en la soledad Véase tambié¢n Etica y
libertad de Juliana Gonzilez. . i
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"dcmas cspecices; pero 1cuando mlc\lo esta condncnon'l.'.llca ‘esta posxbllxdad de’
ser bueno - malo y el deseo o mposwlon dc (.lcglr el bien?

La libertad radica tal vez en la cons;ruccnon dc la nocién de lo bueno y dc lo
malo, en que ¢l camino de la construccién moral es abierto, o al menos asi
deberia ser. En que lo bueno y lo malo van mas alla de un juicio de valor, o de
una relatividad o postura subjetiva. Porque son el significado de la vida
misma. El hombre sicmpre se mancja en estos términos y de esta manera
podemos decir que es su tnica condicidn, por ejemplo:

“A lo largo de los siglos y de una forma anarquica, los hombres
han ido construyendo un mundo en el cual se encuentren libres
de muchos géneros de amenazas o estimulos perjudiciales-
temperaturas  extremas, focos de infeccién,  trabajos
arduos(...)"."?

Es decir, el hombre lucha por mejorar su condicién humana. Sin embargo,
esta maldad de la naturaleza o estimulo adversivo, ;hasta qué punto genera la
maldad en el hombre y hasta qué punto es verdad que el hombre contiene su
propia dosis de maldad?

Acceptar de entrada que existe una dialéctica entre el bien y el mal en la
naturaleza humana es aceptar una region maldita o destructiva en el ser
humano, motor que origina la violencia. Esta regién del mal, parte dionisiaca,
deseo irascible, instinto animal, locura o inconsciencia, tiene un contrapuesto,
la region del amor, el bien y la esperanza, que cruza de un lado a otro la tierra,
sefiala y castiga al mal, curandolo. Pero la cura resulta mas peligrosa que la
enfermedad, porque la conciencia es el delito, y el pecado es 1o prohibido.

La libertad que tiene el hombre de hacer el mal o hacer el bien es su condicién
ética y moral que lo distingue de las demas especies, pero ¢cuando inicié esta
condicién ética del hombre, esta conciencia de sus actos, esto que lo distingue
de los demds animales, esto que lo hace humano, cuando empezé a valorar,

-2 'SKINNER » B.F. Mas alls de la libertad y 1a dignidad,. p.41



mbre?:No se sabe, se pierde en el tiempo, en el

-Existe ‘una_idca ‘que dice que- en un momento o suceso determinado la

_condicién humana aparccid, en la mayoria de los casos por un crimen o delito,
o por una violencia salvaje. Esta idea que sostiene que la naturaleza humana
surgié de un crimen en un cstado dondc el hombre no era consciente del bien
y del mal, sino similar a un animal o un mono, ¢s producto de uno de los
discursos generados en torno a la naturaleza humana que se construyé en la
modernidad, con el Renacimiento, con la cra de las luces y la razén, que
culmina con las ideas de Darwin y el positivismo que prefiaron las ciencias
humanas del Gltimo siglo, que han inventado la nocién de humano, la idea del
nacimiento del hombre con el alba de la civilizacion. Porque, ;qué es el

hombre sin civilizacién?, ¢acaso un animal desnudo? o ¢el angel del paraiso?

Determinismo, Etica, libertad y buena vida

El principal determinismo quec rige el comportamicnto humano es el
determinismo moral, es decir el camino del bien y del mal. Este determinismo
moral estd sustentado en diferentes discursos: filoséfico, religioso, politico,
econdémico, cultural y cducativo que aluden a diferentes dicotomias para
condicionar y calificar la vida del hombre. Por ¢jemplo, el discurso filoséfico
se basa en los parametros de sabiduria e ignorancia, ethos y destino, en virtud
y vicio; el religioso en bondad y maldad, en humildad y soberbia, en virtud y
pecado; el politico en poder y sumisién, libertad y esclavitud; el econémico
en pobreza y riqueza; abundancia y escasez; el cultural en civilizacidén y
barbarie, en progreso e incultura; y el educativo en conocimiento y
analfabetismo, aprobacién y reprobacion.

Estas categorias se combinan y forman un solo discurso que marca el ideal de
hombre. Ideal mismo que impone un deber ser social que implica una condena
moral y un castigo para todos aquellos sujetos que caen bajo el polo negativo
de la dicotomia; de esta forma el mal, esta asociado a la ignorancia, al vicio, a
la soberbia, al pecado, a la sumisién, a la esclavitud, a la barbarie, a la
incultura y al analfabetismo. Donde el delito es producto de alguna de estas
causas, las cuales pueden tener combinaciones diferentes, por ejemplo: “es
esclavo del vicio”, “pecd por soberbia”, “‘es malo por ignorante”, etc., de la
misma manera que el bien o la buena vida estan asociados a la sabiduria, la
virtud, la cultura, el progreso y la educacion.
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bu no y malo por naturaleza, es decir

El hombrc en su condicién euca uene la pOSIbllldad dc dlslmgmr cntrt. lo'que:

le favorece'y le per_|ud|ca y al mismo tiempo tiene la oportumdad de elegir .-

entre uno de ellos y csto se debe a que el hombre es un ser hbre. Esta '
respuesta seria la' de muchos filésofos en torno al dilema del mal el hombrc-
es ¢l tnico ser, malo o perverso, porque s6lo el hombre es libre. :

La bucna o mala vida dependerian de una eleccion de la cual cada hombre es
responsable. Quedan asi ocultas las estructuras de dominacidén y control de la
poblacidn, ‘cuando se hace responsable a cada sujeto de su desventura
aludiendo a su libertad.

El delito como problema ético en el discurso del ideal humano

Siempre que hablamos de educaciéon hacemos referencia al concepto de
humano. No se puede pensar en la educacion sin un ideal de ser humano; todo
modelo educativo tiene como aspiracién eso que llamamos humanidad.
Educar es el proceso complejo de humanizar. Porque el ser humano no nace
hecho; su educacién lo constituye, lo define, le da forma, lo hace pensar,
actuar y sentir de una forma en particular y no de otra. Un modelo educativo,
por tanto, produce una forma de ser, cierta tecnologia del yo, diria Foucault'?,
cierta subjetividad, o forma de sujecién diria Braunstein'?, cierto ideal donde
lo humano se busca y se impone hace siglos desde occidente; el ideal de
hombre cristiano, diria Nietzsche. Este es precisamente el papel de la ética:
reflexionar sobre €l modo de ser del hombre.

En la historia de la humanidad han existido diferentes ideales de hombre,
diferentes técnicas, practicas y discursos educativos que pretenden cumplir
dicho ideal.

'3 Cf. MARTIARENA, O. Michel Foucault historiador de la subjetividad Passim .
" Cf, BRAUNSTEIN, N. Psicologia, ideologia y ciencia Passim.
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En este sentido, cada una de las:diferentes épocas cuenta con diferentes
categorias o marcos de referencia conceptual, discursos que se llevan a cabo
en-determinadas practicas, que tienen como objetivo principal crear cierto tipo

.de hombre; es dccir, cuentan con un’ modclo educativo que en la historia del

hombre han constituido diferentes idcas o ideales de hombre,

De esta manera, los diferentes ideales de l1oxhbre son, diria Nicol'*, diferentes
saberes en torno a lo humano, al ‘saber sobre el hombre, sobre lo que el
hombre dice que es, lo que expresa con su ser, cse ser al que le afectan sus
propias obras, al que le afecta su pasado, su memoria, su historia. Estamos
hermanados con la historia, dice Nicol, el hombre es un ser del tiempo que se
constituye en su hacer, en su obra y es por su obra que podemos darnos cuenta

‘de que ahi hubo un hombre, hombre que ya no es el mismo y que sin embargo

nos pertenece, porque existe algo que nos comunica, que nos enlaza en esa
obra, en ese hacer y hacerse,'® en esa oportunidad que tuvo el hombre del
pasado y que tenemos ahora nosotros. ) :

Al ver la obra nos preguntamos por cl creador, por el escultor, por el
agricultor, por ¢l filésofo o por el criminal, pero el hombre nunca es el mismo,
su ser es un ser cambiante y por tanto cambia la idea que tiene de si mismo y
cambia el saber humano, o mas valdria decir: se perfecciona, si es que
estamos dispuestos a aceptar algiin progreso; es decir, pasar como valida una
ciencia del hombre una ética una conquista moral. Por eso la historia del
hombre nos dice mucho de lo que el hombre ha venido siendo y expresando
acerca de si mismo; el hombre es lo que hace, se juega su vida en su accidn,
porque es un ser libre que tiene la posibilidad de inventarse a si mismo. Sin
embargo, esa accion debe estar orientada por ese saber que ha venido
consiguiendo acerca de si mismo, por ¢l saber humano y ilevado a cabo por
medio de un modelo educativo que al mismo tiempo permita la libre accién
del convocado y no sea producto de un falso ideal o saber humano que oriente
a éste hacia el mal. Es necesario, por tanto, la reflexién ética sobre los usos y
costumbres en que se cumplen los discursos e ideales en torno a lo humano.

Es precisamente en este punto donde chocan el determinismo y la libertad, el
control y la educacién, cuando un modelo educativo se impone como ideal
humano y se expresa como el saber humano cuando la moral se vuelve
autoritaria.

. 1 Cf, NICOL, Eduardo. La jdea del hombre, Passim
19 Cf, Idem ’
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‘Se responsabiliza del mal al sujeto y no al modelo o al ideal, y tampoco se
cuestiona el saber humano que sustenta dicho modelo. El ideal humano
aparece como la- mayor exigencia social, como la mayor aspiracién del
hombre y al mismo tiempo cs lo mis negado. En este sentido, el ideal humano
aparece .como una imposicion, como condena moral para todos aquellos
sujetos que no pucden alcanzarlo. El mal seria asi resultado de la misma
condena social que funciona como medio de exclusion y clasificacion,
enclaustrado en una idea a determinados sujetos, impidiéndoles asi otra
posibilidad.

Este saber sobre el hombre o ideal humano es el judeocristiano que marca un
camino, una moral y una ética, un tipo especifico de educacidon que se impone
al individuo desde su nacimiento y lo constituye de una forma particular y no
de otra. Este proceso educativo o forma de sujecién de lo humano crea la
moral social, la idea dc cierto bien y cierto mal que se presenta a las personas
como una gama de posibilidades donde el sujeto, el individuo, el yo, el ser
aislado de los demas siempre tiene la posibilidad de elegir una buena vida, de
vivir su condicion ética de ser libre de su bien y de su mal, de ser feliz o
culpable de su desgracia. Parcciera que bastase con desear lo humano para
que lo humano viniera hacia nosotros; o por el contrario, como pensaban los
griegos “cuando un hombre estd empeiiado en destruir su vida los dioses
vienen a ayudarlo™. Sin embargo, el problema de la condicién ética del
hombre rebasa el problema individual triagico y se instaura en un marco
social, politico y cultural mundial donde paises enteros son presentados como .
lugares donde reina el crimen y la violencia, como Sodoma y Gomorra,
lugares con institucioncs corruptas donde los ciudadanos disfrutan de la
maldad. )

En realidad este discurso asi expresado sdlo sirve para condenar méis a los
condenados y hacerlos responsables de su desgracia. En este sentido el
discurso sobre la ética y sobre el saber humano se presenta como un ideal y un
patrimonio mundial y, al mismo tiempo, como un deber ser para todas las
personas del mundo, como modelo educativo, como forma de sujecién donde
toda conducta que no se apegue al molde implica un sanciéon que es
considerada un acto de rebeldia o un delito que justifica la intervencion de
expertos en la vigilancia constante de los individuos, en su registro y
clasificacién; es decir, la invencién del crimen, de las conductas desviadas,
anormales que no deben presentarse y, sin embargo, sirven para fijar limites



para encasillar, para sujetar, para clasificar de entrada a sujetos para nombrar
y aniquilar las vidas infames de los miembros del otro modelo, el del mal."?

Tanto ¢l bien como el mal son presentados, ofrecidos; impuestos y producidos
por una mirada acerca del hombre en particular, por cierta forma de
subjetividad, una tecnologia del yo que se viene imponiendo desde occidente,
hace mas de ocho siglos. Mirada que ha hecho del hombre un ser enfermo,
aislado, insatisfecho, un ser cobarde que no ejerce su libertad y que se vuelve
presa facil de lo determinismos, entre ellos la tendencia al delito. '

De csta manera, diria Trias los limites o parametros para lo humano resultan
una imposicién que no permite la libre respuesta del convocado diria Trias,'8
no permite la vocacioén ni la autonomia plena o el individualismo positivo de
Camps'®, no facilita y. promueve la libertad del hombre; simplemente se
convoca a todos y cada una de las personas a hacerse humanos y no se
generan las condiciones necesarias para la libre repuesta. No existe ese
abismo entre la moral y la condicién ética, esta ultima es producto de la
primera; por lo tanto la libertad del hombre queda aniquilada y la posibilidad
de la reflexidn ética se vuclve imposible.

El hombre se convierte en un ser ignorante de si mismo y es presa facil de los
determinismos. Por este motivo, es fundamental reflexionar sobre el ideal
actual del ser humano, por los procesos y la técnicas de sujecidn, por el
modelo educativo y por cl papel de la Etica en éste. Pero principalmente
habria que analizar el otro modelo a partir del cual se distingue y afirma lo
humano, es decir el modelo de lo inhumano, el modelo del no ser, de lo que
no se puede ser y que, sin embargo, se presenta como alternativa, como
posibilidad #tica, como suciio seductor, como el otro modelo para miles de
nifios y jovenes en América, incluido México.

El modelo del mal es lo que 1o humano pretende superar, es su contradiccién,
la otra cara de la moneda, porque el humanismo se expresa, como bien sefiala
Luis Gonzalez Placencia a través de una condena moral, una especie de ojo o
filtro a través del cual se explica y se juzga todo, una mirada del hombre
bello, libre, justo y bueno, que en occidente es el hombre blanco.?® Por tanto

'7 Cf. FOUCAULT. La vida de Jos hombres infames Cap. IX y X.

'8 Cf. TRIAS. Qp. Cit, Cap. XV.

1% Cf. CAMPS; Victoria Paradojas del individualismo Cap, 1

2% Es el modelo del blanco el que sirve de pardmetro para la evaluacién de lo humano, véase Luis Gonzalez

Placencia Op. Cit.
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cl otro, el no occndenlal serd expllcad
por el ideal humano; de aqui;’ po sejemp
blancos o que se¢ valoren-los ’ab
de otros pueblos .

ajo el modelo‘del ma] y enmudecxdo :
; c c’asuguc mis anegros quea; -
S blancas yse condenen las

Sin embargo, el ser humano no.pucde. ser: tolalmcnlc condncnonado al mo]dc
porque no cs un objeto; no pucdc erc
cual se le quitan aqperezas “Si. fucs y dc csta’ forma, la sociedad’ seria
totalmente inmutable, sin tiempo ni cspacno y esto no ¢s posible.

Las sociedades cambian porque camblan sus individuos, porque cambian los
métodos, los procedimientos, las formas, los conceptos y los modelos
educativos. Estos cambian porque cambian los intereses sobre la educacion,
porque cambian las relaciones de poder y los medios de produccién.

Es aqui precisamente donde el ser humano que se¢ resiste a reproducir su
medio sera apartado y considerado como defectuoso, como delincuente que
atenta contra el orden establecido, contra el deber ser, contra ¢l ideal de
hombre y de sociedad imperantes, contra el molde de sujecion; tenga o no la
razén, sus palabras no se escucharan: seran enmudecidas por el ideal que lo
determina de antemano.

Por ello no es suficiente decir o saber que el principio y fin de la educacion es
el hombre, sino qué clase de hombres y para qué clase de mundo se educa hoy
a los seres humanos. Es decir qué modelo educativo, porque la explicacion de
Ia naturaleza humana depende de cierta idea de hombre y sociedad que la
condicionan a su fin y pretende hacerla pasar por su causa, por su ley y
norma. Es necesario por tanto conocer qué ideales de hombre y sociedad se
persiguen y como se pretenden llevar a cabo, pero principalmente conocer el
papel que juega e! delito en el momento de afirmar la humanidad, porque
dentro de las clasificaciones del sistema siempre hay un lugar para la
sujecién; no existe un solo lugar donde el poder no trate de imponer su
control; aun en el infierno existe el orden. En conclusidn, el mal es inventado
generado, es una posibilidad humana para los anormales, para los
condenados.

! Cf. SCHIVELBUSCH; Wolfgang. Histaria de_los estimulantes. plantea que los hibitos y costumbres
curopeos se imponen en el mundo como ideal de felicidad y tr dencia, como social.

ficado y formado como un ladrilloal: -




Caminos del mal

Mucho sc alude a la influencia del medio ambiente en la formacion del ser
humano, principalmente cuando se trata de inventar una personalidad criminal
sc ataiic al medio ambiente social y familiar como una herencia maldita, que
forjé a lo largo de la existencia del sujeto, patrones que lo llevaron por los
caminos del mal.? Esta es la idea con la que coinciden varios autores en el
momento de explicar la conducta delictiva, principalmente psicélogos
psiquiatras, pedagogos y abogados. Esto no es de extrafiar si consideramos lo
que dice Foucault acerca del origen de estas disciplinas y la formacion de sus
expertos, las cuales nacieron a partir de sefialar el mal, de vigilar y castigar a
la pobreza, a los que de antemano son excluidos por el poder.

En este sentido, la explicaciéon del mal y de delito no es mas que una
justificacion y distorsién de los verdaderos problemas la pobreza y la
exclusion, porque como bien sefiala David Garland* las formas asumidas del -
castigo nos relevan de la nccesidad de reflexionar sobre el castigo mismo y,
cuando intentamos hacerlo — aunque sca superficialmente — seguxmos cnertosf :
patrones predeterminados y limitados™.? :

De esta mancra en el discurso de las instituciones y de los expertos en cllas
formados, el medio ambiente aparece como un modelo a partir del ‘cual el
sujeto construyo su identidad malvada, como un determinismo que impidié su
desarrollo humano. Esta es la idea de varios autores cuando explican las
causas de la conducta delictiva, cuando la inventan, la fabrican, diria
Braunstein a través de ideas de conceptos y categorias, de técnicas e
instrumentos de medicién que pretenden dar cuenta de la dimensién del mal
que hoy en dia es expresado como bien seiiala Sichere: en un discurso politico
que denuncia la barbarie, la xenofobia, el terrorismo, el crimen organizado y
un discurso psicoanalista que s¢ dirige al individuo enfermo, desadaptado, al
individuo defectuoso que se le tiene que corregir su maldad intrinseca, su
herencia social maldita,” pero con responsabilidad individual.

# Cf. FOUCAULT. Vigilar y castigar ,Cap. IV “Disciplina™ Donde a grandes rasgos este autor iona que
¢l historial individual que hace de cada sujeto un caso, justifica la delincuencia como una conducta con cierta
causalidad.

3 GARLAND, David Castigo y sociedad modera p. 17y 18

2 Cf, FOUCAULT. La vida de los .., Cap. X
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Los discursos psicolégicos, pedagdgicos o médicos parccen reconocer el
malestar cultural y moral como causa de la maldad individual, resultando asi
que el sujeto peligroso o delincuente seria producto de las influencias de ese
medio social corrompido y de sus modclos presentes, de sus instituciones,
entre cllas la institucion escolar. Sin embargo, cuando sc trata de fijar
responsabilidad y de castigar, el unico inculpado es cl sujeto. Esta condena se
justifica en la supuesta condicién ética del hombre, es decir en su libertad y
voluntad que le permiten romper los determinismos, asi lo expresa Juliana
Gonzilez, en Elica v libertad, cuando menciona que a pesar de los fatalismos
y los determinismos econdmicos politicos o culturales el hombre siempre
ticne la posibilidad de elegir, siempre tiene varias posibilidades buenas y
malas, siempre hay varios caminos diria Nicol, el hombre nunca pierde su
condicion ética, el hombre sicmpre estd valorando, sicmpre tiene la
posibilidad de ser bucno - malo, incluso los mas pobres, dice Juliana’
Gonzilez tienen la posibilidad de hacer el bien, porque afirmar lo contrario
seria condenarlos ain mas.*

Sin embargo, podemos decir que los determinismos actuales son muy severos,
y sin pretender caer en la trampa de la peligrosidad y la voluntad malvada,
existen condiciones en donde los sujetos son totalmente condicionados y
formados por otras personas con ¢l fin de dominarlos, de robarles su libertad
apropiandose de su tiempo y espacio creando asi sujetos ddciles y utiles,
sujetos inservibles, vidas desperdiciadas; sujetos que caen bajo la mirada del
poder que les impide no sélo conquistar su felicidad y libertad, sino incluso
vivir, decisiones que cobran vidas. X

Cuando esta situacion es negada, la condicion ética del hombre aparece como
un acto de eleccion de azar y de destino, donde ¢l que lleva una vida
desventurada es producto de su propia decisién o de su mala suerte. Quedan
ocultas asi las estructuras del poder que permiten reproducir las clases
sociales, es decir mantener con privilegios a unos y en la miseria a otros. Este
es el papel que segin Kirchheimer tiene las instituciones penales, son para
este autor, “estrategias sociales mucho mas amplias para manejar a los pobres
y a las clases bajas”.

23 Cf, GONZALEZ, Juliana. Etica'y ..., Passim.
26 Cf.. FOUCAULT. La vida de los..., Cap. lx.
¥ GARLAND, David . Qp. Cit. p. 136.
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La paobreza y la exclusion son presentadas en el discurso del poder como
ambientes hostiles y miserables propensos al crimen, lugares donde reina la -

maldad, la promiscuidad y el hacinamiento, producto a su vez de los mismos

sujetos que pudiendo ser de otra forma deciden tender hacia el mal,
produce asi una condena moral para poblaciones o paises enteros donde éstos,
al ser excluidos de los medios de produccién y de consumo, son presentados
como focos de infeccion o guaridas de rufianes que deben ser exterminados,
justificando asi la pobreza como una tendencia o voluntad criminal.

Nihilismo y libertad

Los determinismos actuales impiden a muchos hombres ejercer su libertad;-la.
gran mayoria sé6lo delega su poder; son unos cuantos grupos enajenados porel
poder, diria Paulo Freire, quienes construyen el destino del hombre,? donde -’
la idea del bien y de] mal punto de partida de toda reflexiéon y accién etlca y
de todo modelo educativo serian producto de esta maldad. !

Hablariamos entonces de una falsa moral, un falso humanismo .y una falsa
educaciéon, que no permite el conocimiento verdadero de lo: humano
(necesario para la construccion de la morada interior, del refugio de si
mismo), generandose por el contrario incertidumbre y vacio. Esta es la
tendencia que segtin Victoria Camps proyecta el mundo actual, donde el ser
humano no tiene libertad porque no existe autonomia, porque el hombre
desgajado y maltratado por los dogmas de una religion castrante y las luces de
una razon absurda ha caido en el desencanto y la confusién, ya no cree en
nada, ni en Dios ni en su razén, tampoco en su familia, en ¢l amor, en la
amistad, en los partidos politicos, de aqui que el individuo llevado al extremo
del individualismo quede atrapado, embotado, aislado, encerrado en si mismo
y ya no acepte compromiso alguno, mas que con aquello que tengan que ver
con la autoafirmacion, la seguridad mental, el bienestar y el éxito profesional
o personal, caracteristicas todas de un simple regocijo del yo, de una
fragmentacion y segregacién de todas las esferas, de una insensibilidad a todo
aquello que no sea uno mismo.”

Pero ni siquiera lo que es uno mismo en rcalidad, porque no sabemos quiénes
somos en realidad, simplemente aceptamos el discurso del neoliberalismo y su

2 Cf. FREIRE; Paulo. La pedagogia del oprimido, Passim .
¥ Cf. CAMPS, Victoria. Paradojas del individualismio. Pasim .
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sistema de mercado, basado en la explotacién del hombre, en el mundo de'la
imagen y la apariencia, en el mundo de las sensaciones, en el mundo feliz
donde el soma libera “al ~hombre” del dolor 'y el sufrimiento de la
responsabilidad y la necesidad de amar, colocandolo en el nihilismo, en la
nausea, en cl sinsentido.™

Por un lado, existen reservas o zonas como las del nundo feliz donde se sigue
viviendo al margen dc cstas innovaciones, al igual que los habitantes de
Macondo que estaban tan cerca y tan lejos del progreso y la civilizacion. Por
eso Camps afirma que, hoy en dia, ¢l hombre no se conoce, ni conoce a los
demas, no se comunica, no existe didlogo, s6lo un ruidoso parloteo de egos,
el del individualismo negativo. No emprendemos la aventura en la conquista
de la felicidad, damos por hecho el saber humano como si este existiese ya y
se estuviese utilizando.

Por otra parte, Gilles Lipovetsky coincide en algunos aspectos con Camps;
para este autor, ¢l desencanto es producto de una pérdida de valores o de una
flexibilidad o permeabilidad de éstos, a tal punto que hoy en dia existe 1o que
él llama la ética a la carta o el edén - edén, porque la moralidad castrante de
los dogmas de la religion y de la razén ya no cs aceptada y la ética se ha
convertido en terreno de nadie y de todos. Porque cada quien hace su lista
moral de acuerdo con lo que llama sus propios intereses o gustos, el culto al
yo, donde el deber moral es la demanda de los derechos subjetivos, donde la
moral se convierte en un derecho mas que en un deber, el derecho de
consumir y gozar de todos los productos del mercado, incluso drogas, siempre
y cuando no afette mas que a si mismo; en fin, el derecho de olvidarse de toda -
responsabilidad, de todo compromiso de si mismo, para buscarse en cualquier
cosa, pero principalmente en la vida comoda, gratuita y desinteresada, en vivir
con el menor esfuerzo, la generacion X, la cra del vacio, donde a pesar de las
grandes luces, de las salas de cine, musica o teatro, de los estadios de futbol,
de los templos y de los muchos otros lugares donde se retne la gente, existe
insatisfaccion y vacio existencial y siguen incrementandose la miseria, la
exclusion y la muerte.

3 Existe una amplia bibliografia que da cuenta del vacio y desencanto de nucstra época, desde las corrientes
existencialistas que van desde Sartre,Huxley y Hess, hasta el nuevo un oleaje de novelas, ensayos y articulos
que describe y produce en su discurso el Nihilismo entre ellas, estian La misma Victoria Camps, Lipovetsky y
novelas como 1.a generacién X, Y Nacién Prozac, esta ultima es una novela biogrifica donde la joven
escritora que describir el nihilismo se hace presa de el.
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el olr' ﬂc para nosolros un’ extrafio, un enemlgo un mlcmbro de olro clan ll' o

otra ra7a un ob_|clo en el cual podcmos desahogar nueslra rabia.

Con Ia élica indolora de los nucvos tiempos postmodcmos, se ha liberado ‘al

hombre del esfuerzo y del dolor de si mismo, de Ia responsabilidad, de todo

sacrificio a Dios o la sociedad, a tal punto que el terreno de la ética es
mancjado de una forma relativa que aparentemente depende de cada quien
pero que en el fondo se su,ue imponiendo de una forma mas sutil, la
seduccion, dice Lipovetsky,®' que tiene como objetivo generar el mhlllsmo ]a

ambigiicdad en torno a lo humano, porque la ética mas que expllcar una .
naturaleza humana, es una ética a la carta, una ética de la empresa, de la i

medicina, del derecho de las profesiones o las instituciones, de la eco]ogla 32

pero no de la experiencia concreta de los sujetos, ni sustentada en un: saber
humano. :

Por ¢l contrario, esta ética indolora genera ambigiiedad, caos y la idea de
cierta relatividad en el campo de la moralidad y en el terreno de la ética,
donde todo se vale, y se cumple la profecia de Dostoievsky.’® Pero en el
camino del hombre no puede haber relatividad y ambigiiedad en el concepto o
idea de humano, y si realmente existe éste, debe ser promovido, deben
generarse las condiciones para una verdadera humanidad, para un verdadero
saber sobre lo humano.

Los parametros que marcaban el camino dcl deber del ser humano se han roto,
el hombre ya no le debe nada a Dios ni al diablo, ni a la sociedad, dice
Mercedes Garzén,>® Dios y la suprema racionalidad han muerto, el camino
queda abierto, a las nuevas formas de subjetividad, diria Foucault,

Sin embargo, mas que proponer nuevas formas de vida, el hombre se
uniforma y se homogeneiza se convierte cada vez mas en objeto, y su destino
es dirigido por alguien mds, se le ha robado su tiempo y su libertad, se le ha

3 Cf, LIPOVETSKY. La era del vacio. Cap. 1

32 Cf. LIPOVETSKY. El crepusculo de... Passim_

3 Of. GONZALEZ, Juliana. El malestar en la moral y

M Cf. GARZON, Mercedes. Nihilismo y fin de siglo, Passim.
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facil de los mecanismos y SlStClnaS de control que lo dctermman como”un ser

aislado en su individualismo negativo.

Pareciera ser que la explicacion de la naturaleza humana que permanece en el
fondo de esta ambigiiedad tiene como proposito hacer creer a las personas que
todo es relativo, que nadie tiene la verdad y que por lo tanto puede hacer de la
vida lo que le venga en gana, siecmpre y cuando pase desapercibido ante los
demas, todo consiste en conocer los trucos, las trampas para sobrevivir en el
nuevo laberinto, donde el hilo del conocimiento ya no sirve de nada, sino, la
biisqueda de éxito y la seguridad mental sustentada en la conquista de un
poder adquisitivo en los objetos son lo valido, “el mercado se ha convertido
en Dios y la publicidad en su profeta™.

En este sentido, el campo de la moralidad y el terreno de la ética se han visto
afectados por esta misma ambigiiedad, por el determinismo moral que hace
imposible la construccién de pardmetros lo sufcnenlemente verdaderos y
solidos que orienten la vida del hombre.

De lo anterior podemos decir que la expllcacnon de la; natura]eza humana
navega hoy en dia en una nueva condena, en una nueva eleccion: el nihilismo
o el vértigo de la libertad.

Es necesario por tanto la reflexion y analisis de la explicacion de la naturaleza
humana que nos permita comprender la posible conexidon que tienen los
diferentes discursos y objetos del pasado con los presentes, es decir, conocer
los diferentes modelos de sujecién o ideales humanos que, a lo largo de la
historia del hombre, no sélo han explicado cierta naturaleza humana, sino que
la han formado. Implica comprender también esos puntos de ruptura y
continuidad, momentos donde los discursos y los objetos se desvanecen para

3 ¢f. NICOL; Eduardo. La agonia de Proteo. Passim Donde a grandes rasgos seiiala este autor que ci hombre
agoniza porque esta uniformado, porque no cambia.
% LIPOVETSKY. El crepiisculo del, ., Passim

25




cducacién del hombré los: modelos o moldcs cducauvos en dondeise’ produce
“lo humano. L : :

Por ello.cs necesario parllr dcl orlgen de Ias ldeas del’bien 'y del mal. én la
produccion” del- delito: para comprender las formas. de .sujecién humanas,
porque es el bien .y el mal-de una moral en particular-la‘que a'lo largo del
tiempo ha permanecido latente y enmascarada en el discurso de las ciencias
decl hombre que hoy en dia explica cierta naturaleza del hombre y que en este
sentido la forman. Moralidad y eticidad de donde han surgido ‘las ideas o
ideales de hombre y educacion, es decir las formas de sujecién que marcan el
destino del hombre.

De esta forma, en la maquinaria de lo humano de vez en cuando es necesario
que un sujeto escape al molde para ser obligado a aceptar su imperfeccién, su
inhumanidad y su sancién por no dejarse moldear, por no querer ser humano,
y de esta forma justificar la exclusion de millones de personas en el mundo de
los beneficios y riquezas del planeta: Este es el verdadero fracaso de la
empresa humana y el peor de los crimenes, origen del verdadero mal.

Es muy dificil pretender salvar el dilema del mal, porque de una otra forma es
el hombre mismo es responsable de ¢l en ¢l sentido de que tiene la capacidad
de producirlo o no, y lo genera. Si el hombre tiene la posibilidad de destruirse
a si mismo ;quién mas que él es el responsabie de que esto suceda? Mas alla
del conflicto entre el individuo y la sociedad y del conflicto de si el mal es
producto de la naturaleza intrinseca del sujeto o si éste es producto de la
sujecioén o la perversidad social.
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CAPITULO 11

s e s

La condicion humana cn el origen de la moral, la barbarie y la
civilizacion

El delito es una invencidn de la civilizacidén que tienc una estructura compleja
que no cs facil de develar. Sin embargo podemos ver que cs sobre el delito
que la civilizacién se constituye: es lo que pretende explicar e intenta superar.

Delito y civilizacién son dos conceptos que .se' contraponen, como se
contraponen el bien y el mal y, al igual que:éstos,: se complementan. Han
estado unidos en la historia del hombre. Podemos encontrar testimonios en la
Biblia, codigos los Asirio-babilonio, las doce tablas romanas, documentos que
nos hablan de conductas prohibidas y castigadas.

El delito entendido como una conducta negada y castigada en la vida
civilizada, como una conducta que marca los limites de la vida legalmente
aceptada, como un lugar que esta afuera y al mismo tiempo dentro de la
sociedad y de cada sujeto. El delito como parte de esa region del mal, de ese
mal radical, idea del mal milenaria del misterio de iniquidad, de injusticia,
misterio basado en el goce subjetivo del dolor, que se pierde cn el tiempo, en
el pasado de la humanidad y de la civilizacién.?? No podemos hablar de
humanismo y civilizacidn sin referimos a cierta idea del mal y del delito.

Al hablar de civilizacién aludimos a cierta forma dc vida en socicdad, cicrta
evolucidn o progreso del conocimiento, pero principalmente a cierta biisqueda
de humanidad o eticidad, a cierta bisqueda del bien o proteccidon coiectiva,
sustentados en ciertos principios o parametros basicos que regulen la vida
social del hombre. De no ser asi, la civilizacién no tendria razén de ser; ;qué
caso tendria un conocimiento o construccion colecuva que no fuera
encaminada al beneficio del hombre? G

Asi, civilizacioén es entendida como un avance en'la conqu1sta del hombre, en
la conquista de su humanidad, como. el paso:de.la“vida errante, insegura,
salvaje, violenta, inconsciente, sin ley; a la'vida establecida y organizada bajo
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Darwin; el p0§lllVlSlTlO socnal y las corrientcs nortcamcrlcanas funcionalista y
conduclual dondc cl delito es visto como residuo de esa vida salvaje. Discurso
que afirma que desde el mono-hombre de pie hasta el homosapiens hubo un

“lento aprendizaje en un camino largo, recorrido donde hoy en dia el hombre

no ha podido liberarse de su parte animal, de su parte maldita.

La civilizacién surge asi como un instrumento de extirpacion del mal radical,
divino o césmico, como el medio para la humanizacién. Como la escuela o
bibliotcca del hombre. El hombre se esta haciendo en esa maquina llamada
civilizacidon, misma que surge con ¢l estado de derecho, con el contrato social,
con la imposicién del bien de una colectividad fuerte sobre una subjetividad
en principio débil, con la creacion de las leyes y derechos. Qué es sino la ley
el signo distintivo de la civilizacién. La ley de los fuertes, de los buenos, de
los poderosos sobre los débiles y malos: quién sino el derecho para defender
lo humano.

Esta idea lineal de evolucion humana nos dice que el hombre, antes de ser
hombre, vivié de una forma violenta, acosado por las fuerzas de la naturaleza
y animales depredadores que lo obligaron a desarrollar su intelecto, su razén y
comenzar a crear eso que llamamos cultura, eso que llamamos civilizacién y
que lo distinguié de los demas animales: “educacion, conocimiento,
capacidad, don o condena”, quc lc permitié sobrellevar csos momentos de
horror y angustia al tratar de encontrarle un sentido a su existencia, volverla
mas facii, mas amena, menos violenta. El hombre esta condenado a educarse,
a conocerse, a explicar su existencia individual, social y cosmica.
L]

Con el alba de la civilizacién, se dej6é atras una forma de vida salvaje e
insegura, sin ley, una vida de crimenes, de guerras y saqueos donde prevalecia
la ley del mas fuerte, donde los débiles morian, donde el delito y la barbarie
cran algo comdn.

‘De ‘esta forma, la civilizacién estd asociada con el bien, con el orden y el

derecho, pero principalmente con la superacion de esa etapa salvaje y barbara.
Es_ por ello que se dice que los pueblos civilizados son mas educados,
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la cstupldc7 no>han dc|ado 'c acompdnar al hombre quc éstos han estado
presentes alo: largo de lodasu historia, que incluso la historia de la cultura y
la civilizacién- pucde ser VlSla .0 leida como la historia de la violencia y el
crlmcn. k . :

El hombre, cn esta idea de civilizacién, es visto como un producto inacabado,
que se sigue construyendo, que sigue intentando desprenderse del animal a
través de construir parametros éticos mas verdaderos, y asi, muchos afirman
que hay un avance en este terreno y al intentar hacer historia de la ética caen
sin querer en una evolucién. Juliana Gonzalez nos presenta una retrospectiva
de los avances en este terreno, que no deja de ser interesante.

“¢Las morales? se encadenan entre si y van formando un consenso
temporal, una confirmacién de valores, de modo que no existen
propiamente rupturas absolutas en la sucesion historica por notables y
marcados que sean los cambios. Lo cual nos permite hablar aunque no
sin reservas de un cierto progreso (o evolucién moral), por el cual se va
acumulando una experiencia de sabiduria moral tan fundamental e
irrenunciable que configura la humanidad misma del hombre” 3®

Como si para afirmar lo humano siempre se necesitase seiialar lo inhumano,
lo salvaje, lo superado. ;Sera cierto que el hombre fue un no hombre?, juna
bestia o un angel?

Es absurdo pensar que el hombre vivié durante miles o millones de afios
como un ignorante, un mono, un animal y que en los uitimos miles de afios su
.evolucidén o aprendizaje se haya incrementado. Por el contrario el hombre
moderno vive una de las condiciones mas degradadas de la historia de la
humanidad.

Podemos decir que la especulacién de un pasado primitivo o salvaje obra que
concluye ‘con ‘el darwinismo y el positivismo social, han permitido la
justificacion. para que hoy en dia se compare con esos parimetros las

- 38 Cf. GONZALEZ 1. E lm lestar en la moral, p. 29.

29




“diferencias culturales del mundo y que unas, precisamente las que se sirven de
este discurso, se impongan sobre otras aludiendo estar en un eslabén mas

“cerca a la humanidad y al resto los coloquen cn una etapa de ignorancia o
lento aprendizaje como animales, como a salvajes o infantes. )

Salvaje demasiado salvaje

*No hay, en efecto, mids humano que ¢l comportamiento
inhumano. Is mas, solo ¢l hombre, [...} es capaz de
aptitudes, conductas y formas de vida inhumanas. Del
mismo modoe que nunca son brutales y bestiales ¢l bruto
o la bestia (pero si el hombre) tampoco los seres
infrahumanos pueden jamds comportarse de manera y
modo inhumano. Pero en ¢l caso del hombre esa forma
de conducirse no es excepcional; es muchas veces la
regla. Y todo cllo es asi porque sélo €l hombre es libre®”,

EugenioTrias

“El hombre no sélo se contenta con deslizarse en la
brutal inmoralidad, sino que sc complace en la
mismisima idea de que ¢l ya es una auténtica bestia, un
mono, un sitiro, un mandril; y que los grandes hombres
no son mejores, salvo porque la civilizacidn y una
educacion industriosa los hace aparccer de una forma
mis refinada”

Henrry Moore

En la historia del hombre ha existido una fascinacidon por comparar la
conducta humana con la conducta animal. Pareciera que el hombre no se
reconoce en si mismo, en su propio espcjo o imagen, y necesitase buscarse en
otros sercs, entre ellos los animales; a tal punto que despertasen en él cierta
envidia o anhelo por esa vida descualificada e indiferente que llevan éstos.
Porque no hay animal que padezca de insomnio, diria Bertrand Russell.*’

Desde las primeras civilizaciones se tiene noticia de hombres que huian de la
vida en las grandes urbes para vivir en la tranquilidad de la naturaleza.
Pareciera que siempre ha existido una comparacién de estos dos mundos: la
vida compleja y comprometida de 1a ciudad y la vida silvestre, desinteresada o
salvaje.

Esta comparacién es tan vieja que podriamos hablar, segiin Roger Bartra, de
un mito del hombre salvaje, mito que se ha preservado a lo largo del tiempo y

3 RUSSEL, Bertrand. La conquista de la felicidad, capitulo I
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sten referencias en el mundo

ocasmnes resulta mas 'racmna] que el propio hombrc cuvthzado.

5 Lstc afan dcl hombre por enconlrar en su pasado, en su historia, un estado

*“anterior a la humano, un estado natural o salvaje ha tenido dos connotaciones

- diferentes. La primera es la idea de un primitivismo blando donde el salvaje
es un buen salvaje, un inocente caido en desgracia que puede ser educado, que
quiere ser educado porque niega su condicidn salvaje. La segunda idea es la
de primitivismo duro donde el salvaje es un rebelde malo al que se le tiene
que imponer las leyes porque ama su barbarie, ambos sin embargo deben ser
enclaustrados, porque ambos corren peligro. El primero porque puede ser
corrompido y el segundo porque ya lo esta.

Esta ambivalencia de la vida salvaje presenta a un ser bueno- malo'por -
naturaleza, un ser bondadoso y perverso a la vez, que puede ser sablo 0

ignorante por no decir loco o infame.

El salvaje malo, rebelde, sera emparentado con otras figuras, con otros rostros.

que formaran la familia de los anormales donde un dia :se incluird el
delincuente. Delincuente a quien se mira y trata como salvaje, salvaje bueno
si acepta su barbarie, su delito, su enfermedad, y se deja educar, salvaje malo
si sc rcbela a ser tratado como bestia doécil y til, sino se resigna a ser
enfermo, delincuente, criminal o loco.

Este ser salvaje es un salvaje inventado para crear la imagen de un hombre
civilizado, para crear los parametros de la normalidad.

Segiin Bartra, la idea del hombre salvaje es “una estructura mitica
profundamente enclavada en el espiritu _humano [que] envia sefiales o
mensajes que son traducidos por cada cultura e individuo a formas concretas”.
% Por ello no existe un solo salvaje en la historia de occidente, éste ha
adquirido varios rostros, condicionados a diferentes necesidades. Ha sido,

“ BARTRA, Roger. Elsalvaje artificial , p.11.
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dclmcueme,'ﬁ enfermo,

‘En_el-mito"biblico,: Adan es ambos es un bucn salva_]c cuando vive en la
_condicion'dé am,el y un mal salvaje cuando cac en la condicion de pecado.

'_Ln la anllgua Grcma pcnsadores como Platdn y Aristételes argumentaban que
‘en el ser. humano existia una region defectiva asociada con el comportamiento
ammal ésta debia ser reprimida o regulada por la razén, de lo contrario, el
: Vombre no podria llevar una buena vida y seria conducido a la desgracia a la
““tragedia. Pero no so6lo eso, griegos y romanos sciialaron a otros grupos como
-barbaros para asumirse como civilizados, y de esta forma conquistarlos y
tomarlos como esclavos, a tal punto que negaban que éstos pudieran tener
alma.

Platén, por ejemplo, plantea en La Republica y mas tarde en Las Leyes la
necesidad de imponer cierta jerarquia en la vida individual y social del
hombre, mencionaba que la mayor parte del pueblo vivia en una condicién
ignorante y hasta cierto punto salvaje debido a que en su aspecto individual
cada uno de estos sujctos no habia podido imponer sobre su alma las riendas
de la razon, razon que debia dirigir al corcel negro desbordante y destructivo.
Cabe senalar que Platon no intenta aniquilar a esta parte del alma, la
considera por ¢l contrario una fuerza que debe ser domada y utilizada por el
auria o cochero en la ascendencia del alma hacia lo divino. No habla de
extirpar alglin mal. Esta idea es cristiana, como se vera mas adelante.

Existié también la figura del satiro y el centauro, personajes representados
como seres mitad hombre y mitad bestia, como el esiabdn enire el hombre y ¢i
animal o como una parte maldita que existe en todos los seres humanos. Seres
que al mismo tiempo mostraban la tragedia humana, lo destinado, lo divino,
aquel lado obscuro maldito del ser, que ha existido desde siempre, y arrastra
en un momento de desmesura al ser humano, perdiendo éste su condicién,
descendiendo al lugar de las bestias. Ante lo cual, el hombre antepone el ethos
como una fuerza interior, un cuidado un refugio, una forma de ser en la
construccion de si mismo de la Paideia nunca acabada de la vida del hombre.

En la Edad Media existié el mito del homo sylvestris, hombres que vivian en
estado natural, apartados de la sociedad vestidos con pieles de animales y
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: fc‘ondpcjéﬁdyb}sé igual ‘que éstos, idea asociada a la éxodo del paraiso. Porque
“Adan, al igual que el diablo, se deformé por su pecado.

- La'religion judeocristiana retoma el mito del salvaje para justificar la idea del
hombre caido en desgracia. El salvaje es asociado a posesiones demoniacas,
ya que el:mismo diablo tenia la cualidad de transformarse en animal. El
mismo Adan habia trasformado su condicién angélical en una monstruosidad,
-igual que el diablo se convirtid en una bestia gobernada por sus pasiones.

Durante la Edad Media el hombre pecaminoso, el hombre apartado de Dios
fue representado en la iconografia religiosa como un ser que alberga en su
“interior bestias horribles, serpientes, sapos y otras monstruosidades que lo
‘llevan a actuar de manera salvaje. La sexualidad, elemento principal de
condena moral de la pastoral cristiana, fue representada en el caso del falo
como un monstruo pegado al cuerpo del hombre, imposible de controlar
porque se mueve a voluntad.

Con la usurpaciéon de las. principales categorias griegas por parte del
-cristianismo, la idea del salvaje cambia, aquel salvaje emparentado con el
macho cabrio que mostraba la ambivalencia humana cedera paso a la idea del
salvaje inocente caido en desgracia por la condicion de pecado.

En el mundo griego, el satiro mostraba un verdad oculta al ser humano, una
verdad sobre el horror y la crueldad de la existencia en donde el hombre es un
vasallo un destinatario, maldad ante la cual impone su libertad en una lucha
contra el destino. En ¢l mundo gricgo ese salvajc interior debia ser
embellecido por ¢l arte y la cultura, por el ethos y la estética de la existencia.

Por el contrario, desde los inicios de la era cristiana, el salvaje ha estado
asociado a cierta tendencia hacia al mal, una especie de condicién perversa en
el corazé6n mismo del hombre, maldad que debe ser extirpada, expulsada de
la tierra, del infierno.

Los hombres salvajes que huian de la sociedad, lo hacian para denunciar las
injusticias y hipocresia de la supuesta civilidad de los dogmas cristianos. La
persecucién de estos salvajes emparentados a seguidores del demonio llevd en
algunos casos a erradicar poblaciones enteras consideradas ciudades de
hombres lobo, vampiros o brujas que practicaban ritos macabros. Lo cierto es
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autorc ' retoman su ﬁgura par [ idea del hombre modermno. Fllosofos y
escrltores empmstas o mnallslas ‘entre ellos: Hobbes, Pascal, Pedro Calderén
de .1a Barca, Lope de Vega, Monlalgnc Fray Bartolomé de las Casas, Locke
Juan Ginés de Sepulvcda, Rousseau, hasta vertientes que van desde Nietzsche
-a Freud, la psucoloz,la cvoluuva y la antropologia de nuestros dias, los comics
yla pmlum :

‘ En los inicios'de"la modernidad se estableci6 un forcejeo entre dos tendencias,

un; force_]eo entre el antiguo y el nuevo régimen. El régimen medieval feudal

'gsostema que: el salvajismo era producto de influencias infernales, cierta
;. naturaleza’ maldlta o debilidad hacia el mal. Por otra parte, el nuevo régimen.

3 ,,senalaba que: el salvajismo se debia a una condicién natural del hombre -

debldo asu aislamiento, a su inocencia o la corrupcion de la sociedad. Se -
. pasard .en el tratamiento del salvaje: del castigo divino al secuestro
i msmucnonal

En la Edad Media, los hombres, apartados de la sociedad eran considerados
seguidores del demonio, y por lo general eran sentenciados a la hoguera. En el
naciente sistema capitalista, el mito del salvaje cobra un nuevo significado:
Roger Bartra dice al respecto “es muy diferente quemar una mujer en la
hoguera, que mantenerla encadenada como una esclava, sometida como una
bestia atil”.*' De esta manera, los hombres asociados a las posesiones
demoniacas seran vinculados a la enfermedad y al defecto, la locura y el
crimen, a una nueva sensibilidad del mal sustentada en la ciencia moderna.

La explicacion de las diferencias sociales y culturales se explicaron a través
de la dicotomia salvajismo y civilizacién, conceptos con que se explico la
diversidad humana y se justifico el sometimiento y la servidumbre de ciertos
pueblos llamado salvajes o barbaros, por los pueblos dominantes llamados
ellos mismos civilizados.*? Sin embargo, la dicotomia religiosa de San
Agustin no se abandond del todo, y el salvaje siguid siendo considerado un
demonio.

‘' BARTRA, Roger. Op. Cit, p. 74
42 Cf, FOUCAULT, Michel. Genealogia del racismo. p. 27-57
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Roger Bartra menciona que Fray Bartolomé de las Casas defensor del alma de
los indios americanos veia en éstos cierto retraso debido a su aislamiento. Por
otro lado Juan Ginés de Sepulveda ademds de negar que tuviesen alma estos
infelices eran como monos, nifios 0 mujeres comparados con los espaiioles s,
es decir inferiores.™

A pesar de la contradiccidn entre el discurso teoldgico y cientifico existio
cierta conciliacion; por cjemplo, Martin Lutero en el siglo XVI delimité las
funciones de 1a Iglesia y cl estado, la conversion de los pecadores en santos y
de los hijos del demonio en hijos de Dios seria responsabilidad de la iglesia y
la labor del estado convertir a las bestias salvajes en hombres.

La conformacién del Estado moderno y sus leyes necesitdé del mito del
salvaje. Hobbes, dice Bartra, retoma en E! Leviatan, el mito del hombre
salvaje para especular sobre una condicién anterior en el género humano,
donde existia un estado de guerra y cada hombre es enemigo de los demas, no
hay espacio para la industria y la cultura. Presenta a un hombre salvaje
despojando de justicia y de leyes, un ser desnudo y embrutecido, solitario y
belicoso, un salvaje **.Que solo Para Hobbes, el hombre se hace a si mismo
gracias a los artificios de la cultura, es decir de su educacidn, y solo asi logra
salir de su miserable condicién en la que se encuentra por obra de la mera
naturaleza gracias a los artificios dc la cultura es decir la educacion. En este
sentido, el estado modemo E/ Leviatan, “‘se erige como un Dios civico para
establecer la paz entre los hombres salvajes™, idea que retomara mas tarde
Rousseau y muchos otros autores.

Pedro Calderon de la Barca, en su obra La vida es sueiio expone en su
personaje de Segismundo a un hombre encerrado en una torre, encadenado a
su condicion salvaje, del mismo modo que el mundo es una céarcel, sefialado
con ello que todo hombre vive sujeto a sus sentidos, enterrado en su propio
cuerpo, prisionero de sus pasiones mas violentas, esperando que gracias a su
libre albedrio consiga una regeneracién.*

Para Roger Bartra, tanto E/ Leviatdn de Hobbes como La vida es sueiio de
Calder6n de la Barca son inquietudes del siglo XVII sobre la condicion

 BARTRA, R. Op. Cit,, p. 74
“4 1bid, p. 80
* Ibid, p. 81
¢ Ibid. p. 87
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‘que lodavna hoy en dla su,ue Iatenle

" civilizado, hombre que necesita ser disfrazado y domestlcado por los ‘artificios

convertirse en bestia.

Lope de Vega, por su parte, decna quc. el hombre no era mas qu ’ V»béSl'ia :

educada y no una criatura de Dios."’

Locke y Montaigne pensaban que el hombre era‘u e
natural en la que se podia labrar con buen juicio.y:educacién
hombre civilizado. Porque el hombre que no- recibe
educacidn pervierte su naturaleza. ‘

Daniel Defoe, en Robinson Crusoe presenta al salvaje arrepentido, salvaje
perdido en una isla condenado a vivir solo, como castigo por negar la
civilizacion, Adan capitalista expulsado de la sociedad, sometido a prueba en
un extrafio paraiso, donde debe superar la soledad y el miedo a través de
exaltar su individualidad y su autonomia transformandose en empresario,
encarnando los valores del capitalismo, exaltando el individualismo
econdémico, colonizador de nuevas tierras y educador de canibales, liberando
asi su descontento melancdlico producto de la sociedad industrial inglesa del
siglo X VI misma de la que huyé para aceptar finalmente que es un salvajc.*®
Salvajismo del que solo puede escapar mediante las reglas sociales y la moral
que le permitan humanizarse. Para Defoe el hombre antes de ser moideado
por la educacién es un salvaje.*’ Tal es el caso de Viernes.

Jonathan Swift, en Los vigjes de Gulliver presenta también ¢l contraste y la
polémica de su tiempo entre salvajismo y barbarie, y afirma a través de
Gulliver que los hombres jamas podran salir de la condicidn salvaje que los
caracteriza, porque el hombre moderno sigue conservando vicios que le
impiden el camino hacia su humanidad, vestigios que podemos observar en
los vagabundos, los campesinos, las prostitutas, los mendigos, los miserables

“7 Ibid, p. 120

“® Ibid p. 134
“ Ibid, P. 140
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de las ciudades, los borrachos, los nifios hambrientos. Muchedumbre, que
segin Foucault, sera arrojada a las prisiones.

Para Pascal, cra necesario mostrar al hombre cuanto sc parece a las bestias, de
la misma manera que se¢ debe mirar su grandeza, porque es peligroso dejarlo
ignorar ambas. El hombre no debe de pensarse a si mismo como igual a las
bestias o a los dngeles, no debe ignorar los dos aspectos de su naturaleza,
debe ser consciente de ambos.”

Estos ejemplos muestran como en la llustracion, periodo de mayor auge de los
ideales humanistas, prevalecié la figura del salvaje para explicar la otredad y
justificar la idea del hombre nuevo, del salvaje humanizado por las luces de la
razon, idea que culmina con Rousseau, quien presenta en su Emilio a un buen
salvaje, altar central de iluminismo. Rousseau, al igual que Hobbes, especula
sobre el estado natural del hombre que nunca existié, que no existe y no
existird jamas, pero que fue necesario para inventar al hombre civilizado que
tiene que construir a un salvaje artificial para asumirse como educado.
Rousseau desnuda al hombre civilizado, le quita los artificios de la razoén y al
mismo tiempo la maldad de la civilizacion, y nos deja tan sélo a un salvaje
inocente, salvaje libre, perfectible y piadoso que puede adquirir conciencia de
su libertad y que, “a diferencia de los animalcs, este hombre es capaz de
volverse imbécil, pero por lo mismo es capaz también de perfeccionarse™.!

Por eso, Rousseau, al asomarse al interior de la civilizacién occidental,
descubre un salvaje inocente que vive en una comunidad incapaz de
comunicar a sus miembros entre si y que por lo tanto debe ser apartado de ¢lla
para educarse y regresar después con las herramientas necesarias para
sobrevivir en ella,*? porque el Emilio de Roussesu dice Bartra “no es un
salvaje para habitar en los desiertos sino un salvaje hecho para habitar en las

ciudades™.®

Rousseau presenta en dos obras contradictorias y complementarias el Emilio y
El contrato social, 1a lucha por conquistar una identidad de un ciudadano
libre y critico en medio de la barbarie y la civilizacién ejerciendo su libre
albedrio; dando una nueva solucién a la contradiccion de un Dios bondadoso

30 1bid. p. 156-157

' Ibid, p. 173

%2 Ibid, p. 174 ; .

* Ibid, p. 176 .
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K ; resencm del mal en la tierra, ya que, para Rousseau, el mal no. se;ff
‘cncuenlraf en; el”Dios que permitié el pecado original ni en la naturaleza_
perversa-o ‘malvada del hombre; csta cn la sociedad , en la forma que los®-

S ,_,hombres modlf'can la naturaleza inocente del hombre salvaje. 54

g Dé i;sla forma, Rousseau, dice Bartra, rctoma el mito milenario del hombre
_salvaje 'y ‘le agrega elementos nuevos procedentes de la ciencia,
principalmente la idea de la libertad, para justificar la distancia que existe
entre ¢l animal y el hombre, ya que gracias a la libertad, el hombre se ha
alejado de su condicién natural, porque es esta posibilidad de ser libre la que
le permite transformar la sociedad, pero al mismo tiempo es responsable de
los vicios en los que ha caido ésta, s responsable del mal. Sin embargo, para
Rousseau, la humanidad y la persona no pueden prescindir de los artificios de
la cultura, del contrato social, del pacto y dejarse arrastrar por el goce
desbordante de su naturaleza, necesita una reconciliacion entre lo que Freud
denomina el principio de realidad y el principio del placer, entre naturaleza y
cultura,

Esta misma idea del salvaje inocente es presentada en la obra de Mary Shelley
en su novela Frankenstein, quien presenta a un salvaje artificial creado por un
cientifico de la razén ilustrada, monstruo que al igual que Emilio es viciado
por la sociedad que lo vuelve malvado, pero que a diferencia de éste, su
maldad es producto no del contacto con la sociedad, sino de la exclusiéon y la
soledad. Por eso, para Roger Bartra, el monstruo de Frankenstein “es la
sombra destructiva que persigue al hombre [civilizado]”.

El Emilio o el monstruo real fue Victor, el nifio salvaje de Aveyron, en quien
se justifico la respuesta a la pregunta: jcual es la naturaleza del hombre?, a la
que se respondio. el hombre sin civilizacion seria similar a un animal, porque
lo que separa al hombre de las bestias es la educacién que adquiere en la vida
civilizada, de esta manera se justificd el discurso cientifico que mas tarde
prefiaria las ciencias humanas del siglo XIX y el siglo XX.

 1bid. P. 180
33 1bid, p. 200
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La mctamorfosis

“Mis que el duwu.ro dn. l.l cvuluc:on, ‘importa

averiguar cuil es'la a;,cncm que’la producc' B
* [porque} el ser humano” cs “auto- pmduclwo se ’

nutre de su propia nccmn LR

vEdparglo Nicol

Quiza una de las vertientes mas importantes que tomé el mito del hombre:
salvaje es la idea de evolucién del hombre o del humano a partir de lo animal,
idea que culminé con las ideas de Darwin, el positivismo social y el desarrollo
de la psicologia del siglo XIX, sustentada esta ultima en la medicina, la
biologia y la fisiologia. Culminacion del salvaje moderno que produce el
vuelco revolucionario mas importante de nuestro tiempo, que llevé al hombre
a una cercania con los animales haciéndolo perder su condicion divina. El
hombre paso a ser igual o0 menos que las bestias, y como ellas empezara a ser
tratado. Su condicién privilegiada pasé de un don a un asunto de conquista.

Dec esta forma, en esta idea de lo humano que se¢ nos ha impuesto desde
occidente, el hombre, o los primeros brotes de humanidad, comenzaron con el
Australopitecus, animal enfermo que se apartd de su especie, sufriendo una’
metamorfosis de millones de afios para convertirse en homo sapiens,
nacimiento del primer hombre del que se dice desciende el hombre actual. :

Metamorfosis que no termina con el homo sapiens; éste sigue trasformandose,
su lucha por dejar atras su parte animal, por esconderla y rcpnmlr]a alo mas i
profundo de su ser no ha terminado.
Este Sapiens ha dado grandes avances en esta: construccxon de lo” humano, S
logros en sus habilidades que le han permitido de_]ar atras su condlclon animal -
salvaje, insegura y violenta, condxc:én de:la que mt' en su afan-de
humanizarse.

Porque la condicién humana y la ética, se hansubordinado a la idea de
civilizacién, no hay moral y ética sin civilizacién, civilizacién en que se
tuvieron que dejar atras millones de afios de confusidn, inseguridad, violencia
y muerte. Es con la civilizacién cuando la nocién de lo bueno y lo malo se
conceptualiza, se legitima sobre los residuos de esa vida anterior salvaje®®

% Cf. BARTRA, Roger. Qp. Cit. p. 79
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La idea de
“un pasado remoto’ dondc los g,rupos de hombres no adqunnan atn el rango de
. humamdad idea que- ha permmdo concebir a pueblos y a hombres mas
cc:canos a las bestias.

Tal es el caso de Frcud, que compara las comunidades primitivas con grupos
de .aborigenes australianos y  otros = grupos -que, seguin él, guardan
practicamente todos los rasgos del hombre primitivo, del estado animal en que
se encontraba el hombre antes de ser un hombre moral y civilizado.

“"Existen, en efecto, actualmente, hombres a los que consideramos
mucho mas préximos a los primitivos de lo que nosotros estamos y en
los que vemos los descendientes y sucesores directos de aquellos
tiempos. Tal es el juicio que nos merecen los pueblos llamados salvajes
y semisalvajes, y la vida psiquica de estos pueblos adquiere para
nosotros un interés particular, cuando vemos en ella una fase anterior,
bien conservada, de nuestro propio desarrollo.™’

Lo mas importante es que esta comparacion de los aborigenes con el pasado
remoto de la humanidad sera la base de gran parte su teoria. Freud retoma la
idea del hombre salvaje para aludir, por un lado, a la explicacién de la
naturaleza humana, y por otro, abordar el problema de la neurosis y las
enfermedades mentales.

De esta forma, el robo, el asesinato, el incesto, 1a guerra y la barbarie se
presentan como un residuo de esa vida salvaje, conductas que tuvieron que ser
rechazadas y prohibidas por la nueva estructura social que surgié con la
civilizacién. Incluso se dice que sin la prohibicién de estas conductas dicha
civilizacién no seria posible. Tales son las ideas Rousseau, que alude al
pasado salvaje sélo para decir que el contrato social era necesario, porque de
lo contrario, todos se agredirian y robarian entre si; o de Hoobes, que creia
que soélo la imposicién de la ley podria influir algin control sobre el delito.

57 FREUD , Sigmund. Tétem y tab. p. 7-8
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embargo, mas alla de este espejismo que se ha creado en torno a la vida
lcy de las comunidades primitivas, la civilizacién hoy se sustenta en el
rimen; en el delito.

- La civilizacién ha presentado desde sus inicios diversos problemas, al lado de

i los-grandes beneficios del conocimicnto y el desarrollo cultural que se

" construye en las urbes, se ha gencrado ¢l desorden, la injusticia, la miseria, la
envidia, la exclusiéon y la muerte. >

- El encierro del animal y la pérdida de la felicidad

’Para Freud, la condicién humana, es decir el origen de cierta humanidad o
morahdad proviene de un crimen, porque dice que descendemos de asesinos
"y criminales, que la guerra, la pobreza y la barbarie han acompanado ala
- cultura, a la civilizacién, son su malestar, su imposibilidad; son el precio que

.se ha tenido que pagar por la comodidad y el confort, por la educacién o
domesticacién de la parte salvaje instintiva inmoral del hombre, por la
sublimacién de su herencia criminal: aunque de vez en cuando el animal
salvaje encuentra filtros o rendijas por donde se libera y rompe el tabu, las
cadenas o diques morales y es entonces cuando deviene el delito.”?

En este sentido, la historia del hombre se convierte en una constante lucha por
humanizar al salvaje o criminal que habita en el interior, en aras del progreso
y la civilizacion, porque de lo contrario su libertad impediria la convivencia
social, a{sﬂi, de esta forma, la civilizacién canaliza los impulsos salvajes hacia
otro fin.”

“[...] el animal hombre llega a ser un ser humano s6lo por medio de una
fundamental transformacion de su naturaleza, que afecta no sélo las
aspiraciones instintivas, sino también los valores instintivos, es decir los
principios que gobiernan la realizacidn de estas aspiraciones™.

De esta manera el hombre acepta el principio de realidad castrante, pero mas
seguro. Marcuse piensa que dicho principio es necesario, ya que con éste, “el

i Mt F}iéﬁD‘Sig;nund El malestar en la cultura  Passim
lg’MARCUSE Herbert. Eros y civilizacién p. 27
Id
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“ ser-humano que, bajo el principio de placer, ha sido apenas un poco mas que

" un'conjunto ‘de impulsos animales ha ilegado a ser un ego mas organizado
~#[humanizado]

62

i . Para este autor, el principio de realidad es el que marca el
camino de-la moral, el camino del bien y del mal porque es aquel que ayuda al

L hombre a desarrollar su razén y distinguir entre lo bueno y lo malo a través de
gjercitar las facultades de atencién, memoria y juicio.

63

Pero el precio de la humanidad es la pérdida de 1a libertad y felicidad que
hace del hombre un animal enfermo, ncurdtico o loco y la civilizacién puede
ser vista entonces como una carcel o un manicomio en donde se le encierra y
controla a este salvaje interior. “Si la ausencia de represion es el arquetipo de
la libertad, la civilizacion es la lucha contra esa libertad [...], la sustitucién
del principio de placer por el principio realidad es el gran suceso traumaitico
en el desarrollo del hombre™.*

Si embargo, por mas que la civilizacién intente mantener en secreto’ el
encierro del ammal éste escapa de vez en cuando y muestra e] oscuro secreto
de la civilizacién.%® :

En este sentido parecicera que existe una herencxa maldl provemente de ese_
salvaje remoto que habita en cada uno de los’ Vhombres»vde uncxando los
limites de la civilidad. : :

La descendencia asesina

El origen de la moralidad para Freud se enciientra en ‘aquel primer crimen
donde los hijos matan, al igual que Zeus, al padre que intenta devorarlos,
castrarlos y privarlos del placer.%

De este asesinato, segiun Freud, nace el sentimiento de culpa por la
ambivalencia de sentimientos hacia el progenitor, porque a pesar de su
autoridad castrante, se le amaba, admiraba y envidiaba su poder.

2 1bid. p. 28
o Ibld p.29
id
* Ibid p. 31
% FREUD, S: Tétem y tabii. Passim.
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De este primer delito nace la rivalidad entre hermanos que se matan por el
lugar del padre, por asumir su encarnacion. Después de una serie de crimenes
deviene: el-pacto entre la fraternidad el contrato y negociaciéon de ese poder,
porque . segun Freud, sin la autoridad castrante del padre, la cual es
nucvamente impuesta por los parricidas, el orden no hubiese sido posible y el
crimen de Cain permancceria eterno.

Es por eso que los hermanos resucitan al padre para que su autoridad siga
viva y su crimen se vuelva sagrado, sc vuclva tabii; es por eso que mantienen
el cuerpo, el cadaver sublimado en tétem, en un dios al que en una especie de
psicosis colectiva se le tiene que rendir culto y sacrificio permanente. Por lo
tanto, el padre serd una y otra vez asesinado en los nuevos sucesos en
aquellos que detenten su lugar, Moisés y Cristo por ejemplo o el caso de reyes
y patriarcas asesinados.®’

En este sentido, el origen de la moralidad y de la ética, es decir de la
conciencia del bien y del mal que permitié se generase eso que llamamos
civilizacidn, nacen de ese primer crimen que originé el sentimiento de culpa,
sentimiento sin el cual la civilizacion, la moral y la religién no existirian.

Porque es de la culpa de donde surge la ley que determinara los rubros del
hombre civilizado, es la falta a la ley del padre, su homicidio y ambicién de su
poder lo que determinara la nueva moral donde el sacrificio se hace necesario
y el crimen se vuelve sagrado, se hace tabii.

Lse tabii que nace del delito sera el centro de sucesivos crimenes para lavar la
culpa. Crimenes de padres a hijos y de hijos a padres o de generacién adulta a
generacion joven, machos civilizados que negocian y pactan el poder dei
padre sin dejar de guerrear y asesinar.

De aqui, dice Freud, la permanencia constante del rito y el culto al tétem al
cadaver sublimado del padre. De aqui que este lugar se vuelva sagrado, es
decir bueno malo y que su permanencia necesite de vez en cuando que ese
tabll sea roto por alguien para bien de todos como exorcismo, para poner a
distancia el horror del crimen y hacer creer que esta fuera de la sociedad, para
aniquilarlo.

67>FFREUD, S. Moisés y la religién monoteista Passim
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cl_sacrlﬁmo de los culpables, es dcc1r de toda la humanidad. Freud habla de

Suna h(.rencm del crimen en el inconsciente de la sociedad actual, una herencia

= que en otro terreno analizaremos como pccado, pecado sin el cual no habria
: _cwlhzac:on, ni moral, sélo beslias salvajes ascsinas ¢ incestuosas.

Dc. una-u otra forma, a herencia de este crimen forma parte de lo que llamé
-Freud tanatos o fuerza destructiva, motor que origina la violencia.

: En’ ‘ese semido, a civilizacién y su moral intentan mantener controlado al
_padré al'padre castrante, al criminal que se infiltré al morir en cada uno de los
“hijos. Es decir, hered6 su crimen, su deseo de mal, al igual que Adén heredo
la culpa a todos sus hijos. Es por eso que la civilizacién y la moral y la ley que
encarnan no son otra cosa que el miedo al padre muerto, a su fantasma que
habita en todos; por eso la moral y la civilizacién son el exorcismo que la
sociedad utiliza para que el padre no resucite otra vez en el hijo; son el
procedimiento para mantener alejado el terror y crueldad del padre criminal
que castraba angeles y privaba del placer a los hijos. Es por eso que esta ley
que nacio de la colectividad de los hijos asesinos es mas fuerte, ya que cada
uno de ellos cumple la labor castrante del padre, al que no pueden ya asesinar;
de esta manera, los hijos dirigen esa violencia hacia si mismos. Porque el
crimen del padre sélo adquiere sentido lavando la culpa en el sacrificio del
hijo, del hijo mas justo, del hijo predilecto que marcé el camino a toda la
humanidad.%®

La moral segin Freud es el malestar en la cultura, la neurosis o psicosis
colectiva, el delirio del hombre de no morir como el padre, de ser eterno. El
sentimiento oceanico diria Freud, donde el hombre intenta fundirse y regresar
a comunidad, perder la individualidad, diria Nietzsche. De aqui también el
rito totémico como el expresado en la tragedia griega donde todos son
cémplices, de Edipo o todos somos Edipo, “todos somos culpables” decia un
mural en el *“castillo negro” de Lecumberri.

¢* Cf. FREUD, S. Moisés y ]a religién monoteista, Passim
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Pdrdljcaque]la unidad que mantenia el padre bajo su poder se rompe con el
crimen de los hijos, y “la ciudad no podra ser perdonada hasta no hallar al

:respons"tblc del crimen,” diria Edipo.

'Esta unidad s6lo quedara reparada provisionalmente porque el crimen de las
‘nuevas generaciones, de los hijos de asesinos condenados repetir la historia,
la Tucha por el poder del padre a cometer el crimen, una y otra vez.en . Ios
nuevos sucesos.

Ese padre muerto cs mas fuerte porque se ha convertido en instituciones, en
practicas, en ideas, en leyes, Leviatin modemo que se erlgc como un Dios
resucitado. .

Porque aquel padre muerto, seglin Freud, también ayudaba y protegia a los
hijos durante la infancia y era en esa etapa que hoy 1lamamos adolescencia, en
donde los hijos eran castrados o expulsados del clan por temor del padre a que
mas tarde alguno de ellos detentara su poder. En este sentido, la moral, la
civilizacidn y la cultura son los diques que intentan controlar a la bestia al
hijo criminal del estado, del padre muerto resucitado. Por lo tanto, sigue
siendo el padre el que impone la ley castrante severa que impide la felicidad
de los hijos, es su tanatos que, infiltrado en el cuerpo de cada uno de los hijos
genera y condiciona su propio tanatos, su propia ambicién, lo que Freire
denunciara como la infiltracién del opresor en el oprimido, que hace que éste
se convierta en un pequefio demonio, en un pequefio opresor, que al no poder
oprimir a nadie suefia con algin dia oprimir a mundo injusto que lo privé del
placer, pero mientras llega se oprime a si mismo o a su préjimo mas cercano,
el cual, diria Freud, le inspira mas odio que amor.

En esta critica severa a la cultura y 1a moralidad pareciera que Freud no deja
ninguna esperanza, que en su lectura el mundo no podra librarse de la
enajenacion, el crimen, la guerra, el hambre, 1a enfermedad, etc; es decir, que
quiza el hombre nunca pueda invertir esa fuente de displacer que provocan,
las relaciones sociales, las relaciones entre Caines.

Sin embargo, mas que la fuga de los estimulantes o del arte, al cual Freud

suele comparar con cultivar un jardin, es el amor, el Eros, el tinico medio para
salvarnos del tanatos interior del fantasma del padre.
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El animal enfermo

Por otra parte, para Nictzsche, el origen de la moral esta en otro crimen, en'el” ~
crimen de la trasvaloracién, en el triunfo de’la falsa-moral, la moral de los.
esclavos, cl triunfo de los falsos valores que empequeiiecen al hombre que lo
hacen vivir del dolor y la resignacion que le hacen negar su voluntad salvaje,

Nictzsche especula sobre ese paso del hombre salvaje al hombre civilizado.
Sin embargo, mas que condcnar esa ctapa salvaje del hombre pareciera ser
que la alaba o la defiende. Para Nietzsche, la civilizacion la crearon los
fuertes para sojuzgar a los débiles; son ellos los que hicieron de su naturaleza
una ley, los que a base de yugo y de latigo se hicieron respetar; son ellos los
que por la fuerza han creado la civilizacion. Esta raza guerrera salvaje y
egoista, donde su “inteligencia no es ni mucho menos tan esencial como lo es
la perfecta seguridad de los instintos™. Se dicen buenos a partir de si
mismos, y a partir de si mismos sefialan lo vulgar, lo bajo y lo malo, porque
los buenos son para Nictzsche las razas superiores y creadoras de las
verdaderas civilizaciones.

Porque para este autor, los hombres buenos, y en este sentido auténticos y '

nobles:
“No son hacia fuera, es decir alli donde comienza lo extranjero, tierra
extrafia, mucho mejores que animales de rapifia dejados sueltos.” Alli .
disfrutan la libertad de toda constriccién social, en la seiva de la tension
ocasionada por una prolongada reclusién y encierro en la paz de la
comunidad, alli retorna a la inocencia propia de los animales rapaces
cual moustros que retozan, los cuales dejan tras de si una serie
abominable de asesinatos, incendios, violaciones y torturas con igual
petulancia y tranquilidad de espiritu que si lo unico hecho por ellos
fuera una travesura estudiantil, convencidos de que de nuevo tendrin
los poetas algo que contar y ensalzar. Resulta imposible no reconocer,
la base de todas estas razas nobles, el animal de rapifia, la magnifica
bestia rubia que vagabundea codiciosa de botin y victoria; de cuando en
cuando esa base oculta necesita desahogarse, el animal tiene que salir

de nuevo afuera”.’”

% Cf, NIETZSCHE, F. Op, Cit. p. 45
™ Ibidi, p. 47
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'és ‘adelante menciona a la raza romana, arabe, germanica, japonesa y
vikinga escandinava. Y agrega que son las razas nobles las que han dejado . -
““tras'de si la barbarie pero también la civilizacidn.

- En’este sentido, 1a moral, conciencia social del bien y del mal, no fue, en sus
inicios, mas que el derecho salvaje de los poderosos lmpuesto y ganado con:
sangre. De esta forma, la moral es cruel desde el principio, porque para
Nietzsche, ética y libertad se excluyen, o como diria Sartre, la llbertad de uno
implica el sometimiento de otro y viceversa. :

Es precisamente con el crimen de la trasvaloracidon que el daiio en contra del
hombre queda sellado: cuando el pueblo sacerdotal (pueblo judio) invierte los
valores del hombre y hace de su debilidad una virtud, es decir dicen ser
buenos por amor y compasién (pero en el fondo es porque no pueden hacer
otra cosa, no pueden hacerle frente al fuerte, al guerrero) la antigua moral se
invierte, haciendo del ave de rapifia un animal manso, un esclavo del cordero.
“[...] Toda cultura consiste cabalmente en sacar [al] animal rapaz [del]
hombre mediante la crianza, [de] un animal manso y civilizado, doméstico”.”

Comienza de esta forma el descenso del dguila hacia la inhumanidad,
tatuando no en el cuerpo, sino en el alma, la idea de la mala conciencia, la
idea de sentir remordimiento por extender las alas y volar, es decir, sentir
culpa por el poder, y amor y compasion por la debilidad.

La moral resulta ser un crimen en contra de la libertad del hombre y se
convierte también en una especie de carcel donde_ se le cortan las alas y las
garras al aguila para convertirlo en pato, donde la cura resulta peor que la
enfermedad, como en la pelicula Naranja Mecanica donde al intentar liberar
o arrancar el mal'a un hombre lo convierten en guifiapo, un enfermo que
tendri que ser enclaustrado y de donde naceran los ideales del hombre
modemo.

La nueva moral, la moral de los esclavos, surge asi de un crimen, de la
imposicién del falso bien sobre el supuesto mal, de lo apolineo sobre lo
dionisiaco, de la razén sobre el instinto y la voluntad, de dios sobre el
hombre.

! Cf. GONZALEZ, Juliana. Op. Cit. Cap.IX
2 NIETZSCHE, F. Op. Cit. p. 48
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‘ En este crimen, dice Nietzsche, el hombre ha cmpequeﬁecido, se ha vuelto un

" “enano, un titiritero que ni siquiera hace reir: agusanado por dentro, espera su

muecrte para que Dios lo salve de si mismo, del miedo a su libertad y su
voluntad. De aqui que la cura resulte mas dafiina que 1a enfermedad y que de
vez en cuando devenga el crimen, que la bestia se libere y retoce como un
nifio sano y perverso. Porque el dguila no puede ser cordero, como ¢l cordero
que quiere ser cordero nunca sera aguila, siempre esperara la voz, la mano de
un fuerte que lo guie.

Es por eso que el super-hombre aparece ante nuestros 0jos como un salvaje,
bestia inmoral que no se deja sujetar, porque ama su libertad, que nunca deja
de luchar, que se arroja y conquista lo que quiere porque prefiere morir antes
que someterse a la -vara del pastor cristiano, prefiere pecar, dira-Savater, con
‘tal de ser li,bre. g

o }Porque los fuertes no razonan se abalanza y consiguen lo que quxeren a través
- del; cnmen “de la fuerza y de la violencia, porque es sélo asi como logran
: hacerse respetar y obedecer.

(,Cual es el estado de derecho que se cred con la cnvnhzamon" ¢Cuadles son los
derechos a los que se sujeta lo humano? Al animal manso o al animal guerrero
dueiio de si mismo, ¢por qué? ;Qué es sino lo humano? Esta idea de humano
que se nos ha impuesto durante siglos, la que rige el mundo y el
comportamiento humano. Invencion de la modernidad que alude a un pasado
salvaje, a una etapa precientifica para crear la idea de hombre civilizado.

La civilizacidn o cierta idea de la historia de civilizacién que se construyé en
Europa occidentai a partir de la modernidad tiene antecedentes formas
premodernas del pensamiento grecolatino y cristiano. 7 Es decir la
modernidad esta prefiada de ambas formas de sujecidn o subjetividad. Sichére
dice al respecto que toda idea de sujeto en la actualidad remite a la idea del
sujeto cristiano, porque somos menos griegos que cristianos. Ademas, agrega
que es con el pensamiento cristiano cuando surge la idea de sujeto y por lo
tanto de sujecion.

" Cf. CAMPILLO, Antonio. Adiés al progreso. “Una meditacién sobre la historia™, cap. I
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CAPITULO 111

El discurso del ser y el sujeto cristiano (Primera parte)

A cada época corresponde una determinada forma de pensar, actuar, sentir y
vivir en saciedad. Esto es lo que conocemos como cultura. Aceptar, entonces,
la existencia dc diferentes culturas, es suponer que existen, existieron o
existiran diferentes formas de pensar, actuar y sentir en la vida del hombre.
Por ejemplo podemos hablar y distinguir entre el pensamiento griego y
cristiano, pensamientos que, segin Antonio Campillo, parieron el
pensamiento moderno, el cual se dice esta en crisis.” Para comprender en qué
consiste esta crisis es necesario revisar ambos mundos.

Cuando los pensadores y artistas renacentistas pretendieron salvar lo humano
del oscurantismo medieval, buscando en los escombros del pasado, tuvieron
que conformarse con la Grecia que prevalecio a través de Roma y del propio
cristianismo. Porque la Grecia contemporanea de estos renacentistas cra
considerada como una sociedad de malvivientes y criminales indignos del
pasado glorioso.

En este sentido, podemos decir que se cred un espejismo de ese pasado
humanistico, del mundo griego en primer lugar, porque los griegos ya no
existian y en segundo lugar porque, como afirma Oscar Martiarena, ellos
nunca fueron humanistas al menos en el sentido que hoy en dia se entiende.”
La vida de los griegos, dice Sichére era secundaria a la vida de sus dioses, su
vida no como®imple regocijo si no como una ofrenda a los dioses: es decir, la
moral griega nos es laica como intentaron presentarla los modernos.”

Desde Homero hasta las corrientes y sectas gndsticas empapadas del
cristianismo tales como: estoicos, epiclireos, escépticos, etc, se puede
observar el profundo sentimiento religioso de los griegos.

7 of. CAMPILLO, Antonio. Op, Cit. Cap. I1.

73 Cf. MARTIARENA , Oscar. Michel Foucault historiador de la subjetividad Passim .
78 Cf. SICHERE, Bernard. Op. Cit. Cap. L.
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aic“oridicionado a sus
dea del mal del

El cnsuamsmo hlzo suya la Flosofa gl
intereses “todo . aquello: ‘que’ Jes’ sirvierapara’ salva
: pensamwnIOJudlo, la ldea del DIOS severo

En cste Scl'llldO podcmos dcc1r que somos:menos . griegos que cristianos, que
la idca del bien y ¢l mal que ha prcvalemdo hasta nuestros dias’ provnene de la
mirada judeocristiana. B

Consideramos necesario cn este aparlado dlstmgunr entre ambas morales que
de una u otra forma se encuentran mezcladas ¢neso-que llamamos la
modernidad, misma donde se¢ construyé la explxcacnon ‘cientifica del mal
sustentada en cstas idcas.

Comunidad e individualismo en el ideal de hombre guerrero

“La educacién no es posible sin que se ofrezea
al espiritu una imagen del hombre tal como debe
de ser”
... sélo puede ser propiamente educadora una
poesia cuyas raices penetren en las capas mas
profundas del ser humano y en las que alienten
un cthos, un anhelo espiritual, una imagen de lo
humano capaz de convertirse en una
constriccion y un deber™

Wemer Jaeger.

El pueblo griego fue sumamente belicoso, basé su imperio en la guerra, la
esclavitud y la jerarquizacidén social de su propio pueblo. La aristocracia
guerrera se colocd en la cima de la piramide; aristocracia fue sinénimo de
agathds es decir bueno, término vinculado principalmente a areté [excelencia
personal], a la utilidad, a la capacidad de hacer algo, al egoismo, a la fuerza
que permite la adquisicién de cierto respeto o prestigio. “La areté es el
atributo propio de la nobleza. Los griegos consideraron siempre la destreza y
la fuerza sobresalientes como supuesto evidente de toda posiciéon dominante.
Sefiorio y areté se hallaban inseparablemente unidos.”’® donde “...la areté
sélo puede hallar su verdadera perfeccién en las almas selectas”” De esta
manera, la areté es el parametro por el cual se media y valoraba la conducta
de los hombres. Era la tarea que se debia cumplir

7 Cf. JAGER, Wemer, Cristianismo primitivo_y Paideia griega, Passim,
» JAGER Werner. Paideia, p. 21

™ Ibid. p. 27.
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En este sent:do Homero es cons:derado e] gran educador de la’cultura gncga ,
cducador que. pre enta la guerra como, 1 escenarlo_donde los® héroes ’compnen“"
unos a otros por:s rlmc,o de todos, p r adquur la fam :

7Recordemos lo que du.cz\hetzsche en La genea[ogla de la moral que‘el

concepto’ dc bueno en"un’ prmmplo rcprcsenlé al fuerte; al: aguemdo ‘al. quef‘vf

‘obtiene por la fuerza lo que quiere y-que es con el triunfo del cnsuamsmo que :
este valor fue invertido. o . -

El ideal del hombre guerrero en el mundo griego, como en todos los pueblos
de la antigiiedad, se basé principalmente, como bien seiiala Lipovetsky, en el
honor, el valor y la venganza.* Esto es lo que nos presenta el poeta Homero
en La lliada donde la guerra de Troya se desencadena por una cuestiéon de
honor, el rapto de una mujer, Helena, por parte de Paris, hijo de Priamo, Rey
de Troya.

Es la misma idea que se presenta cuando Aquiles es convocado a participar en
la guerra; él tiene dos opciones: vivir eternamente en el anonimato, escondido
entre las mujeres, o morir en batalla adquiriendo la fama. Lo que se pone de
manifiesto aqui nuevamente es la cuestion del valor y el honor. Pero también
la libertad, donde ya se observa que ésta se juega eligiendo entre varias
opciones, entre el bien asociado al valor y entre el mal asociado a la cobardia.

Pero maés alla del simple relato épico es evidente que las hazafias de los
héroes, como sefiala Emilio Lledd, jugaron un papel muy importante en la
transmision de los valores e ideales de la aristocracia guerrera al resto del
pueb]o.s' Es decir, tenia como objetivo una cierta enseitanza moral donde las
hazafias servian como modelo para todos los ciudadanos griegos: eran el
principal deber que se debia perseguir, una especie de invitacidon donde todos
eran convocados, pero pocos eran los elegidos. “... los cantos homéricos se
dirigen, por su esencia misma idealizadora, a la creaciéon de ejemplares
heroicos. Su importancia educadora se halla a gran distancia de los demas
géneros poéticos, puesto que refleja objetivamente la vida entera y muestra al
hombre en su lucha con el destino y por la consecucién de un alto fin”.52

% Cf. LIPOVETSKY, Gilles. La era del vacio, “Ensayo sobre el individualismo contemporéneo™, Cap. VI_
8 ¢f. LLEDO, Emilio, * El mundo Homgérico” en CAMPS, Victoria. Historia de la Etica Cap. I..
2 JAEGER, Wemer. Qp. Cit. p. 55
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Sin embargo, el papel del héroe puede tener diferentes interpretaciones, una
de ellas afirma que la persecucién de la areté en el terreno del heroismo
implica una ruptura en la colectividad, iniciandose asi la justificaciéon de la
clasificacion y jerarquizacién social, donde los mejores, es decir los héroes
son los que ticnen ¢l derecho a gobernar. De esta mancra, la imposicién del
modelo del héroe, es una especic de crimen donde el modelo sirve para
justificar las diferencias sociales, es decir, la existencia de héroes y cobardes,
de fuertes y débiles, de amos y esclavos, donde los primeros se adjudican el
derecho a gobernar justificindose en la familiaridad o proximidad que tienen
con los héroes y los dioses. En este sentido, se colocan como los mas
humanizados, como los mejores o superiores, que es otra de las connotaciones
de las palabras areté y aristos

Antes que los ideales guerreros fueran impuestos como deber ser social en el
mundo griego, existié una época anterior donde los ideales no eran
individuales, sino colectivos; es decir, no se resaltaba el esfuerzo individual
de nadie, no existian los héroes, la poesia era andénima y destinada a toda la
comunidad, se perseguia una especie de virtud o areré mas cercana a la lealtad
grupal y la colectividad, donde “las categorias supuestas en conceptos tales
como sujeto son priacticamente inexistentes de tal modo que la individualidad
y el valor personales son impensables como criterios éticos en esta época del
pensamiento griego.”™*

Esta es la misma idea de Eduardo Nicol quien nos dice que en la fase
primitiva, la rclacién dcl hombre con lo divino no es una experiencia
individualizada sino una experiencia colectiva.’*

Podemos decir que los poemas heroicos de Homero representan un cambio
radical en el pensamiento griego, porque la idea del bien y del mal en el
pueblo griego antiguo dependia de los logros beneficios o desastres de toda la
colectividad, es decir, se perseguia un et/ios colectivo.

Con la persecucién del ideal guerrero se busca el bien y el mal en el terreno
individual. por ejemplo: “ Sobre el fondo sangriento de la pelea heroica se

8 Cf. ROMERO VAZQUEZ, Bemardo. “Las significaciones de las drogas en la historia de la cultura
occidental” en ALTER . Revista Internacional de Teoria, Filosofia y Sociologia del Derecho. Ailo 1 No. 1
Enero-Abril. 1997

# NICOL, Eduardo. La idea del hombre, p. 113
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destaca, en La Hiada, un destino individual de pura tragedia humana: la vida
heroica de Aquiles"“, donde la areté (excelencia personal) depende de la
destreza fisica, el valor heroico, la astucia, la prudencia mismos que
determinan la accion moral, donde 1a pérdida de estos valores significa una de
las pcores situaciones para el aristos; el castigo en este sentido era una
especie de condena o rechazo moral. “Para Homero y el mundo de la nobleza
de su tiempo la negacion del honor era [...] la mayor tragedia humana

[porque] el elogio y la reprobacién son la fuente del honor y del deshonor”.®

Los héroes eran presentados como el mayor logro en la bisqueda de la
perfeccion humana, como el ideal a seguir; de aqui que se les asociara con los
dioses y que incluso algunos de ellos adquirieran la inmortalidad. Es por eso
que Aquiles prefiere morir adquiriendo la fama que vivir eternamente en el
anonimato, porque el “Héroe es quien logra ejemplificar con su accién la

virtud como fuerza y excelencia”.*’

Es la guerra, por tanto, el escenario que determina y orienta los hechos de los
hombres, es el espacio en donde se consigue la fama y la distincién .
“Esforzarse por ser el mejor imprimira en el héroe un dinamismo qgue alcanza
su sentido en el espacio bélico en el que tiene que medirse”,” donde la
medicion es necesaria porque sin rivalidad no hay fama: alguien tiene que ser
vencido o morir para que otro se coloque como ¢l mejor: alguien tiene que
pasar por cobarde para que otro aparezca como valeroso; es decir, algunas
luces tienen que apagarse para que otras brillen,”” o como diria Sartre, la
libertad de uno implica el sometimiento de otro y viceversa.

Esta lucha o rivalidad por ser el mejor no sélo se da hacia el exterior de la
civilizacion griega; es decir, con el enemigo, sino que es la dinamica interna
de cualquier sociedad e individuo, se da entre compatriotas y amigos, incluso
con uno mismo. Esta es la idea que expresara mas tarde Platon en Las leyes y
Hobbes en el Leviatdn.

*3 JAEGER; W: Paideia. p. 57

* Ibid, p. 25

*7 SAVATER; Fernando. La tarea del héroe, p. 111

** LLEDO, Emilio. Op. Cit. p. 24

2 Un mito mexica dice que en el origen del firmamento los dioses convocaron a los mejores hombres para
convertirse en estrcllas y asi ilumninar la noche. Al principio nadie quiso dejar su condicién de hombre, pero
vasto que un valeroso se atreviese a dejar la tranquilidad terrenal, que ir después el ciclo estaba tan
iluminado que ya no existia la oscuridad, fue entonces cuando los dioses pidieron a algunas estrellas se
apagasen, pero ya nadie queria hacerlo, en ese momento los hombres de verdad, los que saben ser (los
mexicanos) decidieron que su luz dejase de brillar para que otras estrellas resaltasen en la noche.
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El modelo guerrero puede servir en este sentido como un discurso ideoldgico
dominante ‘"donde’ “‘el pueblo, el demos, ve el poder en la espada de esos
héroes que se parecen a aquellos sciiores a los que tiecnen que obcdecer
[donde] las fucrzas sobrenaturales que se¢ comprometen con los héroes, que
los protegen o abandonan marcan la inseguridad de la existencia, la inutilidad
de ciertos combates, e inician, asi, la historia universal de la resignacion;
sobre t%io en aquellos a los que, para bien o para mal, nunca miraran los
dioses™

Este logro, conseguido a través del crimen y la guerra poco a poco se
convierte en derecho, en ley, que se presenta a lo largo del tiempo como algo
natural, como algo dado e inmutable, donde gracias a los beneficios de la
guerra y la esclavitud la comunidad griega, obtiene tiempo para el ocio
creativo que le permite desarrollar las artes y la filosofia.

Pero mas alla de esta lectura socioldgica, podemos hacer otra interpretacién
de los poemas homéricos. El heroismo que persiguen los personajes de sus
poemas no consiste sélo en la busqueda de la fama, el valor y honor, sino
también en la lucha por la individualidad y la libertad, donde “el héroe quiere
ser, ante todo, él mismo y aspira a convertirse en origen de si mismo...”"

De esta manera podemos decir que ya existia, desde Homero, un sentimiento
tragico, expresado no sélo por el conflicto entre lo individual y lo social, sino
también por esa especie de suerte o destino a la que el héroe esta condenado,
donde la tinica manera de vencer la fatalidad es la lucha constante por parte
del héroe contra el destino, lucha que se hace posible gracias a la libertad,
donde el héroe es llamado, es elegido para actuar, para obrar desde si mismo
“,..para cumplir un destino en el cual la voluntad propia (dolorosamente
propia) se asumira finalmente como perdicion™®? porque la fatalidad no es el
destino, sino, estar destinado a ser libre, a actuar.

La irrupcién del héroe en el terreno social implica la biisqueda auténtica de la
libertad individual, de la distincidén y la autonomia del sujeto; la cual no
necesariamente implicaria una ruptura con lo colectivo, sino que por el
contrario es la afirmacién de un vinculo con lo social, es decir, la invitacion a

* LLEDO, Emilio. Qp.: Cit. p. 26
' SAVATER; F. Qp.: Cit. p. 96
" Ibid p. 104
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- quc todos y cada uno de los sujetos luchcn por su hbcrtad por distinguirse de
“la co]ecuwdad sin apartarse de ella. N

El acto heroico en estc sentido consnsle en. buscar la individualidad 'y la
autonomia, - desprendiéndose de la umformldad de-la masa; es el afan de
distinguirse y de¢ transformarse en un ser dlslmto a los dcmas es el ejercicio
auténtico de la libertad. S

Esta idea es compartida por Fernando Savater. ,“quien ‘en La tarea del héroe
dice que, cI hombre tiene que salir de la comodidad y la pasividad de la
sociedad,” relacion que compara con la relacién del nifio con la madre donde
el nifio no tiene libertad y autonomia , porque es uno con la madre; todavia no
se distingue o adquiere su individualidad, se encuentra en un estado de
simbiosis, de ceguera o narcisismo diria Freud, donde no reconoce al otro o
no se reconoce en e¢l otro; debe, por tanto, arrojarse o desprenderse de esa
madre, de esa simbiosis social, de esa uniformidad, diria Nicol,”® para ser él
mismo. Esto lo consigue a través del acto heroico de la lucha y
reconocnmlento con los demads, dentro de los cuales esta el padre, el estado, la
ley y Dios.”

En esta aventura, el hombre muere igual que un héroe, muere miles de veces
hasta que llega la transicion final. Como dice Nicol, la vida se paga con la
vida, el ejercicio de la libertad implica la muerte de otras posibilidades. De
aqui que este acto soberbio del héroe resulte tan dificil, porque la libertad y la
conquista de la subjetividad no s6lo es un sentimiento, es un acto que la
mayoria de las veces implica un precio, la castracién, la tranquilidad, la
felicidad, la muerte. Acto que produce insatisfaccion, vacio existencial, dolor,
incertidumbre y agonia, porque jamas queda completamente acabado, porque
nunca es suficiente y sin embargo necesita limites, para no pretender la falacia
del arcano.

Al respecto, Eugenio Trias dice que el hombre debe encontrar su medida en
eso que esta convocado a ser, limite del mundo entre el cerco hermético y el
misterio que lo trasciende, entre la naturaleza y la cultura, entre el animal y
Dios. Es decir, hombre frontera de si mismo, porque si bien debe dejar la
naturaleza y construir una segunda naturaleza dentro de la cual esta el ethos y

?3Cf Ibid Cap. VI.,

%4 Cf, NICOL, E. La aponia de protco Passim
°% _Cf. SAVATER; F: Op. Cit. Cap. VI
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la propia cultura, no debe pensar por eso que puede ocupar el lugar de Dios.”
Quizas por ello el sentimiento trigico se percibe en los héroes homéricos, los
cuales estan convocados, llamados a ser como los dioses, sabiendo  de
antemano, igual que Sisifo, que nunca alcanzaran realmente su meta, que
nunca concluira la tarea. O como diria Platon, la vida consiste en aproximarse -
lo mis posible al modelo perfecto, al ideal, sabiendo que seremos swmprc una
copia imperfecta. o

““

Dc esta manera el acto heroico, mas que un deber, es un hacer donde “len
esa lucha que cada ser se ve obligado a llevar para mcorporarse a lo colectivo
se configura una nueva forma, historica de individualidad”. 97

Finalmente, podemos decir que ambas interpretaciones son validas para lo
que en este apartado deseamos investigar: el sentido del bien y del mal y la
repercusion de estos en la construccion del delito, porque es precisamente el
conflicto entre lo social y lo individual, entre la normatividad y la libertad
donde se lleva a cabo éste.

Hesiodo y la areté centrada en el valor del trabajo.

Gracias a las conquistas de la guerra, Grecia se convierte en un pueblo que
puede gozar de cierta tranquilidad econdmica y politica. Es en estas nuevas
condiciones donde la areté es decir el ideal del hombre que se persigue
adquiere una nueva connotacion, donde “No se trata [ya] de la areté guerrera
de la antigua nobleza, ni de la clase propietaria, fundada en la riqueza, sino la
del hombre trabajador que halla su expresién en una posesién moderada™? al
menos para la clase popular campesina, porque la aristocracia siguiera
buscado la excelencia humana, en la areré guerrera.

Es en este contexto cuando la mesura se asocia a la virtud y la excelencia
personal se conseguira a través del esfuerzo, para someterla a la naturaleza y
transformarla en beneficio de la aristocracia griega® El trabajo sera
considerado uno de los mayores bienes que exige también una especie de
heroismo que se lleva a cabo en “la lucha tenaz y silenciosa de los

% Cf. TRIAS, Eugcnio.ma_y.,m_bgn_m&. Passim .

%7 LLEDO, E.Op. Cit. p. 18

%8 JAEGER, W. Paideia p. 79

% No sabemos hasta qué punto se consideré un delito el desacato a este nuevo ideal de hombre basado en el
trabajo, pero Anibal Ponce menciona en su libro Educacidn y lucha de clases, que existié una secta o clan
aristécrata encargado de asesinar a todos los esclavos que se rebelaban o no deseaban trabajar.
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ra ajadores con .la dura tierra y con los ‘elementos, [donde junto con la
1scnphna seran Ias] cuahdadcs dc valor eterno para la fonnacxon del
hombre” 100 :

Esta es la idea que nos presenta Hesiodo en su poema Los trabajos y los dias,
donde ya podemos percibir una especie de condena moral para aquellos que
se mantienen al margen de la nueva areté. “Acuérdate siempre de mi consejo
y trabaja, [...] porque el hambre es la compariera inseparable del perezoso.
Los dioses y los hombres odian igualmente al que vive sin hacer nada
semejante a los zanganos, que carecen de aguijon y que sin trabajar por su
cuenta, devoran el trabajo de las abejas. Séate agradable trabajar dtilmente a
fin de que tus graneros se llenen en tiempo oportuno™'

En Hesiodo podemos observar una clasificaciéon y jerarquizacion maés clara
del pueblo griego, donde cada clase aporta su propia contribucién, donde los
valores guerreros seguiran siendo la principal formacion de la aristocracia y el
valor del trabajo seria ideal a seguir en la formacién del campesinado, ideas
que mas tarde seran la base dc la utopia platénica.

Segun Bernardo Romero Vazquez, Hesiodo en su Teogonia intenta resolver
un problema social y politico del pueblo griego aludiendo a la resolucién de
un conflicto divino, de la misma manera que Zeus logré dominar a los demads
dioses e imponer el orden en los cielos, en la tierra la aristocracia guerrera
logra aniquilar los conflictos sociales al imponerse sobre el campesinado y
los esclavos. Se Pronuncia asi Hesiodo a favor de las desigualdades sociales.

Esta es también la idea de Antonio Campillo quien al referirse a Hesiodo dice
que este autor expresa, en el triunfo de Zeus sobre los demas dioses, el orden
que debe reinar también en sociedad y asi podemos hablar de cierta resolucién
de la lucha de contrarios, quc tiende a favor de uno de ellos, en un especie de
progreso o transito que va *“ de lo malo a lo bueno, del caos al orden, de lo
primero en el tiempo a lo primero en la jerarquia de los seres, de la barbarie a
la civilizacién, de la anarquia a la monarquia”.'o2 De esta manera se crea una
especie de comparacidén o evaluacién “que permite que haya hombres mas
proximos a la divinidad y hombres mas alejados de ella™.'® donde “La mayor

% JAEGER, W: Paideia p.67

I ROMERO VAZQUEZ, Bemnardo. Op. Cit. p. 176 Hesiodo. Los trabajos y los dias. Apud
192 CAMPILLO, Antonio, Op. Cit. p. 45

'°’lb_|d p. 46
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proximidad con lo divino otorga un mayor podcr ‘una mayor sabldurla, una

mayor perfeccion [y] el alejamlento de.lo dlvmo 1mphca _por el contrarlo
) ¥ -

impotencia ignorancia e lmpcrfcccwn" M : g

Sin embargo, Jaeger dice que no podemos hablar lodaVIa de una explotacnon y:
marginacién del campesinado’ por:. ‘dos razones: la primera porque no_hay ..
indicios reales de que en aque]los uempos los campesinos y pastores vivieran :
una servidumbre en su traba_;o o que: fueran una raza sometida: La otra razén
es que en ese tiempo “Campesmo no sngmf’ca todavia inculto™.'"

Podemos decir también»que Vel,traba_]o es sinénimo de justicia, derecho y
orden, que evita las disputas,-la‘envidia y el robo porque aunque el trabajo es
una dura necesidad para’ el ‘hombre, quien trabaja * ... recibe mayores
bendiciones que quien codicia los bienes ajenos”.'® A pesar de que Hesiodo
intenta dignificar el trabajo no deja de sentir cierta incomodidad hacia él; asi
lo expresa cuando menciona que debid existir un momento en que el trabajo y
el sufrimiento que implica aparecié en la vida de los hombres. Hesiodo
justifica su aparicién con un el pasaje similar al del Génesis de 1a Biblia,
cuando debido a un delito no de un mortal sino de un Dios Prometeo quien
roba el fuego a los dioses para darselo a los hombres y compensar la debilidad
de éstos frente a los animales, por lo que hombres son castigados por este
beneficio de manera indirecta con el nacimiento de la primer mujer Pandora,
de la que naceran los peores males: los demonios, la enfermedad y la vejez y
al mismo tiempo gracias al fuego tendran la oportunidad de iluminarse en su
camino. Expresa también su desacuerdo hacia el trabajo cuando habla de la
antigua edad de oro aludiendo a que ‘“los hombres eran originariamente
mejores que hoy [refiriéndose a los hombres de su tiempo, ya que] vivian sin
trabajos ni penas" 197 Tal parece que si Hesiodo intenta dignificar el trabajo,
es por su propia situacién personal, es decir el conflicto con su hermano
Perses, o el conflicto entre campesinos y guerreros donde *“Hesiodo piensa
que entre los hombres nunca hay que apelar al derecho del mas fuerte, como

1o hace el halcén con el ruisefior”.'*8

1 1dem

195 y AEGER, W. Paideia _ p. 69
1% 1bid p.. 73

197 1hid p. 75 - 76

108 l lem
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‘Es’“en ‘este’ escenario donde surgira el nuevo ideal del hombre griego
'encammado al menos en lo que se refiere a laaristocracia a la persecucién de
la'buena“vida a través de ethos, [el trabajo con uno mismo, la construccién de
“-1a morada interior] y la filosofia; mientras que el trabajador debe ofrecer “su
vida penosa y monéiona como espejo del mas alto ideal. No debe mirar ya con
envidia a la clase social de la cual ha recibido, hasta ahora, todo alimento
espiritual [debe por tanto hallar] en su propia vida y en sus actividades
habituales, y atn en su propia dureza, una alta significaciéon y un designio
clevado™ ™ Una especic de resignacién disfrazada, de orgullo por su
condicién desfavorable, donde la rivalidad no se buscara en la fuerza y
destreza en la guerra, sino, en la competencia en el trabajo, donde “ los
valores morales implicitos, en aquella concepcién de la vida se hacen
accesibles, de una vez, para siempre, a todo el mundo™.'"?

La areté de Homero y Hesiodo en el mundo actual

Hoy en dia sigue habiendo héroes que se presentan como modelos a Segljir o
que sirven de ejemplo moralizante para la juventud y seiialan el cammo del
bien y del mal, sélo que no los conocemos por medio de cantos o poemas,
sino por la seduccién de la cultura de la imagen, la cual los hace mas
atractivos y fascinantes. o

El heroismo hoy en dia se busca por muy diversos caminos, principalmente
por medio del éxito profesional o laboral, donde el trabajo se impone como el
principal valor del sistema capitalista, muy alejado del sueiio de Hesiodo,
porque el trabajo no implica o proporciona la justicia y el derecho entre los
hombres; por el contrario, produce la enajenacion y la lucha encarnizada por
la sobrevivencia, donde los que quedan desempleados reciben el castigo
moral de ser asociados a la vagancia, la inutilidad y 1a maldad; incluso se dice
que una de las principales fuentes de la delincuencia es el desempleo, el cual a
pesar de su connotacion como problema social, sigue siendo una
responsabilidad individual, el famoso dicho “no trabajas porque no quieres”.

Por otra parte, el heroismo también se busca en la fama, pero ésta no consiste
en los valores guerreros de Homero, sino en la moda, en estar expuesto a los
medios, en ser el centro de atencién y servir de ejemplo a las masas, donde lo

' 1bid, p. 81
"1 1dem.
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que se trasmite no es ya una forma de ser o comportarse en la vida y el destino
y la libertad pasan desapercibidos. Lo que interesa es la ropa que se debe usar
para no parecer anticuado, la forma en que se¢ deben divertir y los lugares que
se deben conocer, es decir valores encaminados a la cultura Ilght al consumo
y los intereses de mercado.

En este sentido, podemos decir que héroe puede ser. hoy en dla cualquxer
famoso, un politico, un artista de cine, un escntor un futbolista, un guemllcro »
incluso un cuerpo bello. = :

También hay héroes en los caminos del mal heroes quc se. presentan a todos
aquellos sujetos que tienen pocas oportunidades. de sobresahr ‘de’adquirir la
fama. En este sentido el heroismo es buscado.en’ los b: _|os mundos, en
conductas consideradas delictuosas: héroe puede’ ser el ratero el'manda mas
del barrio o de la carcel, el narcotraficante o el que muere vxolentamente y
deja de qué hablar a las nuevas generaciones.

Finalmente podemos decir, retomando las ideas de Nicol y Savater que el
héroe, al igual que Proteo, esta agonizando, porque estid uniformado,
esquematizado, acabado. El acto heroico se convierte asi, en algo determinado
de antemano, en algo sutilmente sugerido, en moda, en espejismo, en fantasia,
en crimen, en producto, donde lo mismo da sentirse guerrillero, que mafioso,
idedlogo o artista, porque el camino esta trazado; lo que importa es sentirse
parte de algo sujetandose a un modelo. De esta forma mas que conseguir o
construir la propia subjetividad, se le pierde en la busqueda enajenada del
ideal.

El Ser y el no ser

Otra polémica interesante dentro del pensamiento griego que nos permite
comprender la gran diversidad de éste, es la controversia que surgid entre
Parménides y Heraclito en torno al discurso del Ser.

El Ser para los griegos era algo que habia existido siempre, anterior a la
existencia de los dioses y de los hombres y al cual ambos estaban
subordinados. Sin embargo, tenian dindmicas distintas en la concepcién de
Parménides y Heréclito.
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Por ¢jemplo para Parménides, el Ser es y no puede no Ser; es decir el Ser es el
mismo y no puede dejar de Ser y convertirse en una cosa dlstmta. De'esta -
“forma Parménides garantiza no sélo la eternidad del Ser sino’ tamblen su
inmutabilidad. En este sentido, el bien es el bien'y ‘el mal es. el mal ‘o.el
hombre bueno siempre sera bueno y no pucde ser malo y el malo sienmpre sera‘.
malo y no puede ser bueno.

Al negar la inmutabilidad del Ser, Parménides niega el uempo y.la p051b1hdad
‘del cambio porque de esta forma todas:las cosas pcrmaneCen gual no exxste L
: fnada fuera del Ser que éste no Io contenga ya.

Esto nos recuerda la exp051016n que hace Savater en La tarea'delv éroe sobre
el crimen que comete Althusser donde" éste “al - rcahz o.'confiesa su
naturaleza malvada, ya que el crimen comprueba que'e n la Althusser
siempre fue y sera un criminal.

Nos recuerda también lo que dice Nicol en La agonia: de Proteo, donde el
hombre agoniza porque ya no tiene posibilidad de cambio; ya no se trasforma,
esta condenado a la uniformidad. Es lo mismo. que sucede con el criminal a
quien se le aplica el dicho “arbol que crece torcido, jamas su rama endereza”
negdandole asi la posibilidad de ser de otra manera.

Por otra parte, Heraclito no coincide con Parménides al afirmar que el Seres y
no es al mismo tiempo, porque deja de ser a cada instante y sin embargo, hay
algo que se conserva: la unidad o el puente entre el Ser y el dejar de Ser. Para
Hericlito el tiempo juega un papel importante; es el devenir que permite cl
cambio. Esta idea la expresa muy bien en su fragmento de las aguas del rio,
donde un hombre no puede bafiarse dos veces en esas mismas aguas, porque
nuevas aguas recorren ese rio, pero también porque el hombre ya no es el
mismo.

De esta manera Heraclito comprende que el hombre es y no es el mismo a
cada instante. Es el mismo, porque su condicién humana permanece
inalterable (su condicidn de distinguir, interpretar y valorar ) y no es el mismo
porque su Ser, como dice Eduardo Nicol, se trasforma con su accién, con su
produccion. Ademads, para Heraclito el Ser se expresa o manifiesta a través de
la lucha de contrarios, el dia y la noche, el bien y el mal, el amor y el odio,
vida y muerte etc. Pero esta lucha no es antagoénica sino dialéctica, porque los
contrarios se complementan, son como el Yin y el Yan de la religion oriental,
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donde el bien implica el mal.y el mal implica el bien. De esta forma, para
Heraclito no hay hombre totalmente malo o totalmente bueno, porque el Ser al
igual que el hombre contienen la unidad de ambos. O como dice Juliana
Gonzalez el hombre es bueno - malo por naturaleza, porque “La condicién
ética es una condicion permanente, porque el mal es siempre posible para el
bueno y el bienes smmpre posible para el malo™. "

De csta manera podcmos decir que el criminal ticne oportunidad de cambiar

*.. su vida, no estd condenado a vivir para siempre en esa condicién como se le
'gprctcnde hacer creer; y aquel que se dlce Justo y bucno pucde ocultar los

. peores crimenes.

Estas dos tesis, la de Parmenides y la de Hericlito se han mantenido con
algunas modificaciones en la historia del pensamiento del hombre occidental,
donde muchos pensadores modernos son partidarios de alguna de ellas o
incluso de ambas.

La filosofia: Dogma o bilisqueda de 1a verdad

Admitir que Ia no - verdad es condicién de la
vida: esto significa, desde luego, enfrentarse de
modo peligroso a los sentimientos de valor
habituales; y una filosofia que osa hacer esto se
coloca, ya solo con ello, mas alla del bien y del
mal.”

Friedrich Nietzsche.

Siempre que hablamos de filosofia sale a relucir el problema de la verdad. Se
dice que la filosofia es la indagacion o bisqueda de la verdad, y sin embargo
no produce verdades, sino sélo reflexiona acerca de ellas, es decir pone a
éstas en la mesa del debate. Nada més falso, porque la filosofia se impone
como el unico camino para obtenerla, como la episteme del hombre.

Esto es precisamente lo que hacen Sdcrates y Platon, reflexionan sobre las
verdades mas avidas para imponer la suyas. El primero propone un método
que va de la ignorancia a la sabiduria, el segundo de lo sensible a lo racional o
de lo aparente a lo real. Ambos coinciden en que la verdad necesita de
razonarmientos légicos, de atributos que permitan dar cuenta de ella, de esta
manera lo verdadero se asocia a lo bueno, justo, bello y racional. Es en este

W1 ¢f GONZALEZ, Juliana. Etica v libertad. p. 50
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géhario donde la nueva connotacion de la palabra areté surgira; ésta no
estara asociada a lo valores guerreros o al trabajo sino a lo justo y verdadero,
cro principalmente al conocimiento de si mismo por medio de lo racional.

Por’ otra parte, si bien es cierto que existen indicios reales anteriores a
Sécrates sobre la bisqueda de la naturaleza humana, en el interior del hombre
“yo me he consultado a mi mismo” decia Heraclito. Es con Sécrates cuando
el conocimiento de si mismo cobrara mayor importancia.

En el caso de Heraclito, la biisqueda no tiene limites porque el objeto que se
busca es ilimitado, el hombre nunca esta terminado ni es definitivo; por el
contrario, Sdcrates lo que pretende es buscar la medida del hombre, su limite.
De ahi que la maxima socriatica de ‘“condcete a ti mismo™ puede: ser
interpretada segin Bernardo Romero Vazquez como “identificate, individuate
a ti mismo; imponte los limites de tu individualidad y sométete a las leyes”.'"?
Ademas debemos agregar la otra parte del templo de Delfos que dice
“condcete a ti mismo pero no demasiado”, que podriamos interpretar, no,
como una parte oculta que se tenga que develar, sino, como una verdad o una
no verdad que se manifiesta y que no se quiere reconocer. Es algo que estd ahi
y no se quiere mirar, es aquello que hace arrancarse los ojos a Edipo, es el
mal, es lo tragico.

Respecto a esta idea existen puntos de vista distintos y contradictorios entre
si. Por ejemplo, Juliana Gonzalez dice que para Sdcrates la busqueda de si
mismo implica, una especie de examen interior, una reflexién “que la
conciencia humana hace sobre si : el 0jo que se mira a si mismo y se
encuentra con su propio mirar; la vida que se auto aprende y encuentra en este
saber de si misma la fuente originaria de su accion y el sentido primordiai de
su ser” donde el condcete a ti mismo implica un primer paso para poder
actuar, porque el hombre debe saber antes de la accidn “para qué es, hacia
dénde se dirige y qué es mejor para éI",'"'* porque el ser del hombre es una
especie de proyecto a realizar que necesita de la prudentia de la prevencién de
la anticipacion, porque la practica moral necesita que el hombre encare en su
interior “su ser pasional y los impulsos que lo llevan a la simple satisfaccion

de los apetitos primario, ciegos, meramente naturales”.'"*

12 ROMERO Vézquez, Bemardo. Op. Cit. p. 184
'3 GONZALEZ, Juliana, Etica y libertad. p. 61
"Ibid p. 65
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: En este. senudo el conocimiento de si mismo implica la condena o represion
! fde una parte malvada del ser, una mesura o limite necesarios para la accién,
j'que scgun ‘dice Juliana Gonzalez, no son una imposicion social , sino que “En
,'Socratcs la.posibilidad dc vivir el bien y la sabiduria emergen de la vida

misma, de la propia naturaleza humana. No es un imperativo aJeno, abstracto

.y extraiio a la vida™,'"® provienen de ese llamado de esa vocacién o daimon
_‘interior que obligan al ser humano a comportarse de una forma y no de otra a

imponerse limites para no caer en la desmesura, en el momento del horror. El .

ser humano necesita construir un Ethos una morada que lc ayude en su, fragll‘

y precaria condicion. '

Por otra parte para Nietzsche, el que el hombre necesite lmntes ‘es hacer de él
un ser débil, porque para este autor ética’y libertad se excluyen mutuamente,:
porque hacerle creer al hombre, que necesita cuidarse ‘de si: mismo y v1g1]arse
porque existen en €1, como afirma el pswoanallsxs propos1tos ocultos que él
mismo desconoce y que de alguna manera lo gobleman, una espeme de noyo
que soy yo que aniquila la libertad, es uno de los perores crimenes contra la
humanidad. i

No sera cierto lo que dice Nietzsche que “Alii donde el hombre no tiene ya
nada que ver y que agarrar, tampoco tiene nada que buscar”,''® porque para
este autor el conocimiento del hombre no esti en si mismo, sino en sus
acciones; es decir, como veian lo antiguos mexicanos, el problema no radica
en la pregunta central de Sdcrates: ;qué es el hombre?, sino quién es el
hombre, porque el valor de un hombre no esta en sus intenciones buenas o
malas sino en el producto en el resultado de sus acciones. Ademas, para
Nietzsche eso de buscar la verdad sélo para hacer el bien, le resulto erréneo,
porque “Algo [puede] ser verdadero: aunque resultase perjudicial y
peligroso™.!"’

En este sentido Sdcrates, sofista entre los sofistas, puede ser considerado no el
mas justo de los hombres sino el mas malvado, ya que como él mismo decia el
hombre es malo por ignorante, y él al reconocer que no sabia nada, resulté el
peor de ellos.

"3 1bid p. 66
16 NIETZSCHE, Friedrich. Més allf del bien y del mal “Preludio de una filosofia del futuro™ p. 39
"7 Ibid Op. Cit.p. 64




e;pmt lel‘IlSlaCO. Es decir, lo acusa de fundar cl imperio_de la razén como.
unico cmeno de verdad y de imponerlo sobre el mundo sensible. :

Sdcrates; .
: 'dcmas el mas sabio de los atenienses, que no cobraba por sus ensenanzas;‘
porque nada tenia que ensefiar y que sin embargo termina siendo ejemplo de
_ ‘ vmud ‘cuando al 1gua1 que Aquiles prefiere morir defendiendo no el valor

= smo la verdad que seguir viviendo bajo titulo de mentiroso.

Con Sdcrates inicia el imperio de la razén y la aniquilacién de lo sensible, de
dionisiaco y lo tragico. Inicia la conexién perversa de asociar el placer con el
mal y a éste con el cuerpo, donde sélo lo racional es bueno, idea que culmina
con Platén y Aristdteles, quienes afirman que la verdad se construye en una
especie de ascendencia que va de lo sensible a lo racional, de la apariencia a
lo real, de la identificacion del mal a la imposicion del bien.

Por ejemplo Platén expresa muy bien a donde quiere llegar dird Nietzsche,
cuando habla en La repttblica sobre el mito de la caverna; en este pasaje nos
presenta a un pueblo griego atado con cadenas, de espaldas a la luz-de la
razon, viviendo de apariencias, de mentiras sin conocer la verdad. Y es solo el
filosofo quien gracias a un afan infinito por la bisqueda de la verdad logra
liberarse y observar el mundo real y verdadero y al intentar comunicarlo al
pueblo atado es rechazado y condenado como loco. Con esta idea, Platon no
s6lo marca la division tajante entre el sabio y el vulgo, sino que ademas
sefiala la imposibilidad de comunicar o ensefiar la virtud, ya que ésta
ascendencia al mundo verdadero justo y bueno, no es un conocimiento que se
pueda trasmitir, sino como afirma en El Menén la virtud es una especie de
don divino, un privilegio que los dioses han entregado a unos cuantos.

Dionisos y Apolo

Quizas el aspecto mas ambiguo, complejo y contradictorio del pensamiento
griego sea la relacién de Dionisos y Apolo. Contradiccién que expresa una
lucha o querella que se lleva a cabo en el ser mismo del hombre griego.
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Una querella que va mas alla de 1a lucha de contrarios y 1a dialéctica, del ser y
el devenir, una queja que nos habla del horror, de 1a noche oscura de todos los
tiempos, la idea de un mal milenario que ha existido siempre en el seno
mismo de la creacion, que devela que en el fondo de todo estd la muerte, el
nirvana, la nada, pero sobre todo, crucldad y sufrimiento en todo cuanto
existe, lo que los griegos llamaron tragedia humana, sino mas bien lo tragico,
momento de horror que la mirada del hombre no soporta y le hace arrancarse
los ojos, idea que se remonta mas a alla del teatro, porque ha acompaiiado al
hombre desde su origen, la sabiduria de Sileno.

Sabiduria que nos dice que mas valdria no haber nacido o morir pronto, antes
que presenciar el especticulo cruel de la creacion, donde el ser humano es un
guifiapo, un titere de una fuerza superior que ha impuesto el mal en el corazén
mismo del hombre. Mal que lo avasalla y devora. Especie de prueba o
condena que resulta un calvario que el hombre debe superar u ocultar.

Esto es lo que revela la lucha encamizada entre Dionisos y Apolo, el -
encuentro para algunos de oriente y occidente, dos ideas o formas de explicar
y enfrentar el mal. Para otros devela el conflicto entre individuo y sociedad,
entre fraternidad y odio, entre enajenacién y autenticidad, entre verdad y
apariencia, entre luz y sombras, pero principalmente una idea de limite que el
hombre no debe traspasar o perdera el rostro. Por otra parte hay quien habla
de una sintesis o apareamiento de lo apolineo y lo dionisiaco, tal es el caso de
Nicol quien afirma que dicha sintesis “es una muestra del genio griego para la
armonia y la templanza” para otros es prueba de que ni siquiera los griegos
pudieron ver de frente el horror.

Por ejemplo, para Nietzsche no hubo realmente una sintesis entre 1o apolineo
y lo dionisiaco, sino mas bien un triunfo o imposiciéon del primero sobre el
segundo. Asi lo expresa en varios pasajes de El nacimiento de la tragedia
cuando menciona “Hay hombres que, por falta de experiencia o por
embotamiento de espiritu, se apartan de esos fendmenos como de
enfermedades populares burlandose de ellos o lamentandolos, apoyados en el
sentimiento de su propia salud: los pobres no sospechan, desde luego, qué
color cadavérico y qué aire fantasmal ostenta precisamente esa salud suya
cuando a su lado pasa rugiendo la vida ardiente de los entusiastas
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dionisiacos™.!'® En este fragmento podemos observar varias cosas, en primer
24

lugar que el rito dionisiaco era de origen popular y que posiblemente por ello
sc¢ le'condend asociando a parametros; tales como salud y enfermedad y en
segundo ‘que por debajo de esa salud, existe algo mas auténtico, ardiente o
verdadero en la vida, que esta vinculado a Dionisos. Esta verdad tiene que ver
con la sabiduria de Sileno quien obligado revela el secreto a los hombres: “lo
mejor para el hombre es no haber nacido o morir pronto” verdad insoportable
del acompaiiante de Dionisos, que el griego no tolero.

Para Nietzsche esa sabiduria revela una especie de crueldad que habita en el
fondo de todas las cosa buenas, donde el rito a Dionisos no tenia otro sentido
que dejarse avasallar por él, intentando asi liberarse de ese mal donde * ... la
parte central de esas festividades consistia en un desbordante desenfreno
sexual, cuyas olas pasaban por encima de toda institucion y de sus estatutos
venerables; aqui eran desencadenadas precisamente las bestias mas salvajes
de la naturaleza, hasta llegar a aquella atroz mezcolanza de voluptuosidad y
crueldad”,'"? que Nietzsche denominé como el bebedizo de las brujas. * Una
naturaleza no trabajada ain por ningln conocimiento, en la que todavia no
han sido forzados los cerrojos de la cultura [...] imagen primordial del ser
humanol[...] expresion de sus emociones mas altas y fuertes”,'*® donde la
ilusiéon del hombre civilizado queda borrada y sélo permanece la crueldad,
esencia verdadera de todas las cosas.

De esta manera podemos decir que el rito de origen popular resulté un
atentado contra el orden impuesto por las instituciones de origen aristocrata y
tuvo que ser condenado. Este es precisamente el papel que jugé Apolo, como -
dios protector contra el peligro grotesco de Dionisos, hasta que los griegos,
no pudiendo soportar mas este embate, pactan en una reconciliacion o
institucionalizacién del rito popular, suavizando a través de la figura de
Apolo todo aquello que pudiese resultar perjudicial para el orden establecido,
donde la ““ ...actuacion del dios délfico se limitd a quitar de las manos de su
poderoso adversario, mediante una reconciliacion concertada a tiempo, sus
aniquiladoras armas. Esta reconciliacion es el momento mis importante en la
historia del culto griego” Momento en que se opone a la filosofia cruel y
espantosa del dios de los bosques, las figuras resplandecientes de los dioses
olimpicos, comenzando asi la inversion de la sabiduria de Sileno, donde lo

Y18 NIETZSCHE, Friedrich. El nacimiento de la tragedia, P. 44
9 1bid, p. 48
129 1bid. p. 80
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me)or resulta lo peor, tene quc morlr ‘;..donde el mundo del dia queda

cubierto por un velo, y ante nuéstros ojos:nace, en un continuo cambio, un
mundo nuevo, mas claro,” mas- comprensnble mads conmovedor que aquél, y,
sin'embargo, mas parcc:do a las sombras” 121

Asi, para Nictzsche,: Apolo, el dios constructor €s un ingenuo que intenta
cubrir con apariencias-la’ verdad del Sileno, verdad que no debe aflorar tal
cual, porque es monstruosa, necesita ser embellecida por algunos toques de
luz que nublen la mirada para que no cause tanto espanto. Si embargo a pesar
de las imagenes bellas con que Apolo intenta cubrir o transfigurar la figura de
Dionisos, este aflora y rompe con los limites establecidos en un momento de
desmesura, regién a la que pertenece el delito. ;Pero en qué consiste este
delito? Quizas en recobrar la unidad perdida, en querer volver al seno de la
naturaleza, en negar la condiciéon humana que implica la libertad, el vacio y
soledad.

Esto es lo que afirma Nietzsche cuando dice que Apolo es el dios del
principio de individualidad, el dios que obliga al hombre a ser uno mismo, a
conocerse y tener limites y a hacerse responsable de su libertad. “*Apolo, en
cuanto divinidad ética, exige mesura de los suyos, y, para poder mantenerla
conocimiento de si mismo. Y asi, la exigencia de condcete a ti mismo y de jno
demasiado! marcha paralela a la necesidad estética de la belleza, mientras que
la autopresuncién y la desmesura fueron reputadas como los demonios
propiamente hostiles, peculiaridades de la esfera no apolinea, y por ello como
cualidades propias de la época pre apolinea, la edad de los Titanes, y del
mundo extra apolineo, es decir, el mundo de los barbaros™.'*? En este scntido
el triunfo de lo apolineo sobre lo dionisiaco es una especie de superacién
moral, donde se deja atras un pasado lleno de atrocidades. Sin embargo, io
apolineo siguid conservado rasgos de lo dionisiaco, porque el triunfo nunca es
definitivo. Asi lo expresa Nietzsche cuando menciona la permanencia del
Satiro en la tragedia griega, ser mitad bestia y mitad dios que vigila diria
Roger Bartra, los limites del hombre civilizado. “ ... en el fondo de las cosas
y pese a toda mudanza de las apariencias, la vida es indestructiblemente
poderosa y placentera, ese consuelo aparece con corporea evidencia como
coro de satiros, como coro de seres naturales que, por asi decirlo, viven
inextinguiblemente por detrias de toda civilizacion y que, a pesar de todo

2 hid, p. 86
mm p. 58
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“cambio de las generaciones y de la historia de los pueblos, permanecen
elcmamente los mismos™.'?

Es por éso que Nietzsche ve en el arte una salvacion del pueblo griego ante la
: crueldad de la naturaleza, arte que le permite sobrellevar ese momento de
" horror y salvar la vida de la destruccién. “Aqui, en este peligro supremo de la
~voluntad, aproximase al arte, como un mago que salva y que cura: tinicamente
él.es capaz de retorcer esos pensamientos de nausea sobre lo espantoso o
absurdo de la existencia convirtiéndolos en representaciones con las que se
puede vivir: esas representaciones son lo sublime, sometimiento artistico de lo
espantoso, y lo comico, descarga artistica de la nausea de lo absurdo™.'** Este
es el papel principal de Apolo: sublimar la maldad de Dionisos para que ésta
no acabe con el ser humano. De esta forma Apolo es para Nietzsche una luz
que deslumbra, una mascara que se antepone entre el ser humano y la
crueldad de la creacion “... productos necesarios de una mirada que penetra
en lo intimo y horroroso de la naturaleza, son, por asi decirlo, manchas
luminosas para curar la v15ta lastimada por la noche horripilante”.!

En este sentido, pareciera ‘qu‘e por momentos considera vilido la intervencién
de Apolo, como si él mismo no se atreviese a ver la crueldad de la creacién.

A partir de la institucionalizacion del mito Dionisiaco por parte del estado
griego, comienza una transfiguracion Apolinea de la verdad de Sileno, donde
ésta ya no resulta lo mejor, sino una especie de transgresion de la naturaleza,
una verdad prohibida que implica un castigo para aquellos que se aventuren a
conocerla. Esto lo que expresa S6focles con su Edipo todo aquél que se atreva
a traspasar ese limite sagrado tiene que aceptar las consecuencias
desfavorables en su contra ... todo el diluvio de sufrimientos y de dolores
con que los celestes ofendidos se ven obligados a afligir al genero humano
que noblemente aspira hacia lo alto”. 26 Es por eso que Nietzsche ve en el
principio de individuacién un afin desmedido, una especie de sacrilegio
donde el hombre pretende ser él mismo, se hace merecedor de un castigo y
contradictoriamente sufre. Por ello para Nietzsche, el rito dionisiaco en su
inicios tenia como objetivo el éxtasis, es decir la fusion o unidad con lo

2 1bid. p. 77
‘24 Ibid. p. 78-79
me_ p. 89
12 Ibid. p. 93
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divino en donde el hombre se ‘olvida de si mismo y se funde con los demas»
hombres, los animales y la naturaleza :

.

Y por otra parte Apolo *...quicre conducirlos al sosiego  precisamente
trazando lineas fronterizas entre ellos y recordando una y otra vez, con sus
exigencias de conocerse a si mismo y de tener moderacion, que ‘esas lineas
fronterizas son las leyes mas sagradas del mundo™ '*’ Sin embargo, para
Nietzsche, el hombre tiene que ir mas alla del bien y del mal para comprender
que la esencia de la vida no tiene cualificacion, es decir, no es buena ni mala
es amoral, el juicio ético es producto del razonamiento humano porque “Todo
lo que existe es justo e injusto, y en ambos casos esta igualmente
justificado™.!

Si bien es cierto, como dice Nicol, que Nietzsche no abordé de manera
detallada el aspecto dialéctico de Apolo y Dionisos, por momentos parece
reconocer que ambos tienen cualidades del otro, por ejemplo menciona que
Dionisios posee a pesar de haber sido despedazado una *... doble naturaleza
de demén cruel y salvaje y de soberano dulce y clemente™.'® porque a pesar
de que con su muerte inicia el sufrimiento del ser humano, de la misma
manera que él fue despedazado la humanidad se encuentra fragmentada, al
mismo tiempo alberga “la alegre esperanza de que pueda romperse el
sortilegio de la individuacién, como un presentimiento de una unidad
restablecida”.'*"

Finalmente dice Nietzsche que hubo una evolucién que va del mito barbaro
dionisiaco a la institucionalizacién de éste por partc del estado griego,
evolucidon que inicia con Esquilo y culmina con Euripides y Socrates, donde
o dionisiaco pierde todo el sentido religioso de igualdad y fraternidad para
convertirse en una especie de ensefianza moral. De esta manera, al morir
Dionisos muere Apolo y con él, el arte y la tragedia, dejando un vacio no sélo
para el pueblo griego sino para toda la historia de la humanidad. A partir de
Euripides, la verdad de Dionisos no sélo sera embellecida con las luces de
Apolo sino que sera totalmente desechada y se impondra en su lugar la idea
de que el entendimiento es la 1nica raiz de todo goce y creacién donde lo
dionisiaco queda expulsado por un nuevo demodn Sdcrates, que segin

127 [bid. p. 94
'8 1bid. p. 95
' Ibid. p. 97
130 1bid. p. 98
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Nietzsche habla por la boca de Euripides. Es con Sécrates cuando inicia el
imperio de la razén sobre el mundo sensible cuando se impone que “Todo
tiene que ser inteligible para ser bello; [...] sélo el sapiente es virtuoso™,'*'o

“todo tiene que ser consciente para ser bueno”. Es por eso que para Nictzsche
Sdcrates es el asesino de Dionisos, porque para SOcrates todo aquellos donde
no reina la inteligencia es pura ilusidon e ignorancia algo absurdo que tiene
que ser repudiado sélo ““la virtud es el saber; se peca por ignorancia; el
virtuoso es feliz”.'*podemos observar un cambio en el significado de la arezé
(excelencia humana) ésta no estara asociada ya a la guerra o al trabajo, sino al
saber de lo verdadero, lo justo y lo bello, que segun Platon no puede ser
enseiiado porque se adquiere por medio de un don divino. Un nuevo héroe
aparece en escena, héroe que pudiendo salvarse se sacrifica o se suicida en
nombre de la verdad, nuevo modelo de virtud, un guia para las nucvas
generaciones quien concedid “al saber y al conocimiento la fuerza de una
medicina universal”,'** en contra del error y el mal, una cura para la herida
eterna de existir.

3 Ibid. p. 111
32 1bid. p. 122

u:m_ p.129
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El delito y el pucblo de Dios. (Segunda parte)

“Haber comido la manzana o fruto de ese drbol
de sueo y pesadilla amiina nuestra felicidad,
pero nos permite acceder (al exilio mediante) la
libertad™

“Perdido para siempre el drbol de la vida (que
asegura la inmortalidad), sélo nos queda ser los
mismos de ese don que, con la pura existencia
se¢ nos otorga: una libertad...”

Eugenio Trias

Es curioso que la historia del pueblo judio comience con un delito, el delito
del hombre hacia Dios y el castigo de éste al hombre. El hombre nace de la
falta del delito, del pecado; al menos el hombre de carne y hueso, de
sentimientos y necesidades, el que tiene que morir, el temporal, el salvaje
inseguro de su mafana que no teniendo para defenderse mas que las
facultades de su entendimiento, intenta pactar con las fuerzas que lo devastan.
Porque el otro, el angelical, el del paraiso, es todo, menos hombre, un salvaje
dice Savater que como Mowgli, deja la tranquilidad de la naturaleza, deja el
paraiso “ y avanza hacia los simbolos infernales para perderse en ellos y ser él
misnsg" en la empresa de la mujer y la cultura, los caminos de la libertad y el
mal.

La sociedad, la cultura, la ética y, el mundo entero, diria san Agustin, son
producto del delito de esa triada de angeles que son el diablo, Adin y Eva.
Rebeldes que se opusieron a la ley de Dios.

El rango de humanidad es adquirido debido a este acto. Antes el hombre era
un no - hombre, un animal, un angel sin consciencia que no conocia el bien y
el mal."*® Es con el delito que nace el hombre y la condicién humana, estirpe
maldita de un dia condenada a la crueldad y la miseria.

El mundo es el infiemo, dice san Agustin, es el lugar de encierro y es
exclusion de la descendencia maldita de esa triada que se corrompid, que
perdié6 la condicidén angelical y generd la raza humana.

134 SAVATER, Fernando. La tarea del héroe p. 110
3% Cfy. Sichere, Historias del... Cap.2y3...
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La humanidad esta en el mundo corrigiendo la falta, el hombre sta encerrado
en un cuerpo esperando ser. liberado y regresar a la tranqunhdad del paraiso,
paraiso que-nunca-existid; y sin embargo exphca nuestr:
hombres en la’ ticrra. *Hemos despertado ya sin’ amo'y con alma; nos
permitimos sofiar con una dicha animal en la que atin no sufriamos alma y el
amo nos guardaba™'**

La vida es vista asi por el puecblo judio como una especie de condena,
fatalidad o imperfecciéon, que mas valdria no haber recibido y en un afan
desmedido de recobrar el paraiso perdido, niega la propia condicion humana,
es decir, niega la libertad y pide a Diosj haga su voluntad! ..

Dios extiende sus manos y el hombre las rechaza

*... el padre, desde sus alturas inobjetables, proclama la
Ley, que es el establecimiento de aquello que no debe de
ser obtenido a fin de poder obtener realmente algo o, si
se prefiere, marca con su prohibicidn un deseo que de
otro modo jamas sabria qué es lo que quiere.”

“Pues el hijo quiere ser indestructible y activo, duefio y
mortal de este mundo. No quiere padecer ni perecer, no
quiere verse limitado, donado, coartado; pero la ley del
padre convierte la vida en placion de la idad de
muertc y el desco en  apetencia  del  objeto
irremediablemente  perdido, no prometiendo otra
inmortalidad ni otra salvacién que la de la obra, la
realizacion objetiva del espiritu®™.

Fernando Savater.

Para el pensamiento judeocristiano la tragedia, la maldad, el dolor, Ia
incertidumbre y la muerte, fueron vistos como una especie de condena o
castigo, producto de aquella primera falta donde el hombre no obedecié y
desafid la ley de Dios: “no probar del arbol de la ciencia del bien y del mal”,
permanecer en la inocencia, en la inconsciencia. En “el cerco hermético” diria
- Trias, en el “seno materno™ diria Savater, todo antes que perderse en el
laberinto del bien y del mal y en el vértigo de la libertad.

Parece que el hombre antes de ser hombre no tenia conciencia del bien y del
-mal o de la crueldad, es decir, no sabia que estaba en el infierno, era una

“f Savater, Op, Cit. p. 105

3




especie de loco o idiota perdido en el seno de la naturaleza, en la ley de Dios.
El bien y el mal aparecen como conciencia de la crueldad que obliga al
hombre a actuar, para salir del especticulo del horror donde el hombre pierde
el rostro.

Para el pueblo judeocristiano, Dios no queria que el hombre conociera el bien
y el mal; quizis, como dice Savater, no queria que su hijo naciera, “porque
nacer es adentrarse en lo prohibido™'??, es dejar de ser animal, dejar de ser
angel, no tener duefio y adquirir nombre, ser uno mismo, hacerse libre. Dios
considerd esta busqueda como un pecado, un delito tan grave que tuvo que
condenar al hombre al destierro, al trabajo y a tener que morir, el precio de su
libertad y de su humanidad. “Cada hombre esta actualmente ejecutando, en el
fondo de su alma, la expulsién adanica: dejando atras la inocencia natural y
amoral, adquiriendo el conocimiento del bien y del mal y, con ello,
ingresando en el orden temporal que es aquel en el que se gana el ser (o se le
pierde )con la accién, con el sacrificio y el esfuerzo existenciales, y se ingresa

en el mundo de la finitud y 1a muerte”.'?

El hombre rechazé el paraiso, delinquié e ingresé en el mundo de la cultura y
de la obra, de la ética. Se hizo libre y rechazo la voluntad y la caridad de Dios,
negd sus manos, rompio el contrato, el pacto que lo unia con su padre.

Asimismo, este pueblo se pregunta jPor qué permite Dios que el hombre se
corrompa y sufra? ;Por qué permite que €l hombre sea libre? y responde: Dios
es malo, atormenta a los hombres, impone como psicdlogo a ratas una serie de
pruebas para ver su comportamiento. En eso consiste su libertad; una prueba:
la tentacion del mal. Asi lo expresa Job cundo es embestido por el destino,
cuando su voluntad se rompe en pedazos y deja paso libre a la fuerza obscura
de Dios. Porque la revelacion de que teniamos duefio, afirma Savater, nos
hace libres, pero nos revela una profunda maldad y crueldad en este acto, nos
hace conscientes del mal en la tierra y en el infierno, la conciencia es el
infierno, el camino del bien y, del mal, quizas sea ésta la pregunta clave de
Dostoievski en El gran Inquisidor, porque Dios no arranca el mal de la tierra
y nos deja en paz, porque no le quita el mal al ser humano: su libertad. Porque
es ésta, la que permite que el hombre haga daifio, que sea cruel con los demaés

37 SAVATER, La tarea ... p. 105
3% GONZALEZ, Juliana. El malestar en Ja moral p. 69

74



y consigo mismo. Quizés lo que falte sea el bien, como dice Sartre en E/
diablo y dios; el mal ya esta hecho; lo que falta es hacer el bien.

La obra no esti terminada, el hombre tiene que intervenir, tiene que pasar una
especie de examen de su conciencia, una prucba para saber si es merecedor de
perder su voluntad, si es merecedor del bien, si Dios lo ayudara en el camino,
si lo escuchara en su plegaria, en aquellos momentos en donde el hombre
exige a Dios haga ¢l bien; porque su voluntad porque el es mas fuerte y libre.
Es lo que expresa Job cuando reniega del mal y pide cuentas a Dios del mal
en la tierra. Es decir, lo culpa y responsabiliza de su desgracia; ;por qué el
bien es tan débil? ;por qué bastan unos segundos para que se derrumbe los
afios de esfuerzo al bien? exclama Job indignado. Si he de morir, dice déjame
al menos, ser feliz. Misterio de iniquidad, dice Sichere,'*? donde la
explicacién del mal rebasa el orden mundano y se instaura en lo metafisico, se
presenta como algo oculto en la propia maldad, momento de horror donde el
hombre voltea la mirada y pide a Dios lo libere. ;Porqué la libertad del
hombre es tan débil para intervenir en el destino dios?, se pregunta Job '°

Para justificar la malignidad en la divinidad de los hombres, inventaron la
idea de pecado; es decir, la idea de que ¢l mal en la tierra es producto del
delito del hombre hacia Dios. Iniciaron asi el camino de la penitencia y la
culpa haciendo al hombre responsable y merecedor de la pena; los destierros,
la esclavitud, el sometimiento y la muerte que padecieron ante el poder de
otros pueblos fue explicado a partir de esta idea.

Los responsables de su sufrimiento no eran ya los otros, sino ellos mismos
que merecian padecer todo ese calvario como extirpacidon de su culpa, de su
desobediencia.

Sera hasta la llegada de la buena nueva, con el acontecimiento de Cristo,
cuando esta idea absurda del castigo cobre sentido, dice Sichere.'*' Con la
llegada de Cristo se le da al hombre la esperanza del perddn, esperanza de la
misericordia de Dios para que el hombre pueda ser alojado nuevamente en el
paraiso pueda volver a casa y dejar de sufrir, volverse eterno. La formula:
distinguir entre aquello que no debid conocer, el bien y el mal, pero escoger el

9 Cfy. SICHERE Bemard. Qp, Cit.,. Passim
1% Cfr, La Biblia . la parte de Job
"' Cfr Sichere,. Qp.Cit, Cap.2y3
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“bien; éste es el mensaje del hijo de Dios, de su encarnacién, un mensaje de
“amor a todo el genero, incluido el diablo.

El primer rebelde, los angeles caidos, la presencia del mal en la
tierra

La explicacién que da la Biblia acerca del origen del hombre, menciona que el
hombre no existia al menos como hombre antes del pecado, y tampoco vivia
en este mundo.'®® El diablo antes que ¢l ya lo estaba habitando, habia sido
lanzado a él como castigo de dios por su desobediencia.

Si bien es cierto que Adén es el primero de los hombres en pecar junto con
'Eva, este drama no tendria sentido sin la figura del diablo, personificacién y
encarnaciéon del mal, que simboliza nuestros deseos mconfesables, libido,
aliento vital de todas las fuerzas de la naturaleza desbordante, lugar para el
pénico y el miedo. Fuerza antagénica de Dios, sin 1a cual ‘el bien no tendria
sentido. “el espiritu humano no puede presidir de un tema duahsta”“’

El diablo, como entidad que emana.d ‘D a | Op| esta ‘adversario del
bien, hermano rival de Cristo. El que se: _convirtié de:bueno en malo, el angel
bello que perdi6 el rostro: por su® ma]da ,'1 1gual que Cain, Absalén o
Rémulo. i

El pueblo de Dios se sirvié de la representacién del mal en 1a figura del diablo
para explicar ¢l origen del mal en el hombre y el mundo. Sin la figura del
diablo, la accién de Eva y Adan no tendria sentido; es el diablo quien los lleva
al pecado, al delito. El diablo como primer rebelde y pervertidor, pero ademas
como una fuerza antagénica hacia Dios, es la forma en que el pueblo judio
intentd salvar la idea del mal en la Tierra y la inocencia del hombre antes de
la caida.

Sin embargo, la existencia del diablo no es facil de justificar, ya que si éste es
una entidad que emana de Dios, Dios seria el responsable del pecado, y por el
contrario, el diablo siempre habia sido malo, no traicioné a nadie, y entonces
se justifican tanto el bien como el mal. Por ello la figura del diablo es un
aspecto que nos permite comprender el nacimiento del hombre. El diablo es

142 g5 dificil imaginar el estado en que se encontraba el hombre a ntes del pecado seria como el de un niflo un
salvaje
'3 Villeneuve, Qp. Cit p 8
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aquel que ha encarnado el mal al igual que Cristo y Job pero a diferencia de
éste, el diablo lo disfruta. Es decir tiene cierta naturaleza maldita, deseo o
placer por el mal. Cristo y Job soportan el mal pero lo detestan. Job exclama
no querer vivir si continua sufriendo y Cristo suplica clemencia por haber
sido abandonado, arrogado a sufrir, a extirpar la culpa. Por el contrario el
diablo e¢s malo por voluntad y tiene el encargo de reclutar a sus seguidores, a
los desalmados que como €1, en nada les importa su alma si ésta sigue fundida
con Dios. Porque el diablo y sus seguidores, diria Eduardo Nicol, no son
seres de belleza o de bondad son seres de veras, seres libres.

Pero el diablo no es un hombre, es un angel malo, un &ngel que se corrompio,
a menos que su naturaleza haya sido mala; entonces no traicioné a nadie y él
es asi porque no puede ser de otra manera. Pero ;qué son los dngeles? para
saber quién es el diablo y quienes son Adin y Eva, y de esta manera
comprender el origen de la condicién humana.

Los angeles son una especie de vitalidad o espiritu, al parecer sin cuerpo, o al
menos no de carne porque estarian en el pecado. Los angeles son una
creacion aparte de Dios ;Cuando la realizé ? No se sabe, pero parecer que
antes de la creacién del hombre , porque el diablo; d4ngel malvado, ya existia
cuando fueron creados Adian y Eva. Es decir, hay un misterio sobre el origen
del mal; esto hace pensar que el mal ya existia en el seno mismo de la
creacién, como una fuerza antagbnica y ontoldgica a la de Dios. '

Sin embargo no es la misma idea que la del pueblo griego, porque aqui el mal
fue perversamente personificado en la figura del diablo, de Eva y de Adan.

El diablo como el primer rebelde en contra de Dios, de su ley, es todo un
misterio en la lectura de las Sagradas Escrituras y en este sentido, la idea del
mal y del delito no es clara, porque el diablo se corrompid, porque el diablo
nego las manos de dios: por orgullo, por envidia, por ambicién, por soberbia o
por cierta repulsién o asco al bien. Por libertad, diria Savater, porque su padre
lo tienta, para que él pueda ser libre, lo llama a ser como él, a que lo desafie,
porque lo quiere como a un criminal que se ha decidido poner en marcha, que
se le permite que intervenga y modifique el orden, para bien o para mal. 43

*_Cfr, SICHERE, Op. Cit,, Passim.
43 Savater, Qp, Cit. p.106
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Lo cierto es que el diablo se opone a la ley de Dios y es el primero que comete
un delito y motiva a otros angeles a hacerlo. Porque ;qué son Adan y Eva
antes ‘del pecado?, ;No son acaso una especie de dngeles inocentes que
acompaiian a dios en el paraiso, unos seres sin libertad?.

En este sentido podemos decir que el hombre, el hombre de carne y hueso, el
condenado a muerte y al encierro en el mundo, nace o aparece como reswjtado
de esa primera falta, de ese primer delito y conspiracion en contra de la ley de
Dios por es triada dc angeles, por esos primeros delincuentes. El hombre, en
este sentido, es una especie de imperfeccion en la creacidn de los angeles de
Dios. ;Como algo pensado y concebido tan bello puede convertirse en un
monstruo, en una bestia?, (por qué Dios lo permitié? Para darle la
oportunidad de hacer algo diferente a lo dado, dird Savater “para estropear la
nada”'%6, Savater observa en el nacimiento del hombre, el don mas
maravilloso de la creacidn, aquello que permite al hombre humanizarse.
Porque mas que una condena o fatalidad, ve en la imperfeccion humana una
oportunidad de trascender, de crearse a si mismo, de participar en lo dado, de
renovarlo o transformarlo, de crear una segunda naturaleza, donde el hombre
tiene la oportunidad de ser libre, de ser amo y esclavo de si mismo, de mejorar
o empeorar la creacion.

Sin embargo, el pueblo judio ve en el nacimiento del hombre ¢l castigo que
Dios impone a éste por su falta: el encierro eterno, cadena perpetua en el
infierno, la primera prisién, en donde el diablo ya habia sido colocado.
¢Donde esta el infierno? Se dice que en cuevas, crateres, cenotes, montafias
etc. Lo cierto cs que csta cn la tierra. Vivimos en el infierno, el mundo es el
lugar donde el diablo y todos los pecadores, todos los angeles imperfectos y
su descendencia, es decir, la estirpe humana que nacié del deiito, fueron
condenados a vivir . Aqui en la tierra, en el infierno, sufrieron una
transformacién, una metamorfosis, que hicieron que de aquella obra bella de
Dios nacieran monstruos.

Los hombres “aman su pecado [su deseo de libertad] mas que a Dios y por eso
Dios -para no contrariarles ni contrariarse, para no menoscabar la perfecciéon
de ellos yla suya propia- les instala para toda la eternidad en compaiiia de su
_-pecado, aunque, eso si, ya desvelado como castigo y perdicién™.'*’ En este

Ibid p. 107 -
Ibid. p.112
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sentido Dios ama al hombre y lo ama tanto que le permue ser hbre, permite
ser rechazado y que se aparten de él

El hombre ¢s un angel que en su condicion de pecado, de delito, se a]eja de
Dios y del bien; dejé de ser angel y se convirtié en bestia,” lo mismo que-el
diablo, almas malas.

Toda esta idea cruel del mundo cobra sentido con el acontecimiento de Cristo
el salvador, ¢l martir y exorcista de la falta, el que encarna Dios, ¢l que recibe
toda la maldad del hombre y del mundo. Pero también el que promete el
regreso, el que convoca la esperanza de volver al paraiso, a Dios, el que
promete que el rostro deformado del hombre por el pecado, podra recobrar su
imagen angelical.

En este sentido el mundo, que es el infiemo, se convierte en una especie de
lugar de correcciéon en una especie de carcel , donde se puede volver al buen
camino. Este es el propdsito de la venida de Cristo al mundo: anunciar que
Dios es misericordioso, que puede perdonar al final de los tiempos; en un
juicio final dictara quién regresa a casa y quién permanecera en los infiernos.

Cristo, el pecado y la esperanza del perdén

Con la llegada de Cristo al mundo, con la encarnacién de Dios en el hombre,
se genera, seglin Sichere, un nuevo acontecimiento o ruptura, el inicio de un
nuevo conteo en al historia del hombre, de una nueva mutacién, diria Nicol:
una nueva propuesta filoséfica basada en el amor que revoluciona la idea
tragica en el hombre.

Podemos decir que con la llegada de Cristo, se cierra la idea del hombre del
acontecimiento y del suceso, la idea de que la condicién del hombre nace del
pecado y la mala conciencia producto de su propia decision( responsabilizar
al hombre del mal)

Con este acontecimiento, con este suceso que marcara al hombre por ya dos
milenios, dice Sichere, el drama queda terminado. Con esta tercera escena, sin
la cual, las dos anteriores no tienen sentido (la de los cielos, donde el diablo
se corrompe y la del paraiso donde el hombre peca y cae) se cierra la
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invencién del hombre de la mirada del pueblo: judib %8 su modelo de
subjetividad o sujeciéon. Y con ello el triunfo de la’ trasvalorac:on del valor
hombre, el triunfo de los débiles sobre los fucrles de la mucrte sobre la vida’,
del mal sobre el bien. B E S

Con el acontecimiento de Cristo cobra sentido la 1dea absurda de'la condena

eterna de Dios hacia el hombre. El drama del los melo :y dcl 'paralso ‘parece . o

tener solucién: los dos primeros actos dejan de ser traglcos y ternos. Con'la
llegada dc Cristo se completa la idea de la hlslorla lineal’ l»hombre se
reafirma su inicio y se anuncia su fin. :

El pecado, el delito del hombre hacia Dios, el mi
los infiernos (el mundo) cobran otro signiﬁcado quel ons cruel y severo
desaparece; en su lugar aparece el dios misericor IOSO quc anuncia a través
de su hijo la esperanza del perdén, la vuelta a casa 'al paralso, la salida de la
reclusidn, el término de la condena. S :

:castigo, la’ mslancxa en

El castigo divino deja de ser absurdo; ahora tiene otro propésito: el pago de la
falta, su correccion, la vuelta al seno de Dios, el regreso al bien. El castigo
como penitencia e extirpacion de la condicion humana que para el
pensamiento judeocristiano no es otra que la del pecado. El castigo como
pago para recobrar la condicién divina angelical, para dejar de ser hombres. 149

El Imperio del miedo, delirio Colectivo

Con el triunfo de la moral judeocristiana en el corazén mismo del imperio
romano, la idea de hombre, de cosmos y de educacién cambié en el
pensamiento occidental. La vida ya no fue vista a la manera griega; no se
buscé mas la mirada de los dioses a través de la bella obra de si mismo; por el
contrario, comenzd el imperio del miedo y del terror, el plan perverso dc la
trasvaloraci6n."

La economia cristiana basada en el buen empleo de las pasiones (espectasis)
y el deseo infinito de Dios; para obtener el perdon final de las almas
(apocatastasis), llevé al hombre a la blsqueda de purificacidon espiritual a
través de la penitencia en esta vida para recobrar el paraiso, lo llevé mas que

W8 cf. SICHERE, Qp. Cit. Cap.2y3
"9 1dem

130 NIETZSCHE, La gencalogia ... Passim
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al.cultivo: de si mlsmo a la exp:ac:én constante de un supuesto mal o pecado
;en el mterlor que debla casllgar repriniir y excluir de si mlsmo.

El tnunfo del cristianismo no se debid simplemente a la difusién de sus
‘ideales;:Ja infiltracion de personas adeplas a esta teoria en todas las esferas de
la socncdad ‘acelerd su poder y dominio. El robo conceptual de la filosofia
griega como fundamento para su teologia les permitié navegar por el
horizonte helenizado, sacando el mejor botin, hacer de la Paideia griega un
medio para conseguir su fin, imponer su teologia como verdadera filosofia.

" 'La negacién de la vida material y mundana fue su principal argumento: por un
lado, sirvid de resignacién para los pobres, de consuelo, porque de una u otra
forma pagaban a través de su dolor esa vieja deuda con Dios, esa culpa
heredada. Por el otro lado, sirvio para criticar la vida opulenta y ostentosa de
los ricos, haciendo que éstos tuvieran remordimientos, sirviendo asi a sus
intereses obligandolos a ceder sus bienes en pro de alguna beneficencia.

Se inici6 de esta manera el proceso por ¢l cual se ha venido construyendo™

cierta idea de subjetividad, de sujecién a un modelo, a una idea de humano, de " :
humanismo cristiano, que terminé imponiéndose sobre el mundo helenizado. - -

B La buena nueva

:Los:primeros’ teologos cristianos no esperan .al jUICIO f' nal para Ia apllcacxon :
del’ caStlgO' desde los inicios de nuestra era se iniciara la “guerra contra el mal
1asta’ su rotundo. triunfo alrededor ‘de!l Siglo. 1v: ‘cuando’- Constantino,
emperador, romano de occidente se convierte al cristianismo.

‘Enlos ‘primeros siglos de nuestra era, los primeros padres cristianos o
“tedlogos se lanzaron a lo que podriamos llamar una de las primeras cruzadas
cristianas al interior del imperio romano, o lo que Sichere llama, el triunfo de
1a teologia cristiana sobre el premiado ontolégico del Ser griego.'®!

Los padres, difusores de la buena nueva, encontraron en el mundo culto
helenizado el terreno para su teologia, discutieron con los argumentos de la
razén y de la filosofia el misterio de la iniquidad del mal, encarnado en Cristo.
- Estos primeros padres de la iglesia van a sembrar el terror y el miedo, creando

" 131 Cfr. SICHERE, Op. Cit. Cap. 4 “La victoria de la teologfa™
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un “universo imagivharibr" representado por simbolos que' mas ‘tarde ‘daran
sentido en la'vida medieéval, a toda 1a psicologia de 1a voluntad malvada yala
scparacion del’ bxen y del'mal. =

Los misioneros de ]a buena nueva difundieron la idea de la resurrecciéon de
Cristo en cada uno de nosotros, misioneros que no eran ni pensadores, ni
intelectuales sino, hombres de fe y organizadores politicos, que tejieron en el
imperio romano, una red de influencia, una especie de contrasociedad, que iba
a terminar imponiéndosc al propio imperio. Estos misioneros, dice Jaeger,
viajaban de un lugar a otro, tocando ¢n todas las puertas de la gente mas culta,
hablando en asambleas a las esferas sociales mas privilegiadas (como es el
caso de Pablo en Atenas)'*? llevando la buena nueva, la idea de que Cristo ha
salvado al hombre del mal ontolégico al morir por él, al sacrificarse por el mal
que de otra forma seria delegado en toda la humanidad.

La difusién de la buena nueva produjo una nueva explicaciéon del mal que
rebasaba la antigua idea del mal ontolégico y tragico de los griegos y los
judios ortodoxos; ¢l mal no fue colocado en la divinidad, sino en cada uno de
nosotros. Se credé asi una nueva economia de la subjetividad. Una nueva
tecnologia del yo, diria Foucault, que coloca al hombre como prisionero de su
cuerpo por la condicién de pecado, que lo hace animal de confesion.

El triunfo se debié también. dice Jaeger, a que el misterio de iniquidad cn cl
mal pretendi ser resuelto por la nueva Paideia cristiana; misterio por el cual
las corrientes gnosticas y muchos griegos ya estaban interesados, hecho que
facilito el crimen de la trasvaloraciéon de la buena nueva, donde el mal no es
desechado como una fuerza sobrenatural infiltrara en €l hombre, sino donde el
mal nace y anida como un gusano en el corazédn del ser humano.

Cristo se ofreci6 al odio desmesurado de su pueblo para lavar la falta, aquella
vieja falta que desde el origen habia marcado y condenado al hombre
eternamente en los infiernos. Marcé el camino del sacrificio como medio de
‘liberar la culpa, murié para que ahora todos seamos culpables, la negacioén de
lavida, diria Nietzsche.'*

La idea de la buena nueva intenta resolver el misterio de iniquidad del mal,
llevandolo a la dimension de la voluntad humana en su sistema econémico de

132 JAEGER, Cristianismo, ., Cap. I
133 Cfr, NIETZSCHE; La genealogia
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*315‘ culpa y la penitencia. Misterio que muchas sectas gnodsticas buscaban
—resolver en las lecturas del antiguo testamento y en los didlogos de Platdn,
‘donde ‘el ‘mal que habia permanccido asociado a fuerzas ocultas de la
“naturaleza y la divinidad, (en el caso de los griegos asociado a cierta
desmesura o debilidad en el hombre), momento que los dioses aprovechaban
para llevario al momento de horror, muy parecida a la idea antigua del pueblo
judio donde la caida es producto de un exceso, (cl delito de soberbia) pasara a
la dimensién de la voluntad humana, es decir, al libre albedrio.'*?

Es con la llegada de la buena nueva, que el castigo cterno, idea tragica del
mal, cobra sentido en la economia cristiana del sacrificio del cuerpo, en la
- busqueda de la-salvacion del alma y la restitucién del cuerpo al estado
“anterior al de la caida. Porque al final de cuentas, era el cuerpo el condenado a
morir en ambas religiones, en la judia y en la grlega' lo diferente fue quizis, la
manera de enfrentarlo. Co

Con la llegada de la buena nueva, el misterio del mal pretende ser resuelto, en
otra vida, que estd mas alla de la vida y de la muerte, en el juicio final y la
seleccion de los elegidos de Dios, de los:-iluminados por su palabra, por su
verdad, como es ¢l caso de Pablo.

Triunfé de esta manera la idea cristiana del mal y su redencién en la meta
historia o juicio final, sobre las ideas gnésticas y griegas. Es San Agustin
podriamos decir, quien concluye todo un proceso de subjetividad del mal, que
inicia con Origenes, colocandolo en el corazdn y la voluntad del hombre; él es
el primero que intentara colocar al mal fuera de la ciudad de Dios, delimitar el
terreno del infierno y anunciar el juicio final.

De esta manera nacerad la idea de la mala conciencia asociada a cierta
naturaleza malvada, diferente de la idea de la pasion o la irracionalidad
platdnicas, que depende del exterior, de la influencia de los demones. Para el
pensamiento cristiano, el pecado nace de cierta inclinacién hacia el mal, nace
del interior, esta dentro de cada uno; por lo tanto, debemos vigilar y reprimir
esa parte malvada. No es como en los griegos, un momento de horror
producto de la ignorancia, sino un acto consciente de la voluntad, porque la
inocencia ya estaba perdida desde la caida del paraiso.

'3 SICHERE, Qp. Cit. Cap. 4
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De aqui la importancia de la dramatizacion constante de la muerte de Cris‘tbf; e

como drama y rito permanente del mal, del crimen mas grande, el odio al -

justo, el cual sélo puede ser superado en el juicio final, donde s¢ llevara'a -

cabo la separacién de las dos ciudades; la de Dios y la del Diablo, la de bien y
la del mal, la de los elegidos y los que se quedaran para siempre en-los
infiernos. SR

Las obras de teatro serin representadas por todas partes, principalmente en las.

iglesias. Obras que mostraran una y otra vez que el mal gobierna el mundo,
que el pecado de Adan y de Eva no se ha borrado, porque ¢l suceso se repite
en cada uno de los hombres, el mundo es una especie de laboratorio-divino

donde Dios coloca al hombre para ponerlo a prueba y observar hasta-qué~
punto el hombre resiste al pecado de la carne, porque es el cuerpo y una razén S

débil donde esta el origen de la caida. Es por eso que el cuerpo va a ser
negado y torturado como fuente sensible al placer. » :

Psicologia cristiana, educacion del terror

Cristo marcé el camino a seguir por el hombre, donde la castidad, 1a humildad
y la pobreza fueron los principales valores, que los religiosos se empefiaron
en difundir o imponer, pero la mayoria de las veces eran los mismos
religiosos difusores de cstas ideas los que gozaban de la opulencia y de la
riqueza. Hay que recordar el papel que jugé la iglesia durante toda la edad
media y posterior a ella en la politica del mundo occidental: la iglesia fue
cuartel, escuela, taller, tribunal, banco y carcel. Tuvo bajo su poder todas las
funciones sociales mas importantes; la mayoria de las veces este poder se
conseguia a través de la guerra, el robo y el crimen; recordemos la guerra
entrec papas donde estos eran verdaderos salteadores de caminos. De esta
forma, la iglesia catdlica se convierte en la fiadora del reino de Dios
intermediaria y vigilante de los mandamientos en la vida diaria, se convierte
en la luz y la guia del pueblo de Dios.'*® Este pueblo de Dios no es sélo el
pueblo judio, sino que esta doctrina ha sido expandida por todo el mundo
helénico romano a través de varios siglos, no sin retomar y mutilar todo
aquello que de la filosofia le sirvié para dar el golpe certero sobre el hombre.

Muchos de los ritos paganos fueron transformados bajo la mirada
Jjudeocristiana; por ejemplo, €l rito de Dionisos se convirtié en pacto con el

135 Sichere, Op. Cit Cap.4_
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diablo y los ritos a la fertilidad en bestialismo y pecado. Sin embargo, estos
retofios de aquellos viejos ritos no sélo fueron producto del hébito o la
costumbre de la gente que de alguna forma hayan permanecido de manera
inconsciente en el pueblo, sino pc:r el contrario, son producto *“de un discurso

teolégico de la fe y la salvacion™,'™ que utilizé las figuras del pasado, para su
teatro del horror y para cometer varios crimenes y dclitos.

La invencion del infierno

Una de las ideas mas crucles que los religiosos utilizaron para la difusién del
miedo fue la invencién del infierno. Dios dijo: “todos aquellos que pacten con
el diablo merecen como ¢l vivir en el infiermo la prisién eterna”'*’. Ya san
Agustin diria que la vida en la tierra es el infierno, porque de lo contrario,
estariamos en ¢l paraiso.

La creacion del infierno es la institucidn mas perversa que se ha generado; de
ahi ha surgido el modelo para las instituciones de encierro y de control del ser
humano, por eso es imporiante mencionar su devenir. Si aceptamos la idea de
Sichere, segin la cual la historia del hombre se desarrollé entre el claroscuro
de la caida original y la gran aurora de la resurreccién, podemos ver ya una
separacion tajante de la concepcidn platonica del cuerpo y el alma, donde el
cuerpo no sera visto ya como una oportunidad de embellecer y liberar el alma,
sino que sera sinénimo de cadena y prision.

La forma y materia actual del hombre no es su naturaleza divina; esta unién
surgié en el suceso de la caida, producto de la voluntad del hombre. El
cuerpo, en este sentido, es dado como prision. Podemos vislumbrar ya la
maldad y mutilacion hacia el hombre, la espiritualizacién del cuerpo como un
anticipo de la unién con Dios, que sucedera al final de los tiempos y la
separacion terrenal de los elegidos, misma que sera llevada a cabo por parte
de los mismos elegidos.

Pero en el mismisimo infierno, Dios impone orden y disciplina; ahi en el
mismo reino de Satanas, Dios exige el bien, incluso éste y sus secuaces son
una especie de custodios encargados por Dios de atormentar. a los pecadores,
donde “Los demonios, hundidos en el vicio, se consuelan intentando

130 Ihid p.127
37 Ibid p. 16
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recipitar en é! a olros” 158 Porque es el mismo infierno la razon
P

justificacion de que la cnudad de los cielos tenga algin atractivo. De’ esta‘: -

forma no se pucde negar la existencia del diablo ni ¢l pacto que tiene’ éste con T

Dios, porque de scr asi, Dios seria cl unico responsable del mal.

De una u otra forma lo cierto es quc la aplicacién dec torturas o castigos se
llevo a cabo durante toda la edad media a través de una cruzada moral que
exigia el bien y denunciaba el mal de un lugar a otro. En todas las iglesias los
religiosos cxponian los dramas para imponer su psicologia del miedo, donde
el hombre es malo y tiene que preocuparse de si mismo, de su propia maldad
incluso autocastigarse. Muy diferente es esta idea de la estilizacion de la
existencia y del ethos griego. Ante el mal ,el pensamiento judio sélo ofrece la
penitencia; los griegos ofrecian la bella obra de si mismo. La situacién
cristiana de la preocupacién de uno mismo difiere del cultivo de si o la

estilizacion de la vida del mundo griego; consiste_en un examen de la:
conciencia permanente que apunta a regirlo todo a partir de la vida terrestre, -

sin que nunca llegue el final pues la guerra interna nunca termina. Lo que:

denunciara después Foucault en ¢l sentido de que el sujeto cnstlano es un’

animal de confesion; confesar su culpa, su maldad.

La persecucion de los amigos del maligno

El miedo que el pensamiento judio cristiano impuso en el mundo occidental
durante toda la Edad Media fue alimentado por ideas de maleficios,
posesiones, sortilegios, hechizos, encantamientos, por la idea de brujos y
brujas, por la idea de hombres lobo y vampiros, lo que podriamos decir con
Sichere que esa dimension del absurdo y el horror que existe en el seno del
ser humano fue explicada e interpretada en la Edad Media en forma diferente,
segin el discurso dominante que la nueva comunidad cristiana imponia al
canalizarla y explicarla.'??

La dimensién del absurdo, del horror y del miedo se transformé con la mirada
judeocristiana, en un nuevo dispositivo simbdlico, una nueva explicacién y
enunciacion del mal, que produjo un cambio en los acontecimientos que le
daban forma en la antigua mirada grecorromana. El mal dejé de ser puesto a
distancia a través de la bella obra de si mismo y fue colocado en el corazén de

'S8 1bid. p. 57
9 Ibid p 132
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1a voluntad humana, lo-que constituye el nacimiento de la subjetividad del
mal,

Esta gucrra consistié en. un combate constante. donde todo suceso
incomprensible fue explicado segun las ideas del demonio y la posesion. Asi,
lo que hoy en dia entendemos por maniacos o necréfilos, en aquellos tiempos
fueron asociados a casos sobrenaturales de hombres lobo y vampiros o de
sticubos ¢ incubos.

Todos aquellos hombres que eran sorprendidos devorando cadaveres o.
teniendo relaciones con ellos sirvieron de simbolo para este f'n

Después de ser torturados, a estos maniacos o necréﬁlos 'medieyalesA les era
arrancada por la fuerza su confesién de ser un verdadero hombre lobo o
vampiro. Aunque muchos otros fueron simple y vanamente acusados por tener
un aspecto desagradable, porque sus rasgos fisicos y-moralés permitian
reconocer a los amigos del maligno: “la fisonomia es el reflejo del alma™.'®’

Dec csta manera, de la mala apariencia de un hombre se podia obtener una
acusacion suficiente para someterlo a interrogatorio. Esto nos recuerda lo que
exclamaban algunos jévenes de Santa Fe, quienes decian ser detenidos por su
mal aspecto.

Durante la Edad Media, muchas enfermedades no eran comprendidas. Por lo
tanto, epilépticos, desnutridos e idiotas, o personas con alguna deficiencia
mental fucron sefialados como poseidos, brujos, hombres lobo y vampiros,
donde la mayoria de las veces los religiosos, dandose cuenta de la perfecta
imbecilidad de algunos acusados, se desatendian de ellos mandandolos al
destierro, a la reclusidn perpetua o convenciéndolos de decir ptiblicamente ser
un hombre lobo o vampiro.

No se trataba de causar solamente una impresion popular, sino de una
verdadera cruzada de una guerra del pueblo de Dios en contra del mal , de
vigilar y castigar. En este universo imaginario, el exorcismo como un suplicio
doméstico para sacar al demonio del cuerpo se convirtié en uno de los peores
crimenes. Porque al ser declarados como amigos del maligno se convertian en
objeto de los sistemas punitivos de exorcismo.

' Ibid p 115
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Esta dramatizaciéon del mal se llevd a cabo de diferentes maneras; por
ejemplo, la idea de la posesién demoniaca sirvié de justificacion para acabar
“con cuanto demente, idiota o epiléptico encontraran (incluso se ejecutd a
aldcas enteras en Alemania por este pretexto). Sirvié también para abusar de
varias doncellas que al ser acusadas de poseidas eran conducidas a las galeras,
donde la mayoria de las veces la supuesta posesion sélo era una artimaiia para
que pudieran ser violadas y silenciadas en la hoguera.

Para un pueblo ignorante de aqucllas épocas, o de las actuales, la e¢jecucion
de un hombre al que se hacia pasar por un hombre lobo o vampiro agudizé cl
delirio. Ademas el arte medieval, como un libro de piedra lleno de simbolos,
hablaba a través de imagenes al pueblo inculto y les muestra los dramas del
horror y la crueldad de Dios. Habria que hacer un andlisis minucioso sobre el
papel del arte como medio educativo, como material didactico de la
psicologia del terror. Recordemos que los templos como centro formativo,
como centro de reunién social, como lugar donde los poderosos hablan al
pueblo inculto, siempre ha estado lleno de simbolos de imagenes que causan
mas impacto que las palabras, representaciones, de la caida, del infiemo del
cielo, de la crucifixidén, son imagenes que es comuin encontrar en las
iglesias.'"!

Y es de esta misma, ignorancia de la que se sirvieron para imponer su poder, -
por la mafiana recibian de boca de los religiosos la primera instruccién o -
mandato; cuidarse del mal porque el diablo anda suelto, y puede estar en
cualquier parte. Incluso en la iglesia son los religiosos los que ven y hablan
con él, quienes terminaron creando creyentes para su sistema econdémico del
reconocimiento del mal y su exclusion.'%*

Por las noches, esos mismos representantes de Dios dejaban el habito y se
disfrazaban de demonios, para salir a sembrar el terror y el crimen; religiosos
que condenaban la sexualidad y que por las noches reclamaban para el sabat
las doncellas mas bellas; religiosos que condenaban el hurto y la violacién y
que er:olsas noches, disfrazados de hombres lobo robaban y violaban mujeres y
nifios.

‘6! Cfr, El disefio gréfico desde sus origenes hasta nuestros dias Passim
182 ¢y, Villeneuve, Op. Cit. Cap. 111
193 [dem,
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BI'U_)OS erJas y! adlvmos viajaban de un lugar a otro, sirviéndose dcl miedo
gencrado por: umverso imaginario del terror cristiano, abusado del temor de
‘las- personas,’ las despojaban de sus pertenencias, violaban a sus mujeres y
sembraban el tcrror y la discordia; pobres y ricos caian bajo sus trampas.

" Muchas personas, en un acto de rebeldia fingian y abusaban de! lugar donde
se Ics habia colocado y, se decian a si mismos brujos y brujas, llevaban a cabo
verdaderos actos o ritos satanicos. Sin embargo, cuando se les descubrié y
atrapd resulté que en su mayoria eran los mismos religiosos.

De una u otra forma, el control y sujecién del hombre comenzé. El drama del
paraiso fue representado en todos lugares para recordar al hombre  su
debilidad hacia el pecado, su fragilidad a la caida; el mﬁemo fue presentado
como cl lugar donde permaneceran los poseidos.

Sin embargo, a pesar de toda la condena en contra del mal y sus secuaces, los
amigos del maligno no siempre eran rechazados; en algunos casos se les
buscaba como intermediarios entrc cllos y el diablo en la bisqueda de algtn
favor que Dios no pudo cumplir. Y en este sentido el mal llegé a cobrar
muchos adeptos, gracias a “la depravada, la estipida idea u opinion de que el
Diablo otorga riqueza a los pobres, belleza a los feos, honor a los
despreciados, y el favor de los poderosos, {es decir la ambicion]'™ todo
aquello de lo cual Dios los privé. El hombre va en busqueda de mal cuando ha
desesperado en la conquista del bien.

Por eso la explicacion del mal que hoy en dia pretende pasar por cientifica
tiene como raiz, las pdécimas, hechizos y sortilegios, es deccir, los mismos
tratamientos y procedimientos de la religion judeocristiana.

¢Hasta qué punto se justifica hoy en dia una accién penal( o castigo legal)
tomando como base esas viejas ideas, bajo de los discursos cientificistas de la
explicacion de una naturaleza humana, sigue existiendo un discurso oculto,
mas siniestro en el fondo, que sigue dando unidad al caos y a 1la
discontinuidad, que sigue reuniendo en el fondo todos esos discursos diversos
sin aparente integridad? Ese terreno es el de la moralidad. Una moral laica
que ya no es la de los elegidos y que no consiste en la simple castidad, la
humildad y la pobreza; una moral que exige un nuevo pago, un nuevo
sacrificio a la sociedad altamente sofisticada e industrializada donde la

' Ibid. p. 109
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resignacion a la pobreza ya no es la maxima virtud, sino que se asocia a la
enfermedad, la locura, la vagancia, el delito etc., donde el horror ya no puede: .
afectar al espectador, la muerte de la tragedia, donde el mal es puesto a’*
distancia, no en el terreno de la bella obra de si mismo o en el del ethos; sino”
en el terreno de la exclusion y marginacion de los sefialados como poseedores
del mal, de aquellos sujetos sujetados por las palabras que afanosamente
buscan en su rostro las sefiales del mal. : :
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CAPITULO 1V

La explicacion cientifica del mal y la invencién del crimen en el

laboratorio de lo humano.

“Las breves y estridentes palabras que van y
vienen emtre el poder y esas existencias
insustanciales constituyen para éstas el tdnico
momento que les fue concedido; es ese instante
lo que les ha proporcionado el pequeiio brillo
que les permitioé atravesar el tiempo y situarse
ante nosotros como un breve relimpago™

Michel Foucault
La nueva sensibilidad del mal

A partir de la modernidad surge lo que Foucault llama una nueva sensibilidad
del mal, la locura y el crimen, determinada por la naciente ideologia
capitalista, que impuso una nueva economia de la culpa y el pecado.'s
Sensibilidad del mal y del delito que, sin embargo, guardan un parentesco
cercano con las figuras del pasado, con practicas y discursos de la religion
judeocristiana; principalmente, sefiala Foucault, con la doctrina pastoral
cristiana la direccidon de las conciencias a través de la confesion, con la idea
del pecado como cierta region maldita heredada de aquella vieja caida y con
practicas segregacionistas de exclusién y encierro.'® Un nuevo paradigma del
mal de la locura y el crimen que creara un universo imaginario distinto al
medieval y que sin embargo no dejan de pertenecerle. Una atmoésfera de
discursos donde se fabrica lo humano y lo inhumano.

Una nueva economia del libre albedrio de San Agustin, donde la libertad
humana no estd sujeta a la voluntad divina sino a las fuerzas, estructuras,
cddigos, estrategias y tacticas del poder individualizante, que inicia en el siglo
XV y culmina, dice Foucault, en el siglo XVIII con la creacién del Estado
moderno burgués en Alemania, pais que mas disturbios sociales tenia. Fue
alli, dice Foucault, donde se necesité mayor represién para el control de la
poblacién “ El estado moderno surgié donde no habia poder politico ni
desarrollo econémico y es precisamente por esas razones negativas [que]

163 ©f. FOUCAULT, Michel. Historia de la locura en la época clisica tomo §_passim
1% EOUCAULT, Michel. “La gubernamentalidad”, en Espacios de poder p. 26
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nacié en el corazon de Europa en una“area: mas: pobre con menos desarrollo
econémico y mas conflictiva pohuca ente”.'?”

Es precisamente sobre el nuevo‘dlscurso del capltahsmo quc se inventard una
nueva sensibilidad del mal, mal asoc1ado con‘ el defecto y el error humano,
pero también con lo lmproducuvo con lo innecesario.

Serd en el siglo de las luces en la culmmacxon dc la era moderna, cuando de
las viejas casas de encierro nacera el laboratorio de lo humano, lugar donde se
fabrica la idea del mal, la idea de que existen sujetos peligrosos, malvados,
enfermos, imbéciles, idiotas, locos, delincuentes y criminales, una bola de
inservibles para la nueva era del capitalismo industrializado; la famllla de los
anormales. :

Como dice Foucault, las mismas luces que inventaron el dlSCUI‘SO de la razon
inventaron la figura del loco. Son éstos, los ‘locos,* -los*; cnmmales, los'f}
inservibles, los imperdonables, los que no pueden existir tal cua 'y .necesitan
ser reeducados, rchabilitados, curados, las tuercas chueé ;
capitalista que necesitan la ortopedia moral. :

Para Michel Foucault existen dos momentos dustmtos y: comp e ,
gran encierro, dos voliimenes de la vida de los infames: el:primero-que va:dé
1660 hasta 1770 y el segundo que nace en esta tltima fecha y que contmua
hasta nuestros dias. :

Del castigo Divino al secuestro institucional

“E} encicrro oculta 2 la vez una metafisica de Ia
ciudad y una politica de la religidn, sc plantea
como esfuerzo de sintesis tirdnica entre esa
distancia que separa ¢l jardin de Dios y las
ciudades que los hombres, expuilsados del
paraiso, han levantado con sus manos™.

Michel Foucault

El proceso de desembarazar el ideal de hombre de la religion fue largo. Hoy
en dia, como dice Lipovetsky, los valores son los mismos, no ha habido un
cambio en los valores del hombre occidental, no hay tal retorno de la moral
dice Sichere, la moral nunca ha dejado de estar presente; tras las ciencias

17 FEOUCAULT, Michel. La vida de los hombres infames p. 89
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humanas se- encuentra el ojo Judeocrlsuano que como un proyector las
! llumma y las forma. .

Durante la Edad Media y hasta el alba de la Ilustracién, el mal la locura y el
delito fueron explicados a partir de la relacién del hombre con Dios; “Dios es
‘el alfa y el omega™ dice Lipovetsky, “... sélo por la fe reina la virtud ... la
moral no es mas que una parte del culto que el hombre debe rendirle a
Dios™.'"" Desde el origen de la era moderna comenzara la bisqueda de una
construccion del mal sin referencia a lo divino, de parametros morales y éticos
sustentados en la inteligencia humana - racional y no en el temor al castigo
de Dios. Una sacralizaciéon de la moral civica que tendra como principal
interés la formacion de sujetos “... elevando al individuo al rango de. valor
moral primero y altimo™'® justificado en la biisqueda de la felicidad terrenal.
Dondec el mercado se ha convertido en Dios y la publicidad en su profeta. " -

Por otra parte, para Jacques Donzelot, en el antiguo régimen feudal, en:lé;s :
instituciones de encierro no existia la preocupacion de regenerar al individuo;
por tanto el aislamiento dcl hombre no tiene como objetivo castigar o curar,’
no existe ni pena ni terapia.'” El encierro es preambulo, dice Foucault, para la”'"
verdadera pena, una antcsala para la tortura o la muerte. O simplemente es un :
lugar de exclusién, de la poblacion enferma o indeseable.

En este sentido, en el cambio de un régimen a otro, los crimenes contra la
religion se convirtieron en crimenes contra la moral burguesa, lo que era
pecado se convirtié en perversidad dice Lipovetsky. De esta manera los
crimenes contra la moral burguesa determinados por el gran encierro en 1656
van a convertirse en los tinicos objetos legitimos del castigo social “... desde
el momento en que el fundamento de una sociedad deja de buscar en la
religion o en el poder absoluto, toda esta categoria de crimenes y de penas
pierden su significado y su razén de ser” '"' y se fundamentarin en la
economia y en la moral del beneficio. Sin embargo, contradictoriamente, sera
un lugar religioso el encargado de administrar la pena. Las penas del orden
burgués se aplicaran en los antiguos monasterios y leprosarios que desde sus
inicios se constituyeron como tierra de exilio: “voluntad de aislarse del
mundo [...] a través de una ascesis que sustrae al hombre del poderio de sus

'8 | IPOVETSKY, Gilles. El creptisculo del deber. p. 21

'** Ibid p. 23

7 ¢f, DONZELOT; Jacques. “Espacio cerrado, trabajo y moralizacién®, en Espacios de poder p..30
' Cf. DONZELOT. Op. Cit. p. 30

93



instintos [..] tierra de asistencia a la que pueden venir a refugiarse y encontrar
una subsistencia los pobres de los alrededores en época de escasez™.'” Una
especie de refugio o scparacion de la naturaleza, la sociedad,’y el pecado del
mundo.

Durante el antiguo régimen, el espacio cerrado es un espacio religioso para
-aquellos que quicren desgajarse de la vida, para los desprotegidos o para
quicnes huyen de la ley. Lugar dc complicidad entre la pobreza natural y la
voluntaria; entre la imagen religiosa de la locura y de la falta, lugar donde se
reune la poblacion condenada y rechazada por la sociedad. “Antes de ser
expulsados de la comunidad, colocados ¢n los prioratos, hospitales, casas de
reclusion, el pobre, el loco y las nuevas variedades de criminales tenian ya
una alianza sellada con el mundo del internamiento religioso” '™

Este proceso seri llevado a cabo por varios siglos desde el renacimiento hasta
Ia Iustracion que dio a luz la sociedad disciplinada y vigilada diria Foucault,
la sociedad que todo observa, lo juzga lo clasifica y lo castiga; la sociedad del
encicrro, proceso por ¢l que se constituyd el estado moderno y con éste una
nueva sensibilidad del! mal, es decir una nueva ideologia: conceptos,
categorias y discursos; un nuevo tratamiento: estrategias tacticas y espacios,
en donde se¢ constituye una nueva forma de disponer de los recursos incluido
el ser humano como tal donde, como dice Roger Bartra, conviene mas dejar
vivir al hereje para ponerlo a trabajar, que ejecutarlo.

Bajo el antiguo régimen, dice Donzelot, la obligacion del trabajo en los
lugares de encierro, es la aceptacion del mandato de Dios, de su condena por
aquella vieja falta. Por lo tanto, la obligacién del trabajo no tiene como
objetivo volver a sujetos individuos productivos, suprimir ia caridad o
solucionar el problema de la miseria, se trata simplemente de que el
espectaculo de la ociosidad y de la miseria es una rebelién contra Dios que
debe ser castigada y desterrada de la ciudad.

Esta es la raz6n por la que durante el periodo que Foucault 1llama el gran
encierro, los hospitales, lazaretos, casas de trabajo, correccionales, etc. fuesen
subsidiados por lareligiéon y por orden real.

SRR e
"’dem :j
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Los hospitales de administracion burguesa y religiosa, dice Donzelot, son
dados por decreto del rey, del soberano, a los religiosos para encargarse de los
miserables “...operacién por la cual se constituye una red de dependencias y
de clientelas™,'™ en un espacio de alienacion donde el asistido, el pobre o loco
vive en una relacién de dependencia respecto al que le cobija y le cuida. Esta
cs la ldgica, dice Donzelot, con la que funciond el sistema feudal. La
economia politica del siglo XVIII, por el contrario no busca la intensificacion
de las necesidades sino su restriccion: una nucva ldgica sustentada en el
trabajo y el ahorro, donde “las propiedades monasticas y las fundaciones
caritativas ya no tienen razoén de ser”,'”® porque escapan a la ley del
intercambio y mantienen la miseria. Para el nuevo régimen capitalista burgués
las casas de encierro dirigidas bajo la l6gica del antiguo régimen, no reprimen
la ociosidad, la locura y el crimen; por el contrario lo mantienen.

Nacera asi lo que podriamos llamar la invencion cientifica del mal, con la que
se justificé un nuevo ideal de humano mas acorde con los nuevos intereses de
la sociedad que se estaba generando, intereses basados en la expansién y
dominio del territorio, los recursos( incluidos los humanos) y el mercado: asi
distingue Foucault el cambio de un régimen a otro: el estado de justicia
nacido en una territorialidad de tipo feudal, corresponderia a una sociedad de
la ley — costumbres o leyes escritas — que implicaba todo un juego reciproco
de litigios; en segundo lugar, el estado administrativo nacido en una
territorialidad de fronteras en los siglos XVI y XVII corresponderia a una
sociedad de reglamentos y disciplinas, finalmente un estado de gobiemo que
no se define esencialmente por la territorialidad, por la superficie ocupada,
sino por la masa dc su poblacién, su volumen, su densidad y ciertamente su
territorio sobre el que la poblacion se asienta pero que ya no €s mas que un
componente. “Este estado de gobierno que se centra especialmente sobre la
poblacion y que se refiere y utiliza como instrumento el saber econdémico,
corresponde a una sociedad controlada por los dispositivos de seguridad™'’®
Fue asi, sefiala Foucault, como mas tarde se constituyo el estado moderno
sobre un asunto de poblacién, de policia o vigilancia, de gobierno.'””

Es la:época en que surge lo carcelario, el encierro del hombre en forma
- sisterndtica, donde se le clasifica y registra su comportamiento, pero donde

174 dc

175 M_gm

176 1bid. p. 26

177 Cf. Foucault, Michel. “Gubcmamcn(ahdad" en Espacios de poder . passim
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ademas se le orienta, se le sujeta, se le forma o educa, para que sea de una
forma particular y no de otra, época en dénde proliferan todas las casas de
encierro destinadas a albergar a estos sujctos excluidos del sistema capitalista;
que produjo una nueva sensibilidad acerca del mal, la locura, y crimen; pero
también de la misecria la exclusion y la muerte, un lugar para el panico y el-
horror. L

Este es el origen de las instituciones carcelarias, de‘lo que aqui’ podriamos -
llamar el laboratorio de lo humano que dio origen a las ciencias humanas que
marcan y forman el ideal de hombre moderno.

Foucault sefiala que es en las practicas segregacionistas que se llevaron a cabo
en Europa al finalizar la Edad Media y hasta muy entrada la era moderna,
practicamente hasta la culminacién de! Renacimiento con el movimiento de
Nustracion del siglo XVIIl, donde podemos observar varios aspectos para
comprender el naciente Estado moderno y su nueva economia acerca del mal
asociado a la falta, el error y la miseria humana y no al castigo divino.
Foucault lo sefiala asi cuando describe la importancia de! discurso de la locura
en la creaciéon de una nueva economia del mal, en la creacién de un nuevo
sujeto: el anormal. Sujeto que sustituyd al leproso en las viejas casas de
encierro, de las que ¢ste desaparecio sin dejar huella y que sirvié de referencia
para crear su contrario el sujeto normal, en el que se¢ deposité el ideal de
hombre moderno.

Durante siglos la figura del loco permanecidé confusa, callada, silenciada;
aquella vieja idea de que la locura estaba a un paso de la sabiduria o era
producto de la inspiracidn o castigo divino se debilito, es decir, la conciencia
tragica de la locura fue enmudecida, dice Foucault, bajo el discurso de una
conciencia critica sustentada en la razén, razén que asocid la locura con la
pobreza, la pereza, la inmoralidad, el error y principalmente el crimen. Donde
“... la locura no acecha al hombre desde los cuatro puntos cardinales, se
insintia en €l, o0 mds bien constituye una relacion sutil que el hombre sostiene
consigo mismo™'”® No hay locura mas que en cada uno de los hombres decia
Erasmo. La locura no sera situada ya en el plano ontoldgico del ser sino en el
coraz6én mismo del hombre, “no se encuentra unida al mundo y a sus fuerzas
subterraneas, sino mas bien al hombre a sus debilidades a sus sueifios y sus

ilusiones™.'” A partir de ese momento la locura ser colocada en un universo

'™ FOUCAULT, Michel Historia de la locura ... p. 44
P ldem
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moral donde ** El mal no es castigo o fin de los uempos sino. solamentcl‘falta Y-
defecto.”"™ Sujetos que ocuparén el lugar antafio ocupado por el Ieproso y
que seran descubiertos hasta a la época de Pinel y "Esquir ;

Menciona Foucault que el ideal de hombrc modcmo naceldc estos nuevos
espacios de exclusion: ‘la carcel, el hospllal ‘la fabrlca la’ cscuela el cuartel,
que tiene un ongcn comun.

Para Michel Foucault las instituciones de encierro mantienen una complicidad
con ese mundo Icjano del convento, de la pastoral cristiana, que durante siglos
formo al hombre medieval, mediante practicas y discursos, que evocaban a un
mundo espiritual de trascendencia mundana en el reconocimiento de la falta a
Dios.

Practicas discursivas que enuncian una forma particular de sujeto y que
sancionan cualquier otro modelo o ideal de sujeto humano que no fuese
cristiano, ideal que en la antigiiedad habia robado del mundo grecorromano
los conceptos y categorias mas importantes para comprender y explicar una
idea de hombre y una prictica encaminada a dicho fin; quien nuevamente
hace suyos los nuevos paradigmas sociales del naciente capitalismo industrial,
los trasforma y los encamina, en nuevo sentido.

Sin embargo, como sefiala Donzelot “Del antiguo espacio religioso de
exclusion a la aparicidén del manicomio y la prisidon moderna existe, pues, no
una ruptura radical sino lo que se podria llamar una transferencia de sentido
de una misma estructura de segregacidon, que no ha perdido su caracter
religioso mas que para hacer sitio a un programa regenerador y adaptador, a
una practica esencia: el trabajo, que ya no tendra tanto un valor expiatorio
cuanto un valor terapéutico, y a una funcion moralizante que ya no estd
orientada hacia la vida religiosa sino hacia la vida socialmente efectiva™.'®!
De esta manera la psicologizacién y la patologizaciéon de la desviacion se
realizaron, dice el mismo autor, sobre la base de una condena moral de las
clases dominadas y la necesidad de su sumisién; condena moral que nunca se
desprendié del todo de la religién.

'% 1bid. p. 45 ]
" DONZELOT, Jacqucsgg,_qu p. 50
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El Estado moderno y su racionalizacion en la exclusion social

Las practicas segregacionistas, el mundo del internado o el gran encierro,
como lo llama Foucault, son un periodo donde nacen las principales ticticas o
estrategias del poder para crear sujetos dociles y ttiles, espacios donde se crea
una nueva vision acerca del mal, un laboratorio donde se fabrica lo humano y
o inhumano, lo normal y lo anormal, un lugar de donde naceran las modernas
ciencias humanas como dispositivos de scguridad de un estado paternalista y
rector.

Las practicas segregacionistas surgen, segtin Foucault, de forma paralela a la
inquietud del estado moderno de crear dispositivos de seguridad que le
permitan mantener su gobierno. A partir del siglo XVI se desarrollé una
preocupacién por el arte de gobierno que nace con Maquiavelo y El Principe,
pero que se extiende a otras esferas que van mas alla de la conservacién del
principado; asi surge, dice Foucault una inquietud por “El gobierno de si
mismo, que se refiere a la moral, el arte de goberar una familia
convenientemente, que se refiere a la economia, y la ciencia del buen
gobierno del estado, que se refiere a la politica™. 182 :

Comienza asi la comparacion entre el gobierno de si mismo necesario en el:
caso del padre para conducir a su familia con la del soberano:quien debe:. -
dirigir correctamente a los individuos de su territorio. Nace asi el arte de
gobierno como un problema de economia de vigilancia y ¢ontrol-de los
hombres y las cosas. .
Antes del siglo XVI, el poder del soberano se ejercia sobre un territorio y los
stibditos que lo habitaban; después de este siglo el ejercicio del poder se
centra en una compleja red constituida en la relacion de los hombres y las
cosas “ Por tanto las cosas: de las que debe ocuparse el gobiermo son los
hombres, pero en sus relaciones, ligazones, imbricaciones, con esas otras
cosas que son las riquezas, los recursos, los medios de subsistencia, el
territorio, ciertamente con sus fronteras, sus ciudades, su clima, su sequedad,
su fertilidad; son los hombres en sus relaciones con los usos, las costumbres,
los modos de hacer o de pensar, etc. Y finalmente los hombres en sus
relaciones también con esa otras cosas tales como los incidentes o desgracias
del tipo de carestia, la epidemia la muerte, etc.”

82 EOUCAULT, Michel. “La guber lidad" en Espacios de poder p. 13
3 1hid p. 15
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Surge asi un nuevo patriarca o pastor de la sociedad el Estado benefactor.
preocupado por el bien comin. Donde es necesario que la gente obedezca el
orden establecido, donde aquellos sujetos que no se adaptan al orden del
nucvo sistema capitalista serdn arrojados a las casas del encierro: los
vagabundos, los pobres, los criminales, nifios huérfanos, ancianos decrépitos
formaran el mundo del internado. Sujetos excluidos del mundo de la razén
que seran puestos a distancia en carceles, hospitales, casas de trabajo y mas
tarde en cscuclas.

Se produce en si una ruptura con el antiguo régimen donde el soberano
imponia por la fuerza la ley; se busca, por el contrario, una nueva forma de
gobierno que mas que imponer leyes, ordenanzas o reglamentos busca generar
tacticas o estrategias que le permitiran la elaboracion de un pacto o contrato
entre ¢l soberano y los stbditos, donde el primero aparece como compasivo e
indulgente. L

Es la época que seiiala Foucault en Vigilar y castigar cuando las penas
corporales desaparecen en nombre de un castigo humanizado. El arte de
gobierno se convierte asi en un problema administrativo que pasa de la
economia y la administracion familiar a la economia y la administracién de la
poblacion, lo que implica organizar y registrar sus asentamiento, sus modos
de actuar los cuales producen efectos econdmicos especificos. La poblacién
se convierte asi en el principal objetivo del gobiemo. Donde el soberano
aparece mas que como un tirano, como un servidor de la poblacién, como un
pastor que cuida y vela las necesidades y aspiraciones de la poblacion.

La poblacidn se convierte asi en un objeto de intervencion del Estado, quien a
través de “ un conjunto de instituciones [de encierro y beneficencial,
procedimientos, andlisis y reflexiones, tacticas y calculos(le han] permitido
ejercer una forma especifica y muy compleja de poder”'®* que ha permitido la
creacion de sujetos ddciles y ttiles que se adapten al nuevo orden, orden que
se justifica principalmente en un saber la economia politica y que se lleva a
cabo a través de instrumentos técnicos, los dispositivos de seguridad, donde
las categorias de soberania y la disciplina han jugado un papel importante en
el desarrollo de aparatos especificos de control y en la creacién de un
conjunto de saberes.

15 [bid p. 25



Por.ecllo el ldeal de su1elo cambno al camblar las categorlas y saberes que lo
formaban, cambié la clasificacion y la cualificacién humana dcl hombre
pecaminoso 'y virtioso al de hombre pcrezoso y trabajador. .

El ideal de sujeto pasa de la de trascendencia divina a la trascendencia
mundana material impuesta por el nuevo sistema capitalista; el sujcto pasa asi
de una economia del alma a una cconomia de su fuerza dc trabajo
determinada por las Icyes de la oferta y la demanda. Este fue en un principio
el objetivo de las casas de encierro, controlar y regular las fuerzas
productivas, en lo que se refiere a los hombres y su fuerza laboral, disponer de
ellos, ocuparlos cuando sea necesario y sacarlos del mercado laboral cuando
no se necesiten. De aqui las deportaciones de convictos de las circeles de
Inglaterra, cuando este pais se industrializ6 y la mano de obra le sobraba.

Otro de los objetivos del mundo del internado en el control y administracion
de la poblacién y quizas sea el principal, es el de controlar los disturbios
sociales, las levas, todas aquellas organizaciones de los pobres que pudieran
atentar contra el orden establecido por el nuevo poder burgués.

Este es motivo por el que se mantuvieron las casas de encierro a pesar de que
nunca fueron funcionales, es decir, nunca cumplieron con su primer objetivo,
el de formar sujctos productivos; desde el inicio se mantuvieron de las
aportaciones del estado y la religion, nunca fueron atosuficientes, el trabajo
de los detenidos nunca alcanzo para el mantenimiento de la institucion; lo
comprucba también cl hecho de que las instituciones de encierro se
mantuvicron después del estallido de la industrializacidn a pesar de sus altos
costos y de su nula productividad. Es en este contexto donde debemos buscar
el origen de la institucion escolar y los ideales educativos modernos.

La funcién de la medicina en la constitucion del poder moderno

La medicina jugdé un papel determinante en la constitucion del Estado
moderno. Fue la primera disciplina, dice Foucault, que se normativizo; fue el
primer saber que entré en una complicidad con el estado moderno. La
medicina sirvié como un discurso benefactor del Estado moderno en los
asuntos de administracion y distribucién de la poblacién, como instrumento
del poder individualizante en la formacién de sujetos doéciles, tutiles y
normales.



La medicina surge como ciencia del hombre, como un saber acerca del
hombre en complicidad con el Estado, gracias a la exigencia de éste de que la
medicina proporcione individuos fuertes capaces de trabajar y mejorar la
produccion; momento en que la salud se constituye en un deseo para unos y
un lucro para otros. “El cuerpo humano se vio doblemente englobado por el
mercado: en primer lugar en tanto cuerpo asalariado, cuando el hombre
vendia su fuerza de trabajo, y en segundo lugar por intermedio de la salud™.'®®
Contradictoriamente, el desarrollo de la medicina como una ciencia del
hombre no nacié en el hospital sino en cl ¢jército, debido a la necesidad de
éste de formar soldados fuertes y sanos, y atender a los heridos caidos en
combate. Sin embargo, “No es el cuerpo del trabajador lo que interesa a esa
administracion estatal de la salud, sino el propio cuerpo de los individuos que
es su conjunto constituyen el estado. No se trata de la fuerza laboral sino de la
fuerza del Estado frente a sus conflictos, sin duda econémicos, pero también
politicos con sus vecinos™.'*

La medicina surge asi como un instrumento estadistico que permite al estado
modermo saber con cuantos recursos humanos cuenta en caso de un
enfrentamiento, como .un saber que permite la distribucién, clasificacion y
jerarquizacion de los individuos; es por esta causa que se desarrolla una
medicalizacion del hospital, ya que éste antes de 1760 era un lugar de
asistencia para los pobres un lugar de encierro en donde se aislaba y mantenia
a los infortunados. “La técnica meédica del siglo XVIII no permitia al
individuo hospitalizado abandonar la institucion en vida. El hospital
representaba un claustro para morir, un verdadero mortuorio™.'” No tenia
como objetivo curar. El hospital general fue un lugar de internamiento en
donde se mezclaron locos, prostitutas, viciosos y criminales donde estaba
ausente la funcion médica. Es con la cura cuando entran en juego la
naturaleza, la enfermedad y el médico

Sera hasta finales del siglo XVIII cuando, cuando la funcién de la medicina
deja de ser clinica e individual y adquiere el caracter social, momento en que
se plantea la necesidad no sélo de aislar y asistir a los enfermos, sino también
la necesidad de que la intervencion médica y la funcién del hospital sea la de
curar a los internos; momento en que la medicina *“‘se impone al individuo
enfermo o0 no, como acto de autoridad, dotada de un poder autoritario con

135 dem
' Jbid p. 92
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funciones normalizadoras que van mas alla de las enfermcdades y la demanda
del enfermo "'®8 y se extienden a esferas mas amplias’ que garantizan la salud
del individuo, 1a lxmplcza del ‘agua, la distribucién de-los” individuos en
espacios - aislados- al- interior de la vivienda y al- extenor en sectores
determinados por las clases sociales, €l uso de los suelos en los proyectos de
urbamzacmn

Es éste. el momento en donde la aulorldad mcdlca ‘se:convierte “en una
autoridad social que puede tomar decisiones relativas a una ciudad, un barrio,
una_ institucién, un reglamento,'” de esta manera lo que gobernara a la
.sociedad no seran los codigos ni las leyes, sino la distincién que la medicina
hara entre lo normal y lo anormal; entre lo insano y lo sano; entre lo humano y
lo inhumano.

si, la medicina surge como un saber cientifico acerca del hombre con sus
propias categorias que afectaran, no sélo los espacios cerrados sino a toda la
sociedad, se constituye como una medicina urbana que* no es solamente una
medicina del hombre, del cuerpo y del organismo, sino una medicina de las
cosas, de las condiciones de vida del medio de existencia” '*' que debido al
aumento de la poblaciéon pobre y a los conflictos de éstos con los ricos, se
constituira en el siglo XIX como medicina cientifica, instrumento de
moralizacién y control de la pobreza. El encierro queda asi justificado en el
modelo médico y politico de la cuarentena que si bien existia en la Edad
Media, en el siglo XVI y XVII tomé un nuevo rubro, la clasificacién y
explicacion cientifica del mal que a finales del siglo XVIII y principios del
siglo XIX dara origen al laboratorio de lo humano: un conjunto de
instituciones carcelarias o espacios cerrados que daran origen a las ciencias
humanas.

La medicina cientifica acabd asi con “el derecho a la vida, el derecho a
enfermarse a curarse y morir segiin el deseo propio”'®? y se convirtié en una
forma o estrategia del poder individualizante del estado, en justificacién del
secuestro institucional en aras del ideal de rehabilitacién o terapia moral
social, como una disciplina como un arte de distribucién espacial de los
individuos, donde se observan cuiles son los movimientos que el cuerpo

'™ Ibid p. 75

189 Cf, FOUCAULT Michel. El nacimiento de la clinica medica y El panoptico Passim
1% FOUCAULT, Miche!. La vida de los hombres .. p. 77

9 Ibid p. 100

92 Jdem

102



hace una técmca de poder que enmerra una v1g|lanc|a constante que supone
: ’_ un reglstro contmuo anotac10nes sobre el md1v1du0.

La disciplina médica nacida en los cuarteles‘ del ejército es, en palabras de
Foucault, un * conjunto de técnicas en virtud de las cuales los sistemas de
poder tienen como objetivo y resultado los individuos singularizados. Es el
poder de individualizacién cuyo instrumento fundamental estriba en el
examen. El examen es la vigilancia permanente, clasificadora, que permite.
distribuir a los individuos, juzgarlos, medirlos, localizarlos y, por lo tanto,
utilizarlos al maximo. A través del examen, la individualidad se convierte en
un elemento para el ejercicio del poder”. 193 Con la disciplina hospitalaria se
forma asi una coleccion de documentos al interior del hospital, mismo que se
constituye no sélo en un lugar donde se puede de curar a los enfermos, sino
también en una especie de archivo donde se adquieren conocimientos acerca
del hombre, en un laboratorio de lo humano, que no consiste ya en los
grandes tratados clasicos de la medicina, sino en ““ lo que todos los dias se
registra en la tradicién viva, activa y actual que representa al hospital”.'®
Entre 1780 y 1790 comienza la formacién normativa del médico en el
hospital, donde la “... instituciéon ademas de ser un lugar de cura es también
un lugar de formacién médica™.'”® Surge una medicina individualizante donde
el individuo que va a ser curado serd observado vigilado y conocido sera
constituido como objeto del saber y de la prictica médica.

Las ciencias del hombre y la ereaciéon del sujeto peligroso

**Que ficil seria sin duda desmantelar el poder si
éste se ocupase simplemente de vigilar, espiar,
sorprender, prohibir y castigar, pero no es
simplemente un ojo ni una oreja: incita, suscita,
obliga a actuar y hablar™
“¢Cémo no querer liberarse a través de ciertos
medios que no admiten recurso, de alguien que
es fundamentalmente, un criminal,
esencialmente un peligro, naturalmente un
monstruo? A todos nos va en ello nuestra
salvacién™.

. . Michel Foucault

Seglin Oscar Martiarena, la preocupacién de Michel Foucault en varias de sus
obras fue descubrir las formas en las que se construye el sujeto moderno como

'“.Lb_P 115
"™ Ibid p. 119
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un objeto de saber'y como ‘sujeto de conocimiento, producto. ambos - del
discurso del poder, mismo que se gjerce en un lugar determinado: el encierro .

Las practicas segregacionistas que surgen en Europa a partir de la segunda
mitad del siglo XVI1 y que proliferan en los Giltimos decenios del siglo XVIIi
son, en palabras de Foucault, la época del gran encierro, estrategia conla que
el naciente sistema capitalista basado en la teoria politica del mercantilismo
intentd, dar respuesta a diferentes problemas entre cllos las epidemias, el
hacinamiento en las ciudades, pero principalmente los disturbios sociales. De

esta mancra la soluciéon fue *“... la de secuestrar a sus protagonistas en
. . - . [ -
espacios restringidos y separados de la sociedad”.'?®

Es éste en un principio el objetivo de estas casas de encierro: incorporar al
sistema productivo a la mayor parte de la poblacién y por otro, retirar de las
ciudades a personas que pudiesen crear disturbios sociales y morales entre
ellos: los vagos, los nifios huérfanos, ancianos, prostitutas, criminales, etc.
Pero mas tarde, con la constitucién de estado moderno industrial, el objetivo
de las instituciones carcelarias sera el de forma, una sociedad disciplinada,
una civilizacién de vigilancia “Un sistema general de vigilancia y encierro
[que] penetra a través del tejido de la sociedad, adoptando formas que van
desde las grandes prisiones construidas a partir del modelo Panéptico hasta
.las sociedades filantrdpicas dirigidas a socorrer no sélo a los delincuentes de
los liceos sino también a los nifios abandonados , a los huérfanos, los
aprendices, los estudiantes de los liceos, los obreros™.'”’ : S

No se les asila s6lo para volverlos productivos, sino. principalmente para.
volverlos déciles y obedientes, para clasificar e inventar a la familia de los
infames, de los anormales que servian de base para la formacién de las
ciencias humanas.

Este es el papel principal del laboratorio de lo humano, de las casas de
encierro, la creacion de un discurso cientifico, de un conjunto de saberes y
categorias, que produzcan un nuevo paradigma de lo humano, que enmudezca
y oculte al sujeto real de carne y hueso y coloquen en su lugar a un monstruo.

1% RIVERA BEIRAS, Ifaki. * Sec 0s instituci punitivos/premiales” en ALTER Revista
Internacional de Teoria, Filosofia ocjologia del Dcrccho Afio, Encro - Abril 1997.
®7 FOUCAULT, Michel. La vida de los hombres infames p. 25




‘El mundo del internado es en este sentido el instrumento del poder, el espacio
en donde se desarrollaran los saberes en torno a lo humano, donde naceran

- por un lado las ciencias humanas a partir de la invencidn cientifica del mal, a
partir de concebir la locura y el crimen como una enfermedad.

El laboratorio de lo humano es el lugar donde se desarrollaron los saberes y
categorias que enuncian explican y forman al hombre moderno, laboratorio
que surge de las viejas casa dec encierro en donde el naciente sistema
capitalista intentd secuestrar la pobreza, ocultarla como un sintoma-de su -
contradiccion, Sin embargo, es en estos mismos espacios donde finalmente se -
justificard como un problema social que es responsabilidad de. los mlsmos‘ '
pobres, pero que necesita la intervencion del estado. IR

De esta manera en las instituciones de aislamiento y exclusiéon nacerd un-.
conocimiento cientifico del hombre, una explicacién cientifica de su bien y de
su mal; un determinismo moral sustentado las ciencias dcl ‘buen
encauzamiento, que marcaran el camino del hombre modermno.

Este es el origen de las ciencias humanas: un espacio cerrado en donde se
pueda disponer al antojo de los cuerpos y de las almas de los secuestrados, un
espacio en donde él la tecnologia del poder cobre vida en las practicas
cotidianas, un lugar donde se organiza ¢l tiempo y el espacio de los hombres,
donde se les observa, se les organiza y clasifica, donde se les sujeta a un ideal
determinado de ser humano. Un lugar donde se forma al sujeto que sujeta y al
sujeto sujetado, ambos condicionados por el discurso del poder.

, dice Foucault, la historia de la locura como una enfermedad mental
formo por un iado un saber especializado o cientifico que se llamo: medicina,
psiquiatria y psicologia y sus expertos sujetos encargados de este saber:
médicos, psiquiatras y psicologos y por otro sujetos en los que recae dicho
saber: los locos, los enfermos y los desequilibrados.

De la misma manera expone en Vigilar y castigar la invencién del crimen y 1a
delincuencia a partir del desarrollo de la prisién de su laboratorio que dara
lugar a la criminologia y el derecho penal, a sus especialistas abogados y
crimindlogos y a los sujetos condenados como delincuentes, criminales e
individuos peligrosos.
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La explicacién cientifica del mal, la locura y el crimen surge asi, segin
Foucault, como una estrategia del poder‘para";pone‘r a distancia y tener
controlados a sujetos que de no ser encerrados representaria un peligro contra
los intereses de la clase dominate. Es por.eso que las disciplinas o ciencias
humanas representan al mismo tiempo un saber y una forma de control, un
conocimiento y una forma de aplicarlo. El saber implica poder y viceversa.

El delito, la locura y el crimen, podemos decir, son un invento que se fabricd
en los laboratorios de lo humano, en los espacios cerrados donde se intentd -
secuestrar a la pobreza que nacié como consecuencia del nuevo sistema
capitalista de explotacién humana. :

La invencién del crimen surge asi como un medio de control y justificacién de
la tajante desigualdad social que se generd a finales del siglo XVIII y
principios del siglo XIX. Un invento necesario para poder secuestrar a todas
las personas que pudieran atentar contra el constituido orden burgués.

La invencién del crimen es ¢l resultado de todo un conjunto de saberes'y de -
practicas que se generaron en los distintos espacios cerrados, invencion que
permitié a la clase dominante responsabilizar de la pobreza a los pobres y
colocarse como un sector benefactor o salvador.

La invencién del crimen trajo como consecuencia la idea de que.existen
sujetos peligrosos para si mismos y para la comunidad. Sujetos que necesitan
ser rehabilitados en un espacio aislado del ambiente social, en donde ademas
se descubriran las causas que originaron dicha maldad o peligrosidad, con el
objetivo de prevenir e impedir que sc siga reproducxendo este malestar que
siga creciendo la familia de los anormales.

Tres aspectos contribuyeron, dice Foucault, al invento de la familia de los
anormales y a la creacidn de una teoria de la degeneracion: la figura de un ser
mitad hombre y mitad bestia, la figura del individuo incorregible y la del
onanista o perverso sexual.

‘Otra estrategia que utilizé el poder en la invencién del crimen y la creacién
de un sujeto peligroso fue una técnica heredada por la religiéon judeocristiana:
la confesion. Instrumento por el cual se fabrico las causas del mal en una
especie de archivo o biografia del crimen, donde “El mal mintsculo de la
miseria y de la falta ya no es reenviado al cielo por la confidencia apenas
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audible de la confesion sino que se acumula en la tierra bajo la forma de
trazos escritos™.'”® La confesién se convierte en una especie de examen con
el que se pretende conocer o inventar las causas del mal, la enfermedad, el
defecto o el crimen. La confesién como’ un elemento principal en los
procedimientos de justicia cambié “de -nombre al de interrogatorio,
interrogatorio con ¢l que se obligd a “Centenas de millones de hombres
durante siglos [a] confesar ¢l mal cn. . primera persona, en-un Susurro
obligatorio y fugitivo™.'”” El interrogatorio como una forma en que se inventa
o absorbe la vida de los infames, en. dondc se lcs obllga a reinventar su pasado
y llenarlo de defectos.

El interrogatorio como un instrumento del. poder donde éste obliga al otro, al
condenado, a balbucear su discurso, a reconocerse culpable culpabxlldad que
queda tatuada en unas cuantas “...frases: en ‘torno de personajes si duda
miserables, [...] vidas intimas convertldas en brasas muertas en las pocas
frases que las aniquilaron”. S

Existencias oscuras e infortunadas contadas-en pocas paginas de forma
instantianea. Demandas, 6rdenes o informes que relatan la historia de esas
vidas, de su infortunio, de su rabia o de su incierta locura. Frases donde se
juegan vidas reales, que no quedan debidamente representadas y que sin
embargo “esas palabras decidieron sobre su libertad, su desgracia, con
frecuencia sobre su muerte y en todo caso su destino”.*

Discursos en que existencias humanas se perdicron y se jugaron en ellos.
Frases de un alto contenido histdérico y genealdgico en la compresion del
hombre y el enigma del mal si lo comparamos con *“... millones de
existencias condenadas a no dejar rastro”. 202 Es por eso, dice Foucauit, que la
vida de estos infames, conservadas en estos documentos legan a nosotros
como una especie de venganza que permite que gente sin gloria “ surja en
medio de tantos muertos, gesticulen atin, manifiesten permanentemente su
rabia, su afliccién o su invencible empecinamiento en vagar”,?%? vagancia que

habia hecho que el poder se concentrasc en ellas. Es el poder por tanto, el

19 Ibid p. 130
' Jdem

2% 1bid p. 122
29 1hid. p. 142
202 1dem

29 Ihid p. 127
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‘MisSMo quc ha permitido que eslas existencias lleguen a nosotros como
Iamcnlm ahoyldos en unas cuantas paginas.

- Bl 'inlcrrogulorio. como una extension de la confesidon cristiana, ‘es “el
“instrumento principal por el que se inventa y justifica el crimen, instrumento
‘con quc se obliga individuo como antaio a reconocerse culpable, poseido de
una nueva maldad que debe ser vigilada y castigada, que debe ser extirpada
por los nuevos sacerdotes cientificos en donde figuran : médicos, psiquiatras,
psicologos y pedagogos.

El interrogatorio surge asi, dice Foucault, en un momento en donde el pecado
se convicrte en delito y el mal deja de ser un problema de la religion y se
convierte en gestion administrativa, donde el ideal agustiniano de separar las
dos ciudades queda configurado, donde el pecado no es asunto de perdén sino
de archivo y sc utiliza éste en forma sistematica para crear procedimientos y
paramentos encaminados a una explicacion cientifica del mal. El
interrogatorio surge asi en “...momento en cl que se pone cn funcionamiento
un dispositivo para obligar a decir lo infimo, lo que no sc dice lo quec no
merece ninguna gloria y, por tanto lo infame[...] buscar lo que es mas dificil
de captar, lo mas oculto, lo que cuesta mas trabajo decir, en ultimo término lo
mas prohibido, lo mas escandaloso. Una especie de exhortacién, destinada a
hacer salir la parte mas nocturna y la mas cotidiana de la existencia...”.**
Hacer dccir lo inconfesable. El problema radica cuando esa confesion no
puede ser arrancada porque entonces no existen las causas en las cuales se
pueda justificar la culpabilidad y la pena. Es decir, no se puede hacer una
vinculacion entre el crimen y las anomalias psiquicas del individuo, no se
puedce decir si ¢ste es peligroso o si ¢s rcadaptable, no se puede inventar e]
crimen, no se puede inventar una personalidad criminal.

La nueva cconomia de la culpa abandono el acto delictuoso y centro la
atencidn en la creacion de una biografia o historia del criminal, la mvencnon
de causas que justifiquen una personalidad peligrosa. '

En esta nueva economia se nccesita que ¢l acusado hable de si mismo para
que pueda ser juzgado. Este es el papel de los interrogatorios y del examen;
inventarle una historia que justifique cierta peligrosidad porque como dice
Foucault “no se puede condenar a muerte a alguien que no se conoce™.?”

24 1hid p. 136
295 1dem.
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A partir det siglo XIX lo que se castiga son las razones del crimen y no el *’
crimen mismo. ;Coémo castigar entonces un crimen sin razon? Porque *‘para -
castigar se necesita saber cudl-es la naturaleza del culpable, su: dureza de~
corazon, su maldad, sus intereses, o susinclinaciones™. ™ Dandole un sentido
al acto criminal, en donde el inculpado resulte como Gnico responsable.

&Cual fue el mavil, cual fuc la razdn del sujeto? La racionalidad del acto sera
¢l principal objetivo de intervencion del sistema penal quien en complicidad
con la medicina mental, es decir, con la importancia concedida a los aspectos
psicoldgicos y psicopatoldgicos de la personalidad criminal, inventaran al
criminal, la cstipida idea del individuo peligroso, quien no puede ser
clasificado a ciencia cierta ni como loco, ni como criminal. Un individuo
pcligroso considerado como enfermo mental, afectado en su afecto, sus
instintos, lo que se ha denominado como locura moral o perversién, donde lo
importante no es la responsabilidad del sujeto en el acto criminal sino el nivel
de peligro que éste constituye para la sociedad.?”’

Donde la nocién individuo peligroso, anormal, enfermo o infame sirvié para
recubrir de locura un crimen al que no se le encontraban razones; donde la
nocioén de degeneracion sirvio para relacionar al menor de los criminales con
un peligro patolégico para la sociedad. para la especie humana en su
conjunto, conceptos nacidos de la antropologia criminal que dio paso en el
siglo XIX a una psicologia dc la delincuencia mucho mas sutil y mas
aceptable para ¢l derecho penal.

Dec esta manera la invencion del crimen por parte de las ciencias humanas
entre ellas la medicina, la psiquiatria, la antropologia criminal y la psicologia
dio origen a la nocion del criminal nato, del degenerado, al individuo con
personalidad criminal; *...alguien que en razén de un encadenamicento casual,
dificil de reconstruir, se convierte en portador de un indice particularmente
elevado de probabilidad criminal al ser ¢ mismo un riesgo delictivo™.?® Es
decir, se cred el modo mas adecuado de hacer responsable a un individuo *
sin tener que determinar si es libre y si hay culpa, ligando el acto cometido
con el riesgo de criminalidad constituido con su propia personalidad”.?®

206 :OUCAULT, Michel La_vida de_los hombres infames p- 166, 167
207 -
Ibid p.171
% 1hid p. 178
2 1dem
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~La-invenciéon del individuo peligroso y del criminal nato proporciond la

““justificaciéon del encierro, del secuestro institucional como medida o terapia
“para disminuir el riesgo de criminalidad representado por el individuo donde **
“Laimenorextravagancia s¢ convicerte en algo abominable, al menos c¢n cl

0 200

discurso de la invectiva y de lo exccrable™,

L.l infancia en peligro: justificacion del secuestro infantil

Otro ‘de los espacios cerrados en que se ensayo ¢l poder pandptico de
vigilancia y castigo fue la escuela primaria obligatoria, institucidn escolar que
hoy en dia es sindnimo cducacion. Por cllo s¢ considera normal que millones
de nifios pasen una parte importante de su vida en el espacio de
institucionalizacién escolar,>’' donde se les prolonga la infancia hasta los 27
afios, para exigirles después entrar al campo laboral, a la vida civilizada, la
vida adulta B

La institucion escolar se constituyo, al igual que otros cspacios . cerrados,
como un proyecto de moralizacion de las clases mas desprotegidas de la
sociedad curopca a finales del siglo XVII, en el proceso llamado la
Hustracién donde surge la necesidad de crear un espacio que separc a la
infancia del mundo del trabajo, de la familia y de la calle, una especie de
cuarentena fisica y moral a la que desde entonces se veran sometidos los hijos
de los pobres; de esta forma la institucidon escolar surge en el naciente
capitalismo industrial y sus nuevas leyes de economia politica donde la
producciéon de mercancia requiere de la produccidn de fuerza de trabajo en
ambitos condicionados previamente para forjar sujetos déciles y ttiles.*!?

Surge a finales del siglo XVIIlI como un afan para mantener por diferentes
medios las leyes sociales y evitar las luchas sociales; donde “la instruccién de
los hijos de los trabajadores aparece, para los hombres del gobierno como uno
de los dispositivos mas eficaces para moralizar, domesticar e integrar a los
trabajadores del mafiana™,?'? El discurso del poder justificé el encierro infantil
como un medio para evitar la mendicidad infantil y protegerla a través de la
economia politica y las ciencias sociales o humanas. Donde el infierno son los

219 1hid p. 129

2 cf. VALERA, Julia La arqueologia de la escuela p, 75
M Cr Ibid p 173.

M Ibid p. 178
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,nuc,vos cspacms cerrados
" ’por los nucvos dcmomos proicsmmstas cxpertos dcl mal

y la: hcrcncm maldna,s conwerte ¢n enfermedad

fL'I sccuwlro mianlll ‘se Jusllhco en’ proycclo Lducallvo mis amplio, un

proycecto asilar benefactor que’ el-estado ‘moderno burgués impulsé para
moralizar y controlar a las clascs pobm un’proyecto destinado a secuestrar
la fuerza de trabajo y a aniquilar en un. trozo de papel las vidas de csos
hombres destinados a ser llamados los infames. Un proyccto que no se¢ llevo a
cabo sin resistencias. Sc tuvieron que imponer multas y arrestos a los padres
quc no mandaran a sus hijos a la escucla, sc llevaron a cabo verdaderas
redadas donde se recogian a nifios de sus casas y de las calles y eran recluidos
en las escuclas, como antes se habia hecho con los locos, los criminales y los
vagos; los macstros cran una especic de inspectores que se encargaban de
delatar a los padres que no llevaban a sus hijos al lugar de encierro.?'?

El nifio pasa a ser una especie de mercancia en donde se invierte para
convertirlo después en fuerza de trabajo util. El discurso del poder burgués
utilizo la institucidn escolar como cl espacio idoneo para proporcionar a los
futuros trabajadores los conocimientos necesarios para convertirlos en
personas civilizadas.?’® Practica donde se llevo acabo la idea de Rousseau de
apartar la infancia inocente de una socicdad viciada.**

Este proyccto sc justifico en las ideas cvolucionistas y positivistas
provenientes del espcctro del salvaje que construyé la ilustraciéon donde ¢
concibe la historia como una linea contintia en marcha ascendente hacia la
concicncia™,?'’ legitimando el orden social quc identifica ¢l progreso de la
cultura o la civilizacion con la edad de la razén .

Tecnologia del yo utilizada por los misioneros cristianos en la nueva
Espafia®’® que tiene como objetivo hacer sentir al nifio vergiienza de su
familia y renegar de su origen, verla en ultima instancia como una fuente de
contagio del mal.

2 1bid. p. 179

B35 Cf, Idem

216 1bid p. 200

27 1hid p. 201

% Cf. MARTIARENA, Oscar, Culpabilidad y resistencia en la nueva Espaila Passsim

111



{Ll nifio’ pasa a ser un cnmm'\l en polcncna que debe ser civilizado, mas si se
',u‘a‘l ‘del- nifio ‘obrero, ¢l’cual es un salvaje entre los salvajes por su modo de
vida,'su éscasa’ ahmunhcnon y el'deplorable medio ambicente en el que vive.?'"
“Para’ Julia Vdrcla la idea de la infancia en peligro y la invencion de la
: mlanua anorm’ll o'enferma permiticron las tres ccuaciones su;uenu.s :

Lcuacnon de: Romanes: [Zl nifo es equivalente al animal ldnlo en lo qm. sc
“refiere a'los caracteres morfolégicos como a los psiquicos v
2. Ecuacion. de Spencer: Ll nifio es identificable con Ll %dlvajc en lo quc
" respecta a los caracteres psiquicos. .
3. Ecuacion de Lombroso: Existe una estrecha rdacnon LI‘IlI‘L el nifio. el ]oco ‘
moral y el delincuente nato.”?" ;

in funcion de estas ecuaciones se establece una equivalencia entre el nifio, el
animal, el salvaje, el delincuente nato y el loco moral justificada por la ley de
Haeckel. Veamoslo de forma grafica:

DARWIN COMITE, MORGAN y ottos
tilogénesis - P  colonizacion
evolucién humana A
évolucion gnimal  salvgjismo barbarie civiligacion
tutela
SPENCER
HAECKEL SPEMCER vy btros
= educacion
ontogénesis - >
desaroilo fetal  nifio adolescente adulto
(socializacion escolor)
A\ 4
degeneracion P regeneracion

En este sentido el proceso que va de la infancia a su vida adulta es
comparado con el desarrollo del hombre en la historia de la humanidad en una

2% VARELA, J: Op. Cit, p 203
20 1dem,
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‘linea ‘ascendente: Donde * la-infancia bioldgica corresponderd a la infancia de
la’ humanidad - préxima a la animalidad — e identificada con el salvajismo.
NOV(.SAPLILSW’dC extraiar que ¢l nifio sea un pequeiio salvaje y un animal
volucionando™ 2 De esta manera el nifio se convierte en una especie loco
, moral:o-delincuente nato que se encuentra gracias a Lombroso en estado
“iinvolulive o degenerativo, justificado asi “la necesidad de un dispositivo de
: flcz,(.nu'\cton y civilizacion™.* En este sentido, segun Spencer, la educacion
de cada individuo repite en menor escala la marcha de la civilizacion, desde la
horda la de primates hasta ¢l stado de razon. Esta misma idea es compartida
por Freud cuando alude a la horda primitiva para plantear el origen y
desarrollo de la civilizacidén, en donde los instintos aparccen como residuo de
aquellos tiempos y aquel su1cto que no log,ra conlrolar cl prmmplo de placer
corre ¢l riesgo de destruirse.?

De esta mancra el salvaje peligroso o en peligro. dc comaglarsc del mal social,

sc convierte en ¢l buen salvaje o salvaje inocente siempi cua dc_) se lc alslev' :
como al Emilio de Rousseau, si bien no en un ambientc! 'uural si;en-un’
ambiente artificial donde se puedan evitar los contagno c mﬂuencms del'
medio. : : :

Esta idea tendrd como consecuencia dice Julia Varela * dos nuevos campos
complementarios de la intervencion social respecto de la infancia: la infancia
delincuente, a los que en un principio pertenecen los que no frecuentan a la
escuela, y la infancia anormal a la que pertenecen los que no se adaptan a ella
( los denominados retrasados cscolares) En el trasfondo de esta infancia
inocente, anormal y delincuente se encuentra, como si se tratase de un eslabon
perdido, la infancia salvaje sobrc la que se asienta la escuela primaria
obligatoria™*"

Estos dos campos complicmentarios de . intervencidon social permitieron la
intervencion de las ciencias humanas en:el ambito escolar, constituyendo la
infancia como un objeto de saber y al mismo tlempo propicio la creacién de
expertos en el ambito educativo.

21 1bid p 206

22 1dem.

2 Cf. FREUD, Sigmund. Tétem y tabyy Passim , asi mismo véasc Mnrcuse Hcrbcn Eros y civilizacién
Passim y GONZALEZ, Juliana. El malestar gn la mgml Passnm [ Vld mfm “La dcsccndcncm asesina” en el
Cap. 1 : o

s VARELA, J. Op. Cit. 208
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Actualmente muchos especialistas estan interesados en extender al maximo el
mercado de la infancia, entre ellos Pediatras, Psicélogos infantiles, pedagogos
puericulturistas , “intervencién con la que sc pretende dar a la institucién
escolar un caracter mas cientifico. .

Donde el enemigo nimero uno dec los niiios fue considerado su propio

ambiente familiar y la peligrosidad se presenta neutralizada, la. miseria
naturalizada, la desposesion social metamorfoscada en alteracion psiquica que
sirve dec justificacién a las terapias de rehabilitacion. 235 Terapias que. se
extienden mds alld del ambito escolar, hasta el seno familiar y se presentan
como educacién fisica y educaciéon moral para la fabricacién del buen obrero,
como consejos médicos a las madres, mediadas higiénicas sociales y pnvadas
puericultura , difusién del deporle.zm

Los nifios que no se adaptan al sistema escolar justificaran la creacién de
institutos especiales de asistencia social: escuelas para retrasados o de lento
aprendizaje correccionales, tutelares para menores y la nocién perversa de
pequefios infractores.””’ “Como se hizo con los locos, a estos nifios
[anormales] habra que sacarlos de su ambiente y someterlos a un eficaz
tratamiento que corrija sus bajos instintos. Habra por tanto que tutelarlos™
estrategia que generd la pedagogia correctora quien con una serie de medidas,
controles y prucbas clasificara a ciertos nifios como anormales, clasificacion
ambigua desde sus inicios.

Dos funciones principales encomendadas mas o menos explicitamente por los
poderes publicos a los profesores: una de ellas consiste en seleccionar a
aquellos nifios de las clases medias y bajas que les parezcan mejores en vistas
a una promocion social y , por otra, adiestrar o educar a todos los nifios en los
modales, aspiraciones, valores y destrezas propias de la clase media, valores
que los nifios de las clases populares no pueden adquirir y que en
consecuencia generan su desercion. De esta forma la “denominada
delincuencia juvenil seria una solucién extrema adoptada por algunos jovenes
de clases menos pudientes ante la contradiccion existente entre los procesos
de aculturaciéon.”®® porque 1a escuela es una agencia de inculcacién en la que

25 Jhid p. 218

26 1bid 219

27 (o PLA'IT An(hony Los salvadores del nifio o la invencién de la delincuencia Cap. 1 o MUEL, Fracine
“La 1 2 iaylai ién de la infancia anormal” en Espacios de poder

28 1bid 244
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se otorgan premios y castigos, que generan valores y representaciones
referidas a la inteligencia de los jovenes, a su personalidad y valia; de esta
forma los califica y clasifica para el fracaso o ¢l éxito futuro.

La frustracién se genera cuando la escucla niega la cultura de origen de los
alumnos y es responsable en parte de la valoracion positiva que tienen: los
joévenes al mundo del trabajo porque la escuela tiene el encargo de rechazar a
los alumnos de. clases - desfavorecidas para que éstos valoren el trabajo
manual. ‘
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Conclusiones

El declito ‘es una construccion dc paradigmas, categorias 'y - p’o'stulado's‘
provenicntes de vicjas miradas, ideas de la religién y de ‘la: ciencia ‘que’;;
presentan al dclincuente como un nuevo demonio que debc ser curado :
corregido, mejorado.

Construccién conceptual que enuncia una condena, una n'ur'lda dc desprecxo
que los conduce, que los orilla, que los fabrica, invento quc en la luslona dcl .
hombre ha scrwdo para_]usllf'car la exc]usxon de mlles de pcrsonas. : :

‘Por cllo el delito es un elemcnto lmportante enla construcc
.{‘blen y. del mal en ‘la vida'del ‘hombre, en la construccm
: j_vxvencla ctlca. : : -

dela 1dea del, -

,EI dchto cs aqucl acto que se debe conocer pero Jamas rcahzar, porque su
reahzamon hace que el hombre plerda su condicion humana; conwrtxendo]o
en salvaje, en infame. :

El delito es presentado como la realizacién del mal, producto de un:acto de
voluntad, de libertad. Tendencia que existe en algunos su_]etos Y. que debe ser”
develada, - comprendida, observada y clasificada; pero prmc1palmenu.
castigada.

Castigo y delito resultan elementos inseparables que -forjan 'y obligan al
hombre a Hevar una vida hacia el bien. Obligacion o deber que impone el
ideal humano a partir de sefialar al otro, al mhumano que qxempre es el mads
desproveidos: niiios, jovenes, mujeres y ancianos.

Es indispensable por ello que las diferentes disciplinas dirijan 1a mirada a este
problema, principalmente al origen de sus propias categorias y la
correspondencia que tienen éstas con la creacion del delito. Por ello los
pedagogos, psicélogos, filosofos, socidlogos entre otros deben cuidar no
reproducir en su discurso y en su prictica profesional, las categorias de
clasificacién social que sefialan la barbarie, la enfermedad, la ignorancia, el
crimen y el delito. Porque el profesionista que asi lo hace se convierte en
vigilante, en opresor, en un ojo y una oreja del poder encargado de clasificar e
inventar el mal. Una especie de filtro con que muchos sujetos son eliminados,
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un: _|u<.z moral, un sacerdote del saber. Porque hoy en dia las principales
“instituciones encargadas de generar lo humano o de corregir lo inhumano
““siguen produciendo o inventando el mal. La escuela, la religion, la ciencia y
la socicdad en general cuenta con lo que podriamos llamar una ideologia del
“erimen, una especie de archivo de donde salen las principales clasificaciones
del mal que no tienen otro propdsito que condenar y castigar a los condenados
de antcmano.

En el caso particular de nuestro pais, México, este problema le concierne en
demasia principalmente- porque en las altimas décadas el delito hacobrado
dlmensxom.s alarmantes que reflejan la crisis oculta de nuestra sociedad.

Crisis - que cada dia se evidencia en la corrupcién de las esferas de la
sociedad, politicos, empresarios, intelectuales, participan en la fabricacién e
invencion del mal; las mismas instituciones encargadas de combatir el delito y
el crimen lo estan generando: crimen organizado, narco politica, terrorismo
juegan un papel importante en el imperialismo mundial. Son una nueva forma
de dominacién, de esclavitud, una verdadera degeneracion de lo humano y de
lo vivo. Un instrumento por el cual se corrompe a los pueblos para
esclavizarlos, sumergiendo a sus habitantes en la ignorancia y ¢l miedo, en la
desesperanza y el horror, donde las mas pobres, los gethos excluidos que no
cmbonan cn ¢l ideal humano, aquellos en quienes cobran vida las practicas
discursivas del mal, s¢ dejan seducir por los caminos del mal y los persigucn
como una forma de vida, convirtiéndose en presa facil de los determinismos
que los avasallan, que los devastan y hacen heredar la desgracia.

Es en este sentido que el papel del pedagogo y otros humanistas es
fundamental. El pedagogo como humanista interesado en la educacién del
hombre debe rescatar precisamente el aspecto humano de la educacion. Debe
contribuir creando practicas y discursos encaminados a forjar dicha
humanidad. Humanidad que tiene que ver fundamentalmente con ese trabajo
de si mismo, dirigido a conocer mas en qué consiste esa humanidad, ese
cuidado o refugio interior, ese ethos que sirve de morada ante los grandes
determinismos que hoy en dia corrompen la vida del hombre.

Porque es una educaciéon centrada en este aspecto la que realmente puede
prevenir que los nifios y jévenes mexicanos sean presa del discurso del delito
y el mal con que intentan clasificarlos. De esta manera, el proporcionar al
menos en el discurso, la posibilidad de una vida mejor, de una vida buena. Es
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un elemento importante que puede ayudar al .nifio y al joven a que sean
ducfios de si mismos, conscientes de la tarea que tienen de humanizarse, aun
cn contra de todo un sistema que intenta cnclaustrarlos.

Pero también es necesario crear nucvos proyectos para todos aquellos que
pueden scr dafiados. Es decir todos los jovenes y nifios que permanecen
enclaustrados en las prisioncs, correccionales, casas de drogadictos,
manicomios. Pcro también para todos los que siguen marginados en los
barrios, en los cuales viven en una especie de prision. Proyectos que vayan
mas alla del castigo, el encierro y la clasificacion. O de la promesa de una
liberacién asumiendo la ética del trabajo.

Una verdadera oportunidad de cambiar la vida, haciendo de ésta algo bello'y
pleno no se consigue con afios de aislamiento y tortura donde los nifios y los
jovenes amargan su existencia cayendo en ‘el desencanto y el vacio que son. ’
una especie de suicido existencial. : KR

Por el contrario, se necesita que los Jovenes crean en un mundo ‘mejor, ‘en la
posibilidad de llevar una buena vida a pesar de’ los detenmmsmos crueles y
severos, pero principalmente deben conﬁar y crecr en si mlsmos .
fortaleciendo su morada interior, su humanismo. ' :

Cabe sefalar que ese humanismo nos atafie directamente a todos, es la tarea;
la conquista que debemos realizar. Pero ésta no debe convertirse en una
imposicion que sirva de condena moral para todos aquellos que no. logren
dicha humanidad. Por el contrario, el que hoy en dia existan miles de personas
viviendo en condiciones inhumanas debe alertarnos sobre la gran incapacidad
de la empresa humana.

Por cllo el pedagogo, que es un educador, tiene una doble tarea: educar a los
demas sin dejar de educarse a si mismo. Debe intervenir con investigacion y
trabajo sobre las practicas punitivas que atormentan la vida del hombre,
contribuyendo de esta manera a crear una nueva mirada acerca del hombre, de
su hombria, de cémo se adquiere, de su educacion. Educacion que haga de él
un hombre, un ser fuerte, seguro, armonizado y al mismo tiempo justo,
sensible, amoroso, humano. Equilibrio dificil pero necesario, si consideramos
que nada humano nos es extrafio.
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Por ello-el pedagogo como un orientador de esa humanidad que se debe
conquistar, de esa vocacion o llamado al que cada hombre debe responder, es
un eslabdn importante para la creacién de una educacién que lleve al hombre
a una mala o buena vida.

El pedagogo, junto con otros profcsionistas, debe tener presentes los limites
de su tarea, porque la humanidad no puede ser exigida a tal punto que sc
avasalle con ella misma, con su ideal, Por el contrario, el educador debe estar
consciente de que en la vida no hay recetas, pasos o formulas que sefialen el
camino directo hacia la humanidad;. por el contrario, la construcciéon de lo
humano, necesita de un trabajo arduo encaminado a la forja de habitos y
valores que defiendan lo humano.

Una humanidad que no puedec ser definida y que sin embargo debe ser
regulada, debe tener limites porque dentro de lo humano habita lo inhumano,
no existe uno sin el otro. Este es el trabajo de la educacion: la moralizacidn.

Pero la tarea no consiste en negar la parte defectiva del ser humano por un
lado y, por el otro, estarla generando. Es decir, que la persecucién o blisqueda
de humanidad no sc¢ convierta en una cruzada moral de condena. y
clasificacion social. Se debe estar consciente de que el pueblo de México
sufre una conquista de mas de quinicntos afios, dondc.lo hunjano’resulté ser -
lo no indio, lo extranjero. ‘ BT

Por eso, mis que sefialar la region del mal, lo que se necesita es la reflexion
constante, el analisis critico permanente dec. aquecllo que nos atafic y
constituye: lo humano.

Tarea dificil si consideramos que hoy en dia lo que se persigue es lo
contrario: la deshumanizacion de amplios sectores de la sociedad, que son
condenados a vivir en la miseria, la ignorancia y la pobreza, de las que al final
seran responsabilizados. Situacién a la que se asocia de manera perversa la
idea de cierta tendencia hacia el mal, el delito y el crimen. Producto todo ello
del monopolio internacional del verdadero mal, el capitalismo y su politica
neoliberadora que se sirve del crimen y del delito para su dominacién; sistema
que arrastra tras de si o que engloba como un remolino todo lo que se le
presenta al paso, jugdndose en su tablero de ajedrez lo propiamente humano.
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Por lo lanlo la: prmcnpal tarea del’ educador del orlentador es proporcmnar el
con_|unto de categonas y pracucas ‘que’lleven’ al ‘edu
" constante de su vida, a ‘una problemahzac:on qu
fatalismos. * :

Finalmente, podemos agregar que la reflexion en torno al delito y su papelen
la formacién moral, proporcioné muchos elementos; - que . permiten
comprender la relaciéon entre lo humano y el papel de la pedagogia 'y la
educacidn, donde ésta es fundamental para fabricar sujetos déciles y utilés'o
fomentar ¢l conocimiento de lo humano y llevarlo a cabo.
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