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INTRODUCCION:

Resulta innegable la fuerte presencia que fa religion tiene en nuestra América
Latina, no sélo desde la llegada de los espafioles y con ella la del cristianismo
como religidn Unica y oficial, sinc que mucho antes de esto nuestros pueblos han
sido profundamente religiosos; han explicado su ser, su acontecer y devenir en
funcién de factores religiosos que permearon y dominaron su vida. Esto aunado a
ia fuerte presencia del cristianismo catdlico a partir de la conquista espariola, ha
hecho de Latinoamérica una region en donde Ia religion y la Iglesia Catdlica han
jugado un papel fundamental en el atraso y a la vez en el desarrollo de la misma,
En medio de esta polaridad podemos constatar ia fuerte presencia que ésta tiene
en la politica, la economia, la vida social, cultural, artistica y por supuesto religiosa

de nuestros pueblos.

De tal suerte que hablar de América Latina, de la cultura latinoamericana, es en
buena medida hablar de una cultura cristiana. Como lo hemos dicho, su presencia
es tangible en nuestro estilo de vida, costumbres, tradiciones, en nuestras

estructuras ideologicas y sociales.

En este sentido la religidn, y concretamente el cristianismo ha representade para
nuestra region, durante mucho tiempo la forma de entender y asociarnos con el
mundo. La religion y su forma institucional, ta Iglesia, ha permitido en
Latinoamérica el desarrollo de nuevos proyectos y utopias de las mas diversas
orientaciones, algunas de corte opresor y ofras en torno de una justicia y hibertad

que no acaba por llegar.

En fin, la Iglesia Catdlica en nuestra América ha sido comunidad ideal y real, ia
cual ha concentrado en torno a si, todos aquellos elementos, valores que por el
caracter sagrade y trascendente que le rodea, ha permitido la cohesién y el
agiutinamiento de las comunidades y pueblos en forne a una serie de ideales de
vida, ha hecho surgir una solidaridad como cristalizacién de practicas sociales



interpretadas colectivamente. Dichos lazos juegan un papel fundamental en la
existencia social. Visto de esta forma, la religion, la Iglesia en Latinoameérica ha
tenido una presencia real y objetiva, asi como una subjetiva, esto es en el nivel de
la conciencia de la sociedad.

Seria necio, de nuestra parte, negar que en América Latina, salvo ciertas
excepciones, el papel de la Iglesia Catdlica como garante del cristianismo en el
nuevo mundo, ha sido el restrictivo guardian del status quo vy, por lo tanto, ha
participado de la opresion, la expiotacidn material y espiritual de nuestros pueblos.
No obstante, en este caracter de opresora de conciencias y voluntades, mucho ha
tenido gue ver la salvaguarda de intereses materiales de guienes la integran; mas
que de los valores espirituales que constituyen el terreno propio de su mision.

De tal suerte, que la Iglesia Catdlica ha pasado por la historia de América Lating,
unas veces como una institucion opresora, ideologizadora, de gran poder, otras
desplazada y perseguida por el triunfo de otros sistemas politico-ideolégicos
contrarios a ésta. No obstante, I3 Iglesia ha logrado mantener una fuerte presencia
que puede ser mayor o menor segun los tiempos vy los lugares, a pesar del
desarrollo creciente de las lglesias Protestantes. En este sentido, hoy por hoy, el
catolicisme en Latincamérica deja sentir su influencia en la vida individual y
colectiva de [os pueblos, situacion debida en buena medida, a la extraordinaria
labor de los primeros evangelizadores que ha permitido tras mas de 500 afios su
permanencia en la accidon y la conciencia en nuestro continente,
independientemente de que su labor se juzgue de forma positiva o negativa para
el desarrollo de nuestras sociedades.

El catolicismo se vio envuelto en una contradiccién inevitable desde su llegada al
continente. Por un lado, algunos sectores de la Igiesia intentaron seguir los ideales
cristianos de justicia, igualdad, paz, fraternidad y amor entre los hombres, como
una forma de alcanzar ia utopia del nuevo mundo. Por ofro lado, algunos otros
sectores de ésta, envueltos por la dinamica social y la fuerza que en si misma



encierran las tensiones entre grupos de poder, optaron por una posicién de
dominio y privilegio al lado de los poderosos, manipulando, distorsionando los
valores y la funcién que justifican su presencia; avalando contradictoriamente la
busqueda ciega del poder y la consecuente opresion e injusticia para el pueblo
pobre latinoamericano. Entendido el poder como "la capacidad de una clase social para
realizar sus intereses objetivbs especificos”’. Considero que esta definicion es adecuada

para reflejar la realidad latinoamericana.

Este es el contexto en el cual se ha insertade la labor de la Iglesia en casi todos
nuestros pueblos. Sin embargo, no podemos negar que la Iglesia Catdlica en la
region también ha jugado un papel de cohesion y unidad objetiva, organizando
una resistencia popular, indigena, campesina, obrera, fiel al cristianismo original®.
Aunque en menor medida y mas como propuestas aisladas, que como un
maovimiento que en la practica constituya una generalidad; la oposicién entre el
discurso y la accién en el catolicismo latinoamericano es un rasgo dominante.

Siguiendo esta linea hemos de sefalar que el cristianismo en nuestra América se
ha constituido en el medio idéneo para alcanzar un anhelo de esperanza y
trascendentalidad, en medio de las dificiles circunstancias socio-politicas y
econdmicas que han dejado a Latinoamérica en una severa crisis generalizada
que se extiende a lo largo de su historia.

En resumen, la Iglesia Catdlica en Latinoamérica ha mostrado ser, en opinién de
algunos, un elemento enajenante y opresor; para otros, un fuerte vinculo de
'cohesién social, incluso una fuerza altamente revolucionaria cuando las
tradiciones e instituciones se han vuelto opresivas o cuando las contradicciones
sociales provocan la busqueda de nuevas alternativas. Si bien se puede decir que
ésta no es una actitud generalizada en el continente, si es una opcién real y

' Cfr. Nicos Poulantzas, Peder politico y clases sociales en el Estado capitalista, México, Siglo XXI,
1982, p.124.

* Entiendo por cristianismo original, aquél predicado en ¢l evangelio por Jests de Nazaret, que promucve el
amor, Iz verdad y la justicia entre los seres humanos como algo agradablie a Dios.
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concreta, en fa medida en que su accién de acompanamiento y denuncia de la
injusticia social permite al pueblo pobre saber que Dios y su Iglesia estan cerca.

Frente a esta dualidad opresion-iberacién, siempre presente, ha surgido la
Teologia de la liberacién en el seno del catolicismo pobre y expoliado de América
Latina. En la actualidad el movimiento no es privativo del catolicismo ya que existe
una fuerte presencia de este enfoque en algunas Iglesias Protestantes, las cuales
a su vez, han contribuido a su desarrollc, como por ejemplo, la Iglesia Evangélica
Alemana, la Iglesia Bautista o la Igiesia Metodista. En este contexto, el movimiento
es plural y ha alcanzado a gran parte de los paises del llamado tercer mundo,
donde hay cristianos. ¢Qué ha buscado la Teologia de la liberacion en sintesis?
Sistematizar y conjuntar los esfuerzos que histéricamente se han venido dando en
la busqueda de la liberacién de los sectores pobres y necesitados que, en nuestra

Ameérica, son la inmensa mayoria.

Pensar en la Iglesia Catdlica como una fuerza revolucionaria o alternativa es para
muchos digno de dudarse, habria que sospechar de complicidad en ciertos
sectores de la sociedad latinoamericana, empefiados en la explotacién de sus
propios pueblos. Pero, una concepcién de este tipo resulta reduccionista. La

realidad es muchc mas compleja.

" Asi, la Teologia de la liberacidn desde sus origenes ha representado un
parteaguas al interior del mismo catolicismo. Por lo que se debe distinguir a los
‘par.tidarios de una Teologia neoconservadora {tradicionalista), de los de una
Teclogia liberal, asociada a los intereses de la derecha y la burguesia en
Latinoamérica -y, por supuesto, los tedlogos y partidarios de ia liberacion.
Tomamos estos motes o conceptos del tedlogo de origen Belga, José Comblin,
quien define de esta forma a dichos movimientos teologicos y qﬁe ha sido profesor
de Teologia en diversas universidades de Europa y América Latina, asi como
asesor pastoral en Brasil, Chile, Ecuador y quien escribié un trabajo sobre el
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tema.® Me adscribo a esta forma de conceptualizar estas tendencias al interior de

la Iglesia Catdlica,

Ahora bien, la Teclogia de la liberacion plantea fa liberacion.... ;de qué? Bueno,
liberacion de todo. Es decir, una liberacion integral no sélo religiosa y espiritual,
sino apoyando a los fieles a vivir un cristianismo mas vivo y fértil y no sélo ritual.
También en el nivel material, comprometida con las condiciones reales de
opresion y explotacion que sufren nuestros pueblos, procurando que las
condiciones de vida de las perscnas sean mejores, fomenta la crganizacion de las
comunidades para proyectos de vivienda, servicios, empleo y autcempleo,
etcétera, con una actitud comprometida con la transformacién de la realidad en la
que viven. El movimiento de liberacién incluye aspectos y niveles
complementarios: politico, social, econémico, cultural, psicoldgico, moral y por
supuesto, teolgico y religioso.  Su surgimiento, como es légico, se da en nuestras
sociedades donde la carencia y precariedad en las condiciones de vida agravan la
crisis profunda de nuestras sociedades.

La intencion de este trabajo de tesis, es presentar un estudio desde la perspectiva
"del analisis socioclgico de la religion de la lamada Teologia de Ia liberacién, de su
- origen, evolucion y perspectivas, concebido como un movimiento altemnativo que

plantea la liberacion religiosa que no oculta el compromiso social, politico, y

econémico que la religion y la fe encierran, como aspectos sustantivos y

complementarios para su plena realizacion.

En este sentido, la Teologia de la liberacion es un movimiento teoldgico-religioso
que reconoce ta_jahtemente la importancia de transformar las estructuras politicas,
econdmicas y sociales, a través de la organizacion del pueblo en torno a su fe y en
busqueda de la liberacién integral.

? Cf. José Comblin, Teologta de la liberacion— Teologia necconservadora —Teologia liberal, Bogota, Indo-
American Press Service, 1988, 95p.
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Para la mayor parte de la Iglesia Catdlica y por supuesto de la Curia romana, el
movimiento de la Teclogia de ia liberacion ha sido considerado de diversas
maneras, como subversivo, comunista, marxista, populista, etcétera, se e ha
anatemizado con consideracicnes precipitadas, sin argumentos fundados en una
hermenéutica teologica que analice & interprete el mehsaje cristiano, su vinculo y
compromiso con los pobres. Se afirma que es una vision distanciada del
cristianismo oficial y tradicional. En otro sentido se le considera una respuesta
légica a las condiciones de atraso, dependencia y opresién en que vive el
continente. Vision en la que coinciden diversos cientificos sociales y los propios
tedlogos de la liberacion. Otros mas sostienen gue ha sido una forma de
manipulacion del pueblo con un discurso populista y demagogico desde la religion;
opinion vertida por algunos sectores tradicionalistas de la Iglesia y de la misma
sociedad.

En este sentido es cierto que Ia Teologia de la liberacién puede ser vista desde
distintos angulos, ha sufrido un cambio de orientaciones, incluso ha dado lugar al
surgimiento de nuevas concepciones, como lo son la Teologia indigena, la
Teologia negra y la Teologia feminista.

De esta forma, pretendo ubicar y analizar dichas transformaciones dentro del
campo propio del andlisis sociatl; es un intento de Sociologia de la religién en torno
a la Teologia de la liberacion. Para ello, y desde la perspectiva metodol6gica,
coincido con la propia Teologia de fa liberacidon, en cuanto al uso de algunos
~conceplos y categorfas del materialisme histérico, como instrumento
epistemologico para apropiarme y desarrollar el andlisis, desde este marco de
referencias teéricas fundamentales. Por otra parte, rescato algunos de los aportes
de la Scciologia de |a religion de Max Weber, sobre todo en cuanto al andlisis de
las esferas politica, econdémica, intelectual del mundo religioso v su estructura
racional, sin caer en la mera reflexion teoldgica, pues no es esto mi intencién,
propongo una posicion de andlisis y reflexion ante este discurso y sus
‘repercusiones en lo politico-social. Sabemos, por ejemplo, que existen diversos
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estudios sobre la filosofia de la liberacién, la €tica de la liberacidn, la ecologia de

la liberacion y la estética de la liberacién, por ejemplo.

Concretamente nos interesa analizar el contenido politico-religioso que encierra el
discurso teoldgico de la liberacién, como una forma de cambio y transformacion
social, como un punto de partida para la movilizacidon social en Latinoamérica y la
formacidn de nuevos sujetos sociales que hagan sentir su presencia en la realidad
latinoamericana siempre rica y compleja. Cabe sefialar, que en esta investigacion
nos ocuparemos propiamente del planteamiento y los aportes de la Teologia de la
liberacién, desde la perspectiva exclusivamente catdlica, por ser un enfoque no
sdlo amplio, sinc atractive por el cambio, que en la concepcion religiosa tradicional
del catolicismo encierra. Ademas de que como socidlego y estudioso de la
realidad latinoamericana me.considero partidario de dicho enfoque, el cual parte
de un analisis critico desde la experiencia, la praxis, de nuestra condicion de
pueblos oprimidos; como reflexion inicial que desenmascara la injusticia y la
opresion que se vive en la regién. Al mismo tiempo pretendo acercarme a las
contradicciones y limitaciones que el mismo discurso de la Teologia de Ia
liberacién encierra en una dialéctica tedrico-practica, desde la perspectiva
sociolégica. '

Por ultimo, pretendo ubicar la presente investigacion, como un estudio global, ya
que !a Teclogia de la liberacién es uh fendbmeno que se ha manifestado con mayor
o menor presencia en toda la Iglesia Catdlica Latinoamericana. Existe, por tanto,
una tendencia unificadora de! movimiento, en torno a métodos y objetivos, esto es
innegable, aungue con una aplicacicn local y regional.

Para ello me propongo analizar el contenido politico-religioso del discurso de la
Teologia de la liberacion latincamericana de 1970 al 2000, con la finalidad de
establecer las implicaciones sociales de ésta en el pensamiento y la realidad
latinoamericana actual, los aportes vy posibilidades qué este movimiento tiene para
la causa de los pobres en la region. Ubicando el origen, las transformaciones y
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perspectivas del movimiento, a io largo del periodo de estudio. Contrastando el
papel que la Teologia de la liberacidon asume ante el fenémeno politico-social de
desigualdad, marginacion y pobreza, como proyecto alternativo de cambio y
transformacién social, en oposicion a la Teologia neoconservadora y la liberal.

Y por Ultimo, destacar y analizar los aspectos o categorias centrales del discurso
de la Teologia de la liberacidn y su repercusion en el pensamiento social
latinoamericano, como un discurso alternativo vigente.

En sintesis, la Teologia de la liberacién surge como una respuesta a las
condiciones de vida de los pueblos latinoamericanos, en lo cual la liberacién
politica y econdémica, representan la uUnica alternativa viable que permite la
vivencia plena de la fe y la religiosidad de los pueblos de América Latina. En este
sentido, busca promover una Iglesia comprometida con las necesidades
espirituales y materiales de subsistencia. Porque la fe y el discurso religioso solo
son posibles y eficaces si éstos y la accion politica conducen a la concientizacién y
la movilizacién de las comunidades populares en busca de una liberacion ihtegral.
Alli en donde |a defensa del pobre y los derechos humanos se presentan como
punto clave para la consecucion de sus objetivos.

En funcion de lo anterior, parto del siguiente supuesto: La Teologia de la liberacion
constituye para el puebioc pobre de América Latina, un discurso alternativo para el
cambio social ante la injusticia y la miseria que lacera a la region, por lo mismo
sigue constituyendo una via real de acceso a la liberacién integral del hombre y la
mujer latinoamericanos, a pesar de los embates, la critica y de su aparente
agotamiento, sostenido por sus detractores.

Cabe sefialar que en la Teologia de la liberacion, el riesgo de caer en una
reflexion tedrica erudita, pero alejada del auténtico acomparfiamiento y solidaridad
con los pobres de Latinoamérica, razén fundamental de su practica religiosa, esta
siempre presente, como en cualquier movimiento teolégico con profundas
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implicaciones sociales. Por lo mismo, se puede decir que, mientras los
planteamientos que le dieron originen prevalezcan, no importa si se denomina asi
o de otras maneras, o si sus detractores piensan que la han aniquilado, ya que
seguira siendo un discurso alternativo y vigente.

La estructura de este trabajo consta de tres capitulos. El primero titulado: El
devenir histérico de la Iglesia Catolica latinoamericana; opresion vy liberacién, una
dialéctica que nunca acaba (1970-2000). La intencion de este capitulo es
adentrarnos en la realidad [atinoamericana durante estos afios y el papel que la
iglesia desempeiia ante el poder politico, concretamente, en las relaciones Iglesia-
Estado. Lo anterior me lleva a reflexionar sobre la estructura de poder al interior de
la iglesia y la responsabilidad que ésta tiene ante el cambio social en la regién,
para concluir con las condiciones que posibititaron el surgimiento de la Iglesia de
los pobres y la Teclogia de la fiberacién como respuesta ante |a realidad
latinoamericana,

El capitulo dos estéd dedicado a la caracterizacién y contenido del discurso de la
Teoclogia de la liberacién. En este sentido me ha parecide conveniente rescatar los
aspectos centrales del discurso liberador, como son: |2 relacién entre el cautiverio
y la liberacion; la cuestion de los pobres como opcién fundamental; las
comunidades eclesiales de base; el uso del andlisis marxista como mediacion
socicanalitica y, por supuesto, la actitud del magisterio y [a jerarquia eclesiastica
ante el discurso de la Teologia de la liberacién. Todo esto a la luz del lenguaje
religioso y su impacto social.

Finalmente, en el tercer capitulo desarrolio lo que denomino reflexion y analisis de
la trama discursiva de la teologia de la liberacion, con fa intencién y esto lo dejo
asentado de forma clara, no de realizar un analisis de! discurso desde ef enfoque
lingtifstico o semiético. Es decir, no me ocupc del andlisis de los textos en tanto
interaccion conversacional, como andlisis estilistico y estructural. Por tanto, no
analizo las diferentes propiedades internas del discurso en los niveles semantico,



16

pragmatico, sintactico y morfofonolégico o las funciones que estos implican, como
son: la referencial, emotiva, poética, factica, metalinglistica, etcétera.

Mi interés es por el andlisis del discurso en tanto las condiciones, las funciones,
los efeclos, las circunstancias de su produccidn y comprensién social, en la
medida que posibilita, influye, motiva, cambios de actitudes en las relacionss de!
texto y contexto, es decir, sociales. En otras palabras, el andlisis de! discurso no
como mero texto, sino con relacién a un contexto social, cultural, histdrico, dando
con elio un enfoque socioldgico del mismo, a nivel macrosocial, consciente de que
el efecto integral del uso de la lengua y el discurso es como fendmeno social. Asi
el estudio social del discurso que aqui aplico es el andlisis de su contenido, en
tanto los temas, la retdrica utilizada y los fines que se persiguen en un
determinado contexto social, cultural y geografico, las representaciones colectivas
a que da lugar. En sintesis un enfoque sociocultural y politico def discurso sin
limitarlo a la parte dominante del analisis de éste, que tradicionalmente se da en el
nivel linglistico.

De esta forma, mi pretension es la valoracidon social, cultural y religiosa del
discurso de la Teologia de Ia liberacion, en tanto posibilita una forma de practica
politica, una bdsqueda def bien comiin y un pensamiento revolucionario; por su
compromiso de revolucionar y transformar las actuales estructuras y condiciones
de vida del pueblo pobre de América Latina. En consecuencia, reflexiono y analizo
como el discurso politico-religioso influye en la movilizacién popular, para culminar
con el polémico asunto de la pobreza y Iz liberacion y e! riesgo de convertirse en
una mera retdrica alejada de una opcion real de compromiso.

Espero que este trabajo contribuya y motive al analisis, la reflexion y debate de un
tema tan interesante y polémico, como lo es la Teologia de la liberacién en la
reafidad latinoamericana y para la sociologia de la religién, la sociclogia de la
cultura y los estudios latinoamericanos, gue son mis grandes intereses
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académicos. Termino esta introduccién con una reflexion de Gustavo Gutiérrez
considerado el fundador de este movimiento Teolégico.

La pobreza en América Latina se ha acrecentado en este tiempo y la brecha con los paises
ricos se ha hondado, las resistencias que hay que vencer son mas espesas.....el habitual
tuteo de los pobres con la muerte temprana e injusta se hace intolerable. Compaieros de
ruta han dado su vida “hasta el extremo” por su solidaridad con fos cprimidos y por
fidelidad at evangelio. Parecerian tiempos dificiles, laboriosos para la esperanza y la utopia
de la liberacién. Dificiles, si, pero no suficientes para ahogarla. Pese a las apariencias e}
pueblo pobre de América Latina y las comunidades cristianas han crecido en madurez y
conciencia historica....un pueblo que lucha por su derecho a la vida por su derecho a
proclamar el reino. Alli late e! pulso de la historia, *

* Gustavo Gutiérrez, “A los amigos del encuentro del Escorial” en Comblin, José et al., Cambio social y
pensamiento cristiano en América Latinag, Madrid, Trotta, 1993, p.15.
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CAPITULO 1: EL DEVENIR HISTORICO DE LA IGLESIA CATOLICA
LATINOAMERICANA: Opresion y liberacién, una dialéctica que
nunca acaba 1970-2000.

1.1. AMERICA LATINA: EL SUELO HISTORICO {1970-2000)

Tratar de dar una caracterizacion global sobre América Latina, es altamente
riesgoso ya que es bien sabido que aunque hablemos de l.atinoamérica como una
sola region, obviamente, na es la misma realidad a lo largo y ancho de ésta, ya
que existen realidades nacionales muy particulares y por lo tanto, muy diferentes

unas de otras.

Asi, la poblacién en Guatemala no es igual que la de Uruguay © Panama, la
econiomia Peruana no sigue los mismos patrones que la Argentina o la Chilena. La
movilizacién social y politica no es igual en Nicaragua que en México. No
obstante, nos arriesgamos, en el afén de homogeneizar la regién para poder
sentar las bases para nuestro trabajo; trataremos de destacar aquellos aspectos
comunes y por lo tanto compartidos por los distintos paises que componen el
continente latinoamericano, sin negar con ello sus caracteristicas y procesos

particulares.

Desde las décadas de los sesenta y setenta { sin negar con ello los antecedentes
de las décadas anteriores), es notoria la activa preocupacidon de los Estados
Unidos de Norteamérica por conquistar influencia y poder en América Latina;
_sobre todo tras el triunfo de la revolucion cubana en 1959, para ello apoyd y
favorecié en muchos paises latinoamericanos, regimenes militares, los cuales
desde su perspecliva, eran las tnicas instituciones capaces de asegurar la
estabilidad y et sometimiento de la poblacion a sus intereses politicos, econémicos
e ideologicos. '
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De igual manera las democracias de América Latina fueron y son manipuladas a
placer, a fin de lograr el plenc dominic sobre la poblacién, recursos e
infraestructura necesaria para asegurar su hegempnia y la de ofras potencias
Eurcpeas.

Es un hecho innegable, que si bien los problemas que experimenta América Latina
son producto de afiejas contradicciones en su formacién social; de esquemas
arcaicos y excluyentes; con una elite opresora y depredadora cuyo objetivo es su
propio heneficio y que por lo mismo ha fomentado la corrupcion, el fraude y un sin
fin de pra'ctibas que han convertido a nuestras naciones en feudos de ciertos
grupos detentadores del poder, también la circunstancia mundial ha favorecido
esta situacion. Estados Unidos de América y 'Europa, asf como en ditimas fechas,
Japoén, han intentado conve_rtir a Latinoamérica en un objeto manipulable, en un
juguete, en su “patio trasero”, su esclavo, por o que, fanto en lo econdmico, como
en o socio-politico y cultural, e incluso en lo militar, le han impuesto programas,
modelos, estrategias, mal amadas de desarrollo. Lo Unico que buscan son
restricciones que limiten y deformen nuestro crecimiento.

Asi, América Latina, es hoy por 'hoy, presa de las presiones externas que sobre
ella ejercen’ [as potencias extranjeras; como ejemplo de ello, tenemos las
condicicnes del Banco Mundial y del Fondo Monetario Internacional para conceder
préstamos, asesorias, etcétera, a través de lo cual buscan siempre asegurar una
posicién ventajosa y altos beneficios y ganancias para ellos; al lado de esto se dio
la quiebra-de! llamado Sistema Socialista en Europa del este, lo cual propicié un
- retraimiento de los modelos o propuestas de corte socialista en nuestro continente.
Para muchos, hablar de Socialismo es hablar de algo muerto y pasado de moda.
Es importante denotar QUe el grado de sumision y retraso, en que se encuentra
América, Latina, obedece a una doble perspectiva: la intema, producto de la lucha
entre péqueﬁos grupos endogenos que intentan mantener a las masas populares
en la ignorancia y la miseria. Por ofro lado, estan los modelos e intereses
emanados de las potencias extranjéras, las cuales imponen serias restricciones y
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limitan las posibilidades de un verdadero desarrollo y crecimiento, para las

naciones del continente.

La doctrina de la "seguridad nacional” se convirtio en el fundamento tedrico de una
de las etapas de violencia mas descarada de los Gltimos anos.® Los niveles de
violencia politica fueron muy altos, quiza incrementados por las respuestas de la
pobiacién (movimientos campesinos, obreros, indigenas, estudiantiies, de
mujeres) que siguieron a la intransigencia y prepotencia del imperialismo
extranjero con la complicidad de nuestros gobiernos en toda la regidn® .

Con base en lo anterior, América Latina se enfrentd en esos afios a una situacién
de extraordinaria gravedad que no ha terminado, productc de la pérdida de
legitimidad de! poder politico. Asi, tanto los regimenes militares como los pocos
civiles que permanecian por esos afios, se auto-declararon autores, intérpretes,
ejecutores del destino de la regién y de cada uno de sus paises, en particular,
imponiendo un proyecto politico y sacrificando a su propia poblacién. En efecto,
desémpleo, hambre, pobreza extrema, migracién campo-ciudad, con el
consecuente abandono del campo y la creacion de fuertes cinturcnes de miseria
en torno a las ciudades, represion politica, explotacién, injusticias, genocidios, etc.
se han convertide en fantasmas que van conformando la realidad cotidiana de
nuestro continente.

La crisis de nuestras democracias no han dejado de circundar nuestro contexto,
sobre todo, en torno a la crisis de los partidos politicos, de representacion popular
y de instituciones mediadoras entre ef poder y la sociedad.

En io econdmico, para algunos paises, la respuesta intenté darse bajo modelos
desarrollistas y populistas (décadas de los 70 y parte de los 80) Se pretendio

SCﬁ‘. Octavio Ianni, Imperialismo y Cultura de la Violencia en América Latina. México, Siglo XXI, 1981,
pp. 85 y ss; Conferencia del Episcopado Latinoamericano (CELAM). La Seguridad Nacional, Doctring e
Ideologta, Bogota, 1978, pp. 31y ss.

¢ Cf. Helder Camara, Espiral de Violencia, Salamanca , Sigueme, 1978, pp.18 y ss.
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resaltar, como se hizo desde los cincuenta, las virtudes de la modernizacion
capitalista; para otros el desarrollismo sélo fue a la par de una espiral que sdlo
gesté mas violencia, represién y muerte. En los 80 y los 90, jos modelos neo-
liberales solo aceleraron las contradicciones sociales y la entrega de nuestras
naciones al capital extranjero, dejando a la region de cara a un futuro poco
alentador.

El resultado de lo anterior no hizo sino confirmar la relacion de sumision,
dependencia y opresién que se vive en Latinoamérica, producte, en buena
medida, de la falta de gobiernos fuertes, nacionalistas y legitimos que sean
capaces de enfrentar la severa crisis interna de nuestras naciones, al tiempo que
afronten las presiones de los gobiernos extranjeros empefiados en acabar con
cualquier rasge de autonomia en la region.

Ahora, si bien los modelos de desarrollc fueron tema central en los sesenta y
hasta mediados de los setenta, apostaron todo .a una visidn integrista y
desarrollista de la sociedad. Esto es, se buscé la integracion de todos los sectores
y grupos de ia sociedad, en tomo a programas de desarrollc basados, cada uno
en su momento, en la alianza para el progreso y la produccion; en la sustitucién de
importaciones, la cual para los 80 se vino por tierra, sin hacer coincidir el
crecimiento de la economia con la democratizacién de los sistemas politicos.

Para los 80 y los 90 se hablo de los modelos de ajuste y estabilizacion, como la
solucién para mantener la nave a flote. No obstante, para los especialistas de la
CEPAL, los 80 fue una década perdida’, donde sélo crecio la deuda externa y se
dispararon los procesos inflacionarios.

En ios 90, América Latina, producte de diversos factores internos y externos, se
encamind hacia una “reforma del Estado y de sus gobiernos” con una mayor

7 Cfr-., Comisidn Econdmica para América latina (CEPAL), Transformacién productiva con equidad,
Santiago de Chile, 1950
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participacion de la sociedad civil a través de un sin fin de organismos nacionales y
regionales no gubernamentales que han contribuido a una nueva etapa del
desarrollo democréatico en la region. Como solia decir Abelardo Villegas, "la
democracia latinoamericana es gradualista, antiguerrillera y preccupada por
alcanzar consensos™, En buena medida, la caida del bloque socialista y del
socialismo mundial asi como la avanzada norteamericana y europea sobre nuestra
region, han jugado un papel importante en esta nueva situacion. La imposicion de
un neoliberalismo salvaje y los procesos de globalizaciéon, han confribuido a
transformar las condiciones anteriormente descritas. La misma Cuba, a pesar de
su régimen socialista se ha visto urgida a participar en las nuevas reglas del juego
neoliberal y globalizador, dando por resultado el agotamiento, como diria
Habermas, de las energias utdpicas y sus proyectos. La realidad polarizada acab6
por propiciar enfrentamientos violentos de diversos sectores sociales con sus
gobiernos y los intereses norteamericanos. Tal es el caso de los alzamientos
indigenas en los 90 en México, Perl, Bolivia, Ecuador o de movimientos obreros y
campesinos en Colombia, Venezuela, Argentina, por mencionar algunos. La
misma iglesia catélica, las iglesias protestantes como {a Bautista y |a Metodista y
concretamente, los partidarios de la Teologia de la liberacidn, han reagrupado y
reorientado su lucha por otros caminos. No cabe duda que el neoliberalismo vy la
globalizacion, no han dejado nada en pie, lo cual impone un nuevo modo de
abordar 1a realidad. No olvidemos fos alcances que la tecnelogia aplicada a los
procesos de comunicacién ha generado en esta década.®

Otro elemento notable en estos afios, lo es la crisis social que sumada a la
econdémica y politica han traido como resultado de las transformaciones
estructurales, efecto de! agotamiento y fracaso, de los modelos de desarrolio, que
s6lo nos condujeron a un modelo dependentista, donde la dependencia se vuelve

# Opinion obtenida en las diversas conversaciones que mantuvimos en los Seminario de Postgrado sobre “La
idea de Ia Democracia en América Latina.”, Facultad de Filosofia y Letras —Universidad Nacional Auténoma
de México (UNAM).

g Cfi-, sobie los cambios en la época de 1a globalizacién y el neoliberatismo, el excelente y breve ensayo de
Anthony Giddens, Un mundo desbocado, México, Taurus, 2000.
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cada vez mas escandalosa y sélo produce mas dependencia; circuio vicioso en el

que nos encontramos atrapados.™

Ello se ha expresado en la falta de productividad, reduccién de. salarios,
precarizacién del empleo, desempleo, que afectaron a la poblacion (sobre todo
. urbana). En este sentido s ha dado un escandaloso aumento de la pobreza y la
marginacidn. Asi, segun cifras oficiales, "se pas6 de 113 miltones de pobres en 1970 a 183
miltones en 1986""". En 1996 se sefiald que “Uno de cada tres latinoamericanos era pobre y
86 millones se encontraban en extrema peobreza, se considerd que el nlimero de pobres creceria a:

un ritmo de 1 millén de persenas por afio en Latinoamérica...™?. Para el 2001, de acuerdo

.con la CEPAL: “En América Latina hay 211 millones de personas pobres. De ellas, algo mas de

89 millones se encuentran bajo la linea de la indigencia o pobreza extrema; vale decir, no cuentan

con un ingreso suficiente que les permila adquirir al menos la canasta bdsica de alimentos.”'?,

Todo lo anterior ha provocado un severo choque en las clases medias que
histéricamente han jugado un papel de amortiguador de la estructura social.

En medio de estas circunstancias fa crisis sociopofitica y econdémica implico, en
nuestros paises a lo largo de estos afios, el surgimiento y represién de la guerrilla;
el desarrollo de proceSos revolucionarios con propuestas de caracter socialista;
revueltas civiles, las dictaduras militares y el terrorismo de Estado. Tras la caida
de estos dos Ultimos, el reto sigue siendo, en opinidon de la mayoria de los politicos
e intelectuales de la region, la reconstruccién de marcos institucionales que
permitan la reinsercién del juego politico democratico, adn cuando el fantasma del
Imperialismo y de una democracia fragil, no nos deja dormir tranquilos’

Todo lo anterior denota claramente la crisis por la que atravesd América Latina en
estos afios.

0 . Ruy Maura Marini, Dialéetica de la Dependencia, México, Exa, 1985.

Y of. Panorama Social de América Latina, Santiago de Chile, CEPAL, 1991.

12 Banco Mundial, Informe 1996, citado por Gregorio Iriarte, “La globalizacién, un gran desafio a ia ética
cristiana” en Globalizar la esperanza, México, Dabar, 1998, p.36,

1 Logros y desafios en la lucha contra la pobreza, CEPAL (Comunicado de prensa, 25 de sepucmbre del
2001); disponible en internet; <htip:/www.cclac.org>

™ Cfr. Alain Touraine, Polftica i sociedad en América Lating, Madrid, Espasa-Calpe, 1989.
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En este sentido, el modelo social clésico instrumentd o por lo menos intentd, la
integracion de la sociedad civil en torno a los intereses del Estado, con la finalidad
de orientar de esta forma, los procesos productivos, de industrializacion,
culturales, de modernizacién y politicos™. Esto es una extrafia combinacién de
desarrollismo, integracion y democratizacion. De tal suerte, que al pretender la
fusion de nacion-estado-pueblo, nos enfrascamos en €l llamado populismo (como
el caso de México o Venezuela, por citar dos ejemplos), el cual se siguié operando
durante los 90 y hasta la fecha, aunque de forma discrecional y simulada, de
acuerdo a los intereses de los grupos neoliberales y tecnocratas de la region,
auspiciado por un Estado comprometido con el proyecto econdmico necliberal, el
cual intenté una serie de arreglos e integraciones parciales entre los grupos
incorporados, combinado con un sistema de exclusiones; que expresaban el ciclo

de autoritarismo-democracia.

Este modelo asumi6 diversas particularidades, segtin los diferentes paises, para
prevalecer, en lo general, un Estado oligarquico, autoritario y dependiente, donde
la modernizacién y la democratizacién eran y son los puntos débiles.'®

En consecuencia, dichos procesos ne lograron fortalecer la sociedad, al contrario
crearon o, quizd serfa mas acertado decir, que consumaron una sociedad
desarticulada, con vastas exclusiones y con la potenciacidn de movimientos

desestabilizadores y de descomposicion social.

Asi, la politica populista y desarrollista en América Latina enfrentd, por un tado:
la interferencia estatal y su carécter redistributivo. Asi como la presién de las masas
populares consideradas como un riesgo a la competencia y el crecimiento sostenido... sin

olvidar por otro lado que la falta de democratizacién lo hacian insostenible. !’

15 Cfi. Alain Rouquie, América Latina (Introduecion al extremo Occidente), México, Siglo XX1, 1989, pp.
301y ss.

16 Qctavio Tanni, La formacién del Estado populista en América Lating, México, Bra, 1984,

1" Manuel Antonio Garreton, “Transformacién Socio-Politica en América Latina” 1972-1992 en; Cambio
Social y Pensamiento cristiane en América Latina, Madrid, Trotta, 1993, p.20.
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En este gran mosaico, las acciones colectivas, coherentes y estables por parte de
la poblacién de nuestros paises, fueron los grandes ausentes y con ello quedé de

manifiesto la debilidad de los movimientos sociales reivindicativos.

El proceso de democratizacidn politica en Ameérica Latina no ha logrado

~ completarse ni estabilizarse, mucho menos instaurarse, la violacién a los derechos
humanos, la injusticia, la corrupcion, Ia opresidn institucionalizada siguen siendo
realidades candentes. Asi, la falta de democracia y seguridad toca las fibras mas
“sensibles de la poblacién; en paises donde el desempleo crece mes a mes en las
ciudades, mientras que se pauperiza aceleradamente el campo, la violencia en
pleno permea la vida cotidiana, el narcofréfico y el detericro ecolégico se
extiendén cada vez mas, resurgen grupos guerrilleros y bandas paramilitares;
militares y policiacas llenan la region, la delincuencia comun crece dia a dia, la
corrupcion y los fraudes han alcanzado un estatus dentro de nuestros gobiernos;
asi, la inseguridad y el miedo son el producto de todo lo anterior.

Hoy por hoy, los regimenes autoritarios y democraticos son consecuencia, casi
histérica de las deformacicnes de nuestras formaciones sociales; la impunidad y la
explatacién del 90% de la poblacidon latinoamericana, en manos de las elites
internas gue no estén dispuestas a reparar los males de las violaciones a los
derechos y humanos y de la dignidad de nuestros pueblos. En consecuencia,
nuestra incipiente democracia es todavia muy fragil y rapidamente se erosiona,
cayendo en franca descomposicién cuyos resultados son, las mas de las veces,
perjudiciales para el desarrollo de una saciedad mas justa e igualitaria.

No debemos olvidar que entre nuestros pueblos existe un deseo de
democratizacion social, lo gque quiere decir, la eliminacién de la pobreza y otras
formas de exclusion social {acceso a servicios de salud, educacién, vivienda,
etcétera), desigualdad; la creacion de mecanismos de real y efectiva participacion
de la gente, en fin, una scciedad mas cohesionada, justa e igualitaria. Sin
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embargo, los modelos actuales de ajuste y estabilizacion implantados como
alternativa a seguir, no han sido capaces de resolver la injusticia, la desigualdad y
la inequidad; al contrario las han agravado. Por ello se puede decir que las
politicas “neo-liberales” como estrategia para salir de la crisis han generado un
caos, que amenaza con ser permanente. Esas politicas han side erraticas ante el

imperativo regional de un gobierno, una scciedad y una vida mejores. '?

Bajo estas circunstancias, algunos empresarios y politicos de la regién, afirman
que'América Latina ha dejado atras la época de las guerrillas y las revoluciones, la
verdad es que las contradicciones cada vez se agudizan mas, instando a la
poblacion a instrumentar éstas u otras estrategias de lucha, a fin de defender ya
no sus intereses, sino su prbpia existencia, mas alla de la viabilidad histérica de

las propuestas.

Ante esto, los gobiernos han impleméntado una posible salida a través de una

politica de negociacion y gradualismo, reconcciendo ciertos espacios y cuotas de

poder a cada uno de los actores sociales que intervienen en la vida nacional. E!

gran problema  siguen siendo los pobres, los margihados, los obreros, los

campesinos e indigenas, los cuales contindan excluidos de cualquier participacion
~democratica fundada en la justicia, la equidad y |a solidaridad.

Sea como fuere, el Estado en Latincamérica intenta su recomposicion, lirﬁitando,
aunque en apariencia, su intervencioén en la vida socio-econdmica. AUn cuando ha
aumentado su accidn coercitiva, la meta es asegurar la eficiencia y la eficacia, la
modernizacion y lé descentralizacion, convirtiendose en el interlocutor autdnomo,
de los distintos sectores soc':iales.19 Precisamente, en un momento en que la
corrupcién, los fraudes, los autogolpes y las cuotas de poder dominan a sus -
anchas en los diversos paises de la region.

1% (f- Manuel Antonio Garretén, “Las Transformaciones....” Op. Cit pp. 23-24.
194 - .
"Ivid., p. 26.

I3
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Ante este panorama algunos paises han optado por la constitucién de coaliciones
gubernamentales, que tratan de integrar a los marcos sociopoliticos nacionales y a
todos aquellos actores sociales que permanecian al margen de las circunstancias.
Como una propuesta al proyecto de cambio social, la sociedad civil ha respondido
de manera contradictoria y ambivalente. Pareciera ser que la idea de una sociedad
que supera las contradicciones que le son inherentes, sdlo puede darse en la
medida en que se acepte la cooperacion, la negociacién y el conflicto como

elementos de transformacién social.

En consecuencia, dichas circunstancias, se quiera ¢ no, tienen un papel
protagdnico en la construccion de pensamientos politicos y religiosos que buscan
alternativas mas justas y humanas como es el caso de la Teologia de la liberacion,
que se compromete con el destino de los pobres en la realidad | atinoamericana y
con todos sus componentes sociales como son las: contradicciones, conflictos,
injusticias, negociaciones, esperanzas, etcétera; desde donde la practica y la
experiencia cristiana, hacen surgir la Teologia de la liberacién como una reflexion
de la praxis, como una alternativa que permita vivir en plenitud ia fe cristiana, sin
verse sometido a las estructuras de dominacion y violencia, o cuando menos
enfrentarias.

Dejemos hasta aqui estas breves consideraciones de orden general sobre
América Latina, en el periodo que nos ocupa, pues mas adelante retomaremos e!
tema. Sirva lo anterior para ubicarnos en el contexto sobre el cual se esta
trabajando y en dénde en medio de luces y sombras, esta region, sigue en la
blisqueda de su Iugér en el sistema-mundo en esta dialéctica de la historia

mundial y americana
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1.2. LA IGLESIA ANTE EL PODER POLITICO.

1.2.4. LAS RELACIONES IGLESIA-ESTADO EN AMERICA LATINA: EL
FACTOR EXTRAECLESIAL.

Analizar las relaciones lglesia-Estado en América Latina en los Jditimos afos,
tratando de dar una idea global que nos permita ubicar el fenémeno en sus rasgos
esenciales, se nos presenta, en primera instancia, como una tarea monumental,
por unz variedad de razones. De entrada por la gran cantidad de elementos y
sucesos dignos de consideracidn en un pericdo de tiempo tan largo en la historia
de Ameérica Latina; no obstante, representa un reto bastante interesante y

atractivo.

Asi, es un hecho que el estudio de las relaciones Iglesia-Estado nos pone de cara
al fenémeno religioso y su insercién en la realidad social, realidad que esta por
demas decir, es rica, profunda, complgja y por lo mismo supera los intentos por
atraparla y conceptualizarla. Porque la realidad va mas alla de la interpretacion
teodrica y en este caso que vamos a estudiar, no es la excepcion, por lo cual habra
muchos elementos de indole particular que escapen a nuestro andlisis, ello es
porque intentamos una vision global del tema y no un andlisis especifico de cada
caso nacional, lo anterior encierra en si mismo ventajas y desventajas que no
podemos soslayar.

Por ofro lado, planteamos el estudio de la relacién Iglesia-Estado siendo un tema
tan extenso, rico, profundo y polémico, nos coloca ante la imposibilidad de
agotarlo, asi como los distintos enfoques a partir de los cuales podemos
estudiarlo. Es posible abordar el asunto desde el punto de vista teolégico,
eclesioldgico, con base en ia sociologia; también se puede trabajar ef tema desde
el punto de vista juridico o del Derecho Canénico, como problema desde el ambito
de la Filosofia o de la Ciencia Politica; en fin, la gama de enfoques es variada, asi
como los elementos y resultados que arrojan cada uno de éstos. Todos ellos

conllevan a un enfoque polémico, pues los supuestos que son validos desde un
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enfogue o disciplina, desde otra disciplina no lo son, aunado lo anterior al ya de
por si contradictorio tratamiento de la cuestidn religiosa y de la iglesia y su
ingercion en la sociedad latinoamericana. De tal suerte que, no es lo mismo
adentrarnos al problema desde una perspectiva de creyentes que de no creyentes,

o de creyentes pero no catélicos.

En fin, considero necesario estar conscientes de aste gran marco referencial, con
la finalidad de hacer una contribucién méas objetiva al analisis y a la reflexion de
este tema, sin por ello afirmar gue nuestro enfoque es el Unico viable o posible,
sinc que s uno mas dentro de esa gran gama; el tratamiento pues que daremos
al tema, parte desde una perspectiva sociclogica, la intencién es enmarcar
cuando, como y porqué se da la relacion Iglesia-Estado en América latina y las
dos formas bésicas que tiene la Iglesia de relacionarse con el Estado, donde una
de ellas pugna por la alianza y la estabilidad y la otra por entablar una actitud
contestataria de denuncia y oposicion ante el Estado; lo cual encierra, en si
misme, un conflicto no solo extraeclesial sino también intraeclesial. Asi, el
esquema propuesto persigue el objetivo de constituirse un punto de arranque para
la reflexion y no un punto final, La intencién esta dada, esperemos lograrla.

Es imp_ortante sefialar que el estudio de la retacidon !glesié-Estado se coloca en la
mesa de debate muchos sigios atras ocupando grandes espacios de [a historia de
la Teoria Politica y Social, pero en nuestros tiempos, con mayor énfasis se da a
partir del desarrollo actual de la doctrina social de la iglesia con la enciclica
“Rerum Novarum” de LEON Xl en1891.

Asi, la relacién Iglesia-Estado ha funcionado con base en un sistema de pesos y
contrapesos que permite la unidn y la lucha de estas dos instancias de la vida
social en medio de un proceso dialéctico. En este sentido la Iglesia ha luchado por
un reconocimientc como organizacién social dotada de autonomia interna y con
personalidad juridica propia; ha optado por la separacion del poder temporal y
espiritual en un clima de colaboracién y respeto mutuo en donde ambas instancias
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intentan trabajar para el servicio de la sociedad. Esto que idealmente se ha
manejado como el supuesto basico de la relacién Iglesia-Estado en ia realidad no
opera de esta forma; las relaciones de poder, los intereses temporales mas alla de
los espirituales han inmiscuide en [a relacién una lucha de poderes en donde el
resultado ha sido, las mas de las veces, la sujecion de la Iglesia bajo el Estado a
cambio de privilegios y canonjias al interior de nuestras sociedades como es la
proteccion y el apoyo por parte de los Estados hacia la Iglesia Catolica a través de
concordatos y acuerdos diplomaticos, prebendas como la instauracion de la
llamada “Religion de Estado” o su participacién como guardian del orden ético y
moral, garante del status quo, lo cual de una u otra forma arrastra a la Iglesia a la
pérdida de la autonomia.

La polémica en torno, si la Iglesia es un aparato ideolégico del Estado o no en
América Latina, queda en pie en funcién del andlisis que la propia realidad arraje,
pues no hay que negar que en muchas ocasiones la Iglesia ha sido perseguida en
la regidn por oponerse a los criterios estatales por lo que ha constifuido un
verdadero foco de resistencia en el silencio y la clandestinidad.

La Iglesia Catdlica a partir de su institucionalizacion en el siglo IV con la
conversion de Constantino al cristianismo, ha venido jugando un papel clave en la
sociedad, por lo general, como garante de la estabilidad y e! orden al lado de los
gobernantes. De esta manera, la Iglesia se vio inmersa en una lucha por el poder
politico. Este destino era obvio ya que ésta como comunidad de creyentes y como
institucién no puede estar al margen de la politica y las relaciones de poder en las
sociedades donde se halla presente.

América Latina no constituye una excepcion por lo que respecta a la Iglesia
Catélica y la funcion tradicional que ha asumido. Consecuentemente, desde la
conquista de América a cargo de Espafioles y Portugueses, pasando por la épeoca
Colonial, Independiente, la constitucion de las Reptiblicas, sus cambios y

transformaciones; la Iglesia ha estado presente jugande un pape! importante en la
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politica de cada una de nuestras naciones demostrando una vez mas, sobre todo
tratandose de una institucion milenaria, su gran capacidad de supervivencia,
hecho de singular relevancia si consideramos que actualmente nos encontramos
en una sociedad .donde la dependencia de! orden tradicional, la estratificacion
jerérquica, el caracter sagrado de las instituciones, la rigidez de las. costumbres,
eteétera, se han modificado sustancialmente. Pareciera gue en un mundo asi la
religién y ia Iglesia, concretamente, estan de mas; no obstante su presencia, por lo
menos en América Latina, sigue teniendo un lugar exclusivo al interior de ia
sociedad, tanto en lo referente a las creencias y la fe que propugnan, como por su |
capacidad de convocatoria, organizacidén, movilizacidn, aglutinacién, denuncia; lo
cual resulta de vital importancia para los grupos dominantes, asi como para los
movimientos populares de reivindicacion en la regidn.

Lo anterior denota la presencia constante de la Iglesia, en la vida social y la
variedad de posiciones en su interior, donde los procesos no pueden ser dirigidos
desde una misma concepcién y de acuerdo con un plan dnico; la estructura es
muy compleja por lo que el integrismo siempre ha fracasado.

Tanto es asi, que la Iglesia promueve, al tiempo que es promovida, una serie de
procesos de inculturacion, transculturacion, etcétera. Lo anterior ha propiciado en
América Latina el enfrentamiento de esquemas, modelos de pensamiento al
interior de la Iglesia en su relacion con el Estado y la sociedad, como el de la
llamada religién politica neoconservadora o el de la Teologia neoconservadora®,
que promueven una Iglesia aliada al mundo burgués y la de los cristianos
comprometidos con los sectores pobres de |a poblacion; es decir la Iglesia popular
o de los pobres, en estrecha retacién con la Teologia de |a liberacion.

Bajo esta nueva situacion la lglesia Latinoamericana se ha visto sometida al
cambio; esto es notorio desde Medellin en 1988. Estas transformaciones, estas

2 Cf., José Maria Mardones, Capitalismo y refigitn. La religisn politica neoconservadora, Santander, Sal
Terrae, 1991; José¢ Comblin, Teologia de la liberacién- Teologia necconservadora-Teologia liberal,
Bogota, Indo American Press Service, 1988.
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criticas, incluso la actitud contestataria de los mismos cristianos ha hecho que la
Iglesia deje de ser un aparente remanso de paz para pasar al centro del conflicto
social en la regién por su aclitud en veces conservadora o bien revolucionaria.

Una cosa es cierta, dentro de una sociedad plural, dependiente, llena de
contradicciones, excesos, polarizacion de los sectores sociales, empobrecimiento
masivo, como lo es en América Latina, la Iglesia se halla en una situacién de
diaspora.

Detengamonos en lo anterior, a fin de precisar y afinar ciertas cuestiones que nos
permitan un analisis mas profundo de la situacién que hemos sefialado. En primer
término, debemos preguntarnos por la relacion que la Iglesia guarda con respecto
a la sociedad latincamericana, concretamente, con su participacion en la vida
social y el fendmeno de secularizacion que acomparfia a ésta respecto de los

elementos religiosos.

En un segundo momento se hace necesario ubicar la participacion que la Iglesia
tiene ante el fendmenc politico, concretamente, ante el Estado; como [0 encara
desde |a doble perspectiva eclesiastica, es decir, como comunidad de creyentes

{pueblc de Dios) y desde la perspectiva institucional.

Es un hecho tal, como se sefiald con anterioridad, |a fuerte presencia de la Iglesia
en la vida social Latinoamericana y lo que elio implica con respecto a [a estructura,
desarrollo, cambios y contradicciones de ésta. En un contexto donde la propia
lglesia esta preocupada por el cambio de las estructuras sociales en buena
medida por ella misma, se ve cuestionada a encontrar su propio lugar af interior de
dichas estructuras; donde el capitalismo deshorda y aniquila a la comunidad con
su triunfalismo individualista y egoista, execrando a la comunidad, razén y sentido
ditimo de la Iglesia (como pueblo de Dios), come instancia que utiliza o debilita la
sociedad donde se desenvuelve, no sblo en el ambito estrictamente religioso,
mistico, moral o ético, sine también en lo social, politico y economico con todos los
procesos ideolégicos que ello encierra. Asi, el estudio de la Iglesia en la sociedad
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latinoamericana, su actividad y organizacién nos permite aproximarnos a ésta no
desde la perspectiva de la autenticidad o inautenticidad, sino dentro de un marco
de reconocimiento a una instancia e institucion plenamente consolidada y de gran

tradicion dentro de nuestras sociedades,

Ahora bien, una Iglesia |la entendemos como “una asociacion de hombres, una
comunidad con fines sobrenaturales, trascendentes, donde necesariamente caben
los justos y los pecadores'®'. En este sentido la Iglesia Catélica posee un caracter
y aspiraciones universales; ello implica un problema en torno a la kibertad de
accion y conciencia tanto de los individuos como de las naciones donde esta
presente, Cuando se pronuncia en favor de ésta es porque se encuentra en
posicién minoritaria y exige algo que en principio ella misma no puede conceder a
los otros, lo cual encierra un conflicto con sus miembros y con la sociedad en
general; en ofras palabras, es un enfrentamiento con el resto del orden social,
situacién que provocd, al menos en la Iglesia Catélica, un fuerte fermento
reaccionario, conservador, el cual no acepta una independencia de la comunidad

en torno a sus propios asuntos y su ambito de influencia.

No obstante, la Iglesia ha tenido que valerse de las instituciones seculares para
seguir desarrollandose y América Latina no es la excepcién. Asi, ha terminado por
aceptar una relacién estrecha con la vida social y politica del Estado.
independientemente de que tras de ello oculte su aceptacion o rechazo ante esta
situacién, la cual dicho sea de-paso, depende del momento histérico en que sea

analizada.

En este sentido la Iglesia Catdlica como una institucion civil, donde su jerarquia en
la mayor parte de los casos, sirve y se sirve del Estado y de ias clases dominantes
de nuestras sociedades, hasta el punto de constituirse en una de las partes del
orden social, encargada de promover las virtudes de los individuos través de una
vida ascética, supraterrenal, trascendente; ajena a lo social y a lo politico.

3 Cfi. Max Weber, Sociologia de la religion., México, Colofon, 1991
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Situacién que favorecid una plena articulacion entre la Iglesia y e orden
establecido, o cual le permite tener una posicién dominante y de influencia en la
region, que en muchas de las veces es ajena al terreno espiritual, mistico,
sacramentaf, propio de su misién; encarnando los intereses maés diversos y

contradictorios consigo misma.

América Latina es el continente catdlico por excelencia, en donde un 80%
aproximadamente, de la poblacidn es bautizada. La presencia espiritual, pero
sobre todo cultural, es inmensa y lo mismo el poder que ello encierra.

Es por lo anterior que mas alla de las discrepancias en cuanto a la relacion lglesia-
Estado-en la regidn, se ha optado, las més de las veces, por una sana convivencia

o mejor dicho, de conveniencia para ambos actores /dentro de la vida social.
Ahora bien, independientemente de os lazos que la Iglesia ha tenido en el terreno material
es innegable que:
la Iglesia se muestra como una totalidad homogénea y fuertemente coherente. En los
{iltimos decenios, la Iglesia ha alcanzado una respetabilidad y una autoridad morai como
nunca se ha visto en la historia de Occidente. Encarna las esperanzas atin frustradas de [a
humanidad, de que no todo se ha perdido, pervertido ni ha entrado en fos juegos egoistas

del poder. La Iglesia produce confianza y produce lo que es propio de! evangelio, ta alegria

de viviry esperar.zz.

Lo anterior define a la Igiesia como comunidad ideal de creyentes; en otros
términos, la Iglesia como pueblo de Dios, en oposicicn a la Iglesia como
institucion, como instancia terrenal de ¢ontrol y poder. La gran contradiccidn es la
presencia y convivencia de estas dos concepcicnes dentro de la misma lglesia
como totalidad, es decir, realidad espiritual y realidad mundana.

Por ctro lado es importante sefialar que el carisma espiritual permite a los clérigos
estar investidos de cierta autoridad, lo cual en América Latina sigue despertando

en la comunidad sentimientos de respeto, admiracién y estima. Es en funcidn de lo

2] conardo Boff, Ijlesia, Carisma y Foder, Santander, Sal-Terrae, 1985, p.9L.
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anterior, que la tentacién del poder implica, en la Iglesia-Institucion, un esfuerzo
por mantener el carisma y con elio la legitimidad de los valores, simbolos y normas
de la comunidad en funcién de si misma y no de sus fieles. La organizacién de la
comunidad (pueblo de Dics) cede su lugar a la organizacion institucional (una
organizacién materializada y burocratizada). En este proceso de estabilidad e
identidad la trampa ha sido caer en el juego de la mecanizacion y la alienacién; la
conservacion de su steius ha alejado a la Iglesia de sus objetivos primordiales,

donde la trampa del poder institucionalizado ha vuelto inoperante el idea! original,

Lo anterior de ninguna manera asegura un sano equilibrio ni de la fe ni del poder,
tanto al interior de la Iglesia, como en su relacidn con la sociedad latinoamericana.
De hecho ha sufrido fuertes impactos que han modificado, en algunos casos, de
forma total y en otros parcialmente, la orientacion de la Iglesia, tanto en su ambito

de competencia espiritual como en lo material.

Por ofra parte la Iglesia como instilucidn tiene una estructura relativamente
permanente de comportamientos, papeles y relaciones sociales, segiin los cuales
los fieles o las sociedades (segun sea el grado de influencia o dominio de la
Iglesia) actian dentro de una normalidad sancionada por la tradicion y la
costumbre a fin de satisfacer el orden social requerido por medio de ia formulacion
de ciertos dogmas en la imposicidn de normas y sanciones (moral, mandamientos)
en la fijacion de ritos (liturgia) )? en la organizacién de la comunidad®, tanto en el
terreno espiritual como material por lo que la Iglesia constituye un campo
relativamente autonomo debido a la dindmica interna que encierra. Este udltimo
elementos es muy importante ya que le permite entrar en el proceso propiamente
institucional. Dicho proceso revela una estructura de subordinacion de funciones
segln un modeio piramidal bastante cerrado y jerarquico muy particular de la
Iglesia Catdlica. Esta estructura presenta ciertos riesgos, incluso como ya se
menciond, al interior de la Iglesia al propiciar excesos producto de una

desvirtuacién de la experiencia religiosa coriginal. Asi, el discurso de la Iglesia esta

B Cf. José Bada Padillo ef a/., La Iglesia, Navarra, Verbo Divino, 1979,
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permeado de intereses que van mas alla de lo espiritual y que obedecen a la
actividad politica, social y econémica de [a sociedad en la cual esta inmersa.

En funcion de lo anterior podemos percatarnos, que el poder legitimador de la
Iglesia parte de presentarnos como voiuntad de Dios los intereses de los diversos
grupos en conflicto, algunos orientados a legitimar la dominacién y mantener el
status, otros hacia la lucha y reivindicacion de las clases subalternas, lo cual pone
de manifiesto dos modelos de Iglesia y de relacionarse con el Estado. No
obstante, el control es mantenido por el grupo que al interior de la Iglesia mantiene
el caracter conservador y oficial de la institucién, es decir, la Jerarquiaz“; la cual se
halfa en nuestros paises en su mayoria aliada al Estado y las clases dominantes,
siendo una minoria la que foma una actitud contestataria y alternativa ante el

poder estatal.

Asi, es de todos conocido la fuerte presencia que el Vaticano ejerce como maxima
instancia dentro del poder eclesiastico tanto a nivel de fe como en lo referente a la
administracion de los bienes materiales. No en vano as en su interior el Estado
mas fuerte, cchesionado y centralizado; como bastion conservador, legitima a
cambio de influencia y privilegios en nuestras sociedades, sometiendo a las
Iglesias Particulares o Locales de acuerdo con el status que guarde su relacion
con el Estado del que se trate.

De esta forma, es importante sefialar que la Iglesia no es ese remansc de paz,
amor y fraternidad aparentes, es en su seno una de las instituciones mas
conflictivas y contradictorias, quiza por ello el grupo de poder (Curia Romana,
Jerarquia), trata de someter las acciones contestatarias de la base. En este
sentido, constantemente escuchamos expresiones de este grupo en la linea de
que fa lglesia no es una democracia igualifaria, sino una entidad prevista por Dios,
avalando con ello el poder centralizado y vertical que prevalece en ella.

24 (4. Enrique Marroquin, Le Iglesia y el Poder, México, Dabar, 1993,
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Estos conflictos. que violentan su estructura provocan serias repercusiones en las
sociedades donde se desenvuelve; todo ello provoca una imperiosa necesidad de
adaptacion por parte de ésta, sin dejar su caracter conservador y tradicionalista.
De ahi la expresion de que la Iglesia "es mas cementoe que fermento”. Pruegba de
toda esta problematica, lo es el llamado proceso de _secularizacién en nuestras
sociedades, ante el cual |a lglesia tiene tres alternativas; convertirse en sujeto y
factor de estabilidad social, de cambio social o de conflicto social.

El fenémeno de secularizacion al que se enfrenta la Iglesia se manifiesta de forma
variada en los distintos paises donde esta presente. A pesar de que no es posible
analizar este fenémepo fal v como ocurre en Europa, en América Latina si se
pueden establecer ciertas regularidades y tendencias. Asi, no basta decir que en
Latinoamérica la. Iglesia ha perdido presencia ante la sociedad, sino que es
necesaric analizar los distintos enfoques a los que una afirmacion come la
anterior hace referencia.®

De esta forma si definimos el término en funcién de una practica institucional en
cuanto al nimero de fieles y asistencia al culto, puede hablarse de una
disminucion en algunos paises de la region, mas que en otros, pero nada
comparado con la situacion de la Iglesia Europea. Al respecto América Latina
conserva, en cuanto a las praciicas institucionales, una presencia todavia activa
aunque es innegable la pérdida de la identidad confesional. Sin embargo, la
religiosidad de los individuos permanece; eso les permite construir un sistema de
sighificacion ditima para sf.

La motivacién de indole religiosa ha disminuido tanto por los supuestos empiricos,
racionales y de la modernidad, como por la fuerte presencia en los Gltimos afios de
las Iglesias Protestantes y la desilusion y apatia de muchos catélicos que no

= Cfr. José Maria Mardones, “Secularizacién” en: Enciclopedia Iberoamericana de Filosofia,Vol.
RELIGION, Madrid, Trotta, 1993, :
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encuentran nada en su lglesia que motive su fe, quedando de ésta la cascara de

la pervivencia institucional.

Una segunda forma de ver el proceso de secularizacion en América Latina es a
través de la pérdida de control de la Iglesia ante los cambios sociales, los cuales la
" han-obligado a modificar su mentalidad sobre la vida social, y al haber perdido
poder, tiende por tanto, a la aceptacion de situaciones pragmaticas que satisfagan
‘necesidades actuales con la finalidad de motivar y ajustar la vida de la Iglesia a las
nuevas circunstancias, con lo cual pretende desemperiar una funcién legitimadora.
Esto, sobre todo para ciertos grupos conservadores de la lglesia, representa la
tnica alternativa viable para continuar siendo legitimada y legitimadora del orden

- establecido y evitar asi una situacién marginal.

Lo anferior acerca a la Iglesia a una participacion estrecha y de colaboracion con
el Estado {Gobierno y clases dominantes en la regién), lo cual produce un
sentimiento de aislamiento y abandonc pof parte de los sectores medios y bajos,
ahte los que pierde credibilidad.

De esta forma, se gesta Lma transicion de una sociedad sagrada a una sociedad
secular. A pes_é_r.de ello la religiosidad del pueblo Iatinoémericano es muy grande y
se encuentra profundamente arraigada, atn existen'amplios sectores de poblacion
que se mantienen fieles a la Institucion esperando en ella refugio, alivio, mientras
que -ésta, en muchas ocasiones, los mantiene olvidados por lo que su poder de
'convoc_atoria puede verse disminuido seriamente, si la jerarquia no deja de decidir
aislada y arbitrariamente sin atender a las necesidades reales de la comunidad.
preocupada tan sélo por mantener una buena relacién con el Estado en un
momento en que el Estado en América Latina esta desprestigiade por su caracter
antidemocratico.

Siguiendo esta linea podemos asegurar que la relacién de la Iglesia con et Estado
y la sociedad latinoamericana, en su conjunto, estd pasando por un punto critico,
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pues !a funcién de la primera como elemento agiutinante, se ve cuestionada cada
vez mas por su caracter tradicionalista y conservador, por su alianza con los
grupos dominantes y peor aln, por el olvido que hace de obreros, campesinos e
indigenas. A la vez que aguéllas Iglesias locales, regionales e incluso, nacionales
que adoptan un papel comprometido con los pobres, desempleados, marginados,
etcétera, son violentamente reprimidas por un Estado y una Jerarquia Eclesiéstica
intransigentes que cierran el paso a experiencias de tipo comunal y democrético.

El reto para la Iglesia Catdlica en América Latina puede presentarse de la
siguiente forma, ;como enfrentar el problema de su aceptabilidad, de su
legitimacién, en una sociedad donde algunos grupos que no aceptan sus
creencias religiosas y que ya no constituyen un grupo minoritario?. Por otro lado,
quienes las aceptan las conciben de forma plural y privada construyendo su propio
cosmos sagrado y su sistema de significacion Ultima; y quienes se mantienen
fieles al catclicismo, no alcanzan a vislumbrar en la Iglesia una auténtica
comunidad ideal, tal y como se constituyd en su etapa primitiva como pueblo de
Dios al servicio de los hermanocs, sobre todo de los mas necesitados, que en
nuestra América Latina son millones de seres que sufren la opresion, explotacién,
la muerte y alli la Iglesia se ve comprometida a redefinir su presencia en favor de
éstos, como lo han hecho un grupe reducido de abispos, sacerdotes, y religiosos,
lo cual, dicho sea de paso, ha implicado un serio enfrentamiento al interior de [a

Iglesia-Institucién y con el Estado.

Bien, hasta aqui hemos sefialado algunos puntos basicos sobre los cuales
histéricamente se ha establecido la relacién que la Iglesia guarda con respecto al
Estado y la Sociedad Latinoamericana. En este sentido destacan, desde mi punto
de vista, dos elementos. Por un lade fa imperiosa necesidad de institucionalizar a
Iglesia como la via para la estabilidad, permanencia y continuidad de su labor, la
cual ha cedido a fa tentacion del poder y en cierta medida, ha desvirtuado su
funcién primordial al asociarse a los gobiernos y a las clases dominantes que
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éstos representan, con tal de ganar o conservar espacios de control e influencia
dentro de la vida social que mantenga sus privilegios y canonjias.

Por ofro lado, el procéso de secularizacién aleja a la Iglesia tanto de sus ficles
como de la sociedad en general, convirtiéndola en una instancia pasiva, monétona
ante las necesidades reales, creando una profunda escision, no sélo enfre ella y a
sociedad en cuanto a la identidad confesional, sino al interior de la propia Iglesia al
fraccionarse en dos corrientes basicas: una preccupada por el quehacer doctrinal
y pastoral, comprometida con las necesidades y penalidades de su comunidad, en
la cual el mensaje religioso permita proponer cambios sustanciales a los
problemas de injusticia, pobreza, explotacién como algo gueride por Dies; y ofra
preocupada per un Dios y una religiosidad abstracta llena de ritos y simbolos
vacios de una practica cristiana comprometida con su realidad, con un mensaje
vivido no en comunidad, sino individualmente y en buena medida supraterrenal, lo
cual le hace aparecer neutral ante los conflictos y le asegura un status en torno a
los grupos politica y econdmicamente poderosos, establecidos en la region,
dedicandose mas a la administracion de sus bienes y del poder que estos grupos
le confieren.

Pero en todo esto cabria hacernos la pregunta:; ¢la Iglesia Latinoamericana, en
concreto, tiene necesariamente que insertarse en un espacio de poder? la
respuesta es afirmativa, ya que no puede mantenerse al margen en una sociedad
donde las relaciones de poder son un componente fundamental de ésta. El mismo
Jesucristo y la Iglesia Primitiva se vio inmiscuida en estas relaciones, pero a
diferencia de lo que ocurre en nuestros dias y en la mayoria de los paises de la
zona, el ideal era abolir esas relaciones conflictivas y opresoras enfrentandolas,
denunciandolas, a'partir de un contexto histérico muy concreto®. Eso implica una
participacion activa en politica, no el ejercicio del poder despiadado y alienante.
Veamos mas detenidamente esta cuestion en opinién de la mayor parte de los

26 Cfr. José Ignacio Gonzalez Faus, Jestis y los ricos de su tiempo, México, Centro de Reflexién Teologica,
1987,72p.



41

Tedlogos contemporaneos, tanto europeos, como en este caso latinoamericanos;
estan de acuerdo en que la Iglesia en su conjunto debe promover y participar en
politica, no una politica reduccionista, partidaria de la violencia y la opresién por
medio del poder, ni tampoco una politica partidista ya que esta se considera como
el campo propio de accion de los laicos més no el de Obispos, Sacerdotes y
Religiosos, sino el de una politica, en sentido amplio. Esto es: “la basqueda comdn
del bien, la promocién de la justicia y de los derechos, la denuncia de la corrupcion

y de la violacion de la dignidad humana.”

Desde esta perspectiva, es obvio que a la Iglesia le interese [a politica, no puede
por la propia esencia de su mensaje mantenerse al margen de la busqueda de la
igualdad, la libertad, la autoridad justa, la participacién comunitaria, la instauracion
del reino de Dios. El objetivo central de la Iglesia, tiene que ver con la politica.
Pero el riesgo, no todas las veces sorteado satisfactoriamente, esta presente y la
Iglesia no ha podido verse libre de esta instrumentalizacion.

Las ideologias y los partidos politicos, al proponer una visién absclutizadora de! hombre a
la que someten todo, incluso el mismo pensamiento humano, tratan de utilizar a la lgiesia o
de quitade su legitima independencia. Esta instrumentacion que es siempre un riesgo en la
vida politica, puede provenir de los propios cristianos y atn de -sacerdotes y religiosos
cuando anuncian un evangelio sin incidencias econémicas, sociales, culturales y politicas,
En la préctica esta mulilacidn equivale a cierta colusidén aungue inconsciente con el orden

e‘stablr-zcidu.28

En funcién de lo anterior es que se puede hablar de una politica en sentido estricto
orientada a la administracion y a [a transformacién de la sociedad mediante Ia
conquista y el ejercicio del poder del Estado, con la finalidad en el mejor de los
casos de solucionar los problemas que limiten el desarrollo econémico, politico y
social de los individuos a partir de una lucha partidista y con una determinada

¥'Leonardo Boff, fglesia, Carisma y Poder Op. Cit. p.55. Puede verse también el amplio trabajo de
Marciano Vidal sobre moral politica en su obra: “moral social”, perteneciente a su tratado: Moral de
Actitudes, Madrid, Perpetuo Socorro, 1938,

%111 Conferencia del Episcopado Latinoamericano (Puebla), Documento Aprobado No, 558, México, 1979,
p. 140.



42

estrategia e ideologia. Practica que no le compete a la Iglesia ya que de ser asi la
colocaria como un aparato idecldgico del Estado; aunque es necesario sefialarlo a
veces se ha cedido a esta alianza entre el poder politico y el eclesiastico como es
el caso del Clero Palitico. Entiendo por este Ultimo a los religiosos (as), sacerdotes
y sobre todo obispos que en Latinoamérica, debido a sus nexos con la clase alta y
los politicos de la regién, utilizan su relacion con la clara intencién de ganar
canonjias y prebendas a cambio de favorecer el actual orden social con toda su
secuela de injusticias en nuestras sociedades latinoamericanas.

Visto de esta forma, la accion de la Iglesia en la region se debe presentar como
una politizacién de cara al Estado, entendiendo ésta como una concientizacion de
su compromisc social y politico con la comunidad de forma responsable, una
educacién para la participacién solidaria de todos sus integrantes y no un
“politiquec”; es decir, como el uso del poder del Estado en beneficio de ciertos
grupos o clases;”esto es, una practica politica de clase ajena a! bien coman. Sin
embargo el que lo anterior constituya la propuesta ideal de participacion de la
Iglesia no implica que ésta en lugar de propiciar la evangelizacién de lo politico se
enrede como lo hacen ciertos sectores de Jerarcas y clérigos en una
interpretacién partidista basada en la ideologia propia de las clases dominantes,
haciendo a un lade su compromiso con la justicia y la denuncia de Ja injusticia, lo
cual pone de cara el conflicto entre los intereses de la burguesia y el mensaje

cristiano dejando a éste totalmente vacio.

E! discurso cristiano se convierte asi en ley formal, estéril e impotente frente a una realidad
que hace su historia independientemente. Las intencicnes son buenas, los preceptos son
santos, la doctrina es justa pero incapaz de salvar. El cristianismo reconciliado con el
mundo modero capitalisia contempla impotente y angustiado su propia destruccién. E

cristianismo pierde [a esperanza y se transforma en un cristianismo de muerte que ilusiona

a las clases dominantes con la vida y la buena conciencia.*°.

o Cjr. Leonardo Boff,... Op. Cit. p.58.
*pablo Richard, La iglesia Latinoamericana entre el temor y la esperanza, Bogota, Indo-American Press
Service, 1981, p.43.
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Con base en lo anterior, podemos sefalar que efectivamente existe una dimensién
politica de la fe frente al Estado aunque algunos sectores se encuentren
empenados en la defensa de la neutralidad de la fe como algo supraterrenal que
no tiene porque asumir compromisos concretos con la colectividad y por tanto, la
Iglesia debe permanecer ajena a los problemas sociales y politicos manteniendo

una “conveniente neutralidad”.

A pesar de ello y como lo sefialamos anteriormente, los miembros de la Iglesia
como individuos pertenecen a una comunidad con todos los compromisos de
participacion que ello implica, por lo que resuita ineludible la injerencia de la Igiesia
en [a politica y en las relaciones de poder que se establecen con el Estado en la

sociedad latinoamericana.

En este sentido la dimensién social como una mediacidn para e! gjercicio de Ia fe;
es decir, su practica, en nuestro continente es una obra concreta mas alla de ritos
y oraciones. Asi, la dicotomia planteada por la liberacién integral de los individuos
o por el contrario su participacién en el mantenimiento del orden y la estabilidad
son elementos esenciales de Ia fe tal y como se vive en la region.

En un momento en donde la pobreza, el desempleo, la marginacién de nuestros
paises y la exclusién de gran parte de la poblacion, se vuelve un hecho distintivo
en la region, en la medida en que |a concentracion y centralizacién del poder en
manos de unos cuantos aumenta de forma alarmante, invadiendo todos los
espacios de la vida social. Como se ha sefialado: en América Latina la
desigualdad, la injusticia no es una deformacién del sistema, es una condicién

necesaria para su crecimiento y permanencia.”'

Resulta obvio que la lglesia en Latinoamérica (o por lo menos un sector de ésta)
como portadora de la verdad (obviamente, la verdad cristiana), de la buena nueva,
de la liberacion integral, no pueda mantenerse ajena con relacion a los problemas

¥ . Manuel Antonio Gasretén, “Las tranformaciones....Op. Cit. p.25-26.
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que invaden la realidad de nuestros paises. Sobre todo si se considera la
influencia perniciosa que muchas alienaciones, sobre todo de tipo social, producen
una esclavizacidn-de los hombres. Muchas de estas alienaciones tienen que ver
con el sistema politico, econdmico y social en que nos desenvolvemos.*?

En si, podriamos inferir que la participacion de la Iglesia en esta problematica
debe orientarse a la blsqueda de la justicia como medio para establecer un orden
deseable, situacion que en nuestro continente no suele ocurrir en la gran parte de

los casos, ya que

tradicionalmente la Iglesia o por lo menos su Jerarquia ests en la mayoria de los paises
latinoamericanos estrechamente ligada a las clases dirigentes... justifica a las clases
dominantes & impone un reconocimiento a la dominacion... debilitando las resistencias a
las injusticias del status quo... reforzando la tendencia a la resignacion y a la salvacion
eterna mientras santifica el orden social constituyendo un polo idecibgico
contrarrevolucionario en franca lucha contra las tendencias socialistas y 1a lucha de clases.
La influencia politica de los episcopades actia las mas de las veces en favor de las causas
conservadoras (o necliberales por citar un ejemplo)....El Pontifice actual estd muy
apegado a la ortodoxia doctrinal, peco inclinado a los éxitos teclégicos, quiere ser defensor
de la enseflanza tradicional de la Iglesia y desconfia de todo lo que de lejos o de cerca
violente (la fradicion) y se refiera al marxismo. En ese sentido el CELAM, méximo 6rgano
episcopal latinoamericano se encuentra en manos de obispos de ultra-derecha como lo fue
Alfonso Lopez Trujillo quien no ocultd sus alianzas con el poder y sus preferencias de tipo

conservador. %,

Siguiendo esta linea de investigacién, de la CELAM hasta la actualidad,
descubrimos que es inevitable el confiicto que la Iglesia tiene en nuestro
continente frente al Estado y frente a si misma, al plantear una actitud a favor o en
contra del orden establecido, el cual es considerade causante de la miseria
material y espiritual en que vive la mayor parte de la poblacion latinoamericana.

2Cf. Gustavo Guiiérrez, Teologia de la liberacién, Perspectivas, Salamanca, Sigueme, 1985, CapIIL pp.113

s8.
¥3Alain Rouquie, América Latina. Introduccién al Extremo Occidente, México, Siglo X3, 1989, pp.232-
247, Para un estudio de los casos nacionales puede verse: Enrique Dussel, Historia de la Iglesia en América
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Esta actitud necesariamente enfrenta al sector progresista con el sector
conservador de la lglesia. Este ultimo, practicamente, controla a la Iglesia no sélo
Latinoamericana sino Universal; dos modelos de Iglesia que luchan en el senc del
Catolicismo Latinoamericano, cada uno con concepciones distintas de lo que debe
ser su presencia en la region y su relacién con el Estado. Uno aliado al pueblo
pobre, ofro a los detentadores del poder (gobernantes y clases dominantes), lo
cual pone de manifiesto las serias contradicciones al interior de las relaciones
Iglesia-Estade y el procesc de involucién que se estd dando en el Catolicismo

Latinoamericano.

De esta forma, en Latinoamérica aunque existen diversos sectores de la Iglesia
comprometidos con el pueblo, encarando una lucha frontal contra e! Estado y los
grupos dominantes, la mayoria sigue manteniendo, en lo general, un papel
tradicional de caracter opresor. De ahi que la presencia de la Iglesia Catdlica en la
region haya funcicnado mas de manera ideoldgica como “opio para las masas
explotadas”, que como instancia de reivindicacion y dignidad, lo cual demuestra la
manipulacion expresa de la razén politica, cuyo funcionamiento es alienante,
envuelta por una practica totalitaria impuesta por la violencia o por un juego
democratico bastante dudoso, lo cual supone fuertes tensiones cuyo resultado
puede ser, o de hecho, ha sido catastrofico. Esto nos lleva a pensar en el
inevitable conflicto gue encierra la relacion lglesia-Estado a final de cuentas, como
Institucion de nuestra sociedad, la iglesia es por si misma ipso-facto un factor
politico; al existir como Institucion tiene un efecto en la sociedad y su politica. "El
aislar la fe cristiana de su compromiso con la realidad social implica una pérdida

de su relevancia practica para la vida humana."*,

No en vano muchos de los conflictos y contradicciones que vive ia Iglesia en su
relacién con el Estado, son producto de su enfrentamiento con el medio que le

rodea. Debido & lo anterior muchos intentan reduciria a su funcion social y politica

Latina, Madrid, Mendo Negro-Esquita Misional, 1983 y del mismo autor; De Medellin o Puebla, México,
Edicol-Centro de Estudios Ecuménicos, 1979.
Edward Schillebeeckx, Jestis en nuestra mistica-ética-politica,, Salamanca, Sigueme, 1987, pp.98-99.
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negando su funcién y realidad propia. Otros niegan los compromisos sociopaliticos
que la realidad le exige (segun el tipo de Estado donde se desarrolia). En este

respecto:

En una historia de cinco siglos la Iglesia Institucional atraviesa todo el cuerpo social
latinoamericano en todos sus estratos y clases, desempefiando por un lado su papel de

ideologia legitimadora (Colonial y Neocolonial) y por otro. su funcién teoldgico-pastoral de

anuncio-testimonio de la fe y saivacién en condiciones histdricas concretas. >

En consecuencia, en cuanto al contacto social, la Iglesia se caracteriza por su
alianza al grupo hegemonico, el pacto parece ser no criticar, no desprestigiar ni a
los gobiernos ni a las clases dominantes de la regién. Este le permite una serie de
condiciones favorables para desarrollar su misién. En este sentido la Iglesia se ve
requerida a tormar partido, lo cual representa un problema de dificil solucién. Pues
bajo otras circunstancias la iglesia puede ser y de hecho ha sido, altamente
revolucionaria; es decir, promotora def cambio social y en consecuencia, algo mas
que “opio”, por io que es innegable que en algunas regiones de Latinoamérica la
Iglesia es refugio y foco de resistencia, la unica instancia de supervivencia,
construyéndose en la conciencia de la sociedad. En estos mismos lugares ha sido
perseguida ferozmente por el Estado, en ofros esta dividida pero en lo general ni
los movimientos populares de reivindicaciéon ni los gfupos dominantes en la
actualidad; ninguno se declara ajeno.a la Iglesia, menos en una regién donde su
participacion aun es relevante.

Bajo este contexto la relacién Iglesia-Estado en América Latina constituye un
liderazgo social; para los grupos dominantes la Iglesia legitima, esconde, justifica,
propugna por la estabilidad, evita conflictos internos y externos, reprime
conciencias y cuerpos, y por ello los Estados de la region la utilizan estrechando

relaciones con ella, sobre todo y como se ha sefalado en reiteradas ocasiones,

*Miguel Concha et. al.,, La participacitn de los cristianos en el proceso popular de liberacién, México,
Siglo XXI, 1986, p.21.
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con la Jerarquia facilmente corrompible por los intereses particulares creados a su
alrededor.

Para concluir este punto sobre las relaciones Iglesia-Estado en América Latina es
importante resaltar que el pueblo pobre de América Latina confia en sus lideres
religiosos, por lo que su presencia en medio de ellos, es una propuesta de
estabilidad y orden, o bien, de justicia, liberacién y cambio social, la cual
constituye en torno a la comunidad un espacio privilegiade. De ahi el profundo
interés de parte del Estado por manipular a la Iglesia, sobre todo a la Jerarquia,
para que sirva como desmovilizador de toda accién social politica, econdmica,
emanada del pueblo. Toda vez que se sabe de su capacidad para la organizacion
de éste.

El problema central de la Iglesia, en su relacién con el Estado en América Latina,
es como seguir fiel a su misién original sin verse presa de los intereses de los
diversos grupos que interactdan con ella; cdmo mantener el equilibric entre una
préctica palitico-social y un compromiso de fe y justicia bien definidos que
permitan verdaderamente la liberacién de los oprimidos. Sobre todo ahora que la
Iglesia Institucional, en general, promueve una alianza con el poder politico y con
ciertos sectores de la sociedad civil, negociando, incluso, su autonomia a los
gobiernos de la regidén a cambio de un status oficial, por esto re'pliega su fuerza y
la descarga hacia su interior, con la finalidad de mantener un bloque sdlido de
alianza con los gobiernos neoliberales de la regién, provecando un conflicto
intraeclesial que la debilita atin mas ante el Estado y la subordina a sus intereses.
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1.2.2. IGLESIA Y PODER: EL PROBLEMA INTRAECLESIAL.

En la primera parte de este punto expuse de forma sistematica lo que constituye el
problema extraeclesial gue la Iglesia enfrenta ante el poder politico en la region;
basicamente en su relacién con el Estado v con las elites de poder (grupos
privilegiados). En esta parte nos interesa adenirarmos a la ofra cara de ese
fendmeno; la correlacidn de fuerzas, el ejercicio del poder al interior de ia propia
Iglesia, fundamentalmente, en su aspecto institucional y no en cuanto comunidad
de creyentes, siendo estos dos ambitos (aquellos) en los que desarrolla su labor.

En este sentido es importante sefialar que la iglesia como institucién, se impone a
si misma una condicidn social bajo la cual enfrenta realidades eminentemente
politicas la relacion que guarda con el Estado y los grupos de poder, en el ambito
extraeclesial sélo constituyen una parte del gjercicio politico institucional de ésta y
en donde el factor interno, altamente conflictive por la estructura tan afigja,
compleja y conservadora que posee, trae como resultado inmediato, una gran
cantidad de manifestaciones, donde la organizacién institucional se desenvuelve a
parfir de una serie de intereses bastante peculiares, que van desde el afan de
servicio, hasta el deseo de poder. Visto de esta forma el ejercicio del poder al
interior de la propia lglesia-Institucion representa una dialéctica de accion-
institucién en donde dicho ejercicio asume una forma histérica nacida de proyectos
asoctados en su gran mayoria con instituciones antiquisimas como las emanadas
del Imperio romano y el Sistema Politico Feudal gue en la Iglesia conservan
sdrprendentemente una notable vigencia.

A partir de lo anterior, la evolucion histérico-cultural de la institucion (eclesiastica)
nos presenta un escenario por demas complejo, en donde salta a la vista el poder
centralizado y polarizado de ciertos grupos privilegiados al interior de ésta. No
obstante la Iglesia-Institucion, cuenta con un sistema mas o menos, segin el ugar
y la circunstancia historica, equilibrado y dindamico de relaciones y pautas de
conducta que le han permitide subsistir de forma eficiente, este sistema
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estratificado otorga a cada uno de sus integrante un rol especifico en la
organizacion eclesial; dicho ordenamiento se ve justificado por la observancia de
la voluntad divina, de lo contrario careceria de fundamento. Asi, la Constitucién
Apostodlica de Juan Pablo 1, Pastor Bonus (Pastor Bueno) sefiala;

A esta sociedad de la Iglesia estan incorporados plenamente quienes poseyendo el espiritu
de Cristo aceptan la totalidad de su ordenamiento y todos los medios de salvacién
establecidos por ella... Asi pues en base a la comunién que en cierto sentido aglutina a la
|giesia se explica y realiza la constitucién jerérquica de ésta a 1a que e! Sefior dotd de
naturaleza colegial y primacial... esto es el Colegio Apostélico con Pedro a la cabeza

participando asi del triple oficio de Cristo ensefiar, santificar y gobemar.se.

Ahora bien, dicha organizacién eclesial estd orientada fundamentalmente a
constituir, desarrollar, defender y preservar los vincuios tradicionales que han
dado estabilidad y solidez a |a institucion, lo cual puede hacernos pensar en mayor
interés por la pervivencia institucional, que por el desarrollo de la fe y los valores
sobre los cuales se sustenta. En la Iglesia, come ocurre en otras instancias, el
aparato administrativo supera y entorpece la labor propiamente religiosa; la fe
puede diluirse no asi el control institucional.

Lo anterior ha provocado serios conflictos, pues la comunidad cristiana también es
- una comunidad politica y a ello no escapd ni la misma comunidad apostélica en
'sus'orig'enes, de esta forma y para no perecer por la pluralidad de pareceres se
tomé el primado de Pedro como elemento indispensable de unidad y sobre todo

de autoridad, las funciones atribuidas al primado de Pedro son practicamente: de

caracter divino y llenas de una excesiva centralizacion, la colegialidad en la Iglesia
“es en muchas ocasiones un buen deseo. En este sentido resulta obvio que el
Vaticano dicta las lineas de accién de los obispos y de toda la Iglesia en su
| conjunto.

*Jnan Pablo 11, Constitucion Apostélica, Pastor Borws, No. 1y 2, México, Paulinas, 1989, pp5-6.
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Para ello la Iglesia dispohe de un aparato administrativo verdaderamente
impresionante, destacan el Papa y su enorme Curia Romana, apoyada por el
trabajo del Sacro Colegic Cardenalicio, la Secretaria de Estado con dos
secciones; once Congregaciones propias para el desarrollo y atencion de los
quehaceres de la Sede Apostélica, tres Tribunales, doce Consejos Pontificios, tres
Oficinas, mas otras instituciones vinculadas a la Santa Sede. A esto hemos de
sumarle ias Nunciaturas Apostdlicas y Delegaciones ‘que constituyen el cuerpo
diplomatico.*”

Concretamente, para cuidar el desempefo de los Obispos se cuenta con la
Sagrada Congregacion de Obispos, para atender a los religiosos, la Congregacion
para los Institutos de vida consagrada y las Sociedades de Vida Apostdlica, asi
como una Pontificia Comisién para América Latina, ademas del CELAM
(Cenferencia Episcopal Latincamericana), que desde la presidencia de Lépez
Trujillo se desempefna mas como brazo de autoridad y control del Vaticano que
como €l Organo Colegiado de los Obispos latinoamericanos.

En funcién de los datos anteriores es notorio e! control que la Iglesia-Institucion
ejerce al interior de si misma, es mas, cuenta con la famosa Congregacion de la
Doctrina de la fe, ex Santo Oficio, ex-Santa Inquisicion, cuya funcién primerdial es
de forma llana preservar y castigar todo aquello que vaya en contra de la “fe”, el
magisterio y la Institucion Eclesiastica, tal y como ta entiende el Vaticano.

En esta linea la Santa Sede como suele llamarsele, ejerce a través de sus
Nuncios y Delegados Apostélicos una firme presion, a veces inteligente, en otras
absurda, caprichosa y autoritaria, tratando de que los Obispos de la region (sean
cuales fueren) desplieguen una presencia publica expresada por medio de la
negociacion privada con los diversos sectores sociales, en los medios de
comunicacion y en el recurso siempre presente de la movilizacion social.

" Juan Pablo 11, Constitucién Apostélica Pastor Bonus....Op. Cit., 94p.
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La Iglesia-Institucién, como se ha sefalado, ejerce un poder muy fuerte y
centralizado a su interior, con la finalidad de mantener la unidad, algo que semeja
mas bien a un blogue moenolitico dispuesto a caer encima de quienes atenten
contra esa unidad. La Iglesia por su caracter excluyente no tolera ta independencia
en los criterios y formas de pensamiento ajenos a su magisterio, asi, la disidencia
es perseguida por todos los medios bajo las formas tradicionales de la herejia
(blasfemia/apostasia). '

En América Latina los Qbispos y en general los Clérigos, incluyendo Religiosos y
Religiosas, tienen un limitado campo de accién ya que por las propias estructuras
politico-administrativas del Vaticano, eje central de toda actividad de la Iglesia
Catolica en la regidn, los mantiene frabajando bajo una vigilancia y presion muy
sutiles y al mismo tiempo penetrante, profunda, toda vez que se alude a
problemas de conciencia fundados en la identificacion con la institucidon y con ia
fidelidad a ésta.

Asi, los mismos procesos de seleccion (cooptacién) y formacion de los Clérigos
incluyendo Reijgiosos y Religiosas, estan orientados -a- fomentar un profundo
respeto y sumisién hacia la Institucion, representada en primer término, por los
superidres, en este sentido la obediencia constituye uno de los valores méas caros

de la misma.

Tode se mueve de forma jerarquica en una linea vertical de obediencia-fidelidad,
asi cada Seminaric depende directamente del Obispo de la Dibcesis, incluso las
casas de Religiosos y Religiosas, salvo contadas excepciones en el caso de los.
Religiosos, se agrupan en Confederaciones Nacionales y Continentales como lo
es' la CIRM (Confederacion de Institutos Religiosos de México} v la CLAR
(Confederacion Latincamericana de Religiosos), ambos organismos tienen
representacién ante los Episcopados Nacionales y Continental. En el caso del
lamado Clero Regular, depende directamente de un Obispo, el cual debe
sujetarse a las disposiciones que como Colegio toma la Conferencia Episcopal
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respectiva y dichas Conferencias Nacionales se sujetan a los planteamientos y
lineas de trabajo del CELAM (Conferencia del Episcopado Latinoamericano).

En el caso de los laicos, éstos y sus organizaciones deben de agruparse y apoyar
el trabajo de los Clérigos en funcién de los criterios del obispo local en donde
estén desarrollando su labor, incluso ciertos grupos de laicos estan excesivamente
clericalizados, por lo gque se asumen como celosos ‘guardianes del orden y la
tradicién (aunque en diversas ocasiones ignoren por completo en qué consiste
dichas cuestiones), convirtiéndose en grupos uliraconservadores al servicio de
algunos clérigos, cobispos o incluso del Vaticano, para vigilar a otros miembros a
los que se juzga como disidentes.

Lo anterior aunque es una visién muy amplia y al mismo tiempo global de la
organizacién de la Iglesia, nos permite captar grosso modo las relaciones de
poder que en ella existen.

Obviamente queda clarc que el ideal comunitario de |a iglesia se ve rébésado por
un esquema imperial de corte feudal en donde el autoritarismo adquiere rasgos
sorprendentes, [o cual pone de cara a una contradiccién muy severa, gue consiste
en que la Iglesia en teoria, es una comunidad de hermanos con dignidad, libertad,
justicia, igualdad, pero en la realidad, la dignidad humana de sus miembros no es
respetada. Asi la libertad, la justicia y la igualdad se quedan sdlo en los
documentos de! magisterio, fa libertad de expresion y de opcidn se ven seriamente
limitadas y cuestionadas por una tradicién inmdvil de caracter sagrado, la propia
autoridad eclesiastica se atribuye una autoridad divina, donde el deseo de auto-
afirmacién ha minado la autocritica.

Visto de esta forma, el panorama resulta bastante cadtico y decepcionante para
los fieles cristianos (catdlicos). Al respecto Leonardo Boff sefiala:

Los dirigentes son escogidos por cooptacion dentro del restringido circulo de quienes
detentan el poder eclesial.... se ven excluidos de las decisiones eclesiales, los laicos

~ TESIS CON
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cencretamente la mujer no es considerada como persona.... incluso los propios sacerdotes,
religiosos y religiosas son incapaces de reflexionar, organizarse y decidir en torno a los
asuntos que les afectan a eflos; son los Obispos quienes deciden por ellos... La Jerarquia
impone un control cuasi inquisitorial en donde sélo es vélida su opinidn.... Cualquier
articulo, andlisis, pronunciamiento que no concuerde con la interpretacion episcopal (o del
magisterio} provoca reacciones viclentas en donde se puede llegar a un proceso doctrinal
ante instancias superiores.... La ignorancia de muchos Obispos es sustituida por el
auteritarismo que elude toda racionalidad porque no sabe hacer otra cosa sino repetir,
monétonamente  los pronunciamientos publicados en el Observatore-Romano. La
inseguridad engendra violencia y el descrédito del otro es una forma de auto-afirnacion...
Los procesos doctrinales son realmente Kafkianos en donde el acusador, el defensor, el
legislador y el juez son la misma Sagrada Congregacién y [as mismas personas... Como
dice Hans Kung, parece como si un Teélogo Catdlico tuviera que viajar a Roma como

acuden los Checos a un “coloquio™ en Mosct con el Politburd Soviético. >

Lo anterior viniendo de un tedlogo y religioso que padecié este tipo de
procedimientos, pone en claro el sistema excesivamente autoritario y represivo de
la institucién eclesiastica basado en la triada autoridad-obediencia-fidelidad, en un
sistema de poder que se nos presenta como proveniente de Dios, establecido por
la providencia y por lo mismo, se debe acatar con fe, lo cual-en mi-modo de ver,
presehta una scbreposicidn de papeles, donde la Iglesia-Institucion y
concretamente, la autorid_éd eclesidstica se apropia de una autoridad que no le
corresponde, como lo es la autoridad divina. Parece ser que en lugar de
_preocuparse por la construccion del reino de Dios tal y como ella misma lo
manifiésta, esta empenada en erigirse como el propio reino de Dios dotado de un
poder sagrado cuyo discurso legitima una determinada forma histérica de
participacion del poder y la autoridad divina, marginando a gran parte de la
comunidad refigiosa; su discurso tiene un caracter absoluto, lineal, el cual no
puede ser cuestionado,; al considerarse portadora de la verdad absoluta no tolera
otro tipo de interpretaciones; la vocacién de servicio se ve sustituida por una gran
" cantidad de honores, privilegios y titulos.'

*eonardo Boff, lylesia, Carisma y Poder, Santander, Sal Terrae, 1985, pp. 67-74.
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Bajo este contexto resulta obvio que surja el conflicto al interior de la Iglesia, pues
a pesar de su estructura tradicional, no ha podido acallar las voces de muchos de
sus miembros que piden y exigen libertad, igualdad, justicia, al interior de ésta, con
pleno apego a la doctrina cristiana en tanto comunidad de hermanos; mas alla de
la aparente unidad que manifiesta la Iglesia, existen en ella divisiones severas,
focos de conflicto, interpretaciones variadas sobre lo que debe ser su misién y su
organizacion. Este tipo de conflictos no son nuevos, son tan viejos como la misma
Iglesia, siempre estdn presentes de forma latente, aunque las diferentes
posiciones y enfoques se manifiestan con mayor fuerza en determinadas
coyunturas, la opcidn social, politica, econdémica, pastoral, teoiogica, son
elementos que se viven desde diversos puntos y niveles, alli donde las variadas
estrategias pretenden integrarse, todas ellas con diversas intencionalidades y
contradicciones; en donde los reacomodos y equilibrios, asi como los intentos por
suprimir a la parte opositora reflejan diversas formas de percibir la realidad social.

El deseo de imponer la voluntad del grupo que detenta e! poder contra fa voluntad
y resistencia de los otros, ha promovido la creacién de un monopolio de poder
basado, como se sefiald, en la autoridad carismatica y la racionalidad burocratica;
la negociacion y la disidencia cargan con el estigma de ser elementos corruptos,
enfermos, catdlicos de tercera, dominados por el mal que atentan contra la santa
unidad de la Iglesia, lo que méas bien, es desde mi enfoque, un atentado contra la
cohesidn corporativa de ésta como Institucion total.

El contro! del cuerpo y del pensamiento, es un servicio que se transforma en
autoritarismo y privilegio. Esta relacién “pastor-rebafio” ha propiciade una divisién
cada vez mas profunda, la cual sin que esto signifique un cisma, para la lglesia, si
la coloca ante una imperiosa necesidad de apertura y negociacién, y no sblo de
verticalidad y represion.

Veamos un poco mas detenidamente esto. El conflicto intraeclesial ante todo pone
en riesgo la unidad, ahora bien, ei conflicto de acuerdo con Dahrendorf, un autor
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clasico en estos temas, es una forma histérica de conseguir mayor libertad y
unidad dentro de [as sociedades, aunque [a forma en que se presente sea violenta
y desagradable. En América Latina el conflicto intraeclesial se ha manifestado a
través de una polarizacién que denota de forma muy clara dos modelos; la lglesia
llamada Oficial y la Iglesia Popular, a partir del Concilio Vaticano It y su aplicacién
en América Latina en [a Segunda Conferencia del Episcopado Latinoamericano
en Medellin, Colombia en 1968 esta presente la tension y la tirantez eclesial que
ha enfrentado a diversos grupos, que van de los obispos hasta los laicos. El punto
central de este enfrentamiento es la fidelidad al evangelio y su insercidn en la
realidad social del continente; punto neuralgico y foco innegable de conflicto y
divisién por los intereses y redes que la Igiesia ha tendido en el tejide social
[atincamericano, alli donde el contexto de pobreza, opresion, despojo contrasta,
con la opulencia, el poder y el despilfarro de pequefios séctores; el mismo caracter
universal de la Iglesia Catdlica da plenc lugar a fa posibilidad de conflicto.

Como dice Jon Sobrino: “"Dada la diversidad en los miembros y estamentos de Ia Iglesia es
comprensible que el conflicto exista en la Iglesia..” —asi la interpretacién de la fe y la’
mision de la Iglesia es un elemento altamente explosivo, continda Sobring —
“...Cuando la iglesia por ditimo sirve al mundo haciendo una real opcidn por los pobres, entonces
entra en conflicto con los poderes de la region; el resultado, persecucién y martirio”.*° . Lo cual
afecta el papel protagdnico que desempefa en nuestras sociedades propiciando
que aquellos sectores asociados a los nucleos de poder politico y econdmico de la
zona, se vuelquen contra el grupo o sector, el resultado es una lucha interna por
legitimar el orden piramidal, se abandona el principio de la solidaridad cristiana v el
didlogo se vuelve monologo, la desconfianza conlleva sospecha y persecucion, lo
cual deja en claro que la ruptura de la unidad eclesial se da al momento de
insertarse en la realidad social; asi, el confiicto y la lucha son inherentes a los
grupos y a la sociedad en su conjunto, y como es légico la Iglesia no escapa a
ello, porque si realizamos una historia critica de la Iglesia, es facil percatarnos de

* Jon Sobring, Resurreccion de la Verdadera lglesia, Santander, Sal Terrze, 1981, pp.210 y ss.
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que este conflicto es lo gue la ha mantenido viva y ha propiciado cambios,

transformaciones y nuevos espacios.

En este sentidoc no es huyendo del conflicto o ahogandelo y exterminando la
disidencia, como se mantiene la unidad sino afrontandolo, a final de cuentas el
conflicto social es el motor del cambio social; “despierta e! cambio histérico y mantiene el

: - 40
desarrollo de la sociedad”™. .

Consecuentemente e! desfase entre el discurso publico a favor de los pobres y la
persecucion expresa hacia la Teologia de la Liberacion o la supresion de
instancias y organismos eclesiasticos a partir del Vaticanc Il y Medellin, 1968, son
producto del ejercicio del poder que brota de la propia estructura social en donde

estd inmersa.

Como acertadamente lo sefiala Javier Jiménez Limon:
La fooma exquisita es la del espiritualismo de los buenos sentimientos que nunca se
canvierten en opciones reales, en acciones, en creatividad que no rehuye los conflictos.
Amar intensamente la renovacidn de la Iglesia con tal de que este deseo nunca me lleve a
ser mirado como un infiltrado que quiere marxistizar ta Iglesia...conmoverme ante el
empobrecimiento de las mayorias con tal de que eso nunca me Heve al propic
empobrecimiento, indignarme ante la represién de los campesinos sin llegar nunca a la
defensa peligrosa de sus derechos humanos. Criticar acremente los temores eclesiasticos
sin mover un dedo para anunciar con valentia el evangelio de la libertad y la liberacion es

el invierno de los pobres y de la Iglesia.‘“.

Sin tratar de dar una explicacion y una salida final al problema planteado, desde
mi punto de vista no es deteriorando al maximo el enfrentamiento y provocando la
desaparicién de la llamada Iglesia de los pobres, como debe enfrentar la Iglesia-
Institucion y concretamente sus jerarcas de corte neoliberal y conservador, el
conflicto interno que se vive en la region, mucho menos en un momento en que

“ Cfr. Ralph Dahrendorf, Sociedad y libertad, Madrid, Rialp, 1971, p.120.
“'Javier Jitnénez Limén, “Firmes en Solidaridad, Resitencia y Esperanza para et Invierno Eclesial” en:
CHRISTUS, No. 620, México, Noviembre, 1988, pp.22.
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dicho planteamiento ha vitalizado y renovado sus rancias estructuras posibilitando
un acercamientc comunitario y porque el papel de ia lglesia por su caracter
universal y plural, no es lugar de exterminio sino de aperiura, la oposicién no
puede ser clasificada como algo patolégico; lo verdaderamente patolégice, es la
rigidez y el inmovilismo, la pluralidad es fundamental en el catolicismo® y no ia
uniformidad gris impuesta con violencia. La vivencia de la fe en América Latina
debe obedecer a las condiciones de vida de [a regidn y no a la de pequefios
circulos privilegiados. El hecho es que la propia Iglesia por sus intereses
institucionales, mundanos se niega el derecho de autonomia y didlogo como
elemento dindmico y renovador, desgastdndose en muchas ocasiones en una
agresividad estéril ¢ hiriente.

1.3. LA IGLESIA ANTE EL CANMBIO SOCIAL.

E! cambio social en las sociedades latinoamericanas es cada vez m&s una
imperiosa necesidad que permita a nuestros pueblos avanzar hacia una sociedad
mas justa y equilibrada para cada uno de nuestros pueblos; en esa medida la
“lucha por alcanzar un mejor nivel de vida, mejores cportunidades de educacion y
frabajo, asi como el cumplimiento de viejas demandas en torno a la libertad vy Ia
democracia en nuestros paises parece cobrar cada vez mas impulso desde fines
del siglo pasado. En cierta forma las contradicciones sociales en el continente han
llegado a tal punto que el surgimiento de coyunturas®en la formacion social
latinoamericana abre paso al cambio social come |a Gnica respuesta viable que

“2 Por su propia universalidad negarlo sélo puede ser producto de una logica totalitaria, Ia cual es contraria a
los fundamentos cristianos.

“* Punto en donde las diversas contradicciones de una sociedad alcanzan sy mdximo grado y propician cl
cambio social. Cfr. Nicos Poulantzas, Poder politico y clases sociales en el Estado capitalista, Siglo XXI,
Meéxico, 1982,
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permita transformar los viejos modelos y paradigmas anacrénicos de estabilidad y
orden vigentes ain en el continente, pero ante esta posibilidad resurge una
mentalidad conservadora, estatica, reacia al cambio, representada por nuestras
clases pudientes y los gobiernos por ellas encabezados en [a regién. A mas de
esto afadiriamos la fuerte presencia de intereses extranjeros que no estan
dispuestos a que la correlacion de fuerzas sociales, politicas, econdmicas, cambie

en la zona.

Visto de esta forma el cambio social, aunado al politico y econtmico, es Ia
respuesta a nuestra problemética, hemos dado cuenta del estrepitoso fracaso, del
cambio econdmico que se olvida de las condiciones del contexto social en el que
se aplica y que ha propiciado un ahondamiento de la crisis general por la cual
atravesamos. Considero que todo cambio en lo econdmico debe considerar las
implicaciones que tiene en lo politico y lo social, con la intencidn de tener una

valoracion integral de sus alcances.

Uno de los actores sociales mas importantes en la region lo es la Iglesia Catélica

por la fuerte presencia que en los distintos ambitos de la vida social h.a

desempenado a lo largo de éstos poco mas de 500 afios, siempre jugando un

papel protagénico y siempre con la intencién de preservar para si una posicién si
no dominante, cuando menos privilegiada. Asi a pesar de que la lglesia como

comunidad de fe es una instancia de unién, cambio y-en ccasiones altamente

revolucionaria, en su forma institucional es altamente conservadora; no obstante

(cual es su posicién respecto al cambio social, lo acepta, lo rechaza; en la teoria,

0 en la practica?. Estos son algunos de los puntos que hemos de precisar para

encuadrar de forma eficaz nuestro tema de investigacién.
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1.3.1. CAMBIO SOCIAL: PERSPECTIVA SOCIOLOGICA.

Antes que nada necesitamos ubicar qué es y qué entendemos por cambic social,
para ello partiremos desde la perspectiva socioldgica; en ella distinguimos dos
posturas basicas y al mismo tiempo clasicas. Una, la de corte estructural-
funcionalista nos advierte que e! cambio social es un proceso a largo plazo
proeducto de la depuracidn y decantacion que una sociedad hace de forma
pausada, lenta, con ia finalidad de ir perfeccionande su sociedad, desechando de
forma corganica y evolutiva aquello que la limita (disfunciones). Dicho cambio se da
sin presiones ni violencias, propiciando, no por los propios sujetos de dicho
cambio, sino por la unidad, movilidad y consenso de los distintos grupos que
integran una sociedad,* Ia cual mantiene a raya a los elementos perniciosos que
propician las situaciones conflictivas.

Por el otro lado, esta la perspectiva marxista, para la que el cambio social sélo
puede producirse por medio de una transicién violenta. Esto es, el cambic no se
da por la via pacifica, es el resultado de una transformacion en la correlacion de
fuerzas, producto de la lucha de clases y ¢ grado exacerbado que ias
contradicciones alcanzan en el sistema socio-politico y econémico, el cual no es
capaz de satisfacer las expectativas de la sociedad, cayendo en una severa crisis
econdmica, con una concentracion excesiva de capital social en manos. de unos
cuantos, lo cual se transforma en conflictos de clase y politicos cada vez mas

enconados®,

En funcién de estas posturas antagonicas podembs sefialar dos aspectos: el
primero es, que como quiera que sea, el conflicto social, como o vimos en el
apartado anterior, resulta inevitable y precede al cambio social. Dicho sea de otra

forma, el conflicto social es factor de cambio, ya sea producto de las disfunciones
de una sociedad (Merton) o de la injusticia, desigualdad, explotacion vy

a4 Cf+. Robert K, Merton, Teoria y estructuras sociales, México, F.CE, 1984.
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manipulacién {Marxismo). Un segundo punto, es que nace de |la desigualdad y de
una lucha; 1a profundizacién del mismo dependeré de la fuerza con que los sujetos
sociales asuman el enfrentamiehto entre ellos, si se lleva al extremo, el resultado
es obvio, una de las partes en conflicto es eliminada; por el contrario, si el conflicto
es mediatizado se cae en la conciliacién, mediacién o arbitraje que permite
cambiar ciertos puntos, perc que ante todo, asegure la pervivencia de 10s grupos,
es un equilibrio donde éstos no ganan, pero tampoco pierden todo.

Ahora bien, el cambio social es una necesidad, aln y cuando sea preducto de un
conflicto social; tiene por finalidad evitar la inmovilidad, el estancamiento en ia
sociedad, hay una fuerza transformadora en él que permite que la sociedad sea
dinamica, que altere sus propias reglas y estructuras. Es cierto que no hay
ninguna sociedad completamente inmévil o estatica, pero también es cierto, que
muchas sociedades tras defender el "status quo” lo (nico que propician es el
anquilosamiento de sus propios actores debido al interés de quienes ejercen una
posicion dominante en su interior, que en el mejor de los casos, se traduce en el
tan sonade enunciado; “vamos a cambiar tode para que todo siga igual”.

No obstante, esto hay que senalarlo con claridad, la entusiasta opcion por el
cambio social siempre implica un riesgo; es decir, el cambio social es aigo
objetivo, real, incluso necesario, pero nada asegura a las sociedades un cambio
positivo en términos de mejoria, porque existe dentro del proceso la posibilidad de
avanzar o retroceder, evolucionar o caer en una involucién, subir o bajar; éxito o
fracaso es el riesgo siempre presente frente al cambio social. La transformacion
de la estructura social como posibilidad de cambio histérico y desarrollo social
{progresa) implica, antes que nada, una modificacion en el estado de equilibrio de

cualquier sociedad.

“Ctr. Neil . Smeljer, Carlos Marx: Sociedad y cambio social, Méxice, Extemporaneos, 1975, y Luis
Gonzalez Seara, La sociologia, una aventura dialéctica, Madrid, Tecnos, 1983, Cap. 1V.
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Cabria un dlitimo comentario al respecto. Asi come hay cambios sociales de tipo
global o general que modifican sustancialmente toda una sociedad o varias
sociedades, también hay pequefios cambics, medianos, parciales que sirven para
ajustar o reajustar el equilibrio interno de cualquier sociedad®. estos cambios
internos en [as distintas unidades sociales, permiten la formacién de pugnas
internas, que sin tratar de desestabilizar a toda la sociedad buscan cambios
internos que permitan una mayor movilidad o, incluso, el sometimiento o
desaparicién de ciertas unidades que resultan adversas en funcién de la
correlacién de fuerzas la cual sierhpre es de interés, por lo que produce
mecanismos - de ‘consenso o correctives, debido a que toda sociedad se ve
perméada por la coaccién que unos individuos ejercen sobre otros.

En mi opinion &l cambio social es una necesidad insoslayable para mantener viva
la vida social. Su carécter parcial o global asi como su enfoque pacifico y
gradualista o viclento y radlcal depende de la movilizacién y participacion de los
actores sociales implicados. Desde |z perspectiva cristiana el cambio social es
importante, pues forma parte del surgimiento de una sociedad cada vez mas justa
y equilibrada como signb de [a instauracion de! reino de Dios en la fierra.

1.3.2.LAIGLESIA Y EL CAMBIO SOCIAL: DOCTRINA.

Una vez gque hemos precisado zlgunos aspectos fundamentales sobre la nocién
de cambio social toca adentrarnos al punto de nuestro interés: ;cudl es la postura
oficial de la Iglesia, es decir, del Magisterio eclesiastico en torno al cambio social;

cudl es su doctrina respecto a este punto?.

*$Amitai y Eva Etzioni, Los Cambios Sociales, México, F. C. E., 1984, pp.77-83.
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De entrada para la Iglesia Catdlica la cuestién del cambio social es una nocion
recientemente abordada. Esto quiere decir que la lglesia ha puesto atencion en
este fendmeno social de forma constante y reiterada a partir de los afios 60 del
siglo pasado; es cuando la preocupacidén por lo social cobré cada vez mas
importancia para la Institucién Eclesidstica. Lo anterior no significa que no hubiese
una reflexién previa, pero fue aislada y esporadica. De hecho la lamada doctrina:
social de |z Iglesia surge a fines del siglo XIX, inaugurada por la Enciclica Rerum
Novarum de LEON X

El tratamientc que la Iglesia ha dado a la cuestion social y concretamente, al
cambio social, ha sido en términos éticos y morales. La Iglesia intenta situar su
andlisis de la problematica social, politica, econdmica, por encima de las
ideologias, siendo ésta, en cierta medida, su propia postura ideolégica, ya que
pugna por una “neutralidad ideoldgica®, valorativa por parte de los catélicos, ante
los problemas de una realidad cada vez mas compleja en donde la respuesta ha
sido la creacion de una especie de “ciencia social catdlica ingenua”, pura, exenta
de parcialidad, cuyos ejes son la blisqueda de la igualdad, justicia, solidaridad,
libertad, de medios para alcanzar la verdad. En ofros términos, la Iglesia aboga
por ia construccion de una conciencia moral en la sociedad, basada en el respeto
a la dignidad de las personas y el amor, cuando menos, en cuanto a doctrina se

refiere.

Asi en la Constitucion Gaudium et Spes det Congilio Vaticano 11, en el capituto. II,

num. 26, se sefala:
.."Es necesario que sean asequibles a todas las cosas necesarias para una vida
verdaderamente humana como por ejemplo, el alimento, vestido, vivienda, educacién,
informacion salvaguardia de la vida y la libertad....Todo el ordenamiento social, el cual
exige profundas transfonmaciones de mentalidad y de estructuras debe estar dirigido a la
persona humana”, en el ndm. 28 continiia: “Las excesivas desigualdades econémicas y
sociales constituyen un escandalo y una ofensa a la dignidad humana®, para finalizar en el
nim. 30 se indica: “cuanto més se unifica el mundo, tanto més se extienden los deberes de
tos hambres al munde entero. Es necesario por tanto superar el individualismo y cultivar las
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virtudes morales y sociales sin evadir los tributos justos y las diversas normas higiénicas y

de seguridad que regulan la vida social y ! respeto por el pr6jim047.

En resumen, es necesaric desaparecer las enormes desigualdades en la
sociedad, es necesario una reforma de las estructuras y un cambio de mentalidad,
pero- ;como?, ;mediante la formacion de una conciencia moral, mediante el
esfuerzo y trabajo de todos los individuos, mediante el conflicto y la lucha para
transformar las estructuras opresoras?.

‘Ahondemos un pocof mas la posicidn de la Iglesia; de forma oficial y de acuerdo
con el magisterio, el cambio social debe darse mediante la formacién de una
conciencia moral, en el cual la promocion de la paz y el fomento de la solidaridad
comiin surja como una respuesta al egoismo y a las luchas internas de la
sociedad®. Para la Iglesia Catélica es indispensable dotar de una ética a los
procesos de cambio social, darfe un sentido y un fin moral que aseguren en la
medida de lo posible, un proyecto histérico de progreso basado en la estabilidad,
unidad e inspirado en valores evangélicos que revelen la calidad humana de un
ser hecho a imagen y semejanza de Dios; por ello 1a inquietud moral en torno a la
convivencia humana en términos pacificos, en los que la Iglesia confia a sus
miembros la construccion de una sociedad, mas justa en la cual pueda instaurarse
' una civilizacién det amor:
...en un ambiente de paz y concordia; en {a que Ia violencia y el terrorismo no extienda su
tragico y macabro imperio, ¥ las injusticias y desigualdades no lleven a ta desesperacion a
importantes seclore_s de la poblacién y ies induzca a comportamientos que desgarren el

tejido social, una sociedad donde sean tutelados y preservados los derechos
fundamentales de la persona, libertades civiles, politicas, que se proyecten en beneficio y

¥ pocumentos del Concilio Vaticano I, Constitucion “Gaudium et Spes”, Cap. II. Niims. 26,29 y 30,
Madrid, Biblioteca de Autorcs Cristianos (BAC), 1980. p. 220y ss.

“Pueden revisarse diversas cartas, enciclicas y exhoniaciones apostélicas, asi como documentos colegiados
que.abordan el tema como son: “Mater et Magistray Pacem in Terris” de Juan XXII1, los documentos del
Coneilio Vaticano I “La Eclesiam Suam y Populorum Progressic” de Pablo VI o la Carta Enciclica
“Solficitude Rei Soccialis® de Juan Pablo II. En todos estos documentos s¢ mantiene una constante en cf
tratamiento de los problemas sociales en tanto doctrina, ya que en la prictica eclesidstica hay severas
contradicciones, sobre todo en el grupo conservador que detenta las posiciones de poder e influencia al
interior de la propia Iglesia y de la sociedad.
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en servicio hacia los mas pobres y necesitados; una sociedad donde los valores cristianos
sean el gran factor de cohesion social y la garantia de un futuro mejor, una convivencia

armoniosa que elimine barreras y construya el marco para el desarrollo y el pmgn.a-so“9 .

En sintesis, la doctrina social de la Iglesia ante el cambio social parte de una
transformacion de los corazones para poder transformar las estructuras injustas,
con la voluntad moral basada en el anhelo de unidad y armonia de la comunidad.
En ofros términos, el cambio social con un sentido y fin; esto es, ia posibilidad de
acceder a [a “civilizacién del amor” con lo que esto pueda sidniﬁcar para la Iglesia,
lo cual en mi consideracion, corre el riesgo de reducir a los disidentes sociales a
ovejas descarriadas carentes del amor de Dios y de la Iglesia, que necesitan ser
perdonadas y convertirse en hijos prédigos de un sistema muchas veces injusto,
que violenta la dignidad y las exigencias de cambio social se dejan al albedrio de

la conciencia moral (si es que la tienen) de los detentadores det poder.

1.3.3.LA IGLESIA ANTE EL CAMBIO SOCIAL EN AMERICA LATINA.

La doctrina de la lglesia Catdlica tiene un caracter universal, debido a elio el
magisterio de la Iglesia deja sentir su influencia en todos los lugares  donde se
encuentra presente. Asi, Latincamérica no es la excepcion, de tal forma, que la
doctrina de la Iglesia respecto al cambio social se aplica alli en los mismos
términos. Sin embargo, este sdlo debe aceptarse en la medida que proporcione
mayor progreso y desarrollo, basado en la conciencia moral, que como buenos
cristianos, han de tener los latinoamericanos para alcanzar “la civilizacion del
amor”,

“Tuan Pablo I1. Discurso ante el gobierno y lideres sociales, politicos e industriales de Colombia,
Bogota. 1° de Jutio, 1986, Mimeo.
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En ofras palabras, en América Latina la Igiesia Institucional se ha encargadec de
proporcionar una idea gradualista y pacifista del cambio social, si es que éste
resulta verdaderamente necesario, que por lo regular, segtn los grupos
conservadores y la alta jerarquia eclesidstica, vivimos en un verdadero paraiso de
oportunidades, de igualdad y justicia para todos. No obstante lo anterior, la
realidad latinoamericana se ha impuesto a la teoria social catdlica, a la doctrinay a
su nocidn de cambio social; la explotacién, desempleo, pobreza, injusticia,
desigualdad y muerte en la que viven amplios sectores, ha obligado a la Iglesia, o
cuando menos a un sector de ésta, a repensar su nocién y la necesidad de cambio
social en el continente, como una realidad apremiante si es gue en verdad se
quiere vivir el mensaje que pregona el cristianismo. Es decir, el surgimiento de una
auténtica comunidad donde la presencia de Dios se manifieste en estructuras

sociales justas que permitan la solidaridad entre los seres humanos.

De esta forma, podemos distinguir al menos, tres opciones que en las Ultimas
décadas han permeado la teoria y la practica de la iglesia con relacién al cambio
social. en el grupo: (A) por asi llamarlo, encontramos el ala conservadora
empeﬁéda en jusﬁﬁ_car y defender el estado actual de cosas; es decir, una realidad
que opriine y limita a una gran cantidad de poblacidn de la zona. Diche grupo
considera que nuestra realidad es una panacea de justicia, armonia y solidaridad,
por lo tanto, la opcién por el cambic social no es necesaria.

En el grupo {B) estén aquellos que por diversas circunstancias, sea por la pérdida
de privilegios y canonjfas o porque su practica pastoral los ha acercado a una
realidad'que viclenta los principios cristianos, pugnan por un cambio social, como
una necesidad insoslayable, pero siempre en términos de una opcién de ética
cristiana, que mueva a las conciencias y que permita la organizacién social y la
_ movilizacién de amplios sectores, para que dentro del marco de Ia legalidad exijan
los cambios y las reivindicaciones que sean necesarias para elevar el nivel de vida

y conciencia de los pueblos.
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En el grupo (C) se encuentran aquellos, cuyo compromiso pastoral y ante las
reileradas peticiones y propuestas dentro de la legalidad, ven burladas y relegadas
sus aspiraciones de cambio pacifico y ante el cierre de opciones, no les queda
sino el camino de la legitima viclencia para derrocar al sistema opresor, lo cual
lleva a cuestionar la validez de la viclencia revoiucionaria como la tnica opcion, el
ultimo recurso para defender los derechos y la dignidad de la persona piscteados
por los grupos dominantes. Esto ha ilevado al desarrollo de la llamada Teologia
de la revolucion o Teologia de Ia violencia revolucionaria®, que en América Latina
ha tenido adeptos, los que incluso, la han llevado al extremo de cambiar ias armas
de la vida por las de muerte. Esto es, la sustitucion de una lucha pacifica, pero
valiante y decidida, conira las injusticias, por una lucha violenta y armada que
conduce a la muerte. Para estos cristianos, la fe exige una revolucion, un cambio,
ésta se vuelve violenta y la Onica respuesta viable a la manipulacion y a la
violencia-causa propiciada por e} opresor y como respuesta a la doclrina

reaccionaria del bloque conservador de la Iglesia, que rechaza a capa y espada un
cambio social violento y revolucionario, porque afecta sus intereses institucionales.

Estas tres posturas se han venido desarrollando desde fines de los 50 del siglo
XX, hasta nuestros dias®, aunque, cabe sefalar, que la tercera via tuvo su auge
en los afios 60 y 70 del siglo pasado, con algunos movimientos guerrilleros de
inspiracién cristiana, pero ya han sido rebasados. Actualmente la pugna se da
entre el grupo (A} y {B); aunque también, el grupo (A) cada vez se mueve mas y
se estd integrando a uno de los dos grupos que pugnan en el grupo (B)*? por el
cambio social. Es en este grupo desde mi punto de vista, donde se estd librando la

% Cfi. Felicisimo Maninez Diez, Movimientos teolégicos contempordnecs, Santiago, Orden de
Predicadores en Chile, 1987, p.101-116. Y Luis Olmedo Requena, Fe cristiana y viclencia revolucionaria,
Meéxico, Casa Unida de Publicaciones, S.A., (CUPSA), 1981, pp.61-72,

*'Es un hecho que Ia preocupacion por el cambio social en América Latina se manifestd ya en Ia 1° reunién
del CELAM en Brasil y adquiere un profundo auge en Medellin, Colombia en 1968 durante la 2° reunidn del
CELAM, misma que con grandes adversidades se extendio hasta la III Conferencia del CELAM en Puebla,
México, 1979 y que gracias al cntusiasmo y vitalidad del bloque progresista de Obispos, que hoy cada vez son
menos, logrd sobrevivir en Santo Domingo en 1992, a la estrategia plancada desde el Vaticano y encabezada
por ¢l Cardenal Lopez Trujillo, con Iz finalidad de ahogar lo que ha sido la preocupacién socio-politica y
econdmica de la Iglesia, en torno a la transformacion social y una clara opcién por los pobres y oprimidos de
América Latina.

52 Me refiero a aquellos que quieren el cambio social por haber sido afectados en sus posiciones de poder.
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verdadera lucha tedrica y préctica en torno al cambio social en América Latina
desde la perspectiva eclesiastica.

Asi por ejemplo se afirmé en Medellin 68:
Este cambio serd fundamental para desencadenar el verdadero proceso de desarrolio e
integracién latinoamericanos, Muchos de nuestros trabajadores si bien van adguiriendo
conciencia de la necesidad de este cambio, experimentan simultaneamente una situacién
de dependencia de Jos sistemas e instituciones econ6micas inhumanas, situacion que para
muchos de ellos, colinda con la esclavitud, no sélo fisica, sino profesional, cultura!, civica y
espiritual..Ante [a necesidad de un cambio global en las_estructuras latinoamericanas
juzgamos que dicho cambio tiene como requisito la referma politica...La carencia de una

conciencia politica en nuestros paises hace imprescindible la accién educadora de la
Iglesia con objeto de que los cristianos consideren su participacién en [a vida politica de la
nacidn; como un deber de conciencia y como el ejercicio de la caridad, en su sentido mas

noble y eficaz para la vida de la comunidad.®

En Puebla 79, afirmaron los Obispos:
Presentamos esta realidad no con el propdsito de causar desaliento sino para estimular a
todos los que pueden ayudar a manejarta. La Iglesia en América Latina ha tratado de
ayudar al hombre a pasar de sitvacicnes menos humanas a méas humanas. Se ha
esforzado por lamar a una continua conversién individual y social. Pide -a todos los
cri_stianoé que colaboren en _el cambio de |as estrucluras injustas; comuniquen valores

. cristianos a la cultura global en que viven y conscientes de los adelantos obtenidos, cobren
&nimo para seguir contribuyendo a perfeccionarios.

En Santo Domingo 92 se sefiald:

. El creciente empobrecimiento en el que estén sumidos millones de hermands nuestros
hasta llegar a intolerables extremos de miseria, es el mas devastador y humillante flagelto
que vive América Latina. Asi lo denunciamos tanto en Medellin como en Puebla y hoy
volvemos a hacerlo con preocupacion y angustia... La politica de corte neoliberal que
predomina hoy en América Latina profundiza ain més las consecuencias negativas de
estos mecanismos... Tenemos que alargar la lista de rostros sufrientes... Todos ellos

# (i I Conferencia del CELAM, Medellin 68. “Promocion Humana®, Cap. 1 “La Justicia”, Nom. 11 y 16,

~ México, Libreria Parroquial, 1976,
# Cr. O Conferencia del CELAM, Puebla 79, Cap. 2. “La Vision Socio-Cultural de la Realidad de América
Latina”, Num. 16, México, Libreria Parroquial, 1979.
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desfigurados por el hambre, aterrorizades por la violencia, envejecidos por infrahumanas

condiciones de vida, angustiados por la supervivencia familiar.>

En el afio de 19897, durante el sinodo especial para América, con miras a las

celebraciones del afio 2000, se sefnald:
emerge, como conviccién general en el Episcopado de las Iglesias particulares de América,
que |a doctrina social de 1a Iglesia es un instrumento Gtil y necesario para llevar adelante
una pastoral de la solidaridad cristiana. En ella se formulan los principios de reflexién para
observar la realidad, los criterios de juicic moral para evaluar el confiicto social entre
realidad humana e ideal cristiano, y las reglas capaces de iluminar la accién concreta del
individuo y de la comunidad para promover el bien comun y superar el desorden moral y la
injusticia social.”, mas adelante sefialan: "El Papa Juan Pablo il, hablando en el
continente americano, invité a! compremiso social a favor de la justicia y de una justa
distribucién de bienes. Las iglesias parliculares en América, siguiendo esta invitacion del
Sucesor de Pedro, desarrollan una intensa pastoral de 1a solidaridad cristiana a favor de la
infancia y la mujer de los campesinos y los obreros, de los enfermos y los prisioneros, de

los emigrantes y de los inmigrantes, jos indigentes y los abandonados™®.

La continuidad, al menos en teoria de la doctrina social de la iglesia sobre la
justicia, la sclidaridad y el cambio social, alcanzan incluso la ditima visita del Papa
Juan Pablo Il a nuestro pais en 1999, en donde firmoé y publicd /a Exhortacion

Apostolica Postsinodal, "Ecclesia in América”, alli sefala;

La ecqnomia globalizada debe ser analizada a la luz de los principios de Ia justicia social,
respetando la opcion preferenciad por los pobres, que han de ser capacitados para
protegerse en una economia globalizada y ante las exigencias del bien comin
internacional. En realidad, la doctiina social de la Iglesia es fa vision moral que intenta
asistir a los gobiemos, a las instituciones y las organizaciones privadas para que
configuren un fuluro congruente con la dignidad de cada persona......

..... La Iglesia en América esta flamada no sélo a promover una mayor integracion entre las
nacijones, contribuyendo de este modo a crear una verdadera cuitura globalizada de la
solidaridad, sino también a colaborar con los medios legitimos en la reduccién de los

3 Cfi, IV. Conferencia del CELAM_Santo Domingo, 1992, Cap. 2. “La Promociéon Humana”, Nam. 179,
México, Dabar, 1992,

% Asamblea Especial para América del Sinodo de los Obispos, Instrumentum Laboris, Encuentro con
" Jesucristo vivo, camine para la conversitn, la comunién y la sofidaridad en América, Documentos
Pontificios No.61, México, Libreria Parroquial, 1997, p.69y 73.
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efectos negalivos de la globalizacidn, como son el dominio de los mas fuertes sobre los
més déhiles, especialmente en e! campo econémico y 1a pérdida de los valores de las

culturas locales a favor de una mal entendida I'v::mc:geneizacién.57

Las referencias anteriores muestran cdmo la problematica social en América
Latina se ha impuesto como una realidad a la Iglesia, la cual, independientemente
de la postura asumida por cierlos grupos, tiene de frente la imperiosa necesidad
de promover el cambio social.

En conclusion y como lo sefialé anteriormente, el cambio social en América Latina
es una necesidad insoslayable para alcanzar estructuras y procesos sociales mas
justos en ia'regién gue .permitan elevar el nivel de vida de grandes grupos
sociales, victimas de la pobreza, el desempleo, la carestia, la violencia, etcétera.
Un continente que se considera cristiano y donde la Iglesia tiene una fuerte
presencia, tiene la obligacién de propiciar ese cambio social mediante acciones
concretas que permitan denunciar la injusticia, la opresién, la miseria, la
corrupcién, etcétera, como trabajar por la justicia, la paz, no ser complice de
acciones contrarias al mensaje que predica “quien conoce a Dios practica la

justicia’. Me gustaria finalizar este punto con una breve cita de Juan XXIII:
) La lplesia es absolutamente necesaria en el mundo de hoy para denunciar las injusticias y
las indignas desigualdades, para restaurar el verdadero orden de las cosas y de los bienes
de tal forma que, segdn los principios del evangelio, la vida del hombre llegue a ser més

- humana. 3

En otras palabras, la Iglesia catdlica debe promover el cambio social, sobre todo
en una region donde priva la injusticia y las grandes desigualdades sociales,
politicas y econémicas, como lo es América Latina.

57 ¢fr-. Juan Pablo 11, Exhortacién apostélica postsinodal *Ecclesia in Américd”, México, Luz y Sal, 1999, p.
68. ‘

3 Juan XXIIT, Mensaje a los padres del concilio No. 13, Documentos del Vaticano I, Madrid, Biblioteca de
Autores Cristianos, 1980, p.19. .
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1.4. EL SURGIMIENTO DE LA IGLESIA DE LOS POBRES Y DE LA TEOLOGIA
DE LA LIBERACION COMO RESPUESTA ANTE LA REALIDAD
LATINOAMERICANA.

La Teologia de la liberacion y la llamada Iglesia de los pobres es producto original
de la circunstancia latinoamericana; una circunstancia de opresion, miseria,
hambre, represion para gran parte de los habitantes de la region. En este sentido,
es la realidad dolorosa y apremiante la que provoca una nueva forma de
reflexionar y vivir la accion de la iglesia y de los cristianos en este continente.

Las raices de este movimiento arrancan desde la década de los 50 de! siglo XX, y
se caracteriza por la busqueda de un desarrollo auto-sustentable que supere en la
region el subdesarrollo, a través de diversas medidas econdémicas, como la
sustitucion de importaciones, diversificar las exportaciones, las cuales estaban
basadas, casi en su totalidad, en materias primas {productos primarios) entre otros
aspectos. Esta politica desarroflista coincidid con un impulso a los movimientos
populistas y la expansidn de las clases medias, con lo que se pretendié avalar un
supuesto desarrollo que sélo representd en la realidad, una mayor sumision y
dependencia; el suefio de convertir las naciones latinoamericanas en paises
desarrollados sdlo ahondéd mas las contradicciones sociales y pronto se empez6 a
consolidar una elite privilegiada, un sector medio que recogia las sobras de esta
elite y otro obrero-campesino, cada vez mas oprimido econdmica, politica y
socialmente. De esta forma, la dependencia mostraba su verdadero rostro. Porque
a.ningln pais metropolitanc y desarrollado le conviene que sus satélites alcancen
el desarrollo que los transforme, de subditos, en socios. Asi, €l subdesarrollo no es
gratuito, éste permite la existencia de las potencias y a la vez condena a nuestros
paises a un proceso de dependencia interminable porque la “‘dependencia. genera
mas dependencia’. Por lo mismo, no es raro que en este contexto, la necesidad de
trahsformar las condiciones de vida provocara, en diversos sectores sociales, la
basqueda de nuevos modelos de desarrollo que permitieran sacudirse esta

situacion.
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Un elemento determinante en los cambios que, América Latina tuvo en la década
de los 60 del siglo pasado. Fue que a fines de los afios cincuenta, se dio el triunfo
de la Revolucién Cubana, que con el tiempo posibilité que la ideologia y
‘planteamientos socialistas llegaran a consolidarse y extenderse en ia region. El
socialismo se vuelve una-figura atrayente. Fueron cada vez mas grandes los
sectores scciales latinoamericanos que se vieron atraides por esta nueva
propuesta. Surgieron diversos movimientos estudiantiles de liberacién, asi como
guerrillas revolucionarias, al mismo tiempo resultaba [6gico, que las potencias
- extranjeras y ias oligarquias nacionales se aliaran en un proyecto, aparentemente
nacionalista que dio lugar a la llamada ideologfa, de exportacion norteamericana,
de “seguridad nacional’ en realidad sdlo era una respuesta reaccionaria y
recalcitrante contra la alternativa socialista, a la cual se le taché de ideologia
represora, extranjerizante que coarta la libertad, la justicia y la equidad.

Este aparente nacionalismo solo intenté preservar los intereses de las elites
latinoamericanas y sus proyectos de Nacion; sus gobernantes fueron cooptados
por la presitn y tembr:;de las potencias extranjeras, especialmente, de los Estados
Unidos de Norteamérica, que queria impedir a toda costa la difusion de las ideas
socialistas. Durante este proceso, pocos gobiernos civiles prevalecieron en la
regién, la mayor parte cayé bajo el embate de los golpes militares que se
§ucedieron unos a otfros, dejando un continente dominado en gran parte por juntas
militares. % De este modo, el clima de liberacién y perspectivas socialista fue
sofocado y toda fuerza de oposicién fue reprimida, acusada de traicion a |a patria y
comunista. Fue una etapa de represion y persecucién, con una failta total de
respeto por los derechos de la poblacion, algo caracteristico de los gobiernos
militares y que a final de cuentas, permitié la plena hegemonia de USA vy el
capitalismo salvaje sobre el continente.

% Gustavo Gutiérrez, Teologia de la liberacién. Perspectivas, Salamanca, Stgueme, 1985, pp.113 y ss.
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Empero, la iglesia latinoamericana no permanecié ajena a este proceso y al igual
que otros actores sociales, sufrid divisiones y tomé partido, un grupo negod las
contradicciones y se alid a los gobiernos represores, otro sector minoritario
empezo un largo proceso de reflexion que le permitid analizar criticamente la
realidad en la cual estaba inmersa; supo descubrir la pobreza, € hambre, ia
miseria de grandes sectores de la poblacién, descubrié que estos sufrimientos no
eran castigo ni pruebas de Dios, sino el producto de situaciones socio-politicas y
economicas muy concretas que se habian gestado en la historia de nuestros
pueblos. Recurrié al analisis de las ciencias sociales y humanas para comprender
cabalmente los procesos que originaban dicha situacion y tomo partido por los
pobres y oprimidos. El origen de su reflexion, fue la dialéctica que encierra el
procesc liberacidn-opresién y el como se vive en el continente. Lo anterior fue
propiciando el desarrollo de una conciencia histdrica sobre el retraso y la pobreza
de nuestras naciones.

Es en la década de los 60 cuando la dinamica socio-econémica produjo progreso,
riqueza para unos cuantos y imiseria, tensiones politicas, represién, pobreza para
la mayoria; esta situacion de dependencia implicaba el ejercicio de la dominacion
por lo que la opresién era una realidad vivida a diario y no un mero concepto
sacado de las ciencias sociales, y si hay opresién, entonces, hay necesidad de
libertad, de liberacidn. De acuerdo con la mas pura tradicién evangélica el hombre
nacié para ser libre, para vivir en verdad, la libertad lleva consigo un valor ético,
forma parte de la plena realizacion del individuo, no se puede ser libre para si
mismo, pero sf para los demas. Es decir, Ia libertad es un valor, una necesidad
compartida por todos los individuos y no preservada para un cierto grupo. La
busqueda de libertad implica el surgimiento de solidaridades con aquelios que
carecen de ella; este compromiso no se puede asumir desde el plipito, se tiene
gue asumir en una practica diaria, cotidiana. La liberacion se convierte en un
elemento basico de reflexion de un sector de la Iglesia Latinoamericana.
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La liberacion como tal, implica un proceso a través del cual debemos ir sacudiendo
las estructuras de dependencia y dominacion que impiden alcanzaria. Lo que en
otros términos significa, romper el orden establecide con todo lo que ello implica.
Los cristianos no son seres que .siguen una doctrina ajena a la realidad, al
contrario, estan anclados a lo largo de su historia a situaciones muy concretas en
lo social, politico y econdmico. El cristiano debe transformar su realidad, més si
ésta es de dominacién, represién y muerte. Esto significa un cambio y una
preocupacion, no sélo por las cuestiones espirituales, misticas y pastorales, sino
también por los procesos sociales, politicos y econdmicos y como éstos afectan la
vivencia cotidiana de la fe. Desde esta perspectiva, no se puede ser cristiano y
negar o de;éétjnocer la circunstancia en la que se vive.

Esto, definitivamente implica un severo conflicto. Porque por un lado, unos afirman
y defienden. el status quo viviendo un cristianismo supraterrenal, alejado de un
.compromisoc con la comuni_dad real, afirmando Unicamente el carécter
- estrictamente ritualista; despreocupados ante una realidad que lastima a cualquier
: cristiano auténtico, incluso a cualquier ser humano preocupado por el bien comun,
como es el caso de catdlicos (laicos, clérigos o religiosos) que al igual que los
fariseos en tiempos de Jesus, hoy dia viven preocupados por las apariencias y no
les importa las injusticiés a su- alrededor, e incluso las promueven como por
ejemplo en el caso de E| Salvador, en donde hubo catdlicos implicados en el
asesinato de Mons. Romero y en el de los seis Jesuitas en la Universidad Centro

Americana®™.

Otros catdlicos se sitian en una realidad de dependencia y dominacion; la
liberacién- se opone al cautiverid, que como dice el dicho popular: "aunque la
carcel sea de oro, no deja de ser prisién”; sin embargo el ansia de progreso y la
ambicion de poder nos acorralan, cosifican y manipulan, agudizando cada vez

..... Por cierto, en Tailandia, pafs con un pequefiisimo mimero de cristianos, algnien me preguntd con
ingenuidad y sin poder creer: “;Y en El Salvador hay catélicos que asesinan a sacerdotes”.”. Nos narra en su
texto Jon Sobrino, quien da cuenta del asesinato de su comunidad en el Salvador. Cfi- Comparieros de Jesits:
El asesinato-martirio de los jesuitas salvadorefios, Santander, (Aqui y Hora), Sat Terrae, 1989, p. 9.
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mas la situacion de opresion y cautiverio. Esto les ha llevado a comprometerse
con obras y acciones concretas, mas alla de los discursos y las buenas
intenciones, para tratar de concretar la fe cristiana, para pasar de la ortodoxia a la
ortopraxis, concientes de que la dependencia genera mas dependencia, opresién
més opresion y la riqueza genera no mas riqueza para fa mayoria, sino sélo para
unos cuantos privilegiados, mientras grandes sectores se hunden cada vez mas
en la pobreza, el hambre, desempleo, represion.

Bajo este panorama, no es nuevo lo que vamos a decir, la Teologia de la
Liberacién no surge por las especulaciones abstractas y alucinadas de un grupo
de tedlogos esquizofrénicos, como lo han querido hacer ver los enemigos de esta
corriente. Tampoco es un capricho voluntarista, ni un anhele de protagenismo, ni
una vision catastrofista. Es simple y llanamente producto de una reflexion seria y
concienzuda de la realidad latinoamericana; pobreza, marginacién, dependencia,
la cual ha despertado conciencias. La Teologia de la liberacion ha representado
una respuesta coherente a los problemas de la sociedad latinoamericana. Si algo
hay de valioso en esta propuesta, desde el punto de vista socioldgico, es que
constituye un aporte v una interpretacion alternativa a la realidad de América
Latina, a la toma de conciencia de sus pobladores; es un infento porque el
fendmeno religioso y de la fe, abandone el sin-sentido de formulas magicas, ritos
vacios y se encarne en una realidad candente de la que no es posible sustraerse
si se quiere ser coherente y conservar los pies sobre la tierra, dando a la fe y a los
ritos un sentido auténticamente cristiano.

En este contexto, por qué asumir e! titulo de “Iglesia de los pobres”, iacaso la
Iglesia no es una? Desde el punto de vista sociolégico, estamos en presencia de
una fransformacion sustancial del discurso religioso, al menos de una parte de la
Iglesia latinoamericana. Como se sefialé anteriormente y a lo largo de este
trabajo, la situacién de pobreza de inmensas mayorias es un elemento distintivo
de todas nuestras naciones. La pobreza ha marcado la realidad del continente,
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condenando a la dependencia, a la dominacion y a la muerte, por siglos, a miles

de individuos.

Es esta realidad la que motiva la reflexion y no viceversa; es el resultado de una
experiencia concreta, es la canciencia de que las clases populares explotadas y
sus “culturas del silencio” en medio de injusticias que cada vez se agudizan mas y
reafirman una opcién, un camino, una solidaridad con quienes sufren estas
condiciones de exclusién. Las religiones son, en €l Gltimo de los casos, un lugar,
un espacio de consuelo para los pobres. Los ricos, los poderosos no necesitan de
Dios ni de Iglesia, ni de religion alguna, en el tltimo de los casos se fabrican
alguna a su medida o utilizan a la institucién religiosa para justificar su proceder.
Estando asi las cosas, la Iglesia de Jesucristo es preferentemente la Iglesia de los
pobres; en la historia del cristianismo esto es fundamental. E} mismo hombre-Dios-
Jesucristo, asume la condicidn humana y la comparte con los pobres de su
tiempo. Nace en una cueva, es hijo de un carpintero, no tenia posesiones,
riguezas ni fitulos, estuvo toda su vida cerca del pueblo pobre de Israel, por lo
tanto conocia el sufrimiento de los pobres; fue uno de ellos.

Fundado en lo anterior, la Iglesia debe ser preferentemente la Iglesia de los
pobres. Si existe una Iglesia de los ricos o aliada a éstos en detrimento de los
pobres, es sélo la céscara institucional que preserva el status quo pero gue carece
de un verdadero sentido de su misién como comunidad religiosa®. De ahi que Ia
Teologia de la liberacion y la Iglesia de los pobres, tengan en su centro la lucha
por la justicia y los derechos de los oprimidos.

La fe a la luz de la realidad tiene, si quiere ser auténtica, que interpretarse como
un esquema critico y responsable sobre las circunstancias. A esto Ultimo, se le

6 <L a Tglesia debe hacer digno de credibilidad su amor al préjimo, mediante su compromiso sociopolitico y
su critica de la sociedad...Si el hombre de la calle ticne Ia impresién de que la Iglesia constituye una fuerza
conservadora del orden, de que pretende hacer justicia a todos por igual en vez de preferir como Jesis a los
pobres y marginados, si elia encuentra mejor recepeidn entre los estamentos del “establishment” social y enire
los ricos, que entre los pobres y oprimidos, entones algo no marcha en esa iglesia.” Karl Rahner, ;Que

debemos creer todavia?, Santander, Sal Terrae, 1980, p.188,
TESIS CON
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denomina como “mediaciones’, éstas muestran que los detentadores del poder
constituyen una fuerza represora cuya dominacion implica represion, como ha
mostrado histéricamente el desarrollo capitalisfa en la regién, el cual ha propiciado
un costo muy alto: pobreza generalizada, desempleo, marginalidad,
endeudamiento, violencia, enfermedades endémicas, faita de servicios sociales,
escuelas, hospitales, etcétera, a lo que se suma la corrupcidn y la falta de
" humanitarismo cristiano y respeto a la dignidad de los individuos. Ante estas

circunstancias, como sefala Boff:
En algunas situaciones a la Iglesia no le queda més camino que asumir la postura digna y
llena de riesgos dei propio Jesucristo. No podré sin traicionar al evangefio, eximirse de
prestar su voz a los que no la tienen... le corresponde a la lglesia mantener viva la
esperanza, sin [a que no puede vivir un pueblo aplastado, mirar por {os encarcelados,

62
defender a los desamparados .

Para muchos la Iglesia constituye un refugio en el cual se puede expresar de
forma critica y libre los problemas, la fe y la practica de ésta, encierra en si misma
una opcidn, ésta se encuentra dentro de una situacién histdrica concreta que debe
responder a ella, si no quiere convertirse en una opcién vacia a merced de una
iglesia institucional cuyo deporte favorito es |a practica de una Teologia del poder
orientada a la seguridad y la estabilidad. El riesgo estéd presente, como todo
discurso puede caer en un dogmatismo ideolégico. De ahi la importancia del
contacto con el pueblo pobre, con sus problemas y necesidades, con sus
proyectos y anhelos. Pero cuidado, la pobreza es algo, que si bien, desde el punto
de vista religiosc ofende a los hombres y a Dios, desde el punto de vista social es
altamente conflictivo, pues denota el grave clima de desigualdad entre los
individuos de una misma sociedad.

Para continuar con nuestra exposicion, es necesario ubicar cual fue el contexto
eclesial que favorecié el nacimiento de la Teologia de la liberacién y de la lglesia
de los Pobres; al igual que en ios puntos antericres no es nuestro afan presentar
una evolucién detallada, sino a grandes rasgos, cudl es dicho contexto.
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En los afios 60 la Iglesia comenzd a sufrir cambios sustanciales, la “Iglesia
Universal® celebrd entre 1962-1965 el congilio Vaticano |I; fue una reunién de los
obispos de todo el mundo para reflexionar y en su caso adaptar, las practicas
eclesié_sticas al mundo contemporaneo. Ya desde fines de los 50, concretamente
el Papa Juan XXl habfa manifestado su preocupacién por realizar un didlogo
abierto y tolerante con el hombre contemporanee, con una inguietud muy marcada
por. los problemas sociales, en especial, lo referente a Ia justicia y la pobreza. Ese
espiritu de apertura social marcé el inicio de las preocupaciones de la Iglesia por
las - realidades concretas humanas, lo cual implica las realidades politicas,
ecoriomicas y sociales. Incluso el propio Juan XXIIl sefialé en su momento: "la
iglesia se presenta como es y como quiere ser: [a Iglesia de todos pero principalmente (a Iglesia de
los pobres™®®. As el Concilio Vaticano Il establecié una nueva relacion de la Iglesia
con la sociedad y con los individuos que la compenen, muchos de los cuales son

cristianos.

Este proceso acelerd la conciencia de la Iglesia Latinoamericana permitiéndole
plena conciencia de los problemas sociales, despertandola a su reafidad (los
pobres, la dominacion, la marginacién), sin embarge, no todos siguieron esta
experiencia orig'inal, pero si un sector importante. Asi, la Iglesia comenz6 a
encarar su papel en esta realidad 1atinoamericaha y camind hacia ! encuentro con
los pobres. En 1968 se celebré en Medellin la Segunda Conferencia del
Episcopado Latinoamericano (CELAM), en la cual se intentd implantar el concilio
Vaticano Il en América Latina. Los obispos animados por este nuevo clima de
apertura, didlogo y compromiso con la justicia, la verdad, la vida y con los pobres
enla Iglesia Universal, elaboraron un programa de trabajo orientado a la liberacion
del pobre desde la optica del pobre. La reunién de Medellin se convirtid en la cuna
formal de la Teclogia de la liberacion.

2] gonardo Boff, Teologia del cautiverio y de la tiberacién, Madrid, Paulinas, 1978, p.53.
# Juan XXII1, “Discurso de apertura del Concilio Vaticano H”, 11 de septiembre de 1962, en Documentos
del Vaticano 1, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1980, p.17.
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Esta nueva Iglesia sensible a los probiemas sociales dio fugar al compromiso
pastoral y profético de muchos obispos y religiosos que denunciaron las
contradicciones sociales, los errores, y los abusos de los malos gobiernos y los
intereses corruplos de las elites privilegiadas y de los intereses extranjeros; ello
desaté una oleada de persecucién y represion contra la Iglesia Latinoamericana.
Sélo algunos sectores de ésta, aliados a los gobiernos civiles y militares, hicieron
caso omiso de fa problemética e incluso, se aliaron con los poderosos y
conservaron 5us privilegios.

Durante los afios 60 uno de los brazos de la Iglesia que permitié una mayor
difusién de la accion concientizadora y liberadora, io fue [a accién catdlica en
varios paises latinoamericanos. Este movimiento tuvo una fuerte presencia entre
los laicos, sobre todo entre los jovenes, los cuales tuvieron una participacién

activa.

Los habia de distintos niveles sociales y de diferente ideologia, pero todos con un
sentido critico. A este grupo también se unid el movimiente de educacién de base
a - través de diversos circulos de estudio, entre ellos y en el caso concreto de
pafses como Brasil, por citar un ejemplo, las escuelas radiofénicas; en este
sentido cabe sefialar los aportes de diversos intelectuales de la region, como por
ejemplo Paulo Freire, que contribuyo al proceso de concientizacién que se puede
" dar en la escuela; incentivando el compromiso por la liberacion (estoy hablando,
sobre todo, de los paises sudamericanos sin negar su influencia en el resto de
Latinoamérica). Y por supuesto, las Comunidades Eclesiales de Base. Las
comunidades que surgieron en esta misma década tenfan en su origen un caracter
mas espiritual, una practica religiosa interna sobre la fe y una vivencia interior;
poco a poco se transformé esta situacién hacia el estudio de 1a realidad en la que
se vive la fe, bajo ese contexto, cuél debe ser la practica religiosa coherente entre

la fe y el contexto social.
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tas Comunidades Eclesiales de Base (CEB) se orientaron hacia una lucha
reivindicativa donde los problemas y necesidades de la vida diaria se fueron
orientandoc a demandas de servicios (luz, agua, drenaje, pavimentacion,
transportes, vivienda, reparto de tierras y respeto a las propiedades, creacion de
clinicas y hospitales, dispensarios, servicios de salud, creacion de peguefias
cooperétivas, escuelas, etcétera); poco a poco la lucha por mejorar sus
condiciones de vida cotidiana a la luz de una fe que busca una vida digna y justa
para todos, los flevd a luchar en contra de la violencia y las arbitrariedades por
parte de los poderosos, la lucha incluyd la denuncia de la represion politica y la
violacion a los derechos humanos.

El método de ver-juzgar-actuar fue la estrategia seguida por estos grupos, los que
fueron adquiriendo conciencia de la importancia de la liberacion y la justicia para
todos. También, es cierto que diversas ideologias revolucionarias atrajeron a
muchos cristianos. En este clima socio-politico e ideclégico y ante la situacion de
apresién manifestada en los diversos ambitos fue que el anhelo de liberacion se
encarnd en un sector de la Iglesia (obispos, sacerdotes, religiosos, laicos), asi
como g_rupos de intelectuales y poblacién en general. Como se ha sefialado, la
Teologia de la Liberacién no cayé del cielo ni de ningun laboratorio o biblioteca,
fue la realidad del continente que-la gestd, sin olvidar que es innegable que la
_'mayor parte de los Tedlogos de la liberacion se formaron en las facultades de
teologia europeas mas criticas y avanzadas de los afios 50-60, como Lovaina,
Lyon, Munich, Gotinga; Munster. Nimega, enire otras, fueron alumnos de tedlogos
progfésistas como: Chenu, Duquoc, Congar, Lubac, Moltmann, Metz, Rahner,
Schillebeeckx, Pannenberg, de entre los mas destacados. '

Es conveniente sefalar que la Teologia de la fiberacion en lo general, tiene su
base en la escritura y la tradicién de 12 Iglesia asi como en el magisterio de la
_ - misma. De hecho, surge al impulso de la doctrina de! Vaticano Il y el magisterio de
Juan XXIlIl y Pablo VI. Es una Teoclogia de la realidad preocupada por la
inmanencia y el compromiso social, que utiliza los avances de la razén cientifica

ESTA TESIS NO SALE
DF TA BIBLIOTESC?
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en el dominio de las Ciencias Sociales, no niega los vinculos que la fe tiene con la
politica, rechaza la apoliticidad de ta fe y asume una dimensién critica, toma
partido por el pobre, por las condiciones de opresion y miseria en que vive;
abandona las meras ideas y la retérica para intentar constituir un discurso fundado
en la practica, productc de la experiencia en una situacidn de pobreza y
marginacion, intenta ir mas alla de la piedad y crea conciencia y posibilidad de una
liberacion completa aqui y ahora, no sélo como promesa para la eternidad.

¢ Cuél ha sido el devenir de esta Teologia de la liberacion de la Iglesia de los
pobres?. Por principio de cuentas, cabe sefialar que es una propuesta original y
como tal ha sufrido cambios, transformaciones, han surgido diversas
interpretaciones de las cuales no nos ocuparemos pues no es nuestro tema, pero
en lo general podemos destacar, como lo indicamos, que es una propuesta
original, autoctona, donde la relacién teoria y praxis es un elemento sustancial
que ha subrayado la dimension publica y las implicaciones politicas de la fe;
constituye un discurso critico no sélo frente a la sociedad, sino frente a la misma
iglesia y frente a si misma. En este sentido el ser una Teologia desde la practica,
le permite vigilar el dogmatismo ideolégico que subyace a cualquier Teologia v le
permite cuestionar su propio devenir.

Asi después del auge que fuve en la segunda mitad de la década de los 60,
gracias al empuje del Vaticano Il y la conferencia de Medellin, ia Teologia de la
liberacién y la Iglesia en general enfrentd una situacién dificil que complicé mucho
su accion pastoral y social, la presencia de gobiernos militares a lo largo del
continente, !a sospecha de ser un movimiento comunista que buscaba
desestabilizar la region, la represién y con ella la persecucion y la muerte es el
rasgo caracteristico de los afios que van de 1962 a 1979, en este (ltimo afo se
celebré la Il Conferencia del CELAM. Asi de Medellin a Puebla la situacidn
empeord notablemente, la pobreza extrema se agudizd, las estructuras sociales
cada vez mas injustas ahondaron mas la brecha entre ricos y pobres, fueron afios
de hambre, tortura, asesinatos, represion sistematica de hombres, mujeres, nifios,
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simplemente por buscar la reivindicacion de sus derechos, bajos salarios,
arbitrariedadss en la contratacién, despido de personal, cooptacién de sindicatos y
partidos, a politica interna y extern; se sometié plenamente al criterio econdémico;
una economia que se volvié “humana para las minorias e inhumana para las

mayorias”.

En este contexto el caracter de denuncia ante la injusticia, asumido par un sector
de la Iglesia Latinoamericana (la Iglesia de los pobres), le acarred la persecucion y
repreéién para algunos de sus miembros (obispos, religiosos, laicos), los cuales
engrosaron la lista de perseguidos, desaparecidos, torturados y asesinados. Como
ejemplo de lo anterior, podemos sefalar el caso de los dominicos de Brasil,
concretamente, el padre Henrique Pereira, secretario de Dom Helder Camara,
Fray Tito de Alencar, Fray Carlos Alberto Libanio (Fray Betto) y Fray Fernando de
Brito; los obispos Adriano Hypolito, Tomas Balduino Pedro Casaldaliga, y el mismo
Helder Camara. En Argentina Arturo Paoli y Mons. Angelelli. £n Perl al propio
Gustavo Gutiérrez. En México se persiguid y hostigé a Mons. Sergio Méndez
Arceo y Mons. Samuel Ruiz. En Uruguay los sacerdotes Juan Carlos Zaffaroni,
Inda.tecio Clivera, Uberbil Monzén En Paraguay Vicente Barreto y Jose Luis
Caravias. En el Salvador José Inocencio Alas y Rutilio Grande; podriamos lienar
paginas y paginas, incluyendo a una gran cantidad de laicos y religiosos que
también fueron victimas como miembros del pueblo pobre; pero quede esto como
“testimonio de la persecucién, desaparicién, tortura y asesinato que sufrieron los
partidarios de la Teologia de la liberacion y de la Iglesia de los pobres de fines de
los 60 hasta 1979 en la regidn, de forma continua y sistemética.

No obstante, la Iglesia de los pobres supo resistir, mantenerse durante aquella
década que Enrique Dussel calificd apropiadamente, como de “sangre y
esperanza’. El silencio y la pasividad, incluso complicidad de un sector de la
Iglesia contrasté con la resistencia casi heroica de muchos catdlicos partidarios de
fa liberacién, su papel en favor de los pobres fue y es malinterpretado, se les
acusé como hoy ocurre, de guerrilleros, comunistas, traidores a la patria,
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intérpretes emréneos del evangelio. Las poiicias secretas y especiales, las fuerzas
armadas y los escuadrones de la muerte dieron cuenta de muchos de elios, me
refiero a los casos documentados, de 1968 a 1979 en Brasil, Perd, Bolivia,
Argenting, El Salvador, entre otros paises. Tal fue la persecucion que el propio
Pablo VI declard ante las autoridades brasifefias en audiencia publica y con

conocimiento de los casos de tortura en Brasil: “...La Iglesia sabrg cémo hacer suya la ira
B4

de los pobres y de los no violentos, la rebelién contra la injusticia.....

El ataque a las comunidades de base por ser la Iglesia comunitaria, fue constante
pero la concientizacion popular fue creciendo asi como la denuncia de las
estructuras deshumanizadoras, la condencia critica permitié subsistir en medio de
esta dificil ‘situacién, hay algo que quedd perfectamente establecido:; el producto
basico de una sociedad dependiente, represora, sujeta a intereses particulares, es
el pobre, por eso éste y el fendmeno como tal de la pobreza es el punto central del

discurso de la Teologia de fa liberacion.%® En opinién de Jon Sobrino; La pobreza es
. Ia forma de violencia més duradera y la que se comete con mayor impunidad® %

Asi en un contexto mas de retroceso que de avance se llegd a la Tercera
Conferencia del CELAM en Puebla en el afio de 1979, la posturé de los obispos
latinoamericanos, en general, reafirmé la actitud asumida en Medellin, ciertamente
ya no existia la euforia anterior; algunos autores hablaron de una reafirmacion
serena de Medellin, lo cual sélo reflejaba lo duro de la lucha sostenida en los afios
anteriores; la Iglesia en su interior estaba muy fraccionada, los grupos aliados al
status quo y sus gobierno enfrentaron a tos partidarios de la liberacion. Con todo,
la realidad latinoamericana era insostayable, ello permitid a una Iglesia liberadora
golpeada y desgastada ratificar la “opcion preferencial por los pobres”. Considero
a la Iglesia liberadora como una Iglesia critica que denuncia la injusticia y trabaja
por estructuras de paz y justicia, levantando la voz y haciendo obras concretas a

% Citado por Mons. Moacyr Brenchi en Pixley, Jorge -Clodovis Boff, Opcién por ios pobres, Madrid,
Paulinas, 1986, p.11,

5 Cfr. Enrique Dussel, De Puebla a Medeltin, una década de sangre y esperanza 1968-1979, México,
EDICOL, 1979,

* Jon Scbrino, La fe en Jesucristo, Madrid, Trotta, 1999, p.15-18.
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favor de los oprimidos. Es la Iglesia de los pabres que influyd y se vio influida por
la Teologia de la liberacion. Como lo sefialé anteriormente, “este resto de Israel”
surgié en algunas regiones y didcesis con mas fuerza que en otras, pero siempre
se ha hecho presente en nuestro lastimado continente.

En la etapa que va de 1979-2000, [a situacion se ha tornado cada vez mas dificil y
compleja- para los partidarios de la Teclogia de la liberacién y la Iglesia de los
Pobres. En estos ultimos afios se han dado fuertes cambios en la vida
latinoamericana, ello ha provocado desconcierto, ambigiedad; Ias
transformaciones sociales, politicas y econdmicas se han producido con'rapidez
dejando un aire de incertidumbre; en estos afios cayeron [os dltimos gobiernos
militares y se consolidd en todo el continente una nueva etapa de aparente
democratizacion, teniendo al frente gobiernos civiles, enfrascados en una lucha
pdr conseguir raquiticas oportunidades, en un mundo dominado por tendencias
neoliberales, en medio de una economia y politica de alcances globales.

El dominio e influencia de las potencias extranjeras se ha extendido cada vez mas
(scbre todo a partir de la caida del murc de Berlin y de los regimenes socialistas);
la voracidad y el entreguismo de los gobiernos l[ocalfes se ha vuelte escandaloso.
Este dominio politico-econdmico ha calado las conciencias hasta volverse
imperceptible. Por ofro lado, en lo que se refiere particularmente a la Iglesia, esta
cada vez inés divida; el concepto de Iglesia Universal es muy cuestionable,
concretamente los caminos de la Iglesia romana (léase Vaticano) estan rnuy
distanciados de los de las Iglesms Latinoamericanas. E| Vaticano:

...la santa sede, parece ignorar 0 querer ignorar los rumbos propios especificos de América
Latina y busca en América Latina las manifestaciones de los problemas que le preccupan,
la iglesia Romana da [a impresién de pensar que sus problemas y sus preocupaciones son
los problemas y las preocupaciones de la Iglesia Universal. Por su parte los
latinoamericanos tienen la impresién de que no son ni entendidos ni atendidos. Mientras
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que los romanos creen que los latinoamericanos practican la obstruccién y Ia resistencia y

no quieren escuchar.’

De ahi la tendencia a sustituir en los episcopados nacionales a los obispos
caracterizados. por su actitud critica y comprometida con los pobres, como Mons.
Angelelli, Helder Camara, Arnulfo Romero, Sergio Méndez Arceo, Samuel Ruiz,
Paulo Evaristo Arns, Adriano Hypolito, Leonidas Proafio, entre otros, por unos de
corte conservador y obedientes al Vaticano, como Norberte Rivera, Luis Reynoso
y Onésimo Cepeda, en el caso mexicano, pero es igual para toda América Latina,
por ejempio Lucas Moreira Neves de Brasil o Antonio Quarracino, presidente dei
CELAM durante [a reunién de Santo Domingo, etcétera, quienes a mas de estar
comprometidos con los intereses de los grupos gobernantes y de quienes
detentan el poder han sido fieles servidores de la politica neoconservadora del
Vaticano. Tal ha sido la politica de designacién de obispos en América Latina,
seguida por la sede apostélica desde los afios 1990 hasta la fecha.

Recapitulando, la década de los 80 fue particularmente dificil para la region en lo
que se refiere al ambito econdmico. Esta fue catalogada como una década
perdida, inflacidn, devaluacion, carestia, la crisis generalizada fue el pan nuestro
de cada dia; en lo éociai la violencia la corrupcion, la lucha de clases subid de
tono, con asombro vimos crecer alin mas la brecha entre ricos y pobres, el auge
del narcotrafico en la regién ocupd un lugar importante en estos afios. En lo
politico los intentos den'iocratizadores fueron y siguen siéndolo, muy ambiguos y
ello genera desconcierto. El clima de represién y persecucién no cesd, solo
cambio de intensidad y en cierta medida se movié del sur del continente a
Centroameérica.

En este clima de violencia perdid la vida Monsefior Oscar Arnuifo Romero, el 29
de marzo de 1980 y nueve afios mas tarde, el 16 de noviembre de 1989 cayeron
brutalmente asesinados un grupo de seis Jesuitas en El Salvador, entre ellos

% José Comblin, “La Iglesia Latinoamericana desde Puebla a Santo Domingo” en: Comblin, José ef af.
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lgnacio Ellacuria, esto por sefialar sélo dos casos; su muerte engrosd una larga
lista de martires, hombres y mujeres partidarios del proceso de liberacién. Su
sacrificio muestra claramente los intereses reaccionarios de las elites y su clase
gobernante, asi como el apoyo que tuvieron por parte de la propia Iglesia
instituciona! de derecha, esto Ultimo es lo peor. A lo largo y ancho del continente el
ataque a la Iglesia popular de los “pobres” se generalizé por parte de los
gobiernos, oligarquias y sectores de la Iglesia encabezada por clérigos corruptos
cuya finalidad es s6lo conservar sus canonjias, cuotas de poder; se dedicaron a
instrumentar una campafia de desprestigio tachandola de herejes, comunistas,
traidores a la patfié, guerrilieros, etc. Concretamente, el CELAM dirigido ¢ més
bien manipulado por el que fue su Secretario General, el actual cardenal Lopez
‘Trujillo, se dedicé desde 1972 a encabezar la lucha confra la Teologia de la

liberacién.

En la Conferencia de Puebla como lo indicamos, el espiritu de la liberacion pudo
ser rescatado, aunque la radicalidad en su interpretacion bajd de tono; a pesar de
todo, Puebla se considerd como un triunfo de los defensores de ia liberacién yla
| Iglesia.de los pobres, pero los golpes bajos no cesaron. A esto hemos de agregar
los cambios de mentalidad, el aceleramiento de los procesos de sec_ularizaciéh, la
ausencia de movimientos sociales fuertes, una falta de interés por los fa.ctores
politicos, una influencia extrema de los med'ios de comunicacidn masiva y sus
eféctos publicitarios en la mente de los individuos, los cambios de valores, crisis
de la vida de las masas urbanas, abandono del campo, triunfo de la politica
Neoliberal. Todo ello ha complicado demasiado las cosas, pocd a poco la Iglesia
de los pobres pierde presencia publica por causa de las divisiones internas y las
presiones romanas, se intenta regresar a un “catolicismo magico”, espiritualista,
lieno de ritos y ceremonias y vacio de contenido social, la designacion de clérigos
para ocupar obispados busca el perfil del ratén de sacristia que come y bebe en
casa de los poderosos. Sirva esto de ejemplo: El Vaticano ha nombrado obispos a siete

sacerdotes del Opus Dei (movimiento archirreaccionario, fundado por el sacerdote espafiol Escriba

(comp.), Cambio social y pensamiento eristiano en América Latina, Op. Cit., p. 30.
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de Balaguer}, en Perd, cuatro en Chile, dos en Ecuador, uno en Colombia, Venezuela, Argentina y
Brasil, asi como al arzobispo de San Salvador™.

Las Comunidades Eclesiales de Base dejaron de crecer, aspecto reaimente
critico, pues soh éstas la expresion basica del pueblo pobre y de su busqueda de
liberacion. Afios de muerte, persecucion, tortura, produjo un enorme desaliento. El
discurso de la liberacién no produjo el efecto deseado, las metas propuestas
quedaron inconclusas y 10 que se logrd fue atacado por los enemigos dsl
movimiento. En este contexto: "la liberacion se convierte cada vez mas en un
lenguaje, una retérica, un discurso siempre repelido, gue cansa porque no
desemboca en actos concretos y victorias sociales™, algunos de sus propios
partidarios han formado elites que se encierran en su propio discurso, lo cual los

aleja mas del pueblo.

A pesar de lo anterior, es un hecho y tal 8s nuestra consideracion, la Teologia de
la liberacidn constituye un discurso alternativo para el cambio social en América
Latina, ya que la realidad del continente muestra que los pobres del continente
crecen cada vez mas y se encuentran también cada vez mas oprimidos.

La opcion para ellos es no sélo teolégica o evangélica, sino también histérica y
social, el reto es acercarse al pueblo de forma franca y abierta, problema serio
porque el catclicismo se presenta mas como autoritario que como liberador. A eflo
hay que agragar la amplia difusibn de diversos movimientos religiosos
protestantes y catdlicos ajenos a la optica de la liberacién, quizé el obstaculo mas
grande es la intransigencia y centralizacidn del Vaticano, el cual pasa por encima
de las Iglesias locales valiéndose de sus aliados como los obispos y nuncios
conservadores de derecha y sus espias, como los del Opus Dei. Los
‘enfrentamientos con las iglesias locales que defienden sus proyectos propios no
son nuevos, tales son los enfrentamientos entre el Vaticano y los tedlogos de fa
liberacién, lo cual ha propiciado castigos y deserciones como !a del famoso

 Cfi. Michel Lowy, Guerra de Dioses, México, Siglo XXI, 1999, p. 168.



87

tedlogo Leonardo Boff y dos instrucciones sobre la Teologia de la liberacién; una
de ellas en un tono plenamente condenatorio y la otra, un poco mas conciliatoria
muy al estilo Vaticano, saludando y bendiciendo en teoria y en la préactica
golpeando y aplastando.

A pesar de lo anterior |a presencia de |a Teologia de la liberacién y de la Iglesia de
los pobres sigue siendo un elemento relevante de la cultura latinoamericana en los
afios 90, pues a pesar del giro que se le quiso dar en la IV Conferencia del
CELAM en Santo Domingo, la realidad ha logrado imponerse y con ella la
conciencia de que mientras haya pobres y oprimidos en América Latina la
busqueda de la justicia e igualdad, asi como de oportunidades y derechos para los
mas desamparados, marcara la presencia de la Teologia de la liberacién no como
un fendémeno pasajero, como se ha querido ver, tampoco como un discurso ajeno
a la realidad, producto de las meras especulaciones, sino como un aporte original
del cristianismo latincamericano, que se hace necesario para interpretar y
transformar estructuras viciadas que generan miseria e injusticia para una mayoria
desamparada. E] discurso de la Teologia de la liberacion, “la voz de los sin voz”, el
espacio para buscar justicia y respeto a los derechos humanos, lo serd mientras
exista pobreza y opresidn en el continente y cristianos comprometidos en la mas

genuina interpretacion de éste y su papel social.

A pesar de que desde la segunda mitad de los afios 80 del siglo XX, la Teologia
de la liberacion haya intentado de forma sistematica y abrumadora ser silenciada y
sofocada, al grado de que algunos se refieran a ella hoy dia como “algo pasado’,
incluso “aniquilado”, como consecuencia de la caida de los movimientos
socialistas en el nivel mundial y el aparente descrédito de los aportes del
materialismo histérico al estudio de la realidad social latinoamericana, en medio
del suefio embrutecedor del “triunfo de la democracia y la libertad”. Es un hecho
que la realidad no puede ocultarse, quizé ya no se habla de Iiberaciéh, sino de
libertad, y la Teologia de la liberacién hoy se denomina acaso coma Teologia

®Idem. p.38.
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latinoamericana, donde es subsumida entre ofras corrientes y movimientos
teoldgicos de la region. Incluso muchos de sus tedricos y partidarios, han
desertado de ésta y de la propia Iglesia, o se dedican a otros temas como la
ecologia o los nuevos movimientos religiosos, como es el caso de Leonardo Boff.

Entre los clérigos y obispos, por citar un ejemplo, algunos de sus partidarios han
dimitido, ofros han muerto, me refiero a figuras sefieras como Paulo Evaristo
Arns, Aloisio Lorscheider, el gran Helder Camara, Hugo Echegaray, Ignacio
Ellacuria o nuestros Sergio Méndez Arceo, Bartolomé Carrasco, Samuel Ruiz,

Arturo Lona, por mencionar algunos.

No obstante la realidad que motivé el surgimiento de la lglesia de los pobres y la
Teologia de [a liberacion, sigue vigente porque desde el punto de vista sociolégico
la situacion de pobreza, opresidn e injusticia no ha cambiado, incluso se han
agudizado' en la regién, porque desde el punto de vista estrictamente teoldgico se
fundamentan en el évangelio, el cual constituye el anuncio de la buena nueva a
hombres y mujeres, pero en especial, a los pobres y como dirfa Ellacuria: "pobres
con espiritu”. Por tanto contintan constituyendo, en mi opinién, un recurso tedrico
y précticd digno de consideracion frente a los nuevos paradigmas y retos de la

sociedad neoliberal y globalizada del nuevo milenio.
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CAPITULO I

CARACTERIZACION Y CONTENIDO DEL DISCURSO DE LA
TEOLOGIA DE LA LIBERACION.

2.1. EL LENGUAJE RELIGIOSO Y SU IMPACTO SOCIAL.

Es importante, antes de entrar de fleno en la caracterizacion y contenido del
discurso de Ia Teologia de la liberacidn, detenernos un momento para hablar del
discurso religiose, su funcidn y rasgos generales, perc no desde una perspectiva
linglistica o mejor dicho semantica, sino a pardir de la perspectiva sociolégica que
es la que a fin de cuentas interesa a este trabajo. La razén de ello es cbvia ya que
siendo el discursc de la Teologia de [a liberacion un discurso basicamente
teolégico, guarda un nexo comdn con o que constituye el discurso religioso, por lo
que considero fundamental un marco introductorio que permita el correcto
encuadre del tema. |

De esta forma podemos sefialar que el discurso religioso en lo general y en
particular, el discurso cristiano, plantea por su influencia en nuestra sociedad, un
modelo de comprension de ia realidad que puede alcanzar un grado tan complejo |
que logra sup'lantar a la propia realidad en términos racionales, debido a ello la
cultura cristiana emanada de dicho discurso contribuye a la formacion de un
sistema de ordenamiento de vida con respecto a las estructuras sociales; esto ha
‘quedado demostrado a lo largo de [a historia del cristianismo y su insercién en la
vida social. En este sentido el discurso religioso del cristianismo ha tenido, por un
lado, |a capacidad de adaptarse al discurso de las distintas clases dominantes de
-nuestra historia social y por el ofro, ha constituido un refugio, un foco de
resistencia y de conflicto ante este mismo orden, en la medida en que ha
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rechazado el discurso de las clases dominantes, ello ha propiciado diversas
formas de captar e interpretar el discurso religioso, concretamente como lo

indiqué, el del cristianismo.

En esta medida el discurso religioso requiere de un punto central, e cual lo
constituye la divinidad, es a partir de esta idea como se va gestando un
vocabulario, un sentido, una referencia y scbre todo, un significado, et cual en sj
mismo justifica nuestras creencias y en lo general, nuestras necesidades
religiosas (sentido de la vida-trascendentalidad). No obstante resulta innegable
que las condiciones materiales en {as que se gesta el discurso religioso van a
jugar un papel fundamental en la comprensién de las funciones histéricas,
sociales, politicas, ideclégicas que desempena, asi como en su propia
significacion (teolgica-ética-mistica).

El discurso religioso constituye por tanto un conjunto de nociones mas o menos
definidas que conforman un discurso especifico irreductible, que se articula en
funcién de un ser supremo (ideal) pero mantiene una presencia y una influencia
real en la vida de los individuos y de la sociedad, podriamos sefialar que la
literalidad del discurso religioso o ias variaciones de significacion en éste, estan
profundamente anclados en las condiciones de vida de un grupo o sociedad. Es
por ello que el discurso religioso se genera con base en imagenes, las cuales dan
expresion y sentido que permiten transmitir ciertas pautas o modelos de accion y
comportamiento, lo cual puede experimentarse individual o colectivamente. Asi el
discurso religioso va mas alla de una mera descripcidn, expresa acciones
concretas que el individuo o grupo actha e interpreta, a lo cual podriamos
denominar como praxis religiosa’.

Lo anterior nos permite ver como el discurso religioso posibilita una conexién entre
los pensamientos e ideas y la préactica religiosa. Es este discurso el que permite

" G Alejandro Tomasini Bassols, “El lenguaje religioso” en. Gomez Caffarena, José (comp.), Religién,
Vol. 3, Madrid, (Enciclopedia beroamericana de Filosofia), Trotta, 1993, pp.145y ss,
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que el fendmeno religioso trascienda lo ideal y constituya mediante signos y
significados un simbolismo cargado de experiencias colectivas que intentan dar
direccion y sentido, esencia y contenido a la vida individual y social, creando con
ello un sistema de significacién Oltima, pero al mismo tiempo nutren y orientan las

acciones cotidianas de la vida.”

Ahora bien, en la vida social los hombres mantienen &l vinculo de lo social, ya sea
por la fuerza, el poder, la coaccidn o bien por un orden o sistema de dispoéiciones
que los obliga a convivir como en una comunidad ideal donde se respetan ciertas
reglas de comportamiento consuetudinario que se traducen en un cddigo moral
que justifica e intenta arraigar un sistema de valores; en este contexto el discurso
religioso se ha ocupado de establecer o reséatar los valores supremos de la
humanidad , lo cual permite materializar ciertos esquemas de convivencia y orden
. social pero elflo encierra un riesgoe, al menos en el caso del cristianismo que es el
'que nos interesa, ya que en un afan de establecer un sistema de valores asf como
relaciones de convivencia y orden social, el discurse religioso ha side deformado
justificando con una lectura amafada de la escritura el abuso de poder, la
coaccién, presentandonos como éastigo divino, vbiu_ntad divina 0 una prueba de
résiétencia y amor, la injusticia, la explotacién y la muerte de muchos seres
‘humanos.” Es un hecho que en aras de imponer un cristiani_smo y' ‘mas
especificamente, un catolicismo, se ha derramado mucha sangre y ' se han
‘tolerado situaciones inhumanas. Es pues ‘un discurso religioso amariado el
causante del caracter engjenante que mucha veces presenta el fendmeno
religioso. |

Asl, valorés'co'mo el bien, fa fraternidad, la sofidaridad, la verdad, la honestidad, Ié
justicia, la libertad, el amor por mencionar sélo unos cuantos y que constituyen la
base del discurso religioso cristiano en la vida cotidiana, han sido deformados,
mutilados y adaptados a circunstancias de vida que estan en obvia contradiccion
con ellos mismos y con su fundamento en la divinidad, a tal grado, que podemos

! ¢fr. Thomas Luckman, La religién invisible, Salamanca, (Agora), Sigueme, 1973, 130p.



92

hablar de una divinidad fragmentada en favor de la satisfaccion de los intereses

materiales de sus devolos.

Este fendmeno ha propiciado un desgaste del discurso religioso, el cual ha perdido
paulatinamente su poder de convocatoria y aglutinamiento; se ha empantanado en
un cumulo de buenos deseos y realidades nefastas, en donde la ruptura entre
pensamiento y praxis es cada vez mas amplia.

El papel que en lo general ha desarrollado la religion y el discurso religioso en
nuestras sociedades ha sido restrictive; esto es, de opresién y sumisidn material y
espiritual, por lo que su insercién en la transformacién de la vida social para
muchos, es algo muy lejano ya que estd inmerso en una posicidn conservadora
con una inmovilidad paralizante que fa ha desplazado en muchos ambitos de la
vida y su discurso, por un lado se ve atrapado por una espiritualidad elevada con
raptos misticos y por otro sélo avala, justifica y promueve e! orden social existente
con toda la secuela de injusticias que implica.

Cabe sefialar que en lo general la refigion y el discurso religiosc que de ella
emanan, han caido en un prbceso de secularizacion: es decir una reduccion de
autoridad y de ambitos de control (cayendo en el campo de la esfera privada) el
ser humano y su sociedad busca cada vez mas sus respuestas fuera de la esfera
religiosa. A pesar de lo anterior, en algunas sociedades como las
latinoamericanas se conserva una fuerte presencia de la religion y en algunas
olras se ha presentado un fuerte resurgimiento, ello implica que el discurso tiene
que actualizarse y aprender a convivir en una nueva relacién con las distintas
visiones del mundo, pero sobre todo, incidir de forma directa y positiva en la vida
de los individuos propiciando alternativas concretas de vida mas alld de ritos y
formalidades’™. En efecto, el discurso religioso puede propiciar un orden justo con
estabilidad social o la represién y la manipulacién disfrazada de caridad y

*2 ¢, José Maria Mardones, “La Sociedad Secular” en Para comprender las nuevas formas de la religion,
Navarma, Verbo Divino, 1994, pp.31-42,
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fratemidad, o incluso, inducir a una bidsqueda de una auténtica justicia, lo cual
encierra la posibilidad de conflicto ¥ el usc de una viclencia justa, como una arma
legitima para transformar el orden social, lo cual transformaria el papel de dicho
discurso de enajenante a uno concientizador, critico y por ende, liberador de las
estructuras mentates y sociales que mantienen una situacién infrahumana para las
grandes mayorias. Lo anterior propiciaria una desaparicion de 1as funciones socic-
politicas e ideoldgicas de legitimacién de instituciones, que desempefia el discurso
religioso concentrdndose en un cambio de relacién que' recupere la esencia del
cristianismo primitivo y su caracter comunitario, preccupadc por el pueblo y no por
un protagonismo institucional,

Para finalizar podemos decir que el discurso religioso cristiano ha ido adquiriendo
nuevas orientaciones, dentra del catolicismo existen diversas lecturas de éste, una
de ellas es precisamente el discurso religioso poputar, el cual ha sido rescatado
por la Teologia de la liberacion y constituye un elemento importante de su
propuesta, ya que le permite conocer las experiencias, tradiciocnes y costumbres
acumuladas del pueblo, las cuales alimentan su fe y crean una sabiduria
particular’>. De tal suerte que el discurso de la Teologia de la liberacion es un
discurso religioso que rescata las costumbres y tradiciones de la comunidad, que
se gesta con base en una lectura de la escritura encarnada en la realidad, en las
bondiciones de vida material del pueblo; surge coma una respuesta imperiosa ante
la problemética social, politica, economica, cuitural, de salud, etcétera, que
enfrentan la gran mayoria de la poblacién de nuestras naciones. Busca que el
mensaje cristiano no sea sblo un discurso bello, hermoso en la forma, sino que se
viva cotidianamente en favor de los desposeldos, los empobrecidos, los cuales no
lo son:por mandato divino, sino por causas muy concretas como lo es la existencia
de relaciones de opresion y explotacion por parte de las clases pudientes; el
discurso visio de esta forma, es una lectura de la escritura, del evangelio en
América Latina con toda su compleja problemética.

” . Jorge R. Scibold, “Religion y magia en Ia religiosidad popular latincamericana”, en Gémez Caffarena,
José (comp.)Religién, Madrid, (Enciclopedia Iberoamericana de Filosofia), Vol.3, Trotla, 1993, pp.79-89,
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Asi la Teologia de 2 liberacion y su discurso se acercan al pueblo al mantener una
relacion con el discurso popular; difiere en el manejo espiritualista y muchas veces
enajenante de la religiosidad popular catélica, pero asume la riqueza de ésta,
eliminando los elementos alienantes producto de una dominacion espiritual con la
meta de llegar al pueblo pobre con vistas a su concientizacion y liberacion. Este
acercamiento le permite al discurso de la Teoclogia de la liberacién partir de bases
reales, concretas, estar encarnado en el vivir y el sentir cotidiano de las
comunidades, comprender sus necesidades, apreciar sus formas de organizacion,
tradiciones, costumbres y acercarios a una vision critica de su fe, de su
religiosidad, - con la intencion de ir mas alld de ritos y formulas magicas para
establecer un cristianismo no desde la perspectiva institucional y eurocentrista,
sino comunitario; sencillo apegado al cristianismo primitivo v a la realidad
latinoamericana, lo cual puede generar una vivencia positiva de la fe y hacer del
cristianismo y su discurso algo mas que opio, lo cual, diche sea de paso, encierra
un choque violento don las estructuras religiosas y sociales tradicionales de
nuestro continente, las que han manejado un discurso enajenante y opresor, en el
mejor de los casos, de caridad y compasion, pere nunca de justicia y libertad.

2.2. CAUTIVERIO Y OPRESION: GENESIS DEL DISCURSO.

Cuando la Teologia de la liberacion habla precisamente de la necesidad de
“liberacion”, se puede deducir de forma obvia que existe entonces cautiverio y
opresién, y es precisamente de esta idea de donde arranca el andlisis de la
realidad que hace esta Teologia, la cual recupera para su desarrollo un amplio
conocimiento de las condiciones de vida de la sociedad latinoamericana. En
efecto, la Gnica razén por la que es valido hablar de liberacién es porque se carece
de ella debido a situaciones de marginacion y pobreza, tanto material como
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espiritual. Lo anterior constituye la génesis de su discurso; porque si algo abunda
en.América Latina, que es la cuna de esta Teologia, es precisamente el cautiverio,
fa opresion, la esclavitud disfrazada.

En nuestro continente las condiciones de vida de gran parte de la poblacién son
realmente apremiantes, desesperantes y desesperanzadoras; contamos con una
poblacién indigena que en todos los paises del area ha sido menospreciada,
manipulada, oprimida, reprimida, disminuida, una cantidad escandalosa de
campesinos, jdrnaleros, obreros, los cuales obtienen salarios de hambre o de
muerte y cuyas condiciones de vida son deprimentes.

El porcentaje de pobres o mejor dicho, de empobrecidos en nuestras naciones es
realinente elevado, la paradoja hiriente e irbnica de ricos cada vez mas ricos a
costa de pobres cada vez méas pobres, se perfecciona, se depura aunado al hecho
de que cada vez el nimero de ricos, o de poblacidn que puede satisfacer sus
necesidades y conservar un nivel de vida satisfactorio, se ve reducido dia a dia,
pasando a engrosar las filas de los pobres, aumentando su namero y llevando a
nuestras poblaciones a una situacidn de pobreza extrema, desempleo, corupcion,
narcotréﬁdo, violencia rural y urbana, grupos paramilitares, crisis economica y
politica, prépotencia, impunidad, fraudes, etcétera, lienan las paginas de los
diarios de nuestro continente, marcando un rifmo tan constante y cotidiano que
casi parece algo normal; nos hemos acostumbrado a la miseria, a la indigencia,
pésamos indiferentes ante esto, la correlacion de fuerzas sociales, el papel de fa
sociedad civil y los demas actores sociales no son capaces de contener esta
problematica, que por afieja y ante la inercia del mismo proceso, amenaza con un

colapso o éstallido social, aunado a la complicada situacion interna de cada pais.

Hemos de agregar las presiones externas, es decir aquellas que ejercen las
naciones desarrolladas, las cuales ansiosas de obtener su cuota de gananciés de
nuestros paisés nos sumen en el subdesarrollo. Este no sélo es un problema
econdémico sino politico e ideolégico. Lo anterior, ante la complacencia y
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complicidad de las clases que detentan el poder al interior de cada uno de los

paises de la region.

Soberania, libertad, democracia, se han vuelto nociones, como nunca, relativas,
abstractas, enajenantes y desgastantes; la inseguridad y la incertidumbre es la
nota distintiva en el futuro de nuestros paises, en una situacién que por lo visto
parece perpetuarse. Esta vision pesimista, aunque real de nuestros paises,
muestra claramente el por qué de un anhelo de liberacién ante la opresion y el
cautiverio al que somos sometidos. Sobre todo los mas pobres, aquellos que por
lo escaso de. sus recursos materiales y culturales son victimas faciles de una
sociedad capitalista, depredadora, donde la subsistencia del mas fuerte, el mas
corrupto, el mas astuto, el mas egoista, se muestra como un ideal.

La dinamica del sistema capitalista al polarizar progreso y riqueza por un lado y
por el otro, atraso y pobreza ha traido como consecuencia una serie de tensiones
politicas y desequilibrios sociales muy marcados en la regién. Lo anterior
contribuyd de forma notable a la reflexion sobre esta problemética y sus causas.

En opinion de Leonardo Boff:

La conciencia aguda de los mecanismos que mantienen a América Latina en el
subdesarrollo entendido como dependencia y dominacién llevé a que se hablara de
liberacién.... la categoria liberacién lleva consige una repuisa. global del sistema
desarmrellista y una denuncia de su estructura subyugante... el conflicto comienza con el
desenmascaramiento ideolégico mantenedor del estado de subdesarrollo.... la liberacion
leva consigo un valor ético, constata una ausencia de libertad, de autonomia y de
independencia, se propone recuperar la libertad perdida o adquirida”.

Opresién y cautiverio constituyen dos situaciones contra las que la Teologia de la
liberacién opone un proyecto de libertad y justicia, la denuncia de esta situacion
constituye un reto dada !a realidad que se vive en el continente; [a opresion y el
cautiverio se extienden a lo largo de teda la esfera social invadiendo también el
caracter individual y privado. Esto hace que el tipo de opresion y el cautiverio que

™ Leonardo Boff, Teologia del cantiverio y de la liberacisn, Madrid, Paulinas, 1978, p.20,
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dicha situacidén propicia, s de acuerdo con este discurso de cardcler estructural.
El sistema social obedece a una dinamica opresora, expoliadora del individuo, en
particular del pobre; esta dindmica es consolidada tanto por la esfera de la vida
privada como de forma colectiva, tanto al interior de cada nacién comeo en toda
Latinoamérica, considerada como una unidad mayor la cual a fin de cuentas
constituye un platillo atractivo para las potencias depredadoras, éstas hunden la
regién en su conjunto, en una situacion de opresion que aplasta y aniquila.

La dependencia paraliza toda actividad consciente, critica, contestataria, la hace
cautiva de una inercia que esclaviza y enajena, ello hace pensar en que el fracaso
de los proyectos de desarrollo social, politico y econdmico en el continente y el
resi.[rgimiento de un neoliberalismo en lo socio-politico y econdmico, y un
neocenservadurismo en (o cultural, sélo viene a reafirmar los intereses de grupos
trasnacionales y el sometimiento interesado de elites nacionales carentes de un
proyecto nacional independiente. La cuerda se rompe por lo mas delgado, que a
su vez es el punto donde se ejerce la mayor violencia y tension. Asi, el costo es
absorbido por millones de pobres, empobrecidos por un sistema cuya estructura y
funcién se afimenta.de éstos como una maquinaria insaciable. Pobreza reproduce
pobreza y miseria, mientras tanto, los sistemas de control y dominio se hacen mas
sofisticados. La opresién se practica de forma sutil o viclenta, pero en el fondo
refleja un enfrentamiento y descomposicién de la sociedad latinoamericana. El
intento por resistir solidariamente de parte de las clases es castigado; pareciera
ser que mientras mas resistencia haya, mas necesidad de aniquilamiento y
destruccion. La consigna de acabar con los pobres irdnicamente parece nho
consistir en abatir la pobreza, sino en aniquilar a los individuos pobres, en sumir a
la mayoria de la poblacién en este estado, pero no como modefo de sencillez y
simbleza, sino como expresion del despojo.

La realidad se impone virtual y radicalmente a pesar de las medidas gradualistas
y salidarias, léase compasion, de las elites que arrcjan migajas sin estar realmente
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dispuestos a elevar el nivel de vida de las mayorias. En ese contexto ia liberacion
constituye una alternativa concreta y al mismo tiempo un proyecto utopico que
plantea un nuevo amanecer, una correlacién de fuerzas equilibradas que dé la
posibilidad, de que la vida sea la oportunidad de desarrollar plenamente las
capacidades' del individuo y no solamente un mero acto de lucha por la
sobreviviencia; en Latinoamérica la lucha por la vida se da en la exigencia de la
cotidianeidad y no en las disertaciones filosdficas de gran profundidad, propias de

los paises desarrcllados.

Existe pues la necesidad de romper con la opresion y el cautiverio, esta necesidad
constituye un proceso largo, agobiado por las limitaciones, por una lucha
desgastante, convertido casi en un suefio utdpico, pero al fin y al cabo rescatado
por un sector identificado con las luchas de las grandes masas de pobres y
marginados social, politica y econémicamente, los cuales representan una fuerza
histdrica, su sobrevivencia a lo fargo de centurias y su anhelo de ser no se pierde
sino que es rescatado por el discurso de la Teologia de |a liberacidn, una Teologia
posible social y culturalmente, encarnada en la realidad, capaz de ver al oprimido
y cautive no como un objeto, sino como un sujeto histérico™.

Lo anterior da al menos la posibilidad de plantearnos de entrada el cambio social
como una alternativa, como una esperanza, quiza gradual pero con la conviccién
del cambio; cambio paulatino pero al fin y al cabo cambio. Romper el cautiverio y
la opresién, unido a la fe y creencias de un pueble refigioso como lo es e
latinpamericanc permite pensar, como decia Ellacuria, en una filosofia de la
realidad histérica, que se concreta en una Teologia que por principio de cuentas
esta conciente de su entorno, de la realidad, de las condiciones sociales, esto es
muy importante ya que propicia un encuentro con estas culturas del silencio: con
el sentido amplio de la realidad de los pobres en el continente, una opcién de

7 Cf¥. Gustavo Gutiérrez, La fiserza histérica de los pobres. Lima, Centro de Estudios y Publicaciones

(CEP), 1980, pp.200 y ss,
TEsio Lull
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libertad ante la injusticia institucionalizada y sobre todo una lectura teoldgica,
filoséfica y social de Latinoamérica propia, ajena a los modelos y teorias europeas.
El itinerario propuesto es largo; revertir un proceso consolidado por siglos requiere
en la dinamica social por principio evitar la amnesia histdrica y enfrentar a esta
antigua opresién y cautiverio una profunda esperanza liberadora de comprension y
acompaniamiento™. La Teologia de la liberacién asume pues con los desposeidos
y marginados una reflexion la cual permite la autocritica y su insercién en el
proceso social superando inercias, situacion de antemano complicada por la falta
de claridad y conciencia de la sociedad [atinoamericana y de la misma Iglesia; ver
la historia, la cultura, la sociedad, la religion desde el lado de los pobres implica
riesgos que no siempre se esta dispuesto a correr y los resultados no siempre son
halagiiefios, no obstante la préctica de un nueve enfoque permite recomponer el
papel de la Iglesia como comunidad de creyentes y como institucién, haciéndola
mas solidaria, mas real y menos simbdlica.

Lo anterior en nada asegura una transformacion total o siquiera parcial pero, si, al
menos refleja un intento emancipador del pensamiento y la practica religiosa
dotandola de un caracter revolucionario porque revoluciona concepciones arcaicas
y estancadas, enfrentandc de forma auténtica una realidad a todas luces
innegable como es la opresion y el cautiverio, lo cual constituye la génesis de
nuestros problemas y la ruptura que implicaria la transformacion de dichas
condiciones, algo que resulta innovador ya que de antemano permite una nueva
comprension del fenémeno religioso y de la movilizacidn social que este encierra
no soélo por la asociacién que se hace de la Teologia de la liberacion con el
marxismo, sino y scbre todo como praxis estrictamente religiosa pues el asunto

del marxismo tiene un caracter secundario para su propuesta.

Lo anterior nos permite ubicar &l cautiverio y la opresién como dos categorias
basicas del anélisis de la realidad que la Teologia de ia liberacidn toma como

76 Cfi- Leonardo Boff, La fe en la periferia del mundo: el caminar de la Iglesia con los oprimidos,
Santander, (Presencia teoldgica), Sal Terrae, 1980, pp.121 y ss.
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puntos de arrangue para desarrollar su propuesta de liberacion. En mas de un
sentido, el acompafiamiento, el conocimiento de las necesidades del pueblo pobre
y marginado de América Latina ha suscitado por parte de los seguidores de esta
Teologia una toma de conciencia critica cuya manifestacién puede apreciarse en
ta movilizacién y organizacion popular de grupos y comunidades dispuestos a
transformar sus condiciones de vida cofidiana y por otro lado la oportunidad de
alcanzar un proyecto que intenta renovar la vida social ‘en su conjunto”’; podemos
hablar de cémo la Teologia de la liberacion va gestando una especie de sociclogia
de la liberacién; la lucha por transformar las condiciqnes de cautiverio y opresién
espiritual econémica, politica, cultural, educativa que ha sufrido a io largo de la
historia esta region, concretamente a partir de los afios 60, ha propiciado el
surgimiento de nuevos actores sociales dispuestos a buscar un cambio social, la
concepcion de un sistema dado que se impone por inercia implica siempre la
busqueda de nuevos modelos y respuestas tanto en la praxis como en la
experiencia de una ruptura epistemolégica. Es la realidad natural e histdrica la que
modifica la comprension y la praxis.

En otros términos, cautiverio y opresién son en América Latina el punto de partida
para una innovadora reflexion teolégica, filoséfica y social que intenta convertirse
en una clave hermenéutica de comprensién y una configuracién mas real y mas 7
cercana a la injusta realidad social en la que viven y mueren miles de individuos,
El rostro duro de esta situacion generé una practica cristiana mas auténtica y
menos formal e institucional, surge por tanto un proyecto comunitario tanto en el

discursc comeo en la praxis; en ofros términos: “El discurso teslégico latinoamericano
parte siempre no del estado teoldgico de la cuestion, sino del estado real de la cuestién. El punto
de padida no es entonces lo que los tedlogos han diche de la realidad, sino lo que la realidad

misma nos manifiesta.” .

i Cfr. Leonard Boff-Clodovis Boff, Libertad y liberacién, Salamanca, Sigueme, 1982, pp.15 y ss.
" Enrique Dussel, “Dominacién-Liberacién.”, p.328, citado por Felicisimo Martinez Diez en: Teologia
Latinoamericana y Teologla Europea - El debate en torno a la liberacion, Madrid, Paulinas, 1989, p.98.
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E! conocimiento de la realidad propicia una préactica de iiberaciéon en un contexto
de opresion y dominio. Es inaudito aceptar la realidad presente, superar dicha
situacién es una cuestién de dignidad y respeto hacia cualquier individuo a través
de un proceso dificil y conflictivo ya que implica una lucha contra la voluntad de
poder de quienes mantienen el control de nuestras sociedades, una lucha por
reconocer la existencia de esa opresion y cautiverio el que es negado, ocultado,
mostrando una realidad de armonia, estabilidad y justicia que no existe en verdad
y cuyo vigor nos arrastra dejandonos mas cautivos y oprimidos, en algunos casos
de forma imperceptible en la regién se viven problemas que son auténticos
desafios para la fe; Ia situacién de pobreza exige un compromiso real; descubrir al
otro,_encararlo, evitar su humillacién; la reaccion cristiana ante este problema
obliga a una lucha por la justicia y los derechos humanos pero no soélo en el papel,
los discursos © las oraciones, sino también en la practica adquiriendo un
compromiso. La mejor prueba de la vigencia y autenticidad de ese compromiso es
la lucha de los gobiernos y del ala neoconservadora de la Iglesia contra la
Teologia de la liberacién y sus adeptos. Esta accién comprometida parte de una
realidad sociopolitica, econdmica, a la luz de la fe, la cual se transforma en acto de
servicio y fraternidad con el oprimido y por lo mismo busca ser liberador como dice
Boff;

-....partiendo de esta realidad se impone en la fe una vigilancia critica, como nunca para
mantener [a fe sin confundina con los intereses muchas veces ocultos por los grupos.
humanos.... La fe tiene que optar por el tipo de andlisis que mas se adecue a su direccién y
maneja categorias afines a ella, que mas vigorosamente descifre los mecanismos que
seglin ella constituyen et pecado estructural y los que pongan opciones que [a fe considere

como las mediaciones mas adecuadas a la salvacién y 1a liberacién integral det hombre.™,

La lucha contra la dependencia y dominio de todo tipo constituyen un reto que
implica riesgos ya que como dice Comblin: “corremos el peligro de liberarse sin
desarroliarse o desamollarse con sometimiento”, lo ideal seria liberarse con desarrollo
pero las fuerzas represoras en el continente y fuera de él han hecho imposible que
frucﬁﬁque un movimiento organizado, no obstante la bisqueda por dar sentido a la
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vida adn en medio del cautiverio y la opresion ha permitido que los pequefios
logros sean verdaderos triunfos de liberacién conciente y critica. Lo anterior ha
propiciado que a lo largo de las cuatro dltimas décadas, muchos hayan sufrido por
este anhelo de libertad y justicia, el cautiverio, la opresién, la persecucion y la
muerte, pero es desde ahi, desde donde la fe y su praxis intentan transformarse
para dejar de ser [as legitimadoras de los grupos del poder opresor, y asumir una
dimension de liberacién integral, asunto del gue nos ccuparemos a continuacion. |

2.3. LIBERACION INTEGRAL COMO PROYECTO ALTERNATIVO.

En torno a la Teologia de la liberacién existe el proceso mismo de la liberacidn
como un punto central del discurse y la accion de esta Teologia; mas alld de una
mera categoria conceptual para el andlisis de la realidad social, ia liberacion como
proyecto y necesidad, refleja en si misma, la busqueda de un cambio social, una
transformacion de las estructuras sociales que permita un desarrollo mas humano
e integral para todos los individuos,

Es debido a ello que la liberacién integral como proyecto alternative constituye un
enfoque original e innovador dentro de la Teologia, asi come en la filosofia y la
socio_logié latinoamericana. Como se ha mencionado con anterioridad, las
condiciones de vida de la sociedad latinoamericana y su realidad cotidiana son las
que alimentan la reflexién y la praxis por la liberacién, fa cual pretende ser integral.
El término como tal ha sido muy discutido pues pretende reflejar [a necesidad de
cbmprender al individuo como una totalidad y no sélo enfoques parciales sobre su
realidad y su ser, esto ha motivado grandes polémicas ya que se discute si la
Iglesia y concretamente, la Teologia de la liberacién debe procurar una liberacion
integral; es decir que incluya el aspecto social, politico, econémico, cultural o sélo

" Leonardo Boff, Teologia del Cautiverio y la Liberacitn. Op. Cit. pp.44-45.
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debe de atender a las cuestiones estrictamente espirituales como el desarrollo y
salvacién del aima®™. Tradicionalmente a Iglesia Catélica ha marcado como linea
exclusiva de su quehacer lo espiritual, pero tambien es cierto que a lo largo de su
historia ha intervenidc en la esfera material para defender y en otros casos

asegurar sus intereses como institucion o los de sus fieles.

Lo anterior refleja el doble papel que ia iglesia asume y que le permite, segin sea
el tiempo vy la circunstancia, apelar tanto a ta esfera espiritual como a la material a
fin de asegurar su permanencia. Es notable que en el caso de una relacién estable
para la propia Iglesia con respecto al Estado, ésta procura una convivencia
provechosa que le permita asegurar ciertos privilegios y prebendas con lo cual ve
asegurado su desarrollo y permanencia, por lo que se vuelve una instancia
legitimadora del poder del Estado, conviviendo en una contradiccion consigo
misma y utilizando su influencia en el terreno espiritual para manipular y desviar la
atencién de los fieles respecto de lo material; pero en caso de una confrontacién
-directa con el Estado, que ponga en riesgo su existencia y desarrollo, entonces no
duda en intervenir no sclo en asuntos de conciencia sino que invade la esfera de
vida material para convertirse en denunciante de las injusticias y la desigualdad.

Lo expuesto con antelacidn nos sirve para ubicar la actitud de 1a Iglesia-Institucién
en América Latina; si su relacidn con los distintos gobiemnos es satisfactoria para
‘sus intereses entonces no hay porque hablar de liberacidn integral, sélo liberacion
del espiritu y se empefia en sostener que su guehacer es estrictamente espiritual
“salvacion de almas”, olvida que esas almas viven en condiciones muy concretas
que tienen un desarrollo integral y que no puede separarse cuerpo y alma. Si
acaso, llega a reconocer la necesidad de una liberacién integral, o hace siempre
con reservas y llamadas de atencioén en cuante al peligro que subyace el ocuparse

# por liberacién integral entendemos Ia plena realizacion del individuo; en particufar los pobres cn el dmbito
social, politico, econdmico y cultural asi como moral, ético y religioso. La liberacion integral es un proceso
colectivo que fomenta la libertad y Iz dignidad de! ser humano en su totalidad, la referencia en particular a los
pobres es por su condicién de opresion en el sistema capitalista.
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de las condiciones materiales y sacrificar [o espiritual; el viejo discurso de que lo
que importa es salvar almas aunque os cuerpos sean vejados y masacrados.

Solo en caso de ser violentados severamente sus intereses y no precisamente
espirituates, la Iglesia-institucién enfrenta al Estado, denuncia, reclama, pero hay
casi un olvido cotidiano de las condiciones de vida diaria de miles de seres
humanos pobres que viven en la miseria, en la injusticia, sean catélicos o no.

Ante esto, surge la necesidad de un proyecto liberador integral, conciente, critico,
comprometido con [a realidad tanto espiritual como terrenal; los catdlicos, ios
pobres son hombres con cuerpo y alma, “ni sdlo son cuerpos, ni sélo son
espiritus”. Esto implica atender ambas esferas, sobre todo en una circunstancia
como la de América Latina. No es posible liberar y salvar el alma si no se salva el
cuerpo y viceversa. Ocuparse de desarrollo vy el progreso espiritual de la vida
cristiana implica necesariamente el gue la vida social, politica, econémica vy
cultura! de las personas favorezca dicho crecimiento. ¢Coémo desarrollar un
espiritu oprimido por la injusticia social, la crisis econdmica, el desempleo, la
corrupcion, el abuso de poder?. Esto en lugar de engrandecer el espiritu lo
empobrece, lo asesina y lo vuelve des-almado, cosa que debiera preocupar a la
lgiesia en su conjunto, pero que solo ha llamado la atencién de un pequefio sector
de ésta, me refiero a los partidarios de |a Teologia de ia liberacién, que es por
principio de cuentas una Teclogia de la realidad.

Para los sectores neoconservadores y tradicionalistas de la Iglesia, asi como para
fos pértidarios de la giobalizacién y el neoliberalismo, esta casi obsesion por la
- liberacidén, parece un caso de enfermedad mental con la cual se intenta analizar la
realidad latinoamericana; en opinidn de éstos siempre es estable, en vias del
progreso y desarrollo, donde la injusticia es sdlo casuistica y muy especifica, pues
vivimos en un sistema de derecho y en una constante lucha por la igualdad, la
justicia y la democracia, las cuales campean por todos fados. Estas visiones tan
parciales y sobre todo aparentes tratan de encubrir la esencia y la realidad en que



105

viven nuestras sociedades e intentan mostrar a los partidarios de la Teologia de la
liberacién como inadaptados e inconformes, que no captan el bienestar que, dicho
sea de paso, sdlo perciben nuestros gobernantes y clases pudientes. Existe pues
un proyecto, un anhelo de emancipar y establecer criterios de analisis tedrico y
practicas, realmente operantes que mejoren los niveles y condiciones de vida de
las mayorias desposeidas, empobrecidas, oprimidas, por unos peguenos grupos
que detentan el poder, el control socio-politico y econdimico, al interior de cada una

de nuestras naciones.

Para la Teologia de la liberacion el proyecto de liberacién integral obedece a una
necesidad perfectamente ubicada y plasmada, no es producto de un rapte mistico
ni de una desorientada visién de la realidad. La construccion de los conceptos y
categorias sociales intenta no sdlo explicar el cémo, sino sobre todo, comprender
el porqué de estas conceptualizaciones, las cuales, sdlo surgen a partir del
contacto que se tiene con las necesidades del pueblo pobre. El proyecto de
liberacién integral no es sélo mental y conceptual, es ante todo real y la realidad
se impone mas alla de los privilegios y canonjias que aseguran a la Iglesia su
bienestar y permanencia. Es aquf en donde se dirime con toda intensidad el paso
de una religion y una Iglesia que manipula y se constituye en opic, @ una Iglesia
que va mas alla del opio y la manipulacion, para ofrecer una vida plena y no un
disfraz de vida. La bisqueda del reino de Dios para los creyentes, es un reino de
justicia y libertado, no sélo para después de la muerte, sino aqui y ahora.

La realidad Latinoamericana requiere de un aqui y ahora si se pretende mejorar la
vida de nuestras naciones y la Iglesia es parte fundamental de esta vida. E!
proyecto de liberacion integral intenta, en el mejor de fos casos, demostrar que ia
liberacién no es una mera categoria tedrica; es parte inherente a ia realizacion del
ser humano. Integrar los mas profundos anhelos espirituales y un nivel de vida
material aceptable requiere de instancias y estructuras sociales orientadas z la
blsqueda de un bienestar lejos del cautiverio y la opresién. En buena medida el
proyecto presenta una carga utopica pero es en ello en donde radica su esfuerzo
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por construir un nuevo modelo de vida social, mas alld de los intereses
establecidos que siempre limitan la creatividad y la innovacién. Muchas veces se
ha acusado y denunciado el hecho de que el provecto de liberacién integral
produce reduccionismos, porque se ocupa excesivamente de la realizacion
material descuidando el espiritu, pero tras estas reduccionismos con los que se
intenta criticar a la Teologia de la liberacion subsisten las justificaciones de una
Iglesia institucional y un Estado que ven psligrar sus intereses, al ver la posibilidad
de organizacién que la lglesia de los pobres y su Teclogia ha propiciado entre sus
seguidores, sea en circulos y comunidades de base 0 en las mismas instituciones
sociales. La Iglesia (Jerarquia neoconservadora), asume aqui una postura de
incomprension disfrazada de temor y agresion, los gobiernos consideran invadida
su esfera de control y poder por lo que reaccionan de forma intolerante vy

represiva.

No obstante, poco a poco la propuesta en torno a la liberacién integral va
permeando la conciencia latinoamericana. A lo largo de los Ultimos treinta afios,
esta conciencia ha tenido sus altibajos, cambios y transformaciones, pero la llama
no se ha apagado, esto se debe a que solo hasta que las condiciones de vida de
los pobres del continente mejoren, la realidad exigira, una vez liberados los
cuerpos y las estructuras sociales, liberar los espiritus, ya que no es humano ni
digno, ni cristiano, salvar el alma y sacrificar el cuerpo a la muerte por causa de la
injusticia, el hambre, la persecucion y la opresién y sin esperanza de alcanzar una

vida mejor.

Ciertamente hay un desgaste del discurso liberador, esto es innegable, ya que las
condiciones en América Latina se han modificado rapidamente, pero no para
mejorar sino porque las injusticias, la represion, el cautiverio se han vuelto “mas
sutiles”. La respuesta de los gobiernos ante las demandas de las clases medias y
la atencion de éstas ha funcionado como recurso para asegurar la estabilidad
social. Esto ha funcionado come regulador del equilibrio social, pero hoy, incluso
este mecanismo esta en crisis. Las migajas que caen hacia los mas pobres son
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utilizadas sagaz y astutamente para producir expectativas de supervivencia, en el

fondo son aparentes.

Todo el manejo que el Estado hace de sus aparatos ideclogicos le ha permitido
subsistir y aparentar un desarrollo mas estable y generalizado, intentando
desacreditar el discurso liberador, pero en el fondo no somos libres, se nos
enajena, manipula y encadena a un sistema ideoldgico que nos divide y se nos
ensefia que la blsqueda de! bien comun estd supeditado al bienestar personal

que dicta “mientras a mi no me afecte no me interesa’, lo cual parece ser el legado

“de nuestras sociedades democréticas.

La Teologia de la liberacion es como Juan el Bautista: "la voz que grita en el
desierto™®'; sigue pugnando por una respuesta justa que proporcione una vision
de la realidad, la cual sea verdaderamente comprendida e interpretada,
detectando el porqué de las cosas. Intenta constituir un lugar hermenéutico que
explique el sentido histdrico-cuitural de! pueblo. La fucha sigue siendo contra un
sistema injusto que destruye el rico caudal humano que reside en los pobres cuya
condicion material es una ofensa para nuestras sociedades y para la misma
Iglesia, una Igfesia que no puede seguir callada a cambio de una seguridad a

precio Ginico, apolitica y legitimadora del orden establecido.

Se trata de interpelar al pobre, al humillado, al marginado, al desempieado, no
solo éticamente, sino politicamente, preguntarse por el otro y desde el ofro; el
proyecto de Bberacion integral se constituye como un movimiento con distintas
tendencias pero que en el fondo coinciden en la bdsqueda de practicas que
propicien un encuentre entre una racionalidad y una transformacion eficaz. Es

decir:
Una liberacion integral debe extenderse desde fas dimensicnes éfica, religiosa y cultural
hasta incluir también las dimensiones politica, social y econdmica; sin las primeras se
reduciria a lo meramente hislérico y aln material; sin las segundas perderfa su dimension

* Mateo 3: 3, Biblia de Jerusalen, Bilbao, Desclée de Brouwer, 1976,
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humanizadora total desde 1o trascendente pues segin ya queda dicho —no se trala de

una trascendencia idealista sino histéricamente encarnada --.82.

La liberacion integral como proyecto alternativo encierra, en si mismo el rescate
del pueblo pobre, como sujeto histdrico encarnado en un momento de conflicto.
Esta aspiracion no comprendida por muchos esta en la linea de realizacion del
proyecto de los pobres-oprimidos que proporcione una filosofia, una ética, una
sociologia orientada a la liberacion y desideoclogizacién, conformar una razén ética
y no sdlo una razén instrumental que reduzca, justifique y oprima. El objetivo es
encontrar o redescubrir en la liberacién una opcién por los pobres donde la religion
y ia Teologia sean fermento de resistencia ante la injusticia y promocion del ser
humano, ya que “conocer a Dios es practicar su justicia® y en este caso con
quienes mas [o necesitan. Este es un fundamento no solo socio-politico sino de
fe, ya que Dios se revela noc como un fetiche o una imagen, sino como el Dios de
la vida, el Dios encarnado en la historia y la circunstancia social, liberador integral
que acompafa e inspira la resis;éncia confra fa muerte, la opresion, el cautiverio.
La divinidad vista asi es un Dios que libera del pecado y de la injusticia material, el
mismo pecado asume estructuras de muerte que limitan y oprimen®. La iiberacién
como proyecto de cambio es un discurso sobre la fe pero en condiciones
concretas de vida las cuales estdn inmersas en la lucha social; la dimensién
politica del evangelio, su ética politica, se hace presente en la necesidad de
liberacion ubicada en un proceso histérico. La fe se vive en una realidad, pero se
busca que la fe sea esperanzadora y las esperanzas del pobre radican en que su

condicién de vida material cambie,

Lo anterior encierra un conflicto, esto es, la lucha en medio de sociedades
dominadas por el espiritu capitalista, el pragmatismo, el utilitarismo del cual el
pueblo requiere liberarse integralmente, como escribe Gustavo Gutiérrez;

#2 Juan Carlos Scannone, “Liberacién. Un Aporte Qriginal del Cristianismo Latinoamericano” en: Refigion.
Madrid, (Enciclopedia Iberoamericana de Filosofia. Vol. 3), Trotta, 1993, p.98,
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El evangelio nos deben enseiiar que anle las realidades que vivimos, no se puede hoy en
América Latina amar de veras al hermano y por lo tanto a Dios, sin comprometerse a nivel
personal ¥ en muchos casos incluso, a nivel de estructuras, con el servicio y la promocisn
de los grupos humanos y de los estratos sociales méas desposeidos y humillados, con
todas las consecuencias que se siguen en el plano de esas realidades temporales no hay
ameor a Dios sin amor al hermano, en paricular a los mas pobres y eso significa —esto
est4 dicho con toda la claridad deseada— un compromiso a nivel de las estrucluras
sociales,....con todas las consecuencias que se Siguen en el plano de esas realidades

temporales.“.

Este proyecto alternativo, utdpico para muchos y desgastado para otros, sigue
constituyendo en si mismo el aporte mas original que la Iglesia ha dado en
América Latina, es leer la realidad a partir de las mayorias, los pobres. El enfoque
tedrico-conceptual que encierra esta postura en torno al subdesarrollo y la
dependencia, asi como el compromiso por comprender vy superar dicha situacion
sigue constituyendo una necesidad concreta, palpable, la participacién de todos en
un ptoyeclo comunitario que dote al pueblo de mayor conciencia y libertad, que los
' haga criticos ante su realidad conservando una visidn coherente y compatible con
el evangelio. Ante la miseria y la opresidn parece ser una alternativa vigente, no
es una practica ciega, es una practica razcnada; la liberacidén de Jesucristo se
identifica en Ja liberacién politica, econdémica y social come dice Boff:

La liberacién integral refleja una perspectiva utépica y escatolégica de la fe cristiana,
promueve integralmente la realizacién como hijo-de Dios, las kberaciones histéricas son
mediaciones reales y necesarias concreciones anticipadoras del final bueno de la historia
que Dios ha garantizado ya por la vicloria de Jesucristo.*®

En resumen, la liberacidn integral como proyecto conserva un valor legitimo al
plasmar una de las mas profundas aspiraciones de los pobres del continente,

®3 Cfr. Leonardo Boff, Jestcristo y la liberacién del hombre, Madrid, Cristiandad, 1981, pp.96-109.
8 Gustavo Gutiérrez, La fuerza Histérica de los pobres, Lima, Centro de Estudios y Publicaciones, CEP,
1980, pp.277.

%5 Leonardo Boff — Clodovis Boff, Libertad y liberacién, Salamanca, Sigueme, 1982, pp.63-66.
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encierra una decision politica no en torno al poder sino en tomo a la blsqueda de
la justicia en un continente que produce pobres y marginados en grandes
cantidades; su promocion sélo puede efectuarse mediante un cambio de las
estructuras sociales que comienzan con la toma de conciencia del pobre sobre su
realidad y sigue con su organizacion, hasta constituir, lo que Gustavo Gutiérrez
denomina: "la fuerza histérica de los pobres”, capaz de gestar una accién concreta
contra el dominio y la explotacion, se da pues una estrategia para la Jucha
liberadora; lucha revolucionaria que intenta revertir el proyecto de muerte de ia
sociedad burguesa, muerte para las mayorias. Para los pobres es una vida de
muerte o una muerte en vida; los pobres no nacen, sino los hacen, no se les
permite ser sujetos de su propio desarrollo, la intencion es liberarlos y por principio
proporcionarles una conciencia liberadora, ya que su condicién no es producto del
desarrollo natural sino impuesta. Esto convierte al proyecto de liberacién integral
en una formula de cambio social justo y en una propuesta subversiva para el

status quo.

2.4. LA CUESTION DE LOS POBRES COMO OPCION FUNDAMENTAL.

La pobreza, como se ha sefalado anteriormente, constituye un rasgo distintivo en
América Latina, los procesos de empobrecimiento de una gran cantidad de
nuestra poblacion se presentan como uno de los problemas mas acuciantes de
nuestras sociedades. Estos se han agudizado cada vez mas, sobre todo a partir
de la implantacién del modelo neoliberal como respuesta a la crisis econémica de
la region, lo cual sélo ha propiciadc mayor endeudamiento y dependencia del
extranjerc, nuestras naciones cada vez mas ceden ante las presiones de las
potencias mundiales, especialmente de Estados Unidos de Norteamérica, quien
ha hecho de Latinoamérica su “patio trasero”, por lo que los proyectos auténomos,

la defensa de la soberania y la democracia en nuestros paises. estan supeditados
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a las decisiones de los centros de poder en el mundo. Por otro lado, ias elites y los
grupos de poder nacionales en una aclitud depredadora intentan salvar sus
intereses sumiendo a obreros, campesinos, indigenas, e incluso, a las liamadas
clases medias, en un profundo abismo que al parecer no tiene fondo, pues cada
dia surgen circunstancias y acontecimientos que alejan la posibilidad de una
mejorfa, 0 al menos, un respiro para aquellos que son el producto mas original de
las sociedades latinoamericanas: “los pobres’, los cuales tienden a aumentar dia
con dia ante los discursos y las acciones superficiales tendenciosas y corruptas de
los gobiernoé y sus grupos privilegiados . El desfase entre el discurso oficial v la

realidad muestra un lacerante panorama.

La pobreza como tal, genera en los grupos que la padecen, viclencia, destruccion,
delincuencia, enfermedad, opresidon miseria y muerte fisica, social y espiritual.
Dicha situacion no es nueva en nuestro continente perc parece que a nadie le
interesa; las promesas de justicia, libertad, democracia, empleo, defensa de la
dignidad y derechos humanos de toda la poblacién, en especial de los pobres,
suena como un discurso cruel, cinico, enajenante, ante la corrupcién y el
despilfarro de recursos que se da para privilegiar a ciertos grupos particulares,
algunos sectores de los gobiernos y de las burocracias latinoamericanas que

enriquecen a costa del pueblo.

La pobreza ha aumentado en cantidad, hay més pobres, la pobreza es cada vez
mas aguda y exasperante; los programas sociales se han abandonado y el poder
adquisitivo de nuestras monedas es cada vez mas raquitico.

Lo anterior pone al descubierto uno de los grandes y graves problemas de
Latinoamérica: la pobreza y los pobres, los cuales se han convertido en un
elerhento de reflexion y andlisis para paoliticos, intelectuales de diversas ramas, asi
como para la propia iglesia Catélica y sobre todo, para los mismos pobres.
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En este sentido !a Teologia de la liberacién latinoamericana, ha puesto como
opcién fundamental la cuestion de los pobres; de hecho se habla de |a “Iglesia de
los pobres”, para mostrar no solo en el discurso, sino ante todo, en la practica, la
identificacion que se tiene con este sector mayoritario de la poblacion.

Es una cuestion de simple légica, en una regién donde la pobreza material vy
espiritual permea nuestra vida cotidiana es Idgico que los pobres se constituyan en
el centro de atencion de esta Teologia como también lo es el que se considere
una opcion fundamental el denunciar dicha situacion y contribuir a su
transformacion mediante un compromise con los pobres, desde los pobres, en su
espacio, en su circunstancia y a partir de cémo ellos mismos experimentan su

realidad.

Hablar de a pobreza y de los pobres en América Latina, es una cuestién cotidiana
a veces asimilada como una condicién de vida insuperable: "es que somos
pobres”; “es que los pobres...”; “somos un pais pobre” . Aungue lo anterior sea una
falacia, se aprende a tomar esta condicion como algo natural, sin cuestionar los
problemas estructurales causantes de esta situacién; el conformismo, el miedo, la
ignorancia, la apatia en muchos sectores, ha permitido reafirmar esta vision a
todas luces oprescra. Cabe dentro de este trabajo preguntamos para una mejor
comprension del discurso de la Teclogia de la liberacion ;Qué es ser pobre,
quiénes son los pobres, por qué una opcién fundamental y sobre todo preferencial
hacia ellos? |

En principio, como lo hemos sefialado en diversas ocasiones, el cautiverio y la
opresién en Latinoamérica los sufren los pobres. Es a ellos a quienes
preferentemente se dirige el proyecto de liberacién integral; por tanto )a alternativa
liberadora y de cambio social tiene para ellos plena vigencia ademas de estar
cargada de sentido, tanto material como espiritual, pues representa una aiternativa
para mejorar su nivel de vida, acceder a una existencia verdaderamente humana y
humanizadora; lejos del espectro de la miseria y la muerte, una muerte tan
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cercana y cotidiana que por lo mismo ya no asusta, sino que acompafa, como los

mismos pobres lo han expresado: "hace mucho tiempo que estamos muriendo™®®,

Debido a lo anterior, la liberacion integral es para los pobres y desde los pobres,
son ellos mismos los que necesitan liberarse no por un acto “magnanimo de
compasion de los poderosos”; la pobreza es la raiz de toda injusticia y explotacion.
Para los partidarios de la Teologia de la liberacién y de su discurso, no son
concebibles desde una perspectiva evangélica la injusticia y la miseria; no es
posible considerar dicha situacion como producto de la voluntad divina 0o como
algo natural, al contrario, es producida por las estructuras sociales 'injustas que
someten al débil, al pobre, manteniéndolo en la miseria y la ignorancia. Por eso los
propios pobres deben ser sujetos de su liberacion a través de la participacion
directa en las luchas populares, es desde su propia militancia que podran
desenmascarar la ideologia imperante que los mantiene en la opresion y la

pobreza.

El proyecto de la Iglesia de los pobres va en contra de la vision de un Dios
intolerante gue exige sacrificios hasta la muerte; al contrario, la vision defendida
por la Teologia de la liberacion es la de un Dios de vida que busca una vida
buena, por lo que es necesario leerla vida y la Historia desde los pobres para calar
en la realidad tal cual y no desde la perspectiva de los poderosos cuya historia,
vida, religién y Dios nada tienen que ver con las apremiantes condiciones de vida
de esta gente.

La significacién profunda de lo que esta ocurriendo en estos afios en América Latina es
que mas allé de vicisitudes o anécdotas, los hasta ahora ausentes de la historia, se estan
haciendo presentes en ella los pobres pasan al centro de la escena en la sociedad y la
Iglesia latincamericanas y lo hacen provocando temores y hostilidad entre los opresores y
" {evantando la esperanza entre los desheredados. Esto es lo substancial e irreversible en el

¥ Testimonio recabado en las comunidades indigenas del Municipio de Ocosingo Chiapas por Fray Jorge
Rafael Diaz Nuitez durante su estancia de 1991 a 1995 en este municipio.
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proceso latinoamericano y no el recrudecimiento o el refinamiento de la represién en

algunos paises de la region ¥

El olvido y la expoliacion que se ha hecho de los pobres en la regidn ha intentado
poner una especie de amnesia historica que evita una toma de conciencia critica
sobre la “muerte antes de tiempo” de miles de individuos, a causa de un sistema
injusto gue deja intacta la profunda desigualdad social en que vivimos, que
persigue y reprime a quienes, por su practica, denuncian las injusticias.

Nuestras estructuras politicas y sociales tratan de atribuir la pobreza y los pobres
a razones no estructuralqs, los espirituralizan planteando arbitrariamente que la
pobreza material, la miseria, son una “gracia” de Dios. Eso hace a los pobres
estar mas cerca de la divinidad: “dichosos los pobres”.

El pobre como nocidn sociolgica, sélo es posible conceptualizarlo a través del
analisis de las estructuras scciales que en Latinoamérica, han perpetuado esta
problematica de la pobreza hundiendo a miles de seres humanos a los que se
niega el derecho a existir, sometiéndolos por el hambre y la violencia
institucionalizadas, de tal suerte, 1a reflexidn sobre los pobres encierra una
dimension social y politica pero también religiosa y de transformacién social. El
término “pobre”;

Implica siempre una. connotacién colectiva y tiene en cuenta la conflictividad social, el

pobre en la Biblia forma parte de un grupo social, es un pueblo entero, se trata de los

pabres de la tierra. Es un pueblo pobre, vejado, despojado del fruto de su trabajo, sufriendo
la injusticia del opresor.®

Por lo mismo, para ia Teologia de la iiberaciton el pueblo pobre tiene derecho a
ser, a pensar, a buscar su realizacion, al igual que otros grupos, sin atender a
soluciones individuales, egoistas, tratando de lograr esa vida buena, conciente de

87 Gustavo Gutidrrez, La fuerza histérica de los pobres, Lima, CEP, 1980, p.133.

88 Cf. Gustavo Gutiémrez, Op. Cit,, p.165, Y Geneviéve Bolleme, EI pueblo por escrito. Significados
culturales de lo popular, México, Grijalbo-CNCA, 1990, p.27 y ss.
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que es el producto histérico de una estructura social injusta. Una situacion de
conflicto social donde la divinidad toma partido por los pobres, porque estos son
los gue sufren la injusticia, la opresién y carecen de lo minimo necesario para vivir
como seres humanos. E! propio Juan Pablo H denomind, en su primera visita a
México, como pecado social a esta situacion de injusticia institucionalizada en
Latinoameérica. Lo peor es que esto se da en sociedades que se denominan como
catdlicas o al menos cristianas, lo cual pone de cara ofro problema: la
contradiccién entre las estructuras sociales injustas y la vivencia de la fe cristiana

dentro de este contexto.

Ahora bien, se puede decir que [a opcién por los pobres para la Teologia de la
liberacion constituye, tanto en la teoria como en la préctica, un elemento
fundamental que da razén y sentido a su quehacer no sélo pastoral, sino social y
politica, ya que tras esta opcién subyace un proyecto de profunda transformacion
de la estructura social latinoamericana, la cual permita la emancipacion y la
participacion de amplios sectores excluidos de su propio destino y al mismo
tiempo, una vivencia plena de la fe cristiana que construya una sociedad mas
equilivrada, menos egoista y sobre todo que dé ias posibilidades de una vida justa
para todos los individuos, algo que suena utdpico, pero que constituye un vehiculo
de movilizacién social importante dentro de un sistema violento y corrupto.

Por otro lado es e! propio discurso de la Teologia de la liberacion el que aporta un
enfogue realmente innovador sobre los pobres y la opcidn preferencial por ellos,
en principio se busca que la opcion sea voluntaria. Esto es, propiciar en los
diversos grupos que componen nuestras sociedades, una atencién especial hacia
los mas necesitados material, cultural y espiritualmente. No se puede optar
forzadamente, tiene que ser una decision libre. Sin embargo, la opcion no debe
ser s6lo hacia los pobres, sino que los mismos pobres deben asumir activamente
su propia causa y participar concientemente en la transformacion de su
circunstancia. Visto de esta forma, no sélo los partidarios de la liberacion, sino
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toda la Iglesia y la sociedad deben defender a los oprimidos, no sdlo con
discursos, porque los pobres son reales, no son una abstraccion, no estén en la
imaginacion, ni son figuras del folclor popular, sino situados en una reafidad social

excluyente.

Una vivencia cristiana auténtica implica la solidaridad con los empobrecidos y
desposeidos como grupo, como sujeto social y no como ente individual. Motivar a
todos aquellos pobres dispuestos a que su cautiverio y marginacion termine. Esto
significa que la opcidn por los pobres no es llevar un mero consuelo, un rasgo de
compasién, unas bellas palabras o unas cuantas obras de caridad. Significa
motivar a los pobres para qL:e tomen partido por ellos mismos, que asuman su

propia causa y luchen para cambiar su situacion.

Asi, pues, la opcion por los pobres en el discurso de la liberacion asume varios

aspectos fundamentales:

1) Implica una ruptura, un cambio en cuanto a la visién del mundo gue busca, sin que
los individuos sean inicialmente pobres que opten por serlo.

2) Salir al encuentro del pobre, entrar en su munde y asumido como propio.

3) Asumir de forma conciente la causa de los pobres a través de una lucha activa en
defensa de los derechos de los mismos.

4) Asumir el destino de los pobres que implica persecuci6n, opresién, injusticia e
incluso muerte. '

5) Propiciar en les pobres una conciencia critica que los impulse a luchar contra las

estructuras que los mantienen sometidos. %

La opcién por los pobres es preferencial. Esto implica un compromiso esencial y
especial con los pobres pero no desde una actitud paternal y protectora, sino
solidaria, es decir, un acompafiamiento y un compromiso con su causa, lo cual
tiene una significacion politica ya que se toma partido por los desposeidos
organizando con ellos la lucha por su liberacién. Obviamente la opcién por los
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pobres encierra, también, un caracter eclesiologico y teolégico que consiste en
mostrar 2 un Dios y a una lglesia comprometida con los pobres y desde los
pobres, con la finalidad de hacerles justicia. La opcion por los pobres es para los
cristianos, segun este discurso, la opcién de Dios; es la opcidn de Jesucristo en su
propia vida y en solidaridad con los hermanos. El lugar de Dios es entre los
pobres, porque son los que lo necesitan. Como decia Pablo VI, “los pobres son el

sacramento de cristo”.®

La opcién por los pobres es una decision teoldgica y politica voluntaria que va mas
alla de un discurso, de una lagrima o la indignacién &tica o moral que la pobreza y
sus consecuencias provocan. Es necesario captar la dimensién politica v social de
la fe y concretarla en acciones reales; estas acciones no deben perderse en la
abstraccion. En principio, hablamos de los pobres, es decir, de aquellos seres
humanos que no cuentan con los medios necesarios para tener una vida digna,
tanto en lo material como en lo espiritual, sobre todo en cuanto a lo primero, pues
Dios no puede presentarse a un pueblo hambriento y reprimido. Estos pobres son
los indigenas, los campesinos, obreros, [as mujeres, los nifios, los ancianos,
sectores marginados de la sociedad. Optar por ellos es optar por un nuevo
proyecto social. Dicha opcidn al cuestionar las estructuras sociales establecidas,
se convierte en subversiva contra el orden establecido y en una propuesta audaz,
pues ap'ela a la conciencia humanizadora de los hombres y las mujeres. Esta
opcidn sugiere un compromiso colecfivo con sujetos histéricos concretos que
consﬁtuyen pueblos y naciones en su conjunto, sometidos a los intereses de
paises como Estados Unidos de Norteamérica, Inglaterra, Francia, Alemania y de
grupos internos o externos, que acaparan la riqueza y abusan de su posicion de

peder en nuestras naciones.

# - Julio Lois, “Opci6n por los pobres. Sintesis doctrinal” ¢n La opcién por los pobres, Santander, Sal
Terrae, 1991, pp.11-12.

® Cfi. Pablo VI, "Discurso de clausura de la conferencia de Medellin 68”, citado por Moacyr Grechi en
Pixley, Jorge —Clodovis, Boff, Opcién por....Op. Cit, p.11,
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Lo anterior lleva a considerar en la Teologia de la liberacién la opcion por los
pobres como una opcidn de lucha, no solo espiritual sino también social, una
opcién revolucionaria que lucha contra un cristianismo apatico e indolente y una
sociedad deformada, que generan injusticias,

Optar por los pobres quiere decir, en primer lugar, tomar conciencia de que toda nuestra
cultura esté penetrada por tna apcidn por los ricos, por una opcidn por los poderasos y que
estamos dominados por la cultura imperial.... Asi la opcion en el sentido fuerte de opcién
por el pueblo como Sujeto histérico, no es s6lo una opeion politica, sino que es también una
opcién cultural. Es decir: ponerse en el punto de vista de los pobres como sujeto significa
cambiar radicalmente la vision del mundo, la visién de la historia.®’

Visto de esta forma, la opcién por los pobres no puede ni debe ser asistencial,
paternalista, los pobres no son sujetos de “lastima y compasion” sino de
acompanamiento y solidaridad. Esto es fundamental para encuadrar el papel de la
Iglesia en nuestra sociedad; los pobres son sujetos autdnomos, libres, no
propiedad privada de "las caritativas almas de los poderosos’. La Iglesia de los
pobres busca en la ortopraxis asumir no un amor asistencial, stho un compromiso
activo con éstos, lo cual conlleva un conflicto con las instituciones politicas y
sociales que reproducen la condicién de miseria de estos grupos y consigo misma,
al cuestionar su misidn. Por todo esto: La lucha de Jesis no consiste en cuestionar tan sbio

la organizacién opresora de la sociedad, sino también una organizacién opresora de !a religion,
una interpretacion opresora de Dios, de! culto™.

La opcidn por el pueblo pobre es muy importante, porque intenta rescatar el
mensaje liberador def cristianismo. Se dirige a quienes padecen hambre y sed de
justicia. Por lo que el proyecto liberador y de opcidn por 10s pobres; en la Teologia
de la liberacidn, implica que no se puede permanecer neutral en medio de un
conflicto social tan severo; como dice Albert Nolan:

*! Giulio Girardi, “Opcién por los pobres y geopolitica” en: Vigil, José Maria er al. (ed.) La opcidn por los
pobres, Santander, Sal Terrae, 1991, p.72-73.
*2 Giulio Girardi, Op. Cit. p.77.
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Si no tomamos el partido de los oprimidos estaremos tomando atin sin querero el partido
de los opresores..... Apuntar insistentemente hacia una neutralidad ilusoria en todos los
conflictos es una forma de tomar partide por los opresores..... en el conflicto entre ricos y
pobres Jesis no tratd a las partes como si ambas tuvieran razén, sino gue tomé partido por
los pobres, o cual lo enfrentd a los ricos y fariseos, quienes lo difamaron hasta que lo
detuviercn, enjuiciaron y ejecutaron, por su parte Jes(s nunca buscé una reconciliacién o
una unidad falsa con los opresores.....Debemos ser del partido de lo pobres si queremos
ser del partido de Dics. Fuera de esta opcion, fodo lo demds nos hace participar en la
opresitn y en la injusticia.®

El discurso liberador busca oponerse a los poderosos ya que su causa es falsa,
enajenante. Esto no significa de ninguna manera el odio hacia los ricos ¥y que se
busque una ciega destruccion de la riqueza, sino una mejor distribucion de ésta,

asi como de estructuras mas justas para todos.

Para terminar este punto me gustaria sefialar un Ultimo aspecto. Optar por los
pobres es optar por la justicia, ya que éstos han sido excluidos de la misma,
transformar las estructuras sociales, contribuir a un desarrollo mas equilibrado de
la vida social es optar por los pobres, de forma preferencial, si bien no implica la
“exclusion de los ricos en cuanto individuos, en mi opinién, si lo implica en tanto

grupo o clase social opresora.

Optar por los pobres, tomar partido por ellos implica entrar en conflicto con los
ricos y poderosos. Decir que existe una opcion preferencial por los pobres, perono
excluyente, es algo polémico y cuestionable, en mi opinién, encierra una
manipuiécién ideoldgica ya que no se puede apoyar a los pobres y al mismo
tiempo a los ricos opresores, justificando sus acciones debido a que ambos
grupos viven en condiciones muy distintas y sostienen proyectos de vida individual
y social muy diferentes, como dice la parébola evangélica: “Nadie puede servir a dos

seflores, porque aborrecerd a uno y amara al otro; 0 bien se entregara a uno y despreciara al otro.

No podéis servir a Dios y al dinero”. (Mateo 6:24; Lucas 16:13),

 Albert Nolan, “Opcion por los pobres, conflicto social y amor a los enemigos” en Vigil José Maria et af
(ed.), La opcién por....Op. Cit. ,p.82-87.
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La opcion por los pobres en este sentido, es excluyente en si misma. Ver la
realidad desde el pobre, significa rechazar la vision del mundo de los ricos, los
cuales ven el sistema de nuestras naciones latinoamericanas como algo bueno
porque a ellos les va bien, les permite vivir y comer bien, viajar y disfrutar de un
excelente nivel de vida. En consecuencia, para ver los efectos destructivos de
nuestros sistemas socioecondmicos y politicos hay que verlo desde los pobres y

con los pobres.

La relacion pobreza-riqueza, como lo hemos dicho en reiteradas ocasiones, no es
casual ni providencial, sino estructural por lo que la implicacion ideolGgica gue
encierra la opcion por los pobres na es cuestién de gustos o estados de animo,
sino de una perspectiva que se quiera o no, se presenta excluyente; pero cuidado,
optar por los pobres no es optar por individuos en cuanto personas, sino como
grupo en la medida en que el sistema capitalista los excluye. La critica a los ricos y
a lariqueza es un rechazo a su perspectiva y a sus intereses de clase, su egoismo

y su ansia de explotacion y opresién.®

Por lo que la cuestién de los pobres como opcion fundamental para el discurso
liberador es sustancial, ya que nos permite ubicar el punto de vista de los pobres y
con los pobres, es el Gnico que puede atraer de forma innovadora y creativa
nuevos proyectos sociales, que en una coyuntura critica como la que viven
nuestras naciones represente una posibilidad, quiza vaga aun, pero factible, en la
medida en que los pobres de este continente son la mayoria, y se quiera o no, los
reclamos de justicia, libertad y democracia exigen que se les tome en cuenta como
sujetos de su propia historia y como actores fundamentales de un cambio social
realmente justo y democratico.

* Respecto a esta polémica sobre si la opcidn por los pobres es solo preferencial y no excluyente, o por el
contrario su caricter preferencia? la hace excluyente, puedc revisarse de José Maria Vigil, “Opcién por los
pobres: ;preferencial y no excluyente?” en Vigil, José Ma. (ed.), La opcisn por los pobres, Santander, Sal
Terrae, 1991, Ask como: Jorge Pixley-Cledevis Boff, La opcién por los pobres, Madrid, Paulinas, 1986.



121

Considerar ta opcién por los pobres como no excluyente, es decir al lado de los
ricos y con los ricos, es una trampa del lenguaje religiosoc neoconservador y
derechista; de los sectores reaccicnarios de la Iglesia catélica en todo el mundo,
disfrazada de compasidén y caridad; como si {a condicién de pobreza fuera
_producto del pecado y la riqueza de la virtud. En el fondo, constituye una vision
falsa que sélo da migajas sin proponer cambios sustanciales, profundos. Lo que
los pobres de Ameérica Latina necesitan, es liberarse de su explotacion y opresion,
asumir su propio destino y construir una realidad justa que trascienda los intereses
de los ricos, pueé son éstos, los que los han sumido en suefios de progreso y
desarrollo dejandolos cada vez mas en la miseria, engrosando las filas de los
marginados, desempleados y subempleados empobrecidos por un sistema que no
escucha y que da muerte fisica y espiritualmente dia con dia a un mayor nimero
de pobres. A pesar de que en los afios 90 del siglo pasado y lo que va del
‘presente, se le haya querido presentar al proyecto globalizador y neoliberal como
la:tinica posibilidad, la panacea de la liberacién, no es sino un recurso mas, que de
forma tramposa utiliza e! sistema para generar falsas esperanzas ante una

realidad, gue aunque se quiera ocultar, genera mayor empobrecimiento.

El gran reto de la Iglesia latinoamericana, fie! a un auténtico cristianismo, consiste
en denunciar este sistema de muerte y propiciar un cambio que conlleve un nivel
de vida humano para millones de seres que viven en condiciones inhumanas.

2.5. LA COMUNIDAD ECLESIAL DE BASE COMO COMUNIDAD POLITICA Y
' DE CAMBIO SOCIAL.

Un producto concreto de la accion teologico-pastoral de la Teologia de la
liberaciéon en América Latina, ha sido el surgimiento y desarrolio de las llamadas
comunidades eclesiales de base (CEB's). Dichas comunidades tienen un origen
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anterior al de la Teclogia de ia liberacion, no obstante ha sido gracias a este
movimiento que adquirieron la forma, la solidez, el arraige, con el que se les ha
conocido. En el comienzo, las comunidades eran grupos de reflexion y oracién de
distintos sectores dentro de la Iglesia, algunos de ellos eran circulos biblicos; el
estudio de la Biblia les motivd una reflexion més profunda y analitica, sobre lo que
la escritura significa y sobre todo, comeo peder aplicarla a la vida real de forma
cotidiana.

Las comunidades eclesiales de base son en Latinoamérica y gracias a la
influencia de la Teologia de la liberacién, la célula basica que permite el desarrollo
del trabajo pastoral. Dicho en términos sociclogicos, copstituyen el elemento
aglutinante de la comunidad permitiendo en ella la comunicacion, interaccion y
debate de los miembros que la integran en torno a su fe y cémo vivirla en un
contexto social conflictivo, con la finalidad de trabajar por mejoras concretas tanto
en su vida espiritual, como por condiciones de vida material mas justas.

Dichas comunidades son guiadas por laicos(as} comprometido(as), sacerdotes o
religiosos{as) que motivados(as) por su fe, tratan de que el pueblo presente en
esa comunidad viva su fe de forma concreta, palpable y operativa y no como
conceptos y ritos abstractos, vacios de significado, dadas sus condiciones de vida.
Estas comunidades permitieron que !a Iglesia se acercara al pueblo pobre, es
decir, salieron de las parroquias para ir a los barrios, a las aldeas, sea en el medio
urbano o rural con un objetivo, acercarse al pueblo, compartir con eltos su fe y sus
‘problemas de existencia cotidiana. En este acercamiento el pueblo no va a la
parroquia, sing que la parroquia va a él; se genera como un producto mas de las
reformas eclesiales generadas a partir de! Concilio Vaticano Il y su aplicacién en
América Latina a través de los documentos de la 1l CELAM en Medellin. Su punto
~ de arranque es dificil de determinar, pero lo que importa en la manifestacion de la
organizacion popular y social, es su crecimiento y desarrollo en los diétintos
pueblos, barrios y aldeas que componen cada uno de los paises de la regién; fue
un crecimiento inesperado, a! grado de que toda Latinoamérica en mayor 0 menor
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medida, se vio inmersa dentro de una gran expansion de las comunidades,
estando éstas presentes a lo largo y ancho de toda la regién.®

Se podria sefialar que dicha expansion es productc de ese acercamiento
innovador, que en muchos sentidos tuvo ia Iglesia a travées de sus Iaiéos,
sacerdotes y religiosos{as) hacia el pueblo pobre, entablando un dialogo de
adultos con ellos. Ya los obispos en Medellin 1968 habian hablado de la
necesidad de una Iglesia comunitaria cercana al pueblo, con la intencién de crear
un nucleo de vida comin para fomentar una evangeli_zaci_én a partir -de :las
condiciones reales de éste, donde la fe, esperanza y caridad adquiri-eran-;;:pleno. N
sentido. De hecho, la idea de que la Iglesia se acercase al pueblo, o mejor-adn,
que la lglesia se hiciera pueblo al fundirse con esa masa andnima de oprimidos y
explotados, implicaba desde la perspectiva eclesial, el regresar en cierta forma a
los origenes de la Iglesia, ésta no era la institucion que hoy conocemos, sino una
comunidad en medic del pueblo. Aquefla es considerada la verdadera Iglesia, [a
Iglesia que nace del pueblo, o cual dicho con una expresion de Leonardo Boff, es
promover una auténtica “eclesiogénesis”, algo qué tiene un pleno sentido
sociolégico, porque la célula que aglutina a la comunidad de forma tradicional en
la Iglesia es la parroquia; pero buena parte del pueblo pobre no se acerca a'la -
parroquia por varias razones; una la lejania geografica, otra, la falta de una vida
parroquial activa que atraiga al pueblo, una mas, el hecho de que la parroquia ha
permanecido hasta nuestros dias como centro de reunion social mas que de vida
espiritual sélida y liberadora.

Por otro lado, la parroquia por lo general se ve inmersa por las relaciones que
guarda con los grupos de poder cercanos a ella y finalmente, porque en la
parroquia la masa de individuos se diluye, se aliena, se hace cada ver mas
andnima y se reduce el contacto comunitario, en tanto que las pequefas
comunidades fomentan el crecimiento espiritual no sélo personal, sino comdn.

* Cfr- Phillip Berryman, “Un nuevo modeto de Iglesia” en Teologic: de la Liberacién, Siglo XXI, México,
1989, pp.61-75.
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Favorecen el didlogo, el encuentro, permiten vivir la fe y {os problemas cotidianos
de {a vida en un acompafiamiento a mas de permitir la manifestacion libre de las
inquietudes de los miembros de dichas comunidades propiciando en ellos un
comportamiento mas analitico, reflexivo y critico. Las comunidades eclesiales de
base fueron una respuesta adecuada a las condiciones y expectativas de
desarrollo de la Iglesia Latinoamericana.*

Cabe sefialar que el principal destinatario de este movimiento es e! pueblo pobre,
los miembros de éste se han integrado y respondido a la organizacién eclesial. De
hecho, este tipo de comunidades no se han arraigado entre las clases medias y
altas que apelan a otro tipo de grupos, como los “grupos de jovenes”, “grupos de
encuentros matrimoniales” y “renovacion carismatica” entre otros los cuales
muchas veces tienen un impacto mas de convivencia social que de compromiso
con la justicia social cristiana.

Asi, han sido los pobres los que han sentido |la necesidad de reunirse y compartir
sus experiencias espirituales y materiales en tomo a una fe con la intencion de
que su testimonio y su practica,-en medio "de “expresiones; tradicionales y
populares, pfopiés de estos grupos, les permitan transformar no sélo su vida
espiritual, sino también sus condiciones de vida material a través de proyectos
comunitarios y solidarios. Al respecto, cabe sefialar que en general la iglesia ha
visto la religiosidad popular con su mezcla de magia, sincretismo y a veces de
idolatria, como una manifestacién propia del pueblo que es tolerada con
intenciones de control y manipulacion de estos grupos; aunque estas expresiones
muchas veces no coincidan con la verdadera fe y la practica de la misma. No
obstante la Teclogia de la liberacién se orienta al redescubrimiento y sobre todo,
revaloracién de los aspectos positivos de la religiosidad popular; busca entender
esta como parte de una forma de vivir y pensar, es decir, como una manifestacién
de la cultura de resistencia de los pobres, producto de la situacion de miseria y

% Leonardo Boff ha dedicado varios trabajos a las CEB's, entre ellos se puede consultar Eclesiogénesis,
Santander, Sal Terrae, 1982 asi como Y la iglesia se hizo pueblo, Santander, Sal Terrae, 1986, dedica un
extenso andlisis al papel concientizador y liberador de las CEB’s.
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explotacion que padecen; de ahi que las practicas del catolicismo popular
permitieron a la gente darle sentido a su vida en medio de condiciones adversas
desesperantes y desesperanzadoras. Es e! rescate de la religiosidad, no para
aniquilarla, sino para situarla en su justo lugar y que ha permitido a la Iglesia
acercarse al pueblo para comprenderio, entenderlo antes de reorientar su vision
de Dios y del mundo tratando de llegar a una actitud critica,”

Las comunidades eclesiales de base, ademas de ser un movimiento eclesial de
fuerte arraigo en Latincamérica, constituyen un nuevc sujeto colectivo de
transformacion eclesial y social. En principio revolucionan las practicas
fradicionales buscando situarse en un proceso de emancipacion espiritual y
material, de hecho, constituyen un elemento importante entre los movimientos de
emancipacidon popular en la region. En ellas se busca de forma concreta e
inmediata la construccién de un nuevo trato que rescate en la vida social la
justicia, la igualdad, el didlogo, coman-union, sentido critico, reflexion, etcétera.
Estas comunidades a pesar de que han tenide un buen desarrollo, no constituyen
ni siquiera el 50% de la organizacion eclesial en América Latina, no obstante han
logrado influir tanto en la vida de lz Iglesia, como en todo el tejide social
latinoamericano, al propiciar una mayor conciencia individual y social entre sus
miembros, 1o cual ha transformade su sentido y vision de la vida, creando un
espiritu de comunidad, de ayuda y apoyo, comprometiéndolos en un proyecto que
busca despertarlos, emanciparlos, propiciando mejores condiciones de vida.

En este sentido, las comunidades eclesiales de base son ntcleos en donde se
puede experimentar la democracia popular y tratar de construir una organizacion
comunitaria y social mas consecuente con e} evangelio y la préctica cristiana, asi
como con la vida social. Es cierto que la realidad Latinoamericana es plural,
compleja, heterogénea, pero la vivencia de estas comunidades y su relacién con el
cuerpo social lafinoamericanc siempre ha estado orientade a la transformacién de

Cfr. Juan José Tamayo “Comunidadcs de Base” en Floristan, Casiano y Juan José Tamayo (eds.),
Conceptos fundamentales del cristianismo, Madsid, Trotta, 1993, pp.191-192.
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las condiciones de vida, primerc de la propia comunidad y después de la sociedad,
su orientacién liberadora a partir del propio pueblo pobre, que se hace
responsable de su propio crecimiento y desarrollo. Esto es un elemento innovador
dentro de las practicas comunitarias en el continente.%

El simple hecho de permitir un contactc mas directo entre sus integrantes favorece
el desarrollo de las relaciones interpersonales creande un grupoe homogéneo, no
solo por la fe, las costumbres y las tradiciones, sino porque también comparten las
condiciones de miseria y opresion buscando una reformulacion de su propia
existencia, lo cual favorece la corresponsabilidad y le da sentido a la vida
buscando constantemente la transformacién, el cambio, a través de una lucha
sociatl y politica que se fraduce en acciones concretas. La comunidad en si misma
constituye “un espacioc emancipado” gue busca un cambio radical en la
organizacion social de acuerda con la fe cristiana, en ellas sus miembros han ido
descubriendo no sdlo un nuevo sentido de su fe y practica religiosa, sino las
contradicciones, tanto eclesiales como sociales que |imitan su desarrollo. En este
sentido aprenden y conocen con sentido critico que su situacion tienen un origen
material, producto de las contradicciones sociales, desenmascarando las visiones
alienantes que las clases dominantes les han impuesto como causa de su miseria.

Las CEB's para abreviar, aparecieron y crecieron de forma mas intensa en lugares
donde las condiciones de miseria y explotacién eran mas grandes y donde las
condiciones de vida eran realmente inhumanas (zonas rurales y urbanas cuyo
nivel de marginacion es escandaloso) por lo que las redes de supervivencia social
constituyen un proyecto comunitario que fortalece la unidad de! grupo y permite la
consolidacion de la comunidad.

Esta nueva forma de unidn social con un sentido liberador, intenta poner fin a una
actitud paternalista por parte de los clérigos con sus feligreses, ahora son

% Clodovis Boff, Comunidades eclesiales de base y précticas de liberacién, Bogota, Indo American
Press Service, 1981, pp.19-25.
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compafieros y se desempefian mas como asesores y guias pero respetando el
criterio y decisién de la comunidad, es mas, el numerc de comunidades eclesiales
de base, cuentan con la guia de un sacerdote, religioso o monja es minimo; la
mayoria es coordinada por agentes de pastoral 0 por miembros de la misma
comunidad que se han capacitado para tal tarea.®

Lo anterior nos lleva a plantear el verdadero caracler de dichas comunidades. En
principio estamos hablandc de comunidades ciue constituyen parte de la iglesia
catélica, lo cual les da un caracter eclesial. Sus miembros se encuentran reunidos
en torno a su fe, son la base del pueblo y representan un acercamiento de la gran
Iglesia hacia el pueblo. Ahora bien, la fe en Jesucristo y en su practica revela a un
Jeslis que vivié predicando justicia, igualdad, comunidn, solidaridad entre los
hombres no sélo a nivel de las creencias religiosas sino en torno a los problemas
cotidianos. De acuerdo con este discurso Jesus era e} primerc en saber de
necesidades concretas como el alimento, la vivienda, el vestido'® y experimenté
en carne propia la opresién, de hecho fue crucificado por los poderosos, los cuales
enmascararon sus fines politico-religiosos y le consideraron blasfemo por
cuestionar y criticar a los opresores; Jests procurd un reino de justicia para todos,
por io tanto el cristianismo no puede vivirse y practicarse a solas, de forma
individual, tiene que ser de forma comunitaria y a favor de quienes han sido
émpobrecidos por un sistema injusto. Por lo que un buen cristigno bajo este
esquema, tiene que rescatar no sélo el contenido intimo de su fe, sino también el
sentido social de ésta y que se manifiesta en un compromiso socio-politico que
ayude a transformar las relaciones sociales, dandoles un contenide cristianc.

Un cristiano realmente convencido de su fe no puede ser aliado de una situacidn
de opresién e injusticia, tiene que buscar un cambio alternativo para modificar las
estructuras alienantes y abusivas que destruyen la vida de los pobres, eso no es

% Carlos Alberto Libanio (Fray Betto), Lo que son las comunidades eclesiales de base, Bogotd, Indo
American, Press Service, 1981, pp.12-18.
1% Un ¢jemplo al respecto es la pardbola de “la multiplicacion de los panes”, Cff. Lucas 9:10-17.
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otra cosa que un compromiso social que se deriva de una fe madura que intenta

volverse practica para no alienarse.’”*

En las comunidades se intenta hacer madurar a sus miembros en su fe y
concederles la oporfunidad de asumir sus propios retos reconociendo que son
portadores de un saber y una experiencia; su fe es producto de la experiencia con
la divinidad y no de tratados teoldgicos, su conocimiento de fa vida social, politica,
econdmica, .se deriva igual de su vivir y no de las lecturas y sesudas refiexiones
del intelectual, por lo que en las comunidades no se trata de controlar sino de
orientar y sobre todo dejar que sean los propios miembros los que asuman una
posicién producto de una reflexion propia; las lecturas biblicas son el fundamento
principal de su reflexion, constituyen el modelo para a partir de éstas orientar la
vivencia practica de esa fe. El nivel de conciencia es producto de un proceso
critico en donde cuestiona su realidad y las condiciones que la generan, encuentra
que dicha situacion no puede ser designio divino y por lo tanto hay que cambiar
dichas circunstancias. Las comunidades encuentran en nuestros actuales
sistemas politicos y econdmicos, datos y, hechos que van en confra de su fe y de
lo que Dios espera del ser humano, encuentran en el capitalismo salvaje y sus
secuelas, el causante de la pobreza y miseria de muchos y la riqgueza y bienestar
de unos cuantos, en ello como dice Boff: "“No hay en esta perspectiva marxismo, sino

sencillamente evangelio lefdo en el contexto de las innegables opresit;:mes”102

De esta forma las comunidades van creando un foco de conciencia critica, de
denuncia y resistencia, las cuales se articulan con otras comunidades en busca de
una movilizacién popular que propicia cambios concretos para mejorar su nivel de
vida. Asi, el quehacer comunitario genera una actividad politico-social orientada al
bien y mejoria de todo el pueblo, lo cual no implica que [as comunidades se
vuelvan asociaciones politicas con fines partidistas, sino que en el méas puro
sentido rescatan la nocién de politica como una serie de acciones crientadas al

19 Ibid, p.29-33,
192 1 conardo Boff, Y la Iglesia se hizo pueblo...Op. Cit, p. 99.
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bien comun. El que algunos miembros de éstas, se sumen a una asociacion,
grupe o partido, responde a una vinculacién personal {a cual va mas alla del
caracter religioso esencial de éstas.

Ahora, si bien las comunidades permiten gestar un nuevo proyecto de
_evangelizacién, el principal reto es luchar contra la ignorancia, la gente desde este
enfoque debe conocer, tomar una decision basada en saberes y experiencias,
mediante una reflexién madura, el acompafiamiento de todos los miembros, el
compartir sus perspectivas conduce a una sintesis de experiencias vy
conocimientos que nutren su desarrclio.

Cabe sefalar que en su composicién ‘estén constituidas por familias enteras del
mismo barrio, caserio, etcétera, que se relnen para compartir la fe. Participan
hombres, mujeres, jévenes, ancianos. Todos participan, a todos se escucha, es
quiza el Unico espacio social donde su palabra es éscuchada y respetada. A veces
no asiste la familia completa por lo que también pueden formarse comunidades
combinadas entre familias completas y algunos o aIgL'm' miembro de otras, © por
grupos de sefiores, amas de casa, etcétera, la organizacion es flexible. %

Las comunidades eclesiales de base lo son, porque dan soporte, fundamento,
principio esencial. En la base se encuentra el pueblo pobre, desposeido, acjuel!os
que no tienen poder, posesiones, ellos constituyen la base de la sociedad y de la
Iglesia y por lo mismo afectan e influyen en los demas niveles de la estructura
social.

Pueden colaborar y formar parte de estas comunidades, laicos de otros niveles_
sociales, obispos, sacerdotes, en la medida en que cumplen tareas de orientacién
y animacién, y sobre todo sean capaces de adaptarse y compartir su vida y su fe
desde la perspectiva de los pobres. '

"% Carlos Alberto Libanio (Fray Betto), Lo que son...Op. Cit., pp. 34-36.
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Las comunidades son eclesiales porque conforman una unidad eclesial,
comparten la fe y sus practicas. Como unidades eclesiales anuncian y denuncian
a partir de su perspectiva cristiana las injusticias sociales, los abusos, la viclencia
y explotacién de que son objeto y buscan ante ello acciones concretas de
liberacién. Son comunidades porque en ellas se intenta vivir un verdadero
acompaitamiento, una unién fortalecida porgue viven en una misma zona,
padecen los mismos problemas, son vecinos, comparieros, desempeiian

actividades similares, se identifican y forman una comun-unién'®.

De ahi que
dichas comunidades vinculen lo eclesial y lo social constituyendo un experimento

interesante de movilizacion popular.

La forma de trabajo es simple, se retinen como lo mencionamos, grupes, familias,
para conocer y reflexionar sobre la escritura, a partir de ésta, surgen diversos
servicios o actividades que nutren la vida comunitaria y permiten una colaboracién
solidaria entre sus integrantes. La lectura biblica sirve no s6lo para conocer su fe,
sino para desencadenar un dialogo profundo sobre lo que dicha lectura implica y
quiere significar para su vida cotidiana por lo que la comunidad trata de identificar
en las lecturas, pasajes, pardbolas, ejemplos claros que dirijan su actuar, asi
encuentran que Dios quiere la justicia, la igualdad, rechaza la muerte, la
explotacién y opresion, defiende a su pueblo, lo libera, da la vida por él y se
compromete en un acompanamiento sofidario no patemalista ni proteccionista,
Tratan de analizar lo que la divinidad quiere de ellos, lo que Jesus haria en una
circunstancia como la que ellos experimentan, buscan el sentido y tratan de dar
una expresién concreta a su fe y religiosidad.

El método que utilizan tiene un profundo caracter dialéctico y tiene su origen en las
escuelas populares emanadas de la propuesta de Freire y se basa en tres pasos
basicos: ver-juzgar-actuar. En un primerimomento confrontan la lectura biblica con
su propia vida, mas adelante descubren; analizan el porqué de sus condiciones de

vida, juzgan y critican y finalmente intentan plantearse acciones concretas que

1941 eonarde Boff, Yialglesie....Op. Cit, pp. 121-122. ’ TESIS CON

FALLA DE ORIGEN
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transformen su existencia, lo cual propicia la movilizacién y la lucha por
reivindicaciones tanto al interior de la propia Iglesia como en el aspecto social,
politico, econdmico y cultural pero no acciones grandes y por lo mismo complejas
y abstractas, sino acciones que reporten un beneficio inmediato’®, como seria
solicitar un dispensario, organizar despensas para los mas pobres de la
comunidad, solicitar servicios de luz, drenaje, escuelas, campafias de salud,

etcétera.

Lo anterior les permite caer en la cuenta de que su situacién es producto de
mecanismos estructurales de dominacién, en donde el modelo social los excluye.
Todo ello visto a la luz de la fe representa {pecado social y estructural) un orden
de cosas que Dios no quiere y que atentan contra la vida y la dignidad de todo ser
humano y en particular de los desposeidos.

QObviamente este tipo de frabajo pastoral afecta la estructura de poder de la Iglesia
e implica la necesidad de cambios en la estructura eclesial liberandola de una

estructura rigida y elitista.

las CEB's como lo sefiala Boff son una "verdadera eclesiogénesis”. Esto es, una
Iglesia que nace del pueblo, con el pueblo y no desde la elite; la estructura que se
propone es horizontal, no vertical. En esta medida [a fe y la praxis social se unen
para alcanzar una dimensién liberadora, el pueblo asume como propia su
crecimiento y desarrollo, lo cual no choca con el discurse religioso cristiano,
catélico, pues éste va orientado a la liberacion de los pobres y oprimidos en
cualquier sentido en que éstos lo sean. Esta es su interpretacién mas pura y
exacta.

Los dominadores no les dan nada por eso se organizan y luchan, para obtener
condiciones de vida mas favorables, ello les acarrea persecucion y muerte pero

195 (> Carlos Alberto Libanio (Fray Betto), Lo gue son...Op. Cit., pp. 19-21.
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dejan de ser esa masa anénima y manipulable para convertirse en sujetos de la

historia.

La participacién de las CEB's en el proceso de concientizacién de obreros,
campesinos, jornaleros, etcétera, ha sido determinante. Algunos movimientos de
orientacion politica o partidista han intentado infiltrarse y manipularlos para sus
fines. Este es un riesgo pues los oportunistas no faltan, pero el hecho rescatable
es como la comunidad, por medic de una dinamica interna que busca la
construccion de una democracia popular con la participacién de todos sus
miembros, logra crear en éstos una fe sélida, profunda, enraizada y comprometida
cbn un proyecto de justicia y libertad, emanado del proyecte divino. Aqui ta politica
busca el bien comin, nc la manipulacion, fomenta el didlogo y propicia la
reivindicacién social del grupo, por ello es un movimiento emancipador que vive
una mistica religiosa, la cual da sentido a sus tribulaciones y luchas. La praxis que
en ellas se gesta proporciona una lectura de Dios y de la vida desde los pobres.

En esto el discurso de la Teolegia de 1a liberacion es determinante, ya que da los
rudimentos necesarios para cuestionar su entorno a partir de un Dios encarnado
en situaciones histdricas, politicas y sociales concretas, motivande una
religiosidad con contenido y no ritos vacios y abstractoes, desligados de la realidad
que vive el pueblo. E! “ver” como primer paso metodolégico, por parte del pueblo,
implica la lectura atenta de la escritura unida a la *mediacion socio-analitica”. Ei
momento de “juzgar” intenta discernir sobre las causas del pecado, la miseria y la
opresion a la luz de la fe y el designio de Dios. El "actuar’ es la movilizacion
producto de la fe que permite tomar acciones concretas en contra de un orden

injusto e inhumano, dicha accién es intra-eclesial y extra-eclesial.

Las comunidades estan en constante desarrcllo, no se detienen en un solo punto
de reflexion biblica. Tampoco lo hacen en torne a un solo problema social o
politico, crecen y avanzan en su reflexién y en su practica, la finalidad es que el
discurso religioso sensibilice la conciencia popular y los motive a asumir su propio
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destind a fravés de acciones inmediatas, Iz Iglesia se convierle asi en un espacio
no solo de fe, sino también de organizacién y movilizacién. Las comunidades,
como dice Fray Betto, "evangelizan la politica” contribuyendo a establecer nuevos
criterios de convivencia social y participacion democratica en busqueda de su
liberacion. El éxito de estas comunidades ha venido decayendo como producto de
las estrategias de los grupos neoconservadores de la Iglesia, por lo que después
de la reunién de la IV CELAM en Santo Domingo 1992, la estrategia ha sido
reducirlas y si es posible desaparecerias por considerarias foco de conflicto y de
rebelion, lo cual en mi opinién rebela [a actitud reduccicnista que intenta separar la
fe de un compromiso social y politico en la bisqueda de un cambic social. Sin
embargo, dicha estrategia ha tenido éxito ya que actualmente se encuentran
bastante debilitadas.

26. EL USO DEL ANALISIS MARXISTA EN LA TEOLOGIA DE LA
LIBERACION: LA MEDIACION SOCIO-ANALITICA COMO RECURSO
PARA LA COMPRENS!ON Y CONCIENTIZACION.

Cualguier disciplina requiefe de un cuerpo de conocimientos que ordenados,
planeados de forma racional y metddica permitan un analisis serio y concienzudo
de los puntos o elementos de su interés. Incluso los propios recursos de una
disciplina muchas veces no son suficientes para explicar un determinado
fendmeno, es por ello qué requiere ser un sistema abierto a los aportes de otras
areas del conocimiento que permitan una vision mas clara, completa y ordenada
" sobre la realidad.

Tal es el caso de la Teologia de ia liberacion, la cual constituye una reflexién seria
scbre Dios desde la realidad {atinoamericana, para que ésta pueda leerse a partir
de situaciones concretas; con un discurso no solo mistico, sino también practico,
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en la medida en que la contemplacion de Dios se transforma en la puesta en
préctica de su voluntad. Esto es hablar de Dios y sobre Dios en circunstancias

concretas. Como sefiala Gustava Gutiérrez:
...el desafic que se plantea en América Latina es como encontrar un lenguaje sobre Dios
que nazca de la situacién y sufiimientos creados por la pobreza injusta en que viven las
grandes mayorias....pero que al mismo tiempo sea un discurso alimentado por la
esperanza que levanta un pueblo en lucha por su liberacién.'®

La Teologia de la liberacidén intenta ser ese discurso, pero sin perderse en
reflexiones estrictamente misticas y conservar su cardcter como discurso sobre la
fe, sino también como discurso critico coherente, real, cientifico, gque nace de la fe
en condiciones de miseria y opresién, ha recurrido al instrumental de las ciencias
sociales para lograr una visién mas cabal y completa de la realidad en que vive el
pueblo al que quiere hacer llegar ese proyecto de la divinidad en torno a la vida y
la liberacion.

En este sentido vivir y practicar la fe en América Latina desde la Teoclogia de la
liberacién, es habiar y dar testimonio de la pobreza y miseria en que vive la gran
parte de su poblacién, lo cual implica recurrir a descripciones e interpretaciones
que permitan mediante un analisis social serio, un conocimiento claro, el cual
conlleva un examen critico que explique la realidad de forma més adecuada, sin
adaornar ni mitificar una situacién a todas luces opresora.

Es asi como la Teologia de la liberacién, sus te6logos y partidarios se dieron a la
tarea de gestar una reflexién que constituyera una nueva conciencia que facilitara
el camino hacia la madurez de la fe y sobre todo, su puesta en préctica. De esta
forma, el lenguaje liberador propio de la escritura y de la mejor tradicion catdlica
cobré con este movimiento un verdadero sentido mas alla de meras palabras y
buenos deseos, la busqueda de la liberacion se volvié revolucionaria,
transformadora y propositiva. Por ello, la Teclogia de la fiberacion desde el

1% Gustavo Gutiérrez, “Teologia y ciencias sociales” en Cristianismo y Sociedad, México, No. 84, 1985,
p.5L.
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comienzo surgié como una fectura de la fe a la luz de urgentes problemas, el
marco de interpretacion de éstos partié en un principio de los propios recursos de
la Teologia, como la escritura, el dogma, la tradicion, reflexion, asi como del apoyo
de aquellos aportes valiosos de las ciencias humanas y sociales. Esta Teologia
parte de que el analisis de la realidad, el compromiso adquiride ante ésta es lo que
da coherencia al pensamiento teolégico y no al revés (comeo suele hacerlo ia
Teologia tradicional europea y norteamericana). Y es que esta Teologia intenta no
s6lo hablar de liberacidn, sino ser liberadora en si misma, enfrentando su realidad

y tratando de crear estructuras mas justas.

La forma como la Teologia de la liberacion asumid el instrumental de las ciencias
sociales fue inhnovador en América Latina, ya que lo hizo de forma critica y
analitica a partir de un mundo de pobreza. No obstante no era la primera vez que
se recurria al instrumental que aportan otras disciplinas. Ya en la antigiiedad la
Teologia ha recurrido a los aportes de la ciencia que permiten encuadrar mejor su
reflexion. Asi, Agustin de Hipona echd mano de Platén, Tomas de Agquino de
Aristotetes, que en su tiempo era rechazado por ia Iglesia, en nuestro tiempo la
Teologia ha recurrido a los aportes de las ciencias sociales del siglo XX, a la
psicologia, antropologia, sociologia, ciencia politica, economia, para situarse en el
mundo y renovar su presencia en él. Esto significa que en efecto la Teologia en su
didlogo con un mundo secularizado, no es una disciplina auténoma sino al
contrario, busca nutrirse de ofros campos del conocimiento, se apoya en los
' élementos que las ciencias humanas y sociales le proporcionan. En este sentido,
la Teologia de la liberacién es una Teologia de la realidad propia de América
Latina. '

En sus comienzos la Teologia de la liberacién se apoyd para su andlisis en la
Teoria de la dependencia para intentar comprender la realidad social del
continente, no obstante -se abandond esta interpretacion porque no daba
soluciones concretas que pudieran transformarse en acciones para mejorar las
condiciones de vida de los pobres. La pobreza es una condicion que desde el
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puntc de vista sociologico implica un severo conflicto social que afecta la
estabilidad y desarrollo de la regién y que amenaza con convertirse en una bomba
de tiempo que propicia tensiones y conflictos; situacion que para la Teclogia de la
liberacién representa “el pecado social” y un orden de cosas que no va con lo que
Dios quiere y espera de su comunidad de creyentes.

Ante esto la Teologia de |a liberacion buscé un instrumental mas critico, analitico,
y propositivo y lo encontrd en el marxismo, en algunos aspectos del materialismo
histdrico, hecho que en nada afecta el carécter de reflexion sobre ia fe y en ia fe
que esta Teologia hace, pues dichos aportes constituyen lo que se ha dado en
llamar mediaciones socio-analiticas, las cuales permiten un contacto y una vision
mas clara de la realidad, pero guardando la sana distancia y respeto por los
campos propios de cada una de estas disciplinas. De hecho, recurrir al
materialismo histdrico no es algo extracrdinario y fuera de lo comin, si tomamos
en cuenta que a gusto o disgustc de muchos, las ciencias sociales
contemporaneas se han visto influenciadas por el punto de vista de Marx, incluso
tedricos opuestos a Marx recuperan sus aportes y algunos de ellos los asimilan sin
ser mérxistas por ello. Asi la influencia del marxismos por mas que se quiera
negar es notoria y su presencia ha sido (til en la medida en que nos permite una
interpretacién mas completa y cabal de la realidad latinoamericana. Al respecto

Gustavo Gutiérrez sefiala:
Las alusiones & Marx y a ciertos manxistas y fa consideracion de sus aportes en el campo
del anélisis social y econdmico son frecuentes en el mundo social contemporéaneo, incluso
en la Teologia..... no se trata de una eventual aceptacion de una ideologia atea. En esta
posibilidad estariamos fuera de la fe cristiana y no en una cuestion proptamente
teolégica.... Asi los aportes del andlisis marxista deben ser colocados y criticados en el
horizonte de las ciencias sociales. De ofro modo se hipertrofia su contribucién, tanto de sus

defensores como por sus detractores.'”

Lo anterior muestra que se recurre al analisis marxista, no por la identificacién o
por una desviacion teologico-doctrinal, que defiende una postura materialista y

' Gustave Gutiérrez, Op. Cit. p.55.
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atea gue niega la fe, sinoc como una herramienta eficaz para racionalizar y
comprender lo que pasa en nuestros paises a fin de modificar esa realidad a la luz
de la fe y de como se vive en nuestra region.

En e! discurso de la Teologia de [a liberacion se reconoce que el cristianismo en
América Latina no es solo una fuerza religiosa, mistica, sino también una fuerza
social. En este sentido e! cristianismo como fuerza social debe optar por una
condicién de vida mas cristiana para el pueblo, es decir, mas justa; el uso de
mediaciones socic-analiticas permiten entender lo gque pasa en la realidad de

forma practica.

La opcién por los pobres de la que hablamos anteriormente, exige af discurso
teoldgico tener instrumentos de andlisis viables que permitan una reflexion
adecuada. Dicha refiexion surge de la praxis, por lo que necesita un instrumental
tedrico para nutrirse, una lectura encaminada & la liberacidn requiere de medios,
herramientas que expliqguen de forma certera la realidad. En esa medida la
Teoclogia de la liberacion acepta de forma critica, reflexiva y selectiva, algunos
aportes del materialismo histérico como critica sobre el funcionamiento politico,
econdmico e ideolc':git_::o de la sociedad capitalista, sus luchas y conflictos en
oposicion a la visién funcionalista y desarrollista de la realidad latinoamericana'®,
pero rechaza el materialismo dialéctico como doctrina filoséfica, dogmatica,
materialista y atea al igual que en su momento Santc Tomas de Aquino supo
discernir . qué aspectos retomar de Aristdteles y cudles rechazar
independientemente de que este Ultimo haya sido ateo.

En efecto, la Teclogia de la liberacidn utilizé no todo el instrumental tedrico del
marxismo, sino ciertos aspectos que son validos y que explican mejor, que
cualquier ofra interpretacion, la realidad latinoamericana; el materialismo histdrico

deja bien claro que la desigualdad, ia miseria, la opresion, no es natural, ni

Y8 Cf. Enrique Dussel, “Teologfa de la liberacidn y marxismo” en Mysterium Liberationis, Vol. 1, Madrid,
Trotta, pp. 127-132
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voluntad divina sino gue son producto de los hombres, su egoismo y su ambicion
de poder. Es algo que la Teologia de Ia liberacién lee a la luz de la fe y traduce
como pecado, En ello como podemos apreciar, no hay incompatibilidad con lafe y
mucho menos un “Marx cristianizado” o una Teclogia infiltrada de ateismo. La
validez gue la Teologia de la liberacion da a ciertos aspectos del marxismo (como
son la apropiacién de un plusvalor por parte de la burguesia, la explotacion en el
sistema capitalista, la violencia y represion del mismo, la lucha de clases que esto
genera, entre otros aspectos), se basa en la concordancia con la praxis en que se
funda y desarrolla. Por lo cual de ningiin modo se puede decir que, la Teoclogia de
la liberacién sea marxista, afirmarlo es leer y analizar las cosas fuera de contexto;
es satanizar con tintes torpes e interesados, cosa que desgraciadamente no se
puede evitar, dado que hay muchos interesados en ver algo que no .hay, por
ejemplo, Pablo VI y Juan Pablo Il han sido dos papas que conocen y manegjan muy
bien &l instrumental marxista, incluso lo llegan a citar a veces para expresar su
opinion al respecto o para explicar su funcicnamiento, clasificacién, etcétera,'® y
no por ello, son ateos o marxistas; sin embargo a veces las clases altas, los
politicos de nuestros paises e incluso algunos miembros de la misma iglesia,
como en el caso de El Salvador, son tan obtusos, ignorantes y fanaticos que
legaron a considerar que el propio Pablo VI era comunista por una lectura

equivocada que hicieron sobre su enciclica “Populorum Progressio”.'"®

Asi los tedlogos de a liberacién usaron del marxismo una serie de conceptos y
categorias que son vélidos e innegables para el estudio de la opresién del pobre
(proletariado); la lucha de clases, que por cierto Marx, no inventd. Esta ahi como
un hecho concreto, independientemente de la interpretacién que se le de a éste y
en ningln caso los tedlogos de la liberacidn han sido promotores de la lucha de
clases, méas bien han sido testigos y victimas de la misma, tanto en la vida social
como en la vida eclesial. Por lo que el uso del aparato conceptual marxista

1% A este respecto puede revisarse como cjemplo, de Pablo VI, Exhortacién apostélica “Octogésima
Adveniens”, 1971 y de Juan Pablo IL, 1a Carta cnciclica “Laborem exercens”, 1981.

0 Cfi Jon Sobrino, Compareros de Jesis, el asesinato-martirio de los jesuitas salvadoreros,
Santander, Sal Terrae, 1989, p.19.
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obedece a la necesidad de un diagndstico lo mas apegado a la realidad, pero no
es una Teologia atea o marxista; es mas, en la Teologia de la liberacién no sdlo se
toman en cuenta los aportes marxistas, sino todos aquellos que permitan una
vision y comprension clara y cientifica de nuestra realidad, como fueron en su
momento los aportes de Xavier Zubiri en el trabajo filosdfico y teoldgico de Ignacio
Ellacuria, por citar un ejemplo.

Ahora bien, la Teolegia de la liberacion no puede hacer a un lado a las
mediaciones socio-analiticas, so pena de volverse una refiexion, un discursc y una
practica vacia y descontexiulizada. Esto es lo que le da un pleno valoer como
disciplina seria que permite, desde Ia perspectiva sociclégica, hacer un analisis
igualmente serio de sus aportes al proceso de cambio social en Latinoamérica,

como [o sehala Raul Vidales:
La Teologia de la liberacion no puede renunciar al esencial soporte en témminos de
mediacién socio-analitica que le vienen de las Ciencias sociales, econémicas y politicas; y
como en estos terrenos no hay ciencia neutra, la reflexién teoldgica tiene que discemir y
optar por aquellas gue se ligan a los proyectoes y construccién de sociedades més libres y
Jjustas....El lenguaje de la Teologla de la liberacién es siempre un lenguaje situacional,

lenguaje articutado con los procesos de liberacién. Este lenguaje por un lado enjuicia- y por
114

otro provoca a la transformacion de una realidad inhumana en cuanto fnjusta.
Es importante sefialar, que en buena medida e! contacto entre la Teologia de la
liberacidn y el Marxismo se dio en un didlogo no exento de tensiones entre
cristianos y marxistas, a lo largo de las décadas de 1960-80 en América Latina.
Cristianos y marxistas llegaron a converger en ciertos propositos comunes,
aunque las acciones de cada uno de éstos hayan sido distintas. Ambos lucharon
por una. sociedad mas justa e igualitaria, ambos ubicaron a los- pobres
(campesinos, indigenas, proletarios) como sujeto histdrico central de su discurso,
convirtiendo el pueblo oprimido en foco de atencién. Este didlogo se da a nivel
rhundial, pero en Latinoamérica la busqueda de un orden mas justo permitié unir
demandas y crear movimientos, que sin afectar o atentar contra la fe, se
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orientaron por la propuesta socialista como via para una sociedad més justa y

solidaria. Podriamos mencionar como ejemplo, el movimiento de “cristianos por el

socialismo”:
Los tedlogos autores y militantes del sector radical de la lglesia Latinoamericana
concuerdan en que !a racionalidad del materialismo histérico les provee el instrumental
cientifico necesaric para desideologizar la realidad y entenderia objetivamente, para
realizar la critica necesaria a las ideologias y practicas sociales de los cristianes, en un
proyecto histérico, tedrico-estratégico (cientificc) de transformacién de la sociedad, para
hacer viable la construcci6n del reino de Dios en la tierra.'™

Como conclusion, considero que la utilizacién del marxismo por parte de la
Teologia de la liberacién no es mas que un recurso metodolégico de caracter
secundario, el cual es aprovechado de forma selectiva y critica para tratar de tener
un conocimiento mas claro de la realidad latinoamericana. Una revision seria de
su produccidn editorial da cuenta-de que el instrumental marxista utilizado es
minimo, en ésta se hace uso de otros tedricos y corrientes. En cuanto a su
practica concreta en las comunidades cristianas, de ninguna manera se puede
acusar a este movimiento de promover !a violencia y la lucha de clases; al
contrario, o que hacen es denunciar su existencia con la intencién de superar esta

situacién.

El nivel con el que algunos grupos cristianos en la regidn se hayan involucrado
con el marxismo o con-el socialismo, en tanto ideclogias partidistas, tiene que ser
analizado como casos particulares y no por ello hacer un juicio generalizado en
donde se descalifique en su conjunto a este movimiento teolgico como producto
de la mera infiltracién marxista de 1os_ anos 1860-80 en la regién, lo cual aparte de
ser una vision bastante reduccionista, tiene la clara intencidn de desprestigiar los
aportes de esta Teologia, haciendo aparecer a sus partidarios como militantes de
la violencia y el terrorismo; “comunistas y herejes”; tal como los han querido ver
los grupos de centro derecha y ultraderecha, tanto al interior como al exterior de la

"' Ragl Vidales, “La Teologia de la liberacién, una opcion histérica™ en Cristianismo y sociedad, No. 84,
México, 1985, p. 71.

Y2 Samuel Silva Gotay, EI pensamiento eristiano revolucionario en América Lating y el Caribe, Puerto
Rico, Huracén, 1989, p. 226.
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misma Iglesia, quienes a su vez se ven influidos por los valores del sistema

capitalista neoliberal, tecnocrético y globalizador.

o

vy

27. LA ACTITUD DEL MAGISTERIO Y LA JERARQUIA ECLESIASTICA
ANTE EL DISCURSO DE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION.

Este apartado es fundamental para conocer cudl ha sido la posicién, tanto del
Magisterio como de la Jerarquia eclesidstica, en torno a la Teologia de la
liberacién. De enfrada considero importante aclarar algunas cuestiones, como:
iqué es el Magisterio de la iglesia?, por Magisterio de la Iglesia o eclesiastico,
vamos a entender la ensefianza oficial de la Iglesia plasmada en documentos con
caréctér oficial, como son los docume_ntos conciliares, los documentos de las
distintas congregaciones romanas; las enciclicas, constituciones, exhortaciones,
instrucciones escritas por los papas; los documentos emanados de las distintas
Conferencias episcopales. Es decir, todo el cuerpo de documentos en los que la
Iglesia de forma oficial se manifiesta alrededor de una serie de cuestiones de
importancia para la fe, para el desarrollo de la misma en el mundo. Cabe aclarar
que no todos los documentos tienen 1a misma importancia, por lo que no es vélido
juzgar con el mismo valor cualquier documento. Tampoco es valido incluir como
parte del magisterio las declaraciones personales y' aisladas de algunos
cardenales, obispos, superiores religiosos, tedlogos, etcétera, pues son puntos de
vista muy particulares y no poseen el mismo rango,'”

Por otro lado, cabe sefialar que el Magisterio no es igual que la Jerargquia
eclesiastica, ya que esta ditima se refiere a los mandos medios y altos con los que
la Iglesia desarrolla su funcién de organizacion y administracién de la fe y de Ia
comunidad cristiana, tanto en cuestiones espirituales como materiales. Tratandose
de la Iglesia catélica, la Jerarquia tiene un pape! fundamental; a ella pertenecen

o

3 -4 Felicisimo Martinez Dicz, Teologia latinoamericana y Teologla europea. Bl debate en tomo a la
hberacién, Madrid, Pautinas, 1989, pp.160-162.
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sobre todo ios obispos, los cardenales y por supuesto el Papa. Si bien ocupan
posiciones de privilegio y poder sobre oftros sectores de la lIglesia, sus
perspectivas personales sobre alguna cuestion no se torna oficial, sélo Ia
colegialidad, siguiendo la tradicion apostdlica, da el caracter de Magisterio.

Hechas estas aclaraciones, podemos planteamos el meollo de la cuestidn que nos
ocupa. Es cierto que la Teologia de la liberacion, ha sido desde su inicio, un tema
polémico tanto para el magisterio como para la Jerarquia, por la confusion, ef
radicalismo, las imprecisiones de ambos bandos y sobre todo, el miedo por parte
del Magisterio y la Jerarquia de corte conservador de que esta Teologia deje de
serlo, para convertirse en un discurso profano y secularizado en torno a
cuestiones politicas, econémicas y sociales, y lo peor, de corte marxista, que deje
de lado la auténtica reflexion tecldgica. Ya el propio Gustavo Gutiérrez advertia
en su libro Teofogfa de la liberacién, Perspectivas, sobre el riesgo de convertir a
este movimiento teoldgico en alge vacio y alejado del evangelio, si s6lo se limitara
a exponer una probleméatica de caracter material, socio-politico y econémico de los
pueblos latincamericanos sin Ia necesaria e insustituible vision de fe y de Iglesia.
Algo que ha resultado confuso para fos criticos de la Teologia de la liberacion y
por eso la han atacado y cuestionado, amén de otro tipo de intereses e
interpretaciones.

En este sentido la Teologia de la liberacién y sus tedlogos han sido concientes
de este riesgo y lo han tratado de evitar con resultados positivos para el quehacer
teoldgico y la praxis, o' mas bien, la ortopraxis cristiana, ya que el cristianismo es
ante todo cuestién de practica y no de teoria; Dios quiere obras y no buenas
razones, de ello, esta lleno tanto el Viejo como el Nuevo Testamento, ejemplo

(Santiago 2, 14-26) “Asi la fe si no tiene obras, estd realmente muerta”.

A partir de lo anterior podemos sefialar que la actitud, tanto del Magisterio como
de la Jerarquia no ha sido homogénea y generalizada en torno a la aprobacién o
desaprobacion de la Teologia de la liberacion. Sin embargo, las manifestaciones
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en uno u otro sentido han dado lugar a que los seguidores de las distintas
' posiciones traten de encontrar aspectos que avalen sus propias perspectivas y
expectativas. De acuerdo con esto, sin cometer la ingenuidad de considerar que la
evaluacidn ha sido parcial y neutral, ya que es bien sabido gue la posicion
dominante ha sido tratar de acallar y someter el discurso de la Teologia de la
liberacidn por resultar ruinoso, no tanto para la fe, sino para los intereses
conservadores y centralizados del Vaticanoc y otras instancias de poder en
Latinoameérica, tanto eclesidsticas como politicas, en ello difiero con otros tantos
del cardenal Ratzinger, quien sostuvo que la Teologia de la liberacion era ruinosa

para lafe.'™

No es mi intencidén hacer una revision exhaustiva de los documentos del
Magisteric y de las declaraciones de algunos jerarcas, ya qué esto rebasa los
alcances de este trabajo, mas bien intento una caracterizacién general que me
permita demostrar hasta qué punte la actitud del Magisterio y de [a Jerarquia,
contrarios a la Teologia de la liberacion, muestran un desconocimiento, una
confusion y miedo, que no son consecuentes con la apertura, la tolerancia y el
‘didlogo pregonado por Cristo y la misma Iglesia. Atacan a la Teologia de la
liberacién como si fuese una hergjia, a la que, con el mas tétrico enfogque medieval
desean extinguir. La Teologia de la liberacion y sus tedlogos son para ellos un
pufiado de “patéticos infieles” que en su opinién traicionan a Cristo y a su Iglesia;
¢ Pero de donde surge todo esto? Veamos Ia relacion Magisterio y Teologia.

Lo que se afirma a continuacion no es nuevo, pero nos da luces para entender por
donde hay que rastrear esta aclitud de critica y descredito por parte del Magisterio
eclesidstico emanado de! pontificado de Juan Pablo H hacia la Teologia de la
liberacion,

" Cf, Introduccion a la instruccién sobre algunas aspectos de la Teologia de la liberacién., Salamanca,
Sigueme, 1984, p.4. También consultar Phillip Berryman, Teologia de la liberacion, México, Siglo XXI,
1989, pp.167-181.
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Tradicionalmente el Magisterio ha tenidoc un papel de guardian de la fe y la
fradicién de ia Iglesia, a lo largo de la historia ha estado méas dispuesto a la
conservacién que al cambio. Este se preocupa por mantener un cuerpo de
creencias y de respuestas a esas creencias, que permita mantener la fe y la
transmision de éstas, de generacién en generacion. Las verdades de fe y moral
que ofrece, le hacen concebir su ideal de elemento aglutinante, regulador y
guardian del buen camino y costumbres de la comunidad cristiana, preocupado
por su aceptacion, més no de su discusién y comprension.'’®

Visto de esta forma, El Vaticano, las Conferencias Episcopales, los pastores
{Jerarquia), estan presionados por mantener a como dé lugar, la estabilidad y
unidad de fe y costumbres en la Iglesia, que permita continuar a la institucion su
misién. Por tanto les preocupa los focos de conflicto, tensidon y problemas
inmediatos. Esto ios acerca a un "pragmatisme, inmediatismo y hasta anti-intelectualismo
cercano a la funcién burocratica” ', buscan que su enfoque se prolongue por el mayor
tiempo posible, apegados a una fidelidad, en mi opinidn, a veces anacronica, pues
les preocupa mas la norma que la propia obra de Dios en su Iglesia; pero se
entiende, son los administradores y su visién no va mas alla, bero su falta de
vision, perspectiva, tolerancia, didlogo, se convierte en un fuerte obstaculo para la
teologia. Esto no es nuevo, el Magisteric y la Jerarguia en su momento y a lo largo
de la historia se han manifestade contra quienes promueven cambios en lo que
ellos consideran absoluto y permanente, aunque luego acaben dando Jugar a los
cambios, tiempo o afios méas tarde. Como ejempio, al propic Santo Tomas de
Aquirio se le cuestiond, por parte de la Inguisicion, cuando éste adoptd a
Aristoteles como fuente de apoyo para su reflexion filoséfica y teoldgica. Otros de
los casos son los de Santa. Teresa de JesUs y San. Juan de la Cruz, reformadores
carmelitas, también juzgados y atacados por el Magisterio v la Jerarquia para
posteriormente, adoptar sus perspectivas y canonizarlos.

N5 - Joao Batista Libanio, Teologia de la liberacién. Guia diddctica para su estudio, Santander, Sal
Terrae, 1989, pp. 229-235.
V6 mhid, p.232,
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El casc contrario al Magisterio y la Jerarquia en cuanto a esta actitud,
predominantemente conservadora, es la Teologia sélo concebida como disciplina.

La Teologia se caracteriza por ser un servicic a la comunidad, a los fieles,
ofreciendo elementos para una reflexion, profundizacion y actualizacién de su fe
en un contexto social, politico, econdémico, determinade; es una mision eclesial
que le apuesta no a la conservacidn, sino a la transformacién y adecuacion a los
nuevos tiempos, ambos Magisterio y Teologia tienen un papel de servicio a la
Iglesia y a los cristianos, decimos servicio y no coto privado para hacer y deshacer
de .acuerdo a intereses poco claros. Asi la Teologia se preccupa de los cambios
soctales y culturales que se presentan, e intenta actualizar la reflexion y aplicacion
de Iz fe a las nuevas circunstancias, tiene como dice Joao Libanio “sensibilidad de
contemporaneidad”. Las preocupaciones de la Teologia no son inmediatas, son a
largo plazo, por eso muchas posturas y afinaciones no son evaluadas en un
correcto encuadre y al no entenderse en el momento, lo mas facil es
descalificarlas y qué mejor, considerarlas heréticas, desviadas y de efectos
ruinosos para la fe, como diria el cardenal Ratzinger.'"”

Es un hecho que el camino y los intereses del magisterio y la Teologia se han
separado, aunque ambas intenten constituirse en un servicio a la comunidad
eclesiastica. L.a primera conserva, la segunda adapta, adecua, transforma,
cambia, para que la misma fe siga siendo vigente y le diga algo a los hombres y
mujeres de hoy. En este sentido, fa Jerarquia en su mayoria y sobre todo a partir
de Juan Pablo H, son buenos administradores y celosos guardianes de [a fe tal
como ja entiende el Vaticano y de los intereses politicos y sociales de fa institucion
Eclesidstica, pero no son buenos tedlogos, su reflexién es memoristica y de
manual. Por eso consideran a la Teologia como una reflexion anti-pastoral y
académica.

"7 Cfiv Felicisimo Martinez Diez, Teologia de la liberacién y ...Op. Cit, pp.105 y ss. Y ademés, Jozo
Batista Libanie, Teologia de la liberacion...Op. Cit, pp..236-235,
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Los pastores, la jerarquia en su mayoria, no hacen teoclogia y eso si que es
ruinoso para la fe, ya que la Teclogia desarrolla un lenguaje propic, auténomo,
distinto al de la mera repeticion de ritos, oracionales o manuales.

La Teologia percibe y es sensible a los cambios sociales y culturales, busca una
mejor comprension y eso a lo largo de la historia ha acarreado condenaciones y
juicios contra diversas Teologias y sus tedlogos, ya que el Magisterio busca
orientar y controlar el lenguaje teologico. Esto esta por demas decirlo, ha sido una

historia de tensiones y conflictos.'?

Ahora bien, el Magisterio y la Teclogia deben de buscar camines de encuentro y
no de desencuentro. Asi, le corresponde a la primera, tener la tolerancia y
apertura para que la lglesia acepte las diversas opiniones de sus miembros y no
sélo los reprima y calle. Por tanto, debe promover el quehacer tecldgico:
. “el pluralismo teoldgico, sin perjudicar naturalmente la unidad de la fe, es fuerza
propulsora para una comprensién més amplia e ilustrada de la misma fe...... el magisterio
auténtico de los pastores necesita 1a ayuda técnica de los tedlogos para que el juicio de la

Ig[eSia madure mds faciimente” Pablc V1....El propio Juan Pablo Il considerd: “El mismo

Magisterio reconoce que los conflictos no deben impedir que los Tedlogoes prosigan su
118

trabajo con espiritu de fe, esperanza y de caridad”...
Esto es, propiciar el didlogo y frabajar conjuntamente, pero....;qué ha pasado a
pesar de las buenas intenciones?.

Me voy a concretar al pontificado de Juan Pablo ll, en éste ha sido dominante ia
actitud neoconservadora; el movimiento de este pontificado da mas la impresidon
de una involucion que de una evolucion. Detengamonos un poco, el Concilio
Vaticano |l representd, tal como lo esperaban Juan XXIH y Pablo VI un cambio, un
aggiornamentc, una apertura de [a Iglesia al mundo, sin embargo, ya desde el

Y% (i~ Joao Batista Libanio, Iem, p. 233; Felicisimo Martinez, idem. pp.132-139 y José Comblin, Teologia

de la liberacién, teclogia neo-conservadora, teologia liberal, Bogota, IndoAmerican Press Service, 1988,
.59-69. .

' Citados por Joao Batista Libano, Teologia de la liberacién, Op. Cit, pp. 233-234.
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mismo Concilio hubo posturas tanto conservadoras como progresistas, tanto
radicales como mederadas, incluso al final del Concilio y sobre todo, afios mas
tarde ante los resultados, algunos tradicionalistas se volvieron progresistas y
algunos progresistas se volvieron tradicionalistas como es el caso del cardenal
Ratzinger. Estos grupos tradicionalistas son los gue constituyen el movimiento
necconservador en [a Iglesia actualmente.

LA qué se debid? los cambios a que dic lugar el Vaticano Il, hizo que se
enfrentaran las tendencias tanto neoconservadoras como liberales dentro de la
Iglesia con sus respectivas teologias y partidarios, a pesar de que Pablo VI {(quien
fue el que continué y concluyd los trabajos del Vaticano Il), mantuvo una actitud
abierta, progresista pero moderada; los animos, las actitudes se confrontaron
tanto, que muchos se negaron a aceptar los cambios, como Mons. Lefebvre en
Suiza; ofros al no ver satisfechas sus expectativas de cambio radical abandonaron
la Iglesia. Esta perdid cientos de sacerdotes y religiosos, el miedo a la
secularizacion fue tan grande, que los sectores neoconservadores salieron al paso
para meter freno y preservar el estatus y tradicidn de la Iglesia, moderando y
reprimiendo los cambios.

Es este sector neoconservador, el que va a promover y a apoyar la eleccién de
Juan Pablo Il, un Papa venido de Polonia, un pais socialista pero catdlico,
desconocedor del entramado de la curia romana y critico del sociatismo por su
experiencia de vida en un pais que era parte del modelo de dictadura stalinista en
la que se transformaron los paises socialistas. Asi, el movimiento neoconservador
se ha fortalecido y gana apoyo en la Iglesia. La restauracion, como el propio Juan
Pablo Il denominé al proyecto de poner a la Iglesia como eje rector de la vida
social y politica de los catélicos, se caracteriza por intentar conservar el papel
protagdnico de la lglesia y su influencia mundial manteniendo una actitud
tradicionalista, aferrada a la preservacion de la institucion eclesiastica: “El ponfificado
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dei papa actual se integra muy bien dentro del movimiento neoconservador, su personalidad

encuadra perfectamente”'?°

De tal suerte que es un Papa que se adapta muy bien a lo que el movimiento
neoconservador busca; este movimiento ha ganado terreno y no esta dispuesto a
tolerar Teologias progresistas, vengan de donde vengan. Asi ha juzgado y
criticado a la par, tanto a la Teclogia de la liberacion Latinoamericana, como a la
Teologia liberal eurcpea de corte catdlico; como juzgd y castigé a Leonardo Boff o
a Gustavo Gutiérrez; ha hecho lo mismo con el tedlogo suizo Hans Kiung o las
sospechas conira el gran tedlogo dominico holandés, Edward Schillebeeckx, a
guien se le llamé al Vaticano para unas "cordiales platicas” o al alemén Joseph
Batist Metz, otro de los sospechosos de incurrir en desviaciones tecldgicas: el
obispo progresista francés Jacques Galliot, fue destituido de su didcesis por
sostener ideas consideradas poco ortodoxas y por criticar la politica del Vaticano.
Lo anterior ha hecho pensar a algunos criticos poco enterados, que la Teologia de
la liberacién es tan sdlo un subproducto de la Teologia liberal europea, que en su
opinién ha producido tesis errdneas y audaces que deben ser suprimidas,’ lo
cual, aparte de ser una equivocacion, niega el caracter originat y auténomo que
tiene 1a Teologia de la liberacion latincamericana,

Lo sefalado con antelacién deja claro, les guste o no a los jerarcas y tedlogos
neoconservadores, que hay una lucha intestina en la Iglesia y ésta refleja no séio
posiciones teolégicas, sino perspectivas politicas, econdmicas y sociales dentro de
la misma, sobre cémo se debe conducir ésta, frente a los distintos gobiernos y
sociedades nacionales, como ante organismos de caracter internacional; lo cual
hace a la Iglesia victima de una lucha de grupos y facciones que se conducen mas
por intereses de clase que por la caridad y fraternidad cristiana, aunque
constantemente se aluda a ella para justificar actitudes necias e intolerantes.

120 Cfr., José Comblin....Op. Cit., p.15.
'2! José Comblin, fbicdem, pp. 45y ss.
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{ a unidad es importante, igual que la fidelidad, pero nunca a costa de castigar y
silenciar a los otros simplemente porque difieren en sus opiniones y
consideraciones; sobre todo, que la Teologia no surge de la nada, ni es cuestion
magica o producto de un rapto rﬁistico, en el mejor de los casos. Es ante todo,
reflexion racional, profunda, analitica y seria del mensaje cristiano, en un mundo
atravesado por el conflicto, la violencia, la injusticia, como es el caso de
Latincameérica. En Europa ésta chedece a ofro tipo de circunstancias, dicho de
otro modo, la Teologia liberal europea responde al contexto europeo y la Teologia
de la liberacién al contexto latinoamericano. Por tanto son diferentes en sus
objetivos, fines y posiciones. De igual forma, la acusacion en contra de ésta Gltima
por promover la secularizacion, la mundenizacion del mensaje cristiano, favorecer
la guerrilla y la lucha de clases, es hablar sin conocimienio de causa, desde
Europa o Norteamérica, en un contexto que ignora la situacién apremiante no de
vida, sino de muerte de nuestros pueblos y eso lo ha ignoradoe tanto el magisterio
como la jerarquia cuando adoptan actitudes cerradas y violentas contra ia
Teoclogia de la liberacion.'#

Asl, ta actitud de critica y rechazo al movimiento de la Teologia de la liberacion no
es Unico y exclusivo como o quieren presentar sus detractores, es parte de la
avanzada y la estrategia neoconservadora en la Iglesia Catélica a nivel mundial.

Concretamente, en el caso de la Teologia de la liberacion es a partir de 1980, que
esta actitud de critica y rechazo se empieza a convertir en dominante en la Iglesia
Catdlica. Esto es digno de analizarse con detalle, pues revela una contradiccién en
la medida en que el Concilic Vaticano Il género las condiciones para el desarrollo
de esta Teologia. A ello se suman los aportes de la Il Conferencia del Episcopado
Latincamericano en Medellin de 1968 y la il Conferencia del Episcopado
Latinoamericano en Puebla de 1979, las cuales, a su vez, dieron a la Teologia de
la liberacién el aval y el reconocimiento del magisterio latinoamericano y de parte

122 Cfr-. Jorge Rafael Diaz Niifiez, La liberacitn integral de Jesucristo, a partir del documento de Puebla,
Suiza, Tesis de Licenciatura en Teologia, Universidad de Friburgo, Mayo de 1991, pp. 39-43.
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importante de la jerarquia, al ver con interés sus propuestas y reflexiones. A pesar
de lo. antericr observamos una regresion, una involucion, y como lo mencioné, una
contradiccién del propio Magisterio, que coincide y no es casual, con el auge del

mavimiento neoconservador en la Iglesia.

Anteriormente sefiafamos ¢cdmo en el mismo Vaticano |l habia obispos a favor de
los cambios y otros no. En el caso Latinoamericano, a principios de los 70, el joven
ambicioso, astuto y tradicionalista obispo colombiane, Alfonso Lépez Trujillo junto
con un jesuita llamado Roger Vekemans, iniciaron un movimiento en contra de la
Teologia de la liberacidn, intentando generar un movimiento alternativo de corte
neoconservador, algo que fue bien visto por los sectores necconservadores de la
Iglesia en América Latina y en el propio Vaticano. La intencién era clara, mantener
una Iglesia comprometida con los gobiernos nacionales y sus clases acomodadas
con el fin de preservar el viejo y tradicional estatus y los privilegios de |a Iglesia en
la region, a costa del pueblo pobre y oprimido, promoviendo una fe y una
religiosidad alejada de la realidad, vacia de la auténtica practica cristiana y
ocUpada en la promocién de ritos y celebraciones de caracter popular masivo y
piadoso, pero sin ningtin compromise cristiano auténtico, séto el discurso.

Gracias a [o anterior Lopez Trujillo logré el apoyo suficiente para apoderarse del
control de! CELAM' y desde ahi encabezar e ir desbaratando las iniciativas de la
‘Teologia de la liberacidén, inclusoe inicié con él, el plan del Vaticano de ir
sustituyendo a los obispos proclives a la liberacion, por obispos de corte
burocréatico y neoconservador que sirvieran a sus intereses,' los cuales estaban
orientados a conservar una posicion de privilegio y no chocar con los gobiernos y
con las- clases poderosas de |a regidn, aunque éstos fuesen totaimente
anticristianos y casados con un modelo tan ateo y deleznable como el capitalismo.
Bastaba con el disfraz superficial de la piedad y las buenas relaciones, para que
esta Jerarquia neoconservadora casi los canonizara por ser gobiernos vy

" CELAM: Conferencia del Episcopado Latinoamericano. TESIS CON

FALLA DE ORIGEN |
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capitalistas profundamente cristianos'®, como fue el caso de la dictadura de
Augusto Pinochet en Chile.

Otra de las acciones de este obispo, fue desbaratar el trabajo colegiado que se
llevaba a cabo en el CELAM, para centralizarlo y convertirlo en un 6rgano cerrado,
poderoso, sin ninguna participacion abierta, imponiendo el caracter jerdrquico y

centratizado del mismo.,

Lépez Trujille lanzé una campaiia conlra los Episcopados Nacionales proclives a
la liberacién como el Brasilefo y contra la CLAR™ a quien acus6 también de
promover la Teologia de la liberacion en su version atea, marxista y guerrillera.
Muchos sacerdotes y religiosos, entre ellos jesuitas, dominicos y franciscanos,
fueron atacados, incluso, algunos obispos como el propic Helder Camara o
Méndez Arceo, en lugares tan distantes, como Brasil y México.

Eéte obispo logré conformar un grupe fuerte de tendencia neoconservadora que
fue de gran utilidad para sus fines, poco a poco el movimiento neoconservador se
fue apropiando de la lglesia latinoamericana con el beneplécito del Vaticano a
partir del papado de Juan Pablo ll, un Papa que como lo indicamos, es partidario
de esta corriente.

La jerarquia latinoamericana y la curia romana, en su mayoria vieron en la
Teclogia de fa liberacion, no solo el riesge de un cisma, sino de forma mas
inmediata la pérdida de influencia y canonjias entre los gobiernos vy las clases
acomodadas de la region, aunado a las presiones ejercidas por el gobierno
norteamericano a nivel internacional, quien juzgd a la Teologia de la liberacién
como un elemento de riesgo para la estabilidad de sus intereses en América
Latina. .

'B Cfr. Phillip Berryman,. Teologla de la liberacién....Op. Cit, pp.162 y ss. Y Michacl Lowy, Guerra de
dioses, México, Siglo XXI, 1999, p. 47 v ss.

™ CLAR: Conferencia Latinoamericana de Religiosos.
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El corolario de estos hechos fueron las inquietudes y dudas del propio Juan Pablo
It, él pensd que la influencia que el marxismo, la lucha de clases, la preocupacion
por el contexto socio-politico y econémico como mediaciones socio-analiticas de la
realidad, conduciria a un ateismo, éste es el “problema” para la Iglesia en Europa.
He alli un primer error de enfoque, el “problema” no es de ateismo en América
Latina, sine de idolalria. Aun asi, en opinidn del Papa, este tipo de preocupaciones
acaba por privilegiar las condiciones de vida material y la violencia social producto
de la lucha de clases. Esto, en mi opinion, estd marcado por su experiencia de
vida en Polonia. El Papa sostuvo que el triunfo de las tendencias de izquierda y
del marxismo en América conduciria al infierno que vivieron los paises de Europa
del Este con el estalinismo y su secuela de gobiernos dictatoriales, represores,
que habian instaurado, en teoria, "el socialismo y el fin de la lucha de clases”,

cuando en realidad no existia tal.'?*

De ahi [a lucha de Juan Pablo II por utilizar toda su influencia y la de la Iglesia,
para derrocar a los paises socialistas (amén de las propias contradicciones y
deficiencias de éstos, asi como de los ataques det sistema capitalista) y al
socialismo en general. Este finalmente no se ha dado tal como lo habian
planteado Marx y Engels, pero le sirvié a los regimenes lflamados socialistas, para
oprimir e instaurar condiciones de vida injustas para la mayor parte de la
poblacién. Esta era la experiencia directa del Papa y esto fue utilizado
ideolégicamente para influir en sus dudas e inquietudes; el manejo astuto del
movimiento neoconservador y de las tendencias de derecha en la Iglesia fue
fundamental para venderle la idea y promover una lucha a favor del sistema
capitalista y su “democracia”. En mi consideracién, la incertidumbre del Papa fue
utilizada por estos grupos para propiciar, como consecuencia, un ataque contra la
Teclogia de la liberacion que tenfa que ver no con la verdad, la unidad y la

124 Durante sus visitas a Latinoamérica ha expresado estas inquietudes: “Hoy corremos el riesgo de predicar al
Jesis hombre de manera ideologizada, convirtiéndolo en transformador politico revolucionario...acomodando
¢l evangelio a visiones socio-politicas en servicio de la confusién cuando no de la mentira...”.Cfi-. Carlos 1.
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tradicion de la Iglesia, sino con intereses muy concretos como el de conservar una
posicién de privilegio y prestigio en Latinoamérica; una Teologia que expone la
injusticia, la opresion, la miseria y denuncia la muerte de miles de
Latinoamericanos, no es rentable y mucho menos redituable para el ala

neocenservadora y de derecha en la Iglesia.

E! Papa compard siempre la posicion de los gobiernos socialistas de América
Latina, como el de Cuba con Fidel Castro o el de Nicaragua con Danie! Ortega,
con las dictaduras estalinistas de lo paises de Eurcpa del Este, pensd que una
iglesia y una Teologia que promoviese ideas, que en su opinién eran marxistas,
ateas y que exaltaban la lucha de clases, era la ruina para la fe de los pueblos;
nunca se preocupd por ahondar en la circunstancia real de los pueblos
latinoamericanos y si lo hizo no se lo permitieron. El resultado, fue una campafia
bien instrumentada desde ¢l Vaticano y el CELAM, controlada por los
necconservadores y derechistas, para perpetuar no sélo la unidad y la tradicion,
sino una actitud complice respecto de los gobiernos y clases acomodadas,
ignorando y guardando silencio ante la injusticia o haciendo declaraciones que
aluden a la caridad v la piedad mal entendidas como mera limosna, pero:nunca
cOmo un compromiso auténticamente cristiano; relegando al pueble pobre a obras
de beneficencia y caridad en relacién con una religiosidad popular tradicional que
no trastoca el estatus de la Iglesia en la regién y no propicia cambios relevantes.

Consecuentemente, dos son los documentos que de forma concreta muestran la
actitud del Magisterio y de algunos sectores de la Jerarquia eclesidstica en torno a
la Teclogia de la liberacién: el primero, publicado en 1984, apenas cinco afios
despues de la Conferencia de Puebla de 1979 y su “opcidn preferencial por los
pobres”, me refiero a la Insfruccion sobre algunos aspeclos de la Teologfa de la
liberacion, elaborado por la Sagrada Congregacion para la Doctrina de la Fe,
antigua Santa Inquisicion, firmada por el cardenal Joseph Ratzinger y aprobada

Gonzdlez, “La Teologia de la Liberacién a la uz del magisterio de Juan Pablo II en América Latina® i
Interaccién, No.105, México, Buena Prensa, 1986, pp. 18y 19.
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por el Papa. En ella se distinguen dos tendencias que propiciaron que algunos
tedlogos como Edward Schillebeeckx afirmara: “Tengo que confesar que no conozco

ningGn documento que alabe tanto en ta primera parte a una cierta forma de Teologia, mientras

que en la segunda parte ésta misma Teoclogia sea reprobada radicalmente como ateismo
»125

marxista
En si, el documento es contradictorio, ambiguo y poco claro, su objetivo es
desacreditar a la Teologia de la liberacién. En este afan acaba por oponerse a
otros documentos del propio magisterio como Evangeli Nuntiandi, Medellin 1968 y
Puebla 1979. La juzga como un alejamiento grave de la fe, de la existencia
cristiana y de la iglesia. Sin embargo, sélo se mueve en el terreno de las

generalidades.

Las contradicciones entre el equipo que elabord dicha instruccién son notorias,
incluso habla de Teologias de la liberacidon en plural, lo cual encierra una
interpretacidn amariada pues da a entender que son varias, unas malas y otras
peores, intentando dividir a los Tedlogos de la liberacion, utilizando el adagio
“divide y venCéra's”, negando la realidad que crigino a la Teologia de la liberacion
en singular; no ignoro que hay puntos de vista diversos entre los tedlogos de la
liberacién, algunos mas moderados y ofros mas radicales en su reflexion, pero de
ahi a sostener que son varias las "Teologias de la liberacién” y que, por tanto,
siguen propuestas o proyectos distintos y contradictorios, no es otra cosa que
confundir, empantanar y desacreditar su obra; la cual parte, en todos los casos, de
una misma realidad y una misma fe.

La Instruccion insiste en que la preocupacién por las cuestiones sociales, politicas
y econémicas no contribuyen a la fe y menos cuando retoma categorias propias
del ateismo marxista; aqui la cuestién es, que a lo largo de la historia, muchos
paganos han contribuido a la reflexidn teoldgica y hoy nadie se espanta. Ejemplo,

1% Citado por Felicisimo Martinez Dicz, Op. Cit, p. 171; también Schillebeeckx declard que: “Nadie tiene
necesidad de csta caricatura de la Teologia de ia liberacién que hace injusticia a milloncs dc cristianos de
Ameérica Latina, guidndose més por teorias que por conocimiento de la realidad {atinoamericana y de cercania
al sufrimiento de los pobres”, citado por Jorge Rafael Diaz, Op. Cit. pp. 67-68.
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San Agustin retomd a Platén y Santo Tomas de Aguino a Aristdteles, en el caso
de Marx fue ateo, y no por ellc hay que desacreditar sus aportes. E! documento
insiste en que la Teologia de la liberacidn incita a la lucha de clases y a la
violencia, contrario al amor al préjime del cristianismo. Empero, estas
circunstancias son ajenas a los apories de los tedlogos de la liberacién, ya que
existen independientemente, de ellos, son elementos propios de la realidad
latinoamericana, ademas ellos no las promueven; las denuncian con la intencién
de transformar dichas circunstancias. En este sentido hay una violencia (efecto)
que es la de los pobres y es ante todo, una denuncia de la violencia
institucionalizada de los poderosos (causa), ésta Ultima es silenciosa pera eficaz y
tiene al continente en circunstancias verdaderamente deplorables.

En general este documento constituye un ataque ambiguo y velado, mas o menos
directo, pero al fin y at cabo un ataque que cuestiona el trabajo que fieno de fe y
buenas intenciones llevan a cabo los tedlogos de la liberacion y las comunidades
eclesiales de base, por hacer de su fe algo gue combine la ortodoxia y la
ortopraxis como criterios de una vida auténticamente cristianas. El ataque contra
la Teologia de la liberacién a fin de cuentas, y eso es lo més penoso, no s un
ataque contra un obispo o Conferencia Episcopal en particular, por su opcién por
los pobres como la brasilefia o el caso de obispos como Samuel Ruiz por ejemplo,
tampoco es un ataque a un tedlogo o grupo de tedlogos, sean Gutiérrez, Boff,
Sobrino, Ellacuria, etcétera. En el fonde es un ataque y una injusticia contra el
pueblo pobre y humilde de América Lating, al cual le niegan la posibilidad de
denunciar y exigir justicia sumiéndolo en la miseria y la muerte. Avalan |a injusticia
y la violencia contra ellos y no les dan la oportunidad de defenderse. Es mas,
ignoro. comao’ !a:'lglesia puede tener tan mala memoria y caer en las trampas
ideologicas, pues la violencia ha sido denunciada y promovida por la lglesia
cuando la causa es justa, o al menos cuando la Jerarquia la considera justa (por
ejemplo, las cruzadas en Tierra Santa o contra los céataros), no encuentro cémo la
causa de los pobres no sea justa y con ello {ampoco considero que la Teologia de
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la liberacién promueva la lucha de clases y la violencia. Esa es una interpretacion

muy particular de los sectores neoconservadores y derechistas de a Iglesia.**®

En sintesis, este primer documento ha sido el caballito de batalla de los criticos de
la Teologia de la liberacién para establecer el rechazo del Papa, el Vaticano y la
Iglesia ante tal propuesta: “desviada y ruinosa para la fe y ia vida cristiana, que impiican

ciertas Teologias de la liberacién que recumren de moedo insuficientemente critico a conceptos
» 127

tomados del pensamiento marxista”.
Sin embargo, es séfo una instruccién y por tanto no tiene el mismo valor que una
Declaracion conciliar o un documento de Conferencias Episcopales, una Enciclica
o una Exhortacién Apostdlica. A pesar de ello, el dafio estd hecho, su fin fue
bastante claro y ha dado fruto, pues de 1984 a la fecha, la Teologia de la
liberacion ha sido perseguida, cuestiopada, suprimida de la ensefianza y difusién
en seminarios, comunidades y grupos catblicos, entre otros ataques sistematicos.

El segundo documento, Instruccién sobre fibertad cristiana y liberacién, fue
elaborado por la Congregacion para ta Doctrina de la Fe, antes citada, es det afio
1986, se considera el complemento de la primera Instruccién, su fin es exponer de
forma sistemética el tema de la libertad cristiana y la liberacion, algo .que prometic
ia primera Instruccion, acorde con el magisterio de Ia iglesia; ambos documentos
siguen una misma linea, el segundo es mas moderado, no hace alusién directa a
la Teologia de la fiberacion pero la implica; es un documento mas mesurado- que
intenta apaciguar los animos exaltados entre los tedlogos de la liberacién y sus
detractores, a partir del documento anterior e iniciar una especie de diglogo. entre
el Vaticano, el Magisterio y los Tedlogos de la liberacién, sin embargo, ef tono de
control, observancia, duda y rechazo hacia la Teologia de la liberacion sigue
presente. Pero reconoce la importancia de! anuncio de la verdadera libertad y

126 No es motivo de este trabajo un analisis a fondo de este documento, sino mas bien, una caracterizacién
sobre su contenido general, por lo cual remito al lector a la fuente original. Cf. Instruccién sobre algunos
aspectos de la Teologia de la liberacién. Salamanca, Sigueme, 1984. También puede consultarse Juan Luis
Segundo, Teologia de la liberacién, respuesta al cardenal Ratzinger, Madrid, Cristiandad, 1985, 195p.

'# Cfr. Instruccion sobre algunos aspectos de la Teologia de la liberacién... Op. Cit., (Introduccion), p. 4.



157

liberacion cristiana. Se pasa de la denuncia sistematica en contra de la teologia de
la liberacion al anuncio de un didlogo, del espiritu radical y polémico al espiritu

conciliador.

Para los partidarios de la tiberacién este segundo documento es el caballito de
batalia para reivindicar y convencer, que'la Teologia de la liberacion es valida y
valiosa, incluso el prdpio Juan Pablo il en una carta a la Conferencia Episcopal de
Brasil, acepta la legitimidad de una auténtica Teologia de la liberacion cristiana.
Sin embargo, insiste en hacer a un lado el andlisis marxista, aunque éste sea un
aporte parcial y por cierto secundario en la Teologia de la liberacién; lo principal es
el cardcter teoldgico, aunque sus criticos no o entienden, porque no les conviene
entenderlo, asi pueden seguir acusandola de “ateismo marxista y guerrillerc”. No
obstante para los tedlogos de la liberacion el marxismo es recuperado de forma
parcial y critica, no por gusto personal sino porque es un instrumento tedrico de
anélisis que permite descubrir criticamente, 1a realidad del continente. 12

Asi, este segundo documento reivindica la postura original pero modera los
ataques, en el animo_de fr.,‘eéponder a las severas criticas y contradicciones en que
incurrié el primer' documento. Pero la estrategia y el ataque estaban delineados,
marcados, la IV Conferencia del CELAM en Santo Domingo de 1992, fu_e' como
dice Clodovis Boff y Jon Sobrino, *musica latinoamericana tocada con guitarras
'eurppeas"". En otras palabras, fue notoria la influencia y el control que el Vaticano
ejerci6 sobre esta reunién bajo la complacencia de los obispos neoconservadores
y derechistas, que fueron los que en su mayoria asistieron a dicha conferencia. A
pesar de ello y CiUizés como un mero golpe propagandistico, se reafirmé la opcién
por tos.,p"obres pero sin e! caracter, conviceion y compromiso anterior.

Los neoconservadores han consolidado su posicién y han ido reduciendo los
espacios de reflexién y critica desde la teologia de la liberacién, los golpes han

122 Cff. Instruccidn sobre fibertad cristiana y liberacién, México, Parmoquial, 1986. Y Felicisimo Martinez,
Op. Cit., pp. 185y ss.
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sido muchos y muchos de ellos han sidoe muy bajos, mostrando, incluso, odio y
resentimiento. La persecucién, el consecuente desanimo y desarticulacion del
movimiento de la liberacién han propiciado una relectura y una nueva propuesta
de las condiciones en que el discurso de la Teologia de la liberacién en América
Latina puede ser vigents, algo de lo que nos ocuparemos en el siguiente capitulo.

En conclusion, el Magisterio y la Jerarquia eclesidstica ante la Teologia de la
liberacion, en general han mostrado una actitud de cerrazén, incomprensién y
rechazo, aforfunadamente hay documentos del Magisterio y algunos sectores de
la Jerarquia que todavia reivindican este trabajo. Los mismos tedlogos de la
liberacion han descubierto nuevas dimensiones, pero lo mas inqu'ietante €s como
dice Felicisimo Martinez Diez, a propésito de la pardbola del trigo y la cizafa;
{(Mateo13, 24-30) “No sea que al recoger ia cizafia arranquéis también el trigo”. Aplicado a
este caso, se podria decir que no por conservar la fradicién, la ortodoxia y los
privilegios, se destruyan los aportes que la Teologia de la liberacién ha
proporcionade o como dice (Hechos 5. 34-39):"Israelitas, mirad bien lo que vais a hacer
con estos hombres...PorqueTéi esta idea o esta obra es de los hombres, se destruira, pero si es de
Dios no conseguiréis destruines. No sea que os encontréis luchando contra Dios.”. Algo que
parece no preocuparle a los sectores neoconservadores y derechistas de la
Iglesia, pues quizd, en su opinién, Dios mismo pueda equivocarse pero ellos
no.'?® Desde este supuesto la Teologia de la liberacién latinoamericana, es digna
de sospecha y es ubicada entre lo malo y lo peor. La realidad es que con estos
ataques se cometio una injusticia contra el pueblo pobre de Latinoamérica y eso a
la Iglesia institucional no le interesa.

1% Cfr. Respecto de las diferencias, siempre existentes, entre et “reino de Dios” y la Institucion eclesial, puede
consultarse Christian Duquoc, Creo en la Iglesia, precariedad institucional y reino de Dios, Santander, Sal
Terrae, 2001, 287p.
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CAPITULO 3. REFLEXION Y ANALISIS DE LA TRAMA
DISCURSIVA DE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION.

3.1. LA TEQOLOGIA DE LA LIBERACION:‘COMO UNA FORMA DE PRACTICA
POLITICA.

La Teologia de la liberacién ha sido considerada en muchas ocasiones como una
desviacion de la fe y del mensaje cristiano, por su acercamientc a una realidad
conflictiva, confradictoria y dolorosa; para los sectores tradicionalistas,
conservadores. o de derecha en la Iglesia y en la sociedad, ésta deberia
mantenerse al margen de la problematica social y politica limitdndose a los
asuntos del aima, como si fuésemos meros espiritus sin necesidades materiales
concretas. Por lo dicho en los capitulos anteriores podemos estar claros de que la
Teologia de la liberacién es una Teologia que nace de [a realidad, de la ortopraxis
y no de la mera especulacién tedrica, es mas, la teoria adquiere relevancia al
contrastarse con la practica. Esta realidad lacerante que vive Latinoamérica ha
‘llevado a que los partidarios de esta Teologia se cuestionen con seriedad sobre la
politica y la practica politica, en concreto, como elementos fundamentales dentro
de la vida social y del compromiso cristiano de los creyentes.

Fe y politica, ‘como ya se ha sefialado, en este trabajo, son dos aspectos
esenciales y altamente conflictivos en la vida de los pueblos latinoamericanos,
pero no es posible rehuir al reto que esto implica, pues dicha dupla representa
también alternativas concretas de cambio estructural para América Latina. Los
conflictos, las contradicciones, incluso las distorsiones, son riesgos gue se deben
asumir en aras de generar proyectos alternativos en donde y a pesar del grado de
secularizacién de nuesiras sociedades, la religion cristiana vy la fe que la nutre
siguen teniendo un papel destacado en la regién.
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Senalo lo anterior porgue la Teologia de la liberacidn al dar cuenta de la realidad
de opresion y miseria, ha tenido gque asumir opciones y compromisos concretos en
un tiempo y en un espacio especifico; se ha visto interpelada por esa realidad y ha
tenido que ir mas alla de las meras oraciones que en si encierran una rigueza para
la fe, pero en donde las situaciones de injusticia estructural no se remedian con
meras plegarias, hay que actuar como en €l libro del Exodo: los judios se liberan
de la opresi6n egipcia no sélo con plegarias, sino con acciones concretas por
parte de Moisés; de hecho, el Exodo es el paradigma de la liberacién para los
cristianos.

Asi la Teologia de la liberacién ha visto la imperiosa necesidad de hacer operativa
ia fe y las oraciones, organizando y luchando junto con Jas comunidades y pueblos
por alcanzar mejores niveles de vida. Esto la ha llevado a una practica politica que
en los dltimos treinta afios ha estado marcada por diversas posiciones, unas
reticentes a invadir el espacio de lo politico, otras convencidas de que es un
camino obligado para todo cristiano, algunas mds, de plano, volcadas en un
compromiso con la revolucion y la lucha armada o realizande alianzas con partidos
¥y grupos de izquierda, sobre todo durante los afios 70. E! mismo desarrollo
eclesial y teclégico ha favorecido este tipo de opciones, no en balde la aparicion
de la Teologia politica de Metz o 1a Teologia de la revolucién de Comblin, han sido
reflexiones teolégicas que a la luz de América Latina, han dado lugar a una
blsgueda intensa de caminos para el cambio social, algunos comprometidos con
una via pacifica, ofros de forma violenta, pero indiscutiblemente con [a
responsabilidad y seriedad que exigen estos tiempos de desencanto.

De tal suerte que la Teologia de la liberacidén ha llegado a ser una forma de
analizar y asumir un compromiso religioso, pero también politico, incluso, las
practicas comunitarias han llevado a una practica politica, lo cual no tiene nada ni
de raro ni de negativo, se trata, como lo he dicho, de un compromiso gue asume
“la opcion por los pobres” es decir, pasar de la contemplacion de los pobres y del
problema de la pobreza en nuestro continente, a la causa por los pobres y de los

TESIS CON
FALLA DE ORIGEN
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pobres, llegar al origen del sufrimiento y la miseria de forma objetiva, concreta,
dando cuenta de los mecanismos que la generan, elio implica incidir en €l terreno
de la politica, entendida en su sentido original, como la blsqueda y la préctica del
bien comun con la intencién no de participar del poder o de hacerse del poder,
sino de profundizar y transformar, las estructuras existentes para humanizar mas a
los hombres y mujeres de nuestro continente, para que todos tengan derecho a

una vida buena y digna.

Desde el punto de vista estrictamente sociolégico, Max Weber en su sociclogia de
la religién es conciente de que la esfera politica es un elemento clave en todas las
religionies, refiriéndose al cristianismo dice:

El cristianismo, finalmente, comenzé como una doctrina de jornaleros artesanos
ambulantes. En sus periodos mds expansivos, inferna y externamente fue una religion

bastante urbana y sobre todo, civica, ejerciendo una vez instaurada, una influencia

profunda sobre el estilo de vida de estratos muy heterogéneos.m

La religidn, por tanto, influye en la vida social al igual que la politica, ta cual
también tiéne que ver con el estilo de vida, el modo de vida de los pueblos y
sociedades. La esfera politica encierra tensiones, conflictos, contradicciones. La
exigencia de fraternidad choca con el ordenamiento politico econdmico, mientras
uno apela a la paz, la verdad y la justicia, el otro apela af orden, al control, a un
pragmatismo administrativo de fuerzas, en aras de una justicia basada en la fuerza
.y asociada al grupo que detenta el poder. Asi, las relaciones de poder del Estado
no coinciden con la justicia ética de! cristianisme, ello ha generado que se piense
que r'eligién y politica son esferas irreconciliables, lo cual resuita inaceptable en
tanto que son independientes, pero no ajenas, se influyen mutvamente y es ahi
donde surge el conflicto.

139 pax Weber, Sociologta de la religion, México, Colofon, 1991, pp8y 9.
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Vamos por partes: ef cristiano no puede mantenerse ajeno a su entorno, a su
realidad; su anhelo de verdad, justicia, fraternidad de una comunidad hermanada
le obliga a involucrarse en una problemdtica que va mas alla de sus inquietudes
personales. El compromiso politico de los cristianos surge como una consecuencia
l6gica de su préctica cristiana, la “buena nueva” se anuncia al puebio, al colectivo,
no a individuos en particular, de ahi surge la dimensién politica de la fe, Visto de
esta forma resuita claro que el cristianismo no es “una religién del corazén ni una oferta

de salvacidn puramente interior; fue un movimiento mesianico que llevaba consigo [a esperanza y
el impulso de la reestructuracin de la nueva sociedad, tantas veces anunciada por los

profetas™.'>! Asi, podemos afirmar que la dimension social, politica y publica de Ia fe
es lo que impulsa a los cristianos a incursionar en la politica, pues es ahi donde
se dirime el futuro de la mayoria de ia poblacién y donde cobra fuerza e! clamor de
justicia, paz y libertad para todos. Lo anterior nos conduce a impregnar a la
sociedad y a sus estructuras, del mensaje cristiano y no solo hablar de él de forma
aislada e individual. Si' la fe mueve montafias, entonces debe mover a los
cristianos a un compromisc concreto. Esto en mi opinién es lo que ha llevado a la
Teologia de la liberacion y a sus partidarios a una practica politica concreta, la
misma realidad obliga a no quedarse con fa ensefianza cristiana como recurso
tedrico, sino a una préctica operativa, concreta. Esta bien e! asistencialismo, la
compasién y la piedad, pero hay que ir mas alla.

La Teologia de la liberacién como préactica politica, es para mi un aperte relevante
del cristianismo y el catolicismo latinoamericano. Sin que lo anterior la reduzca a
una mera practica politica, esto es miope, distorsionado, limitado y fuera de lugar,
porque la fe se concreta en una préactica, tal cual fue la practica de Jesus. La
Teclogia de ia liberacién no es un movimiento o un partido politico, ni pretende
serlo, pero el andlisis y el cambio de las estructuras injustas debe darse mediante
el egjercicio politico y no sélo con las plegarias, la compasion esporédica y el
asistencialismo aislado.

131 José Maria Mardones, Fe y polftica, Santander, Sal Terrac, 1993, p.1L.
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Esta Teologia parte de que [a politica, es una doctrina que expresa una practica,
que nutre al ser humano como ser social: "La politica es asi, la doctrina de ia vida buena y

justa de los hombres en sociedad. Si se quiere vivir bien con otros, tener una vida realizada
humanamente, pacifica y en colaboracién solidaria, hay que ejercer una buena politica”.“32
Reéulta cbvic que este concepto de politica no coincide con quienes ven en él la
busqueda del poder con la intencién de favorecer ciertos intereses de clase,
herederos del pensamiento de Maquiavelo, Hobbes, incluso, del mismo Weber. El
concepto de politica que aqui se defienda, tiene que ver con la concepcidn que se
tenga de los seres humanos y la sociedad para los cristianos; la vida humana, por
ser social y orientada a una convivencia social ordenada, no puede prescindir de

la pofitica en términos éticos.’

Nadie niega la importancia de la actividad politica en la vida social, por lo mismo,
no se puede limitar la bisqueda de condiciones de vida humanamente mas nobles
y elevadas. ¢Utopia, romanticismo? Quiza, pero los seres humanos y de entre
ellos los pobres, tienen derecho a una lucha por una buena vida. Por otro lado, si
la politica es el espacio de lo pdblico y la comunidad cristiana es una comunidad
publica, entonces, por qué no han de participar sus miembros en aquello que los
afecta, hablando y discutiendo abiertamente en torno al espacio politico y ia
practica politica. Los cuales deben estar abiertos a todos, pues ahi se juegan
intéfeses colectivos, un ejercicio politico comunitario, colegiado, responsable,
iguélitario, debe seguir prevaleciendo como un reto posible de alcanzar. A fin de
cuentas la préactica politica es para la Teologia de la liberacién una diaconia, es
decir un servicio a la .comunidad, sobre todo cuando hablamos de un servicio al
pueblo pobre v oprimide de Latinoamérica, un pueblo que no es pobre, sino
empobrecido por las condiciones de injusticia y explotacion, las cuales se han

B2 % Op. Cit. p. 25. También Clodovis Boff seflala: “los nuevos grupos sociales s estin acostumbrando a
considerar la politica como la totalidad de la vida social. La politica es la vida social asumida
_conscientemente. Asi es como la politica recupera ¢l sentido més antiguo, que era el de ser la propia
convivencia social, la interrelacién humana en la polis. Aqui se supera la concepcién estrecha de politica en
cuanto vinculacién solamentc al Estado, es decir como actividad de gobierno, partidos o movimientos
revolucionarios. Mis bien se entiende por politica toda forma de participacién en el dmbito de la sociedad
civil....Mis todavia, politica es todo lo que afecta a la vida social tanto directa come indirectamente”. En
Pixley, Jorge y Clodovis Boff, Opcién por los pobres, Madrid, Paulinas, 1988, pp.234-235.
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vuelto cada vez mas sutiles y disfrazadas. Los medios de comunicacién, por
ejemplo, enajenan y funcionan como fuertes distractores en medio de un sin fin de
mecanismos que controlan, desorientan, confundiende y desgastando los
esfuerzos del pueblo pobre por generar redes de solidaridad y fraternidad en
donde los pobres no sélo son victimas de los ricos y opresores, sino de otros
pobres que en el mejor de los casos, ignorandolo, se convierten en verdugos de
sus propias comunidades, siguiendo conciente ¢ inconscientemente a un sistema
que entiende la politica como un mecanismo de control, imponiendo relaciones de
fuerza y poder basadas en un pragmatismo de la técnica del poder y de la
organizacién social.

En tanto, la verdadera politica, como dice Paul Ricoeur: “conjuga la racionalidad

cientifico-técnica y de las leyes econdmicas y sociales con lo razonable que procede del mundo de

la experiencia humana en comunidad, de los deseos y de los afectos”.'™

La préctica politica por ser propia del espacio publico conlleva una dimension
practico-moral personal y colectiva, la eleccion que la Teologia de la liberacién ha
hecho de esta praclica apela a la responsabilidad y compromiso sociat que tiene el
cristianismo frente a los problemas sociales; no en vano existe una doctrina social
de Ia Iglesia y un sin fin de aportes y sefalamientos en torno al compromiso que la
'Iglesia y los cristianos en general tienen frente al mundo en que estan inmersos,
Se trata de acciones concretas, de una participacion activa, operante en favor de
una scciedad mas justa, fratemma y obviamente con una opcién por los pobres.
Estar al margen de la practica politica es contribuir, se quiera o no, en un contexto
de injusticia, a solapar mediante e! silencic y la apatia, fomentar las
contradicciones, encubrien_do situaciones que no sélo van en contra' de una
sociedad mas justa, sino que resultan totalmente anti-evangélicas y por lo tanto,
anticristianas. ’

13 6. José Maria Mardones, Fe y politica...Op. Cit., pp.27y ss.
™ Ibid,p.32.
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Saber mediar entre una practica politica comprometida con la justicia y la fe
enraizada en el pueblo pobre y necesitado, requiere también saber reconocer y
aceptar otras posiciones. Algo dificil pues podemos mirar el mismo fendmeno y ver
cosas diferentes. De ahi la insistencia de la Teologia de la liberacion y de sus
partidarios, de que la incidencia que ésta tiene en la préactica politica depende de
la 6pci6n que ha hecho por los oprimidos siguiendo lo que dijo en sut momento el

Vaticano M:
Los cristianos deben tener conciencia de la vocacién particular y propia qde tienen en la
- comunidad politica; en virtud de esta vocacién estan obligados a dar ejemplo del sentido de
responsabilidad y de servicio al bien comdn......luchen con integridad moral y con
prudencia contra la injusticia y [a opresién, contra fa intolerancia y el absolutismo de un

-solo hombre o de un sclo partido politico, consagrense con responsabilidad y rectitud, mas

atn con caridad y fortaleza politica al servicio de tados. '

En este mismo aspecto el propio Juan Pablo Il sefialé:
Las acusaciones de aribismo, de idolatria del poder, de egolsmo y de corrupcion qué con
* frecuencia se dirigen a los hombres del gobierno, del parlamento, de la clase dominante,
del partido politico, como también fa difundida opinién de que la politica es un lugar de

necesario peligre moral, no justifican en lo més minimo ni la ausencia, ni el escepticismo de

los cristianos en relacién a la cosa piiblica. '

Lé Téologia de [a liberacion ha llevado a cabo en los (ltimos 30 afios, un
seguimiento fi f el de estas disposiciones del magisterio eclesiastico preparando
'hombres y muleres del pueblo para que, asumiendo su propia causa, se organicen
Y denuncien la lnjusttma, la opresién, la falta de oportunidades para alcanzar un
mejqr nivel de vida, concientes de que el Dios que predican es un Dios de vida, no
de muerte y por tanto, tiene que vér con la buisqueda de una vida buena y no sdlo
con la conversion del aima. |

135 Constitucién “Gaudium et Spes”, No. 75, Vaticano I. Documentos, Madrid, Biblioteca de Autores
Cristianos, 1980, pp. 276-278.
13¢ Tuan Pablo I, Christifideles Laici, No. 42, México, Paulinas, p.122.
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Por lo dicho hasta aqui, queda claro que ia Teologia de la liberacion, en tanto
asume una practica politica, contribuye de forma determinante a cuestionar el
orden existente. Algo que no conviene a los intereses de los grupos y clases
dominantes en la regién, por lo cual se le hace aparecer como un discurso o
movimiento politico que distorsiona el mensaje cristiano; nada mas lejos de la
realidad; una realidad que sus detractores no quieren ver ni aceptar. La sociedad
burguesa quiere confinar la religion, la Iglesia, la fe, al espacio privado y sélo
dispone de ella si contribuye a sus intereses.

La Teoldgia‘de la liberacion ha sabido en sus mejores productos, combinar la
_intefigencia de la fe y la practica social, ubicandose en el devenir histdrico de
nuestros: puebios. participando con ellos, asumiendo su causa, no como
' asistencia, sino como acompariamiento:

La clara conciencia de la existencia de masas pobres no es neutra politicamente ni

inocente éticamente, el pobre es el subpreducto del sistema en que vivimos y del que

somos responsables.... miembre de una clase social explotada, abierta o sutiimente, por

otra clase social.'aT

Toda realidad tiene una dimensidn politica, en ella podemos liegar a ser libres o
'esclavds, por tanto el compromiso liberador exige que la practica politica conduzca
a una,tr_ansfo’rmacién de nuestra hisioria, ello implica enfrentamientos, violencia,
pero no podemos guardar silencio ante tanta injusticia, no se puede apostar a la
paz de los sepulcros, no hay paz sin justicia y ésta, se construye, se trabaja, se
alcanza, con practicas concretas: '

P0c6 acos_tumbrados estamos en ambientes cristianos a pensar en términos conflictuales e

histéricos. A lo largo, antag6nico preferimos una irénica concifiacién, a lo provisorio una
evasiva etemidad. Debemos aprender a vivir ¥ a pensar [a paz en el conflicto, lo definitivo y

transhistérico en el tiempo. '3

137 Cfr. Gustavo Gutiérrez, La fuerza histérica de los pobres, Lima, Centro de Estudios y Publicaciones,
1980, p.79.
1% Ibidem., p. 85.
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En consecuencia, el cristianismo no es solo armonia. Por ello, fa misma exigencia
de justicia y paz obliga a enfrentar el conflicto, donde la participacion activa
mediante una practica politica no es cuestion de “grilla politica” o econdmica, sino
un trabajo en favor de una sociedad latincamericana mas justa, igualitaria, algo
que parece no preocupar a las incipientes democracias latinoamericanas,
ocupadas sélo en ser fieles adeptos de la politica exterior tanto de los Estados
Unidos de América como de Ja Unién Europea y su proyectc de neoliberalismo y
globalizacidén, ignoran a pueblos y sociedades enteras que sufren miseria y
explotacion, sin oportunidades claras, concretas de desarrollo viendo alejarse la

posibilidad de tener una vida mas humana y digna.

Por lo anterior, la Teologia de la liberacién come una forma de préactica politica no
es en mi consideracidn un intento de reducir la religion, fa fe o la Teologia a un
discurso, movimiento o partido politico, sino como lo he manifestado a lo large de
estas reflexiones, una consecuencia natural, objetiva, concreta del compromiso
cristiano con la realidad de nuestro continente, una realidad que obliga a una
organizacidn y una lucha traducida en practicas y acciones concretas “ortopraxis’,
coherentes ¢on una caridad eficaz, en especial hacia los pobres y su causa, dando
pleno sentido y vigencia a la innegable dimensién politica de la fe y la basqueda
de una vida buena para todos. Algo en lo que tanto los clérigos, religiosos(as) asi
como los laicos estan comprometidos, sin que ello agote la reflexién propiamente
teolégica, por cierto, de una gran riqueza para nuestro continente.
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3.2 LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION COMO PENSAMIENTO
REVOLUCIONARIO.

La Teologia de la liberacion como pensamiento revolucionario podria oirse como
algo conflictivo, altamente explosivo, violento, promotor de luchas, subversivo;
sobre todo, porque esto es lo que han queride ver y oir sus criticos dentro y fuera
de la Iglesia, sin reparar en que la Teologia de la liberacién es un pensamiento
revolucionario porque revoluciona, cambia, propone nuevos esquemas,
alternativas, a fin de construir una sociedad latinoamericana realmente cristiana y
no sélo de nombre, sino en la realidad, con estructuras e instituciones permeadas
por un cristianismo activo, operante y no s6lo como marca o distintivo de una
tradicional scciedad “occidental y cristiana”, alejada de la realidad de injusticia y
letra muerta en una practica solidaria con los mas pobres.

Pensamiento revolucionario si, porque como lo dije, revoluciona pero mas alld de
ciertas posturas y grupos radicales, que ante la cerrazén del sistema han optado
por medidas violentas mediante la fuerza como algunos cristianos involucrados en
grupos armados, guerrillas o paricipantes activos en algunos procesos
revolucionarios violentos en la regién.

El pensamiento revolucionario de la Teologia de la liberacion es un pensamiento
que apuesta por el cambio, la revolucion, pero de forma pacifica. Eso no significa
pasividad o falta de coraje para luchar, no al contraric ha demostrado ser a pesar
de los golpes, el desencanto, la burla, el ataque de sus criticos una forma valiente
de asumir ef conflicto sin rehuirle, consciente de que el cambio, la transformacion
de las estructuras y de las instituciones no cae del cielo ni es r‘hagia o voluntad de
algin grupo de politicos y gobemantes bien intencionados o de la lucha de ciertos
grupos. Es un cambio sociat por el que se ha de trabajar dia a dia. Adn y cuando
las personas, los contextos y los tiempos no sean los mismos, se cambiara la
esfrategia de Ilucha, de resistencia, pero el anhelo de una sociedad
latinoamericana justa, producto de una revolucion critica, conciente, decidida, se
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mantiene; “el amor prevalece aunque al paso del tiempo la forma de manifestarlo
sea diferente” dice Gustavo Gutiérrez.

En efecto, América Latina ha sufrido cambios considerables en los dltimos 30 afios
gue en mayor o menor medida han iklo modificando las condiciones de vida
politica, social, econémica y cultural de nuestro continente; sin embargo y en
muchos casos no han propiciado mejorias, al contrario han exacerbado adn mas
las contradicciones. La urgencia de un proyectc liberador, de condiciones de
justicia para todos, acceso a mejores niveles de vida no ha cambiado, el producto

. social mas acabado de nuestras sociedades “los pobres”, sigue siendo un
problema lacerante; la miseria y el desempleo crece, el empobrecimiento no sélo
es material, también es espiritual.

Ahi es donde la Teologia de Ia liberacion se muestra como un pensamiento
revolucionario que no se contenta con las actuales circunstancias y que a lo largo
de 30 afos ha seguido bajo nuevos contextos y circunstancias denunciando la
miseria y la opresién y al mismo tiempo, anunciando que es posible un mundo
més justo y fraterno, reconociendo las luchas de los pobres y de los distintos
grupos étnicos, de las mujeres de nuestro continente y denunciando no sélo a un
neo|iberélismo anti-evangélit:a, sino las consecuencias que éste tiene para la
humanidad y para el medio ambiente, cada vez mas desgastado y empobrecido
‘igual que los pobres, ante la indiferencia, la apatia, la ignorancia, ef individugiismo
y el égoismo de esa ofra parte de la sociedad que todavia a duras penas puede
subsistir. Me refiero a las clases medias, aunque también, poco a poco mas
‘_empfqbreci_das por las elites nacionales y por las potencias extranjeras que se
eri'ge'n como duefios de la vida y el futuro de la humanidad y de! mundo. En este
contexto los gobiemos de nuestros paises son complices y lo més ir6nico es que
la Iglesia institucional se preste a ello, en aras de un neoconservadurismo
mezclado con posiciones neoliberales que fomentan esta aberrante condicién

: mundial.
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Lo anterior no es nuevo, solo es la consecuencia légica de lo que ya denunciaba la
Teologia de la liberacion desde fines de los 60 y que ha venido repitiendo en las
décadas siguientes del siglo XX y en lo que va del presente siglo. La realidad no
se puede ocuitar y acalfar, se impone y se muestra en su cara mas cruda, asi que
los ataques sistemdticos vy la desarticulacion de la que ha sido objeto la Teologia
de |a liberacién y sus partidarios, su forma de trabajo y organizacién popular sélo
han mostrado el interés que sus detractores fienen por ocultar y acallar cuaiquier
proyecto alternativo, revolucionario, que plantee, justifique y muestre con toda
claridad las deficiencias y contradicciones del sistema, pero la realidad sigue ahi y
su denuncia desde otras situaciones, contextos, grupos, muestra la vigencia de su
pehsamiento revolucionario.

Ya Weber habia sefialado que la religion cristiana puede ser altamente
conservadora o altamente revolucionaria; “También es revolucionaria en la medida en que

Esto significa que existe en la religion cristiana y por ende en la Iglesia Catolica la
posibilidad de generar proyectos de cambio social, alternativos, criticos del orden
existente, capaces de producir {ransformaciones importantes en las
representaciones colectivas de la sociedad, asi como en la construccion y
modificacion de los imaginarios sociales. Pero también puede ser altamente

conservadora, Weber advierte:
Toda autoridad hierccratica y oficial de una Iglesia, —es decir, de una comunidad
organizada por funcionarios y que adopta la forma de una institucién administradora de
dones de gracia-— lucha especialmente contra cualguier religién virtuosa y contra su
desarrollo independiente. Pues (a Iglesia como depositaria de la gracia institucionalizada,
intenta ordenar la religiosidad de las masas y reemplazar las calificaciones religiosas de

estatus independientes, propias de los virluosos religiosos por sus propios valores

sagrados oficialmente monopolizados y mediatizados.'®

13% Max Weber, Sociologia de la religisn, México, Colofon, 1991, p.43.
0 thidem., p.36.



171

Lo anterior deja claro el porqué del interés de Ja Iglesia Institucional dominada por
la tendencia neoconservadora de rechazar y negar los aportes de la Teologia de la
liberacién y reafirma el caracter revolucionaric que enciefra ésta como alternativa
viable, critica y conciente para e} pueblo catdlico latinoamericano.

La opcion por los pobres de esta Teologia muestra que es una opcion politica en
favor del bien comuin, es opcidn de clase, aunque no se limite a esto. Vencer a la
pobreza implica no muchas limosnas, sino un cambio de estructuras traducido en
una practica 'politica 'y revolucionaria, mediante acciones objetivas, colectivas,
transformadoras, efectivas, solidarias y estructurgles. En otros términos, ir al
fondo y raiz de los problemas, enfrentarlos y luchar por transformar dicha situacion
porque méas alla de la politica y la revolucion lo que esta de por medio es la vida
de extensos sectores de clase y clases sociales completas. Es el pueblo que se
organiza y toma partido y no es el partido, como suele ocurrir, el que organiza al
pueblo para su beneficio particular.

La Teologia de la liberacién en tanto pensamiento revolucionaric no requiere de
caudilios y lideres, sino de coordinadores, asesores, animadores de los grupos y
comunidades. El dirigente popular estd Iejos de los dirigentes politicos clasicos,
es, de entrada, un servidor de la comunidad, articulador, organizador, su direccién
es transitoria y tiene un caracter colegial. Es revolucionario porque destaca la
précﬁca sobre la teoria poniendo a ésta al servicio de la primera y no la mera
teoria muerta sin realizaciones. A lo largo de la practica comunitaria en torno a la
Teologia de la liberacién se ha generado el surgimiento de una democracia de
base que expresa un nhivel de autogestion. '

Para muchos esto es subversivo pues el pueblo asume su propia [ucha
resistiéndose a la exclusion social y la destruccion. De ahi el afén por desarticular
a la Teologia de la liberacién y a la Iglesia de los pobres, tanto a nivel intraeclesial
como extréeclesiaL el desprestigio, la distorsién y los golpes bajos, han sido la
cbnstante en los 70 y'hasta el 84 del sigio XX, de forma directa y descarada. A
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partir de 1986 y hasta nuestros dias muy sutil y subrepticiamente pero
sistematicamente, golpeando para evitar un proyecto autdnomo, emanado de!
pueblo pobre, el fin, desarticular, desmantelar, desorganizar, no importa el tiempo
que lleve, se trata de vencer la resistencia y el coraje del pueblo, arrancarle todo,
incluyendo su dignidad, y lo peor es que ese desanimo y desencanto producto de
los ataques, ha rendido un fruto. Hoy sabemos gue las cosas estan mal, la gente
en todas las naciones que componen Latincamérica se sienten golpeadas,
vejadas, desanimadas, frustradas, engafiadas, sin ganas de luchar.

De forma silenciosa la miseria humana y material se extiende, los nifios de la calle,
los mendigos,' los indigenas, pidiendo limosna son ejemplo de ello. La pobreza
esta ahi, es masiva y constituye una denuncia. La Teologia de la liberacién ha
sabido ver en estos hechos una manifestacion clara det rechazo, una no

realizacion del mensaje cristiano en nuestras sociedades: “Por eso, ver al pobre, verlo

solamente, es evangélicamente desestabilizador porque el pobre en concreto es una apelacibn a la
» 141

justicia.”.
Visto de esta forma la Teologia de la liberacién es un pensamiento revolucionario
porque denuncia, critica la situacion descrita arriba y rechaza un evangelio
interpretado mafiosamente y acompariado det poder politico y la fuerza militar,
Revolucion de estructuras, mentes y corazones. Los mismos pobres deben
liberarse no sélo de las ataduras ajenas, también de las propias, asumir su propia

vida. Pero el planteamientc no es ingenuo: “Evidentemente no se trata de apoyar

demagégicamente todo lo que el pobre es o lo que el pobre quiere, ya que el pobre se puede

engafiar o ser engafiado.”. '

La crisis pofitica, econémica, social y cultural por la que atraviesa el mundo y
-Latinoamérica se ha vuelto, como lo denunci6 la Iglesia de los pobres, moraimente
y politicamente insostenible. El pensamiento revolucicnaric de este movimiento
teofdgico plantea retos sociales fuertes: asumir y trabajar por un futuro comin més

14 Jorge Pixley-Clodovis Boff, Opcién por los pobres, Madrid, Paulinas, 1988, p.261.
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justo, en especial, para los mas desfavorecidos. La militancia revolucionaria se da
en las comunidades, organizaciones, asociaciones populares, civiles, de todo tipo
que contribuyan al cambio mediante la denuncia y la iucha, manteniendo viva la
sensibilidad social y politica.

En este sentido no se puede aludir a valores universales si estos excluyen y no
sirven a las grandes mayorias de pobres.'® La lucha es contra una sociedad
apdtica, despolitizada y opresora que ignora el destino de miles de seres
humanos. Revolucién si, en prd de una mayor justicia, de un respeto a la vida y
dignidad de_los pueblos latincamericanos, en especial, de los pobres; luchar por
un cambio social que genere una mejor calidad de vida, rescatar la imaginacion y
el simbolismo de las acciones colectivas. Los cristianos estén llamados a vivir
conscientemente su realidad, Ia revolucién pasa por un proceso que puede como
todo, tener altas ya bajas, pero lo que resulta innegable, desde mi punto de vista,
es que [a Teologia de la liberacion ha logrado constituir un pensamiento altamente
revolucionario dentro de la mejor tradicién cristiana.

3.3.. EL PROBLEMA DEL LENGUAJE EN LA PRACTICA COMUNITARIA. -

No es la intencién de este trabajo adentrarme en el problei’na del lenguaje desde
la perspectiva lingUistica o semidtica, en tanto anélisis del discurso estilisticd y
estructural, mas bien, la pretension es establecer una serie de rasgos
fundaméntales en tomo a las ventajas o desventajas, que el nivel usado en el
lenguaje tiene, respecto de la adecuada recepcién de un mensaje y el uso
sociocultural que pretende darse a éste. En otras palabras, el nivel de lenguaje
utilizado re'percute en las practicas comunitarias de los receptores, lo que permite

2 mid, p272.
" Cfp. José Maria Mardones, Fe y politica, Santander, Sal Terrae, 1993, pp.162 y ss.
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llevar a cabo una aproximacion al analisis social de! discurso. Algo que resulta
fundamental para comprender la “ortopraxis” gue la Teologia de |a liberacién y sus
partidarios han desarmrollade en el trabajo comunitario con el pueblo pobre en
distintos contexto y regiones de Latinoamérica.

Es un hecho que el mensagje y el lenguaje utilizados por la Teologia de la
liberacién han estado orientados no sélo a la erudicion de las grandes discusiones
académicas e infelectuales, algo en lo que se ha incursionado exitosamente, sino
que han procurado acercarse al pueblo mediante un mensaje claro, concreto,
directo sin mayores rebuscamientos y adornos, un mensaje de una profundidad y
riqueza admirables como lo es el mensaje cristiano, pero con un lenguaje sencillo,
claro, transparente, que ha logrado movilizar, orientar, asesorar a muchos grupos
y organizaciones a lo largo y ancho de todo el continente, con la intencion de ir
construyendo una conciencia critica frente a la realidad de miseria y despojo en
que viven la mayeria de la poblacion,

Es innegable que cuando el lenguaje es confuso, excesivamente formal o
eSpeciaIizado. rebuscado o alejado de la realidad, la gente puede darse cuenta de
que quien habla es un erudito, en el mejor de los casos, pero no tiene ni la menor
intencién de lograr una comunicacion real, efectiva, no le importa el didlogo, sino
el mondlogo, no le interesa estar en consonancia con sus escuchas o receptores.
En cambio cuando el lenguaje es accesible al pueblo, no se necesita gran
preparacién o erudicién para saber que quien habla lo esta interpelando y' quiere
que no sdlo escuche sino que entienda, que el mensaje le diga algo concreto para
é|, para su vida, su realidad y 1a de su comunidad, compaﬁeros, vecinos, etcétera,

El ejemplo mas notorio que se puede encontrar es el evangelio, la movilizacién
popular, la practica comunitaria que se gestd a partir del anuncio de la buena
nueva de Jests de Nazaret, fue producto de un lenguaje sencillo, claro, sin
complicaciones, accesible al pueblo y cuandoc habia duda, Jesus respondia,
aclaraba, de igual forma, con sencillez, sin rebuscamientos, adorno o medias
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palabras. Todos los pasajes que describe el evangelio en las pardbolas, estan
dirigidas al pueblo pobre y sencillo, ese ‘resto de Israel” que seguia a Jesus.
Sociclégicamente hablando, Jests supo establecer un didlogo franco, directo,
cercano al pueblo, Afios mas tarde los apéstoles y las primeras comunidades
mantuvieron ese lenguaje y por tanto esa cercania con el pueblo, lo cual resultd
vital en la practica comunitaria, en la comunién, es decir comin-unién de estos
primeros seguidores.

Algo que ha propiciado distanciamiento entre la Iglesia institucional y sus fisles,
concretamente en América Latina, ha sido ese tradicional abismo producto de un
lenguaje que no rescata a sus escuchas; discursos y textos complicados o
ambiguos, que no dicen nada claro y que da lo mismo anunciar el mensaje a unos
u ofros, pues es tan ambiguo y general que dice algo a todos y a nadie, se apela
diciendo “sean buenos”, “sean justos”, pero no se explica con sencillez y claridad
qué significa esto, a qué se refieren en concreto, como se puede captar o
experimentar [a presencia o [a falta del bien o de la justicia, qué tiene que ver eso
en la vida persbnal o social.

El mensaje por tanto, se vuelve parco, vacio y no favorece Ia practica comunitaria. -
Un lenguaje plagado de frases hechas, formulas, ritos, que se escuchan, se leeny
" no mueven a una auténtica solidaridad; si acaso, a una compasién momentéanea.

'S'eﬁalo_ lo anterior porque éste ha sido otro de los grandes retos de la Teologia de
la liberacién y de sus partidarios, acercarse al pueblo mediante un mensaje
cristiano claro; directo, concreto y sencillo, como el mensaje de Jesus. En donde e!
lenguaje tenga una funcién educadora, concientizadora y de celebracion de lafey
la esperanza. El lenguaje ----y estoy convencido de ello---, puede impulsar la
practica comunitaria si en su contenido, en su mensaje, tiene algo directo que
decir a sus receptores descubriendo en ellos individuos capaces de anatizar y
reflexionar, cuestionar y no sélo fepetir y memerizar como lamentablemente
ocurre, sin llegar a una comprension del mensaje. Entendiendo que este lenguaje
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debe transmitir un mensaje alio y noble que propicie una conciencia clara que
permita a su vez luchar por la transformacion de las estructuras sociales, cada uno
desde su lugar y espacic, pero con la finalidad de contribuir al cambio social.

Hoy se da una desconfianza general hacia €l lenguaje réligioso, preduclo de la
secularizacidn y & desanimo de muchos creyentes tras la desilusion de oir y ver
que fa Iglesia no tienen nada que decir que los interpele y los mueva, se ha
generado una gran desconfianza, se considera mero rollo, “choroe”, fraseologia,
marrulla; $6lo cuande el lenguaje cala hondo y concreto se abre la posibilidad de
caminar hacia un proceso de concientizacién que lleve a una practica comunitaria
que organice y luche conlra los mecanismos de opresion.

Los riesgos, existen. No soy ingenuo, resulta claro que el mensaje més
transparente, honesto y sencillo, puede ser victima de manipulaciones y
distorsiones en favor de grupos o individuos que buscan un beneficio personal.
Eso es innegable, el mismo evangelic ha sufrido esas terribles efectos, pero hay
que asumir el riesgo sin temores; tampoco el pueblo es un tonto que no se dé
cuenta que se le estd “rollando” como se dice cominmente “obras son amores y
no buenas razones”. Pero también es ciertoc que el pueblo se vuelve frio e
insensible cuando después de haber creido una y otra vez se le abandona y cae
enel desehcanto, la apatia y el desinterés, palabras y palabras escuchadas en |a
Iglesia y que no tienen una resonancia en su vida personal y colectiva. Contra esto
ha tenido que luchar la Teologia de la liberacién en su busqueda de una aplicacién
practica del mensaje cristiano acorde a las condicicnes de Ameérica Latina
superando contradicciones y limitaciones a veces mas exitosamente que otras,
atn en los riesgos del radicalismo y la incomprension de propios y ajenos, pero
firme porque se trata de rescatar en la organizacion y la practica comunitaria, un
lenguaje y una relacioén objetiva con hombres y mujeres en situaciones concretas;
no es el clasico anonimato de discursos y précticas aistadas, en solitario, sino
relaciones que permitan un acompafiamiento y movilizacién en las que pueda
surgir ta solidaridad, la amistad, lazos afectivos que se puedan expresar en
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iniciativas propiamente refigiosas que les ayuden a vivir su fe pero también
iniciativas sociales y politicas, dice Clodovis Boff:

El pueblo ya es por sf mismo sacrificado y generoso. Casi por imposicién de las
‘condiciones de existencia.....No se trata de caer en manera alguna en la “supersticién del
'pueb!o", de canonizar su espiritu y menos todavia su situacién. En efecto, la alienacién es
‘consustancial a las condiciones de opresion en que vive y piensa el pueblo. Pero es
justamente en este nivel donde lo toman las Comunidades Eclesiales de Base. Ellas
representan un espacio donde se recompone la humanidad maltralada del pueblo, donde

se curan las heridas que la vasta red de alienaciones le ha illilingidc:."“1

Y ahi el lenguaje sencillo y generosc nuire su organizacion, fomenta la fe, la
esperanza, la resisten’cia no sélo a nivel colectivo, también individual, pues el
lenguaje debe calar hondo en el individuo para propiciar un cambio personal: ‘Las

trincheras entre el opresor y el oprimido estn establecidas en el corazén de cada hombre.”.'#

Esto sdlo se logra con un lenguaje que propicie el camino hacia la liberacion
coiectiva y la aute-liberacion, ya que éstas son un proceso que se construye dia a
dia, né'son_situac_iohe's o estados dados o terminados. Se trata, por tanto, de un
lenguaje que apoﬂe-confenidos y formas para un futuro mejor; reivindico aqui, el
dergchb a la utopia y al desarrollo de un proyecto asuntivo para la mayoria del
pueblo Latinoamericano tal como la Teoclogia de la liberacion lo ha.intentado
feépatar. ' B '

Si nos atenemos a la consideracion de Wittgestein de que “los juegos de lenguaje en
su cbmprenésién, és un conjunto de maneras de hablaf, practica sociales y visiones del mundo"m,
habremos de convenir en que toda organizacion, -movimiento, institucién,’
desarrolla sus propios juegos y en este sentido es claro que el lenguaje religioso

corre el riesgo, como lo indiqué arriba, de quedar vacio de contenido y forma, es

" Clodovis Boff, Comunidades Eclesiales de Base y précticas de liberacién, Bogotd, Indo American
Press Service, 1981, p.29.
M5 i, p.25
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decir una mera cascara, que enfrenta una crisis de significacion porque se habla y
habla de muchas cosas y no se responde con claridad a éstas; no busca ocuparse
de las cosas cotidianas de la gente de forma significativa, los indigenas,
oprimidos, maltratados, los nifios de ia calle, el obrero mal pagado, el ama de casa
golpeada, esa tragedia individual y constante que constituye la gran tragedia del
pueblo latinoamericano.

La Teologia de la liberacién es consciente, tal como [0 demuestran sus escritos
teolégicos y su préctica pastoral, de que es necesario revitalizar el lenguaje
religioso y concretamente el lenguaje liberador para que éste pueda seguir como
lo ha hecho, anunciando algo significativo para los hombres y mujeres de hoy, en
especial los mas pobres. ;De qué hablamos y ¢como lo hablamos?. Depende el
interés y la relacion que esto tenga con las précticas comunitarias, ¢ qué se dice?,
¢ quiénes se dice?, sen queé contextos?.

El sentido del discurso es el que estd en juego para que el Teéblego siga hablande de los
intereses de los humildes y provoque y urja a una accidn reactiva.....Un servicio de Iglesia y
a la iglesia, serd la construccién comunitaria de una lenguaje con sabor a contexto, de

manera que los modos de hablar en verdad “hablen” porque hacen cosas con palabras y

no simplemente “digan™ y no causen ningan tipo de efecto perlocuiivo.m

En conclusiéh, es posible hablar de los pobres, por los pobres y con los pobres,
con un Iehguaje claro, sencillo, accesible, honesto, transparente; ahi el lenguaje
forma comunidad y no abismos infranqueables que generan [a falta de un lengugje
y una comunicacién adecuada. Esto ha sido unc de los retos mas dificiles de
enfrentar para la Teologia de la liberacién y sus partidarios, generar un lenguaje
cercano, solidario, un auténtico lenguaje liberador que impulse a las practicas
_comunitarias y a la movilizacién popular. ¢Qué tanto se ha logrado?. Esto es de
dificil evaluacién pero el objetivo ha sido claro, contribuir con un lenguaje sencillo y
directo a la concientizacién de! pueblo y de sus practicas religiosas y sociales.

146 Citado por Ignacio Madera Vargas, “Perspectivas eclesiales de futuro ert Amdérica latina” en Ef mar se
abrid, Treinta arios de Teologia en América Latina, Santander, Sal Termae, 2001, p.123.
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3.4. EL DISCURSO POLITICO-RELIGIOSO Y LA MOVILIZACION POPULAR.

En este punto me propongo continuar la exposicién y argumentacién que inicié en
el apartado anterior, en donde sefalé el problema del lenguaje en la practica
comunitaria, pero perfilando y definiendo mis planteamientos en tormo at discurso
politico-religioso y la movilizacion popular. Esto, porque todo discurso y mas aun
el politico-religioso representa en mi opinion una sintesis entre fe y politica, pero
no sdlo teérica sino practica y vivencial. Lo anterior me lleva al siguiente
seffalamiento: todo discurso politico religioso tiende a generar una movilizacién
i popular, pero la forma en que se entiende y perfile la movilizacion popular.es o
que varia y puede ofrecernos situaciones y expectativas diversas. Por ejemplo, el
discurso politico-religioso se ha utilizado en diversas ocasiones, como lo he
mencionado en este trabajo, como una forma de legitimar un sistema socio-politico
injusto, la mayor parte de las veces una forma de complicidad con el poder
establecido y los grupos que lo poseen. Un casc concreto al respecto fue el
'si[e_hcio camplice que el cardenal Angele Sodano, actual secretario de Estado del
Vaticano, guardé frente a la dictadura de Pinochet, con quien llevd buenas
relaciones cuando fue nuncio papal en Chile.

Asi, histéricamente la lglesia institucional ha utilizado el discufso politico-religioso
para establecer alianzas con el poder, aigo por deméas notorios en América Latina.
Ese discurso ha estado orientado a un_a movilizacién poputar encaminada al
control de las grandes masas de poblacidn, organizandolas para distraer y guardar
silencio ante las contradicciones e ihjusticias; .este mismo discurse ha. sido
utilizado por grupos politicos, partidos y gobiernos de la regién para buscar una
identificacion y filiacién "cristiana” que haga' pensar al pueblo que tienen un
combr_omiso vital con el mensaje cristiano. Esto en un continente cristiano sirve de
apoyb popular, aungue no pase de ser mera fraseologia o palabreria.

M id, p.124-125,
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Pero para la Teologia de la liberacién, y esto es lo que me interesa resaltar, el
discurso politico-religioso tiene otro papel. Si bien apela a la movilizacion poputar,
lo hace con la intencién de que el pueblo asuma su proyecto, su futuro; ese
proyecto asuntivo tan necesario para construir estructuras y espacios mas justos,
libres y auténomos. Porque de entrada todo es politico, incluyendo Jo religioso
porque es un asunto publico, de comunidades y grandes colectividades. Ademas
porgue como lo senalé el propio Weber, la religién tiene una esfera politica no libre
de contradicciones, pero fundamental en el anélisis de este fendmeno. A su vez el
discurso religioso también es politico, porque tiene que ver con alcanzar una vida
buena y justa para {odos.

Estando asi las cosas, la Teologia de la liberacion ha tomado el discurso politico-
religioso como una forma de organizacion y movilizacién en favor del pueblo y sus
necesidades.

En las décadas de los 70 y 80 del siglo XX, el discurso politico-religioso liberador
se tradujo en el auge de las Comunidades Eclesiales de Base en Latinoamérica,
asi como la fundacién y organizacién de diversos grupos y asociaciones civiles de
la mas diversa indole, comprometidos con la lucha por mejores niveles de vida;:
vivienda, salud, educacién, servicios, reparto de tierra, derechos humanos,
derechos de minorias, atencion a mujeres, ancianos, nifios, agrupaciones
campesinas, obreras, de zonas urbanas marginadas, etcétera, la movilizacién
popular alcanzd importantes dimensiones y llegd a conformar grupos que a nivel
local, regional o nacional, tuvieron una presencia importante; por citar un ejemplo,
Brasil a nivel nacional Hegd a tener més de 100,000 Comunidades Eclesiales de
Base y la Diécesis de San Cristébal de las Casas, mas de 2,800. Esto representé
para gobiernos y sectores neoconservadores de la Iglesia una movilizacién que
iba en contra de sus proyectos e intereses. Pero y a pesar de toda la oposicion y
ataques, se logré consolidar una organizacion popular en la region, que aunque ha
sido paulatinamente blogqueada y desmantelada, rindi6 un fruto que es el inicio de
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un proceso de concientizacion a favor de mejores niveles de vida, lo cual estd en
perfecta consonancia con el mensaje cristiano en estas tierras, donde la gran
mayoria son pobres y son llevados a un mayor empobrecimiento.

Cierto es que la movilizacién popular en aras de un proceso de liberacién implica
conflictos y polarizaciones, se adquiere clara conciencia de que en una sociedad
d_esiguaf no es posible abardar los problemas de forma igualitaria parque al tratar a
un rico y a un pobre por igual, en e! fondo se favorece al rico.

Esta conciencia generé una movilizacién popular a favor de un cambio de
estructuras y acciones vitales de resistencia. Hay una "légica de las mayorias” que
enfrenta con decision esta injusticia y lucha por su derecho a una vida digna. Esta
movilizacién popular a favor de la justicia concretada en la opcidn por los pobres
no es estatica, es dialéctica y por tanto actual, aungue a muchos les disguste o
quieran negar y acallar el papel del pueblo, su lugar, su ruido, sus demandas:

Entre los poderosos evidenlemente pero también en la conciencia cansada o dormida o
egofsta de muchos cristianes. Son muchos los que estan cansados —dicen- de oir hablar
de la opcién por los pobres (A mi me gusta responderles que seguramente los pobres
‘estan mucho més cansados de ser pobres)....El pragmatismo del necliberalismo se
asie_nta feliz sobre el desmoronamiento de muchas uvtopias y ese pragmatismo que tiene en
. sus manos la economia, los medios de comunicacién, facitmente justifica en la conciencia
inmadura o cansada o fatalista de muchos el que las cosas sean asi.....Es curioso recordar
con qué ohsesién se quiere pulir, perfilar, condicionar la opcién por los pobres afiadiéndole

aquel “ni exclusiva, ni excityente” y se olvida que la economia, la politica, la sociedad en

sus estructuras y sus poderes son cada vez mas exclusivas y exc!uyentes.”a

Esta farga cita de Don Pedro Casaldaliga nos muestra hasta qué punto el discurso
politico-religioso neoconservador se alila al sistema generando una rara
combinacién en la lglesia institucional; neoconservadores pero proclives al
neoliberalismo. Y musestra también, por oposicion, como el discurso politico-

1% pedro Casalddliga, “Quedan Dios y los pobres” en CHRISTUS, Afio LIX, No. 676, México, Junio de
1994, pp. 8-9.
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religioso emanado de [a reflexion teologica liberadora apuesta por una
movilizacién popular que genere una conciencia, una organizacién y una praxis

alternativa y ascendente del pueblo pobre.

Esta movilizacién comienza con una militancia real a través de grupos,
organizaciones, comunidades, es decir, estructuras intermedias que tengan una
presencia real, rechazando el conformismo, incapaz de cuestionar y de realizar
proyectos que sélo conducen a un alineamiento con las voces oficiales y que no
pasan de ser meras instancias burocréticas, gue sblo llegan a convertirse en un
obstéculo a la justicia y equidad. - La Teologia de la liberacion ha demostrado que
es posible hacer algo més qgue retdrica de la pobreza y la liberacion, pero es ante
todo un proceso. No se improvisa, se construye. Esta movilizacidn que implica
militancia es una de las opciones importantes de los creyentes va que las
sociedades latinoamericanas que producen y albergan tanta injusticia y dolor
deben cambiar. Ahi el problema no es sdélo intelectual o tedrico, sino
fundamentalmente humano, esta situacion indigna a cualquier creyente honesto.
Pero cuidado, ya lo he dicho, no se trata del flaco favor que ofrece la compasion
temporal o el asistencialismo constante, sin una conciencia social y politica clara
de los fundamentos de esta situacion.

La movilizacién surge tras el impacte de esta realidad injusta, ahi el primer paso
es abrirse a esa cruda realidad y desde los pobres acercarse a ese mundo de
pbbreza, marginacion, violencia, carencia, necesidad. {os mismos pobres deben
hacer consciente esa realidad para asumir un proyecto comin que se traduzca en
ayuda efectiva no temporal o meramente emoctiva. En mi opinidn, ahi la
movilizacidn pepular se convierte en un compromiso moral, un juicio valorativo. No
se puede permanecer indiferente.

Lo anterior supone pasar de la contemplacion a la accién, descubrir los
mecanismos andnimos gue propician esta situacién. No obstante esa movilizacion,
esa préctica politica se ve golpeada por la dureza de los problemas, la reticencia
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al cambio, la lentitud de los procesos, las manipulaciones y distorsiones, el
burocratismo, el cinismo y el abuso de lideres y funcionarios, algo que se presenté
como de dificil resolucién'®. Se requiere entonces pasar del romanticismo al
realismo; percatarse de gue la movilizacién popular no implica el cambio agil y
réapido de estructuras y vicios afiejos; pero al detectar las limitaciones, la
movilizacion puede tener alcances mas modestos, pero mas viables sin dejar de
luchar. Esto es lo que logra conjuntar la fe con |a politica y la justicia en la practica.
La:experiencia del pueblo Latinoamericano se ha dado en este sentido, s decir,
una lucha contra la exclusion y la marginacién de todo tipo, en donde las propias
bases sean los actores de su propia movilizacion, capaces de impulsar a otros,
integrando lo colectivo con lo individual.

El discurso politico-religioso y la. movilizacién popular propios del quehacer
pastoral de la Teologia de la liberacion, llevan a las acciones de protesta y

reivindicacion, acciones de organizacion:
Surge una ética de lucha en donde hay preferencia por los medios pacificos, aunque los
recursos de lucha pueden variar, en general ¢! pueblo cree en la verdad y la justicia,
respeta unas reglas y sabe que hay limites, su concepcién social es mas amplia y
generosa. Todo cuanto ayuda a vivir es aceptado por el pueblo, a pesar de su anhelo de
una vida buena, son realistas en términos sociales y politicos, buscan satisfacer
n_ecésidades bésicas, no interesés secundarios o subjetivos, la lucha por {a liberacién es la
utopia mayor, pero los golpes no los enan de rencor y amargura. Su movilizacién es por la
- .vida y por ia dignidad, es todo un procesc auto-implicativo que conlfleva un gusto por lo
bello, e! amor humano, la convivencia amigabie, e! humor, las fiestas, el ocio y las practicas

religiosas como religidn de la afliccion- y la resistencia pero también como festividad de

libertad vy grandeza.150

El pueblo se auto-organiza, se moviliza y demanda. Es ahi donde la movilizacion
popular se vuelve peligrosa, subversiva y se intenta desarticularla, quizé hay en el
fondo un miedo al ruido y clamor del pueblo organizado, porque las elites, los
poderosos son conscientes de! despojo que han hecho de ellos. Es en este mismo

49 . José Maria Mardones, Fe y politica, Santander, Sal Terrac, 1993, pp.194 y ss.
15 Jorge Pixley y Clodovis Boff, Qpeidn por los pebres, Madrid, Paulinas, 1988, pp.242 y ss.
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sentido que se da la acusacién contra la Teclogia de la liberacién de organizar y
promover la violencia, esto sélo es el reflejo del miedo a que ante la conciencia y
denuncia de esta situacion el pueblo reaccione como efecto de la violencia. ™!
Acusacién que por cierto carece de total fundamente ya que la Teologia de la
liberacion contribuye a la movilizacidn popular propiciando un proceso de
concientizacion mediante un discurso sencillo, cercano, realista en términos
religiosos porque esta enraizado en el mensaje de JesUs y en la mejor tradicién
cristiana, pero también politico porque no es posible renunciar a la esperanza de
una sociedad distinta sobre todo en estos momentos de mayor sufrimiento y
desesperacion ante las dificiles condiciones por las que atraviesa América Latina
el estimulo y apoyo a las organizaciones autdnomas de los pobres ha resultado
ser una forma de acompariamiento eficaz.

Hoy la movilizacién popular emanada de trabajo pastoral y del discurso de la
Teclogia de la liberacién, ha sido bloqueada, captada, silenciada, pero hay cosas
que hasta un ciego ve, el fin del siglo XX y los primeros afios de este siglo XXI
muestran, con crudeza, que la Teologia de la liberacidn no estaba equivocada, la
organizacidén y la movilizacién popular, civil en todo su conjunto y dimensién
parece ser la (nica altemnativa no sélo para los pobres, sino también para sectores
medios, los cuales pocb a poco son marginados y empobrecidos material y
espiritualmente. Hoy se hace vital recordar que los actuales modelos politicos y
econdmicos no hacen sino reafirmar la necesidad de un proceso liberador y
movilizador de todos los sectores sociales en favor de mayor justicia.

Quienes en los Ultimos afios, tras la caida del Muro de Berlin, de los paises
socialistas y el auge arrollador del sistema capitalista con su sociedad global y su
economia neoliberal, cantaron victoria y sentenciaron a muerte a la Teolcgia de la
liberacién, no han hecho sino reafirmar su importancia y vigencia, hoy méas que

' “Cuando est4 ¢n cuestion la propia vida, los pobres no vacilan en recurrir legitimamente a ta fuerza. Mas
que nadie, los pobres sienten que ese es un recurso extremo y excepcional. Pero hay casos y situaciones en

~ que los pobres se ven obligados a usar ¢n contra de su gusto la violencia legitima para hacer valer sus

derechos”. Ibidem., p. 242.
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certezas hay incertidumbres. Los acontecimientos en América Latina en este
principio de siglo no son nada halagiterios, la crisis politica y econdmica Argentina,
los conflictos politicos en Colombia, Venezuela, los efectos violentos de la
economia neoliberal sobre la totelidad de los paises de Ia region, nos hace
preguntarnos, ;a dénde vamos?, ien qué va a parar todo esto?. Nuestras
democracias son incipientes, la derecha se radicaliza, el centro no existe y la
izquierda dividida como siempre en luchas intestinas y méas cercana a la derecha
de lo que aparenta. Por otro lade una Iglesia institucicnal que halla, cémodamente
su lugar en medio de un sistema injusto y neoliberal, cada vez menos ricos pero
mas ricos y cada vez mas pobres o empobrecidos por el sistema. La escandalosa
concentracion de la riqueza sacralizada por la economia neoliberal se ha
convertido casi en religion, religion de mercado. Al respecto:
....el secretario general del Fondo Monetario Internacional, Michel Camdessus, pronuncié
-una conferencia, en la ciudad francesa de Lille, el dia 27 de marzo de 1992, en la que dijo
que las palabras de Jesas, en |a sinagoga de Nazaret, “el Espiritu del Seilor esta sobre mi:
me ha ungido para anunciar la buena noticia a los pobres...” {Lc. 4, 18}, se cumplen en el
capitalismo neoliberal. Camdessus dijo textuaimente. "Hoy esta escrilura se cumple para
ustedes que [a escuchan. Ese hoy es nuestro hoy, y nosofros somos, nosotros gue
estamos al cargo de la economia —los administradores de una parte en todo caso—de esta
gracia de Dios: el alivio de los sufrimientos de nuestros hermanos y los procuradores de Ia
expansion de su libertad, Somos quienes han recibido esta Palabra. Ella puede cambiario
todo. Sabemos que Dios estd con nosolros en la tarea de hacer crecer la frateridad®.
Inevitablemente, al leer cosas como éstas, si se piensa en los mas de mil millones de
personas que, en este momento, “viven” al borde mismo de la muerte por desnutricion, uno.
se pregunta si lo que mueve, a quien dice tales cosas, es {a ingenuidad (inexplicable) o et
cinismo. Por lo demds se sabe de dénde viene esta esperpéntica “teologia”™. Viene de

E.E.U.U.; exactamente del American Enterprise Institute, dirigido por e! tedlogo de ia
economia de mercado, Miche! Novak; y det Instituto sobre Religién y Democracia, en el

que lleva la voz cantante el conecido socitlogo de la religion Peter Berger.152

Lo anterior nos muestra, de forma tajante, por gué hoy, mas que ayer, el mensaje
liberador, el discursc de la Teologia de la liberacién tiene vigencia y algo

152 José Maria Castillo, Los pobres y Ia Teologta, Bilbao, Desclée de Brouwer, 1998, pp.11y 12,
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fundamental que decirnos. No podemos sin mas renunciar al pragmatismo
economico y la técnica fria y calculadora, somos seres humanos, no objetos o
nimeros, algo que parece hemos olvidadé. El suefio narcoiizador del “todo va
bien, todo esta bien”, se vuelve una verdadera pesadilla; la respuesta, insisto es
una auténtica y masiva movilizacién popular, tal como lo propuso esta Teologia, la
religion como lo indicaba Weber, puede ser conservadora pero también altamente
revolucionaria porque no acepta el ordenrexistente. La Teolcgia de la liberacion
tiene mucho que decir atin a sociedades en donde la Iglesia y el cristianismo debe
constituir un elemento aglutinador, transformador, movilizador de conciencias y de

estructuras.

3.5. LA RETORICA DE LA POBREZA Y LA LIBERACION: UN RIESGO
PRESENTE.

Al llegar al final de este trabajo considero necesario hacer una evaluacion de los
Gltimos arios de la Teologia de la liberacién, con relacién a los juicios apresurados
y parciales sobre su desgaste, repeticién, agotamiento, pasada de moda,
aniquilada, muerta y enterrada. Todo esto se dice muy facilmente sobre todo
-cuando se trata de cantar victoria sobre un movimiento tecldgico con fuertes
implicaciones sociales y politicas que ponen en tela de juicio el orden existente.

La Teologfa de la liberacién como cualquier otra propuésta religiosa de andlisis y
reflexion de la fe, ha tenido éxitos y fracasos, aciertos y errores, pero esto no
significa que se deba desechar en el tefreno Teolbgico o en el terreno social, que
es de mi particular interés, tampoco en lo politico. Esta Teologia nos ha permitido
pensar a los latincamericanos la religién, la fe, y la iglesia, desde otro enfoque
original y auténtico, pero también nos ha hecho pensar en otro tipo de sociedad,
en otro tipo de politica; sociedad y politica orientada a construir naciones y
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sociedades mas justas para todos. Nos ha hecho repensar la situacién de los
distintos grupos plurales, que componen la sociedad latinoamericana; nos ha
hecho pensar la cultura, los derechos humanos, la dignidad de millones de
homb'res y mujeres que viven en el continente y nos ha hecho albergar la
f._a,osibilidad, la esperanza de un futuro mejor, mas justo, a partir de un lugar, de
una perspectiva muy particular que es la de! pobre y oprimido gue en América

Latina tienen el mas alto grado de concentracion respecto del tercer mundo'® .

La opcion por los pobres tal como lo maneja esta Teologia no se da porque en
ellos se descubra la verdad, la justicia, la bondad, no, la opcién por ellos se da por
la situacién de miseria y empobrecimiento en la que viven, producto de estructuras
sociales 'injustas. Esto no es nuevo, por esc no se trata de los méritos de los
pobres los cuales también pueden ser pecadores, injustos, abusivos, sino de la
manera de ser y actuar de la divinidad; es la opcion de Dios, aquél que opta por
una justicia para todos y rechaza el abuso de los poderosos. En esta linea la
Teologia de 1a liberacion pretende ser consecuente con el discurso religioso que
maneja.

En consecuencia, la cuestion de los pobres pasa de una nocion de “pobres”
colectiva, lo que puede denominarse pueblo, a otra particular y especifica. En
efecto, héy pobres pere no todos enfrentan el mismo tipo de dificultades para vivir.
En este sentido, hay pobres con necesidades muy especificas que enfrentan una
doble o friple opresion, asi no sélo se trata de la opresion generalizada de los ricos
hacia ‘los pobres, sino de situaciones concretas de escasez de empleo bien
remunerado, vivienda digna, medios para la salud y bienestar de los individuos,
ser'vicios,.luz, agua potable, acceso a la educacion, participacion politica, voto,
democracia, pero también el problema de la violacién de los derechos humanos,
violaciones sexuales, nifos de la calle, mincrias negras, indigenas, cuestiones de
género, campesinos, feminismo, madres soiteras, aborto, mujeres y nifos que

'3 Cfr. Pedro Casaldaliga, “Quedan los pobres y Dios” en CHRISTUS, Afio LIX, No. 676, México, Julio de
1994, p.8 y Leonardo Boff, “Hacia una liberacion mundializada™ en Pasado y fituro de la Teologia de la
liberacién, Navarra, Verbo Divino, 1992, p.241.
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sufren la violencia intrafamiliar, deterioro del medicambiente, ecologia,
contaminacion, es decir, la opcion por los pobres y la Teologia de la liberacion no
se queda en lo general, baja hacia situaciones especificas y denuncia como lo
sefialé, la opresién colectiva e individual, venga de donde venga, pues la lucha
opresor-oprimido abarca todos los niveles. Esto se explica porque la pobreza es
en efecto un asunto complejo y polifacético, ante esto se ha hecho necesario
actualmente profundizar, entrar en el detalle y advertir como cada situacién
diversa de pobreza y empobrecimiento nos interpela individual y colectivamente.

Considero que este movimiento teclégico de hondas repercusiones sociales ha
tenido aportes sustanciales para el conocimiento, reflexion, andlisis de la realidad
de Latinoamérica, sin descuidar su origen y fundamento que es el de una reflexion
desde la fe cristiana, como todo aquello que atenta contra el orden establecido, ha
sido perseguida, criticada, despreciada, manipulada, distorsionada, silenciada,
axcluida, pero sigue ahi porque se funda en la realidad evangélica y en la realidad
del continente. Ha tenido muchos adeptos y criticos, otros han sido desertores o
traidores, algunos mdés se han radicalizade. Como siempre pasa en todo
mevimiento, el desanimo, el desencanto, la persecucidon e incluso la muerte
viclenta de muchos de sus seguidores es un fiel testimonio de su presencia y su
trabajo.

No todo ha sido éxitos y aciertos, pero un elemento importante es que esta
Teologia nunca ha sido una reflexion estatica, inmovil, al contrario, es dialéctica y
ha sabido descubrir nuevos enfoques y perspectivas sobre los problemas propios
de toda Teologfa y ha dado luces a lo que siguiendo a figuras como Casaldéliga
denominan “sociclogia de |a liberacion”.

No cbstante el riesgo de que el discurso en torno a la pobreza y la liberacidén se
vuelva una mera retdrica, ha constituido un peligro que se hace constantemente
presente. El propio Gustavo Gutiérrez sefiald afios atras que esta Teologia no
tendria sentido si no contribuia a una vida mas cristiana y justa en la region,



189

En esta tonica sus criticos dentro y fuera de la Iglesia han dicho con insistencia
que el tema de ia liberacion y la pobreza se ha convertido en un discurso vacio,
cuya cascara permitic desviaciones en la fe y en la Iglesia latinoamericana, se le
acusé de promover la violencia, la guerrilla revolucionaria en la regién ademas de
servir como mero pretexto para la reflexion teérica. La fama y prestigio de algunos
de sus integrantes, producto de su produccidn editorial o de los constantes viajes
para hablar de los pobres en medio de los ricos, incluso viviendo como ricos
hablando de los pobres ha sido una més de las criticas. También se considerd que
los lideres de muchas Comunidades Eclesiales de Base y organizaciones
populares a nivel regional o nacional, utilizaron sus posiciones para obtener
beneficios y prebendas. Un punto mas de la critica es que hubo un exceso de
atencién a fa ortopraxis y un descuido de la ortedoxia, culminando con la
afirmacién de que la opcién por los pobres llevé a una ciega defensa y justificacion
de éstos. Tode lo anterior ha sido utilizado por los criticos de este movimiento
para desacreditar los aportes del mismo. Pero algunas de estas criticas y
limitaciones son reconocidas por los mismos Teologos de la liberacion, por
ejemplo, Juan Luis Segundo sefialé entre otras cosas:

Desgraciadamente, por temor ¢ por alguna otra causa, la Teologia de |a liberacién
deja de sospechar cuando se aproxima al pueblo. Tal vez por eflo ha pagade un
- precio demasiado caro y no ha logrado, después de un comienzo brillante,
contagiar esa sospecha epistemolégicamente enriquecedora a una Teologia
europea que comienza a leer con un cierto tedio escritos que reiteran siempre las
mismas quejas y denuncias de explotaciones, ajenas y de apologias propias....
.....La Teologia de la liberacién pretende ser profética al denunciar las injusticias
estructurales que se dan en nuestras scciedades latinoamericanas, pero no
siempre las percibe en el interior de los mismos cristianos, sobre tode cuando
éstos son pobres.
Me parece sentir esta incoherencia en Ia faita de atencidn o en la poca importancia
que se le da a obvios ¥ numerasos signos de heterodoxia ligados a la praxis de los

mds pobres....,
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..... Me refiero, si, al cristianismo comprendido y practicado por igual en todas las
clases, pero que, a nivel de los marginados sociales, adquiere el color propio de la
explotacién del hombre por el hombre........

De no aceptar esto, las producciones teolégicas de la Teologia de la liberacién

se vuelven una mera propaganda iterativa de upa misma temaética,
continuadamente negada por elementos religiosos muchos mas insitos en la
profundidad de! ser humano que los temas de la liberacién. *>*

En este mismo tenor el propio Juan luis Segundo sefalé la excesiva
preocupacion por la practica popular y pastoral en detrimento de una reflexiéon
teoldgica mas sélida y consistente asi como la excesiva atencién hacia el trabajo
de las comunidades como Unico camino para la concientizacion y conversion del
pueblo e incluso la consideracidn de que el rescate de las mediaciones socio-
analiticas relacionadas con la doctrina del materialismo histérico, pueden tener un
impacto pastoral que se preste a distorsiones por parte de propios y extrafios.

A pesar de ello el propio Juan Luis Segundo sefialé textualmente:

....Me ha tocado a mi la tarea, necesaria tal vez, pero ingrata, de mostrar lo que tal vez le
falta, los peligros que apuntan en ella y que habra de tener en cuenta en el futuro. )
S6 que inevitablemente algunos descalificaran estas autocriticas —si es que en realidad lo
son--- perque podrian aumentar la injusta presiéﬁ que se ejerce ya contra 1a Teologia de la

. liberacidn. Pero entendi que ceder a ese temor era mas peligrose que desconocer
carencias que no nos afectan tanto a nosotros, teélogos, péro que afectan, si, a los pobres
por quienes optamos. '™

No voy a polemizar sobre todo este tipe de acusaciones, si son falsas o no, se
puede incluso aceptar que esto haya ocurrido, pues la precariedad humana e
institucional siempre ha cedido a la tentacién de la fama, la seguridad, el prestigio,
la riqueza, incluso es aceptable reconocer que hubo radicalismos y desviaciones
que acabaron en enfrentamientos directos con la lglesia institucional y los

Y Cff-. Juan Luis Segundo, “Criticas y autocriticas de la Teologia de Ia liberacién™ en Comblin, José, et al.
Cambio social y pensamiento cristiano en América Latina, Madrid, Trotta, 1993, pp.234-235.
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gobiernos de la region. Ademds de alianzas no del todo afortunadas con los
partidos y movimientos de izquierda, incluso con ciertas guerrillas y quiza el suefio
de que Cuba o la ex Unién Soviética, eran el modelo a seguir. Atn con todo eso,
es tomar o menos por [o mas y hacer tabla rasa de un movimiento que con todas
las limitaciones que pueda tener ha dado luces importantes para el cambio de
actitud ante el mensaje cristiano, develando la dimension colectiva, publica,
politica de la fe y también e! necesario cambio de estructuras que se traduce en un

cambio socia! activo y propositivo.

Veamos esto mas detenidamente, dice Michael Léwy:
Los obispos, los jesuitas o los curas que encabezan a la Iglesia de los pobres <<en ofras
palabras los Tedlogos de la fiberacion>> no son pobres si se unen a la causa de los
ekplotados, es por razones espirituales y morales inspiradas en su cultura religiosa, la fe

cristiana y la tradicién catélica.’>®

Si aceptamos lo anterior como vailido, en tanto no viven en una situacion de
escasez material, es un hecho que muchos de ellos y ellas, eligen vivir como
pobres voluntariamente, en barriadas, favelas, ciudades perdidas, zonas
marginadas, corhunidades rurales e indigenas con un nivel de marginalidad
impresionante, eligen vivir como pobres y entre pobres. Eso es una muestra de
solidaridad y acompanamiento con los pobres. incluso muchos arriesgé‘ron 0
dieron su vida como Monsefior Romero o Rutilio Grande. Cierto es que a veces el
ideal de que la practica se sirva de la teoria se ha que'dado en la mera teoria, sin
una 'pra'cti(':a concreta. Esto, ya lo menciongé, ha sido motivo de duda y conflicto
para los propios partidarios de la liberacién. Para sus criticos lo anterior muestra
una falta de consistencia, pero son ese tipo de contradicciones ontoldgicas muy
propias del ser humano que no hemos podido superar para liberarnos totalmente
(autoliberacidn), pero insisto, esto no agota ni mucho menos liquida la propuesta.

155 Inidem., p.236.
1% Michael Lowy, Guerra de Dioses, México, Sigle X3, 1999, p.49.
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Por otro lado resuita igualmente innegable la aparicion de pequenas elites, ello es
un riesgo inherente a la institucién eclesiastica; la corporativizacion y la excesiva
clericalizacion de ciertos sectores, sobre todo laicos, ha dejado la puerta abierta a
muchas contradicciones y distorsiones. Pero hay que asumir el reto, la meta es
anunciar la buena nueva, el evangelic y eso implica riesgos de todo. tipo; la
busqueda de la verdad y la justicia es confiictiva, explosiva méas cuando las
. circunstancias de América Latina son tan desiguales, injustas, donde muchas
veces y como producto de éstas los pobres enfrentan a los pobres, el pueblo
contra el propio pueblo con beneplécito para los poderosos. Este es el gjemplo
més triste de la miseria en que vive nuestro continente, sumido todavia en la
ignbrancia, e! fanatismo, la supersticién; en una apatia y desinterés promovido por
los grupos gobernantes y las clases acomodadas. La transformacion ética, moral,
social, politica, econdmica de los oprimidos intenta ser hundida por el embate del
neoliberatismo y la globalizacion.

La religién cristiana, la Iglesia Catélica tiene que desempeiiar frente a esto una
funcién critica, utépica, fiberadora como institucién critica de! orden existente.
Debe denunciar las estructuras de poder en si; "La Iglesia no existe en funcién de si
misma ni al servicio de la autoafimacion. Ests al servicio de la salvacién universal, a] servicio del
reino”.'”’ Lo cual nos lleva necesariamente a pasar de la moral subjetiva de las.
buenas intenciones a la moral objetiva de las practicas histdricas. Esto és lo que
ha intentado vivir la Teologia de la liberaci6n, este es el aporte, la riqueza; esto es
lo-més y no lo menos. - L

~En opihién de Gramsci: “la religién es la utopia més gigantesca, esto es, la <metafisica> mas
~ gigantesca que haya conocido la historia, puesto que es el intento més grandioso de reconciliar en
forma mitolégica, fas contradicciones de la vida histérica”.**®  Obviamente Gramsci no era
creyente, pero si reconoce el proyecto de utopia y esperanza que encaf'na la
'reIigién en busqueda de la igualdad, la fraternidad y la libertad entre los seres

157 Felicisimo Martinez Diez, Movimientos teolégicos contempordneos, Santiago, Orden de Predicadores en
Chile, 1987, p.92.
“'%¥ Citado por Michael Lowy, Op. Cit, p 25.
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humanos. Ahora bien, para los creyentes esto no es un mito, es una realidad por
la que hay que luchar dia a dia; esto lo ha sabido muy bien la Teologia de la
liberacién, luchando por hacerlo realidad.

En este sentido es importante resaltar que “En sus formas de protesta y de rebelion la
religién es una de las formas mas significativas de conciencia ulépica, una de las expresiones mas
ficas del principio de esperanza”'>". Me parece que lo anterior expresa claramente una
de las profundas aspiraciones de esta Teologia y de sus partidarios; una accién
social desde la fe que denuncie los efectos de un sistema socio-politico y
econémico injusto y que abra la esperanza, “esperar contra toda esperanza’, de
un mundo mas coherente con el mensaje cristiano, como Teologia catdlica que es,
lleva en si un rechazo ético hacia el capitalismo, sobre todo sus excesos
neoliberales y como utopia crea una nueva cultura religiosa.

Considero apropiado enfatizar lo siguiente: si evaluamos --- como lo indique en
otro apartado de este trabajo--- la produccion tecdrica y la practica pastoral-fitirgica
de esta Teologia, encontraremos que lo que se refiere a temas estrictamente
socio-politicos o0 econdmicos es minimo en comparacién a las obras teoldgicas
propiamente: cristologia, mariclogia, eclesiologia, espiritualidad, liturgia, etcétera,
Es mas, las mediaciones sociopoliticas y econdmicas se utilizan al servicio de la fe
y su reflexién teologica.

Por tanto la insistencia en tornc a la pobreza en que vive América Latina y Ia
necesaria liberacién estd muy por encima de una repeticion gastada y desgastada,
una demagogia o mera retérica ya que hunde sus raices en el evangelio vy en el
acompéﬁamiento de las comunidades populares. “Los pobres los tendréis siempre
con vosotros”,

Hoy més que nunca en que se vive una crisis de las utopias, la Teologia de la
liberacién es un faro de luz, sus planteamientos en contra de la injusticia social la

159 mid, p. 27
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han convertido en un discurso incémodo para el neoliberalismo, pero un discurso
con capacidad de cambio, un pensamientc actual en contra de todo tipo de
discriminacion y en faver de los derechos humanos fundamentales.

Més que nunca se hace necesaria la profecia que nos abra esperanzadoramente hacia una
sociedad alternativa. Es en este hotizonte profético donde se mueven todos los que no se
rinden delante de las estructuras perversas del neoliberalismo, sino luchan en favor de una

nueva sm:iedad."so

La lucha no puede ser igual que hace 20 o 30 afios, ya lo he dicho, las estrategias
cambian péro ningun proceso, situacion o mediacion puede agotar la riqueza
cristiana y humana que encierra este movimiento teoldgico y social. Por ello es
necesario hacer una evaluacion, una autocritica y con serenidad valorar los
aciertos y ios errores, las nuevas condiciones, los proyectos y las acciones a
desarrollar. Esta crisis de las utopias es el motor para los cristianos partidarios de
la liberacion. Nada esta concluido. Desde |a perspectiva creyente, Dios es el Unico
absoluto y Dios es el Dios de los pobres. Aqui se conjuga e! padre nuestro y el pan
nuestro desde el hoy histdrico:

El dnico Dios verdadero es el Dios del pobre de Yahvé, Jesucristo, Es el Dios que se
encuentra y manifiesta de manera privilegiada a fos pobres de la tierra. Es el Dios de los

pobres. Cuando se tiene un verdadero acercamiento al verdadero Dios, sea cual sea

"nuestra clase social, es que nos acercamos al Dios de los pobres.161

Visto de esta forma la Teologia de la liberacién, ia Iglesia de los pobres tiene
mucho que decir y hacer en el siglo XXI, reconociendo que la liberacién es un
proceso, no una situacién. Es una utopia dificil de conseguir pero irrenunciable si
no queremos aceptar pasiva, apatica & indolentemente una sociedad enfebrecida
con el consumo, ia riqueza, el individualismo, el hedonismo, el uso v abuso del

otro.

1° Roberto Oliveros Maqueo, (Triunfo o fracaso?. Presente y futuro de la Teologla de la liberacion yde
la Iglesia de los pobres en América Latina, México, Dabar, 1997, p.88.
19 mid., p.100.
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La vida se opone a! proyecto de muerte del neoliberalismo y su ldgica de mercado:
La Teologia de la liberacion tiene que ser en consecuencia, pensada hoy como una
liberacién mundializada; no solamente de los pobres sino de todos los hombres, de sus
mecanismos de convivencia de sus formas de enfrentar los conflictos y la manera de vivir
como hemmanas y hermanos....Tenemos el mismo destino, 1a misma came, la misma
historia, 1a misma humanidad y hay que tener el minimo de compasién para el otro

- hermano que es humano comeo yo, aunque politica y econémicamente reducido a no

humano.‘I62

El reto, el riesgo, el futuro estd ahi. Si abandeonamos proyectos como el de la
Teologia de la liberacién estamos condenando a la region y a la mayor parte de
sus habitantes a un destine de miseria y muerte, a un genocidio de dimensiones
incalculables en donde todos seremos victimas y por nuestra falta de conciencia
quizd un poco verdugos. Se acusa de retdrica a la Teologia de la liberacién
pero....;hasta cuando vamos a entender que no hay pobres?, hay empobrecidos,
nadie elige ser pobre, quien lo es, quiere no serlo. Sin embargo apenas se toca el
punto se acusa a este movimiento y sus parlidarios de ser idedlogos, subversivos,
agitadores, catastrofistas; no queremos darnos cuenta de la realidad.

La actual condicion de polémica y debate por fa que atraviesa esta Teologia no es
endogena, es exégena. Que quede claro, seria endégena si las causas del
empobrecimiento y la opresidn ya no existiesen, jojala fuese asil pero no lo es, los
constantes ataques, criticas, desprestigio, persecucion, !a han mermade, la han
silenciado, pero la verdad y la vida siempre buscan salida. Por tanto ahi sigue
mostrando aquello que no queremos ver y oir, denunciando, proponiendo un
nuevo enfoque religioso, teoldgico, espiritual y socio-cultural, porque: “La utopia
cristiana se expresa en categorias humanas, politicas e histéricas”'®®, dice Frei Betto.
Después de casi 20 afios de un ataque muy duro y violento, sigue en pie,
demostrando que sus detractores son los verdaderos idedlogos, demagogos,

€2 | eonardo Boff, Hacia una....Op. Cit.,, pp.243-244.
1% Carlos Alberto Libanio (Frei Betto), “Nueva situacién, nuevos desafios” en Pasado y fituro de la
Teologta de la liberacidn, Navarra, Verbo Divino, 1992, p.256.
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retéricos. Cayo el socialismo real pero esta Teologia sigue, demostrando que esta
muy por encima del proyecto socialista y marxista, e cual sdlo fue retomado como
una experiencia alternativa al capitalismo y como explicacion de algunas de las
contradicciones e injusticias de este dltimo. Pero nunca fue lo esencial que sigue
siendo Dios, la vida, los pobres, (a justicia, la liberacion.

En pleno siglo XXI el paradigma fiberador obliga a repensar las actuales
circunstancias, incluso se habla de Teologia Latinoamericana para no mencionar
Teologia de la liberacién por aquello de las teologias con “adjetivo” que tanto
escozor le producen al Vaticano y su Teologia neoconservadora, aunque les
disguste el adjetivo. El hecho es que surgen nuevos enfoques y con ello nuevas
posibilidades de insistir incansablemente en el deber ético, individual, colectivo,
social de rescatar la esperanza de los pobres.

Al respecto me permito realizar los siguientes sefialamientos. La Teologia de la
liberacién a treinta afios de su surgimiento es un movimiento vivo, dindmico. Ha
sabidc a pesar de las dificultades y acoso que ha sufrido, mantenerse actual,
siempre atenta a los cambios sociales, politicos, econdmicos, culturales de la
region, advirtiendo nuevas tendencias y probleméticas, consciente de que
Latinoamérica es una realidad con caracteristicas propias, pero sujetas a cambio.

Lo anterior ha propiciado que la Teologia de la liberacion en la budsqueda
constante de un lenguaje teolégico que dé cuenta de! mensaje liberador del
cristianismo, se introduzca con seriedad y compromiso en nuevos paradigmas. La
intencidn criginal sigue siende mostrar un Dios liberador, a un pueblo de hombres
'y mujeres empobrecidos, excluidos, que sobreviven en condiciones infrahumanas:
un Dios y una lglesia liberadores, que acompafian al pueblo pobre mediante la
praxis liberadora y la espiritualidad, ante una realidad caracterizada por las
desigualdades y discriminaciones de todo tipo: sociales, econdémicas, politicas, de
género, culturales, etcétera.

TESISCON |
FALLA DE ORIGEN
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El caracter interdisciplinaric de este movimiento teoclégico, la busqueda de
mediaciones socioanaliticas, para profundizar en el conocimiento y transformacion
de las condiciones de vida del pueblo pobre mediante la articulacion de la teoria y
la praxis, nos permite constatar algunos de estos cambios y enfoques.

Asi, la Cristologia en América Latina, parte de la presentacion de! Jesus histdrico
como un liberador en medio de un contexto de opresidn, la interpretacién biblica
se hace desde un andlisis socio-historico. En este sentido la Hermenéutica biblica
se hace desde la opcidén por los pobres, sin descuidar e! contexto social vy ef .
planteamienfo teologico especifico.

Por oftra parte se continla insistiende de acuerdo con las nuevas circunstancias en
una Eclesiologia fundada en la experiencia de fe y de vida de las comunidades,
ubicando a la Igiesia como lugar de encuentro y de servicio de la comunidad como
auténtica Iglesia de los pobres. Lo anterior encierra el compromiso con una ética
de alteridad, de reconocimiento y revaloracion del otro como expresién de la
Teologia moral latinoamericana. Estos cambios y ajustes se han venido
consolidando a lo largo de los afios y esto gracias a un motor fundamental en la
- Teologia de la liberacion. Me refiero a la Espiritualidad de la liberacion, centro de
 esta reflexion tedlégica; espiritualidad liberada de una esfera intimista y ascética,
para convertirse en una auténtica espiritualidad de solidaridad y acompanamiento,
presencia real e histdrica del espiritu del Dios de la vida,

Sin Iugér a dudas lo anterior requiere de una religiosidad popular liberada de su
cardcter ambiguo, superfluo, alienante, para transformarla en un importante
ele.ménto de identidad cultural y religiosa del puebio latinoamericano como
promotora det cambio y rebelion, frente a |la opresién y miseria ejercida por los
poderosos, adoptando una actitud reflexiva y critica frente a la historia de nuestras
naciones y de la Iglesia latinoamericana.
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En los albores de este siglo XXI, la Teologia de Ia liberacién continda su camino
abriendo nuevos horizontes, uno de elios es la llamada Teologia feminista, la cual
ha permitido generar un reencuentro entre la Teologia y la mujer, reincorporando
la perspectiva feminista en la reflexion teologica; la fe cristiana vista desde las
mujeres; cuestionando el caracter machista y patriarcal de la Teologia cristiana,
incluyendo a la propia Teologia de la liberacion. Lo anterior ha permitido prestar
atencion a la voz de las mujeres latinoamericanas,  a las discriminaciones de
género que sufren; a la doble o triple explotacion y exclusién por su condicion de
mujeres, dando una franca opcién por la mujer pobre, en un contexto de opresién
capitalista-patriarcal. Debemos agregar que una vertiente de la Teologia feminista
es la denominada Teoclogia ecofeminista que rescata el pape! de la naturaleza y su
relacion con el mundo de fa mujer.

A proposito de la haturaleza he de sefialar el importante desarrollo de la Teclogia
ecoldgica de la liberacién o Teologia desde la perspectiva ecoldgica, la cual sitla
en un mismo plano al ser humano y a la naturaleza como creacién e imagen de
‘Dios y que en el contexto latinoamericano permite unir e! grito de los pobres y de
la tierra; ambos son expoliados, excluidos, destruidos. Este sistema capitalista
esta generando mayor desigualdad y muerte tanto en la humanidad como en la
naturaleza, cada dia se destruye mas el medio ambiente con la consabida
destruccion de los seres que en é! habitamos. La lucha por la vida, por los pobres
es también una lucha por la naturaleza, por la dignidad de la tierra, en donde se de
una justicia ecolégica y social. Cabe sefialar que el tedlogo mas destacado de esta
corriente es actualmente Leonardo Boff.

Un enfoque mas es el de la lamada Teologia India o Teologia indigena. Esta
revela nuevos aportes, una reflexién teclégica desde nuestros pueblos indigenas
rescatando su cosmovisién y sabiduria religiosa ancestral; su experiencia de fe y
de vida. Los indigenas son pueblo, son pobres, pero su condicion étnica exige un
replanteamiento de su situacién especifica. En este sentido la Teologia indigena
es plural como lo son los distintos pueblos que habitan la regién. '
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Otra.de las corrientes teolégicas derivadas de la Teologia de la liberacion es la
Teologia negra o afro-latinoamericana. El punto de partida de esta Teologia es la
condicion de opresion,- pobreza, explotacién y sobre todo discriminacion racial,
cultural y religiosa, que en la sociedad y la Iglesia latinoamericana han sufrido los
pueblos afro-latinoamericancs por ser negros. -Esta Teologia negra intenta
recuperar los valores religiosos y culturales del pueblo negro como una
experiencia y presencia del Dios liberador, rechazando actitudes xenéfobas y

racistas.

Finalmente quisiera mencionar la incidencia que la Teologia de la liberacion tiene
en el mundo del trabajo latinoamericano, lo que da lugar al desarrollo de forma
mas amp!ia y reflexiva a las relaciones entre Teologia y Economia, lo cual pone en
la mesa de debate un andlisis profunde del sistema capitalista con su actual
globalizacién neoliberal, asi como de las alternativas al socialismo y la blisqueda
de nuevos modelos para América latina. Tanto la religidén como {a economia son
aspectos sustantivos de su realidad; la critica teoldgica a la racionalidad
econdmica capitalista muestra al Dios de la vida, al Dios liberador en estrecha
relacién con las condiciones materiales de existencia y en franca oposicion a la
_miéeria, exclusion y muerte, injusta y prematura, de muchos seres humanos
- victimas de un sistema que destruye la vida. La lucha es por mejores condiciones
" de vida para todos, en especial para el pueblo pobre.'®*

Asi que esto no ha terminado, apenas ha comenzado y por ello en mi opinion, la
Teclogia de la liberacién continda siende en América Latina una alternativa para el
cambio religioso, humano y social. '

164 i Juan José Tamayo y Juan Bosch (eds.) Panorame, de la Teologta Latinoamericana, Navarra, Verbo
Divino, 2001, 683p. Y Luiz Carlos Susin (ed.), El mar se abris, treinta aros de Teologia en América
Latina, Santander, Sal Terrac, 2001, 264p. Ambeos textos presentan un balance actual y pormenorizado de
estos nuevos enfoques.
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CONCLUSIONES:

En los albores del siglo XXI, la situacién por [a que atraviesa América Latina no es
nada halagiteiia. A pesar de los discursos “amafados” que tanto los diferentes
gobiernos de nuestros paises como las potencias extranjeras y los organismos
internacionales como el Fondo Monetario Internacional, ! Banco Mundial, el
Banco Interamericanc de Desarrollo, la Unién Europea, entre otros, se empefian
en presentar y defender como el camino hacia el desarrolic y la estabilidad. La
realidad a todas luces compleja y multicausal liena de retos y dificultades nos
presenta una Latinoamérica que en lo politico transita hacia una democracia muy
fragil e incipiente, mas representativa y formal que participativa y real y en.donde
los partidos politicos no representan una opcidn real concreta de cambio,
progreso, estabilidad, las luchas internas por el poder siguen desgastando a
nuestros paises en luchas intestinas sin la capacidad de generar un proyecto
nacional y continental capaz de defender la integridad vy la soberania de nuestras
naciones frente a los combates e intereses de naciones como Estados Unidos,
Japén o blogues como la Unién Europea. La inestabilidad y la crisis politica se
hace presente en nuestras naciones como recientemente se dio en el Perg,
Bolivia, Ecuador ¢ actualmente eh Venezuela, Colombia y Argentina.

En o econdmico América Latina se ha sumado o mas bien la han obligado a
sumarse a las estrategias econdmicas neoliberales impulsadas desde el extranjero
donde todo queda sujeto al mercado y a la competencia extrema propiciando
cambios notables en los modos de produccién; un sistema consagrado al
consumo de masas, fransformade en un consumo masivo, dii.rersiﬁcadb y en
donde las tecnologias de la comunicacion y la informacién juegan un papel
relevante, hoy la concentracion de la riqueza es mas escandalosa que hace freinta
afnos, la pobreza de nuestras naciones se ha acentuado por la expoliacién de
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recursos madio ambientales, humanos asi como de materias primas especificas
que hacen las corporaciones extranjeras con el beneplécito de nuestros gobiernos.

En consecuencia, el nimero de individuos y grupos empobrecidos por esta
situacion va en aumento; la pobreza alcanza grados impresionantes, el resultado
tantas veces repetido y las mismas veces ignorado ha sido: ricos cada vez mas
ricos a costa de pobres cada vez mas pobres, con una variante que no puedo
dejar de mencionar, la riqueza hoy se concentra en mencs manos y la pobreza
comprende a un mayor numero de individuos que estan en una peor situacion
econdmica gue hace diez afios, Esta teoria econémica neoliberal que tiene una fe
ciega en el mercado ha sumido a nuestra America Latina en profundas
desigualdades econémicas que se acentlan cada vez mas; retomo nuevamente el
caso de las crisis por las que han atravesado nuestros paises en los Ultimos afios
como el error de diciembre en 1994 en Mexico, el efecto “samba” en Brasil 0 la
reciente crisis Argentina.

Es un hecho que el poder real de las grandes potencias y de las corporaciones
financieras con su obsesién por monopolizar un mercado aparentemente libre, se.
torna dia con dia mas poderoso y por lo mismo méas peligroso.

En o social las repercusiones estdn a la orden def dia, cierre de empresas con el
consecuente aumento de la tasa de desempleo; la famosa generacién de empleo
que tanto se presume en algunos de nuestros paises como el caso de Mexico, es
en buen grédo ficticia y se refiere a empleos de caracter temporal, ademas de que
aqui se incluye el famoso auto-empleo y su relacidén con otro fendmeno el de la
economia informal. Asi que en pocas pallabras no hay emplec u oferta laboral
suficiente, el uso de fa tecnologia y la robotizacion agrava aln mas Ia situacion
para millones de personas en la region.

Lo anterior viene aparejado con un aumento de la violencia intra-familiar y social
que se manifiesta en discriminacion de todo tipo, étnica, de género, asi como



202

asaltos, violaciones, secuestros, delincuencia generalizada, pandillerismo.
Abriendo la puerta a ofros conflictos como el narcotrifico, la pirateria de
productos, el deterioro ambiental, la falta o escasez de bienes y servicios,
etcétera. En general se puede apreciar como la corrupcion va ganando terreno
promoviendo mayores desigualdades e injusticias. En este contexto la opresién. el
cautiverio, la explotacion de millones de seres humanos sigue siendo una realidad

lacerante en nuestro continente.

Ante esto, la Teologia de [a liberacién se rafifica y reafirma como un producto
original de nuestra América Latina, marcada por esta realidad de opresion e
injusticia; es esta Teologia profundamente cristiana, rica y esperanzadora, una
mas de las grandezas de las que es capaz este continente empobrecido y
expoliado. Un movimiente teoldgico en constante cambio que se diversifica y
abarca nuevas realidades, nuevas condiciones manteniéndose actual y vigente
porque las condiciones que le dieron origen y que son las mismas que he descrito
anteriormente siguen vigentes & incluso se han agudizado.

Hoy la opcién por los pobres sigue siendo el centro del mensaje de esta Teologia
porque los pobres no son un fendmeno o una moda, son una realidad lacerante y
actual, pero esta opcidn se amplfa y diversifica generando nuevos paradigmas,
atendiendo a una opcién y una liberacién mundializada que abarca cuestiones
como la migracién, el desempleo, la deuda externa, los derechos humanos, los
nifios, lo problemas de género y de etnias. Sobre todo en torno a los grupos
indigenas y las comunidades de negros en nuestro continente, asi como también
la lucha y el acompafiamiento de grupos marginados, campesinos, obreros y el
actual y agobiante problema de la contaminacion y el deterioro ecoldgico, una
cbnsecuencia mas de la opresion y el cautiverio en que sequimos viviendo. Todo
dentro de una reflexién cristiana.

A este nivel es de destacar la capacidad que este movimiento ha tenido para
generar a su vez nuevos movimientos sociales en la regién en busca de un
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desarrollo mas justo y equilibrado, la proliferacion de grupos, asociaciones civiles
de diverso cufio son deudores del trabajo comunitario desarrollado por esta

Teologia en toda Latinoamérica.

En este sentido la Teologia de la liberacion ha trabajado intensamente por
desarrollar aportes sistematicos en diversos campos propios de la Teologia, la
pastoral, la espiritualidad para que aunado a la reflexién social, politica, econbmica
y ciultural siga como hasta hoy proponiendo y redefiniendo estrategias y opciones
porqué es un movimiento vivo. Los ataques que ha sufrido; su desmantelamiento,
persecucion y silenciamiento son muestra de que esta viva y vigente. Por eso se le
quiere acallar, ocultar, silenciar, pero ahi sigue, como un auténtico y valiosos
aporte del catolicismo latinoamericano que ha impactado otras regiones del mundo
y a otros movimientos teoldgicos y sociales. Los perseguidos y martires siguen
constituyendo un ejemplo y una fuerza.

No puedo dejar de sefialar en estas conclusiones que la Teologia de |a liberacién
ha posibilitado una nueva forma de ver y analizar no so6lo la religion y Ja fe cristiana
en América Latina, sino también una nueva forma de concebir el compromiso
politico por ! bien y la justicia comtn, contribuyendo a un andlisis innovador de la
realidad social latinoamericana y promoviendo una especie de sociologia de la
liberacién. |

Hoy, a treinta afos, la misma Teologia de la liberacién ha sido capaz de
réﬂexionar sobre su andadura para reafirmar, reconsiderar y rectificar. Como todo
movimiento vivo, joven, abierto, ha sabido discernir y encontrar que no todo es
miel sobre hojuelas y que se han dado excesos y distorsiones en esa lucha por el
pueblo pobre, que el mimo pueblo pobre y el pobre en lo individual debe recorrer
un camino de conversién y justicia para no convertirse en el opresor personal de
otros hombres y mujeres que comparten su situacion de opresion estructural. No
setrata por tanto de un encubrimiento solapador. Que las Comunidades Eclesiales
de Base y otras orga'nizaciones populares fueron utilizadas por partidos y
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organizaciones politicas con ofros intereses ajenos al bien comun y a la
organizacion popular, abusando y corrompiendo a lideres populares, algunos bien
intencionados y otros emperados en su beneficio personal. Hoy la Teclogia de la
liberacién ha sido capaz de una autccritica, si asi puede llamarse, conciente de
que el acompanamiento del pueblo supone asumir riesgos, responsabilidades,
carencias y distorsiones que no sélo dafian al movimiento sino a los pobres, por

quienes se dice optar.

La Teologia de la liberacién quiere ser un movimiento vivo y no una mera retérica
sin contenido, por ello fos viejos suefios y proyectos tienen que actualizarse. La
caida del socialismo real, los cambios mundiales producte de esto y la aparente
aniquilacién de otro sistema o teoria alternativo al capitalismo neoliberal obligd a
nuevos planteamientos que desde la fe cristiana nutren la esperanza de la
transformacién y dignidad del ser humano. '

Lo que resulta irrenunciable es la denuncia de la opresion y el cautiverio; hoy [a
liberacion integral sigue formando parte fundamental del proyecto cristiano
alternativo y de cambio social que esta Teologia propone. Mas auin, en un
contexto en donde, por un lado el fenémeno de la secularizacién avanza y cada
dia el mensaje cristiano se vuelve mas lejano y ajeno a grandes grupos de
latinoamericanos y por ofro lado los efectos de la posmodernidad con su
hedonismo, consumismo, individualismo, egoismo, aisla a los individuos
fracturando ef sentido de comunidad propio del cristianismo.

En este mismo sentido la Teologia de la liberacién tiene que considerar las
implicaciones que el avance de !as diversas Iglesias y Sectas protestantes tiehen
sobre el pueblo catdlico de América Latina y los efectos de ofros tantos
movimientes religiosos de nuevo cufio que presentan un pancrama plural, diverso,
en donde el didlogo enfre las iglesias o en su caso Ia lucha, el conflicto por
mantener o extender su presencia, sera un elemento relevante dentro del
fenémeno religioso en la regién.
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Aunado a lo anterior habria que considerar que el retorno aparente de la religion
como respuesta ante esa crisis generalizada, material y de valores, en Ia region.
En tanto proyecto de identidad y trascendentalidad puede convertirse como hace
afios mencionaba Thomas Luckmann en una “religién invisible”, es decir, una
religion en donde Ia Iglesia y la comunidad estan de mas porque cada individuo
construye su propio sistema de significacion Gitima.

Una ditima reflexién en términos de los efectos de la globalizacion, mucho se ha
dicho y yo lo hé mencionado en este trabajo, sobre 1a estrecha relacidn entre e
neoliberalismo y la globalizacion por los efectos negativos y perniciosos que tienen
para las naciones y pueblos pobres. Pero globalizacion y neoliberalismo no son lo
mismo, la globalizacién es un fenémeno que se ha ido consolidando a nivel
mundial desde el siglo XVI con el descubrimiento y conquista de América, la
generacién de nuevas rutas comerciales con Asia y la colonizacion de Africa, e!
desarrollo del capitalismo, etcétera, poco a poco el mundo se ha vuelto una aldea
global. Este fenémeno de la globalizacién acentuado por los avances cientificos y
| tecnolégicos, asi como por 1a industria de la comunicacion representan un proceso
irreversible en la vida individua! y colectiva.

Desgraciadamente la globalizacion asociada al neoliberalismo ha side entendida
como la Gnica forma de globalizarse. Pero, ¢por qué no retdmar la globalizacion
en términos positivos? Si fuera posible, no para afianzar los intereses de las
- potencias desarrclladas, los organismos y las corporaciones financieras
iniernacionales, sino para crear y posibilitar una liberacién mundializada, unas
éstrUcturas' sociales mas justas e igualitarias. Para globalizar como dicen los
propios tedlogos de la liberacion, la esperanza, ia justicia y la verdad, la liberacion
'para todos los pueblos, para todos los hombres, mujeres y nifios(as); sobre todo
_los mas pobres.
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Al sefialar lo anterior y al concluir este trabajo, reivindico nuevamente el derecho a
la utopia que como pueblos tenemos en esta nuestra América Latina de unir “vida
y pensamiento”. El camino es largo y los obstaculos son muchos pero no pademos
entregarnos a la inercia de jos acontecimientos a riesgo de perder el sentido
humano y social de nuestra existencia; el verdadero peligro es la deshumanizacion
y la pérdida del sentido de lo social, cuyos efectos los estamos resintiendo cada
vez mas, en este pensamiento y accion posmodernos. Por ello la Teologia de la
liberacién es en mi consideracion y espero que mis lectores convengan en esto,
un discurso alternative y vigente para el cambio religioso, humano y social en

América Latina.
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