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Introduccion

Cuatromentos afios nos separan del tiempo en. que Glordano Bruno,

desarrollé su fx]osoﬁa. Evidentemente, su época fue muy

nuestra. Desde entonces, innumerables cambxos* movxrru n oS han

ocurrido en la hlstona de la humamdad prmmpalmente en’la ciencia y Ia

tecnologia que ‘avanzan a pasos agigantados. No es mi ob]et:vo citar aquf A
todos esos cambios que se han ido sucediendo, uno tras ot-ro Y. que esu]tan

tan sorprendentes. Por el contrario, mi interés se centra: en most:rar cémo,

pesar de todo este movimiento, en la vida del:ser’ hum no perrnanecen

ciertas necesidades constantes que dichos avances no logran satlsfacer y

que, en el pensamiento de Bruno, encontramos u cammo-onentado a

solucionar esas carencias, camino que, a ademas

dignidad humana.

Podemos afirmar que:a &aVés ‘del; tiempo," e hombre:!sieﬁpre'ha

tenido necesidades . ﬁsioldaic:as _de _cobijo; alimentacién, rép;bdtric':cién,

descanso, etc— ademés de otras: m s complejas, "p‘ddembs llamar
humanas, por ser caracteristlcas de nuestra espec1e, como. son la neces:dad

: .de amar, de reﬂex:onar, de crear, etc. En estas necesxdades, especiﬁcas del

‘género humano, encontramos unas que son constantes en el tiempo y otras

que varian segun las épocas o modas. Distingamos como necesidades

h"manas ‘reales a las primeras y como necesidades humanas fabricadas a

_ ‘la“s s»egun’das, ya que estas Gltimas surgen de la capacidad que el hombre ha

"’ desarrollado para inventarse nuevas carencias.




La dlferencxa entre las neces:dades human reals y las fabncadas

radxca en que las pr1mera< se maruﬁestan de manera constante en todos ]os -

hempos, pues el hombre, desde la pre]-ustona, ha mostrado su mterés y ‘su

‘ necesidad por expresarse de manera arhsbca, por relacnonarse y orgamzarse‘,- R
,soc:almente, por’ cuestionarse v reﬂexlonar sobre sI mismo y sobre los,

misterios que no' logra comprender.. Encontramos asf una constante que::‘

perdura hasta nuestros-dias, aunque lak manera ‘en’ que ‘se anenden‘estas]f

necesidades varia segun la época.l v
Las necesidades humanas que. dehominémos fabricadas, a diferencia. o

de las reales, no han coexxshdo s:emp e con el hombre. Més bien surgen del‘ .

vtlempo hbre que Ie proporcxonan ]os avances tecnolégicos y - son

chhas necesidades tampoco suelen '

L ',‘caractertstzcas de las épocas recxente

fxsloléglcas se refiere, mxentras que en las necesxdad

en las que llamamos reales y que son las’ que aqui nos. mteresan, el avance

T como ejemplo la idad de cubrirnos del ambiente, va sea del frio o del calor. Aunque dicha
necesidad permanece, la manera de satisfacerla varia a través del tiempo. cambiando tanto el tipo de vivienda
como la forina de construirla y de habitarla.

= Los avances tecnologicos enfocados a satisfacer necesidades pnmarms. como por cjemplo en la agricultura.
en {a conscrvacion de los ali »s. en la construccion de viviendas. etc, prop una ia de
tiempo que ¢l hombre podria utilizar con mayor libenad. Sin embargo. en la aciualidad no swmpre es asi. ¥
podemos observar que pese a la ayuda lecnologl:a. ta vida de! hombre se encuentra. en muchos casos.

saturada ¥ con muy poco tiempo libre.




hasxdormnxmo o nulo y quizas hasta pddriamos habléf mésbnende 1.;n
retroceso. k S :
En estas necesidades humanas rea/es que no se han lbgrado‘ chbrif
satisfactoriamente, es donde pretendo demostrar que gran parte ‘del
pensamiento de Giordano Bruno est4d enfocado en promover su desarrollo,

Yy que, actualmente, a cuatrocientos anos . de haber' sxdo propuesto,'  ’,

constituye un modelo vigente para lograr un progreso en ellas. Con esto no

quiero decir que el Nolano no se ocupa o despreaa las cueshones,;f

fisiologicas, por el contrano, les otorg ‘una 1mportanc1a fundamental Yy, las

concibe, como se rnostraré en e] desa como parte

integrante de una umdad absoluta que todo lo contiene

Pero si nos referxm S de nueva cuenta a»los grandes avances que se !

han efectuado en'la hlstona de la’ humamdad vemds que éstos se percxben
con mayor claridad en lo que ala sahsfaccxén de las necesndades ﬁsxolégmas
se refiere, pues aunque dichas necesidades suelen ser las mlsmas a través
del tiempo, los avances cxenﬁflcos y tecnoléglcos las. modxflcan ‘al
proporcionarnos nuevos métodos para satisfacerlas. Por e]emplo, la
maquinaria que se utiliza en la agncultura se ha sofisticado, sin embargo,
pese a que el modo de conseguir. los ahmentos cambla, la necesidad de

alimentarse permanece. Por otra parte, las mod:fxcacxones que estos cambios

traen consigo suelen ser, en gran medxda, posxhvos en el caso rnenc1onado,

por ejemplo, facilitan las tareas para proveer 2 hmentos. Asi aunque estos

descubrimientos no siempre son benéflcos, .con’ cxertas reservas podemos

decir que en general, los descubnrmentos st rgldds desde el tiempo de"

Bruno hasta el nuestro, enfocados a: me;orarla satisfaccién de nuestras

* Las repercusiones de cienos productos’ mcidernos son dudosas. como por ejemplo. los al
transgénicos. de los que se especula que pueden ser dafinos y producir enfermedades.




necesndades fxs:oléglcas, por un Iad no supnmen la neces:dad mlsma, que .

er-en mayor medlda posmvos, aunque,,' )

permanece, y 'por on~0, S

mmblén emstan casos de efectos negahvo o ) S LT
: humanas reales, al "igual 'querr las
fisiol6gicas, perméﬁeéeh erhpo Sin embargo, en ellas los
grandes avances no vhan a epercusxén igualmente positiva. Por el

contrario, .en su mayoria estos avances las han afectado de manera

negativa, no porqu ean neg t1vos en si mlsmos, sino porque con

frecuencia se hace

lograr entender lo que ese a]go es, intenta co]mar u necesxd d través de

recursos que més que satisfacer a las nec&sxdades reales, se dxrxgen a ]as que,'

en su confusxén, él mismo fabrica.

Estas necesidades fabricadas, en: de que se puedan

‘satisfacer' —que en ocasiones ni' Siqixi es’: pOSlb]e— muestran su
mcapacxdad para colmar lo que en reahdad se neceslta de ahi que se estén

camblando constantemente susntuyendt una por otra, sin encontrar la

é. ta no se lograra porque la

satlsfaccu‘)n y sm advertxr qu ]

carencxa se encuentra en aquéllas cuestiones olvldadas




Y. es precrsamente, qux donde etomo‘e pensarruento de Glordano ,

En la época act‘ual las nece51dades yfabncadas nos invaden;'y

Iogremos sansfacer Ias neces:dades ﬁsxolégxcas, al de]ar n’el olvxdo Ias .

necesidades humanas reales, olvidamos una parte de nosotros mlsmos que :

de una u otra manera se. manifiesta 'y clarna se atend:da, pues la

msatlsfaccxén permanece, aun logrando saciar las necesndades fabricadas.

Mi’ prmcxpal ob)etxvo es, pues, mostrar como el pensamlento del

No]ano ahende a las necesidades humanas reales de manera con)unta con el

resto ‘de las neces:dades y aspectos d

concepc16n con]unta en la que no se desde

orden ]erérqu;co, es Ja manera en que el hombre puede elevar su dlgmdad

Ademas, pretendo mostrar que la propuest que hace Bruno para ’

elevar la dxgmdad humana esté vxgente, es decxr,

este sng]o XX1, gracias a la rlqueza ¥y la mcluswﬁ ae los aspectos quei

conforman nuestra ex1stencxa, y que se puede aphca "I hombre' de hov

porque en lo referente a las nece51dades humanas reales no se han logrado o

los grande< avances conseguldos en otros amblt

a‘unque'f B

que se puede pracncar en L



He tomado Ja’ la ﬁlosofxa‘ no]ana como ejemplo, porque su‘i

pensamxento ‘mcluye ]os dxversos aspectos que conforman al ser humano," o

sin desdenar aqﬁellos que, segun las épocas o modas, se abandonan sin o
reconocer su 1mportancxa.

Es importante sefialar que unicamente retomo algunos aspectos del
pensamiento bruniano necesarios para conformar la propuesta que puede

adaptarse a nuestro tiempo, y que consiste en atender y satisfacer, en mayor

medida, las necesidades humanas reales que, al desdenarse, provocan .o
aumentan la frustracién e insatisfaccion en la vida del hombre. Por ello me
enfocaré solamente en aquellos aspectos de su pensamlento que, en mi
opinién, lejos de ser obsoletos, no ha habido una propuesta que, para losb

fines aqui descritos, los supere.. Porque Bruno se ocupa en forma serla de

cuestiones fisicas, mtelectual&s y espmtuales ra’ &, los tres aspectos no‘fj'

umverso. Con base en esto tres niveles

comprender e] entomo en que se encuentra




dentro d Su pci n del universo ocupa un smo muy 1mportante, sobre
todo en lo concermente ala vnda del ser humano, donde Bruno marca un

cambxo mgmﬁcatxvo en lo que, hasta entonces, se consideraba sobre la

relacxén del hombre con DlOS.

La segunda parte, tamblén Vos capit—ulos. estéd dedlcada a- la

posicién del hombre dentro del unxverso brumano. En el tercer capitulo se

expone la manera de buscar \' capta la Vérdad Dlvma donde, ademés de’

buscar el conocimiento por medio de L

recurrir a cierta intuicion que actiie a &av

ponerse en préctida para prod‘i..u:ixr"i efectos
volverse una especie de dios en la Tlerra
Finalmente, en el cuarto capitu]o, se expcmen ]os obstaculos que debe :
enfrentar el hombre dedicado a esta’ préchca, asf como los medios de que
puede valerse para salir victorioso en su empresa, es decir, aquellas acciones
que, con fundamento en una preparéciéﬁ, ha de ejé;cei' para construirse a sf

mismo y asf elevar su dignidad.

Vil



PRIMERA PARTE

EL UNIVERSO DE GIORDANO BRUNO:
ANIMADO Y DIVINO

Capitulo I: Constitucion dual de la naturaleza

La ﬁgura de Gxordano Bruno representa al hombre, al pensamiento y a la :

esperanza -una’ vxda errante, una tragxca muerte y una obra que abarca

temas de ﬁsxca, melaﬁs:ca, éhca, epxstemologxa y magia, en un mtento por
conciliar todo cuanto existe: lo sensxble, lo racnonal 'y lo espu'xtual en una
unidad indisoluble. '

De su pensamiento puede decirse, para comehzar, que la diversidad
de temas que abarca se encuentran estrechamente ligados entre si, porque
para €, la fisica, la filosofia y la religién mantienen una relacién inseparable.
oY cémo podria ser de otra manera si concxbe a todos los cuerpos como

participes de la divinidad, conformando un solo uruverso

La unidad del universo es fundamento de las teorias ‘de Bruno y en

ella convergen todos los émbxtos :rello, para poder

comprender su filosofia, se deben consnl 1ferentes temas gue

desarrolla en su con,unto, pusto que en su pensamnento nada permanece

aislado.
El principal objetivo de este traba)o es mostrar Ia Jmpartancza a’e la
capacidad creativa del hombre, para la construccion de si mismo, en Jla
filosofia de Giordano Bruno. Para comprender la manera en que crea v
opera el ser humano y c6mo se construye a sf mismo, es necesario conocer,
en primer lugar, el universo donde éste se encuentra inmerso y en el que

ejerce sus acciones, pues éstas dependen en gran medida de la relacién que




k ‘una rmsma tancua spmtual reéu]tan todos los espmtus [...]

,' Las ‘nociones, de matena, alma v sustanc:a adqmeren en la teoria del

' No]ano un’ carécter muy distinto ‘del que se .les habfa asignado
aptenormente. Su principal innovacién radica en la afirmacién de una sola

sustancia que todo comprende, en oposicién, sobre todo a AristSteles, que

e sostiene- la existencia de multiples sustancias. De este modo se enfrenta a

uno de los principales principios de autoridad de su época, en la que se
- pei-cibe ixn ambiente que comienza a cuestionar los conceptos del Estagirita,

: uucxéndose asi una gran controversia de la.cual Bruno es uno de’ los

po]emlstas mas fuertes. Sin . embargo, .no.: rechaza por completo el

S ensarruento antenor, or el conh'ano, cons:dera ue' "el unto. de lle ada
P P q P &

de las prxmeras generacnones, ‘se convlerte en punto de parhda para las

! Giordano Bruno.' Cabala del cubuilo pega:o p. 124,




segundas" les decxr. que las nuevas teorias surgen gra as a las conclus:ones
heredadas del pasado. : e :

Como se vera a continuacién, Bruno recoge y discute el pensamiento
de sus antecesores, combinando elementos de diversas filosofias a las que

anade sus conclusiones y descubrimientos.

1.7 La materia

Los presocraticos emplearon el término "mateﬁa”:;hylé en griego, que“
: ‘sxgmﬁca madera — en el sentido de una enbdad que compone a los ;
‘cuerpos, es: decu', aquello de lo que estan hechos. chha materia solfa serv‘f
consxderada como a]go pasivo que recibe su forma debido a la acc16n de un

agente externo.
Dicen que la sustancia de todos los entes es la materia primera; lo cual Io-
dice también Crisfpo en su libro I de los Fisicos, y Zenén.

Materia es aquello de que se hace una cosa cualquiera que sea?

Posteriormente, numerosos fﬂésofos adoptan, aunque de dlshntas;




tiempo.* Lo que I no [ mbxa, nos dlce, uer
nuestro: en el mundo de las ldeas Estas son algovmcorpéreo que no se da en’

el mundo de ]os hecho emp de la rrusma forma en la que se nos

presentan las cosas materxal '

De esta manera Platén se.nos presenta como uno de los primeros en
la historia del pensanuento que adrmte y expresa una realidad inmaterial® y
que propone buscar esa orra i'eahdad a través de una actividad espiritual
desembarazada del mundo 1de la materia. Dicha busqueda la asigna a la
filosofia, que tendra como bﬁjeto investigar el mundo inmaterial que existe
frente al de los cuerpos, pues este ultimo —el del devenir y de las
percepciones sensoriales y corpéreas— es tan s6lo una imagen del
verdadero, ya que los objetos empiricos sxmplemente participan -—-aunque

no mtegralmente—— de los caracteres de las Ideas.

En smte515, Platén, al igual que los presocréncos, concxbe la matena

paswa e mforme, pero ademas, como imagen de lo real

Por su parte, Aristételes explica a la matena como: aquello 'de lo que

esta hecha toda sustanc:a individual y a la que le es, propi

ser mov1da, en tanto que a la forma le corresponde el ctuar y el ser causa -

del mqv1m1ento7.

* Diogenes Laercio. Vidas. opini ias de lus filosofos mds ilusires. p. 93.
4 Plalo “Ti . in The Di ofPIalo p. 457,
* Este es un planieamiento esq atico del i de Plaion. donde simpl aislo los el

mas sobresalientes con relacion al iema que desarrollo en Giordano Bruno. Lo mismo hago con Aristdteles »
demas pensadores que menciono. en los que. reitero. no pretendo profundizar en sus teorias. sino mostrar de
manera general las coincidencias y divergencias con la filosofia nolana.

° Parménides v Pitagoras va habian hecho referencia a entidades incorporeas: “Los pitagéricos dicen que los
elementos ¥ los principios no sélo son invisibles e insensibles. sina. en general. incorpdreos. La relacién de la
unidad totalmente abstracta con la existencia concreta de las cosas es lo que los pitagdricos expresan con el
término de imuacion, palabra que Platon cambia por la de participacion. © G.W'.F.. Hegel. Lecciones sobre la
humr:a de la jitosofia, p. 196.

? Aristoteles. Acerca de la generacion y la corrupcion. 119 335029 p.i11.



De la matena, nos. dxce, segéperan 1os elementos o cuerpos simples::.

'~sxmples se: ublcan en Iayllarnada regxén supralunar.9 De este modo, el

Estavguxté dlsungue la matena de los cuerpos terrestres de la de los celestes
y establece una jerarquia en la cual los ultu'nos se encuentran en un nivel
supenor, pues’ consxdera que son. eternos, poseen movimiento circular
‘—ongmado por un pnmer motor, tambxén eterno, - pero inmévil —10 y

generan el movlrruento de ]os cuerpos compuestos, sxendo estos ultxmos

Anstéte]es comcxde con su antecesor en conSJderar a ]a materia pa51va

e mforme, pero, a diferencia de Platon, no se refnere a ningun "otro mundo"”
al cual esté subordinada la materia. El af;rma que el movimiento de los
cuerpos terrestres lo generan los celestes y que el movimiento de estos
tltimos lo produce un primer motor, al que recurre unicamente para dar
cuenta del origen del movimiento, mientras que Platén atribuye al mundo

de las Ideas, no solamente el origen del movimiento, sino también el de las

¥ Jbid.. 11 3 330b. 31.

© Jbid.. 11 4 334b, 32,

!¢ pues si el movimiento es continuo y ctemo. debera originarse de un motor inalterable v @nico.” S.
Sambursky. £/ mundo fisico de lus griegos. p. 112,



 grie. 05.13 Asi, odemos afirmari’que hasta antes del Renacimiento, la
grieg P q

materia una chgmdad ‘mU\ d s

diferente de la sustancxa para entenderla como género corporeo” disperso

en Ia dxversxdad de“o= seres, pero epa ab]e del otro ‘género con el que

forma una uruca sustancxa' el alma. Dentro“de ésta concepcién, la materia y el
- alma no eusten de manera mdependlente y todo lo que hay en la naturaleza
: posee ambos géneros. En este senhdo, para Bruno, la materia es un género de
la- sustanc1a que en sf misma es'y no’' necesita un agente externo que le dé
: forma. ]unto con'el alma, que no estd fuera sino que le es inherente, adquiere
: su foma v ambas constituyen la tinica sustancia dispersa en todo.
7 Dé este modo, al entender la materia como género de la sustancia,
% tamblén cambxa la concepcién metafisica, pues aunque en un principio la

rnatena es potencxa pasiva, aclara que su pasividad no es como aquella en que

' Aristoteles. Acerca de la generacion y la corrupcion. 13 10 236b.5.

'2 En este periodo encontramos apenaciones de numerosos pensadores cristianos y drabes que, a pesar de sus
* “inno iones, para la comparacion que nos interesa hacer con Giordano Bruno no establecen una diferencia
crucial con Ja radicion antigua.




la ex1stenc1a Y. el movumento provnenen de un agente extemo, smo que los

obhene del ahna que le es mherente y con 1a que conforma una umdad De ahi

que podamos asumn' que en Bruno, la materia también es potencxa activa. s

La materia es la p;otencia por la que las formas llegan a ser. Es potencia
pasiva, pues es en ella donde las formas arraigan, y es potencia activa,
puesk ella es ]a que lleva al acto de existencia a la potencia pasiva que ella

misma constituye. Es, a la vez, potencia pasiva y potencia activa.13

Con base en esta concepcion de la materia, Bruno se 0pone a varias -

oplmones que le anteceden. Es muy mteresante ver, por ejemplo, cémo en

re]acnén con Platén, aunque ambos afxrman una reahdad mmaterxal Platén
la situa en’ otro mundo, en’ el Topus Uranus, mlentras que para Bruno, la
,matena esté presente en la naturaleza misma, yaque todo lo que existe en el
universo pamcxpa mherentemente del alma inmaterial. Con esto, el Nolano
se libra del problema presente en la teoria platénica ',que no explica
claramente c6mo es la participacién de la materia en las idéés. Si bien es
cierto que para Platén los objetos empiricos participan de"l'os' caracteres de
la Ideas, deja claro que tal participacién no es binteg:raly 'cﬁéndo, por el

contrario, Bruno sostiene que nuestro mundo 51’ partiéip 1t gralmente,

'3 Jgnacio Gomez de Liaho, en la inwroduccion a De la Causa, Prmc:pw » Uno. en Giordano Bruno, Afundo.
Magia, Memorm p. 67 :



en proponer una realidad inmaterial, //aton Ia ubica en otro ﬁ;}xndo 4 Bruno
Iintegrada a éste. B
El filésofo italiano también se opone a la nocién aristotélica de la
materia, no sélo porque afirma que la materia también es activa, cuando el
Estagirita le atribuye pasividad —pues recurre a los cuerpos celestes y a un
“primer motor para dar cuenta del origen de movimiento— sino que ademas

'dxfneren a 'exphcar la constitucién de los cuerpos. Para Aristoteles existen

o cuerpos sxmples, constm.udos por un solo elemento, y cuerpos compuestos,

o . formados por‘los cuatro elementos. También argumenta la existencia de una

"]erarqula del s’ Cuerpos en la naturaleza, entre otras caractensncas, a partir

B de su conshtucxén material. Esta escala en orden ascendemte es: tierra, agua,

L au'e, fuego y divino cuerpo celeste.

El Nolano juzga errénea: esta de

; compusto posee los cuatro elementos, aunque algu.no predomme sobre los'

~otros tres.

Fdoteo [...] dondequlem que esté la nerra seca, allf yha\ agua, aire y
fuego, o manifiesta o latentemente.“

'Sebasto- [...] de una’ mxsma matenavcorporal se hacen todos los

cuerpos 15

. Por ende, Bruno también rechaza la superioridad de los cuerpos
celestes sobre los que nos rodean, porque todos poseen una misma sustancia
corporea. Por ejeinp]o, “el cuerpo del hombre es de la misma materia que

el de los demas animales y cosas tenidas por inanimadas”.t¢ De este modo

" Giordano Bruno, Del infinito universo y los mundos, p. 230.
1Giordano Bruno. Cabala del caballo pegaso, p. 124.
' Ihid. p. 118.



/centro, una

e Anstotelcs. Hcercade. la gener cion y de. la corrupc:on. p.12
' Aqui nos referimos al’ movimiento. fisico. pucs en Bruno lamblcn exlste, como veremos més adelame. un
movlmlemo metafisico o espl .




El universo como un todo no tiene un centro absolute ni una direccién’

‘absbluﬁ' es dédr, no podemos hablar de una direccién hacia arriba o *

hacxa aba,o en. un sentido absoluto. La gravedad y la levedad tienen

'51mp1ernente un sxgmf:cado relativo con referencia a las partes del

“universo hacxa las que un cuerpo dado se mueve.!?

Tampoco valora los cuerpos con base en su constltucxén material y o

origen de su rnovxrmento._ g
En sintesis, como hemos sena]ado hasta ahora, Giordano Bruno

difiere de sus antecesores en cuatro pu.ntos prmcxpales. Ia cancepaén activa

o sem activa de la materia, su deﬁruczdn como ’. : aénero cozpdreo —que

implica su vinculacion inherente con el alma; el ongen inmanente de su
movimiento y su unidad, que es Ja'éntzca en toa'os los seres. De esta forma,
no estamos sélo ante diferencias o polérmcas de orden parcial, sino ante una
diferencia fundamental, metafxsxca, ’cuya ‘visién conjunta no estaria

completa sin la concepcion del alma v el espiritu en Bruno.

' Paul Oskar Kristeller.. Ocho filésofos del renacimienio iraliano. p. 181.

10



.2 El alma

Antes de Platén sec nshtuyé un complejo grupo de especulacxones sobre la .

1dea del alma que’ldespués fue absorbldo por este ﬁlésofo Su teoria sobre

/- Ernesto Priani. Magia v hermeti; ma.
et 3 Plalén. Didglogos.: p. XXIil




personas tienen almé,« ues ta le: pertenece a todo aquello que presenta .
funciones vitales, es dec1r lo que tiene 1a capacxdad de auto sustentacion,

de crecimiento y de corrupc16n

e un.cuerpo a otro después de la

. todas partes, dé ihahe:a que todo lo’que ha €N el un verso mhmto partlmpa B
e ene. e ‘ L

Asi, todos los cuerpos estan en el alma, por lo que su participaciéh dé k

ella es total. Esto significa que cada cuerpo posee al alma completa y no una
parte de ella, ya que el alma no tiene partes y esta entera en cada cosa. Por
eso dice que ademas de infinita, es también totalmente infinita, pues se
encuentra totalmente en todas partes. En ello se diferencia del universo,
que, aunque también es infinito, no es totalmente infinito porque no est4

completo en todas partes.

La sustancia corpérea difiere de esta otra sustancia —mente, alma v

espiritu sublime— en que el cuerpo universal esta todo entero en todo el

= Arisiételes. “Del Alma”
> Ibid.. p. 840."
24The Cambridge Dictionar)
3jacgwon Kim, Ermest Sosa.. 4 Companion 1o AMetaphysics, p. 301,




erso, en’ cambm aqué.lla se halla toda entera. en cualquier parte,
consbruvendo v amrtando por tod partes el todo y la imagen del todo,

en unos smos mas claramente, en otros més oscuramente [...}»

El alma, dice el \Iolano, es la potencxa activa que genera el movimiento
desde el interior de cada ser. Todo se ‘mueve por este principio intrinseco y
no por una causa extema. Entonces, va no es necesario buscar un primer
motor —como el arxstotéhco—— para explicar el origen del movimiento, pues

éste se genera a partu' de la actividad del alma en el interior de cada

individuo.

Albertino.- Haz patente que el movimiento de todos proviene del alma
interior, a fin de que con la luz de una contemplacion tal procedamos al

conocimiento de la naturaleza con pasos mas seguros.¥

Un alma comun une todo, sin embargo, no acttia de la misma manera
en todas partes sino segtin la disposicién que cada cuerpo presente, pues la
materia no se encuentra siempre del mismo modo dispuesta. Y aunque el

alma  si es siempre la misma, su accibn depende de la disposicion

encontrada.

‘Onorio.- La del hombre (el alma) es la misma en esencia especifica y
genérica que la de las moscas [...] ¥ cualquier cosa que tenga alma, igual
que ndha_v cuerpo que no contenga en su interior la presencia mas o
menos vivaz y perfecta del espiritu [..] tal espiritu se une [..] ora a una

especie de cuerpo ora a una otra v adquiere "diversos grados y

* lgnacio Gomez de Liafo, en ia introduccion a De la Causa, Principio y Uno, en Giordano Bruno. Mundo,
Mngm, Memoria. p. 278.
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perfecciones de ingenio y actuaciones en razén de la dxversxdad de

complexiones y miembros.?®

De esta forma ano amma todo lo exxstente en el unive S0’ 1.nf1mto, y

Podemos aﬁrmar entonc&s que en el pensamiento de Giordano Bruno,
el principio de urudad 5 e] fundamento de todas sus teorias: el alma,
presente en- todo, junto con ‘la materia, que también todo lo abarca,
constituyen la umca sustanaa que todo comprende.

El concebu- todo urudo, evidentermente transforma la manera de
operar en el nnlverso -Por tanto, esta concepcién tendréd repercusiones
importantes en todas las actividades del hombre, incluyendo aquellas
dirigidas a su auto reconstmcmén. De ahi que Bruno se fundamente en esta

unidad teérlca para actuar e mtentar producu efectos.

* Giordano Bruno, Del infinito universo y los mundos. p. 242.
by Glordano Bruno. Cdbala del caballo pegaso. p. 120. -
* Giordano Bruno, Mundo, Magia, Memoria, P 10.




1.3 La sustancia

Una vez que se han explicado los conceptos de materia y alma en la filosofia '
de Giordano Bruno, resulta facil bbsez"\;ar‘que, con los cambios que
introduce en ellos, es evidenté que también cambia el concepto de sustancia.
En efecto, Bruno rompe con la tradici6én iniciada por Aristoteles y
seguida hasta Santo Tomés, donde se establece la existencia de sustancias

individuales. Para el Nolano, solamente existe una sustancia que se

compone de dos génerOS' "atena y alma. Esta sustancia se mueve por sf

misma. y todos los: mdwxduos parhcxpan de ella. Por tanto, no hay

isustar1c1as.uv‘:chv;d les, ya:que todo estd formado a partir de la tnica

sustancia existente

sustancxa ‘en .varios sentldos. anero, enia modo de sustancm el

compuesto de materia y forma que poseen todos los mdwxduos. De ahs que

3o De la Causa. Principio » Uno en Giordano Bruno, + Mund, Magaa Memoria. p. 142

! Para Bruno hay una sola sustancia: la materia universal, que engendra. soporia ¥ vuelve a acoger
las cosas todas, que no son mds que accidentes ¥ ad_|euvos de esa gran ia y sujeto. Iy

Gomez de Liafo. en Giordano Bruno, Mund. Magia.; M ia, p. 33.
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todo cuerpo individual sea sustancxa, pues’ la sustancia pnmera es la
esencia: propia y dxferencxa que dxstmgue a cada md1v1duo. Por otro- ]ado,

también designa como sustancia al puro elemento formal al que se llega por

abstraccién del conocimiento de las sustancxas md1v1dua]es, ‘por lo que

toda especie universal también es sustancza, aunque en distinto sentido.

La palabra sustancia tiene dos acepc:ones ] desxgna el ‘ultimo sujeto, el

que no es atributo de nmguq sér,:o el ‘ser determmado, pero

independiente del sujeto, es decxr, la forrna y la fig-ura de cada ser.3?

Por otra parte, admlte que hay sust:ancxa que nada ‘tienen de B

materia, como son las formas pu:ras (la parte’mas elevada del espirltu las

almas que mueven las esferas, Dlos),33 1si

que su relevancia en estelfraba)o m ada a enalar el desacuerdo

que con esta, enlo general va'a'tener Bruno

32 Aristoteles. Aferafisica, p. 112
33 Jean Wahl, Tratado de Metafisica, p S -
* Frederick Copleston, Historia de la F:Iocofa Vulumcn Lp.. 305.




Por el contrano, como se ha senalado, Bruno afirma la existencia de

una. Gnica sustancxa, exphcando la diversidad de individuos a manera de

diversidad de modos de] umco ser, mas no como diversidad de seres. El

universo comprende todo el ser y: todos los modos del ser, mientras que las

cosas pamculares parhcxpan\ del ser, pero no de todos sus modos. Asi, los
individuos o cosas parnculares son. los modos o accidentes de la tnica
sustancia. Por lo que. explxca los cambios, no como alteraciones.del ser, ya
que, tomando el umverso xnflruto como una totalidad, éste no cambxa en sif :
mismo; ‘lo que se modxﬁca son solamente los modos del ser en las cosas '

partlcu]ares 35 C

Decis que todas las diferencias que se ven en los cuerpos, en cuanto alas
formas, complexiones, figuras, co]ores, etc., ¥ a las propledades y
relaciones, no son mas que una’ cara dlferente de.]a misma sustancia,

cara escurridiza [...].36

Sostener que existe: una“ sola : ustanc1a que todo abarca, permite

garantizar la contmuxdad entre todo lo x1stente. Continuidad entre el

Individuo y el cosmos, que sen'u-a'_ a Bruno para rea]zzar sus prdcticas con

las gque pretende manzpular ]as cosés y produczr efectos, también sobre sf

mismo.

3 «A la esencia propia v diferencia distintiva (elemenio formal). Aristételes la Hama sustancia primera ¥
Bruno. accidente. mera complexuén wansitoria dc ln malena" ls:nacuo Gémez de Liano. en Giordano Bruno.
Mundo. Magia, Memoria, p. 67.

De lu causa, principio y uno. en Gi

Bruno. Mund. Magla._“ " ia, p. 144.




1.4 Los espiritus

En la teoria de Aristételes, el alma sélo puede transmitir al cuerpo las
actividades vitales y la movilidad mediahte el aparato pneumatico situado
en el corazén. Por su parte, rel cuerpo abre al alma una ventana hacia el
mundo, enviando los mensajes que recibe con los cinco sentidos hacia el
mismo dispositivo cardiaco. Con el sentido interno o fantasia, los mensajes
de los cinco sentidos se transforman en fantasmas perceptibles por el alma,
que no puede captar nada que no sea convertido en fantasma. 37

La comunicacion entre el cuerpo y el alma a través de los fantasmas
o fantasfas es un concepto que llega hasta Giordano Bruno por medio de

diversos filésofos, como en el caso de Marsilio Ficino.

Ficino dice que a través de los sentidos, el cuerpo capta las xmégenes'

de los cuerpos externos. Estas imagenes relucen en; la’ superf' cie; de los

espiritus para que el alma pueda captarlas, ya qu' 'por 1"sola el" ma I‘IO

puede perc1bu' dxrectamente dlchas unégenes ‘n

cuerpo. El alma y el
t;nen por medio del

espmtu el cua] es un ert utilisimo 'y luc:d!sxmo, engendrado

por el ca]or del corazén desde la parte més sutil de la sangre. Y

** Aristoteles. De anima. 432a. 428b. citado por.- Ioan. P, Cullanu.Eros ¥ magia en el Renacimiento, p. 31.
* |oan P. Culi Erosy magia en el R i p59—60 .




7 esparc1éndose de aqui por todos los nuembros, toma la vxrrud del alma,

v la comunica al cuerpo.®®

A los espiritus se refiere Ficino en De vita coelitus comparada como

vgxferpoiy casi'y

"un cuerpo muy tenue, casi un n a alma; o casi una no-alma
y casi ya cuerpo.i0
En la filosofia de Gic

‘ 1 alma universal, a través
de los espint-us se vmcula con

‘materia de un'cterpo concreto, pues, pese

a que el alma esté ent ra >0S," ' iéfno: en cada

pues, la acnwdad de] alma en ]os' cuerpos. Por tanto "los espiritus o

"\'demoruos son la rmsma alma de] universo en cada cosa, donde actiia segtin la

chsposu:lén dela cosa“ 1
De acuerdo con esto, para Giordano Bruno, conocer el universo
implica dlstmguu' los _cuerpos y fenémenos fisicos, pero también, conocer la
actividad del alma en ellos, es decir, de los espiritus. Ya que del vinculo que
se establezca con éstos dependeran los efectos que se produzcan.
Asi, el Nolano postula la existencia de un arte de vincular los :

espiritus, por medio del cual pretende producir efectos en la naturaleza,

* Marsilio Ficino. Sobre el Amor.p. 111.

“ Joan P. Culianu. Eros y magia en ¢l Renacimiento. p. 59.

*' De mugia, en Giordano Bruno. AMundo. Magia. Memoria, p. 76. La diferencia entre espiritu 3 alma a veces
es confusa en Bruno. Por un lado la hace explicita. como en esta cita. pero en i wriliza b
érminos indisti sobre todo do expresa que hay varias almas. a pesar de su claro planieamiento
acerca de la existencia de una tnica alma. presente en 1odos los cuerpos.
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pues consxdera que al vmcular el esplntu de un cuerpo con el de otro, ya sea
cercano o a distancia, podré producxr efectos en los mismos. Esto es posible
k porque todos los seres participan de un alma comiin. De esta manera pone
en practica su teoria sobre la unidad material v espiritual del universoi2 que
ser4 sumamente importante para la actividad creativa del ser humano,
como veremos en los siguientes capitulos al hablar sobre las acciones que

desarrolla el hombre dentro del universo bruniano.

De este capitulo podemos resumir que la basé tedriéé de una sola

sustancia dispersa en todo y que constituye la unidad; es el fundamento del

pensamlento del Nolano, donde la capamdad de vincular los espintus

- pecuhar que consxste en eleva la’ Paré Bruno,

la dxvxmdad ocupa ‘un _primer sitio en-lo'que se’ reﬁere aI _progreso del ser

"humano, por ello, antes de aden amos en ]as acbvxdades que propone para

~ mejorar la condiciéon del hombr ,es: necesano “tener clara su concepcién

acerca de la dwu’udad pnmordla] en este camino y a la que dedicamos el

siguiente capftulo.

*? I1gnacio Gomez de Liafo. en Giordano Bruno, Mundo, Magia. Memoria, p. 10. . ~Junto a su filosofia tedrica

sobre el universo. Bruno desarvollé una peculiar filosofia practica a la quc a veces denomind magla ven ln que R

- una y otra vez quiso sentar las bases de su religion del mundo y de la mente.™
43 Rodolfo Mondolfo, Figuras e ideas de la filosofia del Renacimiento, p- 254.
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CapiftuloIl: La naturaleza participa de la divinidad

2.7 Dios se manifiesta en la naturaleza

Hemos expuesto una parte de la concepcién del universo de Giordano
Bruno. Sin embargo, todavia falta explicar su nocién de divinidad, necesaria
para entender al universo bruniano en su conjunto, pues en éste se
determinan, en gran medida, las posibilidades que tiene el hombre para
desarrollarse y reconstruirse.

‘ el Nolano aﬁrma -que cuando se refiere a la divinidad,

umcamente hace fllosoﬂa natural y no teologna, es decir, vque sélo habla del

DIOS que esté en las cosas, veremos que su’ dxstmcxén es. ‘bastante onfusa yf

repr%nén y los pehgros que ésta trae con51go.

Se trata, insiste. Bruno, de un discursé natural, de un;d'
mundo ﬁsico "Q‘u'iere evitar que el tedlogo le: p\j

: pantensmo, pero es que el Dios del que Bruno habla es

“las cosas naturales como en Vvestigio, y no el ons extnnsec ‘al mur do,:'

del’ que no: ‘den nohcxas los textos sagrados y los ‘profetas Deja al

’ teélogo la palabra divina, se reserva para sf el de los efectos naturales 1

! Ignacio Goémez de Liao. en la introduccion a De la causa. principio ¥ uno. en Giordano Bruno: Mundo.
Magia, Memoria, p. 63,



lndepend:entemente de Ios problemas' rehglosos v polihcos que

sxempre lo acompaﬁaron, su concept

bastante comple)o. Para Bruno, DIOS se mamﬁesta en'la nat‘uraleza y esta

presente en todas partes. Esto quiere decir que la naturaleza es su

] el escultor Sin

manifestacion del mismo modo que la escultura es obraf
embargo, existe una diferencia entre Dios y el escultor, que radica en que
ambos no estdn presentes en su creacion de la misma manera, pues en la
escultura se halla el pensamiento, la inspiracion y la accién del artista, sin
que él permanezca ahi completamente, mientras que Dios s{ se mantiene

entero en la naturaleza.

Nosotros lo llamamos (a Dios) artista interior, porque él forma v da
figura a la materia desde dentro, como desde dentro de la semilla o de la
rafz hace salir ¥ desarrolla el tronco [...] :

iCuénto, digo, mas grande artlsta es éste que no se reduce a una sola

partede la matena, smo que actua contmuamente en todo v por entero!?

Dios es sxmple e mﬁmto —contmua——, no tiene partes y esta entero en

todos lados. De'a que tambxén se dxferencxe del universo que, aunque

tambxén es mﬁmto, esﬁ formad por partes finitas y no se halla completo en

un objeto mdlvxdual rmentras que ons sf esta entero en cada cosa.

Filoteo.- [..] v dlgo que ons es «total:nente infinito>> porque todo &}
estd en todo el mundo v en mda una de sus partes infinitamente y

totalmente, a] cont:rarno“ que la' infinitud del universo, la cual esta

2 De la causa, principio y uno, en Giord .’ Bruno. Mundo, Magia, M ia. p. 80. 81.
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totalmente en todo, pero no. en las partes (si a proposito dcl mfiruto

podemos hablar de partes) que podamos comprender en é1.3

Entonces, si Dibs se encuentra en todo el universo, podemos decir que
para Bruno, e/ universo entero y cada una de las partes que lo conforman,
son manifestaciones divinas. De este modo no sélo estd en contra de la
superioridad de los cuerpos celestes, —como proponfa Aristételes— con
base en'la ﬁhidad del principio material, sino que tarhbién se opone a dicha
supenondad al sostener que todos los cuerpos, sin excepcn‘m, participan de
Dios.’ De esta forma concibe a la matena poco menos que ‘como divinidad y

con esta base, se opone a la concepcxén de los anhguos platémcos y desde

luego a los perxpatébcos que la cons:deraban,como puxfa privacion,

umeblas, negahvxdad entxtatwa . o . S

Ademés, Bruno esté consc1ente de las dxhcu]tades que unphca para la
razén humana el compren er a'Dlos entero en todo lugar, e indica que no lo
estd como puede exxstu' en‘una’ cosa.matenal sino espxnt'ualmente. Esto se

como cuando explica que tampoco es facil

puede entender

comprender al alma en todo lugar y utiliza de ejemplo a la voz, que puede

permanecer entera en.una habxtacxon Yy en cada una de sus partes.?
‘La idea de Dios en la naturaleza no es una novedad bruniana y es

muy probable que el Nolano la haya adoptado de la tradicién hermética.

* Giordano Bruno. Del infinito universo y los mundos. p. 116.

" ls:nacno Gomez de Liado. en Giordano Bruno, Mundo. Magia, Memoria. p. 104.

“Tedfilo.- Para serviros de un ejemplo. aunque grosero. podéis imaginaros una voz que esta toda entera en
una habitacion » en cada una de sus panes, porque desde todos los sitios se la oye entera: igualmente estas
palab que yo pr io son oidas por todos. aun cuando estuviesen presentes mil foventes]: y si mi voz
pudiese propagarse por todo el mundo. estaria entera en toda parte. Asi, pues. a vos os digo. maestro
Polihimnio. que el alma no es indivisa como el punto. sino en cierta manera. como la voz." De la causa,
principio v uno. en Giordano Bruno. AMunde. AMagia, M ia. p. 97. Esta teoria la explico con mas detalle
en e} subcapitulo Dios es la Unidad.

»




‘E Herxnebsmo es una filosofia religiosa que en el Renacimiento se
én'ibuYG" a un sacerdote egipcio de gran sabiduria llamado Hermes
Trismegisto. y. que se creia habia existido en tiempos muy remotos,
notablemente anteriores a Platén. Sin embargo, Frances Yates nos dice que
numerosos estudiosos afirman que en realidad los textos herméticos fueron
escritos como maximo en los siglos Il y IIl y no estaban inspirados en
fuentes originales de saber egipcio, sino realizados por varios autores
desconocidos, probablemente griegos, que mezclaron el platonismo y el
estoicismo con influencias hebraxcas y. posxblemente pérsicas.® Estos escntos :

en . lengua griega abordan la astrologia y las ciencias - ocultas, el

conocimiento de las virtudes . secrems de plantas y pledras, ‘asf_como Ia,‘: :

fabricacién de talismanes para a]canzar os’ oderes de‘

Los didlogos que componen el Cozpus }’J'Verznetwunr7 n conshtuyen

ninguna unidad temaética ni doctrmana, y erl ellos n posu:xones del

‘dualismo mas radical. 8 Por’ e]emplo, en e] hermehsrno : aparecen dos
concepc:ones dxstmtas de la materia: algunas veces es considerada un mal
que debe superarse, y otras, impregnada de Dios. Frances Yates indica esta
“doble cohcepcidn: én ocasiones se dice que “la materia es el mal y la
,'regeneracnﬁn consiste en liberarse de su esclavitud infundiendo en el alma
las v1rt'udes dxvmas , ¥ en otras, “el mundo es bueno porque lo impregna

: ons, y-la gnosis consiste en reflejar el mundo en nuestra mente para llegar a

.. .conocer a su creador, Dios mismo”. Asf, primero encontramos una gnosis

_pesimista, sefiala Yates, y luego una optimista:

® Frances Yates. Giordano Bruno y la tradicion hermética. p. 18-19,

? El Corpus Hermeticum es el texio hermético mas imporante que ha llegado hasta nosotros, y data
robablemente del periodo situado enire los ados 100 y 300. /bid., p. 19.
Emesto Priani, Magia v hermetismo, p. 25.



: En el pnmer caso, el adepto se libera después de tener una vxsxén de los
poderes malxgnos de la materia, y en el segundo, la vxsxén del adepto es
la de ons unpregnando toda la naturaleza, como cierto tipo de

panteismo 9

La mterpretacxén de} hermetxsmo que predominé en el Renacimiento
fue la de la gnosis ophmxsta, es decxr, la que considera a Ja materia activa.
Bruno'es un e]emp]o de ello, ya ‘que’ rechaza ta]antemente la negatividad de
la matena y. afu'ma en todo moment 51'.1‘ parbc:pacxén integral de Dios. Sin

embargo, hace una dlstmcxén im te entre materia y Dios, donde seniala

una dxferenc:a 'fundamen 1 el: amor a Dios —presente en todas

partes—-— y el amor hacia: las cosas partxcu]ares por si mismas, repudxando eI .

amor dxngldo ‘a as mamfestac:ones pasa]eras de la sustancxa dxvma en s{

rrusmas, en vez de amar en ellas a la divinidad de ]a que parhcxpan

Maricondo.- [...] cuanta razén tiene este Furioso aly réséntirse contra
aquellos que le reprenden creyéndole cautivo de una belleza inferior a
la cual prodiga sus votos v dedicara imagenes [...] puesto que si las
cosas bajas derivan y dependen de las mas elevadas, asi también es

posible ascender desde aquellas a éstas.10

Asf pues, en: algunos de los textos brunianos podemos encontrar

alusxones en defensa del hermetismo y de la religién egipcia a la que

® Frances Yates. Glordano Bruno'y: Ia lradlclon hermética. p. S1.
e Gnordano Bruno. Los heroicos furarc:. p. 140.




considera como la verdadera doctrina.l? La  influencia del Corpus
Hermeticum en la obra de Bruno se encuentra facilmente, como lo muestra
la siguiente cita del texto hermético que afirma la manifestacién de Dios a
través de sus criaturés "No digas mas que Dios es invisible. No hables asi,

porque ,_qué hay de més mamﬁesto que Dios? El ha creado todo, s6lo para

que ta puedas verle a través de sus criaturas”.}2

La matena ‘es pues gdlvma, v 51 todo esta' -for C por Ia misma

sustanaa compuesta “de matena i todo e[ uryverso es divino. Esto

perrmhré a Bruno aﬁrmar que e ser humano puede, a Eraves de la

naturaleza y por medio de sus accxones, acercarse ‘a la unidad absoluta que

todo lo comprende.

2.2 E] hombre también parbczpa de Ia divinidad

Al modificar la idea _pla{fé ca ‘que considera este mundo “sombra del

1grudad de ]a naturaleza, hacxéndola participe

verdadero” .Y, :e]eva
integral de DIOS, Giordano Bi'uno dlgmflca al .mismo hempo la posicién del

cxpa en sf mismo de lo dxvmo.

; que buscar la divinidad le;os de nosotros, puesto que
‘la tenemos al ]ado, incluso dentro, mas de lo_que nosotros estamos

. dentro de nosotros mismos.13

' Al igual que sus contemporaneos. Bruno creia que Hermes Trismegisto vivié en un tiempo sumamente
antiguo, anterior al cristianismo. incluso a Moisés; cuando en la actualidad se duda que halla existido como
persona real, y se cree que las obras atribuidas a él, fueron escritas por varios autores en los siglos It v 111,
Frances Yates. Giordano Bruno ¥ la rradicién hermética, p. 18.

2 Ibid.. p. 50.



De'este modo, };gce: cambiar radicalmente la posicion del hombre
frente a DIOS Ly ]os demés seres, al igual que su relaciéon con ellos. Ya que si

odo 1o que existe participa, sin excepcién alguna, de la

dwmldad entonces el ‘'ser humano pierde su exclusividad de relacionarse

por otra parte, si Dios se expresa y se manifiesta en la

P

con DlOS. Pero,
natura]eza, desde esta base el hombre podra actuar en sentido inverso y
ascender a la umdad absoluta a través de la misma naturaleza. De esta
suerte aumenta su poder operativo, ya que por medios propios podra

reahzar tal ascenso.

[...] el hombre ha dejado de ser el pladoso espectador de las maravillas

de la creacion divina para convernrse en elemento achvo y operante que
intenta hacer suyo el poder ‘existente. entre lo's‘ 6rdenes »dxvmo y

natural.™

‘La. fuerza con que nuestro : , lla ivl_'ifkd‘el poder

3 Giordano Bruno., La cena de las cenizas; p. 77714 -
" Frances Yates. Giordano Brunoy la lradlr.'lon herménca. P. 156.
¥ Ibid., p. 141 y 109. )
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podriamos atribuir mas bien a Ficino, pero rescatamos de Yates el que Pico
dela Miréndbla sea el primero en desarrollarla de manera mas completa.l¢

Bruno sigue esta misma idea que afirma las posibilidades practicas
del ser humano, mediante las cuales ascendera a la unidad absoluta. Pero, -
para acceder a dicha unidad, advierte la necesidad de conocer el mundo »
natural, que, como manifestacién de la divinidad, es el medio para llegar a
Dios. Porque de lo que est4 més alla de la naturaleza, explica el Nolano, s6lo
podemos tener noticias en la medida en que se nos manifieste en la
naturaleza, y es en ella donde debemos buscarlo. Porque "la Naturaleza
(vestigio de Dios) es el intermediario necesario e inevitable entre el hombre y
Dios".17 '

Lo anterior manhene una gran semejanza con la- ‘postura de San

Buenaventura representante de la uadlmén agustiman el j‘si'g‘lof Xi11,

del hbro de la Sagrada;Escrxtura sino también a través del Libro de la

Naturaleza' "a través del Dios que se revela en su creacién en sus multiples

y multiformes creaturas”.19 Explica que la razén de que Dios no diga nada

'* Algunos especialistas se oponen a las teorfas prop por Fi Yates. principalmente por
consideraria T Aqui se a parte de sus investigaciones para ayudar a establecer
taci con el p iento del Nol

7 Miguel Angel Granada en Giordano Bruno. Cdbala del caballo pegaso, p. 150.
'* [ntroduccidn a: San Buenaventura. Obras de San Buenaventura. Vol.3,p. 4 y 6.
' Frances A. Yates. Ensavos Reunidos 1, Lulioy Bnma p. 115,
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Wabxertamente en las, Escrlturas "sobre las: mocmns 'y virtudes-de losr

cuerpos superiores o sobre las mezclaskde los elementos es que, en las
Escrituras, Dios esta preocupado de revelar su obra de redencién, pero no
su trabajo de creacién, que puede leerse en el libro de naturaleza o de las

creaturas".20
Por su parte, el No]ano ‘no duda en testificar al ser humano dotado

con'la capacxdad necesarxa para descubrlr los secretos divinos presentes en

se ra ‘ente la actitud pasiva que toma a la fe como

el universo y rech

-inico camm acia: Dio Contrarlo a esto, propone buscar la divinidad

En ‘ese encuadre, representé__una' gran amenaza para las rehgxones

que Io rodeaban, tanto de’ catéhcos como de’ protestantes, mismas que se
E caractenzaban por una gran obsesxén hacxa sus maximas autoridades: las
Sagradas Escrlturas Yy .sus mterpretacxones aristotélicas, haciendo gala de
una total intolerancia hacia todo aquello que no siguiera sus preceptos.
Entonces, Bruno emerge y se a]e)a de todo aquello que no permite el
desarrollo del ser humano, y cuestiona lo que en su época era intocable,
proponiendo como principal tarea del hombre la actividad que desarrolle

su capacidad y asf lo acerque a la divinidad.

2 Ibid, p. 119.

2! En este sentido. se opone a la postura religiosa imperante en su época —de tradicion judeo-cristiana— a
- la que reprocha el postular la mamfesmc:on de Dios sélo a través de las Sagradas Escrituras » que 1an sélo

en ellas se enc el > divino al que deben aspirar los hombres. Bruno expresa,

principaimente en la Cdbala del caballo pegaso. que para esta tradicion. el intentar descubrir los misterios

divinos por otras vias. como por ejemplo. la del conocimiento. es una actitud soberbia que no hace mejor al

hombre.

22 En el siguiente capitulo desarrollo la busqueda del imi » su relacién con la divinidad.




como obsticulo para acercarnos a Dlos, cuando para él la’ vida® presente es

tan importante lo mismo que cualquier otra, vpor ]o que culpa
constantemente —aunque entre lineas— la actitud cristiana . que fomenta una
postura pasiva que, a su vez, mantiene al hombre en la ignorancia y provoca
la paralizacién del conocimiento humano. En la Cdbala del caballo pegaso
hace una fuerte satira del cristianismo donde le censura que redima a quienes

desprecian este mundo y su conocimiento:

¢De qué os vale, curiosos, estudiar,

querer saber qué hace la naturaleza,

si los astros son bien tierra, fuego, mar?

La santa asinidad de eso no se cuida;

con Jas manos juntas y de rodillas quiere estar,

esperando de Dios su buenaventura.®?

De este modo, Bruno fundamenta su vwlén'cosmoléglca basado en :

un razonanuento que parte de la observacxén' el umverso Sm embaroo,

cambla, en general el concepto de dlvxmdad ysu relac16n con el hombre y

el resto del universo. Pues si ons est:i en todas partes, en todas partes

* Soneto: Elogio del asno en Giordano Bruno, Cébala del caballo pegaso. p. 79.

** Los tedlogos ponderados admitirin siempre las razones naturales, sea cual sea su orientacién. siempre que
no estén dmmdas contra la astoridad divina. sino que estén sometidas a ésta. De la causa, principio 3 uno en
Giordano Bruno, Mundo, Magia. Memaria, p.12}1
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Tedfilo.- ,Alabados sea.n Ios

Causa, Principio y Uno'26 f b

Bruno se caracterlza pues, por romper ta}anternente con los prmc1plos'

de autorldad Estos eran seguxdos por la’ generahdad més por costumbre
que- a través de una conviceién, sin 1mportar qﬁé ‘se opusxeran a la
experiencia o a los nuevos descubrimientos —como el caso de-América o el
de las mateméticas de Copérmco. El los ataca 'y somete a rigurosos analisis,
sefialando que la verdadera filosoffa y la verdadera religion son aquéllas
que proporcionan razones mas firmes. De este modo invita a los pensadores
de su tiempo a abrirse a las nuevas teorias, en vez de seguir ciegamente las
ensefianzas de la costumbre. Expresa que él mismo se encuentra abierto a

las novedades de los otros. También nos dice que si el hombre ha sido

2 Su conflicto con la Santa Inquisicion muestra que no se ba lusi a la filosofia natural,
pues ésta no le dictd su sentencia de muene sol por defender el si coper el cual sélo
constituia una de varias acusac-ones que incluian una lama serie de juicios filoséficos ) teoldgicos, ademas
de muchos ciemplos especificos de blasfemi Por cj . Frances Yates explica que cuando abogaba en
favor de las tesis copernicanas en Oxford. lo hacia en el contexto de una serie de citas extraidas del De vita
coelitus comparanda de Ficino. considerando al 50l de Copémico en estrecha relacion con la magia solar de
Ficino. Frances Yates. Giordano Bruno y la tradicion hermética. p. 184,




idea mas. clara de lo que sxgnxflca ‘la Umda Dlvma y la manera en que

propone dmgu’se a ella. 3

2.3 Dios es la UNIDAD

Bruno espeaﬁca que ons es el primer prmcxplo y la causa pnrnera. la mente
de la cual todo depende.
"El pnmer principio, en cuanto que todas las cosas son después de €l
.-“de acuerdo con cierto orden de prioridad a posterioridad, y primera causa,
“en cuanto que todas las cosas son distintas de él, del mismo modo que el
“efecto es distinto de lo que efectia, y la cosa producida de lo que la
. rproduce."zf Por tanto, a manera de principio, Dios concurre intrinsecamente
v en la constitucién de la cosa permaneciendo en el efecto, mientras que como
_causa, concurre desde él exterior y su ser queda fuera de la composicién de
1a cosa. Asi, postula a Dios como causa extrinseca e intrinseca al mismo

tiempo, pues es causa extrinseca porque no es parte de los compuestos, ya

S De la causa, principio y» uno en Giordano Bruno, Mundo, M. Mo ia. p. 157,
*7 Rodolfo Mondolfo, Figuras ¢ ideas de la filosofia del Renac:m:enlo. p. 64.
% De la causa. principio v uno en Glordann Bruno. Mundo. Magia. Memoria. p. 76.




—cada cosa a" la vez. Puede serlo todo y es todo cuanto puede ser, por lo que
es acto y potencxa al mismo tiempo. De esta: forma lo diferencia de los
."‘:pnnmpxos y causas de las cosas del universo, que son actos sucesxvos,
h'azados en el tiempo, debido a que en el umverso la potenc1a y el acto no ;
' son la misma cosa, ya que ninguna parte suya es todo cuanto pueda ser.

Por ello, la identidad entre potencia y acto ex:ste tanto en DlOS como
en el universo, pero en Dios esta comp]:cada, es dear, umda, y en e] -

universo explicada, esto es, dispersa.2?

Dijcsono Arelio.- (Dios) [...] es por complicéci .
comprende todo ser, y es, por explicacion, ’Ié's;to,s,cue‘rpos‘ sensibles e‘ntlros‘" :
que vemos distincion de acto y de potencia 30 ’
Bruno retoma esta concepcién de Dios como : compllcacxén; de todo
lo existente de Nicolds de Cusa, quien ya la habija uhhzado para exphcar la
presencia divina en la naturaleza, diciendo que “Dios es, por consxgulente,
quien complica todas las cosas, porque todas las cosas estan en El, es el que
explica todas las cosas, porque El mismo est4 en todas".3!
Sobre esta base, el Nolano explica que Dios estd presente en todas las
cosas, pero advierte que no es Jo mismo que éstas, sino que est4 por encima

. deellas abai}céhdblas en una unidad absoluta.

. *® Rodolfo Mondolfo. Figuras e ideas de la filosofia del Renacimiento, p. 85.
De la causa. principio y uno en Giordano Bruno, Mundo. Magia, M. ia, p. 146.
*' Nicolas De Cusa, La docla ignarancia, p. 96.
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Asx, el universo es semejante a Dios, pues ambos poseen todas las
formas mfuntas, sin embargo, no se debe confundir "semejante" con

"1denhco . a-‘que como sefialamos, Dios siempre permanece idéntico

n'uentras que las partes del universo estan en continuo movimiento. Por ello

- "la dlf encia consxste en que la materia a través de las infinitas formas que

as son actuales unas de otras, en Dios no se distinguen

,Tedﬁlo He ahi::la decena es umdad_ per ‘ c mphcada, la centena no :

es menos umdad pero més comphcada, el mx]lar no es menos umdad :
) que las otras, pero ‘mucho mas comphcada. Esto que o0s muestro en la
antméhca, has de entenderlo mas a]ta ¥y mmplemente en mdas las'

cosas.“

~El coh&epto de Dios que postula Bruno es sumamente complejo: por
©un ]ado ‘nos. dice que todas las cosas participan de la divinidad, pero
tamblén que ons esta por encima de éstas. Por lo tanto, debemos entender
Sque’ para ¢él, Dios est4 en el universo infinito, pero no es lo mismo que el
_ universo porque ests mas alls del mismo. :
.Sobre este tema, muchos historiadores»die‘ la filosofia y estudiosos del
pensamiento de Bruno han encon‘txja‘gio_ vsgrias incongmencias que han

tratado de explicar de diversas in:a:nefas.:‘rqur ejemplo, Paul Kristeller se

* Augusio Guzzo, Giordano Brunu, p. 20.
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mchna a creer .que algunas de las ambxguedades de s losof]a, mas alla de

una evoluaén cronoléglca, son inherentes a su posxcxén mlsma > Segun él,

'rre a la diferencia entre

estab]ecxda por cardenal Cusano, donde la

comp]lcatlo y expllcatzo,
' 1dent1dad entre potencxa y- acto exxste tanto en ons como en el universo,

pero en DlOS eté compllcada, unxda, y en el uruverso explicada, dispersa.

3* De la causa. principio y uno. en Giordano Bruno. Mundo, Magw. Memoria. p.156.
* paut Oskar Kristeller. Ocho filésafos del R p. 174,

d Ibid.. p. 178.
lf.'.nacno Gdmez de Liafo, en Giordano Bruno. Mundo Magia. Memorm. p. 276.
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Esta ]ushflcacxén no tiene vahdez,‘connnua Mondolfo, porque. Dios no;‘: T

podria ser “potencia de toda la osas y acto de todos los actos” si tuv:era -

que ser sélo potencia y urudad sintética e indiferenciada, por lo o

que también debe ser potencxa de la' multxtud desplegada y distinta, de ahi

que la postura de Brun

e hacia un concepto de sustancxa-causa

universal que se identifica'c

Por otra parte, l umvﬂ S
mismo la mxsma ldenndad
principio que ‘se enben ‘a

pnncxpxo matenal y prmcxpxo form

Aunque algunos estudlosos han tratado de vencer las diﬁcultades que

esto genera haciendo de Bruno un rnetafismo platéruco o un panteista
quizas la posicién mas acertada sea'la de Knsteller, que piensa que Bruno
estaba bastante dispuesto a aceptar ambos extremos, como una paradoja y
una aproximacion, sin desear ser empujado a una posicién mas extrema.38
Resulta interesante agregar aqui la opini6én de Felice Tocco,?® quien
también encuentra en el pensamiento del Nolano innumerables
contradicciones e inconsistencias. Sin embargo, consxdera que el valor de su
filosofia no se mide por su coherencia, sino por\ la: mﬂuenc:a que ejercié

ncia de ideas que

sobre sus seguidores, cuya eficacia se debe a la
desarroll6, aunque éstas se hallen mternamente d&sorgaruzadas. Pese a esto,
la fuerza de su influencia se percibe, mdxscutlblemente, ‘en la filosofia

moderna, donde entre muchos filésofos que recibieron - su legado

37 Rodolfo Mondolfo, Figuras € ideas de la Jilosofia del chacumenlo. p 85.
*F paul Oskar Kristeller. Ocho filésafos del R liano, p.
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encontramds ‘a Spinoza, cuya inmanencia se encuentra estrechamente
relacxonada con el dios bruniano.#
Sx bien'el ‘pensamiento de Bruno presenta algunos aspectos ambiguos

Ly poco c]aros, como observamos en el concepto de Dios, la fuerza de su

filosofxa radxca en una concepcién que subyace en todas sus teorias, ésta es,

“la Cjue pretende conciliar lo sensible, lo rac:ona] ylo &spmtua] en una sola

'A'Umdad" com glo muestra incluso su concepto de DIOS, presente en toda la

las dxﬁcultades que implica la concepc:én de Dios dentro y més

: allé del umverso, para los objetivos de este traba]o, lo relevante respecto a la

d:vxmdad consnste en concebirla en todo lugar. en todo individuo, a manera

de: Umdad de todo lo existente. Unidad. que constituye la verdad que
permanece tras sus multiples manifestaciones, ‘es decu-, que no cambla

aunque se presente disfrazada en la dxverSIdad de mdxv:duos»camblantes

estd en todas las cosas, o mas blen, el que las 'cont:ene a todas 41
Por tanto, podemos entender a ons com ' que comprende a

todos los seres parnculares, los cua]es son -apariencias de tal verdad o

realidad; apariencias que parhcxpan en si‘de’la vérdad que encubren. De
esta manera, Bruno identifica la divinidad con la verdad, ya que para él,
ambas son lo mismo y utiliza los términos: Dios, unidad, verdad, divinidad

y verdad divina indistintamente.42

3 Felice Tocco. filosofo italiano que escribié Le Oprere Latine di Giordano Bruno esposte e confronianie
con le lhaliane.

“* Antonio Calcagno. Giordano Bruno and the logic of coincidence. p. 66.

“' |gnacio Gomez de LiaRo. en Giordano Bruno. Mundo. Magia, Memoria. p. 63.

4 para evitar confusiones. usaré la expresion Verdad Divina cuando me refiera a cualquiera de los recién

mencionados.




Nos enfocaremos entonces en ]a funcxén de la dlvnudad dentro el  =

uruverso, que es lo que en realidad nnporta en torno al tema que nos ocupa,
es decu, en la autoconstruccion del ser humano por sf rmsmo. Pues si todo
estad en Dios, si todas las cosas participan de é&l, a través de éstas es posxb]e
acceder a la divinidad misma que, como lo verdadero que subyace, mas alla
de cualquier manifestacién parcial, captarla sera la principal meta del
hombre que pretende mejorar su condicién.

De esta forma, el Nolano sittia la Verdad Divina como la méaxima
meta a la que se debe aspirar y propone dos vias para llegar a ésta: captaria
mds alld de] conocimiento puramente racional y hacerse semejante a ella
actuando sobfe la naturaleza. S )

Asi sabxduna y accién son sus propuestas para acceder a la Verdad

vama, pu\ a actuar en la naturaleza, con el prevxo conocumento de ésta,

e] hombre rescrlbe ‘al mundo —y a sf msmo; y de esta suerte se vuelve

una especne de "dlos en la Tierra."
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RS ,.,SEGUNDAPARTE '
EL HOMBRE EN EL UNIVERSO BRUNIANO

: Ca};i(zi]o I Bisqueda de Ja Unidad

Una vez expuesta una vision genéral'd d Glordano Bruno :

sobre- el universo y la parhc1pac16n e 1vm1dad es necesarxo"‘

exphcar ahora coémo se desarrol]a e : humano en dxcho umverso, asi

como la manera que propone para me]ora su cond:cnén, tema central de'

esta tesis al que nos refenmos como autoconstruccxén

Se ha._explicado ya a ons pr&sente en todas partes, por lo que el

hombre, ademas de partlcxpar él rrusmo de la divinidad, puede elevarse', :

hacia ella por ménto propxo recurrlendo asus marufestacxones, dxspersas en’- :

toda la nat'uraleza

d:vmldad es

que de esta forma trascxende su

n u'tud de la infinitud

del hombre,

' para elevar a -dlgnlda

condicion ﬁruta, pues al desear" un ob)eto mﬁnlto,

de su deseo, adqmere en sia Ia mflrutud mlsma ‘Pero el progreso o mejoria

no consiste Ginicamente en adquxnr la xnfmxtud gracxas al objeto deseado; la

dignidad del hombre tamblén se eleva cuando leva‘a efecto la potencia

creadora que le permite formar nuevas reahdades, potencxa semejante a la

capacidad creadora de DlOS




]os demés ammals, no sélo para poder obrar segun la nat-uraleza yvel
ku<o comun, sino mas alla y fuera de las leves de la naturaleza a fin de
que formando o pudiendo formar con su ingenio otras naturalezas,
otro cursos, otros 6rdenes, con esa libertad, sin la cual no existiria la
i sémejanza con la divinidad, viniese a convertirse dios en la tierra.l
:Esa potencia creadora que acerca al hombre a los dioses, cuando
permanece en el ocio se transforma en algo frustrado ¥ vano, tan initil

como el ojo que no ve o la mano que no toma.?

Dicha capacidad creadora, caracteristica exclusiva del ser humano, es
la que’le dtofga ‘uria dignidad distinta a la del resto de las creaturas. Esta
idea la encontramos también en Pico della Mirandola, que en su Discurso de
la dl:,g,ml'&iaa del hombre sefiala que "el maximo Artifice creé, sin un lugar
determinado, ni una fisonomia propia, ni un don particular, al ser humano”,

al que se dirigié de este modo:

‘No te he creado ni celestial ni terrenal, ni mortal, ni-inmortal para que,
a modo de soberano y artifice de ti mismo, te modeles en la forma 'que
prefieras. Podras degenerar en las kcriart-'uraks inferiores que sonrlés
animales brutos; podras, si asi lo dlspone el ‘juicio de tu espirxtu'

convertirte en las superiores, que son seres divinos?

Asi, el ser humano tiene la capac1dad de autodetermmarse v 1r1g1rse

hacia donde é! elija. Por tanto, en la ﬁ]osoﬁa de Bruno desea L uﬁ dad

divina es sé6lo el punto de partlda de qulen se propone:elevar su dxgmdad 7

Captarla, por un lado, y producxr efectos en ]a natu

! Rodolfo Mondolfo. Figuras ¢ ideas de la flomf a del Renac' miento, p. .54
2 Ibid., p. 255.
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vias que senala para ascender a‘la. umdad y en ambos casos se debe partxr

del conocunlento de & la at-u aeza4 De esta manera el hombre se

autoconsh'uye me}orando su condicion

‘3.7 Captaa’é}z de Ia Verdad :Dlvma

Dl' ma —senala Bruno—, es necesano

pnmeramente conocer 'sus mamfestacxones, es decir, el mundo fx’smo,'

be ir mas alla de tales manlfestacxones y, :

aunque para llegar,a el

captar su prdad Por.eso, el hombre no puede valerse umcamente de sus

sentidos, que por sf mismos, son incapaces de proporcionar conocimientos

encuentran con alguna perturbacién, por muy

perfectos que sean.5 Ademés; siémpre juzgan lo particular, no lo general y.

asf no pueden demostrar teorias, como por ejemplo, la fxmtud o mfxmtud

.. Filoteo.- ngun senhdo ve el infinito; a mngun senhdo se le puede
‘exigir sa conclusxén, porque el mﬁmto no puede ser objeto del

sentido.¢

Los sentidos sélo sirven para excxtar la razén, para acusar, para}

indicar y testificar en parte, no. para tesnflcar en todo y menos aun para

B

Glcvannl Pico della Mirandola. Discurso de la dignidad humana. p. 99.

“Enely iento del r ista, et pto de “naturaleza” es mucho mas ampho que l nuesiro, pueslo
que abarca también todos los tipos de exisiencia no cuantificables —desde los di héroes y d jos del
neoplatonismo hasta los "seres el les” de P: ! . loan. . P.’ Culianu, ® Eras- » magia en el

Renacimienio. p. 157,
% Giordano Bruno. Del infinito universo y los mundos, p. 103.
© Ibid., p. 102.
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aneramente

otras : condxc:lones.

realidad ~para; ‘}rp‘ovd'er asf,

permite extender una imaginacién acorde
n mmed:ata Por tanto

eludir las falsas fantasfas que propbrcib
tenemos que los sentidos nos permiten‘ver los cuerpos, mientras que la
razén argumenta existencias. '

Sin embargo, advierte que’ ta ' o a.raién auxiliando a los sentidos

es suficiente para legar a la ,Vérdadr;Diviné, pues aunque los regula y

O ello no le es p051b1e abarcar a la

provee de conoc1m1entos, es. fu'uta

valiéndqnos‘exclus"i\?ameﬁte de larazond.

7 1bid.,'p; loa.'
* 1bid., p. 102
- De la causa, prmm oy uno. ‘en Gi

A

Bruno, Mundo, Magia, Memoria, p. 72.
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Diésodb A;;-Il:o. (_Cre&s, por tanto, que, quxen conoce. las cosas. que :
txenen causa o pnncxpxo, conoce 1a causa v el pnncxplo" Tedf:]o. NO' :

fécﬂmente la causa préxlma y eI pnncnplo préxuno, dnﬁcxlmente, aun e

‘en su veshglo, la causa v el'pnncxpxo pnmeros."‘

u-avés de la fantas a.

nuestra razén, aunque se pueda Ilegar a ella por. otra via' la neganva

'chsono Areb - Este t cto absoluto, que es idéntico a ]a potencxa =
absoluta, no puede ser comprendldo por el entendimiento si no es por o

modo de negacxén “ S

O bid plTa
Wbid pa1s] ‘
=2 Euenne Gllson. La flasafa en la Edad Medta. p. 78.
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Es pro able que enr io referente ala mcognoscxblhdad de DIOS, Bruno 7
tambxén hava recxbxdo la mﬂuenaa de Raimundo Lulio (1232-1316), de
quien era gran seguidor. Lulio a su vez —nos dice Frances Yates— recibe
los aspectos agustinianos y seudodionisianos por medio de Juan Escoto
Erigena (siglo IX) para quien Dios se define mejor con afirmaciones
negativas que con positivas.* En su libro De divisione naturae, Escoto se
dedica a demostrar detalladamente que las diez categorias aristotélicas!? son
inaplicables a la naturaleza de Dios, del que nada puede predicarse, e
inversamente muestra que estas categorias son aplicables a los fen6menos
sensibles y también a los fenémenos intelectuales como las Artes Liberales.
Por su parte,‘Lulio tampoco pasaba por alto esa "teologia negaﬁva"' que
Escoto tomaba del Seudo Dionisio, segtin el cual ons no puede definirse

‘ - por atributos positivos sino s6lo por negat:.\vos.15 f R

También el pensamiento de Nicolds de Cusa, que mﬂuyé notablemente

en nuestro autor, admite que el ser de Dios s6lo puede ser comprendido y
visto en la infinita multiplicidad de los puntos de vista individuales. Para el
Cusano, el ideal hacia el cual debe tender nuestro conocimiento no consiste en
desconocer ni en desechar lo particular, sino mas bien en comprender el pleno
despliegue de toda su riqueza. De ahi que el descenso al mundo de la
percepcién no se considere como una suerte de caida en el pecado al que
. incurre el conocimiento, por el contrario, el descender a las percepciones
e posib:iligﬁvqpe se cumpla plenamente el ascenso que, a través del mismo

wr vryhundo‘jl“ééh'sible., logra elevarse de la multiplicidad a la unidad, de la

: lumtacnén de lo singular a la universalidad.

'* Frances A. Yates. Ensayos Reunidos., I, Lulio y Bruna, p. 137.

'* Essentia, quantitas, situs, locus. qualitas, r \pus, agere, pati.




Tbmme asi el mundo simbolo de Dios [-..] cuando lo recorremos en la
totalidad de sus formas y cuando nos abandonamos libremente a su

multiplicidad, a sus oposiciones.1®

Sin embargo, al igual que Bruno, sostiene la imposibilidad de conocer a
Dios absoluto, pues para Nicolas de Cusa, todo conocimiento supone una
comparacién que es, en ultima instancia, una medicién. Para conocer, es
necesario entonces comparaz, y s6lo es posible la comparacién entre objetos
del mismo orden. Por tanto, entre lo absoluto —infinito— y los ob)etos de la-
expenencxa -—ﬁmtos— no se puede realizar dlcha comparacxén. Asf tenemos

encima. de toda comparacxén y :

med1c16n ), conocumento racional 'y légico-

conceptual. De ahf :quetllega: ]a exactu:ud de las combinaciones en las

cosas corporales una adaptaélén adecuada de - lo conocido a lo

desconocxdo, algo s perxor a la razén humana”.1?

"Para: con' e y'pensar lo absoluto el Cusano propone una nueva
forma de conocmuento diferente de la l6gica tradicional, en la que lo finito

v lo m.ﬁruto se excluyen reciprocamente. Esa otra posibilidad es la Teologia

mishca, que consxdera al intelecto como la fuerza del alma y el verdadero

medlo d aprehensxén de lo absoluto, ya que para €], la visién intelectual

nos sxtua por encxma de las divisiones conceptuales He ahi su

a pesar de concebir a la

comc:dencna con la fxlosofia bruruan
naturaleza, es decu',' onocimie mo el medio para llegar a
Dios, sefiala que dlCh -COTIC suﬁcxente y requiere de una

manera distinta a ést

15 fbid.. p. 194, L aET
' Ernst Cassirer, Indlvlduo ¥casmos ofia del Renacimiento, p. 57.
7 Nicolis De Cusa. La d’ocla»lgnorancia p.31.
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que no se adqmere medlante Ias ci ncxas y las o as Lno por fe, ya que no se jj :

pierde por ignorancia o delito smo por mcreduhdad" 19 i
En suma, para llegar a la Verdad Divina se debe captar la Urudad que v
todo lo abarca y que se manifiesta a través de los diversos individuos. En
cuanto a ello, se requiere dél conocimiento de los seres particulares, y pese a
que la razoén es necesaria, no .es sufidente, ya que necesita ademas de la
imaginacién y la fantasfa. Ambas son necesarias para acceder a la Verdad
Divina y elevar la dignidad del hombre, por eso Bruno se dedicé a ellas con

especial interés, como se muestra a continuacién.

¥ |gnacioGémez de Liano, en Giordano Bruno. Mundo. Magia, Memoria, p. 293.
' Giordano Bruno, Cdbala del caballo pegaso. p. 93.
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‘los espiritus.-Estos; no pueden captarse por medlv

directamente sobre la lmagmamén, que &s la mtermedxarx entre’la sensacién

y la razon, mientras que los espintus iamblén" on mtermedxarlos pero entre

la materia y el alma. Asf ambos, espu'xtus e Lmagmaaén, S encuentran entre

lo particular y lo universal.
Bruno enumera frecuentemente en sus obras latinas las facultades que
forman la transicién entre la sensaciéon y el concepto, colocando en un

buen lugar a imaginatio y phantasia. Insiste por encima de todo,

47



conforme a su concepcion empirica, en subrayar que nada entra enla-.
memoria y, a fortiori en el intelecto sin haber pasado por los sentidos y- '

por toda la serie de facultades internas.?®

Es importante sefialar que la imaginacion, en la filosofia nolana, no se
refiere a la pérdida de la autoconciencia, al contrario, dirige el desarrollo del
pensamiento sin perder el sentido de la realidad. Se hace esta aclaracyiéh

debido a que actualmente suele asociarse a la imaginacién con ]o 1rreal

mientras que en el contexto brunxano se pretende precisamente lo contra o.

acceder a la Verdad Dlvma por medio de ella, sin excluir, como se ha

rexterado, m lo sensxble m lo racxonal Por tanto, lo que percxblrnos a través

de los senhdos, lo capta la 1magmaC16n que, a su vez, se encarga de
represemar los objetos reales cuando ‘ya no estan presentes, es decu',
" mantiene las imagenes que alimentan a la memona Y a la fantasia. ' ‘

Posteriormente, la fantasfa actia como el procso de absu'accmn que
separa las imdgenes mentales de los cuerpos para umversalxzar]os, es decir,
hace modificaciones intencionalmente y une a la sensxbxhdad con la razén,}

para, finalmente, ascender a la unidad del alma.

En su propuesta para acceder a la ﬁmdad Bruno‘afl.rma que es

necesario que los sentidos se eleven a la magmacnén, y de ahi ala fantasfa,f 2

porque esta tltima, unida al poder cogxmtl VO o, c tltuye'un vinculo esencxal‘

con la Verdad Divina.

* Roben Kiein, La farma » lo mu.llglble. p. 62.
3! El uso de las palabras " " suel se indisti jue no significan lo
mismo. Los traductores de las obras dc Bruno también han recurrido a este uso indiferenciado. por lo que
utilizaré ios términos. mas que por la traduccion. segun el sentido que se acaba de explicar.
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~de una gran canhdad, dé propagandas en la que se percibe la intima
: 'conexlén ¢ ntre unagen mental y control de la voluntad.? De ahi que Ignacio
Goémez de Liafio sefiale que antes de corear lemas como “Ja imaginacion al

podef; se debe profundizar en los poderes de la imaginacién.2s

:f De magia en Giordano Bruno, Afundo, Magia. Memoria. p. 296.

2* Maria Rosario Gonzilez Prada en Giordano Bruno. Los heroicos furores. p. LVIIL,
24 jgnacio Gomez de Liano, en Giordano Bruno. Mundo. Magia, Memoria, p. 10.

3* Giordano Bruno. Los heroicos furores. p. 88.

2 1bid., p. 88.

*7 gnacio Gémez de Liafo. en Giordano Bruno. Mundo. Mugia. Memaria. p. 13.
 bid. p. 13.
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Glordano Bruno se muestra consciente de este poder, por lo que, para
el donumo de lasr imdégenes, dedicé gran parte de su vida a construir ciertas -
artes que le perrrutxeran orientar los espiritus a través de ellas. Estas artes-
son ]a magza y_el arte de la memoria, con los que intenta activar y disponer
al éspiﬁm con el poder mdgico de las imagenes y los simbolos.2? En los
Heroicos furores, por ejemplo, describe emblemas de los que explica su
signiﬁcédo espiritual o filos6fico.* Estos emblemas constituyen un método
de expfesién que actiia “como velo que a la vez devela y encubre”,
advirﬁléhdo‘cierta_ filosoffa sobreentendida méas que manifiesta, basada en la

considéraéién emblematica a modo de sombra de una intuicién intelectual.?

Tenemos entonces 'que, para Gxordano Bruno, el hombre mejora su

condn:lén aI-ca tar a la unida dxvma més alla de sus manifestaciones. Para

- prapone parbr de/ conoc mlento que proporcionan los sentzdos

v 1a)azdn, "'com’bmados ademas con']a 1)11a¢vnac76n, que es la puerta a'er
entrada para los espu?tus, unlcos capaces de vincular al alma universal con
12 materia de un cuerpo concreto. As, Ia fmaginacion se nos presenta como
una especie de intuicion qi)e devela la infinitud encubjerta en un cuerpo
finito; intuicién que, junto con el poder cogitativo, constituyen un vinculo

con la unidad.

Dios desciende mediante la revelacién, y el espiritu mediante la
1magmac16n y. por su instrumento, los sentidos; de manera inversa, lo
corporal se esplntualxza por la sensacién y la imaginacién prepara al

;ntelecto ala co_ntemplacxén que le llevara a Dios.®?

@ Ibid., p. 10.
3® Erances A. Yales. Ensayos Reumdos, 1, Lulioy Bruno. p. 323.
* Maria Rosario Gonzilez Prada en Giordano Bruno, Los heroicos firores, p )sX)\Ill
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como., un mago que, con sus accxones, pretende relacionar el orden divino y

‘el natural

3.3 La magza

Entonces, para l]egar a la unidad o Verdad Divina, Bruno propone poner en

préctlca el co oc

to eﬁsnco y espiritual— de la naturaleza y producir

ento de los fendmenos fisicos; al contrario, se

: fun(iafnen@ en ellos.

E mago que conozca la filosofia natural y la matemaitica, v que
también tenga ‘conocimientos sobre mecanica, puede hacer cosas
‘vverdaderamente maravxllosas, dice Agrippa, y por lo tanto, debe
consxderar ‘como parte fundamental de su preparacién el conocimiento

de las cnencxas con las que puede llegar a producir tales maravillas. 33

32 Robent Kiein, La_forma y lo inteligible, p. 63.
33 Frances Ymes. Giordano Bruno'y lu tradicion hermética. p. 175.




A través de la magla, Bruno combma el conocumento con la accxén y‘ :
de ahi pretende produc1r efectos Uhhza su teoria sobre la unidad material y

espmtua] del universo para conseguu'lo, pues 1a magia es el arte de vincular

~con.los. espxntus.i'“ Vmculando con. el esplntu de un cuerpo, se pretende

ea cercano o a distancia, Yy asi, provocar

producxr efectos en el de otro v

también cambios en los cuerpos De lgual forma, cambiando los cuerpos se

puede cambiar a los espintus Lo'que hace posible la accion de la magia es,
precisamente, la unidad del universo.

La magia, explica éu]ianu, es la ciencia del imaginario que, como
experiencia fantastica saca‘ provecho de la continuidad del pneuma

individual y el pneuma univetsal.

Se trata: dé una .forma  bastante refinada de speculacién entre

mlcrocosmos V. macrocosmos, acompaﬁada de una dob]e proyecc:én

que conduce a la cosmlzamén del hombre va la antropomorfxzacxén del

umverc.o 35

‘lma en'ellos, es decir, a los -

espmtus De este modo, la magia permite producu' efectos

En De mama xplica que el axiom de Ios magos es: ons mﬂuye en |

“los dlos&s, ésto os' estos en lo demomos, éstos en los e]e entos,v

éstos en los mtos, éstos en los senbdos, éstos en el alma, el alm en el' k

ammal entero y. éste, en el dscenso de la esca]a. Y a la mversa el arnmaly

* De magia. en Giordano Bruno. Mundo. Magia, M. ia, p. 279.




"ascxende por. el ahna a los senhdos, por éstos a los mxxtos, y a51 hasta el alma

del mundo y por ella a la contemplacion absoluta.® Con esto ‘afirma una

relaaén dlrecta ent:re el hombre y la divinidad por med:o de’ la ‘naturaleza,

- donde va no es un’ espectador de las maravillas de la creacién divina” sino

un elemento ac vo y operante que intenta hacer suyo el poder existente en

los 6rdenes. dlvmo 'y natural”.3 Esta magia, incluso cargada de fe, no
excluye a la razén y mas bien apunta al desarrollo de la ciencia moderna en
tanto que ademas de que se basa en la intuicién, la imaginacion y la

fantasia, también se fundamenta en la observacion regulada por la razén:

A pesar de la impronta espiritualista de la magia bruniana y, en
general, de la magia renacentista y barroca, su relacién con la magia
moderna, es decir, con la fisica unida a la técnica, es mas estrecha de lo
que parece, pues ést‘a’,'la de ‘nuestro tiempo, no hace otra cosa que llevar
a realizacién plena aQuel]o que la magia, en su acepcién mas noble, se

atrevi6 a sofiar: un saber dotado de auténtica capacidad operativa. 38

Bruno utlhza la magxa para, como yva se explicd, producir efectos.
Pero, cqué tlpo de .efectos desea producir? Segtin Culianu, su interés se
centraen la mampulacxén del sujeto y de las masas.
Bruno fue el pnmero que mvesngé el concepto de magia hasta sus
altimas consecuencias, considerando esta ‘ciencia" como un
instrumento psicolégico infalible para manipular a las masas como se

manipula al individuo humano.?

3* Joan, P. Culianu. Eros v magia en el Renacimiento. p. 131.

* De magia. en Giordano Bruno. Aund. Magia, M ia. p. 252,

3 Francs Yates. Giordana Bruno y la tradicion hermética, p. 172.
¥ Antonio Castro Cuadra. G. Brum). p. 56.

* joan. P. Culianu. Eros y magia en el Renacimiento, pp. 133-134,

W
w



Para ello se va]e de un gran instrumento de manipulacion: el eros en

su’ senhdo rﬁas ampho, es decir, aquello que se quiere, que va desde el

: p]acer ﬁs:co hasta ]és' cosas mas insospechadas, pasando probablemente por

ula rxqueza, el poder, etc.*"

" Para Bruno; el eros es el motor de todas las relaciones intersubjetivas,

;mc]uxdos los:fenémenos de masas?#!. En De vinculis in genere escribe sobre

La xdea fundamenml del tratado es que "el amor domina todo el

mundo que "entre los vinculos, el mas fuerte es el de Venus*": el eros

“es el duen _de todo el mundo: incita, dirige, regula y modera cada
' . persona Todos ]os demés vinculos se reducen a éste, como se ve en el

remo mal donde ninguna hembra ni ningun macho adeten

cualquxer otro nval o]vxdandose incluso de comer y beber, y

_desde_pand hasia la Vlda misma".43

‘ Se puede observar cémo Bruno consideraba entonces los métodos de
mampulac:én que se siguen practicando actualmente y que también sabia
ya, que los hombres maés ignorantes son el blanco més facil para manipular,
por lo que "vincular a estas personas resulta todavia mas facil cuantos

menos conocimientos tienen". 44

*® Jbid., pp. 133-134.

‘Y Ibid., p. 152,

42 Culianu considera que De vinculis deberia ocupar hoy en dia un puesto de honor entre las teorias de
manipulacion de las masas y lo compara con el Principc de Magquiavelo: “El Principe de Maquiavelo era el
antepasado del aventurero politico cuya figura esta desapareciendo. Por el comrnno el mago del De vinculis
es el prototipo de los sistemas impersonales de o dios de ion, de la a indirecta. de la
manipulacion globa! v de los trusts que ¢jercen su control oculto sobre las masas occidentales. /bid., pp. 132-
133.

* Ibid., p. 141.

“ thid., p. 137.




que se aplica sobre sf mismo, es decir, sobre el propxo mago ‘Cuhanu la

llama "magia intrasubjetiva” que, al pretender construir. al mago, mmblén
consiste en oponer re51stencxa ala mampulacu‘m externa. Esta no ‘es’ una g

tarea sencxlla —advxerte Bruno—, requlere de una larga preparacxén, por lo‘

oder avanzar con éxito en ella, debera

que qulen decxda tomarla par

»tene una achtu 'y una olun verdaderamente heroicas.

.Concluyendo'este capitu]o, podemos decir que para Bruno, el hombre

:debe poner en _-‘p conocxm:ento que adquiere a partir de los

senhdos, la 1magmac1én, 1a fantasfa y la razoén, a través de la magia, que no

‘es otra cosa que consnderar los aspectos mencionados y a partir de ellos,

producu efectos.

De los dlversos efectos que’ se. pueden conseguir con la magia

= bruruana, el que aqui nos ocupa yenel que nos centraremos en el siguiente

Loy ultxmo capit‘ulo, es en la construccién del propio individuo para elevar su

dlgrudad,

3 Que tambidn abarca todos los tipos de existencia no cuantificables, como, por ejemplo, los demonios. /bid.,
p. 156.
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Por tanto, tenemos entonces que en la ﬁlosoﬁ de: AGlordano Bruno el

7"'e cual estd formado

hombre se encuentra inmerso en el umver 0

- por. una sola sustancxa (materxa-a]ma) que consnt'uye una umdad y en la

Ly que eI mxsmo ser humano, ;unto con todo lo que ex1ste, participa de la

precxsamente en este contexto, donde el conocumento, (no sé6lo

: 'racxonal sino’ uano a’la fantasia) asf como la practica del mismo, tienen una
2 ] ‘muyx‘r' levante, ya que representan la via que permite al
Vbhombre elev‘ r su dlgmdad pues solamente aquellos que logren captar a la
,[Umdad mas al]é de sus manifestaciones cambiantes, y que logren utilizar
o con éxno su capacxdad para producir efectos y rescribir el mundo, podran
~y»ielevar la dlgmdad humana y hacerla semejante a la divina, como se expone

a contmuacxén.
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' Capitulo IV: Elevacion de la dignidad humana

En la cosmologia bruruana, el ser humano estéd conformado de la misma y

unica sustancxak de la que estan hechas todas las cosas, con las que también

comparte la 'cxpacxén integral de la divinidad. Ademas, no concibe al

mundo como tro del universo, como se creia en ese tiempo, sino que

Con todos estos cambxos iqué lugar ocupa entonces el ser humano en
e] contexto del mundo que descrxbe Bruno” ¢Queé dignidad le deja si yano o

concxbe en el centro del umverso y lo priva de privilegios que hasta entonces

le eran concedidos sobre el resto de las criaturas?

El  Nolano, ciertamente, niega al hombre la exclusividad de
relacionarse con Dios, ya que concibe todo cuanto existe como manifestacién
de la presencia divina. No obstante, le admite la capacidad de elevar su
dignidad por encima de las demas criaturas. Para esto, necesita seguir un
largo camino de preparacién en el que debe partir del conocimiento —fisico
y espiritual-— que le permitira actuar y producir efectos en la naturaleza. De

esta manera, contribuye a la re-creacién del universo y se convierte en una

espec1e de leS en la\ Tierra, elevando asf, su propia dignidad.

como Ya se dl]O, segulr este camino no es una empresa

senci]]a, E : no lama "furioso” a quien la emprende, el cual es en

reahdad el mago sablo que busca manipular la naturaleza y producir

efectos, ’donde levar Su ‘propia dignidad, es también uno de los efectos que
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obrar Y 'produmr efectos. No obstante, el primer objeto al que debe dirigir sus

f‘accmnes es decir;; donde pretende producir sus efectos, es en su propia

persona vaque: el mago, capaz de ejercer su arte, lo ha ejercido previamente

vsobre sf mismo

.He aqui la parte que mas nos interesa en el presente trabajo: /a .

pbszbd;dad que' tiene el ser hurnano para reconstruirse y elevar su dlgvvldadz -

Per ccérno se eleva la dignidad en el contexto brunjano?

‘Sx se parte de que la Divinidad constltuye la umdad mfuuta que todo o

Umdad ‘absoluta adqunere la mﬁnxtud misma en virtud del objeto deseado.

no’ es’ cosa natural ni conveniente que el infinito sea

cbmprendxdo,‘es,'sin embargo, conveniente v natural que el infinito

sea, por e] hecho de serlo, infinitamente perseguido (en esa forma de

. persecuctén que no necesita de movimiento fisico, sino de cierto
movmuento metafisico; que no se dirige de lo imperfecto a lo perfecto,
sino que va describiendo cfrculos por los grados de la perfeccién para

alcanzar ese centro infinito que ni es formado ni es forma).?

! loan. P. Culianu. Eros y magia en el R imi p. 179.

*No es un don esperado v recibido pasi €s una quista de la lacion activa. Bruno se rie de
buena gana de! sano que. sin ningan esfuerzo personal. se transforma en vas electionis. El héroe que se pone
€n su contra no €s un vaso. sino ¢l anesano que lo fabrica. /bid., p. 105.

* Giordano Bnmo. Los heraicas furores, p. 78.
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No obstante, dmglrse ‘a tan preciada meta implica enfrentarse a
numerosos obs%cuios. Uno de éstos lo constituye la manipulacién externa
que se puede ejercer sobre la voluntad de quien desea acceder a la Urﬁdad
absoluta. Bruno lo advierte y dedica especial interés al tema de la
manipulacién, pues resulta imposible dirigirse a la Unidad y elevar la
dignidad bajo el dominio externo de la propia voluntad. Por ello, dentro de
las practicas magicas que propone, si se entiende la magia como una técnica
de manipulacién de Ia‘naturaleza, hay que destacar que el mago debe, a su
vez, evitar ser manipulado. por otros. De ahi la importancia por partida

doble que conﬁere al conomrmento, que no sélo se requiere para provocar

‘ efectos externos, mo tambxén para provocarlos sobre sf tmsmo e unpedu- ser

' ":mampul‘ do, pues sélo asf se podra, poste

hombres mas. ignorantes como los mas fécx]es de mampu]ar y, por ende,

. os : mas sabios con la cualidad inversa.- -
v Asi, en la preparacion del mago o funoso nos encontramos ante un
método que lleva implicita la adqulslt:lén de conocimientos, también como
herramienta para evitar la manlpulacxfm externa. Porque las acciones con
que el hombre re-crea el universo 1mphcan la transformacién de lo que le
rodea, asf como la tx'ansforrﬁacnén ‘de sf mismo, que se transforma no sélo al

ropio’ cambio desde que se prepara para

‘ t:-ansformar, sm ‘que'i
reparacién no consiste solamente en

§ ejercer sus accxo
; llevar una vida concentrada en el

! on ]bertad y




que debe atendér,i]c')s" distintos aspectos que lo conforman y encaminarlos
hacia el objeto de su deseo, alejdndose de aquellos impulsos que tienden a

separarlo de su objetivo.

Tansillo.- Es este capitdn la humana voluntad, la cual, acomodada en
j:»opa de]k'alma, gobierna los afectos de algunas potencias inferiores con
el pequeﬁo timon de la razon, contra la marejada de los naturales
impulsos. Con el sonido de su trompeta [...] provoca a todas las

potencias [...] e intenta agruparlas bajo la bandera de un determinado

fin?

'De esta manera, Bruno no sélo se ocupa de la preparacion intelectual
del héroéo mago, también atiende los demads aspectos que lo constituyen y
en los que se.desarrolla, pues considera que todo lo que conforma al ser

humano s unportante y no desdena mngun aspecto, aunque sf dxstmguef

. ]erérqulcamente unos de otros C
Para Bruno, todo 1o que exxste por pequeno que ’ ea, ‘es- 1mportante

orden ]erérqulco en’

individual, finito y camblante.

Todo, mﬁmto v eterno ‘es supenor ‘a lo

Mercurio: las cosas grandxsunas 84 pnnmpahsunas no permanecen sin las
minimas y abyectfsu'nas odo por consiguiente, aunque minimo, esta

bajo la m.ﬁmtamente grande provxdencxa, cada cosa, por vilisima minucia

‘Ibid., p. 35. -
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que se quiera que sea, es xmpomnhs:.ma en el orden del todo y del
universo; porque las cosas grandes estan compuestas por las pequeiias, y

las pequefias por las pequerusxmas ¥y ésms por los individuos y minimos.?

Asi, el hombre eleiré six dxgmdad si']ogra trascender la individualidad

de ]as cosas concretas y consxgue ‘captar en ellas la infinitnd de la que

parhmpan.

: Cesanno Dios, su divina belleza ¥ resplandor, relucen y se hallan-en ..
todas las cosas, y por ello no eshmo error el admirarlo en todas las cosas, -

segin el modo en que a cada una se comumca Error seria cxertamente 51’ i

diésemos a otros el honor que a é! solo corresponde.‘i

El Nolano expresa con mayor clandad u ]era uia de val

habla sobre el amor, senalando que es més dlgno amar a  ab:

manﬁestacxor\es pasa)eras, sm negar que se puede amarlo a través de’ ellas y

este amor es supenor al que se les pueda profesar a las cosas por si rrusmas._

Mancondo. Cuanta razén tiene este Furioso al resentirse contra aquel s

que le reprenden crevéndole cautivo de una belleza inferior. a la cual

prodiga sus votos y dedicara imagenes [...] puesto que si las cosas ba]as :

derivan y dependen de las mas clevadas, asi también es posible ascender

desde aquellas a éstas.?

Gnordano Bruno, La expulsion de la bestia munﬁmlc. p. l i1,
Glordano Bruno, Lo: hcralcos fWLS. p..141.-
? Ibid.. p. 140 RN .
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47La Vo]unlad yel esﬁ.lerzo

El prmc1pal escol]o en e] camino hacia la Urudad Divina radica en la finitud
humana que, por ‘naturaleza, sefiala Bruno, tiende a los objetos de su misma
especie. Asf, al hombre le es mas facil confundirse con la multiplicidad que

con la unidad, pues los afectos sensibles y otras afecciones naturales lo alejan

dela segﬁndas.

Tansillo.- [..] las alrnas se ale]an de la divinidad, no tanto como
rebeldes cuanto por cxerto orden en virtud del cual se inclinan hacia la

materia, de manera ‘ que vienen a caer, no a causa de una libre

- mtencxén' sino ‘com or c:erta oculta consecuencia. Y ésta no es otra

dedxcarse a tan alta em

,voluntad consxste en el

ahi que Bruno manlfleste su ‘deseo por contar con ]os benefxc:os que Ie

®Ibid.. p.79.
* Ibid., p. 70.



faciliten realizar sus labores, asi 'cbx’i}\'o ‘el de alejar lo que .pueda

obstaculizarselos:

Ojala, Senor, los santos 'n’ﬁnienesk a]e]en “_i_eA mi a-todos aquellos que

injustamente me odxan, o;al ‘me sea éfnpl"e 'pr0picio mi Dios; ojald me: "

sean favorabls todos’ de’ nuestro mundo; ojala los

caxhpo y campo para la semilla

y g onoso fruto de mi esfuerzo [...Jw©

B Aun cuando el hombre no depende solamente de su capacidad para
lograr sus ob)envos, ésta es unportante y debe utilizarla para aprovechar las
posxblhdades que’se le presentan Considerando los numerosos obstaculos
que encuentra .en el cammo hacxa la Unidad Divina, solamente lograra
mantenerse en su busqueda>51 persxste Yy posee una gran fuerza de voluntad.

En cuanto a la cap'cxdad humana para dmg1rse a tan preciado

objetivo, Bruno mdlca que Ia mayoria, sino muy pocos hombres los

que poseen las caractenshcas ecesanas ‘para ello Por eso las multitudes,

que suelen censurar ]o que no’ pueden‘ omprender' orstltuyen uno de los

el que

multiples obsﬁculos que debe enfrentar aq ndmja a la Unidad.
Cicada.- Y del nimero vil pueda mfarkné;’, a no ser que él entienda
con esto el haber salido de la caverna platénica, escapando a la
. condicién de la necia y vilisima multitud, considerando que quienes
_'aprovechan ‘de esta contemplacién no pueden ser muchos ¥

numerosos. 1

YEnla Epistola proemial de Giordano Bruno, De/ infinito universo y: los mundos, p. 74.
" Glordano Bruno. Los heraicos furores. p. 68.




7 De ahi la necesldad de ‘que se den las condxc:on&s dentro y fuera del

:hombre para que pueda dirigirse a la Unidad Divina. Puesto que, ademas de

,!las condxcrc;nes que le son dadas, también son de suma importancia su
voluntad y su esfuerzo, factores que si dependen de él, por lo que sélo
‘ perm_anecera en esta empresa, advierte Bruno, si posee una voluntad firme y
j)raéﬁéa un esfuerzo constante.

[ En la filosofia del Nolano, e/ esfuerzo, por sf mismo, eleva la dignidad
= ;deli que se emperia. Este es un punto muy interesante ya que, si bien sefiala
queno todos los hombres poseen la misma capacidad, si les permite a todos
la posxbuxdad de elevar su dignidad. Porque no mide el progreso

con51dera.ndo los resultados de manera axslada, smo a través del desarrollo

que consigue quien se esfuerza Por:ello va]ora més el fracaso en una

empresa noble que el triunfo en’

virtud del ob)eto al que se dlrlg, el on

De este modo, el esfuerzo persona convierte entonces en 'una de las -

: prmcxpales vu'tudes, sxempre que ‘sea dlngldo haci empresas altas y no“

- hacia objetivos viles.

Cicada.- Pero, de entre los hombres, no todos pueden llegar a]li a donde
s6lo uno o dos pueden acceder.

Tansillo.- Basta que todos corran; bastante es que haga cada uno cuanto
esté en su mano, pues una naturaleza heroica “antes prefiere caer o
fracasar dignamente en altas empresas en las que muestre la nobleza de
su ingenio que triunfar a la perfeccién en cosas menos nobles o bajas.
Cicada.- Ciertamente, mejor es una digna y heroica muerte a un indigno
y vil triunfo.12

" tbid.. p. 67. .



firmeza necesaria para permanecer en este propésito, ayudando a‘corr'ibaft‘if}‘
los arduos obstaculos que se presentan, por lo que el hombre que se dedique :
a .este objeto, requiere de una actitud verdaderamente “hercica”. Sin
embargo, hemos sefialado que no depende exclusivamente de sf mismo, sino
de dos condiciones: una natural, necesaria, y otra personal, elegida
libremente y con base en el esfuerzo. Por lo que no existe "gratuidad en ese
entregarse de lo divino, ni tampoco absoluta autonomia por parte del
N ‘hombre" 13

- En Los heroicos furores Bruno describe la travesia del héroe en su

g busqueda de la Unidad. Ahf sefala los sufrimientos que tal busqueda lleva

[ él se encuentre el sufrimiento. Pues asi como la amb:cxén del alma n ‘tlene

.- limites al dirigirse a un objeto ilimitado, tampoco los hay en el‘sufnrmeptp

que implica no poder alcanzar totalmente el objeto perseguido’:De ahi.que - .

afirme: "[Mi corazén ] gozoso mora donde agoniza y muere".™d .'

Si el camino hacia la Unidad resulta tan escabroso, ,_cémo .p ede el L

hombre mantenerse en tal basqueda? ;Cémo puede la vo]untad persxstu' en o

una empresa que no le proporciona ni seguridad ni certeza de lograr su

objetivo?

3 Maria Rosario Gonzalez Prada en Giordano Bruna. Los heroicos furores, p. XXV.
" 1bid.. p. 77.

65



4.2 El amor

El camino hacia la Unidad Divina no es sencillo, en él se encuentran

maultiples obstaculos que desvian al hombre de su objeto, por elio Giordano

Bruno otorga al amor un sitio muy importante en esta busqueda, ya que

constituye el principal motor del ser humano al consolarlo y proporcionarle

placer en esta travesfa. Ademas, el amor no sélo es la fuente que provee de

energia al hombre que intenta producir efectos en la naturaleza, sino que

también le sirve como el principal vinculo entre todo lo que existe.

En 771eses de Magia > Bruno dice que en el amor se retinen todos IOSj 8
afectos que una persona puede sentir. Por ejemplo, la envidia es amor der.'—'

algulen por si mismo, ¥ no soporta ni la superlondad nila 1gualdad del otro,i;f S

: mlentras que la indignacién es amor p ‘ u'tud El pudor y el

"son més que amor por la honestxdad ;
i més que amor por el contrano o: por lo opuesto, y asumsmo, la ira sé]o es
buna especie de amor.16 ' '
Segun Culianu, la magia erétxca bruninana parte del supuesto
fundamental de que existe un gran instrumento de manipulacién: el eros en
'su sentido mas amplio, es decir, aguello que se quiere, que va desde placer

fisico hasta las cosas mas insospechadas.?”

. Para todos aquéllos que estan destinados a la filosofia o a la magia, es

del todo evidente que el vinculo mis elevado, mas importante y el mas

b Thexes lh¢ Magm XV. vol. Ill pég 466 cnado por loan P. Cu]mnu. Eros » mag:a en elRenac:m:enlo. P

id.p. :
" thid., p. 133-1.,4.,,‘

P Vr_lo que da rmedo El odlo no es :



general pertenece al a'os' Io que’ expl]ca que Tos platémcos llamaran al

.amor el gran demomo, daeman magnusw

lenguaje y un estilo que sugxeren la dxﬁcultad de la conquxsta ‘amorosa,
adaptdndose con facxhdad ‘a mtenmones relxglosas y ﬁlosoflcas” 20 Sin
embargo, aclaremos que, aunque para Bruno ex:sten tres hpos de amores: el
divino o contemplahvo, el humano ° act:vo y e] voluptuoso o bestial,
considera el amor besnal y el: humano, mfenores al divino. Con esto se

dxferenc1a de ]a tradxcxén del amor petrarquesco, al que califica como bestial

en que Jjuzga. el amor. del hombre' hac1a la mujer, critica el amor de las

mujeres hacxa los hombr

"Ibid.. p; 134,715
R Lz.us "IS C-D citado por Werner Jacger, Paldela. p. 563.
Marm Rosario Gonzalez Prada ‘en Giordano Bruno Los hero:co:ﬁlrora. p. 27.




[...] no habré mu;er casta y honesta que se entristezca por mi natural ":- S
veridico discurso y se irrite conmigo; por el contrario, me suscnbu-é v me : V
amara mayormente, vituperando pasivamente ese amor de las mu]eres
hacia los hombres que vo activamente repruebo en los hombxjes para kcon

jas mjeres, = e .

{...] mi final intencién en la presente composicién fue y es si'gn.iﬁéar la
contemplacién divina y poner, ante la mirada y ell- oido,ajenos, furores,

no de amores vulgares, sino de heroicos amores [...]>2

El poco valor que otorga al amor "bestxal" lo fundamenta en que la

belleza corpora] no es consiante y verdadera, por ello no puede ser causa de

aprehende una belleza mas verdadera

Tansillo.- A decir verdad el ob]eto que no hene otro esplendor que el de
la belleza del cuerpo no es dxgno de ser amado con otro fin que el de
propagar la especie; y paréceme propxo de puerco o caballo atormentarse
a este propésito; en cuanto ami, ;amés lleg'ué a dejarme fascinar por cosa
tal mas de lo que hoy me dejo fascma.r por alguna estatua o pintura, pues

ambas cosas me parecen seme;antm .

2! Giordano Bruno, Los heraicas furores, p. 1.
2 Ibid.; p.11. 5 S T
Bbid.: p.104:
n * 1bid., p 55,




S’m embargo consxdera vxrtuoso el amor hacxa los seres . que ‘nos’

odean 51empre ue’ tenga como ulhmo fin : el amor | a la dwu’udad i

Tan.-:zllo [ .] lo que del cuerpo enamora es una cierta espmtualldad TR :
que en €l vemos, que es denommada belieza v que no consxste en queif_ '

‘ fservu‘ al verdadero bien y a la perfecc:én in embargo, aunque Platén y

»fBruno censuren el amor dirigido* a: las cosas‘partlculares, emste una'

' d}xferencxa entre ambos: para Bruno,vl‘os;mdrl‘vxduos particulares en sf mismos
participan de la divinidad, por lo que" no censura el amor hacia éstos si tiene
como finalidad, amar en ‘ellos “ala ‘infinitud de la que participan
inherentemente. Platon en cambxo, rechaza todo amor profesado a las cosas

de este mundo que considera nocivas y perjudiciales en la busqueda de la

* Ibid.. p. 61.

. ’“Ilud p. 61.

B Slmposm. I8I B ss. citado por Wcmer Jaeger. Puaideia, p. 57".
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'dwu'udad Por lo queir e] que ama se debe llberar delra nor a lo fxmto y amar

En la teona brumana sobre el amor, encontramos tamblén la‘

lean Y 1
"hbertad de elecc un ar ), €I
‘f De 1gual forma‘la alrnas partxculare ‘se,dlferenman segun el ob]eto al que‘f‘

i :‘dm)an su m
: cammo es sm embargo, no le proporcxona virtud alguna'y es al

: ifque se dmo “la mayoria, incapaz de hacer frente a las dificultades que le

' depara una busqueda mas digna. El segundo presenta multiples obstéculos, :

... pero por el hecho de permanecer en él, aun sin conseguir su prop651to s

“eleva su dlgmdad

Tansillo.- Se abate el amor y vuela como a ras de tierra cuando se apega
a cosas bajas; vuela alto cuando se empefia en mas. generosas

empresas.?!

2 Ibid. 210 D-E Paideia. p. 584.

* Etienne Gilson. La filosofia en la Edad Media. p.19.
* Ernesto Priani S.. Magia y hermetismo., p. 74. .
3! Giordano Bruno, Los heroicos furores, p. 1 19.°
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En la pos:cxénbrumana que cdns‘iderar ;;xprerior y mas aigﬁo dirigir el
amor a lo divino que a las éosas particulares, encontramos un fuerte eco del
pensamiento de San Agustin, qﬁe también censura el deseo excesivo de las
cosas temporales y lo sefala como el origen de la degradacién del ser
humano, ya que "ni siquiera puede decirse que haya orden, alli donde lo mas
digno se halla subordinado a lo menos digno".32

Por su parte, el Nolano sefala que en el camino hacia la Unidad
Divina, el amor motiva al hombre para luchar contra los obstaculos que se le
pr&sentan, proporcxonéndole placer. No obstante, tal gozo lleva también
u-npllcxto dolor, pues es importante sefialar que para Bruno el placer

consiste en el trénslto entre un contrano y otro, por. 1o que no existe deleite

algunb_ sin algo de amargura“ ya que: toda‘ las’ '\cosba‘ts‘ estdn hechas de

klacer, sx Ia pasada
smo en el

‘Vprmc:pxo, tras e] reposo, y sino es al'inicio, después de- la fahga, en el -

reposo no exlste delelte. [...] De igual modo osuque habxtan en los

campos se van de fiesta y se dxstraen en las udades, los que viven en

stas v vacacxones en aldeas. A

las ciudades realizan sus pasan inp
quien ha estado acostado o se ce y le gusta caminar; y quien

ha cammado encuentra ahvxo al sentarse.® %

Conscxente de la mterdependencxa .de los contrarios, donde el amor, a
. ‘manera de motor, provee de fuerzaala vo]untad otorgando placer junto al

B sufr1m1ento, el Nolano aﬁnna que gracxas al amor que el hombre siente por‘

* 32 Agustin (San). Obras de San Aguslm. Toma 11 Del
33 Giordano Bruno, Las heroicos furores. p. 46 vl
* Giordano ano. La apulsion de la bestia lrlunfanlc. p. 57558.

re. albbdrio. p- 105




la Umdad vama, le es posxble dxsfrutar de la busquedar rmsma Pue.; "porr
amor ‘a:la verdadera sabiduria y afan de la verdadera contemplac:én me
fatigo, me aﬂl]O y me atormento”.35

Tenemos entonces que el amor, como impulso cognoscitivo, tiene una
importancia decisiva en la filosofia de Giordano Bruno, puesto que, en
ultima instancié, posibilita la ascensién del hombre a la Unidad Divina
proporéionandole placer y fuerza para enfrentar los sufrimientos de tan
dificil camino. Ademas, el amor hace que el sujeto saiga de s{ mismo para
entrar. en contacto -activamente con la totalidad natural, pues abre la

comprension, el entendimiento y la via de la accién a cosas altsimas.37

“El Arnor no es aquf un ba)o, innoble e indigno motor, sino un heroico
sefior y gui’a, el Azar es la fata.l disposicion y orden de los accidentes a
los cuales hallase su;eto por su destino; el Objeto es la cosa amable y

-correlativo del amante, la Celosia hace ev:dentemente referencm a] celo

del amante con r&specto a la cosa amada[...]38

Al lgual que Bruno, PIatén concibe al eros como a]go mtermedlo entre

lo mortal y ]o 1nmortal ‘como un gran demomo que actia de mtérprete sobre

los dioses y los hombres, llenando el abismo que separa al reino terrenal del

divino.3s

(El amor) Interpreta y comunica a los dioses las cosas de los hombres y

.a los hombres las de los dioses.40

** Giordano Bruno, Del infinito universo v los mundos, p. 75. -

3¢ Maria Rosario Gonzalez Prada en Giordano Bruno, Los heroicos furores, p. X1,
31bid... p. 39.

3* Ibid.. p. 37.

3 Wemer Jaeger, Pmdem P.579.

“¢ Plaion. Didlogos 111, p. 245.



Un gran demon, Sécrats I’us tamb]én todo lo demémco esta entre la

dxvu'udad y ]o mortal a1

Tambxén Platén consxdera que el amor ‘eleva la cond:cxén humana,
pues el eros, concebldo como amor aI bien, es al mismo tlempo el u'npulso
hacia la verdadera relac16n esencxal de la naturaleza’ humana y, por tanto,

"un impulso de cultura en e] profundo senhdo de la pa]abra ya que, bajo la

idea de eros, esé toda achvxdad cr' adora apu‘xrua]" 42 Pues el eros socrético

"es el anhelo, de qmen ‘e sabe,xmperfecto por formarse espuxtualmente asi

“41

mismo con la v1sta puesta on constancia en la’ 1dea

die]y conocimiento de la

que la vida misma sea e];vﬁn'ico‘lugar en’que se experimenta la verdad que. -

NOSOros poseemaos:

*! Ibid,, p. 244. )

42 Werner Jaeger, Pmdela P. 583. S

3 Ibid., p. 581.

** Giordano Bruno. Los herolcos furorm. p.72.
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La diferencia entre vosotros y yo [Bruno, segun Drewermann] es una
diferencia de temperamento, de linfa, de amor, de pasién. Yo no puedo
aprender nada que no ame; no quiero conocer nada que no me afecte;
desprecio. cualquier saber queb no_ me hacé sabio. Vosotros continuais
adminish'éhdd ’uh ‘museo. espii'ifuai del que vosotros mismos ya
forméxs parte en vxda, mi meta era derramarme en cada instante en el

m.fuuto y hacia el m.fmlto 5

En la teo a 's'obre"el amor de Giordano Bruno, encontramos una vez

mas su postura en favor'de la unidad espiritual, racional y fisica del

universo, donde "DlO es amor, eficiente, claridad, luz; la naturaleza es

amable, objeto, fuego,‘ ardor y la raz6n es amante, un cierto sujeto encendido
por la naturaleza e iluminado por Dios".46

Todo lo qué lmphca‘el camino del hombre hacia la Unidad Divina: su

imaginaci n':c

1 p;odef que éstas tienen

'Vunégenes por:mediodel engua]e recurriendo;

sobre la mente humana t:r ucir su fﬂosoﬂa con mas fuerza.

*5 Eugen Drewerman, Giordano Bruno o El espejo del infinito. p. 24. :
e Gnordano Bruno. Dc :n IICI mmlmo cl mesura citado en Antonio Castro Cuadra, G. Bruno. p. 78.
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e 43 EIMto de Actedn

Cuando Giordano Bruno afirma al ser humano con el poaef'de crear, de
producir efectos en el mundo que le rodea y del cual forma pvarte,'nos dice
que con sus acciones, no s6lo cambia lo que est4d a su alrededor, sino que
. también se transforma a s{ mismo. Pues el objeto del conocimiento no es la
rhera recepbién/ construccion de las ideas, sino la transformacién reciproca,
‘ donde el mago, ‘sabio que posee un conocimiento eficaz, transforma al
mundo que, a su vez, lo transforna al intentar conocerlo. En esta

i transformtxéw el u}eto queda devorado por lo que busca, pues impulsado

por e] amor hac:a su ob)eto, se convierte en la cosa amada a7

' Verdad Dlvma, el Nolano recurre al mito de Acteén.

En los bosques, astines y lebreles suelta
El joven Acteon, cuando el destino
Le guia por camino incauto y dubio
Tras huellas de fieras montaraces.

He aqur que entre las aguas, el mds bello talle y rostro

7 Antonio Castrod Cuadra, G. Bruno, P 38.
“* Joan. P Culxanu, Eros y magia en el Renacimi, p. 114,
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Que ojo mortal o divino pﬁedéa ver,
Purpura, alabastro y oro fino,
Vio, y el gran cazador muddse en caza.

El ciervo que hacia Ia espesura
Sus mds ligeros pasos dirigia
Fue pronto por sus muchos y grandes canes devorado.

Asr yo mis pensamientos lanzo
- Sobre la presa sublime, y ellos, contra mif vueltos,
‘Muerte me dan con a'ue]es dente]/adas.’9

Acteén sxgmﬁca el lntelecto ‘en busca de la Verdad vama y cua.ndo

cont:rae en el rmsmo"a la dlvuudad que ya noes nec&sano buscar‘fuera de si E

. [5..]' pe.ro la luz estd, para é], mas allé del horizonte de Sh éapacidad v

- s6lo’la 'voluntad, el amor por su objeto, puede impulsarlo»a penetrar

" ‘mas vy mas, una y otra vez, en ella, hasta embriagarse y ser por ella

absorbido. Este poseido estar fuera de si permaneciendo profundamente

en si sefiala la paraddjica situacion del hombre, que alcanza su objeto
infinito al ser por él alcanzado, al convertirse en su presa.>

En su aventura, Acteén se enfrenta a numerosos obsticulos, como por
ejemplo, los afectos sensibles que lo reclaman pretendiendo distraerle de su
objeto y de este modo, le hacen mas ardua y dificil su empresa. Porque lo
que su intelecto pretende es superar la multiplicidad que se le presenta ante
los sentidos y sin despreciarlos, pero si subordinidndolos, elevarse por

ver)ycirna de ellos hacia la Unidad. Esto no es sencillo, de ahi que Bruno se

** Giordano Bruno. Los heroicos furores, p. 72."
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"' refiera cori "Jos bosques’ como lugares solitarios y agrestes‘ porque no todos
‘los hombres tienen la capacidad necesaria para dedicarse a la vida
-contemplativa. Mas bien —explica— la Unidad Divina s6lo puede ser
entendida por muy pocos, mientras que la  multitud, incapaz de
comprenderla, se pierde en sus multiples disﬁaééé,ﬁ y necesita que otros le
muestren la divinidad de alguna manera en qﬁ'e puedan comprenderla. De
esta forma Bruno exphca el valor socxa] de ]as rehglones, donde indica que

los pueblos rudosnecesxtan fundamentarse por fe, mientras que los sabios,

capacxtados p:' a’ gobernarse a si mlsmbs, se basan enla contemplacién.

Po, otra parte, el que sean ‘p cos los ‘que poseen la capacidad de
o emprender e] ‘camino hacia la. Urud ) d n comprenderla, representa

Cun obstécu]o mas en su travesm, pues tambxén tendrén que enfrentarse a la

multitud que, incapaz de enten4 er, losjuzga y se ]es opone.

Mas, como el numero de stultos Y pervehos‘es incomparablemente
mayor al de los sabms y )ustos, ocurre que, si deseara alcanzar la fama
u otros frutos que paren Ias voces de la muchedumbre, estaria lejos de

aspu'ar a tener éx:to para rm estud:o y h‘aba)o, antes bien, debo esperar

k que sea motxvo‘de descontento ¥ que habré que aprecxar mucho mas el

sxlencxo queel o1 e.ntarx

Enel diélog'c») Del inﬁhim ﬁrﬁvefso Bruno se descnbea st mismo como

.‘para dmgxrse a la-

uno de los - pocos hombres' que tlenen

Unidad, y por ello, es incomprendido. por la mayorfa que se le opone, le odia

y le persigue:

3 Antonio Castro Cuadra. G. Bruno. p. 39. o
3! Bruno sefala la distincién entre vulgo v minoria, dlfererl:la natural basada en la diferente manera en que

actaa la tnica alma. Maria Rosario Gonzilez Prada, en Giordano Bruno, Las heroicus furores, p. XLV.
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Albertino.~ [..] todo el mundo sabe cuanto se le odia en las
universidades, cuan enemigo es de las doctrinas comunes, loado por
pocos, aprobado por ninguno, perseguido por todos.

Eipino.- Por todos si, pero gente sin valor; por pocos sf, pero éptimos y
héroes. Enemigo de doctrinas comunes, no por ser doctrinas o por ser
comunes, sino por falsas. Odiado por las universidades, porque donde
hay diferencia no hay amor; asendereado, porque  la multitud. es

contraria a quien sobresale fuera de ella v qulen se eleva a lo alto se

hace blanco de muchos.5?

comprende. Esta lo cons:dera un ]oco. po
incomprensibles y - llenas . de sufrumento ‘

culminacién de su ob]envo Pero la multx

infe!igiblél ]

* 32 Giordano Bruno. La expulsion de la bestia triunfante, p. 32.
 Giordano Bruno, Del! infinito universo y los mundos, p. 214.
» Giordano Bruno, Los heraoicos. _fnrorc:. p. 64.
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tender a cuest:on hpos ‘de "locos"

‘segun se ale)en de las norma es y permanezcan por encnma o debajo

de aquellas Para ‘el-:Nolano, qulenes‘ e ale)en ‘de’las’ multitudes para

dmgu-se a la Umdad :estaré por e.ncuna de la mayoria, mientras que,

quienes se separen de las costumBres sin cultivar las virtudes y se pierdan en
los vicios, lejos de superar al comin de los hombres, se degradan y se
encuentran por debajo de éstos. De ahf que nuestro autor reconozca, como
ya sefalamos, cierto valor social a las religiones, de las que dice sirven para
dirigir a quienes, por si mismos, al no poder dirigirse a la virtud, se

encaminan al vicio.

Tans:l]o Bnen al contrar:o, insanos son llamados quienes no saben |
conforme a ]as comunes reglas, bien que tiendan hacia mas abajo por
tener menos sent:do, blen que tiendan mas arriba por tener mas

entendxrmento 5=

Los muiltiples obstaculos que se presentan “al’ furloso lo mvaden de

sufrimiento, principalmente por la ausencxa del ob) to, que persxgue, pues no
futurb 'y de lo ausente. No

goza del presente como el amor besnal si

obstante, aunque el amor hacia su obje o se vuelve un tormento, la busqueda
de la Unidad Divina en sf misma ]e satxsface y motivado por el amor que le

profesa, experimenta gran placexj_ en ‘el hecho mismo de dirigirse a tan

Yy ‘ g V™Y 6 i
Ibid., p.75. : e N BALY

f"»’“‘.»’rq-—,x,—\ .
LI S
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vprec1ado ﬁn. Asxmxsmo, el amor que ]o impulsa ‘le llena de gozo v es

precisamente su afecto quien lo une al objeto de su deseo.

Tansillo.- Siémpre <<lé atormenta>> porque se halla &spécialmente
separado de él y s:empre le <<deleita>> porque a él se halla unido por

el afecto 56

De &ste modo encontramos que la basqueda de la Umdad txene dos’

'fmeS' no mmanente y otro trascendente. El primero, en tanto que se reflere

;al presente, encuentra placer en la basqueda mlsma gracxas al amor: que se‘ .

exper:menta por la Umdad vama, amor que place y mouva, xmentras que elw‘

‘decxr, mas alla de la condlcxéh ”actual

afanosamente se persngue.

’perseguxdo se halle en el fu 1T¢

Unidad. Por eso, un requlsxto previo para.ta elevacxén consxste_ n conocer y ¢

actuar con lo que nos ha sido: otorgado, P r:lo: que en rexteradas ocasxones’ =

explica la importancia de todo’ cuanto tenemos y senala que, rmentras el
hombre no supere su condxcxén, es decu', mxentras no ascnenda a ]a Urudad, .
aunque no cese en su busqueda por conseguu']o, no debe rechazar su

condicion humana.

Tansillo.- ;Os parece cosa namral que no \'x\'an los seres de modo
animal y humano,’ sino dxvmamente, sxendo asf que ellos no son dxoses’

sino hombres y amma]es”_, :

5 Ibid..p. 1132 :




ea Jdad vwe en el

infierno bajo la esperanza de alcaniar el cﬁblelq_:;

No cambiéis el presente con el futuro. [:..]
¢Para qué buscais un tan lejano proyécto, !
si en vosotros mismos encontrais el p'araiso?k {...] e
os condenadis; v con engafio eterno, R

codiciando el cielo, estiis en el infierno.5%

Tansillo.- Manténgase pues, el senhdo de cosas sens:bles, segun su
propia ley; sirva la carne a: la: lev de la carne, el &spu‘xtu ala ]ey del
espiritu, la razén a la ley de. la razén' no se confundan, no se conturben.
Basta con que el uno no a]tere o perjudlque la ley del otro: si no es ]usto ‘
que el senhdo ultra)e a la ley de 1a razén, 1gualmente d!g‘no de vxtupeno

es que ésta eéjerza su tirania sobre la le_vA de aquél, mayormente siendo el

¥ Ibid., p. 86."
5 Ibid. p. 87, 3 ’
‘s G|ordzmo Bruno. La expulswn de la bestia lrmrgfanle. P- 177-178.
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mtelecto més peregrmo y.e tran]ero v el senhdo mais cmnego v como,

nidad Divina

ala con ici6 h

Pero @m muerte no es mas’ que la parte terrible de la iniciacién, de un

ntual de paso hacxa lak condncxén intelectual del sujeto, que esta

marcada po ,  un conocxrmento directo del mundo inteligible que

trasciende - lai opuu()n ublxca, la informacion de los sentidos y las

fantasmagorias neuméticas.6!

i mulnphm a

desdenar ]a vxda actual,” que conshtuye el medxo para conseg-mr su ObjthO, :
pues lograré lo. que se propone ab través de un largo camino de preparamén

que le permitird por fm e]evar su dignidad.

* Giordano Bruno. Los heroicos furores, p. 86.




Teéf'lo. As: pues, ascendlendo nosotros alr conocm'uento _pe'rfecto
vamos comphcando la: mu]nphadadf asiA_com € '

produccxon de las cosas, la umdad se ‘va exp]:cando.'El descenso es de

un solo ser a una infinitud dej’ihdi\‘ridub s mnumerables, el

éscenso es de éstas a aﬁuél;ﬁzv :

Queda expuesta entonces la "m n que Glordano Bruno concibe al

universo y el lugary las funcxones que_ el:ser humano desempena en él.-
; rvar su‘propuesta para elevar la
23} nuestros dias

chha propuesta con51ste en concebu' tod > umdo, es dear, que todas';

4 'f]as cosas que emsten en el universo mﬁmto conforman una umdad absolutaj‘;
que todo lo comprende y no existe nada fuera de ella Este es un concepto‘_' .

crucial en lo referente a la elevacion de la’ dlgmdad humana, ya que el(‘

hombre se concibe como parte de la umdad donde todo es unpox‘tante corno'

Absoluta e mtema ptarla €S C altiples mamfestacxones. En

este proceso : ] No]ano no niega las

®! joan. P. Culianu. Eros y m
e De Ia causa. principio

ia. p. 150.




“ella se dlrlgen a la Um} ad ‘O i ‘ si, al desear un ob]et uifimto, :

' ‘adquleren ala mfuutud en si y. levan' su ngmdad
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Conclusiones -

La autoconsb'ucc in como V)‘a péra élevar Ia dignidad

El ob;etlvo de esta tesxs &s mostra - pensame to»de Glordano Bruno como :

bruniano como un intento por superarla :

’ Para este propésito, tomo como'base su concepto de umdad ‘En él
‘Bruno concibe tres tipos de reahdades la fisma, la matematica y la divina,
las cuales conforman una anica ‘unidad que abarca todo lo que existe en el
umverso 1nf1mto Estas tres reahdades también est4n presentes en la vida

de] ser humano y consntuven un punto central en su planteamiento, porque

‘ de la atencxén u. olvzdo que se les preste, depende el pleno desarrollo del

',hombre, que txene' a Ios 'tres -aspectos como partes constitutivas e

mseparables de] mlsmo, y comp ‘tales, son importantes.

tanto, la escala devlas tres reahdades en orden ascendente sera: realidad

o ﬁsma, matematxca v arquetlplca, sin despreciar con ello, re:tero, a ninguna,

pues adv:erte que no podemos llegar a una realidad superior sino por las
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’al mundo arquehplco a través del fisico.

! Giordano Bruno. Los heroicos furores. p. 140.
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Cesarino.- Bien sabes que el amor de belleza corporal, a quienes tienen
buena disposicioén, no solamente no. conduce a retardo alguno en

empresas mayores, sino que més bien les presta alas para alcanzarlas.?

- Pero no obstante de dxnglrse ala Umdad absoluta, ésta representa el

punto. de llegada al- que se pretende ascender a través de una larga

preparacxén, por Io que no debe desprecxar su condicién humana, sino, a

parur de’ ella, iniciar el carmno de ascenso

-La propuesm brumana consxste entonces en vivir como hombres que
‘khenden a- ]o dlvmo, sm desprecxar la condicién humana, pues no. se
pretende partu' de la d]Vlmdad sino de concebirla como punto de llegada.

’ Asi, lavida que se dmge a la divinidad se torna superior a la vulgar,
o elevando la dignidad de quien la asume, el cual, se transforma ya desde el
. momento en que inicia la busqueda divina y se esfuerza por alcanzarla, sin
unportar el tnunfo o fracaso, pues por el hecho mismo de permanecer en
' e]la, vue]a hac1a lo alto" 3
Resumlendo, podemos decir que si el objetivo de esta tesis es mostrar

la manera en que Gxordano Bruno propone elevar la dxgmdad del hombre,

- al rexvmdxcar la 1mportanc1a de lo flslco, ’lo mtelectua] y lo espultual trata

je Ia historia,

un tema que, 51 volvemos nuestra

‘encontramos que tamblén ha sxdo

«2 Giordano Bruno. Los heroicos furores, p. 140.
* Ibid., p. 119,
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‘nuestros . dias donde,al ‘~1°ua] 'que :'eh'jlgs:ﬂ éﬁyés, se adopt:;u;: posturas
reduccionistas que provocan e] estancarmento del ser humano. Ejemplos de
esto Jos encontramos tanto en e] resurg1m1ento de los fanatismos religiosos,
como cierta tendencxa de la cxenc:a por rechazar y negar lo que escapa a la
razon, asf como la fuerza con que se desarrolla la propaganda de un mundo
superficial basado en bnenes materiales y en la apariencia fisica. Estas tres
posturas que enumero para ejemplificar la sobrevaloracion de un sélo

aspecto, se erigen co o poseedoras de la verdad absoluta y se afanan por

acabar con las demés Esté .de’mas explicar aquf lo erréneo de tales

posiciones, cuando"en ontramos una multlt-ud de ejemplos que muestran la

insatisfaccién a qu tes der de manera mcomp]eta aquello: s

que nos conforma,

pamapa en si mxsmo de. ella, a camblo le otorga la capacidad de dirigirse,

la umdad dlvma, partiendo tanto de la naturaleza

por ménto proplo h 'cx
en general como de su proplo_ser. Ademas, le confiere poder para producir
efectos, esto’ es,vel poder de construxr y destruir, acciones con las que

contrxbuye para rescnbu el mundo y asi volverse una especie de dios en la

Tierra. ! ; L :
Para el Nolano la. hxston ’es una representacxén ciclica en la que

persxste un eterno sucederse de "luz iy "tuueblas", de saber e ignorancia, y
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"coloca a la "filosofia nolana" como el descubnnuento que marca el cormenzo

: de un nuevo periodo de luz.3 ;
Si ponemos en practica su pr puesta y L a asuxmmo en'); : v:da de éste

‘sxglo XXI tal vez podamos ver co mas’ c]andad a través de su luz, misma

que se pretendlé apagar enla ho ‘ ‘enel anb 1600 y que no fue posible

Soen tanto que hoy tenemos cce oa su pensamxento y podemos ﬂummarnos

j con él

T edf' Ia EI'N lano, [...] ha liberado el &nimo humano y el conocxrmento

que egtaba encerrado en la estrechisima carcel del aire turbulento,
Adonde apenas, como por ciertos agujeros, podfa mirar las lejanisimas
) estrellas v’le habian sido cortadas las alas a fin de que no volara a abrir
“el:velo de estas nubes v ver lo que verdaderamente se encontraba alla
‘ kan‘-‘x‘bay, liberandose de las quimeras introducidas por aquellos que
; (salidos del fango y cavernas de la tierra, pero presentdndose como
Mércurios v Apolos bajados del cielo) con multiforme impostura han
llenado el mundo entero de infinitas locuras, bestialidades y vicios como
s fuyexjan otras tantas virtudes, divinidades y disciplinas, aniquilando
- aquella luz que hacia divinos y heroicos los &animos de nuestros padres,

aprobando y confirmando las tinieblas caliginosas de sofistas y asnos.5 i '

4 Bermuda. Las fildsofos ¥ sus filosafias. p. 371
* Glondano Bruno. La cena de las cenizas, p. 75.
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