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Introducción 

Cuatrocientos años nos separan del tiempo en que . Giordano Bruno 

desarrolló su filosofía. Evidentemente, su época fue . muy.: distinta a la 

nuestra. Desde entonces, innumerables - cambios Y.- l'Jlo~i~ento~ .. han 

ocurrido en la historia de la humanidad, principalmente enl~'~Íe~cia y la 

tecnología que avanzan a pasos agigantados. No es mi"obJ~ti~o dtar aquf 
I" ·.·-•-.' .• -- . 

todos esos cambios que se han ido sucediendo, uno tras_ Otr?, Y CJUE! resultan 
";... 

tan sorprendentes. Por el contrario, mi interés se centra.en mostrar_cómo, a 

pesar de todo este movimiento, en la vida del ser hu_mano permanecen 

ciertas necesidades constantes que dichos avances nci ':_logran . satisfacer y 

que, en el pensamiento de Bruno, encontramos un cainino orientado a 

solucionar esas carencias, camino_ que, además; -propo~e :para -elevar la 

dignidad humana. -/_ .· f--

<enido p::::.:::::~;;;;.~ i;:,;j:j::~~~~:;:-::;~:::ó~ 
descanso, etc.- además _de otras más complejas; que podemos llamar 

humanas, por ser caracterfsticas de nuestra es~fe, to~c:> s~n la necesidad 

de amar, de reflexiona~, de crear, etc. En est<l!;necesidádes, específicas del 

género humano, encontramos unas que son constantes en el tiempo y otras 

q·~e -· varfan según las épocas o modas. Distingamos como necesidades 

húmanas-reales a las primeras y como necesidades humanas fabricadas a 

las segundas, ya que estas últimas surgen de la capacidad que el hombre ha 

desarrollado para inventarse nuevas carencias. 



La diferencia entre las necesidades humanas reales y las fabricadas 
. - '" 

radica en que las primeras se manifiestan d~ manera constante entodos los 

tiempos, pues el hombre, desde la prehistoria, ha mostrado su interés y :su 

· necesidad por expresarse de manera artisi:ica, por r~lacionarse y <'.>rganizarse: 

socialmente, por cuestionarse y reflexionar sobre sí mismo y sobre los 

misterios que no logra comprender. Encontramos asr una constante que 

perdura hasta nuestros días, aunque la man,era •en que se atienden estas 

necesidades varía según la época.1 

Las necesidades humanas que denominamos fabricadas, a diferencia 

de las reales, no han coexistido siempre con el hombre. Más bien surgen del 

tiempo· libre que le proporcionan · los avances tecnológicos y son 

caractedsticas de las épocas reciéntes:?. Dichas necesidades tampoco suelen 

permanecer; sino que ... an cambia:ndo y se sustituyen por otras nueva~ 

. segúnJ~ ~poca y la moda, y so.n determinadas, en su mayor parte, por los· 

medi~ d~manipulación masiva. · ;~·:~·)¿ .... 
Menciono lo anterior, porque pretendo mostrar qiie · 10~.J grandes 

avances logrados hasta nuestros días no han favorecid() a:i~~¿,nj~ittode.las 

::::::::::=:~::::::::::E~~~!?iff ~: 
en las que llamamos reales y que son las que aquí'~<:>S.inte;esan, el avance 

1 Tomemos como ejemplo la necesidad de cubrimos del ambiente .. ya sea del frio o del calor. Aunque dicha 
necesidad pemuinece. la manera de satisfacerla varia a través del tiempo. cambiando 1an10 el tipo de vivienda 
~orno la fonna de construirla y de habitarla. 
- Los avances tecnológicos enfocados a satisfacer necesidades primarias. como por ejemplo. en la agricultura. 
en la conservación de los alimentos. en In construcción de viviendas. cte. proporcionan una g.anancia de 
tiempo que el hombre podria milizar con ma~or Jihenad. Sin embargo. en la ac1ualidad no siempre es así .. y 
podemos observar que pese a la ayuda tecnológica.. Ja vida del hombre se encuentra. en muchos casos. 
saturada y con muy poco tiempo libre. 
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ha sido mínimo o nulo y quizás hasta podríamos hablar más bien de un 

retroceso. 

En estas necesidades humanas reales que no se han logrado cubrir 

satisfactoriamente, es donde pretendo demostrar que gran · parte. del 

pensamiento de Giordano Bruno está enfocado en promover su desarrollo, 

y que, actualmente, a cuatrocientos años de haber sido propuesto, 

constituye un modelo vigente para lograr un progr~ e;, ellas. Con ~to rÍo 

quiero decir que el Nolano no se ocupa o desprecia, las cuestiones 

fisiológicas, por el contrarioiles otorga u~ad~i,nportarlcla fundame~tal,~~ las 

concibe, como se mostrará ,en el desarr9ll() 1 de~~t~ tiabajci, como ·parte 

integrante de una unidad absoluta q~~ tbciJ'íc:í'~~~~ti~~. . 
,. ,,,, -.'<''• . .' ,.,.•,,••,•,'•A'.',·.,,,•,,:•• ' 

Pero si nos referilll~; el~ n~ev~ ~'úer\t~ ~ lo;'giar\des avances que se 

han efectuado en la historia de la humru'.lici~'d; ~;emos que éstos se perciben 

con mayor claridad en lo que a la satisfacción de las necesidades fisiológicas 

se refiere, pues aunque dichas necesidades suelen ser las mismas a través 

del tiempo, los avances científicos y tecnológicos las modifican al 

proporcionarnos nuevos métodos para satisfacerlas. Por ejemplo, la 

maquinaria que se utiliza en la agricultura se ha sofisticado, sin embargo, 

pese a que el modo de conseguir los alimentos. cambia, la necesidad de 

alimentarse permanece. Por otra parte, las modificaciones que estos cambios 

traen consigo suelen ser, en gran medida, po~itivos: en.el caso mencionado, 

por ejemplo, facilitan las tareas para .prove~r 'alimentos., Así, aunque estos 

descubrimientos no siempre sor\· benéfi~~~,3· con ~iertas reservas podemos 

decir que en general, los des~brimientos surgid~ • desde el tiempo de 

Bruno hasta el nuestro, enfocados a mejorar ·la satisfacción de nuestras 

' Las repcrcusjones de cienos productos mOdcmos son dudosas. como por ejemplo. los alimentos 
trans!!.énicos. de los que se especula que pueden s~r daninos_ y producir enfermedades. 
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n~esidades fisiolÓgicas; por un lado, nosuprimen Ja n~esidad misma, que 

permanece, y por otro,· suelen:ser,enmayor medida positivos; aunque 

también existan casos de efec~os r:~~á~~·os. - ··-- , ... ··-·- , z·· . . 
Respecto a las .·necesidades'} humanas reales, al . igual que las 

- -~:··~-: ' .. . . . ' 

fisiológicas, permanecen :a· tra~;¿5 ·del.· tiempo. Sin embargo, en ellas los -.- .. ,.,. __ ... ,_. __ :· ... -.· 

grandes avances no·han t~¡;úib,Üha 'rep~rcusión igualmente positiva. Por el 
.,;>"- ···-~·-· - , .. --· .. ' - - . 

contrario, en su maycni~,':'~tO'~> ~vanees 'ias han afectado de manera 

negativa, no porque/ se'an 'ii'egátiVOS en . SÍ mismos, sino porque Con 
' - ~ -

frecuencia se hace ~n ~a1J'u~o (je ellos: Por. ejemplo, los gran.des avances 

-digamos tecnológicos, por ~endonar alguno~ captUraniia;atendón de 

las personas al graclo de.·pr~~o~ar '~lol~;ido de l~s·n~~Íd~d~'humanas 
· · · · · .,:,: ·',·;:. .-;;:.·,::,. ··:· .• . ,: ::':"·· •:o:,,'•"/c·C?".c'c'·:, .• .. 

reales, que, no obstante, permanec~n si~sei-.at~ndida~::El ejelI1pIO; ~ás claro 

:r::s~:~:i:::::::ri::::··~;i~~t~~§lj~~~tf J~t~i~li~lfüti:it:n::: .. 
deja en el olvido las necesidac3es reales; rero' ladef~idad'~igué':ahLsinser~ 
claramente advertida, po~ lo que el hombre, al ~ab~~~\:~;~r.~i'd~'~1~l'.> ~·sin 
lograr entender lo que ese algo es, intenta colmar su ~ecesidad a través de 

recursos que más que satisfacer a las necesidade5 r~ales, se d~igen a las que, 

en su confusión, él mismo fabrica. 
' ' 

Estas necesidades fabricadas, en ·el supuesto· de que se puedan 

satisfacer --que en ocasiones ni siquier~ e~ posibl~ muestran su 

incapacidad para colmar lo que en re¡~1id.~~·:;enecesita, d'e ahí que se estén 

cambiando constantemente; sustituyenclo,'iin~ por otra, sin encontrar la 

satisfacción y sin advertir que a ~~vé~d~eUas, ésta no se logrará porque la 
, ' • . • • ,:-- .; ; ·¡ ~- . • -- ; « . •. ~ 

carencia se encuentra en aquéllas:cuÉ!stio~es olvidadas. 
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. ·:-·· -·-. ". 

Y es precisamente aquí dol"\de .retomo el. pensamientoº de GiOrdano: 

Bruno, afirmando .que ést~ ~tl~ridé·~:la~ nE!césiclades'.hu~an~s\J~al~;y• 
propone un camino para satisfacerlas, es <:lecir, para desarrollar este ,aspecto 

de1 ser humano ·y .mejorar ;u\con~iciónFPC>~q\le. ;u· i>ropti~~ta ~ri~i~te én 

atender todos los aspectos del r1t:,ri;b;~Jc6h~icl~rándolos~ t~d~~~i~pi:i~t~rites 
;.- ~- .. , \,: '_, . . . . . .. - .. ·. ., ' .. -·;-

y sin desdeñar ninguno,.aunque sí.los ordene jerárquicamente> ~· ' e; .. · 
En la época actual, las ne~e~idad~ fabricadas no~ ~vad~n;\. ·~·~nque 

logremos satisfacer las n~esÍd~des flsiológicas, al dejar en ~I6l~•id6 las· 

necesidades humanas reales, olvidamos una parte de n~sotros misIIl~s que 
- . - . . 

de una u otra manera ¿e manifiesta y clama sei: atendida, pues la 

insatisfacción fÍermanece, aun logrando saciar las necesidadesfabricadas. 

Mi prmcipal objetivo es, pues, mostrar como el pensamiento del 

Nolano ati~~·de alas necesidades humanas ~eaÍes,d~ manera conjunta con el 

resto de las,~ecesidades y aspectos de)a ~~d~ clelho~br~, y que esta 

concepción conjunta en la que nose descleñ~n~da'.aunque sí.mantiene un 

orden jerárquico, es la manera en que eJ hombre ~u~c:ie elevar su dignid~d. 
Además, pretendo mostrar que la propuesta .ql1e hace Bruno para 

ele\•ar la dignidad humana está vigente, es decif, que·s~ ~uede practicar en 

este siglo XXI, gracias a la riqueza )· la izi~l~si¿T\ de l~s aspectos que 

conforman nuestra existencia, y que se puede aplkar 'al. hombre de hoy 

porque en lo referente a las necesidades hi:iman~s reales ~('.)·se h~n: logrado 

los grandes avances conseguidos en otros ámbitos. 

Debo advertir que la propues~ de Bruno q~~ ·aquí se.presenta no 

tiene mavor pretensión que mostrar, una manera de intentar ~atisfacer esas .,, - . ,_ ., .,,_ . '"' . 

necesidades humanas reales que pe~iten al homb;~ rn~}c:>ra~ 5;_¡ crindición 

en la medida en que las satisface. 
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He .tomado á - la filosofía· riolana como ejemplo, porque su 

pensamiento: ~duye las· diversos aspectos que. coruorman al ser humano, 

sin desdeñar aquellos que, según las épocas ~·modas, se abandonan sin 

reconocer su importancia. 

Es importante señalar que únicamente retomo algunos aspectos del 

pensamiento bruniano necesarios para conformar la propuesta que puede 

adaptarse a nuestro tiempo, y que consiste en atender y satisfacer, en mayor 

medida, las necesidades huIT1anas reales que, al desdeñarse, provocan o 

aumentan la frustración e insatisfacción en la vida del hombre. Por ello me 

eruocaré solamente en aquellos aspectos de su pensamiento que, en mi 

opinión, lejos de ser obsoletos, no ha habido una propuesta que, para los 

fines aquí descritos, los supere. Porque Bruno se ocupa en forma seria de 

cuestiones físicas, intelectuales. y· espirl~ales. Par<!. él,' Íos tres· aspectos no 

existen separados, sino que de manera uriicf'~;il"li~~ri\odo lo que ha; en el 

universo. Con base_ en e;to.S tr~s ~J~1i~'; ~~J'Úfa . tant~ los fenómenos 

naturales como la ,;ida del hombre, -~Úpárido.Se de tocias sus necesidades y 

advirtiendo la importanci~.cle considera;ia~ en su conjunto. 
, ...• , -.-. ,:c :.• • .-, - .<e -",•· 

Atender e inten~r satisfa2er lc>s·di~t:ÍTitos aspectos que conforman al 
' ~ - -- -_,.,•c. " ·;. C -- ~ - • -- ,-o-

ser humano representa una ITliu\era ele i-'~o~truirse a sí mismo. Para ello se 

requiere de una preparad6ri.p~e~iaYJ'Or.Jo.que aquí se muestra el camino -- ,, '.:.· .-, '-.. . __ 

propuesto por Bruno p~ra dl?sarr;JIJar la capacidad creativa del ser humano, 

enfocada a la reconst:iJC:~iÓn ·de síriti~mC>. 
La presente t~iis'~onstácJe dos p~rtes. En la primera, dividida.en dos 

capítulos, se expone l~ coh~epC::iÓn de Gio_rdano Bruno sCJbre el universo, 

pues antes de á>.:~iic:~; cóm~,.-5~ ci~rrC>í1a e1 serht1m~i-t~, 'ei necesario 

comprender el ento~oenquese ~n~ue~trÍl; > 
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', ·'. 

El pri~er ~~pf~Jo t:I'at:á ~bre la co~tihJción dela naturale~; do~de · 

COmienZO expli~a~d;, ~US n~~~~ de mat~ri~, ~lm~, ~~stancia •y espíritú, 

retomandó .brevemente .la manera. eri que la tradición:antE!rior desarrolló 

dichos 'con~ep~(,~ para; de ahí, poder distin~~ l~~ !ci~;s he~e~ad~ por el 

Nolano de lasápori:aciorÍes que él mismo hace: 

. En els~egunclo .• capHulo se expone su teoría sobre la divinidad, que 

dentro de ~ú ~~ncepdón del universo ocupa un sitio ,muy importante, sobre 

todo E?n lo.concerniente a la vida del ser human~, donde Bruno marca un 

cambio significativo en lo que, hasta entonces, se consideraba sobre la 

relación del hombre con Dios'. 

La segunda parte, también de ·dos capítulos, está dedicada a . la 

posición del hombre dentro.del universóhruríiano. En el tercer capitulo se 

expone la manera de buscar ycapr.tr1~".v~.rd,~d Div,ina,.doI'lde, además de 

buscar el conocimiento por medio. de la raióri/ sé ni'~estra la necesidad. de 
.-.. ..· ~ --:::;.: ' -, ,:;:, 

recurrir a cierta intuición que actúe a iravé~.de lá'fantasfa.;Todo esto debe 

ponerse en práctica para producir efect6s •. y éls'i: ~~bfr. ~i mundo y 

volverse una especie de dios en la Tierra. 

Finalmente, en el cuarto capítulo, se exponenlos obstáculos que debe 

enfrentar el hombre dedicado a esta práctica, así como los medios de que 

puede valerse para salir victorioso en su empresa, es decir, aquellas acciones 

que, con fundamento en una preparación, ha de ejercer para construirse a sf 

mismo y asf elevar su dignidad. 
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PRIMERA PARTE 

EL UNIVERSO DE GIORDANO BRUNO: 
ANIMADO Y DIVINO 

Capftulo I: Consatución dual de Ja naturaleza 

La figura de Giordano Bruno representa al hombre, al pensanúento y a la 

esperanza: una .vida errante, una trágica_ muerte y una obra que abarca 

temas de física, metafísica, ética,. epistemología y magia, en un intento por 
. . , . . 

conciliar todo cuanto existe: lo sensible, lo racional y lo espiritual, en una 

unidad indisoluble. 

De suºpensamiento puede decirse, para comenzar, que la diversidad 

de temas que abarca se encuentran estrechamente ligados entre sí, porque 

para él, la física, Ja filosofía y la religión mantienen una relación inseparable. 

Y cómo podría ser de otra manera si concibe a todos Jos cuerpos como 

partícipes de la divinidad, conformando un solo universo. 

La unidad del universo es fundamento. de las· teorlas de Bruno y en 

ella convergen todos los ámbitos. de.:~u_· ii;i.terés.: Por_ ello, para poder 

comprender su filosofía, se ·deben c6~ide;~ losCd.uerentes temas que 

desarrolla en su conjunto, puesto que en sÜpensámiento nada permanece 

aislado. 

El principal objetivo de este trabajo es mostrar Ja importanda de Ja 

capacidad creativa del hombre, para Ja construcción de sf mismo, en Ja 

filosofía de Giordano Bruno. Para comprender la manera en que crea y 

opera el ser humano y cómo se construye a sf mismo, es necesario conocer, 

en primer lugar, el universo donde éste se encuentra inmerso y en el que 

ejerce sus acciones, pues éstas dependen en gran medida de la relación que 



- ,---- ;__ -º~~-_:_~ -o-·· ---

puede mantener ·con Jo_: que Je -rodéa, Por eso; este primer capítUlo e5tá 

dedicado a ~xp~ner la crinc~JX=ión bruni~~ d~l llJÜ~~rso co'~o paso previo 
. -"· .. ,_ .: _•-,.·· .- _.,._ .. .,,· ... _. ' ··'.·; '. ' - . 

para explica:r las 13ccio~~ C¡1le habrá de ejercer ~l ~e~ h~mano en el mismo. 

'_:<~ .. !"~ < .-'.<-

Giordan6 B~ri6 cé'>J'"lcibe _al ~v~I"s~s~límit~ y abarcando todo lo 

existente, al que'nadá :.1~; escapa, pu-es Jo c6ntiene todo integrando una 

unidad absoluta fa, infiTiÍta." Eri en~; tÓd~ e~~ formado por una misma 

sustancia co~pu~ta ~é d~ ~~~erro~: materia yalma . 

.SE-basto • .,- [.~~) de una nlisina materia corporal se hacen todos Jos cuerpos y de 

una ~~-s~trulcia ~iritu~ resultan t~dos los espíritus [w) 1 

Las n_ociones de materia, alma y sustancia adquieren en la teoría del 

Nolano _un carácter muy distinto del que se les había asignado 

anteriormente. Su principal innovación radica en la afirmación de una sola 

sustancia que todo comprende, en oposición, sobre todo a Aristóteles, que 

sostiene la existencia de múltiples sustancias. De este modo se enfrenta a 

uno.de los principales principios de autoridad de su época, en la que se 

percibe un ambiente que comienza a cuestionar los conceptos del Estagirita, 

iniciándose así una gran controversia de la cual Bruno es uno de los 

polemistas más fuertes. Sin embargo, no . rechaza __ por completo el 

pensarrrlento ~nterior, por el contrario,_ considera que "el punto. de llegada 

de las primeras generaciones, se convierte en punto de partida para las 

1 Giordano Bruno. Cábala del cuhuUo J'<'lf!a50. p. l~~-



=- -_ - -:_-_o-- - " --- ---·--,-- -._ 

segundas",:! es decir. que las nuevas teorías surgen gracia's a')as' conclusiones 

heredadas del pasado. 

Como se verá a continuación, Bruno recoge y discute el pensamiento 

de sus antecesores, combinando elementos de diversas filosofías a las que 

añade sus conclusiones y descubrimientos. 

1.1 La IJ1ateria 

Los presocráticos emplearon el término "materia" -hylé en griego, que 

significa "madera"-· en el sentido de una. entidad que compone a ·Ios 

cuerpos, es dec:ii", aquello de Jo que están hechos. Dicha materia solía ser 

considerada como algo pasivo que recibe su forma debido a Ja acción de un 

agente externo. 

Dicen que la sustancia de todos los entes es la materia primera; lo cual lo · 

dice también Crisípo en su libro J de los Físicos, y Zenón. 

Materia es aquello de que se hace una cosa cualquiera que sea} 

Posteriormente, numerosos filósofos adop.tan, aunque de distintas 
' ~- . -

maneras, esta concepción pasiva delarr:1ateriaique se transforma· por. la 

influencia de un agente externo·ª.,~~,~~~-\ i:j:j ~{ e·~,,.,;- . . :~-;s ')~./ 
Para Platón, por ejempl6; j~ .ci~t;;f'i~;f ~ J~a . especie de masa 

indiferenciada, un simple receptáculo ~~~~z',:a~;:;~6g~;c:Ualquier forina.•La 

materia es lo visible, seruible Y.• mÍllclpl~)C~~~ ~ie~pre c~mbia, en 

contraposición con lo inteligible y unit~ri~]~que p~ se modifica con el 
-- - - ·: :;:-:--::---~; -- - -~--:-~ ,-.. - '· -

l Rodolfo Mondolío. Figuras e ideas de /afilo.'iÓfi~ del Re,'nac;,;,;",:'!f"f,~ j;. ~53~ · · 
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tiempo.4 Lo que no cambia, nos dice, se eneuentra enun mundo distinto al 

nuestro: en el mundo de l<Ís Ideas. ~stas son algo incorpóreo que nose .da en 

el mundo de los hedios'empírlcos>de la misma forma en la que se nos 

presentan las cosas materiale5,5 

De esta manera .PléÍtón\~e nos pr~senta como uno de los primeros en 

la historia del pensamientC> qi:ie admite y expresa una realidad irunaterial6 y 

que propone buscar esa "otra" realidad a través de una actividad espiritual 

desembarazada del mundo de la materia. Dicha búsqueda la asigna a la 

filosofía, que tendrá como objeto investigar el mundo inmaterial que existe 

frente al de los cuerpos, pues este último --el del devenir y de las 

percepciones sensoriales y corpóreas-- es tan sólo una imagen del 

verdadero, ya que los objetos empíricos simplemente participan --aunque 

no integralmente-- de los caracteres de las Ideas. 

En síntesis, Platón, al igual que los presocráticos, concibe.Ja materia 

pasiva e informe, pero además, como imagen de lo_ real, •. ·· .. . .. 

Por su parte, Aristóteles explica a la materia cC>~()aqÚello'.'cie 1() que 

está hecha toda sustancia individual y a la que le es propio ei padecer y el 

ser movida',. enlanto que a la forma le correspodd~ el actü.;.r y el. ser .causa 

del movirniento7. 

·' Diógenes Laercio. Vidas. opiniones y senlencias de lvs fi/ósqros más i/11s1res. p. 93. 
4 ~lato .... Timaeus·· .. in Th<-Diu/ogue.s qf P/ato. p. 4$7. 
!> Este es un planteamiento esquemático del pensamiento de Pla1ón. donde simplemente aislo los elementos 
mas sobresalientes con relación al tema que desarrollo en Giordano Bruno. Lo mismo hago con Aristóteles y 
demás pensadores que menciono. en los que. reitero. no pretendo profundizar en sus teorías. sino mostrar de 
manera general las coincidencias y divergencias con la filosofia nolana. 
6 Pannénides y Pitág.oras ya habian hecho referencia a entidades incorpóreas: -Los pitagóricos dicen que los 
elementos~- los principios no sólo son invisibles e insensibles. sino. en general. incorpóreos. La relación de la 
unidad totalmt"nte abstracta con la existencia concreta de las cosas es lo que los pitagóricos expresan con el 
término de im1tació11. palabra que Platón cambia por la de panicipución. ·· G.\.V.F .. Heget Lf!cciones sobre la 
historia de la.filo.w?fiu. p. 196. . 
'1 Aristóteles. Acert.:a de Ju generación y Ju corrupdün. JI 9 335b29 p. J 1 1. 



De fa D1ªt~ria, .n~ dice, se ·generan lo5 elementos o ·.cueÍFos simples: 

tierra; agua, aire y fuego, los cu~l~s p~~n diferente ~riertta~ión: el fuego y 
. ' .. . - ~ - . ', . ·. ' .. · ... - -· . . .- ·; ,: - .·· ' - : 

el aire se orientan hacia el línlite exteriÓr.del universo, mientras que la tierra 

" e1 agüa io ~ 11a~en haci~ e1 _cen~ó.~ xcieihá~; ·los cuatro cuerpos simples 
"" - . •' ~ . , . . ,: .. " " . -" ... ,;-,. . ~f.·,· ~ . . . : ' - , . - . . ' - . 

constituyen'~ mayor () men~r fri~éiid~ los cuerpos éompuestos. Estos 

últimos se sitúan en la regi~n isubli.l.na:r~ mi~ntras que todos .los cuerpos 

simples~ se. ubican en la llamáda región supralunar.9 De este modo, el 

Btagirita distirigue la materia ele los CLJ~rpos terrestres de la de los celestes 

y establece ilna jerarquía en la cuai los últimos se encuentran en un nivel 

superior, pues considera que son eternos; poseen movimiento circular 

--originado. por un primer. motor, también eterno, pero inmóvil --lll y 

generan el movimiento de. los cuerpos compuestos, siendo estos últimos 

perecederos. Un ejemplo de la• ac~iÓn· d~ los cuerpos celestes sobre los 

terrestres lo .~ncona'.amos en i~ inf]ti~~cia'qJe ej~r~e el sol sobre fo vida. en la 

región S1J~l§"ia~,por lo ql1e "~l s51l g~e~fo~ aproximarse_ y estar cerca, es él 

mismo quien destruye por alejarsé.11 

Aristóteles coincide con su antecesor en considerar a la materia pasiva 

e informe, pero, a diferencia de Platón, no se refiere a ·ningún "otro mundo" 

al cual esté subordinada la materia. Él afirma que el movimiento de los 

cuerpos terrestres lo generan los celestes y que el movimiento de estos 

últimos Jo produce un primer motor, al que recurre únicamente para dar 

cuenta del origen del movimiento, mientras que Platón atribuye al mundo 

de las Ideas, no solamente el origen del movimiento, sino también el de las 

• Jhíd.. 11 3 330b. 31. 
• Jhíd.. 11 4 334b. 3:!. 
10 -pues si el movimiento es continuo y eterno. deberá originarse d~ un motor inalterable y único.- S. 
Sambursky. El mundofisic:u de /tJ,'i griegos. p. 1 J:?. 
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formas adquiridas en nuestro mundo :empírico~ por Jo que Ja diferencia 

entre amb~s füói()fos.'ti~~ un hindamento ont()l6gico. 

Desde ·Platón v ;:~~tóteles··hastá .. ·Gi~~d~o ··Bruno, existe un largo 
' - - .. ·- - . '· ~-'. ~ - . . .. ,.. ',. .. ·:- -

período que, en términos g~11é~~le~:r~t()riia _tanto Ja concepción platónica de 

la· materia como la a~totélit::a'; h~d~;.(iC:, aportaciones distintas que, sin 
., '-)- ~ ~\ 

embargo. no :modifican eri)o\esenci;;l las concepciones heredadas de los 

griegos.1~ Así, podemos afu-rii'~~:;i)qti~. hasta antes del Renacimiento, la 
... ,··,;'-.C':.·-:¿:JX:t: :\·,··~:··~:.~·,,:."_'. -_ 

materia es concebida como. infcirm·e, pasiva y que adquiere su forma no de sí 

misma, sino gracias a·< lá: acción ·de: un· agente externo, por Jo que es 

considerada en algunos c~'so~ 2,orno • im~gen o participe de otra realidad 

superior y eterna. 

En oposición a esta tradición;' Giordano Bruno irrumpe y atribuye a Ja 

materia una dignidad muy-'dÍ~tinfu: baja~de co~cebirla como una entidad 

diferente de la sustancia ~ara ~rÍt~;¡d~~~a~omo "género corpóreo" disperso 

en ·la diversidad d~ los seres, ~~~() :~~p~rable. del otro género con el que 

forma una úni~a sustancia: el aidia. De~tr~de esta concepción, la materia y el 

alma no existen de manera iridependiente y todo lo que hay en la naturaleza 

posee amoos géneros. En e5te sentido, para Bruno, la materia es un género de 

la sustancia que en sí misma es y no necesita un agente externo que le dé 

forma. Jun_to con el alma, que no está fuera sino que le es inherente, adquiere 

• su forma y ambas constituyen la única sustancia dispersa en todo. 

De este modo, al entender la materia como género de la sustancia, 

también cambia la concepción metafísica, pues aunque en un principio la 

materia es potencia pash·a, aclara que su pasividad no es como aquella en que 

11 Aristóleles. Acerca a·f! la genera-. .. ziiny la corrupción .. IJ 10 ::?36b.S. 
i: En este periodo encontramos a~cioncs de numerosos pensadores cristianos y árabes que. a pesar de sus 
innovacion~s. para la comparación que nos interesa hacer con Giordano Bruno no establecen una diferencia 
crucial con Ja tradición antigua. 
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la existencia y el movimjento ·provienen de . un a gen.te externo, ·sino· que los 
- . - . . . 

obtiene de.I alma qué le es inherente y con la que conforma una unidad. De ahí 

que podamos asumir que en Bruno, la materia también es potencia activa. 

La materia es la potencia por la que las formas llegan a ser. Es potencia 

pasiva, pues es en ella donde las formas arraigan. y es potencia activa, 

pues ella es la que lleva al acto de existencia a la potencia pasiva que ella 

misma constituye. Es, a la vez, potencia pasiva y potencia activa.13 

Con base en esta concepción de la materia, Bruno se opone a varias 

opiniones que le anteceden. Es· muy interesante ver, por ejempl.o,. cómo en 
. . . - . 

relación con.Platém, au~qu~ ambos afirman una realidad irimaterÍal, Platón 

la sitúa en. otro mundo, en el Topus Uranus, mientras que para Bruno, la 

materia está presente en la naturaleza misma, ya que todo lo que existe en el 

universo participa inherentemente del alma inmaterial. Con ésto, el Nolano 

se libra del problema presente en la teoría platónica que no explica 

claramente cómo es la participación de la materia en las ideas. Si bien es 

cierto que para Platón los objetos empíricos participan de los caracteres de 

la Ideas, deja claro que tal participación no es integral,<cuando, por el 

contrario, Bruno sostiene que nuestro mundo sí particlpa. 'u'.itegralmente, es 

decir, en sf mismo, del alma universal. En suIJ"la,.los pári~os ~~vista de 

ambos filósofos divergen en dos cuestiones: p~;~·.);¡~;'/;i, ;~ I7iateria es 

pasividad pura, puesto que su movimienl:ol()·~;f~f~~~''.~gé.r1te:externoy 
para Bruno no sólo .es eso, sino ta01bi~ ªdi~id/;~\pdrque·. ~~igina su 

movirÍliento a partir de ser ella misma sustan~ia5• ~4nq~e·l~s do~ coinciden 

13 Jgn8cio Gómcz de Liafto. en la inuoducción a De la Causa. Principio·'' Uño. en G~ordano Bruno. Afundo. 
Mugia, Memoria. p. 67. 
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en proponer una realidad inmaterial, Platón Ja ubica en otro ITlundo y Bruno 

integrada a éste. 

El filósofo italiano también se opone a la noción aristotélica de la 

materia, no sólo porque afirma que la materia también es activa, cuando el 

Estagirita le atribuye pasividad -pues recurre a los cuerpos celestes y a un 

primer motor para dar cuenta del origen de movirnientcr- sino que además 

difieren alexplicar la constitución de los cuerpos. Para Aristóteles existen 

cuerpos ~imples, constituidos por un solo elemento, y cuerpos compuestos, 

formado~;po~'lo~ cuatro elementos. También argumenta la existencia de una 

jerarqufa. ~~Jos cuerpos en la naturaleza, entre otras. caracteristicas, a partir 

de su ·constittJción material. Esta escala en orden ascendente es: tierra, agua, 

. aiie, fuego y divino cuerpo celeste. ' . " 

El Nolano juzga errónea esta idea porque;. en . ~u teoi:ra cada 

compuesto posee los cuatro elementos, aunqtie alguno 'predc:>ntlne sobre los 

otros tres. 

Filoteo.- [ ... ] dondequiera que esté)a tierra seca, allí hay .agua. aire y 

fuego, o manifiesta o latentenlente.14. 

Sebasto.- [ .•. ] de una misma niateri~ c.orporal se .. hacen todos los 

cuerpos.13 

Por ende, Bruno también rechaza la superioridad de los cuerpos 

celestes sobre los que nos rodean, porque todos poseen una misma sustancia 

corpórea. Por ejemplo, "el cuerpo del hombre es de la misma materia que 

el de los demás animales y cosas tenidas por inanimadas" .1" De este modo 

1
" Giordano Bruno. Del if!finito universo y los mundos. p .. :?JO . 

. "Giordano Bruno. Cabala del caballo pegaso. p. 124 . 
•• /bid. p. 118. 
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pc>Stu~a la unidad'dél principio ~ateTia1 ~u~e5una característica central de su 

concepdóri dé;:}~ 'natUral~. y .uná 'de las diferencias de fondo, 

particularmerii:~con Aristóteles, que,i'ecfuiza,1a unidad de la materia: 

·~'·".".' :~'.._';~{ ·-:'..:·. _, .. ,. '~ . - ·:::~~. ·.::.~;-,:_,_ . .. ··(·:·'. :-:._. -

Esta ~t~~ ;¡; I~ :iltlSriia en'.eI séntidC> .Cie\ciue subyace en cualquier 

rnornent~; ~· "';- (?5 la misma en el s~n~~'. ~~ '1t~ s~. ser no es el mismo.1; 

\~'._·:_ - ,.;.:-·, ·:·.~~-: ~·-7_~:~·.:¿c~;~--I.:i- .... - -~-( 

Por tarito: tampoco• está de;acii;fci6';~~;,\?AflStóteles respecto a su 
·.·, .. > ---'·::·· ·. ·-f> .:·· :· . : . .:_. ;:·:··,:_,·:~<:.:'.· ·-·<- :~,;;:·1.-:A~-~~~~-:;:.·.:,:·, .. -~:'-~-<:~f::i,~-:··-:·;:;-·:_~-:-'.: :-: 

concepción de losseres partiCt1lar~s, P~ra es~ últÍillº' sc>n superiores los seres 

f~:§~~;:Iª3f11i1tBEªi 
Esta distinción jérárquica se bása en·~~~~~t~~i'.í~a'!/~~,~~ci~;, ffsjco, c;omo son 

' ... •--•.---· ·¡;·.;;::;:;.- --- . -

Ja temporalidad, el lugar, Ja co~tih.Jí::i~n Ír\at~rial y el movimiento. Por su 

parte, Bruno, a. pesar de conferiT'un lÜgar 'prÍvilegiado a Ja materia y a la 

ffsica en general, veremos que ful:ldariterita su jerarquía en cuestiones de 

· otro orden, pues para él/ rü :el higa~' de los cuerpos ni su constitución 

materlal o su movimii:!nt~ orgá;.;Íco18 otorgan mayor o menor valor a las 

cosas particulares; EÍi. primer .Jugar, porque al concebir el universo como 

. infinito, J"Iº hay'.t1r1~entro:)' j:)or consiguiente, no existe un arriba y un abajo . 

. No ob~fi;nte; ~í ~u~~pt~; I~ fwhid de los mundos que se encuentran en el 
''.''··.- < .. -_. _._<· .. - •. ,:_~·:·:-.,<:- :-:.:-. . ·-,:.~ _,''•·; 

uriiver5o· infbúto~"así.como el hecho de que, en estos mundos, sí hay un . -~ . - .. : ·- .-' __ ., . - -~-; . ---~\-,' - '. 

" _:.~?.---' 
e;., ·, ·;·\;.' - -

------------- --
I': A.ristÓtelc~:-~'"e~ca-'d.!.1.; ·genirO:id;,:;~ de_- la c<Jrrupción. p.12. 
1

11. Aquí -nos referimos al "mo,·imiento· fisico. pues en Bruno también existe .. como veremos más adelante., un 
movimiento rrietaflSicO o't:Spiritual ... 
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E univer5o corno un todo no tiene un centro absoluto ni una dirección 

absoluta; es decir, no. podemos hablar de una dirección hacia arriba o 

hacia abajo en un sentido absoluto. La gravedad y la levedad tienen 

sh;;~pl~ente un significado relativo con referencia a las partes del 

univers~; hacia las que un cuerpo dado se mueve-19 

Tampoco valora los cuerpos con base en su constitució~:~aterlal y, 

además, afirma que todos los cuerpos .participan de un alrri~c ~~~Ón en 

virtud de la cual originan el movimiento desdésU futeriri;i<d~·.este modo 

Bruno se opone a la concepción aristotélica de la materl~i'~~~i~~l~e~te en 

tres cuestiones: la constitución de los cuerpos, l~'Je~~q~1~f ~~l:z:~ ~llo~ y el 
'·,', '., .. , ' •,•:, "• "·"r.~ '' .;;: -

origen de su movimiento. , ' ; \\ 

En síntesis, como hemos señaladd ;: hast:.i · ahor~) Giordano Bruno 

difiere de sus antecesores en cuatro puntos,princÍ~ale~: }~concepción activa 

o sefl1i activa de Ja materia, su defini°aon c0010 '-género corpóreo" --que 

iinplica su vinculación inherente eón el alina-, el origen inmanente de su 

Inoviiniento y su unidad, que es idéntica en todos Jos seres. De esta forma, 

no estamos sólo ante diferencias o polémicas de orden parcial, sino ante una 

diferencia fundamental, metafísica, cuya visión conjunta no estaría 

completa sin la concepción del alma y el espíritu en Bruno. 

19 Paul Oskar Kristeller. Ocho filósofos del re11acimien10 iruliano. p. 18.'-
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:1.2 El alma 

' . 

Antes de Platón se constituyó.un complejo grupo de especulaciones sobre la 

idea del al~a qu~ después fue ab!>orbido poreste filÓ5ofo. Su teorlá sobre 

este te¡na~ ~xp~esa'da. PfincÍpa~en~e e~ el Fedro, ,asume que. el alma se 

mueve •Pº~ sr. ~;~a y, es el .pr~cipio 'C:6ndu~tor.delf~~rpo/ad~I1lásde ser 

inmorbii:··~l\n~~~:d~~ú{~qTu;alm·'··e;;;·.:.se:~: ..• m~~u;inme:rv,.'.·.·e0.' .• p:~o:r•.,: .•. • .. ·.·.·sí~ .•..•. rrus •. :"._f}~.mf_•;·.o~.::.~qti•;~e:·en···.·.··e···~-.:un;;:~a.~·~e .• ~x•:·eJS.·tpoen. rCJ··~aí 
miSma, p~~. ~616'aqu~ií~ · . . . 

. :::~:::~::c~~;l~~~1~i~~{~1ft~~-~: 
mismo modo posee _i:araé:teres•'del. mundo'.•de;)asgideas; como son "la 

racionalidad y el saber.''2Í ~í, ~s~~ a i~b~rarse~~el·~~~o para regresar a 
. - . ' - . ·, _.. "" ' . '' ·,_··¡ - ,;, -- _,· -·' '.;,".··~-:-., ... '·,' ·-::.,·--: ': ; ... ·' .. 

su origen divino y vivii- entre las Ideas, es d·eclT, érí el' mundo inteligible. Por 
, .-_ · = · -- <>" . -.~--;¡.~,'. ~;_~) .- - r~!-2:~ ·_~;::r:·z -<--:'._(->.:<.'o'.'-:·":;:>c:::_:-_:.~:'--:~· .'.~~·:_:· 

ello su fin último resicl.E!;; e~: e!.t.al~aiajei;it()·; pro~esivo de lo meramente 

sensorial, ya qué para 'alcanzar él vérdade'.ro C:~nociffiiento, el filósofo tiende 
'.·:: ': -~-·-.. : .'. ~_2:;-.:·: :;::>~ ·,--:::~\;~ ';. :\·'.::·_ r~:· _,-:,.'~! .. :: ·:r:'.~;o~/~~~:-~-~,. :.;,(~>' '-'.;,~ ~ -- -:' -

a distanciar.el álmade .la s~cie,d~dde}. cuerpo'.)';~; ;. . . 

En~of~~~tiIIfa~t~~~.l~··~~s~&iti;~r~~~.~.~r~cterlsticas divinas en 
el mismosentido que Platón; En su.criterio;:~1.Q1erpo es la materia y el alma 

'.;.'°:~~±~~1~~~.::tj~í;~~~J¡~~~~t.:·~.:.::qu: 

::.:~!~~r~~=.T~~~~f ~if~ft¿ :. :::::: ::..:: 
en su. función: la yegeta.tiva~' )~ sensitiva" ylá racional. Así, no sólo las 

·- - ; ".o.'_'.!_~··: -- -_ -:__. - ' 

~ Emes10 PrianL MagiO 1/herlric1ismO~ P~- 67:~·::.;~ · -
"·Platón. Diálogos. P'..xxm .. · · .. · · . 
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personas tienen alma, pues ésta. le pertenece_ a todo aquello que presenta 

funciones vitales, es deck,..-a' lo que tien~ la capacidad de auto sustentación, 

de crecimiento y de cC>rrupcÍón';~;: '. 
También en oposiciÓ~ ¡· Pl~~óri, ~A~istót~les niega la trasmigración de 

- - . - . ' ·-·.· '"""'·" ." .. \':,. 
las almas de uná especie a:o-~a; o d~Jun cuerpo a otro después de la 

muerte2~ ya que considera que el álmaC;,o puede existir sin la materia. De 

:=:.=:.;::.E~11~l~\~~B:: =='=;~::.e:~ 
Al igual qtie cC>I:t ei ''éaso de'l~'~atéij~~ Giordano Bruno rompe con el 

. · -· ,/ , :: .. :e~-::~_'.;,,/.;:_::.-,;:~ -·.: ~~::2:- ··~·:;.::~;;_ ~-i;/:;/.".:;;:.;-:.~::r¡~A~:-~--~~~'.:f~,'-úJt~;-.;_:_:,' ·.:, .:· .. <: :- : .. 
concepto, . predoniliianh!S)' éri;'. sú ''.'tiempo é;que:2 afirmaba. la existencia de 

' .. -. ,:,/~- ·:;_::··'.:~-- -:·::~:-···:··."\:\'/· -~:~~;\'·_·; /t~:-:';:::f-t;'..·\.:.::}\~;>.·'.(!.:- _'.~5,t:%~:·:~;-~.;.:'/·'·:.::;~--- _'/; :-:_:: -·:::~~- - . ·: 
múltiples almas. Para él;'en•cambio/:el;alma es sólo.una y _se· encuentra en 

todas part~; de m~~era qtie 'toddiC>'q\ié hay e~ ef~ni~ér.>O lrlfuiito participa 
"'. 

de ella. 

As!, todos los cuerpos están en el alma, por lo que su participación de 

ella es total. Esto significa que cada cuerpo posee al alma completa y no una 

parte de ella, ya que el alma no tiene partes y está entera en cada cosa. Por 

eso dice que además de infinita, es también totalmente infinita, pues se 

encuentra totalmente en todas partes. En ello se diferencia del universo, 

que, aunque también es infinito, no es totalmente infinito porque no está 

completo en todas partes. 

La sustancia corpórea difiere de esta otra sustancia --mente, alma y 

espíritu sublim-en que el cuerpo universal está todo entero en todo el 

= Arislóteles. ··0e1 Alma- en Aristóteles. Obras. p. 840. 
°'/bid.. p. 840. ··.' t·é··:/c' '.'.-
,. Thc Cambridge Dicrionary of Philosophy. p. 775. 
"'J3CJ!won Kim. Emcst Sosa:. A Comp':'nion 10 /.felaphysics. p. 30 l. 
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.... · 

universo, en cambio aquélla se halla toda entera en cualquier parte, 

constituyendo y aportando.por todas partes el todo y la imagen del todo, 

en unos sit:Íos más clararitente, ert otros más oscu~amente [ ... J2'' 

El alma, dice el ::-Jolano, es la potencia activa que genera el movimiento 

desde el interior de cada ser. Todo se muev'e por este principio intrinseco y 

no por una causa externa .. Entonces, ya no es necesario buscar un primer 

motor -como el aristotélico-- para explicar el origen del movimiento, pues 

éste se genera a partir de la acth·idad del alma en el interior de cada 

individuo. 

Albertino.-Haz patente que el mo,·imiento de todos proviene del alma 

interior, a fin de que con la luz de una contemplación tal procedamos al 

conocimiento de la naturaleza con pasos más seguros.Z' 

Un alma común une todo, sin embargo, no actúa de la misma manera 

en todas partes sino según la disposición que cada cuerpo presente, pues la 

materia no se encuentra siempre del mismo modo dispuesta. Y aunque el 

alma sí es siempre la misma, su acción depende de la disposición 

encontrada. 

Onorio.- La del hombre {el alma) es la misma en esencia específica y 

genérica que la de las moscas [ ... ] y cualquier cosa que tenga alma, igual 

que no hay cuerpo que no contenga en su interior la presencia más o 

menos vivaz y periecta del espíritu [ ... ] tal espíritu se une [ ... ] ora a una 

especie de cuerpo ora a una otra y adquiere diversos grados y 

~ Ignacio Gómcz de Liai\o. en ia introducción a De Ju Causa. Principio·'' Uno .. en G iordano Bruno. Afu11do. 
Magia. Memoria. p. 278. · 
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perfecciones de ingenio y actuaciones en razón dé Ja diversidad de 

complexiones y miexnbros.211 

. ,.,,· 

De esta forma Bruno anima todo lo exi.Stente en cl univ;rs~ ,infinitó, y 

al hacer que todas las cosas participen d~l aiina, eleva la digrudad de cada 
->. -· ... ,-_::. >'-- '::<· ;~:/· .. >.C,.'-/-'>_:;.-."_:.·/:;,-:> __ ·'-:-·-:~<:.::.:<:::::_J\~· .. ::;::<:· .. ~:-~> ::~·~;:· : ,, 

individuo. En, su,• teorí~ ya n() ha)'. ser(!!i!. su~riores .·e, ~E!Jiores se~ su .·. 

constituci~~,\<~~i~~;f~.if:J~~~~·Ñl:e~,~~~·;·.~~i~;~!~~:/t~~~:,i~~~]"~~~~<~ás · · 
adelante,.en otro;seritido).•porqüe:todo::está.formado' d_ela_'misma'materia y· 

tod~· .. ;ª~1pa'··•4~··!:~;;'.;~~~-iJ.r:~P¿~~~~:m~~f~:~~;ªI~3'~~~~~·· la·· ú~ca 
sustancia que. todo lo' ~~inprende;; P()r e~(). Iracio .Góméz de Liaño afirma 

que en él "p~dem~s:~Íryieri,clo)i1 ~dei~~do de la ciencia moderna; pero 

más que de la ciencia.:de1Fºsírias, lo es de la ciencia de1 a1maw.29 

Podemos afirrrlar.entonces que en el pensamiento de Giordano Bruno, 

el principio de .unidad.es .el fundamenro de todas sus teorías: el alma, 

presente en todo, junto con Ja Inateria, que tainbién todo Jo abarca, 

constituxen Ja única sus'tancia que todo coinprende. 

El concebfr todo unido, evidentemente transforma la manera de 

operar en el universo. Por tanto, esta concepción tendrá repercusiones 

importantes en ·todas las actividades del hombre, incluyendo aquellas 

dirigidas a su auto reconstrucción. De ahi que Bruno se fundamente en esta 

unidad teórica para actuar e intentar producir efectos. 

!-:- Giordano Bruno. Del i'!_finito universo y Jos mundos. p. 242. 
"" Giordano Bruno. Cúbula del cabal/u pegaso. p. 120. ' 
2"I Giordano Bruno. Mundo. Magia. Memoria, p. 10. 
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1.3 La sustancia 

Una vez que se han explicado los conceptos de materia y alma en Ja filosofía 

de Giordano Bruno, resulta fácil observar que, con Jos cambios que 

introduce en ellos, es evidente que también cambia el concepto de sustancia. 

En efecto, Bruno rompe con Ja tradición iniciada por Aristóteles y 

seguida hasta Santo Tomás'. donde se establece Ja existencia de sustancias 

individuales. Para el. Nolano, solamente existe una sustancia que se 

compone de dos géneros: m~teria y alma. Esta sustancia se mueve por sí 

misma y todos los inciiJ~dÚ~s participan de ella. Por tanto, no hay 

sustancias individü~les;.,y?·:'~{je todo está formado a partir de la única 

sustancia existente.~~¿ <re··~ :: ... f 
En cuanto''a·:fos'':'J.nciipiducis particulares, a éstos Jos explica corno 

"•\~;-~,, > ,'.r 

rnanifesta~io,Tiesde !á:iñiSma'sustancia, pues: 
;/·;-,- ",:-. 
"'-o:-~:- " ' 

Teófilo . .: '!Odá proCl~cción, del tipo que .se qui_era~ .. es•· un. cambio, 

permaneciendo siempre idéntica· la sustancia, porqué no hay. más_ que 

una [ sUs~~ci~], ~o hay más que un ser ctiviri(J e hi:ní6~L30 
" ·- . - ·1· .. , .. -

;;_'-, 

.,,_:·,· ·?.-~:-'. ; 
•(: - ,· .i 1,., _ _, 

Así, a! uÍúr materia y alma, ''Bruno °;1ateriali~tod~el unil'er5o pero 

:":~:::;~·:==;:~l~~~f ~f~t~~i.±t:·~~ 
compuesto de materia y forma que poseen_.todos los individuos. De ahí que 

•
111 De la Causa. Principio·'' Uno en Giordano Bruno ... Mundo. Magia. Alemoria. p. 142. 
:u Para Bruno hay una sola sustancia: la materia universal._ que engendra. sopona y vuelve a acoger 
las cosas todas. que no son más que accidentes y adjetivos de esa gran sustancia y sujeto. IWUlcio 
Gómez de Liafto. en Giordano Bruno. Mundo. Magia. Memoria. p; 33. 
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todo cuerpo individu~l sea sústanciá, pues la sustancia primera es la 
' . ' 

esencia propia y diferencia que distingue a cada individuo. Por otro lado, 

también designa como sustancia al puro el.emento formal al que se llega por 

abstracción del conocimiento de las sustancias individuales, por lo que 

toda especie universal también es sustancia, aunque en distinto sentido. 

La palabra sustancia tiene dos acepciones: o designa el último sujeto, el 

que no es atributo de ningúrÍ ser,. o cl. ser determinado, pero 

independiente del sujeto, es decir, la forma y la figura de cada ser.32 
' ' 

Por ~tra parte, admite que hay\~Üstancias que nada. tienen de 

materia, como son las formas puras (la ·parl:~··má~ elevada del espíritú, las 

almas que mueven las esferas, Dios),3~'-asíéoÜici:i.ihtbién,éóncibe la materia 
·.. '. ·:· '' _.· .-··· ·:.:.:·/.:, ,.,_-;;-,... -~-· .- .· .. ,~'·--:, ·:· ;,_ ,\·., :· .,.. :·-. 

prima como sustancia, pero advirtfondo qiie s61~·~1 Ciiscenli~1~· dela forma 

::0::::l~:::·~m:~· co":.o •)•~J~~~~f ¡jl~;~~' e 
En conclusión, para Aristó,tel~ ~~n s~stancias; '. la materi~ prim,a, •las 

compleja de lo aquí expuesto. SiJ:t. ~l:>a_i:go,no se profundiza más debido a 

que su relevancia en este trab~j6 ~~\~~~~iil:aé:Ía ¡¡ s~~~la~ el desacuerdo 

que con ésta, en lo general, va a)~~ B~¿. 

" Aristóteles. Melq/isica. p. 1 J 2. . .. "! · · . . 
33 Jean Wahl. Tratado de Metaj'LSica. p. 56:" ; . "". · 
34 Frederick Copleston. Historio de la Filosofia_. Volumen J. p. 305. 
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Por el contrario, co~~se ha señalado, Bruno afirma la existencia de 

una única sustancia, explicando la -diversidad de individuos a manera de 

diversidad de modos -del único 'ser, Illás no como diversidad de seres. El 

universo comprende todo el ser y todos los modos del ser, mientras que las 

cosas particulares participan _del ser, pero no de todos sus modos. Así, Jos 

individuos o cosas particulares son Jos modos o accidentes de Ja única 

sustancia. Por Jo que_explica los cambios, no como alteraciones del ser, ya 

que, tomando el universo infi~to como una totalidad, éste no cambia en sí 

mismo; lo que -se modifi~a son solamente los modos del ser- en las cosas 

particulares.~s 

Decís que todas las diferencias que se ven en los cuerpos, en cuanto a las 

formas, complexiones, figuras, colores, etc., _ y -a las propiedades y 

relaciones, no son más que una cara diferente de la misma sustancia, 

cara escurridiza [ ... ].36 

Sostener que existe una sola ~sustancia que todo abarca, permite 

garantizar Ja continuidad entr~ t~d(> (10 ~~i~tente. Continuidad entre el 

individuo y el cosmos, que sen•;á ~-Bruno para realizar sus prácticas con 

las que pret~nde manÍpuJ~r las cos~s yproducir efectos, también sobre sí 

mismo. 

~'··A Ja esencia propia y diferencia distintiva (elementÓ,formal)._A:ñ~;óteles la llama sustancia primera y 
Bruno. accidente. mera complexión transitorio de la ,materia.~_ lgnaci~ Oómcz de Liai\o. en Giordano Bruno. 
Mundo. MoKia. Memorio,p.61. :-- _ 
36 De lo causa. principio y uno .. en Giordan~ Bru!1º· Mundo. Atagia. _ }.lemoria., p. 144. 
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1.4 Los espfritus 

En la teoría de Aristóteles, el alma sólo puede transmitir al cuerpo las 

actividades vitales y Ja movilidad mediante el aparato pneumático situado 

en el corazón. Por su parte, el cuerpo abre al alma una ventana hacia el 

mundo, enviando los mensajes que recibe con los cinco sentidos hacia el 

mismo dispositivo cardíaco. Con el sentido interno o fantasía, los mensajes 

de Jos cinco sentidos se transforman en fantasmas perceptibles por el alma, 

que no puede captar nada que no sea convertido en fantasma. 37 

La comunicación entre el cuerpo y el alma a través de los fantasmas 

o fantasías es un concepto que llega hasta Giordano Bruno por medio de 

diversos filósofos, como en el caso de Marsilio Ficino. 

Ficino dice que a través de los sentidos, el cuerpo capta las imágenes 

de los cuerpos externos. Estas imágenes relucen en, la superficie de los 

espíritus para que el alma pueda captarlas, ya que por ~Í ~~1~;' ei:a11Tia no 

puede percibir direetamente dichas irnágeri~ yine$~i~a ~íi€'io~'~pirltus se 
las reflejen. De esta manera. el. álma, por ~edi~,d~~·}~i!e~J~tii~; confiere al 

'· _, . ·,_,. . . - ' .. :. . '" , - -~' " ,...,-:;¡--,_ ..;_;:,_-·,,~· -.:;· '· --: '·· " 

cuerpo vida y amor, mientréls .. queJ~ q~e se tra~~~~\cie 1(;5 C:uerpos a los 

espíritus, lo perciht? el ~.hri~ q~~ o~s~rvél y jt#g~ fri/~~i:lb l~s fantasfas.38 
·,_."·<; _~;:\' :,: ;~'.: ,' ·, ;'.:·~·:>. ~:·'..~{ <.:/:'';, ~ :.-~·> . :~-~~;:~~~- 't-,. 

Tres cosas hay sin d~d~ ~'~d~~trC>s': *ª; ~pfritu')• ~erpo. El alma y el 

:;:,S:"1:i·t~!itl~~jj~:ti:L~\~uT:U::,r~=ra:~ 
por el calor del corii.ión <leide la parte ~ás si:itil de la sangre. y 

37 Aristóteles. De anima. 432a 428b. citado por· loan~ P. Culianu..Erosy magia en el Renacillfiento. p. 31. 
M loan P. Culianu .. Ero.~y mo¡;!ia en el Renacimie'110 .. p. 59-60. 
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esparciéndose de aquí por todos los miembros, tOJna la virtud del alma, 

y la comunica al cuerpo."" 

A los espíritus se refiere Fié:ino en De. vÍta_ coelitus comparada como 

"un cuerpo muy tenue, casi un n~~erpo y casi ya alma; o casi una no-alma 
.·1 __ ' _;-· ," 

y casi ya cuerpo.40 e,:~·:' · ... \ ': :·'•' ' "'· '·,,' 

En la filosofía de Gioraai1b afuh~, ti;~f:'i~ri'el alma universal, a través 

::~: ::::..::~j"~'i1~1i!i~&~:::·::: 
uno, y su proceso se sujeta a')a''disposició11nültE!rial'.que'éstos presentan. De 

;> >».~- ·· ·;~/\/;'.l~~,:~( .. ,'i:.<-{,._-:,;:~:f_;·;··E\~:-.A~ .----~~~·~:~·-·{t-::~'.-/;·\;;:t>1~:tJ,fy~:~:,;;~-rr~,~~i~:it~~- ~;}~:~: ·>-::~-:. ~:> 
manera que la a.cción que, dE$empefi~,E!l ¡;¡.lma~en~cada, i;:uerpo/constituye el 

tipo de esp~ritu p~~s~~t:~L'~n' ~l. ~' a~~ '~~~¿é;a ~~J~i~~r~~~ ~~~ varia según 

sea. el cuerpo, eXiSten ta'm?ién'diSl:intos tipos de espíritus, teniendo claro 
,.,' > 

que el almá no cambia, lo que cambia es su actividad. Los espfritus son, 

pues, Ja activÍdad del_ 'JJrná en Jos cuerpos. Por tanto "los espíritus o 

·demonios son la misma alma del universo en cada cosa, donde actúa según la 

disposición de la cosa".n 

De acuerdo con estó, para Giordano Bruno, conocer el universo 

implica distinguir los cuerpos y fenómenos físicos, pero también, conocer la 

actividad del alma en ellos, es decir, de los espíritus. Ya que del vínculo que 

se estable=a con éstos dependerán los efectos que se produzcan. 

Así, el Nolano postula la existencia de un arte de vincular los 

espíritus, por medio del cual pretende producir efectos en la naturaleza, 

.)Q Marsilio Ficino. Sobre el Amor4 p. 111. 
•u loan P. Culianu. Eros y magia ene/ Renacimiento. p. 59. 
41 De nrugiu. en Giordano Bruno. Alundo. Maxia. Alenwria. p. 76. La diferencia entre espiritu y alma a veces 
es confusa en Bruno. Por un lado la hace explicha. como en esta cita. pero en ocasiones miliz.a ambos 
términos indistintamen1e. sobre todo cuando expresa que ha)· \'arias almas. a pesar de su claro planteamiento 
acerca de la existencia de una única alma.. presente en todos los cuerpos. 
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pues considera qu~ al vincular el espiritú de un cuerpo con el de otro, ya sea 

cercano o a distancia, podrá producir.efectos en los mismos. Esto es posible 

porque todos los seres participan de un alma común. De esta manera pone 

en práctica su teoría sobre la unidad material y espiritual del universo42 que 

será sumamente importante para la actividad creativa del ser humano, 

como veremos en los siguientes capítulos al hablar sobre las acciones que 

desarrolla el hombre dentro del universo bruniano. 

De este capítulo podemos resumir que la base teórica de una sola 

sustancia dispersa en todo y que constituye la unidad; es'~i fÜndamento del 

pensamiento del Nolano, donde la capacidad de v~cuiaf.~6~·1os espíritus 

hace posible.producir efectos a voluntad, y de ese ~oda, f~scribir el mundo 

y convertirse en una especie de"dios. en la TÍerra'' . .i",\·'. .• r ' ~. 

~lacad·01·v1711U;.d:a:d~:o:c~u~p:a:ttg~!~~.·l:.~o:.~L_:q;éute· .. 'L.•,s;.e~·:.ti.:r:e•.:fi~.••e,\rfe~_·.•.~·a\•l.~p~r:o;~gr,~esc.·~~o:~d:eru:l:s:e:r~ 
. un primi#Tsitio en .· . . . . . 

humano, por ello, antes de ad~it"ti~rn;;,~ e~ las a~tividades que propone para 

mejorar la condición del horribre/ es necesario tener clara su concepción 

acerca de la divinidad,· primordial en este camino y a la que dedicamos el 

siguiente capítulo. 

•> Ignacio Gómez de Liano. en Giordano Bruno. Mundo. Magia. Memoria. p. 10. -Junto a su filosofia teórica 
sobre el universo. Bruno desa1TOJl6 una peculiar filosofia práctica a la que a veces denominó magia y en 18 que 
una y orra vez quiso sentar las bases de su religión del mundo yde la men1c.-
"4) Rodolfo Mondolfo. Figuras e ideas de lafllm·ofia del Renacimiento. p. 254. 
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Capftvlo D: La naturaleza participa de Ja divinidad 

2.:J Dios se 01anifiesta en Ja naturaleza 

Hemos expuesto una parte de la concepción del universo de Giordano 

Bruno. Sin embargo, todavía falta explicar su noción de divinidad, necesaria 

para entender al universo bruniano en su conjunto, pues en éste se 

determinan, en gran medida, las posibilidades que tiene el hombre para 

desarrollarse y reconstruirse. 

Pese ~. que. el Nolano afirma. que cuando se refiere a la divinidad, 

únicamente hab~fflosoffa natural yno teología, es decir, que sólo habla del 

Dios que está e~ l~s cosas, veremosque su distinción es basfa~te confusa y 
' . ' - , ·. -.·· ; ·. ,., - - ''"··· .,. :. ,:.;.._"·. ·.-+:.>;·.:>·· ._. - , . -

aunque E?Il'cterto sentido el Dios qué nos presenta es inuy/diStirito al·.que 
' '. . - . - , -~ . .. - ' - - .,, •' ;· 

concebían 'las -religiones imperantes en· la E~ropa de ~u"''ti~rripo, s~ . . '- . '·-'·, _, ___ . '··--· 

aclaración más bien apunta a un encubrimiento pruder;te, c>J:'.igmad~ por la . 

represión y los peligros que ésta trae consigo. 
. . 

Se trata~ insiste Bruno, de un discurso natural, de un di~-:;ob~e él 

mundo físico. Quiere evitar que el teólogo le pu~~.(répr!:.char 
panteísmo; pero es que el Dios del que Bruno habla es d~{ijú~,~~~ en 

las cosas naturales como en vestigio, y no el Dios eX~O~aÍ<mundo, 
' ... '-;, - .,. - .·- --· . 

del que- nos den noticias los textos sagrados y los pr;,;fetas: Deja ·al 
. - , - '.. ·- ·-:-

teólogo la palabra divina, se reserva para si el de los efectos naturales.1 

1 Ignacio Gómez de Liai\o. en Ja introducción a De Ju causa. principio y uno. en Giordano Bruno.; A-fundo. 
Alugia. J..lem<Nia. p. 63. 

21 



- -_-, - -- - - - .=_--,--~';;-'--: -

Independientemente de los problemas religiosos, y políticos que 

siempre lo acompañaron, su . conc~~tc; d~> divirtldad ~~ en sí mismo, 

bastante complejo. Para Bruno, ~ios se marrlfles~ er1la ~aturaleza y está 

presente en todas partes. Esto quiere decir que . la natUraleza es su 
·.· 

manifestación del mismo modo que la escultura es obra .. del escultor. Sin 

embargo, existe una diferencia entre Dios y el escultor, que radica en que 

ambos no están presentes en su creación de la misma manera, pues en la 

escultura se halla el pensamiento, la inspiración y la acción del artista, sin 

que él permanezca ahí completamente, mientras que Dios sí se mantiene 

entero en Ja naturaleza. 

Nosotros lo llamamos (a Dios) artista interior, porque él forma y da 

figura a la materia desde dentro, como desde dentro de la semilla o de la 

raíz hace salir y desarrolla el tronco[ ... ] 

¡Cuánto, digo, más grande. artista es éste que no se reduce a una sola 

parte de la materia, sino que actúa continuamente en todo y por entero!2 

- . . . 

Dios es simple e irifinito .:....::.Continúa--, no tiene partes y está entero en 

todos lados. De ah{qu~ también s~ diferencie del universo que, aunque 

también es infinito, eStá forrr;ad~ por partes finitas y no se halla completo en 

un objeto individual, mientras ~ue Dios sí está entero en cada cosa. 
• •,: -- ;).,·:'e ,' ' 

Filoteo.- [ .. ;] y digo que Di~ e5 «totalmente infinito>> porque todo él 

está en todo el mundo .y en cada una de sus partes infinitamente y 

totalmente, al contrario que Ja infinitud del universo, Ja cual está 

~ De la causa. principio .r uno, en Oiordano Bruno. Mundo. Magia. Memoria. p. 80. 81. 
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totalmente en todo, pero no en las partes (si a propósito del infinito 

podernos hablar de partes) que podamos comprender en éV 

Entonces, si Dios se encuentra en todo el universo, podemos decir que 

para Bruno, el universo entero y cada una de las partes que Jo confor=an, 

son manifestaciones divinas. De este modo no sólo está en contra de la 

superioridad de. Jos cuerpos celestes, --como proponía Aristóteles-- con 

base en la unidad del principio material, sino que también se opone a dicha 

superioridad al sostener que todos los cuerpos, sin excepción, participan de 

Dios .. De esta forma concibe a la materia poco menos que como divinidad y 

con esta base, se opone a la concepción de los antiguos platónicos y desde 

luego a los peripatéticos que · Ia considerabál-i · como: "pura privación, 

tinieblas, negatividad entitativa."4 

Además, Bruno está consciente de las dificultades que implica para la 

razón humana el comprende~ a Dios entero en todo l~gar, e indica que no lo 

está como pueae exisfrré1f~a cosa
0

materia), sino espiritualmente. Esto se 

puede entender rtiejor/ 'co_mo ·cuando explica que tampoco es fácil 

comprenderal ~l~~~ri~¿'áolugar y utiliza de ejemplo a Ja voz, que puede 
···o ·. ' 

permanecer entera en ll.lla habitación y en cada una de sus partes.s 

La idea de Dios en Ja naturaleza no es una novedad bruniana y es 

muy probable que el Nolano Ja haya adoptado de Ja tradición hermética. 

J. Giordano Bruno. Del infinilo universo y los mundos. p. 116 . 
.a Ignacio Gómcz de Liai\o. en Giordano Bruno. Atundo. Alogia. Memoria. p. 104. 
,. "Teñfilo.- Para serviros de un ejemplo. aunque grosero. podéis imaginaros una voz que está toda entera en 
una habitación y en cada una de sus panes. porque desde todos los sitios se la oye entera: igualmente estas 
palabras que yo pronuncio son oídas por todos. aun cuando estuviesen presentes mil [oyentes]: y si mi voz 
pudiese propagarse por todo el mundo. estaría entera en toda pane. Así~ pues. a vos os digo. maC'StTO 
Polihimnio. que el alma no es indivisa como el punlo. sino en ciena manera.. como la voz." De la causa. 
principio y uno. en Giordano Bruno. }.fundo: }.{agio, Memoria. p. 97. Esta teoría la explico con más detalle· 
en el subcapJtulo Dios es la Unidad. 
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El Hermetismo es una filosofía religiosa que en el Renacimiento se 

atribuyó a un sacerdote egipcio de gran sabiduría llamado Hermes 

Trismegisto y que se creía había existido en tiempos muy remotos, 

notablemente anteriores a Platón. Sin embargo, Frances Yates nos dice que 

numerosos estudiosos afirman que en realidad los textos herméticos fueron 

escritos como máximo en los siglos JI y 111 y no estaban inspirados en 

fuentes originales de saber egipcio, sino realizados por varios autores 

desconocidos, probablemente griegos, que mezclaron el platonismo y el 

estoicismo con influencias hebraicas y posiblemente pérsicas.6 Estos escritos 

en lengua griega abordan la astrología y las ciencias ocultas, el 

conocimiento de las virtudes secretas d.é plantas y pied~as,. así com.o la 

fabricación de talismanes para alcanzar los'poderes delas estr~llas; etc. 

Los diálogos que compÓnen el ct:Jrpús .Heirnedcu~ ~~ constituyen 

ninguna unidad temática ni doctrinaria, y ~ ellos c~~~i~t~n posiciones del 

dualismo más radical.B Por ejemplo, en el .'hermetismo aparecen dos 

concepciones distintas de la materia: algunas veces es considerada un mal 

que debe superarse, y otras, impregnada de Dios. Frances Yates indica esta 

doble concepción: en ocasiones se dice que "la materia es el mal y la 

regeneración consiste en liberarse de su esclavitud infundiendo en el alma 

las virtudes divinas", y en otras, "el mundo es bueno porque lo impregna 

Dios, y la gnosis consiste en reflejar el mundo en nuestra mente para llegar a 

conocer a su creador, Dios mismo". Así, primero encontramos una gnosis 

pesimista, señala Yates, y luego una optimista: 

h Frances Yates.. Giordano Bru11<1y/a1radiciónherméJica. p. 18-19. 
7 El Corpu~· Hermelicum es el texto hermético más imponante que ha llegado hasta nosotro~ y data 
rrobablemente del periodo situado e111re Jos anos 100 y 300. /bid.. p. 19. 

Ernesto Priani. Atagia y hl!rmctismo. p. 25. 
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En el primer. caso, el adepto se libera después de tener ulUl vlsión de los 

poderes malignos de la materia, y en el segundo, la ~isión del adepto es 

la ·de Dios impregnando toda la naturaleza,· como cierto tipo de 

panteísmo~ 9. 

La interpretación dl!1 hermetismo que predominó en el Renacimiento 

fue la de la gnosis optimista, es deci~, l~ . que considera a Ja materia activa. 

Bruno es un ejemplo de ello, ya que rechaza tajantemente la negatividad de 

la materia y afirma en todo mom'eAt{>'·sl.J participación integral de Dios. Sin 

embargo, hace una distinciÓn Ínlj:í6ff~te entre materia y Dios, donde señala 

una diferen.cia fundarríe~tal L~ii.~~· ~l amor a Dios -presente en todas 

partes-y el a~or haci~'1~~~6~1; pa~ticulares por sí mismas, repudiando el 

segundo tipo < de ~6~. Pero esta distinción no la fundamenta:. eri la 

consideradió~;d~)as có~~s como nocivas; sino más bie~ en sui~ha:Z.o del 

a~or dÍrigido a las manifestaciones pasajeras de la sus~~~ia;_div~a en sí 

mismas', ~~ ~l'!i de amar en ellas a la divinidad de la qu~ p~rt:kipan. 

Maricondo.- [ ... ] cuanta razón tiene este Furioso al resentirse contra 

aquellos que le reprenden creyéndole cautivo de una belleza inferior a 

la cual prodiga sus votos y dedicara imágenes [ ... ] puesto que si las 

cosas bajas derivan y dependen de las más elevadas, así también es 

posible ascender desde aquellas a éstas.10 

Así pues, en algunos de los textos brunianos podemos encontrar 

alusiones en defensa .. del hermetismo y de la religión egipcia a la que 
e,.· 1. 

.'f tL·~r· i. 

-. Frances Yates. Glordan;,·oru,:,0~1 .. I~ tradiclún hermética .. p. SI. 
•• Giordano .Bruno •. La;< ha-oiétJsfurárcs. p. 140. 
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considera como la verdadera doctrina.u La influencia del CoipUS 

HerI71eticuI71 en la obra de Bruno se encuentra fácilmente, como lo muestra 

la siguiente cita del texto hermético que afirma la manifestación de Dios a 

través de sus .criaturas: "No digas más que Dios es invisible. No hables así, 

porque ¿qué hay de más manifiesto que Dios? Él ha creado todo, sólo para 

que tú puedas verle a través de sus criaturas•.12 

La 01ateria es pues, divina, y si todo está fo~ado.por Ja rnisrna 

SUStanda · COI71puesta de máteria j{aJrna, ~OcJo e} dmverso eS divino. Esto 

permitirá a Bruno afumar que el ~er h~an~ p~~~e. a través de la 

naturaleza y por medio de sus ac~iol"les, acer~se a la unidad absoluta que 

todo lo comprende. 

2.2 El ho01bre también participa de Ja d.ivinidad 

Al modificar la idea platóniea _que considera este mundo "sombra del 

verdadero" y eleya~.)a·:_di~dad de la naturaleza, haciéndola partícipe 

integral de Dios,Gio;dabo Bruno dignifica al mismo tiempo la posición del 

hombre que también participa en sí mismo de lo divino. 

Teófilo.( c::;Jno hay 'que buscar Ja divinidad lejos de nosotros, puesto que 

Ja t~nemós''a1 '1ado, incluso dentro, más de lo que nosotros estarnos 

dentro de nosotros mismos-1=-' 

" Al i,gual que sus contemporáneos. Bruno creía que Hennes Trismcgisto vivió en un tiempo sumamente 
antiguo. anterior al cristianismo. incluso a Moisés: cuando en Ja actualidad se duda que halla existido como 
persona real. y se cree que las obras atribuidas a él. fueron escritas por varios autores en los siglos 11 y 111. 
f.rances Yates. Ginrdano Bruno .t• la 1rudit:ión hermt!tica. p. 18 . 
• /bid.. p. 50. 
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-De este mo~i;, h;ce cambiar radicalmente la posición del hombre 

frente a Dios y los demás seres, al igual que su relación con ellos. Ya que si 

por un ladc:>, todci lo que existe participa, sin excepción alguna, de la 

divinidad; entonces el .ser humano pierde su exclusividad de relacionarse 
- - - . -

con Dios.· Pero,: por otra parte, si Dios se expresa y se manifiesta en la 

naturaleza, desde esta base el hombre podrá actuar en sentido inverso y 

ascender a la unidad absoluta a través de la misma naturaleza. De esta 

suerte aumenta su poder operativo, ya que por medios propios podrá 

realizar tal ascenso. 

[ ... ] el hombre ha dejado de ser el piadoso espectador de las maravillas 

de la creadón divina para convertirse en elemento activ,o y operante que 

natural.1 4 

La fuerza con que nuestro' a~to~;¡<l~'a'h:~ll~ l~;'~~iÓn del poder 

operativo. del ser humano, provi~n~ pTiri~ip~Iill~~'de'-1a\ tf~dición mágica 

que se desarrolló en el R'=~ª~~~~~~~~iVi ::j;', ~~t' ~¡~(~:~~~~ ~:~( ~j;;~~ .. ·.: 
Según Frances Yate5> Pico·:della';ii!vfirándola,,fúe ce¡ :primero en 

proponer. una 'nueva . f~rm~lacÍ6n.2~~i~f~,~~~(~~~~~,l~,~~ '.~~bía ocupar el 

hombre que.actúa sobre el mundo'parélé::oll~~lar'sl1,propi0 destino, "ya 

que con los vínculos que se establezcahe~t:r~:j~~~~y~i ~ielo,se podrán 
; .,'_-,.·~.,···.!·>-<:,·:-·,"·>~<-:-.-_-·;,, . ..:o: .. ~----. -. 

unir las virtudes del cielo con las dé' 18'~ ti~rra".1~ Esta primera idea la 

13 Giordano Bruno .. La cena de las ceni=as~· p.-77. ___ .. 
1
" Frances Yates .. Giordano Bru110 .1• /a tradición hermélica. p. J 56. 
"/bid, p. 141y109. , 
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podríamos atribuir más bien a Ficino, pero rescatamos de Yates el que Pico 

de la Mirándola sea el primero en desarrollarla de manera más completa.16 

Bruno sigue esta misma idea que afirma las posibilidades prácticas 

del ser humano, mediante las cuales ascenderá a la unidad absoluta. Pero, 

para acceder a dicha unidad, advierte Ja necesidad de conocer el mundo 

natural, que, como manifestación de Ja divinidad, es el medio para llegar a 

Dios. Porque de lo que está más allá de la naturaleza, explica el Nolano, sólo 

podemos tener noticias en la medida en que se nos manifieste en Ja 

naturaleza, y es en ella donde debemos buscarlo. Porque "la Naturaleza 

(vestigio de Dios) es el intermediario necesario e inevitable entre el hombre y 

Dios".17 

Lo anterior mantiene una gran semejanza con la ·postúra de San 

Buenaventura, representante de la tradición agustinia~a,~d~l siglo XIII, 

quien· también i~tenta explicar ... lo de arriba ;J>?r:i~~~~~baj~~?esdecir,. las 

:-~::;:7~~~(g'tí:~~~!~~~!i~ii~1J1gt::: 
"señaladamente ha•ci~ l~ • alto~~\Siri._,. elTlbargo; . le reprocha, al igual que 

=;::l~~~G~~i1~r~:=:~·:·:~~. :·.:~~~~: 
del libro de la S~grada ··Escritura sino también a través del Libro de la 

Naturaleza: "a través del Dios que se revela en su creación en sus múltiples 

y multiformes creaturas".19 Explica que la razón de que Dios no diga nada 

'"' Algunos especialistas se oponen a las teorías propuestas por Franccs Yates. principalmente por 
considerarla sumamente rcduccionista. Aquí se muestra pane de sus investigaciones para ayudar a establecer 
relaciones con el pensamiento del Nolano. 
"Miguel Angel Granada en Giordano Bruno. Cúbala del caballo pegaso. p. ISO. 
•• Introducción a: San Buenaventura.. Obras de San Buenaventura. Vol.3. p. 4 y 6. 
l<i Frances A. Yates. Ensayos Reunidos l. Lulio )'Bruno. p. t 15 .. 
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abiertamente en las E.«erituras "sobre las mociones y virtudes de los 

cuerpos superiores o sobre las mezclas de los elementos es que, en las 

Escrituras, Dios está preoc.upado de revefar su obra de redención, pero no 

su trabajo de creación, que puede leerse en el libro de naturaleza o de las 

creaturas".20 

Por su parte, el Nolano no. duda en testificar al ser humano dotado 

con la capacidad riecesaria.piilra descubrir los secretos divinos presentes en 

el universo y rech~'se~;~ra'rit~rite la actitud pasiva que toma a la fe como 
• ·, ... ,,,.,,_,·.;- ¡. 

único carriÍl1o 'ha~ia· Dio~:\ (:¡,"ntrario a esto, propone buscar la divinidad 

misma en tOdas las co5a~.21>" . 
La.na~raleia es.el:medio por donde el ser humano.asciende a la 

l 

divinidad22 y sú ccinocimient~ ~s)avía para llegar a Dios, además de que 

el hombre, ~ través de medi~s pr~pi()s, puede conseguirlo: . 
. - . - . -· . - . . . ~- ·- - ;. .. . -· . ~ . . 

En ese encuadre, repre5e~tÓ., uri~ gí-ari amena:z.él para las religiones 

que lo rodeaban, tanto de,ca~ólicos co~o de pr~testantes, mismas que se 

caracteriiaban por una gran obsesión hacia sus máximas autoridades: las 

Sagradas Escrituras y .sus interpretaciones aristotélicas, haciendo gala de 

una total intolerancia hacia todo aquello que no siguiera sus preceptos. 

Entonces, Bruno emerge y se aleja de todo aquello que no permite el 

desarrollo del ser humano, y cuestiona lo que en su época era intocable, 

proponiendo como principal tarea del hombre la actividad que desarrolle 

su capacidad y así lo acerque a la divinidad. 

w /bid. p. 119 . 
.ll En este sentido. se opone a la postura religiosa imperante en su época --de tradición judeo-cristian&- a 

- la que reprocha el postular Ja manifestación de Dios sólo a través de las Sagradas Escrituras y que tan sólo 
en ellas se encuentra el conocimiento divino al que deben aspirar los hombres. Bruno expresa, 
principalmente en la Cábala del cahalla pes:aso. que para esta tradición .. el intentar descubrir los misterios 
divinos por otras vias. como por ejemplo. la del conocimiento .. es una actitud soberbia que no hace mejor al 
hombre. 
::2 En el siguiente capitulo desarrollo la büsqucda del conocimiento y su relación con la di\'inidad. 
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Desde este punto de vista, reprocha alcr~tianism~ su d~precio a esta 

vida en la esperanza de otra eterna/al igual que sú ~oncepdón <if?l mundo 
- . - - • - '. . .' : < i. : ,:, . '. . ' ~ 

como obstáculo para acercarnos a Dios, cuando para' éVlá' vida presente es 

tan importante Jo mismo que cualquier otra, por lo que culpa 

constantemente -aunque entre líneas-- la actitud cristiana que fomenta una 

postura pasiva que, a su vez, mantiene a1 hombre en la ignorancia y provoca 

la paralización del conocimiento humano. En la Cábala del caballo pegaso 

hace una fuerte sátira del cristianismo donde le censura que redima a quienes 

desprecian este mundo y su conoci.rrüento: 

¿De qué os vale, curiosos, estudiar, 

querer saber qué hace la naturaleza, 

si los astros son bien tierra, fuego, mar? 

La santa asinidad de eso no se cuida; 

con las manos juntas y de rodillas quiere estar, 

esperando de Dios su buenaventura.23 

De este modo, Bruno fundamenta su visióncosmológica basado en 

un razonamiento que parte de la observación del _Urtiv~~o.: Sin embargo, 
. _ . , , .,.;·-••,'·'.:o'''.·'.-:;'>,•,·,.' ··- ; c.~ 

unifica su filosofía referente a · la . natürale~\ é,cinXcuestiones de tipo 

teológico, pues aunque aclara q~e · s~; ~~}-.~~] ci'{i)5;'~u~ existe en la 

naturaleza, sin hacer teología' si[:u:~_',• ~o~hfía ~atural,24 ·evidentemente 

cambia, en general, el concep~ d~ di~íriic:i~'d-ysu relación con el hombre y 

el resto del universo. Pues si Dios está en todas partes, en todas partes 

"'Sonero: Elogio del asno en Giordano Bruno, Cábala del caballo pega.m. p. 79. 
:.e Los teólogos ponderados admitirán siempre las razones naturales. sea cual sea su orientación .. siempre que 
no estCn dirigidas contra la autoridad divina.. sino que estén sometidas a ésta. De Jo causa. principio y uno en 
Giordano Bruno. Mundo, Ala¡::ia. M~moria. p.121 

30 



debe buscárse]e, no solamente en ]a palabra sagrada o, peor°iiün> recurrir a 

la espera pa~iva. VeillOS ent6nc~es ~u~ a}hab]ar(de(dio~~que eshi en ]as 

cosas y· proponer ~tra ví~ pa~~ acceder ~él, nose'Octipa ~xcl~sivaxrient~ de 

::::1~±:i;~:~4~~~~~~~~~~~~-=:~ 
enfatizar que no se ocupa de_, cuestiones· teo]ógii:as;:.tez:mina· eL texto con 

~,.~ ·., ~;~~~·; :~ ~:~)::t;;./;~)t-~- '.;:.~.32:··'.~'?:;t~:;::L:'~~~-·: ~r·:·.~' ·-i·_:}_¿.~.--·~~;:;:::\;/.~ 1 . :_~::~:·~~----~;_o: -- - · 
una especie de plegaria ··que, coino·Clice_]gnaci,o G.óIJ\~2:.~de':Liaño, parece 

más adecuada a un rito reÚgÍ~~o·,~J~~f~~~5 ~;~~c(ÉiJ~~(}~~;~~::.}·. 

Teófilo.- ¡Alabados sean . los di~. y . ~a J>(); todas,' J~ vivientes 

magnificada Ja infinita, simplicísima, un!sima, .tl~imá>)' absolutísima 

Causa, Principio y Uno!26 

- ., ' 

Bruno se caracteriza pues, por romper tajaritemente con los principios 

de autoridad. Éstos eran seguidos por la generalid~d. más por costumbre 

que a través de una convicción, sin importar·'que se Ópusieran a la 

experiencia o a Jos nuevos descubrimientos --como el caso de América o el 

de ]as matemáticas de Copérnico. ÉJ Jos ataca y somete a rigurosos análisis, 

señalando que Ja verdadera filosofía y Ja verdadera religión son aquéllas 

que proporcionan razones más firmes. De este modo invita a los pensadores 

de su tiempo a abrirse a ]as nuevas teorías, en vez de seguir ciegamente las 

enseñanzas de la costumbre. Expresa que él mismo se encuentra abierto a 

las novedades de los otros. También nos dice que si el hombre ha sido 

~ Su conflicto con la Santa Inquisición muestra que no se- dedicaba excJusivamcme a Ja filosotia nar:ural, 
pues ésta no le dictó su sentencia de muene solamente por defender el si51ema copemicano. el cual sólo 
constituía una de varias acusaciones que incluian una larga serie de juicios filosóficos y teológicos. además 
de muchos ~iemplos especificas de blasfemias. Por ejemplo. Frances Yates explica que cuando abogaba en 
favor de las tesis copcmicanas en Oxford. lo hacia en el contexro de una serie de citas extraídas del De l'i10 

coe/izus comparando de Ficino. considerando al sol de Copémico en estrecha relación con la magia solar de 
Ficino. Frances Yates. Giordono Bruno)' la 1rodició11 ht!rmJ1ica. p. 184. 
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dotado de. razón; e ;inteligencia, ·no es ~ reprüriirlas, sino para 

expandirlas, y ,i~i:Ilgün~ r~liSi~n.:queciproponga . e1 desperdicio de sus 

facultades pod~á mejorar: la co:Ódició~ hiimana, ya' que '.'Ja naturaleza debe 
-·-. --:- .·.; .; ,··-·.-... -·. ·.··-:...- •. _,.., ... ,.o--.-.... -.. ··-:·· ... ·. ," -- . 

ser ley para lél raz61{.h~~naY:~o éstapa'l-a aqil'éna•i.:v, 
._. !,.~; -:'· ·; i~>. .,. -· -)'.'."-: L ,;i·, ~.:- ·,>~·: .. )-..-~- <_·:;. -

.·:·: - ._- :;:- L\;:c:· 

Una· vez q~e se ha ~~pli¿adij ·~Dl~~ ¿:l~.'~djyjriidad presente en todas 

partes, constitli)'endo:la · l;Tnié::i~a:';sn,Jné>';:s~~al~: ciiie 'acercándose a ella, el 

hombre mejo~a su corididón,: pC>~ lo que ah~ra éS necesario exponer una 
• ' ·,_ < ':·: • • • •• -- • 

idea más clara de lo que .signifié:a la' Uitidad Diviri~ y la manera en que 

propone dirigirse a ella'. · · 

2.3 Djos es Já UNIDAD 

Bruno especifica que Dios es el primer principio y la causa primera: la mente 

de la cualtodo depende. 

El primer principio, en cuanto que todas las cosas son después de él 

"de acuerdo con cierto orden de prioridad a posterioridad, y primera causa, 

en cuanto que todas las cosas son distintas de él, del mismo modo que el 

efecto es distinto de lo que efectúa, y la cosa producida de lo que la 

produce."28 Por tanto, a manera de principio, Dios concurre intrínsecamente 

en la constitución de la cosa permaneciendo en el efecto, mientras que como 

causa, concurre desde él exterior y su ser queda fuera de la composición de 

la cosa. Así, postula a Dios como causa extrínseca e intrínseca al mismo 

tiempo, pues es causa extrínseca porque no es parte de los compuestos, ya 

~De la causa. principio y uno en Giordano Bruno. Mundo. Magia. Melftoria. p. 1 ~7. 
"' Rodolfo Mondolfo. Figuras e ideas de /ajilo.•ofia del Renacimien10. p. 64. 
2S De la cuu.~a. principio y uno en Giordano Bruno .. A.tundo. Mu¡:ia. Memoria .. p. 76. 
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que su ser no forma.parte de las cosas generables y corruptibles, y es causa 

intrínseca porque actúa desde dentro de las cosas. 

Tarnbiénseñ~la que Dios es acto simple e mstantáneo, es decir, toda y 
·-. ' ~ 

cada .cosa a la vez. Puede serlo todo y es todo cuanto puede ser, por lo que 

e5 acto. )~ potencia al mismo tiempo. De esta· forma lo diferencia de los 

·principios y causas de las cosas del universo, que son actos sucesivos, 
. . . 

trazados en el tiempo, debido a que en el universo la potencia y el acto no 

son la misma cosa, ya que ninguna parte suya es todo cuanto pueda ser. 

Por ello, la identidad entre potencia y acto existe tanto erí Dios como 

en el universo, pero en Dios está compHcada,. es . decir, unida, . y en el 

universo explicada, esto es, dispersa.:z<> 
:.''··e·· 

:.,.•;_ .. ·" ,,~, 

Dicsono Arelio.- (Dios)[ ... ] es por complicación uno, iilníen5o; infinito y 
,,, . . . >;.' . '_;;,." -~" . -

comprende todo ser, y es, por explicación, estos cuérpo{sensÍbles en los 

que vemos distinción de acto y de potencia.30 

' . _. 

Bruno retorna esta concepción de Dios corno "complicación" de todo 

lo existente de Nicolás de Cusa, quien ya la había utilizado para explicar la 

presencia divina en la naturaleza, diciendo que "Dios es, por consiguiente, 

quien complica todas las cosas, porque todas las cosas están en Él; es el que 

explica todas las cosas, porque Él mismo está en todas".31 

Sobre esta base, el Nolano explica que Dios está presente en todas las 

cosas, pero advierte que no es lo mismo que éstas, sino que está por encima 

de ellas abarcándolas en una unidad absoluta. 

""Rodolfo Mondolfo. Figuras e ideas de lafilo.mjia del Renacimiento. p. 85. 
'° De la cau.ta. principio y uno en Giordano Bruno. Mundo. ltlagia. Memoria. p. 146. 
" Nicolás De Cusa. La docta ignorancia. p. 96. 
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Así,. el universo es semejante a Dios, pues ambos poseen todas las 

formas infinitas, sin embargo, no se debe confundir "semejante" con 

"idéntico", ya que como señalamos, Dios siempre permanece idéntico 

mientras.que fas partes del universo están en continuo movimiento. Por ello 

"la dife;.~ncl~ con5~te en que la materia a través de las infinitas formas que 
,·.;:,' :,- ", ·. . 

se disfu'..guffi,'~~ntras son actuales unas de otras, en Dios no se distinguen 
·~~· ' .. :'-·_· .. :·:··~:·:.-,,:.~:-~-. .-.,:.':; __ · 
y son tod~s'.~~?~:~i • 

Jl;. h,fh;idad\ie~ individuos son las múltiples manifestaciones con que 

::~~~1ifjf.~I~~I~~~~€~ri~~.:: 
-·:-_:;_.,,·:,;. 

·:::;· .. · '\:~ 

Teófllo.:.. He ahi; la cte<:ena es lirudad, p~~o c'~mplic~da; la centena no 

es merlos unidad, pero más complicada; el millar no es menos unidad 

que las Ótras, ~ro mucho más complicada. Esto que os muestro en la 

aritmética, has de entenderlo más alta y simplemente en todas las 

cosas."-~ .. 

El concepto d~ Dios que postula Bruno es sumamente complejo: por 

un lado nos dice que todas las cosas participan de la divinidad, pero 

también c¡ue Dios está por encima de éstas. Por lo tanto, debemos entender 

que para él, Dios está en el universo infinito pero no es lo mismo que el 

universo porque está más allá del mismo. 

Sobre este tema, muchos historiadores de la filosofía y estudiosos del 

pensamiento de Bruno han encontrado serias incongruencias que han 

tratado de explicar de diversas maneras. Por ejemplo, Paul Kristeller se 

:i: Augusto Ciuzzo. Giordano Bruna., p. 20. 

34 



inclina él ~eer qu.e algu11as de las ambigüedades de su filosofía, más allá de 

una ·evolución cronológica, son inherentes a su posición misma.3-4 Según él, 

no hay~~~ ·e~idencia que identifique el alma del mundo o su intelecto 

con Di¡,s; J>ciiel_¿()ntrari~, distingue explícitamente este intelecto del mundo 

del intel~t~ iliVirto. Sin embargo, advierte que, cuando explica que Dios es 

Ja únic~ ~ristá;,cia y Jos objetos particulares son accidentes, manifestaciones 

pasajeras' ~de ~ta sustancia, la diferencia entre Dios y el universo parece 

desaparecer.33 : 

.lgn~~iD~IneZ de Liaño intenta resolver este problema señalando que 

Ja Ment~ p~'e~a::hios, es Ja unidad por encima de toda cosa; el Alma del 

univers() ~·1a\midad dentro del universo, y el Universo está constituido por 

una su'sta~da -doble y unívoca: la espiritual y la material.36. Pero esta teoría 

no solu~iona la concepción de Dios dentro yfuerél de Ja naturaleza al mismo 

tiempo, &oncepción que en sí misma caÍ:ecede'clélrl~~d. . ._. . . 

.u.m:::::" ::";:~~;. :~:;:~~~t~~!Wi~~[l;*;~~:; 
haber potencia activa pura,.s'eparéldél)traSc:eri<l;;l"lt~.;;;,.;í, con Ja afirmación 

explícita de potencia activa,,se wti:i~-a~el~ .. ~~er~pr~cipio sobrenatural" y 

de esta manera la distinción'' é~h:e· Dios V nat\lraléza se tambalea. Bruno, 
•'i • ,' "• ,,:,,, ' - • ,;.''·r•, ,o_ -~ .. '.•,, .• <; '• 

señala Mondolfo, titubea'eh acepf.¡r'jél hm-\él~encia de Dios y para mantener 

Ja distinción ~tre i::Í y ii: néltJrélJ~,-;_·~rre a Ja diferencia entre 

conJplicatio y .explicatio,·. e;~abl~l~~)~j_ el •. cardenal Cusano, donde Ja 

identidad entre potencia y acto ~xiste ~~ en Dios como en el universo, 

pero en Dios está conJplicada, unida, y en el wuverso explicada, dispersa. 

3'° De lo causa. principio y uno. en Giordano Bruno. Mundo, J.fORia. Alemoria. p.156. 
: Paul Oskar Kristellc:r. Ochufilósofus del Renacimiento ila/iano. p. 174. 

/bid.. p. 178. 
·"" Ignacio Gómez de Liallo. en Giordano Bruno. Mundo Magia. Memoria. p. 276. 
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Por otra parte, el iini~ersÓ Aci'~"?l"ta, sin convertirse en Dios~. te;,;er en sf · 

mismo la misma identÍd~d ~ilida\Íe potencia y acto, es dedi-~ tln.prlmer · 

principio que se ~ntiel"Íd~ c6rri~;u'ri~ ;mismo }' sfu distirlciÓn ,entre 

principio. material y priilcipio formaL3~ .'.s.é. ~1~~ ,,. ~'{ ·.;. :.i .• i,:_;· i;~·, >• 
-- - ~. 1 • ' • "·. 

] '' ' ;-· .\.~-

Aunque algunos estudiosos han ~~tado~e:ven~erlasdificultades que 

esto genera haciendo de Bruno ~n . metafísico platónic~ o un panteísta, 

quizás la posición más acertada sea la de Kristeller, que piensa que Bruno 

estaba bastante dispuesto a aceptar ambos extremos, como una paradoja y 

una aproximación, sin desear ser empujado a una posición más extrema.as 

Resulta interesante agregar aquí la opinión de Felice Tocco,39 quien 

también encuentra en el pensamiento del Nolano innumerables 

contradicciones e inconsistencias. Sin embargo, considera que el valor de su 

filosofía no se mide por su coherencia, sino porla infl~encia que ejerció 

sobre sus seguidores, cuya eficacia se debe a la ~bu'rld~'ncia de ideas que 
' ' ' •• ' •• :C; ~ .;; , • •• " 

desarrolló, aunque éstas se hallen internamente deSorgá.~d~s. Pese a esto, 

la fuerza de su influencia se percibe, indiscutiblemente, ·en la filosofía 

moderna, donde entre muchos filósofos que recibieron su legado 

37 Rodolío Mondolfo. Figuras e ideas de lajilosofia del Renacimiento. p. 85. 
:u• Paul Oskar Kristeller .. Ocho.filósofos del Renacimiemo italiano. p. 179. 
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encontramos a Spinoza, cuya inmanencia se encuentra estrechamente 

relacionada con el dios bruniano.4º 

Si bien el pensamiento de Bruno presenta algunos aspectos ambiguos 

y poco daros, como observamos en el concepto de Dios, Ja fuerza de su 

f'tlosofi~ .~adica en una concepción que subyace en todas sus teorías, ésta es, 

. la. q~~ ~;e~nde conciliar lo sensible, lo racional y lo espiritual, en una sola 

Unidad; como lo muestra incluso su concepto de Dios, presente en toda la 

natíiraleza. 

Pe~eél ~as dificultades que implica la concepción de Dios dentro y más 

allá del unit.~rsé>, para los objetivos de este trabajo, lo relevante respecto a la 

divinida:d consiSte en concebirla en todo lugar, en todo individual a manera 

de Unidad de todo lo existente. Unidad que constituye la verdad que 

permanece tras sus múltiples manifestaciones, es decir, que no .cambia 

aunque se presente disfrazada en la diversidad de individ~os. cambiantes. 
- ' • : - , •• - • ' '· .. ' ' -~ .,. - < ' -, < . 

Porque cuando Bruno se refiere a Dios -o a la divWcl~d . f:t(, lo explica 
.," • '.~· " "~o)~.'-.:-.--~~>'. ;;,~.,.-~·:t>~;f"i"º,{;~:.:~;-o;'~-~f.-¡~::· ;y:~~- é ·~ ,: ~-: 

como un Dios personalizado o con voluntad; ELDim; defquehabla es elque 

está en todas las cosas, o más bien., el que las co~tl~~ X ~~ .•. ··~.·~.'.· .. 41 .•. 
. .. ' " \ .. - '''>: ·- -_; ~: .<-' ·,-:' _,,;.~ 

Por tanto, podemos entender a Dios coi:fléí)C>:'I-_t!;¡tl que C:órnprende a 

todos los seres particulares, los cuales són ap~ri~clas de tal verdad o 

realidad; apariencias que participan en sí de la verdad que encubren. De 

esta manera, Bruno identifica la divinidad con Ja verdad, ya que para él, 

ambas son Jo mismo y utiliza los términos: Dios, unidad, verdad, divinidad 

y verdad divina indistintamente.42 

'
9 Fclice Tocco. filósofo haliano que escñbió Le Oprer~ L01ine Ji Giordano Bruno esposte e corifron1an1~ 

con le /talione. 
~t• Anaonio Calcag.no. Giordan<1 Bruno a11d the lo¡,:ic ofcoincidencc. p. 66 . 
... Ignacio Gómezde Liai\o. en Giordano Bruno. Mundo. MoJ.!ia, Afemoria. p. 63. 
,.1 Para evitar confusiones. usaré la' expresión Verdad Divina cuando me refiera a cualquiera de los rcciCn 
mencionados. 
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Nos enfocaremos entonces en la fu~ciÓn • de la diviriidad dentro el 

universo, que es lo que en realidad importa en to~o aÍ tema que nos ocupa, 

es decir, en la autoconstrucción del ser humano por sí mismo. Pues si todo 

está en Dios, si todas las cosas participan de él, a través de éstas es posible 

acceder a la divinidad misma que, como lo verdadero que subyace, más allá 

de cualquier manifestación parcial, captarla será la principal meta del 

hombre que pretende mejorar su condición. 

De esta forma, el Nolano sitúa la Verdad Divina como la máxima 

meta a la que se debe aspirar y propone dos vías para llegar a ésta: captarla 

más allá del conocüniento puramente racional y hacerse sen7ejante a ella 

actuando sobre Ja naturaleza. 

Así, sabiduría y acción son sus propuestas para acceder a la Verdad 

Divina, pué!; al actuar en la naturaleza, con el previo conocimiento de ésta, 

el hombre réscribe al mundo -y a sí rnism~ y de. esta suerte se vuelve 

una especie de "dios en la Tierra.• 
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·· · ·· .··· ·s~~~x;~TE: · .· ·· . 
EL HOMBRE EN EL UNIVERSO BRUNIANO 

Capítzilo Ill: Búsqu"eda é{eia;Uriidad 

Una vez expuesta una visión general del periSamiénto de Giordano Bruno 

sobre el universo y la participación eri éI}ci~· 1a~~:;,~irli~ad, es necesario 

explicar ahora cómo se desarrolla el ser húrnané>;. en dicho universo, así 

como la manera que propone para· méj~~ai:~1.1 concÍicic'.'n~, terna central de 
-. - -

esta tesis al que nos referimos como autocoristrucción. 

Se ha. explicado ya a Dios p:resente en todas partes, por lo que el 

hombre, además de participar él Jllismo de la divinidad, puede ele.~arse 

hacia ella por mérito' propio reC:Urriéndo a sus manifestaciones, dispersas en 

toda la naturaleza. ;~ 

No obijtéli;\,te,_~ipá: allá d~}a cjiY~rsidad de individuos que conforman 

Ja divini~ad:;f~tjt1~,c6ITI.fif~ri,~er(tcidolo que existe en el univer~o, lá 

divinidad es\ma~· Retomar a su unidad es Ja propuestaque hace el Nolano 

para elevkr la 'd.i;ida'd del hori.ibi~,' que de está fé>~a· trasciende su 

condición firiita, pu~ al desea;•un objeto infiriÍto;,~~~ii-lÍJd de la infinitud 

de su deseo, adquiere én SÍ a la infinitud mis~a: P4'?rá el progreso o mejoría 

no consiste únicamente en adq~irir la infinitud ~~~Ías al objeto deseado; Ja 

dignidad del hombre también se eleva cuando:){;~ª· a efecto la potencia 

creadora que le permite formar nue~as ;ealida·d'es/potencia semejante a la 

capacidad creadora de Dios. 

Los dioses habían dado al hornb~e éJ intcl~tb V Ías manos, \' lo habían 

hecho semejante a ~llos, •co~céd!é~cioi;~~~~ f~;~itad supe;ior a la de 

- ~ ' 
'··-··- -.:..::---~--- -----------··-'-· 



los demás animales, no sólo para poder obrar según Ja naturaleza y el 

uso común, sino más allá y fuera de las leyes de la naturaleza a fin de 

que formando o pudiendo formar con su ingenio otras naturalezas, 

otro cursos, otros órdenes, con esa libertad, sin la cual no existiría la 

semejanza con la divinidad, ''iniese a convertirse dios en la tierra.1 

Esa potencia creadora que acerca al hombre a los dioses, cuando 

permanece en el ocio se transforma en algo frustrado y vano, tan inútil 

corno el ojo que no ve o la mano que no torna.:! 

Dicha capacidad creadora, característica exclusiva del ser humano, es 

la que le otorga una dignidad distinta a la del resto de las creaturas. Esta 

idea la encontramos también en Pico della Mirandola, que en su Discurso de 

Ja dignidad del hon7bre señala que "el máximo Artífice creó, sin un lugar 

determinado, ni una fisonomía propia, ni un don particular, al ser humano", 

al que se dirigió de este modo: 

No te he creado ru celestial ni terrenal, ni mortal, ni inmortal para que, 

a modo de soberano y artífice de ti mismo, te modeles en la forma que 

prefieras. Podrás degenerar en las criaturas inferiores que son los 

animales brutos; podrás, si así lo dispone el juicio de tu espíritu, 

convertirte en las superiores, que son seres divinos.3 

Así, el ser humano tiene la capacidad de autodete~min~~se y dÍTigirse 

hacia donde él elija. Por tanto, en la filosofía de BrunC>;: de~~ar. lá u~idad 
_-,~. 

divina es sólo el punto de partida de quien se propone ele;;far su dignidad. 

Captarla, por un lado, y producir efectos en la Il~fui~I~~: ~'()~ otro;· son. las 
' ,. - ··- ··.··. .,- . ' '-,.·-

1 Rodolfo Mondolfo. Figuras e ideas de lafllosofio dei R~nÚéiñ1i""e..11~~ .. P:- 254 .. --:_ 
' lhid .• p. :?.SS. ' . 
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vías que señala para.ascender,a la.unidad y en ambos casos se debe partir 

del conocimiento de · 1~ ··• nat'u:r~léza.-t · De· esta manera el hombre se 

au toconstruye mejorarid~ sii\:o;~-~lció~:· 

3.1 Captación d~ ia·~e).d~d Di'vina 
• ':: ,.'-~.'··>:~:_:: ,,~ 

''···'., ::: _ .. ,. ·:.> 

Para acceder :a.-la , ~~~d=d :-rii~ina -señala Bruno-, es necesario 
"D . -· -~ 

primeramente corioC:e~ •s~s'i; manifestaciones, es decir, el mundo físico; 
.·~ 

aunque para llegar a !ella, se, debe ir más allá de tales manifestaciones y 

captar su U~d~d·, P~~ ~(), ~~h6mbre no puede valerse únicamente de ~us 
sentidos, que por SÍ mis~os:. son incapaces de proporcionar conocimientos 

debid~ a que sie~pr~: ~~' ~~uentran con alguna perturbación, por muy 

perfectos que se~n.s A:'d~Il1ás, siempre juzgan lo particular, no lo general, y 

asfno pueden demC>~ti~r.teorfas, como por ejemplo, la finitud o infinitud 

del universo: 

Füoteo.- Ningú.n sentido ve el infinito; a ningún sentido se le puede 

exigir esa conclusión, porque el irifinito no puede ser objeto del 

sentido.6 

Los sentidos sólo sirven para "excitar la razón, para acusar, para 

indicar y testificar en parte, no . para testificar en todo. y menos aún para 

'Giovanni Pico della Mirandola. Discurso de Ja dignidad humana. p. 99. 
4 En el pensamiento del renacentista. el concepto de "naturaleza" es mucho más amplio que et nuestro. puesto 
que abarca también todos los tipos de existencia no cuantificables --desde los dioses. héroes y demonios del 
n~oplatonismo hasta los "seres elementales" de Paracelso--. loan.. P. Culianu.. Eros y magia t.•n el 
Renacimiento. p. 157. 
'Giordano Bruno. Del infinito 11niverso y los mundos. p. 103 . 
• /bid. p. 102. 
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juzgar y para condenar".? AsimÍsmo,'~yudan a obt~ner conociinÍentos, no 

obstante, J1~~i~nser r~~lad~~·pci~ l~ ra~ón. 

para 

,., . ; , .. >~ :::\:\:: ·. ·.' ' <.':. 
Filote0>· Es . al · ÍnÍ:el~to ~ c¡~ien ~onvlen~ juzgar y dar razón de las 

cosas 'ausentes y .. ~e;~ra~as~~or diS~ncia d~ tiem~o e i~tervalo de 

espacio:s 

De esta ~aTl~ra>.Bruno dej~.ver la n:cesidad .. d'e.recurrir a los sentidos 

llegar ~·.1a\v ~rd~d · ~ivina;. d~I JiiliII1o ~~do . ~n que , hác~ ·· explíci tá' s.u 

insufié:iencia para. cón5egilir. tlíl emP,.r~él~ que;· ad~áS de éstos,. requiere de 

:=;:::::~:~:;:::s~~~,~m~~f~:: 
eludir las falsas fantasías que proporciona)a· sensación inmediata. Por tanto 

tenemos que los sentidos nos permiten í,,'.er ios C:uerpos, mientras que la 

razón argumenta existencias. 

Sin embargo, advierte que tampo~o ia razón auxiliando a los sentidos 

es suficiente para llegar a la .\(er~:¿d•_Divina, pues aunque los regula y 

provee de conocimientos, e5 ~inita;;~ór ello no le es posible" abarcar a la 

infinitud divina y sólo pue~e ·co~(,C~ .sus manüestaciones, más no a la 

verdad misma. De ahí que af:in11,~·q-~efaVerdad Divina e~ algo que no es 

objeto. de col1ocimiento pilrarri~te racional, puesto que apios; eficiente de 

este mll:l"ldo,' ri6 l<:>. pC>:demos conocer .absolutamente en su acto .~ efecto, 

valiéndon~~e"'~iu5ivam~te de la razón.9 

, /bid.. p: 103 • 
• /bid., p. 102.: . . 
~De la C!JUSU. Pt:/ncipio-" uno. en Gioi-dano Bruno .. Mundu. J..lagia. Alemoria .. p. 72. 
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- . 
Dicsono Arel{o.- ¿Crees, ·por- tanto, -que quien conoce las· cosas qúe 

tienen ca~sa o principio; conoce la causa y el principio? Teófilo.- No 

fácllmente fa • é:aus.a pró~i~a y el -principio próximo; dIBcil~ente, aun 

en su ve5tigio,la causa y el principio primeros.10 
... "_ ~ 

De: esta l:!'anera, hace_. imposible conoce~· J~- Nerd~d biJ~a,'• aunque, 

~:!:~;;=~~l7~~x~~~~~i~~~t~~~::s: 
Verdad Divina; se requiere. también'de:\zna especie:de- intuición que actúe a 

.. ·· . ' .·. . . ' __ ..,. ~ .. -< ;_:·:·"< <_':~::-. ~ ... \:-·;· _;::·'=<·.,_:'·;'.~·-_:;:< :··.:?<:····.~··_:::;~;- L'.:f; -!-~--f<-'-~·:Y, :.::,:z-.;'.\:~:.'.~:.:·· _:;_t:':i; :.- ,,,-· 
través de la fantasía; De ahl'que afful.ie'a'la divinidad Üt(:'(;griosi:Íbl~ para 

- .. · , ·:::,.".:;· ·;;,: ->''.~:;;·;~~ ·?·\~:k ··:~~~D- ·;:.--~- .. --,::· .. ·: .: ···:,~',)~~v ... '_'(~·.· . .":l:_<.: .. 
nuestra razón, aunque s,e puéda llegar aella'por otra vfa: la neg<ltiva; 

Dicsono Ai-elio.- ~te'.·J~cto absoluto, que es idéntico a la potencia 

absoluta, no puede-~er comprendido por el entendliniento si no es por 

modo de negáción.n 

En este -sentido podemos observar que en Bruno •tuvo una 

repercusión irnp()~tante la tradición mística que influyó profunda~ente al 

pensamiento ~t?dievai. (Aquf rne cuestionó si era realme~te rrifutica esa 
. .,,, ' -- .. ,,- ,• ' 

tradicióI'\)Por efE!rilplo, la concepdón que tiene aéérca deÍ conocimiento de 

Dios es simÍJ~i::~ l~ ]de Di~nisio de Ai:eopagita, quien ~mbién lo concibe 
- ,;·_,;; :--·~:,:~-- ·::, :':;<·, :.;:_;,:..< '.' ~·~·-~ ;.-.-- ,, _,._.,_,·. ~::~.--··.: -··.-,.:--:J-:._._ ,_ -, 

más aUá'Cle las negadonesydEi las afirlnadones, como causa inaccesible de 

Jos s~~es'.'~J~-tr~~i~rici;·a·l~-~~,~~ ~~ación y su negación.12 

IO ibid.:· p. 7;!: 
11 /bid .. p.l IS. 
•= Etienne Gilson. Lajilosofiu en la Edad Media. p. 78. 
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Es probable que en lo referente a la incognoscibilidad de Dios, Bruno 

también haya recibido la influencia de Raimundo Lulio (1232-1316), de 

quien era gran seguidor. Lulio a su vez -nos dice Frances Yates-- recibe 

los aspectos agustinianos y seudodionisianos por medio de Juan Escoto 

Erígena (siglo IX) para quien Dios se define mejor con afirmaciones 

negativas que con positivas.13 En su libro De divisione naturae, Escoto se 

dedica a demostrar detalladamente que las diez categorías aristotélicas14 son 

inaplicables a la naturaleza de Dios, del que nada puede predicarse, e 

inversamente muestra que estas categorías son aplicables a los fenómenos 

sensibles y también a los fenómenos intelectuales como las Artes Liberales. 

Por su parte, Lulio tampoco pasaba por alto esa "teología negativa" que 

Escoto tomaba del Seudo Dionisia, según el cual Dios no puede definirse 

por atributos positivos sino sólo por negativos.15 

También el pensamiento de Nicolás de Cusa, que influyó notablemente 

en nuestro autor, admite que el ser de Dios sólo puede ser comprendido y 

visto en la infinita multiplicidad de los puntos de vista individuales. Para el 

Cusano, el ideal hacia el cual debe tender nuestro conocimiento no consiste en 

desconocer ni en desechar lo particular, sino más bien en comprender el pleno 

despliegue de toda su riqueza. De ahí que el descenso al mundo de la 

percepción no se considere como una suerte de caída en el pecado al que 

in.curre el conocimiento, por el contrario, el descender a las percepciones 

posibilif7¡ que se cumpla plenamente el ascenso que, a través del mismo 

mundo .. sensible, logra elevarse de la multiplicidad a la unidad, de la 

limitadón de lo singular a la universalidad. 

13 Frances A. Vates. EnSU)'OS Reunidos. /, Lu/io ·'' Br.ma. p. 147. 
14 Essenlia, quanrilus. situs. locus. qua/itas, relatiu, habitus, tempus. ague. pati. 



Tórnase así el mundo símbolo de Dios [-.] cuando lo recorremos en la 

totalidad de sus formas y cuando nos abandonamos libremente a su 

multiplicidad, a sus oposiciones.16 

Sin embargo, al igual que Bruno, sostiene la imposibilidad de conocer a 

Dios absoluto, pues para Nicolás de Cusa, todo conocinúento supone una 

comparación que es, en última instancia, una medición. Para conocer, es 

necesario entonces comparar, y sólo es posible Ja comparación entre objetos 

del mismo orden. Por tanto, entre lo absoluto -infinito- y los objetos de la 

experiencia -'-finito~ no se puede realizar dicha comparación. Así tenemos 
, ' ,_ :' ·_,·._,·· ...... ·: -, ' . 

que lo. absoluto, por·su.~eséri?á,¿es~'.por encinia• de. tóda comparación y 

medi~ión y: i>or)tan~d,{;;~~ ~~llá"~.~¿;;d() cón~~imiento racional y lógico­

conceptu~L I:k · ..J.rl ,:~~~'·"ll~~~f·~ 'l~ ~a~tud de las combinaciones en las 

cosas corporélJes • ); ·a< ~~ ~daptación adecuada de lo conocido a lo 
.. ·.: ~- ..: .. _-., . -- ~. '.-;~ '-.. ' ~-;;. .: ' 

desconocido, es algo superior a Ja razón humana".17 
'·· -- ; ·-

Para. conocer· y. pensar Jo absoluto el Cusano propone una nueva 

forma de c~nc:>dnuénto diferente de Ja lógica tradicional, en Ja que lo finito 
. . . 

y lo infinito se ex,cluyen recíprocamente. Esa otra posibilidad es la Teología 

mística; qlJe co05idera al intelecto como la fuerza del alma y el verdadero 

medio d~aprehensión de lo absoluto, ya que para él, Ja visión intelectual 

nos sitúa por en~Íma de las divisiones conceptuales. He alú su 

coincidencia con la filosofía bruniana"Cju~;·· a . pesar de concebir a la 
; . . . ;. ,. .' ·.-.:·;.~- . !.,~-. -- '\,._; :_ -. '<, 

naturaleza, es decir, al conocimi~tó, (ié'ést3 como el medio para llegar a 

Dios, señala que dicho •. c~~~~~~tJ~h~1]~ ·~ suficiente y requiere de una 
.. ~. .;,'",~'- ·~¿:-' .-... ·,·~;'¡· ., .. --¡_:.· '=' ••· '.-' 

manera distinta a ésté; Y · .. ;'.; <· 
::':/.\., ~~:'.i ,·.,',,:·. ·-

" lhid.. p. 194. . . . . "''• ·i .< ' ,: .. 
1 ~ Emst Cassirer. lndñ»iduo ." c~mói_ e~ /OflJiSojia del Renacimil!IUo. p. S7. 
1' Nicolás De Cusa. La ti_CJCID ignorancia .. p .. 31. 

···,.¡:· . 
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--·. --

En Bruno, esta otra forma de acceder a la Verdad Óivina' requiere, 
·-- ,·- '.' ._: '. '. ,· -:. ' .. -. · .. '.·. -'_, : 

además del conocimiento de la naturaleza, de una práctica que con5iste en 
'• ..... ; .. -

una especie de mixtura entre irituición, farli:asia y fe. 

Así, en el camino hacia la Verdad .Divina concilia lo físico Y. lo 

espiritual, pues para él, ~i . los conoclrnie~tos científicos a expensas de sí 

mismos, ni exclusivamente.la fe.;~~s-llev~n a ella. A ésta nos conducen los 

dos aspectos que parten de la r~~6i:}; 'pero van más allá de ella. Por ello 

considera una pedantería dt:{ lá cien'cia el postularse poseedora de la verdad 

última y juzga tal actitud' coin~:u~~lii:nitación racionalizante de las infinitas 

posibilidades. deÍ unhf~rso ~~~fual: "El médico que trata de explicar 
-_., :'·•-.. '-,.-· ··-·· ·-;_ ... , 

enfermedades· con sÓlriJ~áio~~;'i'r;áteriales obra, según Bruno, de forma 
.. ¡ -~>· ' t '·~ ';-::.~- - ':¿_ ': 

reduccionistai·.1~--·:'.. _.: _ !~~·;:._· ... ~:~7·~ -. ·:~:;::~ ?-~··'..Í~· .. ;·:~-:. >-'• 

En lo refe;e¡,~''a~~~;·~~ -~~Hg¡.?sa, •d.el cristianismo -particularmente, le 

reprocha e] rechazo , ,, ciego~' q~e.h~~E! de t?de> lo que n~ coiJlcida con sus 

teorías. En la CábáJa del ca~a~~·~~~,~~ ~~r~~ di.taD~".~-it~ ~:!:~P!~~- ~e 
la siguiente manera: "Cuidad de'alé::anzar.siempre,ilquella digrlidad asina 

que no se adquiere mediante las ci~~cl~sy las oh;~~ srn'o' por f~, y~ que nci se 
. . -

pierde por ignorancia o delito sino por incredulidad".19 

En suma, para llegar a la Verdad Divina se debe captar la Unidad que 

todo lo abarca y que se manifiesta a través de los diversos individuos. En 

cuanto a ello, se requiere del conocimiento de los seres particulares, y pese a 

que la razón es necesaria, no es suficiente, ya que necesita además de la 

imaginación y la fantasía. Ambas son necesarias para acceder a la Verdad 

Divina y elevar la dignidad del hombre, por eso Bruno se dedicó a ellas con 

especial interés, como se muestra a continuación. 

1
• lt.'llBcio·Gómczde Liai\o. en Giordano Bruno.. }.fundo. Magia. MemcJriu. p. 293. 

1
q Giordano Bruno. Cábala del caballo pegaso. p. 93. 
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' ' '_. -. - -_· .. - ·-

La base del pensaffiieiito de Gio;dáno Brun~ es la Unidad, que éomprende 
. ' . ; . ,. . ' . -- '. - . ' ,,,_ .. - :;- -~· - .~ ~ - . . . . .- - --· . -· -

todo lo que existe en.'e1 ur\i":~:s¡;.infinito; yes lo '\lerdad.ero qúe no cambia, 

presente a nuestro alr~dedo~y .en ;,o~ot:i'o~ ~mos~ pero que .se nof escapa.· 

i:~~:~~j~ª'~~j~5if iWÍZFi 
recubrhnieI1to que exterioriz~ a l~. ~nidéld. Esfo, con Ía iii'tenciól:ld~'"captar. 
en cada individuo finito, la infinitud de la que participa. c< l/' ... 

En este camino hacia la unidad, el conocimientó qu~ p~ciporcionan los 

sentidos y la razón, como ya se explicó, no son sufi~i~nt~;·~~; lo qtie para 

llegar a ella, Bruno propone una vía diferente a est~.tipéJ d~concXimiento. 
Explica que el alma -de la que todos los seres partiC:ip~ .es la que 

mantiene la Unidad dentro del universo y actúa en cada cuerpo_ a través de 

los espíritus. Éstos, no pueden captarse por rnediod~
1

Iossliritidos y actúan 

directamente sobre la imaginación, que es la Íllt~~~~~i~~i~ e~~~la sensación 

y la razón, mientras que los espíritus tambiéit s~I1 Í;'..tefuieCiÍ~rÍos' pero entre 
' ' .. -, ' - .-, . . . 

la materia y el alma. Así ambos, espíritus e imaginación, se encuentran entre 

lo particular y lo universal. 

Bruno enumera frecuentemente en sus obras latinas las facultades que 

forman la transición entre la sensación y el concepto, colocando en un 

buen lugar a imaginatio y phí(lntasia. Insiste por encima de todo, 
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conforme a su concepción empírica, en subrayar que nada entra en la 

memoria y, a fortiorien el intelecto sin haber pasado por los sentidos y 

por toda Ja serie de facultades internas.20 

Es importante señalar que la imaginación, en la filosofía nolana, no se 

refiere a Ja pérdida de la autoconciencia, al contrario, dirige el desarrollo del 

pensamiento sin perder el sentido de la realidad. Se hace esta aclaración 

debido a que actualmente suele asociarse a Ja imaginación con Jo irreal, 

mientras que en el contexto bruniano se pretende precisamente lo contrario:· 

acceder a Ja Verdad Divina por medio de ella, sin excluir, como·sé' ha 
' " 

reiterado; ni_ lo sensible ni Jo racional. Por tanto, lo que percibimos a través 

de lo~ sentidos, Jo capta la imaginación que, a su vez, se •encarga de 

representar los objetos reales cuando ya no están presentes, es decir, 

mantiene las imágenes que alimentan a la memoria y a la fantasía. 

Posteriormente, la fantasía actúa como el proceso de abstracción que 

separa las imágenes mentales de los cuerpos para universalizarlos, es decir, 

hace modificaciones intencionalmente y une a la sensibilidad con la razón, 

para, finalmente, ascender a la unidad del alma.21 

En su propuesta para acceder a la unidad, Bruno 'afii:'ma que es 

necesario que los sentidos se eleven a la imaginación, y de ahí; aJa fa'n~sfa, 
porque esta última, unida al poder cogitati~o, ~c:íris'titU.;e w:i ~ínc:Jlo ~sencial 
con la Verdad Divina. 

""Roben Klein. Lo forma y lo inteli¡:ible. p. 62. 
21 El uso de las palabras "imaginación" y "fantasia" suelen ocuparse indistintamente. aunque no significan lo 
mismo. Los traduC1ores de las obras de Bruno también han recurrido a este uso indiferenciado. por lo que 
utilizaré los ténninos. más que por la traducción. según el sentido que se acaba de explicar. 
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El vinculo de la_ fantasía es por .sí mismo ligero, a no ser que lo refuerce 

el vínculo de la facultad éoSitativa .22 

En el momento final parecen • fund~e procedimiento• cognoscitivo e 

intuitivo, pero no hay intuiéió~ firl~~ sin la previá ÍegitimÍdadteórlca del 

objeto a intuir.:?3 

Tenemos entonces. que¡p<lra .B~rio1 la· .fa~tisra;:;~I .Ígual/que la 

imaginación, se ubica entre la razón y !Os s~ntidoJ~:~~fo:~>~r;>bte)-odo; un 

:E:::~::~7;E~1~~~J~j~~q¡~~~ff;~::~:· 
. . . . . .... ··· ·;:.::. ,~:":;::.~g.¿wJ.1~'.~·~1~ ¡,;,· :·.·~·· ·.···.: .. 

[ ... ]y habita el mundo inteligible.del;cual):lesciende.inversainente por 

conversión al mundo ~~fbi{: ~~,~~~¿~;i~~Ti~1~i'§~)' la'I"azón, la 

imaginación, el sentido; la vegetativa'faéúltad.:z6i :D· 
· , > · '}ir- :·. ~~)': ."<:~:~ ~: -~ -'-~;'.~ __ .:_,¿ _:~.:,·-_,~L <;;_ ~ '·_ -

.: .. ·.:-"'- ,:f_;:~~~-~f--~~:;:~ :_ r,~-~-~-<-·2''_,~):.;J.·C;;-:;:.:~'"'.~~ -

Las imágenesmenta1es sari·~~YiriiJ>6"f~·tesen1a filosofía no1ana, Yª 

que considera, que tie11~i ~a.fi~~~~ é~!1:~~~~i~~~.:~nlá vida del ser humano. 

Noción que también está preSénte eii ÜU'estros clías; pues estamos rodeados 
" ·.,.·i: ,- .. ; . • 

de una gran~. ca,ntidad de propagandas en Ja que se percibe la íntima 

conexión 'entie fu'.i~gen mental y control de la voluntad.27 De ahi que Ignacio 

Gómez de Liafio señale que antes de corear lemas como "Ja irnaginac.ión al 

poder' se debe profundizar en los poderes de Ja imaginación.28 

:.: De magia en Giordano Bruno. Afundo. Magia. Memoria. p. 296. 
2.' Maria Rosario González Prada en Giordano Bruno. los heroicos furores. p. LVlll. 
:i

4 Ignacio Gómez de Liaño. en Giorclano Bnmo. A fundo. Alugia. Afemoria. p. 1 O. 
~~ G iordano Bruno. Los heroicos furores. p. 88. 
,. /bid .. p. 88. 
"Z'J Ignacio Gómez de Llaño. en Giordano Bruno. Mundo. AfcJRia. Alcmnria .. p. 13. 
,. lhid. p. 13. 
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Gio;d.,.-~o B~~o se muestra consciente de este poder, por lo que, para 

el dominio d.e las imágenes, dedicó gran parte de su vida a construir ciertas 

artes que .le permitieran orientar los espíritus a través de ellas. Estas artes 

son Ja magia y e) arte de Ja IT1einOria, con Jos que intenta activar y disponer 

al espíritu con el poder Inágico de las linágenes y Jos simbolos.29 En los 

Heroicos furores, por ejemplo, describe emblemas de los que explica su 

significado espiritual o filosófico.30 Estos emblemas constituyen un método 

de expresión que actúa "como velo que a Ja vez devela y encubre", 

advirtiendo cierta. filosofía sobreentendida más que manifiesta, basada en Ja 

consideración emblemática a modo de sombra de una intuición intelectual.31 

Tenem.os entonces que;. para Giordano Bruno, el hombre mejora su 

condición al captar a Ja unid.ad divma más allá de sus manifestaciones. Para 

llegar a ella, _pJ"Op~ne paitirdeJ~~nociIT1iento que proporcionan los sentidos 
.· ' ' ,. ':" ·.· ... ," ... ·· 

y Ja raZdn, combh?ados ade~fis ~~:n Ja iinaginación, que es Ja puerta de 

entrada para los espíritus, únicos capaces de vincular al alma universal con 

Ja IT1ateria de un cuerpo concreto.· Así, Ja imaginación se nos presenta como 

una especie de intuición que devela Ja infinitud encubierta en un cuerpo 

.finito; intuición que, junto con el poder cogitativo, constituyen un vínculo 

con Ja unidad. 

Dios desciende mediante la revelación, y el espíritu mediante la 

imaginación y.por su instrumento, los sentidos; de manera inversa, lo 

corporal se espiritualiza por la sensación y la imaginación prepara al 

intelecto a la contemplación que le llevará a Dios.3:! 

""/bid .. p. 10. 
30 Franccs A. Vales.. Ensayos Reunidos. J. Lulio y Bruno .. p. 323. 
" Maria Rosario González Prada en Giordano Bruno. Los heroicosjiÍrores. p. XXXIII. 
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Sin embargo, además de vincularse con la unidad omnipresente por 

medio de est~ conocizci~nto q~~ iri~luye a los sentidos; l~ f~tasia y la razó~, 

efectos a su vohu'Íl:ad.~y res6ibir al múndo, con lo que el hombre se 
;,' -'·"''· ,_ .•. ,_, -.. :·:' .••. ,., .,.··· .. '."°.'. ·- • 

convierte asr,:en 1Jna·espéciede.diosen la Tierra. 

Al poner en 'práct:Íca· este tipo de conocimiento, Bruno se nos presenta 

como.un rii~i6'tj~eYc'o~s~':a;ciones, pretende relacionar el orden divino y 

el natural.''. 

3.3 La magia 

Entonces, para llegar a la unidad o Verdad Divina, Bruno propone poner en 

práctica el con~iffii~!lto -físico y espiritual- de la naturaleza y producir 

efectos en ella~ 

Ei ma'g~ ~os. dice---:' es el hombre sabio con el poder de obrar, que 

no se ocuP~ cJ.~ la'.~~~~·s~~~~ticiosa, sino de la magia de los principios que 

surgen de la cbntE:!n:iJ,!a~ión.' Pues la magia bruniana no es una práctica que 
,•. :-.:·,:· ·,,·.:·- .' ,• 

se opone ali.é:~~~~ena; de los fenómenos físicos; al contrario, se 

fundamen; eri~J¡()~.~ 

El mago ·.que: conozca la filosofía natural y la matemática, y que 
' . . ' . . 

también tenga conocimientos sobre mecánica, puede hacer cosas 
' ' 

verdaderamente maravillosas, dice Agrippa, y por lo tanto, debe 

considerar'como parte fundamental de su preparación el conocimiento 

delas ciencias con las que puede llegar a producir tales maravillas. 33 

,, Roben Klein. la forma ) 0 lo imeligible. p. 63. 
33 Franccs Yates. Giordano Bruno y /u tradiciUn herméJica. p. 175. 
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A trav.és de, la magia, Bruno combina· el conocimiento con la acción y 

de ahí pretende producir efectos.· Utiliza su teoría sobre la unidad material y 

espiritual del universo para consegllirl()/pues Ja .magia es el arte de vincular 

con Jos espíritus.34 Vinculando :<=,ºn el espíritu de un cuerpo, se pretende 

producir efectos en el de otro; ya sea cercano o a distancia, y así, provocar 

también cambios en los cllerpos·:?e igual forma, cambiando Jos cuerpos se 

puede cambiar a los espíritus.·LlJ.:que hace posible Ja acción de Ja magia es, 

precisamente, la unidad del universo. 

La magia, explica Culianu, es la ciencia del imaginario que, como 

experiencia fantástica saca provecho de la continuidad del pneuma 

individual y. el pneuma universal. 

Se trata de una forma bastante refinada de especulación entre 

microcosmos y macrocosmos, acompañada de una ·doble· proyección 

que conduce a la co~mlzación del hombre y a la antropomorfización del 

universo.~s ·-

.. 
Es impo;tant~ érúatwi'~ Uri~ vez rilá~~ q~~ é1 alma no cambia, lo que 

'··.:',:_-,:·~.~ ... ,.· •.. ,._- ~:.'-- .-..•. - ,.-.-. ·;·;.·. ~··o- ,:;:~_;·_, 

cambia es s~·aC::tiV:i~ad e~c;:adél s,~r.'r.:~sespírihis son la actividad del alma 

en los cuerpos,p_o;é1Ic:1;1o~'espírÍtus'sr C:iuT1~ian y cambiando los cuerpos se 

puede ta~bi~J"l;;'ca.~b~ir l~ ¡¡~~id~d : d~J}~lma en ellos, es decir, a los 

espíritus'. De este ~¿do; la magia permite.producir efectos . 

. ·En De~~ii~ explica <Ji;~ ¡l~~~j~~a c'.ie los magos es: Dios influye en 

los dioses~ éstos en 105 astros, éStos en los demonios, éStos en los elementos, - . . - . . . . - . . 
éstosen los mixtos, éStos en los sentidos, éstos en el alma, el alma en el 

animal entero y éste, ~n el descenso de Ja escala. y a la inversa: el animal 

"' De magia. en Giordario Bruno. Atundo. Magia. Memoria. p. 279. 

52 



asciende por élalma a .IC>S sentidos, por éstos a los mixtos, Y.ási hasta el alma 

del mundo y por ella a la contemplación absoluta.:v. Con esto afirma una 

relación dii-ectá entre el hombre y la divinidad por medio de la naturaleza, 

donde ya no es un "espectador de las maravillas de la creación divina" sino 

"Un elemento ac_tivo y operante que intenta hacer suyo el poder existente en 

los órdenes divino y natural" .37 Esta magia, incluso cargada de fe, no 

excluye a la razón y más bien apunta al desarrollo de la ciencia moderna en 

tanto que además de que se basa en la intuición, la imaginación y la 

fantasía, también se fundamenta en la observación regulada por la razón: 

A pesar de la impronta espiritualista de la magia bruniana y, en 

general, de la magia renacentista y barroca, su relación con la magia 

moderna, es decir, con la física unida a la técnica, es más estrecha de Jo 

que parece, pues ésta, la de nuestro tiempo, no hace otra cosa que llevar 

a realización plena aquello que la magia, en su acepción más noble, se 

atrevió a soñar: un saber dotado de auténtica capacidad operativa. 311 

Bruno utiliza· la magia para, corno ya se explicó, producir efectos. 

Pero, ¿qué tipo de _efectos desea producir? Según Culianu, su interés se 

centra en Ja manipulación del sujeto y de las masas. 

Bruno fue el prlmero que investigó el concepto de magia hasta sus 

últimas consecuencias, considerando esta "ciencia" como un 

instrumento psicológico infalible para manipular a las masas como se 

manipula al individuo humano.39 

3~ loan. P. Culianu .. Eros y magia en el Renacimiento. p. 131. 
~De ml11!ia. en Giordano Bruno .. }.funda. Magia. Alemoria. p. 2S2. 
37 Franccs Ya1es. Gi<Jrda110 Bruno.1·/a tradicitin hermético. p. 172. 
,. Antonio Castro Cuadra. G. Bruno, p. S6. 
J'l loan. P. Culianu. Eros y magia en el Renacimiento. pp. 133-134. 
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Para ello. ~ .v~Je de un gran instrumento de manipulación: el e~ en 

su sentido n~ás .amplio, es decir, aquello que se quiere, que va desde el 

placer físko}~~ta l~ cosas más insospechadas, pasando probablemente por 

la riqueza; cl.-P~der: ~te."'º 
'pai;~:arii~~. eléros es el motor de todas las relaciones intersubjetivas, 

incluidos' loS'feilómenos de masas·n. En De t'inculis in genere escribe sobre - -···, ''::.'.:' ·- .. ' ' 

los vhtcuJ()~'~tie'.el htdividuo y las masas, texto al que Culianu se refiere de 

la. siguie~te ~arie'r~"':Í: 

La idea;·fundamental del tratado es que "el amor domina todo el 
.·.·.:' ·: •• ' ', > 

mundo". qtie.Hentre los vínculos, el más fuerte es el de Venus": el eros 

"es el.'dilclic:i de todo el mundo: incita, dirige, regula y modera cada 

persona:jodos los demás vínculos se reducen a éste, como se ve en el 

reino animal donde ninguna hembra ni ningún macho admiten 

cualquie/ otro .·rival, olvidándose incluso de comer y beber, y 

desdeñando"hasta la vida misma".43 

Se puede observar cómo Bruno consideraba entonces los métodos de 

manipulación_ que se siguen practicando actualmente y que también sabía 

ya, que los hombres más ignorantes son el blanco más fácil para manipular, 

por lo que "vincular a estas personas resulta todavía más fácil cuantos 

menos conocimientos tienen".« 

•o /bíá., pp. 133-134 . 
.. lhiá., p. 152 • 
.a: Culianu considera que De vinculis debería ocupar hoy en dia un puesto de honor entre las teorías de 
manipulación de las masas y lo compara con el Príncipe de Maquiavclo: "El Príncipe de Maquiavclo era el 
antepasado del aventurero politico cuya figura está desapareciendo. Por el contrario. el ma~o del De \•inculis 
es el protoripo de los sistemas impersonales de Jo medios de comunicación. de la censura indirecta.. de la 
m ... ':"ipulación global y de los truSlS que ~jercen su control oculto sobre las masas occidentales. /bid.. pp. J 32-
1.>..> • 
., /bid .• p. 141. 
•• lbíá.. p. 137. 
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Es interesante Ja _interpretación de Culianu en.tanto nos .~uestra lo 

adela~tado que ~sfuba Bruno al advertir y expresa~ c6n Ívan ~laridad los 

poderés de Ja ~anipul"1cÍó~y losmedios para llevarla' a cabo; Sfu embargo, 

Jo que a~~í nos intere~a, ri~ es tanto su teoría sobre la manipulación de las 
. ' ' . ._ ' . - : ,_· ~' ' :.' . ' ., · .. , 

masas sirio Jo_ que se refiere a la capacidad operativa del hombre~ enfoé:ada 

en la creación de sí mismo para elevar su dignidad. Ye esto. •implica, . . . . . 

evidentemente, no ser manipulado por otros, asunto importante que Bruno 

no deja pasar de lado. Por ello, si consideramos la inagiacomo uriél;~écni¿a. 
de manipulación de la naturaleza,45 nos enfocaremos entonces e'rl: Iél ~agia 

que se aplica sobre sí mismo, es decir, sobre el propio mago. °CuÍianu . la 

llama "magia intrasubjetiva" que, al pretender construir al mago, también. 

consiste en oponer resistencia a Ja manipulación externa. ÉSta no es una 

tarea sencilla -advierte B~o-, requiere de una larga preparación, por lo' 
,. . · .. · .' 

que quien decida tornarla; para\poder avanzar con éxito en ella, deberá 

tener una actitu~y una\01hntad verdaderamente heroicas . 

. corf~1~;e~d~'-~~·~~;f~o, ~odemos decir que para Bruno, el ho:CObre 

debe p~ri~r en\: práctica ~l conocimiento que adquiere a partir de los 

sentldos, la irnaginacióri/ la fantasía y la razón, a través de la magia, que no 

es otra cosa que considerar los aspectos mencionados y a partir de ellos, 

producir efectos. 

De .. los .diversos efectos que se .. pueden conseguir con Ja magia 

brunia~a, el que aquí nos ocupa y en el que_ nos centraremos en el siguiente 

y último capítulo, es en la construcción del propio individuo para elevar su 

dignidad. 

,., Que también abarca todos los tipos de existencia no cuantificables. como. por ejemplo. los demonios.. /bid .• 
p. 156. 
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Por tanto, tenernos entonces que en la fil050fía ~e G;ordano Bruno el 

hombre se encuentra inmerso en el universo'.Wuuto>ei c:Ual está formado 

por una ~ola sustancia (materia-alma) qu~ co~til1.J)•eul1a unidad, y en la 

que el .llÚSmo ser humano, junto con todo lo que existe, participa de la 

divirÍi~a:d .. • 
'··,'. 

· Y ~s precisamente en este contexto, donde el conocimiento, (no sólo 

racional sino U.nido a la fantasía) así corno la práctica del mismo, tienen una 

importancia'. m~y relevante, ya que representan la vía que permite al 

hombre elevar 'su dignidad, pues solamente aquellos que logren captar a la 
,.:· 

Unidad, más allá de sus manifestaciones cambiantes, y que logren utilizar 

con éxito su capacidad para producir efectos y rescribir el mundo, podrán 

elevar la digrüdad humana y hacerla semejante a la divina, como se expone 

a continuación. 
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Capítulo IV: Elevación de la dignidad hwnana 

En la cosmología bruniana, el ser humano está conformado de la misma y 

única sustanci~ d~Ja que están hechas todas las cosas, con las que también 

comparte la . participación integral de la divinidad. Además, no concibe al 

mundo co~o ~1\:~iÍtro del universo, como se creía en ese tiempo, sino que 
' ' ··.·- . ... •,':,,; 

defendiendo la'teoría de Copérnico, afirma que es la tierra la que gira 
'.',·;.:'?.·' . ,• ' 

alrededor del S'ol y Tio a la inversa . 
. '. ·" ,, .. ·, . -

· Con fucfose'stos cambios ¿qué lugar ocupa entonces el ser humano en 

el context~ d~l'mundo que describe Bruno? ¿Qué dignidad le deja si ya no lo 

condbe en el centro del universo y lo priva de privilegios que hasta entonces 

le eran concedidos sobre el resto de las criaturas? 

El Nolano, ciertamente, niega al hombre la exclusividad de 

relacionarse con Dios, ya que concibe todo cuanto existe como manifestación 

de la presencia divina. No obstante, le admite la capacidad de elevar su 

dignidad por encima de las demás criaturas. Para esto, necesita seguir un 

largo camino de preparación en el que debe partir del conocimiento --físico 

y espiritual- que le permitirá actuar y producir efectos en la naturaleza. De 

esta manera, contribuye a la re-creación del universo y se convierte en una 

especie de dios e;, l~ Tierra, elevando así, su propia dignidad. 
l•'.: '· 

Sin embargo;:_ como ya se dijo, seguir este camino no es una empresa 

sencilla, por lo que Bruno llama "furioso" a quien la emprende, el cual es en 
- .. ,·-·· .. ,.,,,.-

realidad,. e(mago;'sabio que busca manipular la naturaleza y producir 
: . ·: :---··7·:~.-.: 

efectos, donde;ele~ar su propia dignidad, es también uno de los efectos que 
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desea conseguir;· De ahí que el furioso repreSerite en la filosofía nolana el 
- ' . . 

ideal del ser hu~ano que emprende el cammo hacia la Divinidad. 

S1l · pr~p~i:~ción. requiere, como se ha- señalado, del conocimiento del 

univers6_,có§b0ado con el ejercicio de la fantasía, para, a partir de ello, 

obr~r yp~~d~c::i./ef~os. No obstante, el primer objeto al que debe dirigir sus 

accior1e5;-:~ci~ir, donde pretende producir sus efectos, es en su propia 

pers~na·~~ ~i:ie:.''el ~ago, capaz de ejercer su arte, lo ha ejercido previamente 

sobre sí ffiismo""1 

H=¿_:a~uf :Ja .parte que más nos interesa en el presente trabajo: Ja 

posibiJidiJd q'ue tiene el ser humano para reconstruirse y elevar su dignidad.2 

Pero ¿cómo se eleva la dignidad en el contexto bruniano? 

Si ~~ pil~e de que la Divinidad constituye la unidad infinita que tÓdo 

lo. abarca,:dmgú-se a ella, más allá de sus manifestaciones indhriduales, es la' 

máxima rile~• a la que puede aspirar el ser humano. Pues para Bruno el 
- - ... ~ .-- ;.. -~:- .,-_ - ,·--;-·;;· - - . . ·- -- •; - _-

hombre, 5er:fÍnitoL~ll áct(), es infinito en potencia, ya que si se dirige a la 

U;¡idad ~'i;~~fu'ta'~~~¡~~
7

l~ iclinitud misma en virtud del objeto deseado. 

- ---. ·:.2;-i_ ;~.:~.:~~ 
Tans;;o) [.~:.]'no es cosa natural ni conveniente que el infinito sea 

¿óiri~~ericiiciC>¿ ~,·sin embargo, conveniente y natural que el infinito 

sea, ~r.él=heého' de serlo, irúinitamente perseguido (en esa forma de 

persecución - -que no necesita de movimiento físico, sino de cierto 

moviinie~to metafísico; que no se dirige de lo imperfecto a lo perfecto, 

sino que va describiendo círculos por los grados de la perfección para 

alcanzar ese centro infinito que ni es formado ni es forma).3 

1 loan. P. Culianu. E.ros y magia en el Renacimienlo .. p. J 79. 
z No es un don esperado y recibido pasivamente. es una conquista de la con1emplación activa. Bruno se rie de 
buena gana del santo que. sin ningün esfuerzo personal. se transfonna en vas e/ectionis. El hCroc que se pone 
en su contra no es un vaso. sino el anesano que lo fabrica. /bid. p. JOS. 
3 Giordano Bnmo. Los heroicos furores. p. 78. 
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No obstante, dirigirse a tan preciada meta implica enfrentarse a 

numerosos obstáculos. Uno de éstos lo constituye la manipulación externa 

que se puede ejercer sobre la voluntad de quien desea acceder a la Unidad 

absoluta. Bruno lo advierte y dedica especial interés al tema de la 

manipulación, pues resulta imposible dirigirse a la Unidad y elevar la 

dignidad bajo el dominio externo de la propia voluntad. Por ello, dentro de 

las prácticas mágicas que propone, si se entiende la magia como una técnica 

de manipulación de la naturaleza, hay que destacar que el mago debe, a su 

vez, evitar ser manipulado por otros. De ahí la importancia por partida 

doble que .confiere al conocimiento, que no sólo se requiere para provocar 

efectos extenios, sino también para provocarlos sobre sí mismo e impedir ser 

• manipulado, pues sólo así se podrá, posterioriJ¡ente~ élctua: .con u¡,e~tad y 

pr¿ducir efectos sobre otros sujetos u objetos; f>c:i'r eIÍo cl Nólano señal~ a los 

},C,rnbrés más ignorantes corno los más fácil~- de manipular y, por ende, a 

los más sabios con la cualidad inversa .. 

Asf, en la preparación del mago o· furioso nos encontrarnos ante un 

método que lleva implícita la adquisición de conocimientcis, también como 

herramienta para evitar la rnél_nipulación externa. Porque las acciones con 

que el hombre re-crea el _universo implican la transformación de lo que le 

rodea, así corno la transfonnac:iÓn ,de sí mismo, que se transforma no sólo al 

transformar, sino que inÍd~'}su°'propio cambio desde que se prepara para 
• - ', >', ~ .. 
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que debe atender los distintos aspectos que lo conforman y encaminarlos 

hacia el objeto de su deseo, alejándose de aquellos impulsos que tienden a 

separarlo de su objetivo. 

Tansillo.- Es este capitán la humana voluntad, Ja cual, acomodada en 

popa del alma, gobierna los afectos de algunas potencias inferiores con 

el pequeño timón de la razón, contra la marejada de los naturales 

impulsos. Con el sonido de su trompeta [ ... ] provoca a todas las 

potencias [ ... ] e intenta agruparlas bajo la bandera de un determinado 

fin.4 

De esta manera, Bruno no sólo se ocupa de la preparación intelectual 

del héroe o mago, también atiende los demás aspectos que lo constituyen y 

en los . que se. desarrolla, pues considera que todo lo que conforma al ser 

humano es importante y no desdeña ningún aspecto, aunque sf distingue 

· jerárquicamente unos de otros. 

Para Brun~, todo lo /que ex~te, por pequeño que sea, es importante 

como parte inte~a11te de.·la. uriclad · <ibsohita que todo lo comprende. No 

obstante, · auTiqu~ t~1d~s .·1;5 .~anÍíestacione5 . ~articl1Í~i~ 'pa~cip~n · d~· Iá 
unidad absoluta -:-<IUe está COIIlpleta e~ cada ente concret0-:.-, establece .un 

orden jerárquico en e{ que ·Etl· Todo, infinito y eterno es superior ~ lo 

individual, finito y c~Illbi~lite. 

Mercznio: las cosas ~~~ y principalisimas no permanecen sin las 

mínimas y abyectís~~.·Te>do; p~r consiguiente, aunque núnimo, está 

bajo la infinitam~te gr~rtcle provldencia; cada cosa, por vilisima minucia 

• 1bid. p. 35 •. 
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que se quiera que sea. es importantísima en cl orden del tocio y del 

universo; porque las cosas grandes están compuestas por las pequeñas, y 

las pequeñas por las pequeñísimas y éstas por los individuos y núnimos.s 

Así, el hombre eleva su di~d.;d si logra trascender Ja individualidad 

de las cosas concretas.· y consigue· captar en ellas la infinitud de la que 

participan. 

Cesarino.- Dios, su divina belleza y resplandor, relucen y se hallan· en 

todas las cosas, y por ello no estimo error el admirarlo en todas las cosas, 

según el modo en que a cada una se comunica. Error seria ciertamente' si 

diésemos a otros el honor que a él solo corresponde:" ' 

El Nolano expresa con mayor cÍaridad s~ j~~l"qu'.i~ ci~".~!~i~ cuando 

habla sobre el amor, señalando qu~ es más digno amar al ab~ol~tri q~e a sus 

manifestaciones pasajeras, sin negar que se puede amarlo a, tra.¡;~de ~llasy · 
este amor es supe~ior ~I que se les pueda profesar a las cosas pClr :sf hus~as .. 

. . ·-

Maricondo.- Cuanta razón tiene este Furioso al resentirse contra. aquellos' 

que le reprenden creyéndole cautivo de una belleza inferior. a la. cual ... 

prodiga sus votos y dedicara imágenes [ ... ] puesto que si las cosas'bajas 

derivan y dependen de las más elevadas, así también es posible ascender 

desde aquellas a éstas.7 

5 Giordano Bruno .. La.. expulsión dela bestia 1riunfan1e. p.-111. 
6 Giordano Bruno, Los heroicos furores. p. 141. 
, /bid.. p. 140. 
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4.1 La voluntad y el esfumo 

El principal escollo en el camino hacia la Unidad Divina radica en la finitud 

humana que, por naturaleza, señala Bruno, tiende a los objetos de su misma 

especie. Así, al hombre le es más fácil confundirse con la multiplicidad que 

con la unidad, pues los afectos sensibles y otras afecciones naturales lo alejan 

de la segundas. 

Tansillo.- [ ••. ] las almas se alejan de la divinidad, no tanto como 

rebeld~ cuanto por cierto orden en virtud del cual se inclinan hacia Ja 

materia, de .nla:nera·; táJ qu~ vienen a caer, no a causa de una libre 
: ~ . - . ;_' ' 

intención; sillo como:por Cierta oculta consecuencia. Y ésta no es otra 

que Ja iricJfuadÓri que ,tienen a la generación, como a cierto bien 
- - '··" . 

Para qu~ el hombie pu~da dirigirse a la Unidad, necesita reunir dos 
·. '·' '. . . . '· . -

condiciones: una, ajena a suvotuntad y.la .. otra, controlada por él miSmo. La 

primera se refiere a de~os req~~ft~s q~~ le facilitan o diflcultart .lograr, sus 

objetivos y que no depende.de sus Ir1érli:os. En ~ta se e~cuentra elcird~n que. 
, • , • .• . • .. . '·; •• ; • " .•. -, - ~p ~ 

rige a la naturaleza, incluyendo, la capacidad natural ·deFl\omb~e para 

dedicarse a tan alta. empresa; La segu,nda condición, quesfd~p~i;tde d~:su 

·voluntad, consiste en el ~fuerzo y el ~mor con que .se d.kij~ ~·'si:; ~bjel:o. De 

ahf que Bruno rnanifiestesu deseo por contar con los ben~fi~ios que le 

• /bid., p. 79 • 
• /bid.. p. 70. 
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faciliten realizar sus labores, así como el de alejar Jo que pueda 

obstaculizárselos: 

Ojalá, Señor, los santos númenes alejen . de nú a todos aquellos que 

injustamente me odian; ojfáme sea siempre propicio mi Dios; ojalá me 

sean favorables todos ·.1éi~ : g~ht!~a~ore's de nuestro mundo; ojalá los 

astros me prC>a.1Te'I1 ~) s~iiJ1]~-p~~~ cl campo y campo para la semilla 

que se muestr~· al.~~·~~'c;~~{~ ~l~rioso fruto de mi esfuerzo [ ... )lD 

Aún cuand~ el hombre no. depende solamente de su capacidad para 

lograr sus objetivos, ésta es importante y debe utilizarla para aprovechar las 

posibilidades que se le presentan. Considerando los numerosos obstáculos 

que encuentra en el camino hacia la Unidad Divina, solamente logrará 

mantenerse en su búsqueda si persiste y posee una gran fuerza de voluntad. 

En cuanto a la capacidad humana para dirigirse a tan preciado 

objetivo, Bruno indic~ que ;{() ~-o~ la mayoría, sino muy pocos hombres los 

que poseen las característl~as. ·necésa~ias para ello., Por. eso las multitudes, 
• 1 ••• • 

que suelen censurar 16 que'no pueden·co~prender;C::o~tituyen uno de los . . . .. . . " . -~ •,• :.:.._ ... .:: . 

múltiples obstáculos que debe enfrentar aquel qué se dirija a la Unidad. 

Cicada.- "Y. del número vil pueda zafarme", a no ser que él entienda 

con esto el haber salido de la caverna platónica, escapando a la 

condición de la necia y vilísima multitud, considerando que quienes 

aprovechan de esta contemplación no pueden ser muchos y 

numerosos. 11 

10 En la Epistol.a proemial de Giordano Bruno, Del infinilo universo y los mundos. p. 74. 
11 Giordano Bruno. Los. heroicosfurorcs. p. 68. 
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De ahí la nece5idad de que se den las condiciones dentro y fuera del 

hombre para que pueda dirigirse a la Unidad Divina. Puesto que, además de 

. las condiciones que le son dadas, también son de suma importancia su 

voluntad y su esfuerzo, factores que sí dependen de él, por lo que sólo 

permanecerá en esta empresa, advierte Bruno, si posee una voluntad firme y 

practica un esfuerzo constante. 

En la filosoña del Nolano, el esfuerzo, por sí mismo, eleva Ja dignidad 

del que se empeña. Éste es un punto muy interesante ya que, si bien señala 

que no todos los hombres poseen la misma capacidad, sí les pennite a todos 

la posibilidad de elevar su dignidad. Porque no mide el progreso 

considerand~ los resultados de manera aislada, sino a través del desarrollo 

que consigue quien se esfuerza. Por.:. ello valora más el. fracaso en una 

empresa noble que el triunfo en una :Yana.'iLO Í.rnportáilte es la nobleza o 
' .. ,. ~ . . , . . . . . 

virtud del objeto al que se dirige el hombr~yei e;@kr~o quepone en ello; 

De este modo, el esfuerzo personal se cdnvi~rt~'~nt~rtcesen una' de las 

principales virtudes, siempre que Sea dirigid(; J:i~c:Í~''.ifp;~S~~ alta~'y llO 
.. :"; 

hacia objetivos viles. 

Cicada.- Pero, de entre los hombres, no todos pueden llegar allí a donde 
sólo uno o dos pueden acceder. 
Tan:;i/lo.- Basta que todos corran; bastante es que haga cada uno cuanto 
esté en su mano, pues una naturaleza heroica antes prefiere caer o 
fracasar dignamente en altas empresas en las que muestre Ja nobleza de 
su ingenio que triunfar a la perfección en cosas menos nobles o bajas. 
Cicada.- Ciertamente, mejor es una digna y heroica muerte a un indigno 
y vil triunfo.1~ 

"lhid.. p. 67. 
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Podemos · afirmar entonces, que en el camino hacia la Unidad, la 

voluntad humana juega un papel fundamental, ya que proporciona ··la 

firmeza necesaria para permanecer en este propósito, ayudando a combatir 

Jos arduos obstáculos que se presentan, por lo que el hombre que se dedique 

a este objeto, requiere de. una actitud verdaderamente "heroica". Sin 

embargo, hemos señalado que no depende exclusivamente de sí mismo, sino 

de dos condiciones: una na tura!, necesaria, y otra personal, elegida 

libremente y con base en el esfuerzo. Por lo que no existe "gratuidad en ese 

entregarse de lo divino, ni tampoco absoluta autonomía por parte del 

hombre".13 

. En Lqs heroicos furores Bruno describe la travesía del héroe en su 

bÍísqueda de la Unidad. Ahí señala los sufrimíentos que tal búsqueda lleva 

implicÍtos, pero también apunta el placer que acompaña aL,héi-oe, quien se 

deleita en su dolor sin preferir ninguna otra cosa a aquél· e5tacl~.; ~unque en 

él se encuentre el sufrimiento. Pues así como la ambición del a~~ :~o ·tiene 

límites al dirigirse a un objeto ilimitado, tampoco los hay en el su[rirruento 

que implica no poder alcanzar totalmente el objeto perseguido> De ilhí>'lue 

afirme: "[Mi corazón] gozoso mora donde agoniza y muere".14 · ,:•. ·::.•:.· 

Si el camino hacia la Unidad resulta tan escabroso, ¿cómo ~u~cl~ el 

hombre mantenerse en tal búsqueda? ¿Cómo puede la voluntad pérsistir en 

una empresa que no Je proporciona ni seguridad ni certeza de lograr su 

objetivo? 

13 Maria Rosario González Prada en Giordano Bruno. Los heroicru·furores .. p. XXV . 
•• /bid .• p. 77. 
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4.2ElaD1or 

El camino hacia la Unidad Divina no es sencillo, en él se encuentran 

múltiples obstáculos que desvían al hombre de su objeto, por ello Giordano 

Bruno otorga al amor un sitio muy importante en esta búsqueda, ya que 

constituye el principal motor del ser humano al consolarlo y proporcionarle 

placer en esta travesía. Además, el amor no sólo es la fuente que provee de 

energía al hombre que intenta producir efectos en la naturaleza, sino que 

también le sirve como el principal vínculo entre todo lo que existe. 

En 'Iñeses de Magia,15 Bruno dice que en el amor se reúnen todos los 

afectos que una persona puede sentir. Por ejemplo, la envidia es amor de. 

alguien por sí mismo, y no soporta ni la superioridad ni la igualdad del otro, 

mientr~ que la indignación es amor por la-~iÍ-tlid; El pudor y el miedo.no 
'' "' , ; ·: ~' ' ' '' '• . ' 

son más que amor por la honestidad y.· p~r l_o que da miedo. El odio no es 

más que amor por el contrario'o por lo opuesto, y asimismo, la ira sólo es 

una espÉ!cie de amor.1& 

Según Culianu, la magia erótica bruninana parte del supuesto 

fundamental de que existe un gran instrumento de manipulación: el eros en 

su sentido más amplio, es decir, aquello que se quiere, que va desde placer 

físico hasta las cosas más insospechadas.17 

Para todos aquellos que están destinados a la filosofía o a la magia, es 

del todo evidente que el vínculo nlás elevado, más importante y el más 

"Theses the MÚgia._XV. vol._111 •. pág. 466. citado por loan. P. Culianu. Eros y magia en el Renacimiento, p. 
134. . 
•• /bid. ·p. 134. . . 
17 lhíd, p. 133-134 •. 
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general pertenece aJ ~OS: lo que explica que Jos platónicos llamaran al 

Y, en ef~to, lacC>ri¿ep~iÓn ~bre' el amor~ que desarrolla Bruno posee 

una gran fuflue~~¡~'':ae) ~i:no~_'.¡,)~~6ci,~oofut el Banquete Platón también 

concibe aLarn'~r;C:oin'o ~el -r~~ci~~r tÍné:ülo qu~ mantiene la unidad del 

unive~o; y~~~i!i~~~~;~@~[:~~,~~~ h1Jm~o es el eros, gran demonio 

que mantiene en cohesión'al cosmoseneléxairior y en el interior".19 
• • • > • • • :::·' ,: - :·_ .~ .. :~ • .-,·. 

Bruno trata el. tema del amoi,pririCipalmente en L'?s Heroico5- Furores, 

obra que pertenece a una tradició~ amorosa que 5e remonhi él'Pétrarca y al 

amor cortés, ya que coincide ~on ésta al mostrar "un°cÓd~gC> a seguir~ ún 

lenguaje y un estilo que sugieren la dificultad de la cC>n~uÍSta' amorosa, 

adaptándose con facilidad a intenciones religiosas y filosóficas" .20 Sin 

embargo, aclaremos que, aunque para Bruno existen tres tipos de amores: el 

divino o contemplativo, .el humano o activo y el voluptuoso o bestial, 

considera el amor bestial y el humano, inferiores al divino. Con esto se 

diferencia de la tradición del amor petrarquesco, al que califica como bestial 

y Je censura el d,ese~ado -~Inor•,h_~da lo humano, emitiendo severas 

críticas al amor obsesivo clel hombré. p~ra con la mujer, pues lo considera un 

amor inferior y lo re~ni~l:>af P~·~~ ~~ ~s a la mujer a quien rechaza, sino al 
. . ·:,~·. '.<' ' . - ' ..• ~ ' :. .. 

amor dirigido hacia un objefo fulito en sí mismo, en vez de amar en él la 

infinitud de la que p~rt:Í~j~~~-~/decrr, a la divinidad. Y de Ja misma manera 
;: . ".,~ .~ . . '' .. - - . -

en que juzga el amor: dei ~ombi-e hacia la mujer, critica el amor de las 

mujeres hacia los hombr~: { '• 
- ':: · . .> -, ::.·;;.~--

·}-·:: , : ; .- ,, I-> ~~ ·-
-.,~ -.~:-· : ~------. ~\:· ... __________ ._ .. __ · '/" 

11/bíd- p.· 134. . ... ~'·"'·7 ~'""·'.\:e: 'e;".-.";::< •. 
19 Lisis • .215 C-DcitadÓ por.WcmcrJaegcr. Paideia. p. 563. 
~·Maria Rosario .~o~le~.~rad_~.-~.-~.ior.~~no ~runo. Los heroicosfarCNes. p. 27. 
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[ ... ]no habrá mujer casta y honesta que se entristezca por mi natural y 
- ' . 

verídico discurso y se irrite conmigo; por el contrario, me susCribirá y me 
-- ~ 

amará mayormente, vituperando pasivamente ese amor d_e las mujeres 

hacia los hombres que yo activamente repruebo en los hombres para con 

las mujeres. 21 

[ ... ] mi final intención en la presente composición fue y es significar la 

contemplación divina y poner, ante la mirada y el oído ajenos, furores, 

no de amores vulgares, sino de heroicos amores[ ... ]:?:? 

El poco valor que otorga al amo~ '1be~tial" lo fundamenta en que la 

belleza corporal no es constante y verdadera, por ello no puede ser causa de 

amor firme y veraz. La hermosuréi que s~ ve en los cuerpos es fortuita, nos 

dice, semejante a otras c~s quei:5()i; ~Ú~rada~ a través de la mutación del 
.--- -,:·/_.· _.- - :.,::-, •, . --

sujeto, el cual a ment1cie> pas<i+cie;~ bello'_ a ser feo sin que se produzca 
._._ .. - .;-;· 

alteración alguna en el alma. Así, el amor'hum~o O activo V el divino están 

por encima del físico debido él,qu~_s~ c~ptana partir de ;a razón, la cual 

aprehende una beue:za más verdader~.23 . 

Tansillo.-A decir verdad, el objeto_que no tiene otro esplendor que el de 

la belleza del cuerpo no es digne:> de ~er él~ado con otro fin que el de 

propagar la especie; y paréceme propio de puerco o caballo atormentarse 

a este propósito; en cuanto a mí, jamás llegué a dejarme fascinar por cosa 

tal más de lo que hoy me dejo fascinar por alguna estatua o pintura, pues 

ambas cosas me parecen se~eja:Otes.24 

21 Giordano Bruno .. Los heroicosfiuores., p. 11. 
22 /bid., p. 11>" - -~--' <. • - - -
"-'!bid.;: p. 104. -
,. /bid •• p. 55. 
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---

Sin emb¡¡rgo, considera virtuoso el amor hacia los seres_ que nos 

rodean siempre' :que·. tenga corno último fin el amor a la divinidad . 
. ,·;:_ 

Recorde~os;·q~e paré! él:-:ésta··se comunica_ primeramente a las·alrnas.y_a 

partir de ellas se :n-;_ariifiesta en los cuerpos: "[ ... ] de alú que el afecto bien . ' ,. ,, ~-.,,. ., .. ' , .. '-.'. - :." ' ... ,. . . -

ordenado árné Jos ~1.leq,C>s porlo que en ellos hay de irl<Íicio de' fa belleza 

espirituci.I."25 _Así: 

Tansillo.- ( ... ] lo que del cuerpo enamora es una cie~ta e5plrlhÍ~lidad 
que en él vernos, que es denominada belleza y que no consiste ~ que> 
las dimensiones sean mayores o menores, ni en colore5,_o form~ 
determinadas, sino en una cierta armonía y consonancia de"riuel1lb~Cis 
y colores.2<> 

' ' . -

Ya Platón había diÍerenclado el amor a lo abso~~tod~iarnor hacia lo 

finito, considerando a·e5te Ül~~~c()movulgary ~il;;:Je~~ói6~0cupa dela 
. . . ~ -·:;.- : . ·- :-- ~ ;:·.r-~-

sirnple satisfacción. de los apetitos sensua1E!S; irüentraS~ ql.le el otro/el que se 

dirige hacia. lo di~irlo, es superior,_ pi.les ~~ .h~llá"}1~pi.Jbi~do'.p()r el C:~lo ·de 

servir al _verdadero bien y a la perfecció'n.:z7. sirl etnbargo, aunquePlatón y 

Bruno censuren el amor dirigido - a las~ ~()5a; ·particulares, existe una 

diferencia entre ambos: para Bruno, los individuos particulares en sí mismos 

participan de la divinidad, por lo que no censura el amor hacia éstos si tiene 

corno finalidad, amar en ellos a . la infinitud de la que participan 

inherentemente. Platón en cambio, rechaza todo amor profesado a las cosas 

de este mundo que considera nocivas y perjudiciales en la búsqueda de la 

,, /bid.. p. 61. 
""/bid .• p. 61. . 
11 Simposio .. 181 B ss. citado por Wcmer Jaeger. Paideia. p. 572. 

69 



divinid~d. J>ri;:)~q\l'e ;.el que ama se debe li~r del ~mor é.I Jo finit() y amar 

lo ÍJÚinito; d~~~~rldido de toda relación concreta".28 - . ,- .. 

Erl. la· teoría bruniana sobre el amor, encontrarnos tal:nbién • la 
" .¡ . ,,-.... 

influencia··de. la filosofía mística de Dionisio, para quien la. iluminación 
' - : .. ·- .·. . . \ .. 

universal,Les·· .. una inmensa circulación de amor qúe primeramente se 

despliega en la multiplicidad de seres "para reunirlos en seguida 'y llevarlos 

.. a la unid.ad de su fuente. El amor es la .·fuerzaactiva que, eri cierto modo, 

saca fuera de si mismos a los seres verl.Ídos de. Dios para as~~ar su retorno 

a Dios."29 · 

. De este mo~o, el\o+bre:'ai'oc~~ar \ln~ posición Íntermedia entre lo 

divino . y ;l~ .:~tia~)· B~~d~ -~i~girse •ha~ia ~~;·~ ~tro ·objeto, pues posee 

"libertad de eleccÍón'.eri&e un arrlba,y~ élba'j~: ~tré vulgaridad y virtud".30 

De i~al [b~~· l~;¿ ~hri~s particul~~es ~e dU~r~~ia~ según el objeto al que 

dirijan su amór,· es decii-, si se orientan a lo bestial o a lo divino. El primer 

camino es ma'~tácil, sm' embargo, no le proporciona virtud alguna y es. al 

que se dirigéla iTiayoria, incapaz de hacer frente a las dificultades que le 

depara tina búsqueda más digna. El segundo presenta múltiples obstáculos, 

pero por el hecho de permanecer en él, aun sin conseguir su propósito, si 

eleva su dignidad. 

Tansülo.-Se abate el amor y vuela como a ras de tierra cuando se apega 

a cosas bajas; vuela alto cuando se empeña en más generosas 

empresas.31 

>•/bid. 210 D-E Paideia. p. 584. 
"" Etienne Gilson. lafilosojia en la Edad Media. p. 79. 
~o Ernesto Priani S .. Afqgia y hermeiismo .. p. 74. 
31 Giordano Bruno. Los heroicosfurores. p. 119. 
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En la posición bruniana. que considera superior y más digno dirigir el 

amor a lo divino que a las cosas particulares, encontramos un fuerte eco del 

pensamiento de San Agustín, que también censura el deseo excesivo de las 

cosas temporales y lo sefiala como el origen de la degradación del ser 

humano, ya que "ni siquiera puede decirse que haya orden, allí donde lo más 

digno se halla subordinado a lo menos digno".32 

Por su parte, el Nolano señala que en el camino hacia la Unidad 

Divina, el amor motiva al hombre para luchar contra los obstáculos que se le 

presentan, proporcionándole placer. No obstante, tal gozo lleva también 

implícito el dolor, pues es importante sefialar que para Bruno el placer 

consiste. en el .tránsito entre un contrario y otro, por lo que no existe deleite 

alguno sin· algo • de amargura~~ ya que todas las cosas están hechas de 
,~ ,: 

contrarios: 

; . ~· -

&,FI8: En ninguna co~di~ióri'p~e~nte ~·~~eritt~ placer, si la pasada 

no nos h~ H~ga~o. a.· h~ti~~; ~ 1.~~i~.,' ~~ ;~• pl~~~t~ra sino en el 

principio, tr~ el reposo; y si no 'es ai i~cio, d~pués de la fatiga, en el 

reposo no existe deleite. [ .. :]De i~a1''rn;;ic;;]os que habitan en los 
_.,; .. ,e-:' ... -.', .. , ·_;;e-··, ... 

campos se van de fiesta y se. distráen en l~_.;é:iudades, los que viven en 

las ciudades realizan sus pa~atie~p6~. fies~{y vacaciones en aldeas. A . '· ·:· _. . 
quien ha estado acostado o sentado l~ élácÉ{y le gusta caminar; y quien 

ha caminado encuentra alivio al sen~.:.4 

Consciente de la interdepend.eri~i~ ~de los contrarios, donde el amor, a 

manera de motor, provee de fu~rz1 ~:.:1~io1iintad otorgando placer junto al 
.· - . . ·;..::, -~ 

sufrimiento, el Nolano afirma· que, gradas á.I amor que el hombre siente por 

>:Agustín (San). Obras de San A!(u;tín, TÓm~;;u;· ~~/ Ííb;e ~lliedrío. p. IOS 
33 Giordano Bruno. Los heroicos furores. p. 4~~: \~--'.~- · ·:'. ·: > :-- · 
"' Giordano Bruno. la expulsión de la bestia triunfante, p. 57-58. 

71 



la Unidad Ói~a,-le-~·p-C>sible disfruta~ c:i~ia búsqueda misma. Pues_"por 

amor a la verdadera sabiduría y afán de la verdadera contemplación me 

fatigo, me aflijo y me atormento".35 

Tenemos entonces que el amor, como impulso cognoscitivo, tiene una 

importancia decisiva en la filosofía de Giordano Bruno, puesto que, en 

última instancia, posibilita la ascensión del hombre a la Unidad Divina 

proporcionándole placer y fuerza para enfrentar los sufrimientos de tan 

difícil camino. Además, el amor hace que el sujeto salga de sf mismo para 

entrar en contacto activamente con la totalidad natural,36 pues abre la 

comprensión, el entendimiento y la vía de la acción a cosas altísimas.37 

El Amor no es aquí un bajo, innoble e indigno motor, sino un heroico 

señor y guía; el Azar es la fatal disposición y orden de los accidentes a 

los cuales hállase sujeto por su destino; el Objeto es la cosa amable y 

correlativo del amante; la Celosía hace evidentemente refeiencia al celo 

del amante.con,respecto a la cosa amada[ ... )38 

.- ·-' -; 

Al igual que Bruno, Platón concibe al ~scomo algo intermedio entre 

lo mortal y loir~ino~tal, como un gran demonio q~~~ci:úa de intérprete sobre 

los dioses y los hombres, llenando el abismo que separa al reino terrenal del 

divino.39 

(El amor) Interpreta y comunica a los dioses las cosas de los hombres y 

a los hombres las de los dioses.40 

'
5 Giordano Bruno. Del infinito universo y los mundos. p. 75. 

""Maria Rosario Gonzálcz Prada en Gion:lano Bruno. Los heroicos furores. p. XII. 
37 lbid. •• p. 39 . 
.. /bid.. p. 37. 
3

.,. Wemcr Jaeger. Paideia. p. 579. 
•• Platón. Diálogos 111, p. 245. 
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Un gran de1Tlon, SÓCrates. Pues también todo lo demónico está entre la 

divinidad y lomortaJ.41 

También Platón considera que el amor eleva la condición humana, 

pues el eros, concebido como amor al bien, es al mismo tiempo el impulso 

hacia la verdadera relación esencial de la naturaleza humana y; por tanto, 

"un impulso de cultura en' el profundo sentido de la palabra ya que, bajo la 

idea de eros, está. toda actividad deadora espiritual".-12 Pues el eros socrático 

"es el anhelo, de quien se sa~ u:nperf~to, por forrrtarse espiritualmente a SÍ 

mismo con la vista puesb:i con ~on5té'ln~ia ~la Ídea".4" . 

No obstanti{tju~·~~ ·ha ~eite~ad~la necesidad del conocimiento de la 

::::~~~~f !l~f{i~fii~~::~;:~=~= 
"es más vigorosa y eficaz que aqué}fo; pu~to•que. para el intelecto humano 

más fácil es amar la vol un~-~ z .. l~iBM~~t~i!~ .. ~~~~~~i .. 5i~t~~~~,~!~~:: .. ~i·~·~ 
nos dice Eugen Drewerm<lJUl ~ <f/o.tdaI1oVJ.rú~~·'c~ E{:c.~spej?; del 1!1fir}ifo, 

~:~:::~:::·.:v?~1~~~~~~j!~tf.S· 
nosotros poseemos: 

.. /bid., p. 244 . 
• , Wemer Jaeger, Paideia. p; 583 . 
• , /bid., p. 581. 
411 Giordano Bruno. Lo.'i heroicos furores. p. 72. 
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La diferencia entre vosotros y yo [Bruno, según Drewermann] es una 

diferencia de temperamento, de linfa, de amor, de pasión. Yo no puedo 

aprender nada que no ame; no quiero conocer nada que no me afecte; 

desprecio cualquier saber que no me hace sabio. Vosotros continuais 

administrando un. museo espiritual, del que vosotros mismos ya 

formáis parte en vida; mi meta era derramarme en cada instante en el 

infinito y ~da.el infinito.45 

En la .teoría sobre el amor de Giordano Bruno, encontramos una vez 

más su postura en ';fa~~~ ·.de la unidad espiritual, racional y física del 

universo, donde noi~s 'es amor, eficiente, claridad, luz; la naturaleza es 

amable, objeto, fuego;: ~~~or y la razón es amante, un cierto sujeto encendido 

por la naturaleza e ilu~hiad~ por Dios".46 

Todo lo que inip1i~a el camino del hombre hacia la Unidad Divina: su 

preparación y sus accfones, Jos obstáculos y sufrimientos, así como con el 

placer y la di~d~~:.~~~<adquiere, Bruno lo. describe a través del Mito de 

Acteón .. Este ~Íto~::~;~";~CI:ito en verso, puE?S .cl>,~olano considera a la 

imaginación c~m():1a~2J,uerfu~de,,entr~d,a ,de:todo~los afectos y construye 

. imágen~ ~or ;~~~~io~~~~r;1~~gt_;~je~;\~~~i~~~~, ~l poder que éstas tienen 

sobre Ja mente humana para futroch.l.cU:su filosofía con más fuerza. 

45 Eugen Orewenn~ Giordano .B~no o El espejo del infini10,. p. 24. 
46 Giordano Bruno. De ~riplici minimo et me.vura citado en Antonio Castro Cuadra. G. Bruno. p. 78. 
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4.3 El MÍto de Acteón 

Cuando Giordano Bruno afinna al ser humano con el poder de crear, de 

producir efectos en el mundo que le rodea y del cual forma parte, nos dice 

que con sus acciones, no sólo cambia lo que está a su alrededor, sino que 

también se transforma a sí mismo. Pues el objeto del conocimiento no es la 

mera recepción/ construcción de las ideas, sino la transformación recíproca, 

donde. el mago, sabio que posee un conocimiento eficaz, transforma al 

mundo que, a su vez, lo transforma al intentar conocerlo. En esta 

transformación-'el,sujeto queda devorado por Jo que busca, pues impulsado 

por ~l _amor hacia su Óbjeto, se convierte en la cosa amada~ 47 

"¿CóÜto_')' por -~~é el cazador se convierte en presa?. Por la operación 
~ -'-· .. -- . - . - ' . : .,'- .; - ...... ·' ' . . , 

del ··inteJE!d~ qíle Í~(s¡ry<d ;pa~~· convertir en' üna part~ de. sí mismo. las cosas 

apreridid~s''·~:& '.:: ;i{>\f '· ,; . . ;,/ ';:{: '.; · 
'¡,;, __ ;, -·~:·-,_7--·:; :-::_ ~~ ·' <'··' 

De es_te mo,?6;,et'u{•i~Jeeto ,convierte en sí l~s ¿bjetosqüe aprehende y 

;:~ e1{~i~~ fili:.\¡j~ji.;~'. ~ docir, a ¡¡ :J;;.;~ ~("0a·" ¿,, ;;,.. p~l•do 

Para expHcar'la travesía que emprende el in.l:eiei:I:~ en la búsqueda de la 

Verdad Divina, el Nolano recurre al mito de Acteón: 

En los bosques, mastines y lebreles suelta 
El joven Acteón, cuando el destino 
Le guía por camino incauto y dubio 
Tras huellas de fieras montaraces. 

He aquí que entre las aguas, el más bello talle y rostro 

"; Antonio Castrod Cuadra. G. Bruno. p. 38. 
"" loan. P. Culianl4 Eros y magia en el Renacimiento. p. 114. 
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Que ojo mortal o divino pueda ver, 
Púrpura, alabastro y oro fino, 
Vio, y el gran cazador mudóse en caza. 

EJ ciervo que hacia Ja espesura 
Sus I77ás ligeros pasos dirigfa 
Fue pronto por sus muchos y grandes canes devorado. 

Asf yo mis pensamientos lanzo 
Sobre la presa sublime, y ellos, contra Inf n1eltos, 
Muerte .me dan con crueles dentelladas. 49 

Acteón significa el intelecto en büscade la Verdad Divina, .y cuando 

dice: • Tifo el gran cazador' y "mudóse en ~a.za,",• signific~ • q~e ~o~prendió, 
en la medida que le es posible y se c6n~utiÓ en· p~ek; ¡:>:U~~ ~Li11t:electo 
convierte eri parte:de·sí mismolÓS obj;~oS~ue.apreh~(i_e: [)e.est~'manera, 
contrae en él rrilimm a Ja divirí.idad, que ya ¡.:;O ~necesari6 b~SC~r fuera de SÍ. 

-. ·-. ' ·' ., 

[ ... ]pero. la luz está, para él, más allá del horizonte de su capacidad y 
sólola voluntad, el amor por su objeto, puede impulsarlo a penetrar 
n\ás y· más, una y otra vez, en ella, hasta embriagarse y ser por ella 
absorbido. Este poseído estar fuera de sí permaneciendo profundamente 

en sí señala la paradójica situación del hombre, que alcanza su objeto 
infinito al ser por él alcanzado, al convertirse en su presa.so 

En su aventura, Acteón se enfrenta a numerosos obstáculos, como por 

ejemplo, los afectos sensibles que lo reclaman pretendiendo distraerle de su 

objeto y de este modo, Je hacen más ardua y dificil su empresa. Porque Jo 

que su intelecto pretende es superar Ja multiplicidad que se le presenta ante 

los sentidos y sin despreciarlos, pero sí subordinándolos, elevarse por 

encima de ellos hacia la Unidad. Esto no es sencillo, de ahí que Bruno se 

•
9 Giordano Bruno. Los heroicos furores. p. 72. 
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refiera con "los bosqueS' como lugares solitarios y a-gi.este;; porque no todos 

los hombres tienen la capacidad necesaria para dedicarse a la vida 

contemplativa. Más bien --explica- la Unidad Divina sólo puede ser 

entendida por muy pocos, mientras que la multitud, incapaz de 

comprenderla, se pierde en sus múltiples disfraces,s1 y necesita que otros le 

muestren la divinidad de alguna manera en que puedan comprenderla. De 

esta forma Bruno explica el valor social de las ·religiones, donde indica que 

los pueblos rudos necesitan fundamentar5e por fe, mientras que los sabios, 

capacitados Parª gobernarse a sí mismos, se bas~n en la contemplación. 

Por ri~~ parte, el que sea~ p~co~ .los que poseen la capacidad de 

erriprend~r ~I camino hacia Ja Uriid~d.)' puedéln comprenderla, representa 

un ;:,bstáculo más en su travesía, 'pt1~s.~~biéÍ1 tendrán que enfrentarse a la 

multittld que, incapaz de entender)ló~ju';:ga y se les opone. 

uno 

• • ' ' • • • • • 1 

Más, como el número de es~l~os 
0

)' pLversos ·es incomparablemente 

mayor al de los sabios y jus_tos,_~urre que, si deseara alcanzar Ja fama 

u otros frutos que paren las voces de la muchedumbre, estaría lejos de 

aspirar a tener éxito para rÍli estudio y trabajo; antes bien, debo esperar 

que sea motivo de _descontento y que habrá que apreciar mucho más el 

silencio que el ~omentario.s:? 

En eldiálogo Del infinito universo, Brun(l ~~ .~escribe a si mismo como 

de ·1os pocos hombres que ti~en·i·~-'~~~~~~d~~ p~ra dirigirse a la 
·i .. '·-

Uriidad, y por ello, es incomprendido porla ml!yc>rr~ que se Je opone, le odia 

y le persigue: 

!Kt Antonio Castro Cuadra. G. Bruno. p. 39. 
'

1 Bruno sefta1a la distinción entre vulgo y minoría. diferencia natural basada en la diferente manera en que 
actúa Ja única alma. Maria Rosario González Prad~ en Giordano Bruno, Los heroiais/urores .. p. XLV .. 
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Albertino.- [ ... ] tocio el mundo sabe cuánto se le odia en las 

universidades, cuán enenúgo es de las doctrinas comunes, loado por 

pocos, aprobado por ninguno, perseguido por todos. 

E/pino.- Por todos sí, pero gente sin valor; por pocos sí, pero óptimos y 

héroes. Enemigo de doctrinas comunes, no por ser doctrinas o por ser 

comunes, sino por falsas. Odiado por las universidades, porque donde 

hay diferencia no hay amor; asendereado, porque la . multitud es 

contraria a quien sobresale fuera de ella y quien. se eleva a lo alto se 

hace blanco de muchos.s.' 

{: ~-·. ': _;. . ·.__ . 
Se percibe entonces como el furioso: _hombre <con capacidad de 

dirigirse a la Unidad Divina, se encuentra eritr~ u.lt~ ~ulti~d. ·que ~o le 

comprende. Ésta lo considera un loco; por,.'t~de( h~·ci~ . cuestiones 

incomprensibles y llenas de sufrimiento,.· don~e;\~ilda\l,e garantiza la 
. :_" ' .. : ', __ ,, ~,.'.:.- i:.· .·: \~,.:_-_,__ .. _.".'..._· :; . - -

culminación de su objetivo. Pero la multitud ne> .. E!ntie11de;q\Je el sufrimiento 

va acompañado del placer, que son insepar~6i~j;}~· {fa;~ no dese~ otra 

cosa que su anhelado fiÍ-L· ~·e' ':;~· ::>· ·:•:,··" :; · ::· 
-· --'~~¿~- ~·Lé- '~·::. 

-:-~·~J-

Tansil/o.- Júzguenlo los otros, por tanto, Wéliz pÓr ~ta apariencia de 

cruel destino q~e\~ hl:ibi~;a c~nd~~do a taies ~~, que él no dejará 

sin embargo cie reconocer la deuda que tiene con Amor y de darle 

gracias .por/h~Bei-Íe ·presentado a I~ ojos de la mente una especie 

inteligible[,;.)54 ·.' 

5: Giordano Bruno. La expulsión de Ja bestia 1ri11nfan1e. p. 32. 
53 Giordano Bruno. Del infinito unñ:enw .i· /o:r mundos. p. 214. 
,.. Giordano Bruno. Los heroicos furores. p. 64. 
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Las multitudes· suelen átribúir locura a quien va .. en contra de lo 

establecido. Siri emba~go, Brum:i dice q.;_;e se pÍiede. ir en contra de la 

mayoría, ya sea por dÚ"i~se, él tjj~ti_on~ ~ripe;io~ él las establecidas o por 

tender a cuestion~ fufe;i_c)i:~. ~Ú~~nC:f>n~axi}~;·'.~is~ii;5 tipos de "locos" 

. se~n se alejen. de'las ~C>rritas 'C:C>a1~nes 'y Pérmane2.cfilí por encima o debajo 

de aquellas. Para :el.:Nc'.,íln~~: ~~i~e~::·~e.alejen de las multitudes para 

dirigirse a la Unidad, estar~A po;'. ;;,cima de la mayoría, mientras que, 

quienes se separen de las costumbres sin cultivar las virtudes y se pierdan en 

los vicios, lejos de superar al común de los hombres, se degradan y se 

encuentran por debajo de éstos. De ahí que nuestro autor reconozca, como 

ya señalamos, cierto valor social a las religiones, de las que dice sirven para 

dirigir a quienes, por sí mismos, al no poder dirigirse a la virtud, se 

encaminan al vicio. 

Tansi/lo.- Bien al contrario, insanos son llamados quienes no saben 

conforme a las comunes reglas, bien que tiendan hacia más abajo por 

tener menos sentido, bien que tiendan más arriba por tener más 

entendimiento.ss 

Los múltiples obstáculos que se presentan alfurioso lo invaden de 

sufrimiento, principalmente por la ausencia del objeto que persigue, pues no 

goza del presente como el amor bestial, sirio.'derfuturo y de lo ausente. No 

obstante, aunque el amor hacia su objeto se :~helve un tormento, la búsqueda 

de la Unidad Divina en sí misma le satisface y motivado por el amor que le 

profesa, experimenta gran placer. en el hecho mismo de dirigirse a tan 

,, /bid .• p. 79. 
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preciado fin.. Asimismo, el amor que lo impulsa le llena de gozo y es 

precisamente su afecto quien lo une al objeto de su deseo. 

TansiUo.- Siempre <<le atormenta>> porque se halla espacialmente 

separádo de él, y siempre le <<deleita>> porque a él se halla unido por 

el afecto.s.. 

De este modo encontramos que la búsqueda de la Unidad tiene dos 
. , -" 

fines: uno inmanente y otro trascendente. El primero, en tanto que se refiere 
. . 

al presente, encuentra placer en la búsqueda misma gracias al amor que se 

experimenta por la Unidad. Divina, amor que place y motiva; mien.tras. que el 

trascendente, debido a que la fusiÓn conElla se e~cuen~a eB el;futllro, es· 

decir, más allá de la condición actual, represe~ta<la :P,rºO\esª que 

afanosamente se . persigue: 5~' eT~i-go, al1!1'1U.~.,·I~ ~; Bis,~~n·~~~~~ ~}"objeto · 

==~::~:::t:e :a1;: :::1::stil;:~~;tiJ~~~~ir~er~~~t:~it:\~~~~~j ~i ~~ 
Unidad. Por eso, un requisito previo par~'taf'elevación'c~nsiSi:eer\'con;,cer y 

actuar con lo que nos ha sido otorgado, p~; iocque en ~eiteradas o~.isiones 
explica la importancia de todo· cua~to teI1emo~ y señala que, riúent:Tas el 

hombre no supere su condición, es decir, mientras no ascienda a la Unidad, 

aunque no cese en su búsqueda por conseguirlo, no debe rechazar. su 

condición humana. 

Tansillo.- ¿Os parece cosa natural. que no vivan los seres de modo 

animal y humano, sino dlvinarnente, siendo así que ellos no son dioses 

sino hombres y animales? 

""lbid .• p. 113. 
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¿Creéis por ventura que se dignará la nahual~za of:rec~r~ otro bien, si 

aquel qu~ en el present~ os 6&~e tan neci~enÍ:e . despreciáis?57 

Tansillo.~ Desd<!~~I ~i~1~.~ar,~~l i'.,fe~,s~do · · 
A quien i1ó ~t.e·a~~~ia~:e1 do~ 'p~h;;t;rci.sii 

:,_:/' ,·~:7~·:: ~·< :.;yf?- :<~.·· 

El rechazo dé to~ó ~~~~~i~;,q~é,"irictta~~ cjeski~~r el presente bajo la 

esperanza de un rriejÓrfuffird lo''dirige,'prh.;cipa"lmellte sobre las .religiones 
. ' . ' . :.. ~·>~,: ;e:. , . . : . . . '. . • . .. .,. 

que incitan a ello y expresa. cons~antell'ierite ,que' quien. se sacrifica en el 

presente por un bien que pued~ c6ri;;~~¡~'·ei1~1·fu.~rc{~nre~l~~~dvive ~n el 

infierno bajo la esperanza de alca~r el cielo: 

No cambiéis el presente con el futuro. [ ... ] 

¿Para qué buscais un tan lejano proyecto, 

si en vosotros mismos encontráis el paraíso?[ ... ] 

os condenáis; y con engaño eterno, 

codiciando el cielo, estáis en el infiemo.s9 

Tansillo.- Manténgase, pues, el_ sentido de cosas sensibles, según su 

propia ley; sirva Ja carne. a. la ley de Ja carne, el espíritu a Ja ley del 

espíritu, Ja razón a Ja ley de Ja razón: no se confundan, no se conturben. 

Basta con que el uno no altere o perjudique Ja ley del otro: si no es justo 

que el sentido ultraje a Ja ley de '1~ razón, igualmente digno de ~ituperi~ 
es que ésta ejerza su tiranía sobre Ja ley _de aquél, mayormente siendo el 

'7 lhid., p. 86 . 
. .. /bid.. p. 87. . 
""Giordano Bruno .. La expulsión de/u bt!.'tliu 1riurifun1e .. · p. 177·178. 
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intelecto más peregrino }' extranjero v· el Sentido.· Ínás casariego y. como 
estando en s~ propiá r;'atri~ . ...; . .. - . . ·. .. . 

muerte deActeó~ representa la:Po/dida,d~'ciertos'atribl.1tos que caracterizan 

a la condi~iÓ~ hrirri~na;:~()'Zc;'~()J:'la: ~~ci~billd~d, la sensibilldad, la fantasía. . •. •\.- ·;\·.,·· ") ,_ 
. .. :.'-)._)· . 

Pero esta muerte no.~lllá~gtie la parte terrible de la iniciación, de un 

ritual de paso hacia l~ ~o~dición intelectual del sujeto, que está 

marcada por ... un :con6cimiento directo del mundo inteligible que 

trasciende l~ opÍniÓ~:~pública, la información de los sentidos y las 

fantasmagorías pne~~ticas. 61 

Tenemos ~rit?~ces al ser humano situado en un universo infinito que 

constituye uná >íJ'nidéÍd}~doTide todo está relacionado. En él, el hombre se 

desarrolla'.} m~jciJa/iu kcondición en la medida en que supere la 

;~~::;:;t:~r~i~~~~¡~~~;. :, ~:~:d;::=~~º ~~:":: 
pues logrará lo que ;e.prdp~r;.; a· través de un largo camino de preparación 

que le permitirá por fin, elevar su dignidad. 

· "° Giordano Bruno. Los heroicos· furores. p. 86. 
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Teófilo.- . Así pues, ascendiendo nosotros 

vamos complicando la multi~licidad; ~f. como::c:lescendi~do a la 

producción de las cosas, la urud~d se ya expli¿~rido. E descenso es de 

un solo ser a una infinitud de ·individuClsy,a~p~i~sinnumerables; el 
' .: ; .. ·. . . ·~>'-' ·. 

ascenso es de éstas a aquéJ.62 

Queda expuesta entonces .lél 1llªnE!ra ~n C¡tié,Giordano Bruno concibe al 

universo y el lug;u y las funciones qJ~'!.~I '.~er' ~u~ano desempeña en él. 

Dentro .de esta c~nc~pclón se ~ued~;¡;bs~n.i~~. su propuesta para elevar la 
' ·, ·-· ".~ ,.. -- -.···''. :·:. ·'··'-· -'.):,::. --_;'.·,:~:.:=-·{·~ . . ;:~~·. _.,:,__- _.- ; 

dignidad humana; la éual, sostengo es ~ig'#tte én _nuestros días. 

Dicha propuesta consi.Ste en co~~ebir todo unido, es decir, qÚe todas 

las cosas qué ~xis~en en el universo infinit~ c~nforrn~n una unidad absoluta 
.-· . '· - ;• 

que todo lo comprende y no existe nada fuera de ella. Este es un concepto 

crucial en lo referente a la elevación· de la dignidad humana~ ya·· que· el 

hombre se concibe como parte de la unidad, donde todci es importante como 
- ,- ' : . ' 

elemento constitutivo de la misma y como partícipe, en'sf·mismo;:-dé·la_·· 

divinidad. En este encuadre, el ser humano pierde la exclusividad qt;é' ~~rrla : · 
-· --· ,. ~·· ·-· 

sobre el resto de las criaturas en lo que a la participación dÍvmá\; ~kfiere . . - ' . ,,_:, .- -. - ~ ·.' ~ " . . ' 

Pero, por otro lado, la propuesta bruniana le deja abi~rta ?ria'.:j:>uertél p~r~ 

elevar su dignidad, que consiste en fa posibÍÍidad d~ ~cc~d~i:~;i~ 1.J:~dad 
' , -· ' ·' . - . . . . . - ' ,._ -- '.' .. -~- . ; ' 

absoluta y divina, convirtiendo~n una parte d~ ~í ntlsm~ lo q~é aprehende 

de ella, y de este modo, se le ~s~mej~. · ) ~: · ' ; · · · · 

:~ol::~::;~1~t~~;¡¡~~j:1::::::::::-•: 
61 loan. P. Culi~nU. ErusJ.-ln.aj:i~.en·'el Rt!/fác;~ien~~Lp~; Í 17,.\-2 .. :.'>' 
6: De lo 'causa. pr:incipio ·~:~~~o;· en Giontario ~ñ.mo/Alund<~.'· Ma"gia. }.lemo¡.ia. p. 1 SO. 

·- "<· /»;': :.; d;-."' -.~ :-~'~ :''}.:'!."/-;. 
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manifestaciones· c~ncretas ~i ~ Ías ·tiene en poca estima; muy al contrario, las 

asume como manifE!S~ctóri>divina y como único medio para la ascensión a la .. . . --· .. 

Unidad. ,·. . '· ~ - '. - -;-. _-
·. ',- ··,· ,'·";',' ,, . '· 

Te~en:tos/pof ~aht~;?}Íle las cosas concretas son importantes y su 

importanciá rac:lica'en qufson parte de un todo. La intención de quien desea 
~ -.,-:;·.:¡. 

descubrir la unidad en cada ser elevar su di~da~ cóJ:lsiSté'entonces en 

concreto,; es d~¡;~{~~~tar~·~Í~bsolut~ del que participan. De este modo, el 

hombre lleva una vida i:¡lie' no despreeia ló firiito; lo considera y lo aprecia, 

sin embargo, lo sub~rdin~ ~ lri ~~gy;~i~6:N:'..(,' .·y . . ,; , 

Poniendo su ate~ciÓn en lil'UAidad,:per~be . .Su. hermandad con todas 
·_:,_. ,• ;/::,, ,: t ,.!;<;;:, ~ .". - ,.; ;;· .. 

las cosas, donde todas.son digri~s e'}mpÓrtanÍ:es>pero iiotodas .tienen la 

capacidad. de. c~ptar ;~a: la wini;~~;·a~;i~2¿~:?.·;·~ar~cipa cada individuo 

concreto.· Esta capacidad sb1ªFE!~~e· 1.~ 'tieI"i~n· al~os ~eres humanos, y con 

ella se dirigen a la Unidad.pmni~~ese~i~, ); ~~í; al desear ~ objeto'. infiriito, 

adquieren a la infirritud e~ sí y. ele;ari su dignidad. 
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Conclusiones 

La autoconstrucción como vfa para elevar Ja dignidad 

El objetivo de esta tesis es mostrar.el per1samiento de Giordano Bruno. como 

una prop11esta para elevar Ja ~ignÍd~i; d~l 'hoillbr~ por medio ••.. de la 

autocoristrucción .. Propue.sta '~~~/.· ~~'·'~~;~~;~~t()s" a~o~ :.de habér sido 

planteada, . sostengo vigente, pues éit 'Ja',~ctllalldac:l . .Sé' percibe' una· clara 

insatisfacción en la vida humá~a,' de ~iif ;~~~·~~r~~eritt? :'~j :~¡~~;eamiento 
bruniano co~o un intento por sup~;arla.':· ;:i ·' '<>' 

Para este propósito, tomo com6 base. su concepto de unidad. En él, 

Bruno concibe tres tipos de realidades: Ja física, Ja matemática y Ja divina, 

las cuales conforman una única· unidad que abarca todo lo que existe en el 

universo infinito. Estas tres realidades también están presentes en la vida 

del ser humano y constituyen un punto central en su planteamiento, porque 
. : . 

de la atención u olvido qu.e se les preste, depende el pleno desarrollo del 

hombre, que .. tiene :'a los . tres aspectos como partes constitutivas e 

inseparable~ ~el JTl,ism'o, y comf> tales, son importantes . 

. Bru~6 :~nfaili:a la·'importancia de cada una de las tres realidades 

porque le~ ~e2on~ce.'su '·participación inherente de la divinidad, que está 

compJet<l ~~. t~d.aip~~i:~; De. ahí que no desprecie a ninguna y las considere 

di~as ~ l~~'\i~~"No ~bitari~e, ~í éstablece Ul"I ~rden jerárquico en el que Ja 
.• _-0-·. ,- ,: .... - - ------ .. _ -- -. ,., ~-'. 

Unidad, Winita yétern~ es' superior a lo individual, finito y cambiante. Por 

t~nto, la escalade> Ja~ tres realidades en orden ascendente será: realidad 

física, matemática y arquetípica, sin despreciar con ello, reitero, a ninguna, 

pues advierte que no podemos llegar a una realidad superior sino por las 
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inferiores,· además se nos manifiesta por el 

camino inverso. 

Ma1co:ndo.- [ .,.] ~uest~ que si las cos¿!s bá}as deJivan y dependen de 

:z:~!~~Jf ~~~rt~T~(i~;º~'··º=··mM~ 
Asf,·s11.p~opuesta,p~etendec¡uenos c?ndbamos como seres humanos 

.::d~Kt~~~t~~i~~~::E:~:::: 
heroica· .. <:::,/· . :· .. ·•." .·· ;,; · · ·;•;.·~· .. ,, .. , '::,:· 

· .. C:6ri_:icle;~, vu!J~ la '~id~::·<lef ~~rrib,f~;~l.l= dirige su razón a lo 

temporal é incÓnsfuntE(~ deeiI/qúe:~tieride iháS'a su parte sensible y se 
- • • " - ••• h '. • • •• •• • .·~·. -- " ' ··-:: - •• - ,, ··-· ,. ,._ 

limita',ª relaci?l1ars~c~ti1?shi&iviél\i'Ós {:o~Í:retos '¡)or sí mismos, sin captar 

ei.: eUC>s Í~ L]~d.id)~ i~~~~~-~~~it~~~·')· ~~concebirse a sf mismo como 

.·partede'.diC:h~)Jnidád./}}· ····· ;:, 

~o~tr;ra;~· l;i~!~ai'.'.vulgar, la vida heroica se dirige a la Unidad a 

través cié 1.os'in?ividuos;' que como manifestaciones suyas contienen en sí la 

infinÍfud 1~ J~,q~e~;~l"Íidpan. De este modo, el ser humano dirige su razón 

. al mundo arquetlpi~C> a través del físico. 

1 Giordano Bruno. Los hr!roicosfurore:s. p. 140. 
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Cesarino.- Bien sabes que el amor de belleza corporal, a quienes tienen 

buena disposición, no solamente no conduce a retardo alguno en 

empresas mayores, sino que más bien les presta alas para alcanzarlas.~ 

Pero no obstante de dirigirse a la Unidad absoluta, ésta representa el 

punto de llegada al que se pretende ascender a través de una larga 

preparación, por lo que no .debe despreciar su condición humana, sino, a 
- - -- '>' ,-_ - < 

partir de ella, iniciar el camfuo de' ascenso. 

La propuesta bruniana.c~nsiste entonces en vivir cQmo hombres que 

tienden a lo divino; sin despreciar la condición humana, pues no se 

pretende pa:tir de la divinidad sino de concebirla como punto de llegada. 

Así, la vida que se dirige a Ja divinidad se torna superior a la vulgar, 

elevando Ja dignidad de quien Ja asume, el cual, se transforma ya desde el 

momento en que inicia Ja búsqueda divina y se esfuerza por alcanzarla, sin 

importar el triunfo o fracaso, pues por el hecho mismo de permanecer en 

ella, "vuela hacia lo alto".3 

Resumiendo, podemos decir que si el objetivo de esta tesis es mostrar 

la manera en q~e .(;iorclano Bruno propone elevar la dignidad del hombre, 

al reivindicar Ja importancia de lo físico, lo intelectual y lo espiritual, trata 

un te:rria que, si ~olvemos ~uestra •mirada a : tiavés · ,c:Íé ·.la historia, 

encontramos que también ha sido CI"Ucial:·en ~r·~ei~rroUo ... de la vida 

~E.:~~~~;ff;l~~~·t~g~ 
i G iordano Bruno. los heroicos farores. p. 140. 
'/bid .• p. 119. 
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nuestros días donde, al · _igu¿¡I que·· en los suyos, se adoptan posturas 

reduccionistas que provocan .el estancamiento del ser humano. Ejemplos de 

esto Jos encontramos t:anto,:en el resurgimiento de los fanatismos religiosos, 

como cierta tendencia de la.ciencia por rechazar y negar Jo que escapa a la 

razón, así como la fuerza con que se desarrolla la propaganda de un mundo 

superficial basado en bienes materiales y en la apariencia física. Estas tres 

posturas que enumero para ejemplificar la sobrevaloración de un sólo 

aspecto, se erigen como poseedoras de la verdad absoluta y se afanan por 

acabar con las demás;:, Está de más explicar aquí lo erróneo de tales 

posiciones, cuando enco1:1trªJ'll.ºS :w'ª multitud de ejemplos que muestran la 

insatisfaccióp a q1.:1ec6rid.11c:~n;·¡:me~~\éite1"1,der de manera incompleta aquello 

que nos conforma; ~enfocáridonos;_soliilllen~é a ,algün?s aspec~os, olv,idando' 

=:~:r1~~~;¡¡~ltl::~~:b:~::,::::~:::·:: 
relacionarse·•··~c;¡'.¡_\1~.·-di~W¡jad~'y~y~fiJ:rn~ que todo lo existente también 

participa en sf rniSri\o de ~ll~,' ~ c~J:llbio le otorga la capacidad de dirigirse, 

por mérito propio, haci~ la unidad· divina, partiendo tanto de la naturaleza 

en general, corno de su própio ser. Además, le confiere poder para producir 

efectos, esto es, el poder,,de construir y destruir, acciones con las que 

contribuye para rescribir el mundo y así, volverse una especie de dios en la 

Tierra. 
;~ 

Para el .Nolano Ja ·historia. es una representación cíclica en la que 
• - • < e 

persiste un eterno sucederse· de "luz" y "tinieblas", de saber e ignorancia, y 
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coloca a ta "filosofía nolana" como el Clesct1briDlient~ que maréa eFcomienzo 

de un nuevo periodo de luz.4 

Si ponemos en práctica su propuest~ y la asumiirios en la vida ·de éste 

siglo XXI, tal vez podamos ver coh más'~farÍdad a través de ~uluz, misma 

que se pr~tendió apagar en la hog:tl~k~ ;~. e{añ~ 1600, y q~e nofue posible 

en· tanto que hoy tenemos ~cceso ~:su pensamiento y podemos· iluminarnos 

con él. 

Teófilo.- El Nolan~. [ ... ] ha liberado el ánimo humano y el conocimiento 

q~e ~~ba ~ncerrado en la estrechísima cárcel del aire turbulento, 

donde· apenas, como por ciertos agujeros, podía mirar las lejanísimas 

estrellas y Je habían sido cortadas las alas a fin de que no volara a abrir 

el velo de estas nubes y ver lo que verdaderamente se encontraba allá 

arriba, liberándose de las quimeras introducidas por aquellos que 

(salidos del fango y cavernas de la tierra, pero presentándose como 

Mercurios y Apolos bajados del cielo) con multiforme impostura han 

llenado el mundo entero de infinitas locuras, bestialidades y vicios como 

si fueran otras tantas virtudes, divinidades y disciplinas, aniquilando 

aquella luz que hacía divinos y heroicos los ánimos de nuestros padres, 

aprobando y confirmando las tinieblas caliginosas de sofistas y asnos.s 

• Bennuda. Losjiló.•ofu.•.l'SUsfilosojias. p. 371 
~ Giordano Bruno. La ceno de las ceni:.a.<r. p. 75. 
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