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INTRODUCCION.

Cuando estudlante, tras leer cast toda la pnmera mltad de Ia Fenomenologla, en.un estado

de sorpresa absoluta, anonadamxento y _|uveml apasnonamxento por el texto, me enfrente por

prlmera vez: a un comentanstn. Slempre en tod mi -carrera, espere hasta tener una 1dea

relat:vamente clara y una mterpretacnon ma menos mtegrada de ‘un: autor, para,

enfrentarme alos traba_;os y comentanos ac deICOS. La sorpresa entonces fue muy g,rande

cuando el prlmer comentarista que lex proclamaba con certeza absoluta que el hegellamsmo
habxa muerto, lo cual no parecia congruente con la vitalidad, capacidad de mtegracmn y
flexibilidad del texto que tenia entre manos. Mas tarde encontré lo contr:mo a saber, que

muchos elementos del pensamiento de Hegel se hallaban mtegrados como fuente b%

tradicion de las discusiones mas o menos contemporaneas acerca del llberahsmo polmco y

del debate comunitarista.

Hegel. Por un lado, al profundizar en Kant me quedabzi" ba;tant




- . crmcas, y. mas alla _de. Ios lugarcs comunes relacxonados con: Hegel en la ontologla yv:la

todos y. cada uno de los elementos de la realldad. .

‘1 Heégel, F.G.W.. 1994, p.143 y 55




a época que mas
de'. Ia distincién

bé las tes:s de la

eramente regulauvo

irreconciliables. La Fenomenologia en particular es una obra que esta dedicada a elaborar la

fundamentacién particular de esa unidad y de sus elementos constitutivos, por lo que



Por~esta'razo st que ;preferi tomar como texto de referencia principal a.la

Fenbménblogta ynoa La Filosofia del derecho como hubiera sido lo comiin. Ello, sin




‘embargo, represen ificultades muy senas, pues lmpllcaba trata con el nucleo ontologlco-'——

i desde su .consciencia comun, para ‘mostrar cémo desde ahx puede formarse la razén. Ella

por su pane ho’es un prmcxplo, smo un resultado que se construye desde esta consciencia

cormfm

Debo ‘sefialar también qﬁé und de ldé t‘éfhas"que’ dejb de lado en esta tesis, pero que

me parece fundamental abordar en el. futuro. es el de Ias caracteristicas gnoseolégicas y el

mvel eplstemxco de las‘ Aplxcaclon S hegelxanas. Del mismo modo que muchos marxistas

han hecho ,hoy dm con Marx un ejercicio analitico con sus explicaciones, con el fin de



; as:mllamon sin pemutu' que la voluntad quede dlsuelta o completamente confgurada por la i

esfera externa.




Asi pues; en el primer capitu

la consciencia comin que p

- formacxon es capaz, al menos, de hacer frente a algunas de ellas.




repaso_de_los: elementos mas,

Eﬁ las- balabras:ﬁnniés d'e.' esta tesnb 'cmprendo u

. 1mponantes que sostengo en este trabajo; con el fin de establecer sus limites concretos y los

ygnqulos de ella’con’los temas que. n trata a profundidad.: En particular,’ debo decir que'el

; mencionarlo,

puesto que es el elemento concreto en el que se renllzan efect vamenle los

elementos aqul sostemdos.




CAPITULO PRIMERO
LA FORMACION DE LA CONSCIENCIA

La Fenomenologia del espiriti puede consndemrse como la introduccién al s:stema de la

ciencia con la que Hegel prelendla smemauzar y comprender dentro de un. todo orgamco'v'

no sélo las principales areas del saber humano, sino la realidad misma. Esta prxmera pane'

del S|slema que con ltuye la Fenomenologza esta consagrada pnmerameme a elabomr una :

' Retomo la abreviacién usual de Phdnomenologie des Geistes.



i"comumdad ‘la; ldentldad socxal e mdxvndual las esferas de’libertad,’los conﬂlctos sociales,
“la Justxcm, etc toda vez que, en cl esquema totahzador el’sistema hegehano, es medlante

) los modos de conscxencxu y las concepcxones de conocnmxemo que de ahx emergen, que el

,_absoluto se descubre, se desarrolla. se expresa y se reconocc a si mlsmo. En consecuencia,

: para Hegel se trata de los modos espec:t‘cos y objen 0, que la consciencia adopta frente a

aparentemente ajen ~de: lBS' cnaturas, se mamﬁesta

absolutp;

1 en la conscxencm comun, ‘o, en otras palabras, cémo ella en su experzencca.

Iinecesarla
. es capaz de elevarse a la mcnonahdad y el saber sin tener que ir mas all{x de si misma.

Podr[amos decxr. que,kmlentras las intenciones de Kant son astringentes y quinirgicas con



respecto a su matcna ‘de estudlo‘ las‘de Hegel son unifi cudoras,
supuesto de| absoluto, pretenden .reconciliari

: absalutameme con la‘realidad empmca e idea

;'si’ bien” paiten ' del

por medio de’la razén. es decir;: unificarlo. ;

funcxon empmca, y, al 1gual que Kant emprende una critica a las concepciones de

conocnmlento.J Sin embargo, uno de Ios problemas interpretativos mds comunes con

2 Cf. Como un qemplo cx(mordmano de ello las obms de Jean Hyppolite.
3 No voy a entrar aqui en la polémica entre la cc d 1a la que apela Kant y la consciencia
comuin a la que Hegel esta oblngado a recurtir en razén del método fenomenoldgico. Sélo diré que mientras

.Kant pretende aislar a la consciencia en su interior independiente de la experiencia, Hegel pretende recuperar

15




_fenomenologlco— las cond|c10nes y propledades ba_)o Ias cuales lu conscxencna comun al

problematlzarse a'si misma segun la pauta que ella para si misma es, se eleva a una SlnleSlS

consciencias similares, en ambitos que la exceden, tales como la comu dad o el estado.

.otras ' palabras, se trata de las pautas de la’ consclencxa que. al ‘ser insuficientes en un

momento dado, son desechadas por otras mas adecuadas. llevzmdo ala consctenma a otms

concepciones de su conocimiento y a otras pautas.

las funciones espontaneas de la consciencia con respecto a su objeto, aunque como veremos, el objeto y el
contenido sean en cualquier caso ella misma.

4 No hablo de adecuacion en el scnudo dc la metafsxca cldsica. La tnica ad i6n posible en el to de
la propedéutica es la de la cc es decir, de la pcion de i con
parametros determinados en un > dado cuyn relacion con las pautas generales de la consciencia sea

16



kpensar en otras palabras, a no comportarse como un yo abstmcto smo plempotencx:mo Yy

& acnvo. Jean Hippolyte, uno de los comentaristas casi clasncos de Hegel ha escrito acerca' '

_ de este punto que “toda consciencia es propiamente mis de lo que ella cree ser”™;® y es que

insuficiente. Como veremos, una de las caracteristicas principales de la i ia en Hegel es que ella es,
en todo momento, mas de lo que ella cree ser en un momento dado. Por ello cada vez que ella efectia alguna
inversion o movimiento, es decir, cada vez que se determina a si misma, su naturaleza excede esa
determinacion.

$ Cf. HYPPOLYTE, J.. 1998, pp. 55

® Como se habra notado, este es el concepto fundamental de esta tesis. El concepto aleman es el de Bildung,
cuya etimologia es ya por demas provocadora. La traduccidn en espaiiol por for 5n (del latin for ) es
inclusive bastante afortunada, pues alcanza a retener el sentido de una accidon que conforma un proceso
constructivo de configuracion del cardcter, perfil y orden de varios elementos constitutivos de una cosa.
Asimismo en aleman existe el sindnimo Formation.

? Cf. HEGEL, G.W.F.,1994, pp. 21.

f HYPPOLYTE, J., 1998, pp. 18.




Hyppohte, toda la

’ Fenomenolog:a puede leerse como la descnpcnon de la formacién del mdnvxduo, es decir,

18



como el pnso del yo ﬁmto al yo nbsoluto. L propedéut}éa e lavconscxenciz’x‘,cérrespdnde

° Ibid., pp. 40.
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Dos conceptos fundamentales

A. Contradicciéon
Charles Taylor ha sido uno de los comentaristas mas exigentes con el texto hegeliano y, por
ello, lo sigo en su explicacién acerca del método que sigue Hegel en la Fenomenologia.'®

Voy a resaltar dos consideraciones que hace Taylor: .~

dxstmcmn entre el mewdo dialéctico y el metodo descr:pnvo. En el desarrollo

dela propedeunca de la conscxencm, Hegel no’ unllza el metodo dxalecnco en el

' TAYLOR, C., 1998, p. 129.
' Es claro que con la perifrasis busco atrapar anti el pto de movimiento, aunque no lo logro

muy bien.




desaparece Por ello, las cosas

el que la;¢ontradiccién de. lo finito se resuelve

privadas de ese significad s conn-ad:cen, y lo

hamn hasta encontrar una disposiciéon'que 'sea mds adecuada a éste su proposnto.

desarrollar aun cuando no se encuentren adecuadamente esarrollados, es’ decn by puede ver

obra‘sea otra cosa. El autor, en su

% los ob_)et 0s' que Ia obra tlene atin cuando la prop

siguiente obra tmtara de cumplu' mds adecundamente con sus objetivos, con la experiencia



. que su- pnmera obra lc dejo, es decxr. su segund obra f ncnonara ‘como una sintesis

12 -
» lnbxd.:p. 131

g y Besti it respectiv:

8]
[N




L Inwood nﬁade.

i ~‘tmductor de Taylo

" La'relacién de la Bestimmtheir con la negacién, no obstante, nos permite
distinguir entre lo que es una cosa EN Si (an sich) y lo que es EN ELLA (an .
thm), es decir, entre su naturaleza interna o potenclal y sus. cualxdades ft
externas y explicitas. 2,

Asi pues, podemos decir en general que los fenomenos, en el sentldo de lo que Iask :

cosas son para la consciencia, son contradnctonos en el sem'do ontolog 0.

6menos’llamados -

principios dxaléctlco-hxstor;cos' Sm-embargo cabe hacer una precision: no se trata de que’

firmar .

existan dos tipos dé dialéctica en el'sentido firerte del término, lo que equivaldria'a a

"la existencia de dos matnces de realidad rreconc:lmblcs, a:saber, el espiritu 'las cosas

' y _"bfimtas. Ya msnsnmos en que para Hegel la reahdnd es la mamfestaclén del absoluto donde

“‘éste es la unidad de lo real que resuelve sus. contradxccnone 5 con xgual necesxdad en una

direccién cémo en otra.'® Lo que succde es que Hegel aborda las cosas, tanto en razon de su

ol

13 Cf. INWOOD, M., 1992, p. 77., y el sitio web: http://wortschatz.uni-leipzig.de/
' INWOOD, M., 1992, p. 78.
!¢ Abundaremos en esta necesidad bidireccional en el dltimo capitulo.
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_finitud, como de su infinitud, o, cémo diria en la Fenomenologia,.como.cosas en si o para

acerca dcl modo en el que Hegel : 6pt5 el ”térmi_no,b_dc

1 Justamente porque piensa que el comemdo sngmﬁcatwo del proceso es justamente su
: dcsarrollo.

[...] la cosa no se reduce a su f n sino que se halla en su desarrollo, ni
el resultado es el todo real sino que lo es en unién con su devenir; el
fin para si es lo universal carente de vida, del mismo modo que la
tendencia es el simple impulso privado todavia de su realidad, y el
resultado escueto simplemente el cadaver que la tendencxa de_)a tras
si.

Creo que palabras como “cadiver” en este parrafo del prélogo son muy elocuentes, como: -

nene el absoluto de ma xfestaxse' por ello, el f in de una'd alectxc cerrada seria contrario a

la necesndad de la mamfestacxén



B. Superacién
Conviene precisar, ademads, que las caracterizaciones descritas en el método hegeliano no

tienen una realidad espacxo temporal al modo de una sucesxon de hechos y condlcnones-

dadas. Algunos estudlantes parecen ﬁgurarse en. ocasxones que la certeza senstble’ la. .

percepcxon el entendlmxemo y la razon estan lxgados de ta] mod

" HEGEL,G.W.F.,1994, p. 8.

25



En efgétp;vSi'fia,cbns:gna del metodd fenomenolégico és ser mémmehte,descriptivo,

no quiere decir que®aquell escrito cste delermmado como lo suglere la necesana

a ezgpresién nosotros: mediante ella Hegel distingue

ca cter ‘de la: demostrac nes de Hegel"



aproxnmacxon a la fdxreccmri en l .que, “de* haberla,  se puede encontrar la respuesta

’satxsfactona —a reserva ‘de lo que pueda aﬁadn‘ acerca 'de este punto en pamcular en el

ultimo capltulo— EI hilo conductor de una mvesngac n fcnomenologxca no es una linea

‘temporal sino una sucesién hlpotetnca y racmnal Pongamos un eJemplo entmndo en

matenu. —aunque nos adelantemos un poco— para moslrar como mumn las concepcnones

que la consciencia va temendo de su facullad de con 'ccr. Para ello sera precxso recordar lo”

que Hegel llama A uﬂxebung y que es enemlmente trad

'8 Se trata de la forma susmmnadn del verbo aufficben que en un contexto regular se traduce al espaiiol como

“despegar”. Véase esp 1 sobre este punto la explicacién en la Légica: Cf. HEGEL, 1951, p. 119.“La
superacion (auﬂwben) tienc este doble sentido: significa por un lado mantener preservar y por otro, hacer que
cese o termine. El mantener incluye este elemento negativo que es removido desde la inmediatez, es decir,

que puede mantenerse a partir de un ser determinado expuesto a influencias externas.™




el emendlmlemo v !a razon Ello no- qulere decnr que la ceneza sensnble sea falsa cn el"

Taylor tamblen alcanza a perc1blr con. bastante

PhG al referirse a una figura retonca muy t'recuente e el

Con esta expresion no quiero referirme a las posnbles hmlmcxones de la-obra como ml sino a Ias
de Iquier método o explicacidon frente a la riqueza de la realidad. En efecto Hegel manifiesta

28




! ,muy clocuente al’ descnbxr con sus palabms la estructura general de la obra y su umdad

La imagen para representar el sistema de Hegel no seria
imaginarlo como un caudal unico, sino al contrario como un
basto sistema fluvial que, partiendo desde la fuente, viajara al
primer afluente, para después, en vez de verterse directamente
en la corriente principal, continuar explorando y recorriendo
todas sus distintas ramificaciones a lo largo de todo el rio, hasta
mostrar que todas las aguas del vasto sistema fluyen dentro del
estuario del espiritu.*®

Ahora bien, en cuanto a la relacion de las partes de la obra con el todo, la PiG se
asemeJa también a uno de esos cmematogmfos del s:glo XIX. Uno se asoma por la mmlla y

contempla un carrusel lleno de mﬁos glrando. pero no_es p051ble deﬁmr on’ precnston

‘donde comienza la pellcula, cualqulera de los cuadros que componen la pelicula podna ser

';tomado como e mcxal sin’ afectar al resto,‘toda’vez que donde quiera que:c omencemos,

'podemos acceder al resto de los cuadros.;En:este.sentido, podria decirse tamblen que la

muy bien que cuando se desarrolla una determinacién, otras se retrotraen. Ello es un limite del propio

conocimiento humano.
2 TAYLOR, C., 1998, p. 140.



,Fenomenblogia tiene -un A‘esli'nicm/'a—malecular en ‘e senndo de que se- nseme_)a ‘a ,eso0s "

modelos f' isicos ‘que’ emplean ‘los bloqunmxcos para’. representa grandes oleculas Sl e

espmtu absoluto y legar hasta Ia conscnencm, o fluir desde la razén alternativa ente de un‘

v lado alas formas de conscxencxa y de otro ala socxedad y el espiritu; o atn mas, comenzar

; por las rehglones naturales y dmgu‘se hasta el saber? estas preguntas no

puede ser snmple, aunque tendra que comenzarse.por decir que cada uno de los desarrollos

mencnonados esta de algun modo en‘la’Fenomenolagza aunque el orden de exposicion haya

sido el que Hegel escog & Sin embargo, ara contmuar es necesano decir también que esta

vez no se trata de un mero orden mcramente etposntono. .

30



" cumple 0 no'con ese objetivo. Taylor lo sefiala de este modo:

Comenzando desde la concepcién ordinaria de conocimiento
que el sujeto comun y no sofisticado tiene de si, Hegel espera
escalar distintas etapas hasta llegar a una forma de
autoconsciencia que no esté mas afectada por su propia
contradiccion, hasta estar en condiciones para mantener la
reconciliacion dentro de si. Esta sera la forma del conocimiento

real o absoluto.?!

Ahora bien, hay tres elementos importantes relacionados con este acenso, que me
interesa destacar aqui y que por estar fuertemente relacionados, es preciso distinguir de un

cuarto elemento mads. Por un lado, estin las concepciones del conocimiento que podamos

2l TAYLOR, C., 1998, p. 136..
31



conocimiento elaborada de satisfacer completamente las condiciones que incluye su propio

32



. como vimos en esa cna parrafos mas arnba en la que Hegel habla de la cosa,” de su finy

: de -su; desarrollo. lo verdademmente xmportante para-Hegel no es el reposo del concepto

absoluto en el espintu ya reallzado, y no lo.serd tampoco en este caso el fin y el standard o

parametro del conocnmlento sino el' desarrollo de sus dlferentes concepciones de él

—tratando de cumpllr con su propla pauta

ema dxcnendo

Asx pues, como

oé n'.de conocimiento y de consciencia

sénsible el

como tal para la

| ob_]eto es apre endl o n toda su plemmd pues apenns se ha co ﬁg

consctencla, mxsma que nada le ha hecho sino tomarlo en toda su mtegndnd al margen de

33



~..toda actividad conceptual s condiciones -

embargo, es-esa misma rigieza 1

22 Cf. p. 6. De esta tesis.
2 HEGEL, F.G.W.,1994, pp. 58 y ss.

34



tampoco le aportan nada y permane

ser predicables a cualquier cosa o persona en’ su caso,

¥ Hegel , 1994, p. 59.

no. expresan -adecuadamente el

35



conocmuento al que asplramos. es decxr, aquella cosa o esta persona especnf ca'quie estamosf

seﬂalando en ese momcnto. La conclusxon de este movimiento es que no podemos tener unb., i

conoc:mlento de COS&S smgulares de modo inmediato ‘con términos umversales tales como

los dem stratxvos, y Ia umca forma de omunicar a otro_el’ fruto de nuestra certeza’ sensnble L

[...] en la ontologia de Hegel, si bien es cierto que el particular es
mortal, también es cierto que existe necesariamente; es decir, que el
concepto o la idea no pueden existir sin la encarnacién en (series
de) los particulares. El concepto se manifiesta en la sucesion de
particulares que tan pronto llegan a ser, desaparecen. El particular

3 Esta parte del texto conticne una fuerte critica al empirismo. Pam Hegel lo per es el pto y por
ello resulta valadi tratar de aferrarse a los datos ibles como fund del conoci que
cllos mismos son efimeros y contradictorios. Si se hace descansar de modo absoluto la verdad en T realidad
como conglomerado de cosas sensibles, se deja a un lado la relacion y el vinculo que la consciencia es para lo

real.

36




sélo. puede ser entend|do como un'
conceplo. 26,

3 TAYLOR, C.,1998, p. 144.
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vconvemdo en un-universal dc(ermmado. es decxr, en un concepto La tesis de I-Iegel aqui es

,proponer que sdlo mediante tales conceptos podemos retener la expenencm y perctbxrla. %

" Lo que h quedado de la certeza sensible bajo la condxcnon de la lmpOSlbllldad del

‘lutman un: conjunto de propiedades penenecxentes a dlChO obJeto Esto es

k Fenomenologla y a la bnbhogmf’ ia cnada. Sm embargo, me parece mdlspensable al menos

38

conocimiento in edmto es una nocion de objeto Justamente como ese mea’unn mnversal en’




en la tensién ya no del sujeto y el obJeto como’ niversal

, sino ahomn de lo universal ylo
pamcular de la cosa percibida. ‘
La percepcion cumple a la par con el esquema éue hcmos estado siguiendo, pues
también es incapaz por si sola de consohdarse en.un, conocxmlento _efectivo en tanto que
consta simplemente de una cosa que se deshace en sus rnulnples propiedades particulares.
; Hegel recurre ahora al entendimiento como ﬁler‘a perclpxente. 7es decu-, la fuerza que es

capaz de darle umdad a los elementos o propxedades de las cosas, como aquella sintesis

27 Esta actitud critica con resp de la percepcidn, se dirige también a la pasividad que Hegel cree que
escinde al yo pienso kantiano.
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Hay- lres conceptos fundamentales en: el dcsarrollo que Hegel hace del'

entendlmlento en razon del obJeto como queto de t‘uelzas, que exphcan ]a namraleza del

fenémeno, a sabe la ﬁ.lerza la ley y lo suprasensnble. La ﬁler-a es la tendencxa dmamnca,~ s

-meramente sensxble o como dec:a Hegel el fendmeno_como’ fenémeno osu 1ntenor Laley,

en cambio, es la medmda de‘ esa fuexza, su necesxdad mherente, es decnr, el concepto que al

final concreta. Por eso dxce Hegel que lo suprasensnble acaba por ser un tranquilo reino de

leyes.

Puede resultar'muy complxcado reproducir nuestro esquema de negacién-superacion

en el cnplmlo del: entendtmlento y puede que Taylor tenga razén en evitar mayores
‘explxcacnones argu ntando que lo referente al entendimiento coincide con La légica en la
mucho mejor ‘expuesto. Creo que el problema principal con la exposicién del

s que la contradiccién no puede mostrarse tan directamente como en la

38 Es decir, se convierte en la unidad o vinculo, tanto del vinculo mismo como de la desvinculacién en lo
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: percepcnén,entre 'lo umversa] y lo smgular de

dlsolver la cosa'e sus propxedades y al’ mlsmo nempo umﬁcarla alkadoptar como un yo

‘umversnl la unidad del fenomeno ‘A partir de ahx, Ta oposicio entre este mtenor de la cosa

o el fenomeno como fenomeno (mundo suprasensnble) y. el mundo sensxble contmua y

'parece haber un abismo infinito entre lo que ha construxdo la consciencia y lo’ que ‘antes

solo aprehendla. Sin embargo, las fuerzas en el entendlmlento se configuran como leyes, es
decir como conceptos o categorias mediante las cuales el fenédmeno se explica a si mismo y
que se imponen como independientes de la egperiencia’ y lo sensible. El problema es que
las leyes podrian multiplicarse tanto como las 'propiedades se tradujeron en fuerzas, pero es
este explicarse del fendmeno en leyes, en conceptos, lo que muestra su unidad, pues toda
explicacion de la ley, es decir, la expreston de su contemdo relativo al fenémeno especifico,

al hablar de lo mlsmo, revela su caracter tautologlco Aslmlsmo, segun Hegel, la oposxcnon

ca en una suerte de inversion de lo

emov tomando consciencia de las

opostcno Aes y: anteﬁiéndbléé; Lo»du - ’ei_lio es incorporar la quietud del

; concepto suprase snble a 1a reahdad dma ca y vi\:!aj que le da significado y contenido, es

: multiple que compone a la cosa.
# En el sentido kantiano del término.
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ﬁ"de una smtesns supenor quv aunque podemos ver ya en germen en Ia wda‘del concepto, va

mucho mas alla de los hmxtes de la propedeunca de la consciencia.

3 Bien podria decirse que con lo que Hegel llama vida nos encontramos en la ultima frontera del criticismo
kantiano. En efecto, con sus criticas, la pura y la del juicio. Kant penetrd a ese reino tranquilo de leyes, pero
Hegel diria que, aunque esa infinutud fue aventurada por Kant en la Critica del jucio, en realidad nunca llegé
a superar la oposicion y devolver lo suprasensible a su efectividad.

3! Es decir, congruente o adecuada sélo consigo misma, con la propia consciencia.
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Formacion

Como hemos visto, en la formacmn de la conscnencxa estan presentes las dxferentes~

P a la determinacidon y p del imiento mismo.

32 Isuficient conx‘
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comentaba al |mc10 de este capltulo, es ahl donde Hegel recurre con.mayor frecuencm al

concepto de formacxon. A contmuamon un eJempIO'

El “comienzo de la formacién y del remontarse desde el
comienzo de la vida sustancial tiene que proceder siempre
mediante la adquisicion de conocimientos, de principios y
puntos de vista universales, en elevarse trabajosamente hasta el
pensamiento de la cosa en general, apoyindola o refutandola
por medio de fundamentos, aprehendiendo la rica y concreta
plenitud con arreglo a sus determinabilidades, sabiendo bien a
qué atenerse y formandose un juicio acerca de ella.>*

La dificultad de la lectura del prélogo es evidente pues sin duda se trata de una de

Ias partes mas oscuras de la PiG y de los textos de Hegel en geneml pero ello se debe al

menos en parte a que ahl se encuentran muchas de las claves para una lecrura de la obra'

na-de.las rmcas mas rectentes a Hegel ‘hace referenma enigran medlda a los

o elementos que han_ omado ]as acmales t' losot' as polmcas de corte comunitarista. Dxchas

,k crmcas han generado una’ mterpretacton ta] que supone una’ relacién entre estado e

mdnvnduo en la que este ultlmo puede ser mcluso cons:derado como un mero accidente en




Jespiritu, hlstona, etc. Al tratar: de la ,formacx n.de:la‘consciencia’lo qu

n;ento, hacer es

33 F.G.W. HEGEL,1989, p. 9. :
3% Estoy pensando concretamente en Taylor, Walzer y Sandel.
3% Cf. HADDOCK, B.,1992, pp.147-163.

3¢ Jean HYPPOLITE, ob. cit., p. 48.
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‘superaclén de un momento determmado. Cada vez que ello sucede, hay también un doble
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“ consecuencia:

Qt.uzas eso-es un resultado de algu, modo del dlscurso y estrucruravde la obra

misma. El protagomsta de la narracién es siempre un estado de consciencia, a saber:
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B Al contrano creo que uno puede hacer una’lectura: tanto mas mesurada bajo ese punto de

E v1$ta para no caer. enrlnterpretacxones qu a‘reducen a‘sus’ asplracxones absolutas o a sus

resultados sociale'sby'desvinél’x_ladoysnde la',indi"yidualicliédk -
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en el:que.dedica un aparihdp s

n del individuo”"

. donde nuestro autor habl

“'que no es;mas n ' individuo

universal : que ;median racional ‘recorra:;como Vrixsgos,trilladosr o

- abreviaturas la historia;y

edmhte”riue'éira,mldx “hacia’ el saber y lo

*_universal. Pero aclarar €l cémo de éste proceso es ya materia del préximo capitulo.

37 Cf. HEGEL,G.W.F.,1994, p.21
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CAPITULO SEGUNDO
FORMACION DE LA RAZON
En el capitulo anterior hablé de la propedéutica de la consciencia como ]a parte de la PhG.

en la que Hegel se refiere a las diferentes concepciones del conocxmlento, cuya smtesns

conforma al queto cognoscente hegeliano. Como ya vnmos', el papel ue la propedeuuca de
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trascendental' coinciden con‘ Ios de In propedeunca “~Ambas--analizan:-elementos~

k,autoconscxenma, como Irascendental lo que "baJo cnerta

interpretaci n_cpnstifuye:

{...)la consciencia de la forma siempre idéntica en que procede el
pensar, en el sentido mas amplio, desde la aprehension de una
pluralidad hasta la formulacidn de juicios acerca de los objetos, o
bien como consciencia de la unidad de la cual deben conformarse
todas las representaciones [...}?

Asi pues, la funci6n de la autoconsciencia, al menos en los argumentos de la Critica de Ia

razon pura. f'orma pane de proposncxones normanvas y descnptxvas acerca de la umdad y

enlace de las representaclones y esta ya de algun modo presupuesta en el funcxonamlento :

del entendlmlemo. El celebre Yo ptenso consutuye el pnncnplo de la umdad smtenca de la

' KANT. L., 1997, pp. 65 y ss.
? C.f. Pedro STEPANENKO, 2000, p. 165.
3 Ibid..p..164

St




R o & Emmanuel KANT, Critica de la ra=én pura. § 16.
: *C.f.GUYER, P., 1993, p 171.
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0,7y concepciones efectivas

“En efecto, el

a accién y el deseo

la lmpelen m'emedxablemente al mundo exterior con lo que la mc:pleme umdad inmediata
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‘ esquema en el P tulojantenor.
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Dos conceptos fundamentales

A. Vida

Frecuentemente, como es de todos conocido, Hegel recurre a conceptos cuya denprﬁinaéién )

tiene cierta génesis metaférica, mitica o relacionada con la cultura;o moda‘de la época, y -

ello resulta bastante complicado,: tanto-para_ los lectores,’ que ' no ‘se:encuentran. del ‘todo

chs del autor, sobre las

onectado con'el proyecto

i esta tesxs.

Ya habla adelantado algo acerca de este concepto en el capitulo anterior, en

pamcular ‘en dos ocasnones. aneramente, hable de los conceptos de negacion y
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toda la formacwn del md:wduo conSIgnada en la PhG estd present.e esta estructura general

ala que; yo me referi ‘de manera sintética mednante estos kdos conceptos que regulan el

movimiento® del" discurso hegeliano  en la Fenomenologia, aunque lo hagan de distintas

€ Entre otras cosas creo que es el concepto ideal para contextualizar aquella frase *“todo lo real es racional y todo lo
racional es real” C.f. G.W.F. HEGEL, “Fragmento de sistema” en Escritos de Juvenud, F.C.E, México 1998, p.399.
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maneras con respecto. a las esfera especifica de:la realidad en'la que.se.vean desarrollarse; -

ste (proceso’es dénde se unificarian, tanto. la:parte

1ber humano, como la meramente descriptiva o funcional,

enel sémidb_ de lo que es pate

una vez: lo que simplemente es

realidéd. como una suerte di

capacidad de unifica currir en la vida del mundo exterior a ella, como lo

En otras palabras, se trata de vida consciente de su situacién
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es decu‘ el todo 'deshaciéndose y)volvnendo a reunirse hasta otra vez desesperarse y

dlsoh(erse. n’otras‘ palabras;’ lo ' que en pequeiia escala describimos como negacién y

superacién en el capitulo primero. .
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Puesto que entonces la vida como infinitud de los vivientes, o como
una infinitud de configuraciones, es, por tanto, en cuanto naturaleza,
algo infinitamente finito, algo ilimitadamente ilimitado, y puesto que
esta unificacidon y separacién entre lo finito y lo infinito esta dentro de
la naturaleza, ésta. en si misma, no es vida, sino una vida que ha sido
tratada por la reflexion. [...] De ahi que la vida que contempla la
naturaleza, la vida pensante, siente todavia (para decirlo de algun
modo) esta contradiccion, este tnico antagonismo que sigue
subsisticndo entre si misma y la vida infinita, o en otras palabras, la
razoén reconoce lo que es aun unilateral en este poner, en ese
contemplar.”

Asi pues, esa vida del mundo tiene que incorporarse a la autoconsciencia, es decir, -

hacerse el hombre de ella consciente, con el fin de unificarse a ella; lo que quiere decir que

7 HEGEL, F.G.W., 1994 , p. 400.

59




El objetivo (en la dialéctica de la autoconsciencia) es la expresion
integral: una sintesis déonde la realidad externa que encarnamos y
de la cual dependemos, es la expresion plena de nosotros mismos
sin que haya nada alienado. Esta meta, que podemos llamar un
estado de integridad total, es identificada por Hegel con su
concepcion de infinitud, es decir una condicion del sujeto en la que
éste no encontraria limites externos. Es este anhelo de integridad,
que para Hegel subyace en este esfuerzo de la autoconsciencia.
Tras las versiones crudas e irrealizables de esa meta, esta después
la formacion del hombre y su elevacion por medio del conflicto y la
contradiccidn, antes de la cosa real.

Asi pues, el yo pienso o la autoconsciencia para Hegel no puede ser solamente una

mera sustancia aglutmante ouna representaclon que sirva para enganchar a todas las otrns, .

sino’ que es tambxen el soporte de una umdad que se proyecta mucho mas alla de las

,condxcxones de pos:b ldad del conocnmlento. Es a tmves de ella que el hombre comienza

® TAYLOR, C.; 1998, p. 148.
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5 configuracxon es justamente esta: la del deseo.
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B. Apetencia

La propedéutica de Ia consciencia nios mostraba’'cémo la consciencia, a través de su certeza,

de la percepcidn y del entendimiento podia actuar como cognoscente. Ello configuraba, de

un lado, a la consciencia como tal'y, de otro. al fendmeno’y a’nuestras representaciones

:1 posnblhdad de las representacxones de ser aprehendldas o de la percepclon de un objeto,sino

i ,,que es.también una concep on . de v1da humana. Podemos verlo claramente mediante la

(,unhza xon de,la diseccion del‘dl ! urso hegehano que tanto empleamos en la propedéutica

,del capxrulo antenor. Llstemos rapldamente el proceso medlante los siguientes niimeros al

tlempoquehagoalgunos co entarwS’ o L - .

,‘1.




5

proposuo vinculante vy, que al mismo uemp ,4son‘sn ;e51s ’de lascondxcnones de

como obJeto del conocxmlento de la consc:encxa— tambten ‘provoca una enorme tension
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'sx mlentras dependa de otro para sobrevivir. Taylor mcluswe aftade:

En Hegel hay un evidente empuje hacia la integridad. Incluso en formas
de vida inferiores que buscan lo que necesitan en el mundo exterior y lo
devoran, lo incorporaran a ellas mismas, y con ello cancelan su otredad.
Este proceso es esencial (causalmente hablando) a su existencia continua.
Pero Hegel asimila esta necesidad causal al predicado ontoldgico de
todos los sujetos que deben cancelar la otredad de una encarnacion
externa. Una vez que aceptamos la integridad total como meta, entonces

~ ST s, - [ — . ] — \

“los anhelos de ldentldad de la atoconscwncxa, pues nada puede ser mtegramente ldentlco a




esta’ asnmllacxon es c ‘porqueno-se- puede decir: que yo, ‘en-mit
exlstencxa corporal este verdaderamente en casal si esto ‘asu vez:*

: ‘requenmlentos de la conscnencla mdependlentemente del ob_|eto. En efecto, la concepcidon

) de deseo empleada por Hegel no es muy dlstmta de la que intuitivamente se tiene desde la

2 amlguedad con'la gran dxferencxa que aqul la apetencxa es la forma que la consciencia

= adopta en el pnmer lmpulso de sausfacer sus parametros como autoconsciencia.

.. 6. En efecto, como se dice convencionalmente, el hombre desea, pero la satisfaccién de su

o‘nét'anrteractualidad del mismo. Igualmcnte‘ la

ue_la autoconsciencia, que se busca a si misma

éon el fin de cancelar a la par tanto su deseo

1d eo su ob_|eto tendria que quedar cancelado en

cna desespem del mundo sensible y transgrede sus
¢ Aaproplandoselo y obteniendo asi la primera afirmacion

mo umdad abstracta, sino como potencia activa.

~* Charles TAYLOR, 1998, p. 150,
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desear la autoconscxencxa, |mpl|ca estar deseando la.vida‘En otras palabras, desear es, al

mlsmo tlempo desear ser, es decir, es porun Iado la at' rmacnon ‘de la subjetividad, asi como

tamb én es altematlvamente a) reconocer ‘la mdependencxa de lo real,!® b) padecer la

dependencna de la consciencia con respecto de ello y después ¢) desesperar de la nulidad de

66




+. /0 Cf HYPPOLITE;

element S para ansfacer los parametros del desarrollo ‘de la ‘autoconsciencia. Veamos lo

que,di’ce, Hyppolite al respecto de otro modo un tanto rebuscado:

La vida no es mds que el elemento de la sustancialidad, lo otro del
»o; una autoconsciencia que se manifiesta a la vez extrafia y la
misma, donde el deseo reconoce otro deseo y conduce hasta él;
entonces la autoconsciencia se alcanza a si misma en el
desdoblamiento de si misma. Ahi esta el concepto del espiritu.'*

En efecto, la consigna de Hegel, es que una concepcic’m adecuada'z

'de

autoconsciencia tendria que permmrle a ella mlsma reconocer la vxda como su autennco

objeto. es dec1r, que ella tendria que pode o

"' HYPPOLITE, J., 1998, p. 148..
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s12 C‘ub'é'irisi'stlr que la adecuacién de la consciencia no se lleva acabo sino con respecto de sus propias pautas
. mediante su inversién y automovimiento.
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contraposncton con las detemmacmnes extemas de oda: mdole o su. destmO' v del lado de :

tenga la certeza de si tal que le permita penas sentir'lo, vi

lo social, su necesndad de identidad e mdependenc:a mdlwdual mteresada al mlsmo‘tlempo

por su anhelo de reconocimiento. Ello es materia del sxgmente apartado.

Dos tensiones resultantes

A. Identidad y reconocimiento

A continuacién voy a enunciar algunos aspectos impdﬁantes ﬁue se sigﬁen de los dos-
conceptos desarrollados en la seccién anterior. Como ya due, no.es la mtenclon de este
trabajo analizar a profundidad cada uno de los elementos ae Ia Fenomenologxa. La )
dialéctica del sefior y del siervo no sera la ¢xcepc:on, sobre todo porque se trata de la parte

del texto que quizds mas literatura haya generado. Ademds, creo que. el lector, de
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nccesnarlo, facilmente puede- apllcar en- ella los principios que hemos destacado. y

comprobar su correspondenc:a‘relanva As: pues a continuacion voy a distinguir algunos

aspectos xmport ntes para esta tesis que. nvolucran a la famosa seccion del texto hegelxano

. reproduccnon, ahom permanece y parece adqumr profundldad en el proplo desarrollo de

‘otra autoconsc:encm que desde ahora acompaiia al de la primera.'?

'3 Cabe insistir una vez mis en que el método hegeliano tampoco exige aqui, como no lo hizo en ninguna otra
parte, que asumamos su analisis como un hecho comprobable empiricamente en la calle. Sobre todo en la
dicléctica del sefor-siervo se aplican todas las advertencias que he hecho en repetidas ocasiones acerca del
nivel metodolégico del discurso en la obra. De manera que si seguimos el desarrollo del conflicto que plantea
el autor, no debemos suponer que cuando dos autoconsciencias se er an se reproduce el proceso como
en una pelicula. Al contrario, al desarrollar asi el proceso, que de otro modo se da en la realidad de manera
desordenada y miiltiple, enriquecido con las infinitas variaciones de lo personal, lo que obtenemos es un
arquetipo con el que el autor pr 4 diar filosofi un estado de consciencia relacionado con
modos de vida por él determinados.
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relactonada aun estado de consciencia analogo,-las pautas relativas, mismas que en este
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caso.-son la:identidad :de :la- autocbnsciencia. ASI

formacxon de la conscnencna La amenaza ‘a la vnda del otro es resultado de la

contradlccxon que se da en el proceso del reclamo del reconocimiento. La idea de Hegel
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de la autoconscxencm' el Seﬁ : ierv Ahtes 'de'morir alguna autoconsciencia

renuncia a la lucha en pos de la vxda mnsma, otorga el reconocxmlemo y hace depender

el suyo de esea quten ‘ha reconocldo, es decxr, se convierte en sujeto para otro porque a

€l ha subordmado su vnda Por eso, esta autoconsciencia se caracteriza metaféricamente

como el 51ervo porque ha sxdo forzada por el temor y por la otra autoconsciencia —el

seﬁox{— para qu ‘reconozca, pero ello no ocurre a la inversa. Asi, la negacién que en

la mecémca del ‘deseo quedaba en lo particular y desaparecia, en el siervo que ha

mvemdo su vnda en el otro para poder conservarla y obtener un reconocimiento aunque

sea allenado, permanece en el pensamiento y ahi se mantiene para conformar otro
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6. Realidad material. A partl

solo por el padecimientq‘ dé

7. 6 " ‘ , ] conserva. los

siervo, pues en

'sé ébncre e, pues el mor sm'el trabajo y su disciplina es puro estremecimiento, y el

traba_;o sm la expenencxa del temor y la proximidad de la muerte, se convierte sélo en
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multltud ‘de confhctos e fenomeno tiende a volverse tremendamente complejo en la

esfera de lo pohtlco y lo publico.
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n cultural 'que

ividuo: como

autoconscxencla se eleva alejandose -de .sus partlcu]andades esesperando,. de 'su . -

mdwlduahdad y volvxendo a ella.
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) b

realldad de estas conscxencms serviles no puede ser de otro modo que problematico y

B. Accidén y destino

Para Hegel sélo a partir de la fonnhi:ién cultural | ene scntfda hablar de“iibg}tad;'Ella no es

: doloroso. Hegel caractenza otra vez algo metafoncamente a las principales configuraciones
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ic enndad vacia, el antagomsmo se: y.s’u.fdﬁnacién

'medlame Ia cual se transforma a si mismo en conscxenma pensante en general Asi lo dice

'_  el propxo Hegel

En el pensamiento yo soy /libre, porque no soy en el otro, sino que
permanezco sencillamente en mi mismo, y el objeto que es para mi
la esencia es, en unidad indivisa mi ser para mi; y mi movimiento
en conceptos es un movimiento en mi mismo. Pero en esta
determinacién de esta figura de la autoconsciencia es esencial
retener con firmeza que es consciencia pensante en general o que
_su objeto es la unidad inmediata del ser en si 'y del ser para si.'*

Creo, sin embargo, que si tomamos el antagonismo de: las consciencias

contrapuestas tal y como dije, como arquenpos de la ldentxdad y el reconocxmxenm'

podemos suponer que la tension se resuelve en la conscnencta servnl puesto que es ella la

¥ HEGEL,1994, p. 124,
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e dec r, la umdad entre el 'se a 'onsciencia S

_ autoidentida € ha configurado

a través de la propedeutxcam, y el ser para si; que vemos hasta aqux como autoconscnencxa.'

Vamos a caractenzar a contmuacxon a cada una y a ver la tension resultante relevante a este )

trabajo. o

1. - Estoicismo. Asi como lnmedlata era la pn era ce ez ) g i stoicismo

es también para Hegel el prlmer presennmxento de una sintesis superior, mot adb por

los propios cnterxos de rcalnzacnon de la conscnencna Asi pues esta pnmera hbertad que

a,la lmpotencna polmca yala abstraccnon.'f

Como el lector facilmente puede adxvmar, si. sometemos el estoicismo a-tratar de

cumpllr la consngna de Ia autoconscnencta, tal y npartadoé de la tesis;

puede ver’ con facxhdad que las razones de la lncapacxd ¢ de esta ﬁgura para realizarlas son
muy prox:mas a las criticas de Hegel a Kant que refen en la parte introductoria de este
capltulo. Se trata, para Hegel, de un mero formalismo que sdlo puede moverse a través de

categorias universales pero que no puede sostener ningin contenido particular determinado;




ensamiento rente a la inestabilidad y . fatuidad del mundo ;:xteripr, y"'huyevndo' del dolor de

la vida porla .via.de la renu

.\,vaéu‘idz;(‘iw dév' su libertad dgs Sp

autoconsciencia.

2. Escepticismo. Conesppﬁde a la consciencia que, por su independencia, esti dispuesta a

la rebelién tras el replieg

destructivamente.: Sin_embargo,

puesto que primero necesitaba’la’certeza de su independencia, es decir, €l consiste enla

realizacidn" de

smo . no puede. mds que revelar su

acién’de la'autoconsciencia con su realidad
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el'escepticismo

esta en contradiccion consigo mismo, puesto que 'mientras’intenta’cumplir.las pautas'de la-




la ultima_fase’de:la formacion en la autoconsciencia que Hegel -

uizas :no “encontrando  un equivalente enla "

lamarla consciencia judeo-cristiana. Ell

I'elemento formativo involucrado,

ladolo“inmutable (y - quieto: de- su. autoidentidad e independencia y, por otro, su

" dependencia de la realidad externa fatua y cambiante. Metaféricamente, el escepticismo
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por encmxa del mundo exteno 1 ,Sm' embargo, talv

. procedxmlento para generar la umdad perdlda es imposible, p,uesto;que la conscnencxa no

"puede destrulr su exxstenma mdwndual sin’cancelarse a i misma completamente. Asi

pues, esta reahdad trascendente creada no puede ser devuelta a la unidad mmedlata de ]a

autpéonsciencia por lo tanto

e nuevo lo que intento ser una forma de libertad concluye

en otra forma de alienacién.

w18 TAYLOR, C.; 1998, p. 160.




vuelvé ideﬁtidad‘ Per

una revisién de’la autoconsciencia y sus conclusiones,’

iiltimo capitulo conclusivo. .
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_CAPITULO TERCERO
A modo de conclusiones generales
LA LIBERTAD Y LA SOCIEDAD CIVIL

En el primer capitulo he tratado de establecer los supuestos fundamentales en’ los que se

basa el anilisis fenomenologlco que empre! de Hegel asn omo las caractenstlcas

t‘undamentales del método que emple en’la PhG,” con el ﬁn de establecer despues las

condncnones pro d ree que posx ilitan el conocnmlento. Ellas mlsmas tlenen

como condlcxon‘de posxbxhdad'una umdad que las autorref'ere a la conscnencla de la cual i

son: contenido.” Sin embargo como hemos vnsto en el segundo capltulo, a dnferencm de

'; Conoc1m1ento alde la posibilidad de la accton y el saber. ' D f‘ e
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:Qué es lo que rigurosamente se puede hacer con la explicaciéon de la

autoconsciencia?

Como decia, la parte de la Fenomenologia que se refiere a la dialéctica del amo y del
esclavo es una de las que ha generado mas literatura filoséfica y de otros campos afines.
Ello quizas se debe a que se trata de una de las partes mas elocuentes de la obra. plagada de

expresmdad de alegonas y de un dxscurso apasnonado y lleno de matices. A la par, resulté

muy atractivo para ﬁlosofos y. socxologos que buscaban el modo de integrar necesariamente

conclusxones al’ menos seﬂalar algunos aspectos en los que dektodos modos he venldok
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los proposntos a cumpllr y los medios para ello. Las opciones se multiplican y asi también
la relevancxa casual o necesaria de los factores y condiciones se torna contingente. El punto
es que es muy problematico tratar a las concepciones de individualidad y a la historia

misma como la realizacién de una norma que se desconozca y que se tenga que adivinar,
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! cr.Taylor,i983. p. 129,

PR,
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llevaria a aceptar B) que‘el impulso de autoafirmacién de la autoconsciencia sobre otra
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igual, ‘es un:

‘:esclavo— queda como un elemento acuvo enla formacwn del mdwlduo a la par que los
otrosdps elementos del vasallaje, que introduce Hegel, a saber: e) el trabajo y /) la
disciplina,

k "Bajo este esquema interpretativo, Hegel pretende probar que la auto-identidad de Ia

autoconsciencia sélo se puede alcanzar a través de la mediacién en otra autoconsciecia
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mediarftte_ los elem

En_este unto el ector. tiene que aceptar los siguientes resultados intermedios de la

explicaéion
AA) que el esclavo es quién lleva en si la formacién cultural porque en el esquema

formativo d), €) y /) €l es quien transforma el mundo segiin su pensamiento, en cuanto

conserva una relacion directa con las cosas materiales, mientras que el amo, aunque
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oposicion

razén. Sera ella la encargada de reconcxhar la xdexmdad con el reconocimiento y la hbenad.
Pero eso Io veremos mas adelante.

Por el mornento, podemos concluir con respecto a esta pane, que la-explicacién de

Hegel de la autoconsciencia esta construida en dos mvelcs, segun su forma y contenido.

Segun su forma general, sigue el mismo esquema de la propedeutxca en la que va
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do objetivo en las investigaciones sociales, politicas,

- ﬁsicolég, cas etc Lo queen la‘Fenam'enologia se estructura como temor, disciplina, etc., en

Ia ciencia psicologica podria encontrar su contenido mediante otros conceptos tales como,
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ello representa para la identidad individual

A continuacién intentaré hacer lo propio con el concepto hegeliano de razén.

B. El paso de las tensiones precedentes a la razén.

En los capitulos y apartados precedentes hemos visto como la propedéutica de la
consciencia se habia elevado a la autoconsciencia pensante que es capaz de tenerse a si

misma como obJeto. y al mismo nempo mantenerse a si misma sm enajenarse por

completo. En efecto si la propedeunca puede’ cons:derarse como la formacién para el

- conoclmlento y la autoconscnencta como la formac:on para la vnda individual, en el capltulo

n se desarrolla la formac:on para el pensamiento. El es como
: _,v1mos, el umco capaz de resolver las tensnones desarrolladas por las concepciones vitales
precedenteS' y ello no solo en termmos cientificos sino también morales y culturales. El
pensamiento, segﬁn Hegel es capaz de realizar la identidad, que ha quedado planteada a

penas formalmente y de modo inmediato, en la propedéutica y la autoconsciencia, entre el
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g autocbnscnenma. Sin=embargo esta certeza ractonal de ser toda reahdad debe tamblen"

extenonzarse y encontrar forma actlva y concreta en la voluntad del mdlvxduo. A51 lo dxce‘

Hyppohte' .

El si mismo deviene lo universal y lo universal es puesto como si
mismo por un efecto de rechazo. Esos dos términos fundamentales
de toda la dialéctica hegeliana, lo singular y lo universal, el si
mismo y el ser en si, intercambian determinaciones, de manera que
la verdad se hace subjetiva y la subjetividad se hace verdad. La
unidad inmediata, resultado de toda dialéctica anterior y que se
presenta a la consciencia como una nueva figura que ha perdido en
el olvido toda su génesis anterior, es justamente la razén, momento
particular en el desarrollo general de la consciencia o en la
Fenomenologia del espirit.’

El esquema que hemos seguido hasta ahora en toda lIa. formaclén se replte sin

mayores novedades en la razon; excepto que ella tamblén i

mterpretatxvo tal y como vimos con la autoconsclencna, sobre todo en lo relacxonada a

cnertas concepcxones de ciencia. Sin embargo, como se vera, creo quc ellas no tienen tanto

peso en el texto, como los postulados constitutivos de la razén. Hegel establece la pauta,

que no es otra 'que aquella que no podia cumplir la autoconsciencia por si sola. El desarrollo
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resultado,de las concepcxones sostemdas en la propedeutxca y en Ia autoconscnencna. Las’

concepc;ones a sostener son las siguientes:

a) la propedéutica se ve realizada objetivamente en la ciencia, por lo que se dlstmguen
diferentes concepc:ones de conocimiento y observacion cientifica,

b) las concepciones de vida humana como sujeto del deseo ambivalente entre la xdentldad
y el reconocimiento en las que se estabilizo la autoconsciencia, se sintetizan en-una
concepcion de hombre como individuo racional, como autoconsciencia activay "~

¢) la propia supresion de la autoconsciencia como individuo; es decir, su alienacién.’

La primera de ellas sigue al mas inmediato instinto de la razon®,

en tratar de buscar
al yo en la naturaleza; es decir, la razén configurada segin esa concepci

tratando de encontrar en la naturaleza, la ley y el orden necésanos que encuentra en su

2 3. HYPPOLITE. 0p. cit., p. 202. SR C :
3 El Instinto de Razon puede parecer otro de los casos de lrnpreclsuSn concepmal ‘En lodo caso, s¢ trata del
resultado concreto de las potencias incondicionadas del entendimiento que vimos en el capitulo segundo
como meras fuerzas. No es una pulsién racional, en el sentido freudiano del termino, sino de la actividad

96




" espontanea de! entendimiento, que al elevarse a la razén, se busca a si mismo sin saber qué es 1o que busca.

Por eso dice Hegel que el instinto de razdn se encuentra a si mismo en su busqueda" (PhG, p159)
+J. HYPPOLITE, 1998, p. 222

S Cf. HYPPOLITE, J., 1998, p. 237.
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presupuestos basicos como lo seﬂala Taylor

1) Queel hombre puede identificarse a si mismo en la realidad que lo rodea.
2) Que el hombre y el mu do estan conf gurados de tal modo que la felicidad es
posible; y, ;

¢ Cf. TAYLOR, C,, op. cit., p. 163.
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3) 'Que aqui el concepto de felicidad incluye la superacion de la zozobra que Hegel
_supone’ que le causa al hombre, primero la insatisfaccién arraigada en la
reproduccion del deseo y luego, el correlativo de esta estructura, la
insatisfaccion de la individualidad frente a la arbitrariedad y contingencia del
“mundo que por si s6lo nubla su gozo; asi como el limite y contingencia absoluta
que contradicen su pauta de identidad individual, que es la propia muerte.

Estos tres puntos, asi mismo le dan dimensién a la tarea cientifica del hombre como

una empresa cultural que debe estar determinada por esta tendencia al bienestar y la

. realizacién. De:la misma manera_ellos- fundan la elevacién de la autoconsciencia a la

vun c1erto npo de 1dent|dad como veremos mas, adelame. Asi contrasta Taylor estas dos

e concepcnones de vnda mdwndual que medlan entre aquella que actualiza su libertad solo

medmme el consumo y el gozo, y aquella que la invierte en el reconocimiento.

By contrast a man who so defines himself that his fulfilment lies in
a larger, universal goal does not see death as anihilation, for he is
identified with something which survives him. But the contrast also
goes deeper. For the figure we are studing here is not just total, but
also blinde external necessiti, a fate. [...] Whereas the man who
sees himself as the vehicle of the universal not only does not see
death as total, but also understands why it must be in virtue of the

7 Taylor afiadiria ademas que hay una cierta doctrina de la bondad natural en Hegel; sin embargo, yo no creo
que en ¢l texto este sostenida como narural u originaria; sino que aparece como un resultado tal y como la
razén en su conjunto, de un proceso de forrnacidn cultural. Creo que en este punto en particular soy més afina
la interpretacién de Hyppolite.
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" suficientemente educada para querer el bien comiin y la felicidad suya y del préjimo, no es

- # C.TAYLOR, op. cit.. p. 164.
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siempre en relacion con otro. - °

Sin embargo, esto _no es’ ‘sino. otra “de las vxas ~de: soluc n que'se muestran

msufimentes para el cumpllmlento de los proposnos regulatwos, tal y como en los otros'

casos. ASI lo pone Taylor. '

But the attempt to suppress one’s particularity is doomed to failure;
and this for the simple reason that the universal cannot be made real
unless in the action of particular men, and men in so acting cannot
abstract from what they are as men with particular needs and desires.
In other words man cannot suppress his particularity and act just as a
vehicle of the universal; for he cannot simply act on the motive of
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) evocando los ulumos factores dela formacxon en la razon.

C. La solucién original de la razén

La razén como hemos visto, acttia como sintesis final de la formacién porque es su objetivo
mas propio. Ello concluye con que la individualidad reconoce en el mundo, —en el estado
y el derecho— el resukltado concreto y por ello imperfecto de la ley de todos los corazones.

Mas 'allz'l, de’ eso, 'ya ‘no.se trata de preparacion sino de positividad, de accién y de
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? Véase cap. II. Formacién de la razén.
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una comumdad y un estado con leyes, contexto, hlstona y cultura propla, que a su vez son

parte y desarrollo de un todo humano. Asi lo dxstmgue el proplo Taylor'

“[...] los procesos de la propia vida son inconscientes y dominados
por un impulso irreflexivo. Por tanto realizar el potencial del la
vida consciente requiere esfuerzo, division interma, y
transformacion con el tiempo. Podemos ver asi que esta
transformacion a lo largo del tiempo requiere mas que el ascenso
por una jerarquia de modos de consciencia. También requiere que
el hombre luche, con el impulso, y dé una forma a la vida que
moldé¢ el impulso, hasta ser una cultura que pueda expresar las
exigencias de la racionalidad y la libertad.'®

Sin embargo es una lectura comun y hasta cierto punto muy mgenua la que sostiene

que este proceso se da linealmente tal y como lo sugxere el rerralo f gurado que hace Hegel '

en; la Fenomenolog:a. Creo que como; metodo Ia Fenomenologm sugiere-un mstrumento

ntre elementos supuestamente ya de‘

i mterpretauvo para poder estudlar el tipo de cone

obstante la

de la légica— la

"!dea, édntrario es mas

o blen un absoluto reIauvo, ya que en €l se aphca también la estructura regulauva que se ha

'krepetldo en esta tesis desde la propedeutlca es decir, que la 1dent1dad se descompone en la

S ’»"oposxcnén para retornar de nuevo a la identidad. El espmtu es el todo, si, pero necesita su

desarrollo, necesita la realidad. De modo que el concepto de espiritu, formulado desde la




perspectiva' de lo_ humano,_ —es'deéir el. ladd de Ié' racional— es mas:bien.de namx‘alézé

: regulatlva' es decnr exphca para nosotros la estructura racmnal de la realidad;'y por. ello a s

la par, la realxdad de ese absoluto esta condxc:onada por ella, es decu‘ no es una realidad de

_' facto sino relatlva al modo de desarrollo del mundo. Asi es como‘ realldad y: raclonalxdad se

ldentx f can :

Esto tlene que ver con el doble scntldo en el que segun Taylor, Hége o'cup’aj ;_-;l :

concepto de enstencna, y que en cxerto sentldo e; phque

uni'd‘ad 'ehrré ambas,

esta en reahdad determinada:por_ los otros.dos aspectos, el concepto y la“factlcldad del

mundo. Por supuesto es- por;esa razon: por la que surge el movxmlento, a tensnon el

desarfollo. Porqu las condzciones e:la exxsrenc:a siempre estan en:conflicto con: Ias

demandas de perfeccwn ya presentes en el conceplo de esa mxsma existencia

Pero. todo esto consmuye parte de la estructura ontoléglca de: reahdad'y los

‘argumentos al respecto, de os cuales he decxdldo tomar dlstancxa desde el ‘inicio de esta

tesis, apelando solo a ellos cuando’ es lmprescmdlble Ahora aparecen en éste capitulo del

mismo . modo que'j lo an: he en:los precedentes: como conceptos fundamentales y

problematicos pg_'ﬂ 1 planteamiento Hegeliano, que, independientemente de

que se dCééteﬁ‘,’ éhvds'cormo hipétesis plausibles, de cualquier modo regulan la

1 C, TAYLOR, Hegel 3 la ‘sociedad moderna, México, F.C.E, 1983, p. 48.
" Taylor, C., 1983, p.50.
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‘por ello no-pueden dejar ados; atn "

noesla excepcxén y ‘no obstante la razon tenga su Jusuﬁcacxon ontologxca y que ella seasu

regulacnén,mterna amblen tiene su lado fenoménico concreto, a saber, la Ilberlad, camo

expresion de la singularidad individual y no sélo como la libertad de ax'lla‘e.vpresiéh 'de_l

todo.

- 8i Bien' la concepcion de la razén estda, como hemos vistb, énofmem‘ente infltiida _por

el expresw1smo sub_jenvo de Hegel; el todo sin embargo, no nene ese tlpo de preminencia

metaf' isica. que algunos suponen. En efecto, a la par que la creacién es la manifestacion

dlrecta de las ondxcxones de existencia del todo, no es sut' ciente con la mera exlstencm
condnclones necesitan tender a realizarse absolutamente. Una de las

se absoluto no sea sélo una la mera expresion autorregulada; sino que

esa autore, cién’ también se exprese y no permanezca sélo como interior. Por ello es la

autoconsc:encm neccsana, pues el todo tiene que ser consciente de su propio desarrollo,

evolucxén y concepto, es decir de las condiciones de su propia existencia que han generado

2 raylor, C., 1983, p. 51
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el mundo.’ Sinf‘;e?:ibérg

que no puede ser otra’

de alguna manera, efa yad

uede 'ser.otra cosa que la capac

todaksix'rpropedéutica del :conocimiento 'lOS? elgmentos de:'su

sto de las autocon

ue ella’misma’es toda realidad. Por eso la-razén es autoconsciencia

universal.
- “ " Hegel afiadiria a esta base comiin de la teoria expresivista de que la
~esencia de la subjetividad es la autoconsciencia racional, que la
autoconsciencia debe encontrarse en el claro medio del
pensamiento conceptual y no en la intuicidon borrosa ni en la visién

inefable. Por tanto la racionalidad es, para Hegel, condicién de
expresion integral o libertad y reciprocamente.™

Por eso 1a razén en Hegel no es una naturaleza humana presente genéticamente; sino
es un resultado que se elabora, que se construye y se desarrolla, tanto en el individuo
concreto, como culturalmente en la historia. En ‘l’a’lr'“!;zérbl'se sintetizan esas dos fuerzas que
ejercen ‘presién enla autvoco’nsci:ehcia'y":qut;l\‘/im'cy)s en el capitulo pasado. Por un lado el

aﬁhelo dje'tidgntidad y. por_otro la'necesidad de :eéonocimiento que puede resultar alienante

B Cf. Ibid. p.57 "
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realizacién necesario”

demostrar tres .cosas

eri'nanenc:a como tal) son necesarios para'la manifestacion del espiritu, al mismo tiempo

'3 Ibid. p. 57.
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- Siguientes-

mismas que son deducnbles de esa misma regulatxvxdad. Asi el

conglomerado de seres en el mundo esta en funcién de la reahzacxon de las condiciones de
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exlstencxa determmada del Gez t. lo que. S|gn|t‘ ica que exnsten baJ na-razén-y-un orden:

Medlante los'kdos pnmeros capltulo' d

concepto hegehano de razon como result

‘tanto en la esfera de la mdnvxduahda co creta, como en la de los movnmlentos culturales, :

polmcos, econdémicos, artisticos y rehglosos que van generando la hlstona del’ hombre y la

CIrcunstanc:la socml y matenal que rodea y determma a cada uno. Medxante la ropedeutlca'

se establecen: Ias cond:cxones formales de la razon, y medlante 1

autoconscnencm su necesxdad las condxclones que obligan al su_leto a formarse para ella.
Los resultados de hacerlo y de no hacerlo, y en fin la formacién para la individualidad y la
hbertad que estamos s:gulendo en la razén. Por ello de los dos capitulos precedentes

podemos ydestacar los siguientes puntos referentes al tercer punto implicado:

El sujeto racional pensante sélo puede existir encarnado. La naturaleza racional de la

consciencia del hombre, en un principio, lo opone a la vida, al desarrollo inconsciente del
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l_ hcompleta de’la’libertad: La libertad entonces SIgmﬁca para el hombre la realizacion no sélo

) de su yo de su ongmahdad, autonomla y autodireccidn; sino también la realizacién de otra

vocacmn tan ongmal como esa otra y al mismo tiempo coincidente: la de realizar también

la autoconscxencxa y la libertad del espiritu.

El sujeto racional se identifica con esta razén mayor, con el plan
racional subyacente en el todo, y como tal, ya no se considera
opuesto a la naturaleza [...] Por tanto la Historia humana no termina
con la division. Pasa mas alla de ella a una forma cultural ain mas
elevada en que nuestra naturaleza, es decir nuestra vida individual y
colectiva en intercambio con lo que nos rodea, expresa un plan
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racional superior al del.individuo .auténomo;- y a:otro-modo mas

elevado de consciencia en que llegamos a ver este plan.mayor y'a:
identificarnos con él. Hegel reserva el término “razoén” (Vermmf ) a

este modo superior y llama * entendlmxento ( Verstand) a esta visién

de las cosas como divididas u opuestas.' - b

,Asi pues.la libertad en su manifestacién mdividual’pos:txva fcﬁ» una condicién de

'pOSlblhdad del proplo espmtu como tamblen lo es su' hacer ' aut nomo. La formacién

o ‘cultural del espmtu esta hecha por la actlwdad y obra de Ic bres concrgtos expresando

‘sencilla porque estd trenzada con todos esos elementos que he descrito en este apmado y se

mueve en dlstmtas dlrecc:ones a traves de todos los niveles 'dxscurswos que he mencnonado,

sm embargo creo que para reconstru rla,aqu tenemos ya algunos de sus elementos

7 damentales: :

" C. TAYLOR, ibid. p. 52.
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partiéulares e incentivos especificos.: Sin"einbargo la autonomia de esta individualidad, en

este punto es: algo ompletamente contingente, determinada sélo a desear, consumir y

lograr el gozo. En la razé ue he abordado en este capitulo, Esa individualidad desarrolla

su formac:on para cgnv rtirse en consciencia operante, es decir activa y plenipotenciaria
con respecto del mundo que la rodea.
En la parte final del capitulo dedicado a la razén, Hegel describe distintos aspectos o

actitudes que la individualidad puede tomar frente al mundo, mediante las cuales ella
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onocimiento :'cientifico; que sin

-unidad ,que bus terior: tanto el ser que configuraba la consciencia, como la

consciencia’de 'si misma. En otras palabras lo que llama Hegel /a certeza de ser toda
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i ad den'el siStema hegeliano y conforma sélo la

' pehéal; que la individualidad

parte mesen al’ del proceso de desarrollo del espmtu por lo que lo tnico verdaderamente

relevante del mlelduo, sena su adhesmn auna comumdad que lo complete.

El individuo singular, en cambio, es el espiritu inacabado, una
figura concreta en cuyo ser alli domina una determinabilidad,
mostrandose las otras solamente como rasgos borrosos. En el
espiritu, que ocupa un plano mas elevado que otro, la existencia
concreta mas baja desciende hasta convertirse en un momento
insignificante; lo que antes era la cosa misma, no es mas que un

16 Hegel, F.G.W., 1994, p, 144.

115



pensamiento racional cl‘ individuo puede tener ideas correctas de cémo debe ser el mundo y

de cémo reco‘no’cer‘l‘ imperfecta de ellas alli; a-la par que reconocer la

organicidad exterior de las leyes el derecho y el estado como una obra comun de todas las

autoconsciencias por.realizar a su propia razén. Asi mismo en la razén non debiera haber

conflicto con la voluntad; pues ese orden externo se identifica con el interno.

Y7 F.G. W. HEGEL, op. cit., p. 21.
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al'y como: suglere Hlppohte, ° a saber, Fau;tqde Goethe, Karl

buscar la feli_cidad a través del placer.y el gozo singular, lqvley; del corézo'n, el delirio de la
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- toma produc

infatuacion, la_virtud, ! cuirso del .mundo;. para:configurar con:todos’esos elementos la -

individualidaAd'rcz‘l b

a'de su entomo. Se trata de la razén

practlca que ‘con’su’ automovimiento genera-la sustancia ética como la organicidad del

desarrollo del :yo: practico_en el medlo pubhco de todas las autoconsciencias activas o
paswas. :

A51 pues, primeramente la autoconsciencia intentd, como ya vimos, lograr su identidad

medlante e] placer sensual y el goce y actia en consecuencia concretando en el medio de la

sustancia'ética, todas las figuras de la autoconsciencia; por lo que su concepcién de

'* Jean HYPPOLITE, op. cit., p. 250,
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‘mas-alld’ de encontrarse :a si:-mismo en- el otro; sin

arecer.'la “autoafirmacion mds intensae:inmediata,

formacién necesaria, reconocer su buena intencién en ese orden perverso. La individualidad
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- se encuenti—a ent

: repudlandolo y en consecuencla priva dose del goce de encontrarse mtegrada a el
Sm embargo la fon'naclon consiste en'que la mdlvxduahdad al tratar de reahzar la' :

ley de su corazén, se encuentlja con’la e los otros, que es el elemento clave para que

ella pueda entender a la realidad ltado del juego de las iqdivvi"ciuali‘dade"s,fque

aparece como una estru'cw juego' de las fu'erza’s_’y "laf‘diale;ctica' de la

autoconsc:encla, solo que

realizacién.

La .explicacion concluye con una defensa -—que bien podria considerarse muy

liberal— del : egoismo:como fuerza productora. La virtud queda caracterizada no como
~aquél retiro devoto 'y ascético; sino como los dones y las capacidades que por si mismas
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beneficio propio
paniéipacioﬁés de otras individualidades que a esa'dindmica se’van incorporando.-Asi pues,

ara’si, también’

realidad 'no’le queda mas que aceptar qu‘e;ayl

hﬂguméa _dev,l' m_isr'nc‘): modo;

individuos e -incluso  asumir “que ‘cada’ cual ‘actda 1

intereses; sin embargo ello sélo puede ser del todo cierto payx"a,la accion‘aislada. Si en

cambio lo que se quiere explicar es la obra que resulta de laé aécio'ne’:s!_eqtqr_llcés esa sola
explicacidn es apenas parcial, pues una vez que la accién adopta .la fdx‘-m'a 'Véoncreta en la
realidad es un tanto independiente de la accidon que la generd y de la individualidad que la
penso, y-en tanto obra, pasa a formar parte de la obra de todos, del curso del mundo, que a
su vez es un elemento formador que incide directamente en cada individualidad, misma que

obra y deja su huella en el curso de! mundo, etc. Una sola individualidad no podia ser la
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prdddc‘iom de “1

mdw:dualldades esel orden del mundo ensu reahdad efectlva. Hyppohte seﬂala'

> .La accién del hombre en el mundo supera al hombre individual que
‘cree obrar para él mismo, pero solamente a través de él es posible esa
superacién; lo que hay que pensar es la unidad de la individualidad
que en su operacion €s a la vez en si y para si, su operacion misma que
es el devenir de lo universal inseparable de la manifestacion.

En conclusién hemos repasado hasta llegar a la razon todos los elementos de la

formacion del individuo Que le brindan las caracteristicas tales, para poder en efecto pensar

una umdad tal que pu ede reconcxhar su llbertad su accmn y la reahdad ysu ley en forma de

‘Pn'mero la razén observante se encuen isma en la produccién de su ciencia

y genera una unidad inmediata pero s6lo en’] ,rma"dve una realidad disecada en leyes y

teorias estdticas incapaces de representar la unidad de lo que en la realidad esta vivo y es

procéso.f Las formas concretas de la individualidad, por su lado son resultado de la
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procesal que necesxta estarse elaborando contmuameme, lo cual quxere decu' que ningin

hombre puede permanecer en ella en si, sin convertirse ¢l mismo en el espmtu absoluto. Lo

- que le dz_a semldo a esta unidad es una concepcion muy profunda de la vida humana, tal que
no se concreta a elevarla a una criatura mitolégica capaz en principio de su autonomia,

libertad y expresién; sino en una criatura posible que prede desarrollarse, atin con todas sus

1° J. HYPPOLITE, op. cit., p. 205.
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lmperfeccnones, por medio de la formacién y la accién.-A contlnuacxon vamos a exponer

algunas criticas contemporaneas al racionalismo con el fin de ver, si los conceptos que he

rescatado en esta tesis, pueden enfrentarse a ellos.

D. Critica contemporinea de La Razén

AA) Dos conceptos de libertad.

Quizds uno de los documentos mas mfluyemes que se haya escnto acerca de la llbertad en

los ultimos tiempos sea Dos conceptos de hbertad con e que el celebre Isalah Berlm

u'rumpxera en los cxrculos de Oxford En él no:sdélo desarrolla los conceptos de hbertad

neganva y posmva sino que ademads hace una revision critica de dlstmtas concepcnones de i

hbenad Por supuesto | idealismo; su concepto de libertad'y Hegel no han sxdo pasados por'

- alto' de modo que voy a utilizar.varias de las ideas expuestas por Berlm en su ensayo para.

un estudio filoséfico comparativ

modestos objetivos de esta

un lado, simplificar la situ

gin mo ov gentes y que han sido las mas de las

del planteamiento hegél

veces eliminados por lecturas ingenuas y desproporcionadas de los verdaderos objetivos del



mente con-un determxmsmo o un
’;fatahsmo real entonces el ajuste a nucstra forma de vid tomaria proporcxones gigantescas,

‘hasta niveles mlmagmables. El punto es que mads alla de, las concepcxones compatibles con

a mtumva, la.s otras tienden a, ellmmar mas o' menos la funcionalidad del concepto de
, responsablhdad Por eso es que se vuelve muy complejo hdlar con concepciones de ese tipo
: porquc en la realidad todo mundo, al comunicarse y obrar procede segiin una cierta

cemdumbrc de que actiia con alguna —aunque sea mmxma —libertad de eleccion. Tiene

que haber un nivel minimo de capacidad de elecc sin el cual la actividad humana no

seria significativa. Berhn se suma a Locke, Ml" Constant y Tocqev:lle en afirmar que debe

20 [saiah, BERLIN, Cuatro ensayos sobre la libertad, Buenos Aires, alianza, p. 44
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permanece como un problema" :

Segtin Berhn la ide:

econdémico, pues en efe ‘dé suéA hcepciones es de ningtn rﬁodo
absoluta. PRt

Confundlendose con> laidea” |nt£itiva ‘d‘e libertad y ain con muchas de sus
deﬁmcnones f Iasoj‘ cas. se hayan multltud de otros conceptos relacionados tales como la

igualdad, la justicin, la consciencia, la felicidad etc. Ademas la definicién de libertad tiene
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"Eksdfsg'buede traducir en términos de la amplitui;'l",

,egﬁ'x’l Berlin, parece depender de los s]irg’ixi’eﬁte_éj

paniendc; ‘de los otros: y fécayendo en’el individuo 'y de otro partiendo del individuo mlsmdﬁ-l

.- que se proyectii a lo externo. Ve‘ar_noslas,al ‘detalle
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' aStﬁngentémente politico se.puede considerar que esta libenad consiste 'en deﬁhii‘ hasta ‘

'que punto he de ser gobernado; y ello claro, incluye la dxscusnon acerca de los hmnes

. del Estado.

", como la negatwa. Al contrario

2. Libertad positiva. No esta deﬁmda en relacxon a ot

histéricamente se ha def mdo segun la pote cna e u_]eto mtentando ser director de su

: nadle‘ qunero actuar, de ldll’ no que decndan por mi; qulero dmglrme ami mlsmo y nov

ser movndo por la naturaleza exterior o por ‘otros hombres como si: fuera una’cosa un

animal o un esclavo mcapaz de representar un papel humano- es dectr conceblr fines y

" medios propios y realizarlos.”?!

BB). Individualidad y sociedad

Aunque histéricamente las democracias liberales se han dedicado mas arduamente a
defender las libertades negativas, y las positivas han sido bandera mds bien de estados
activos que.de aquellos mas préximos al laissez-faire; Berlin, a pesar de su propio

ind]i]vidua‘lismokwlib'e:all hace_una defensa de- las. libertades positivas; sobre todo en lo

2y, Berhn, Op cit., p23-.‘
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5 éoncemie‘nter 71a proteccnon de la et‘ecuvndad de la hbertad es decnr en razon de la forma

oferta y caractenstxc sAde las posnblhdades de 80z0 de la’ hbertad que nuncnamos mas

Este hecho no deja de ser notable sobre todo en relacnon a- las decxdldas criticas que

. el proplo4autor emprende sobre todo en contra de los Ilmxtes de'la hbertad individual. Ello

no es casual pues esta claro que la definicién o el sentxdo ‘que tome cualquner intento de'

libe ad depende muy estrechamente de la i

je hombre que este ala base oen

‘la mdl lduahdad que se este'

' Totras palab s epende de los elementos constll

l punto de wsta d ncuon de Berlm

nunc fue desarrollar un anahsxs tan complejamente elabomdo como el de Hegel Sin

embargo la luc1dez de sus criticas y lo prot‘undo de sus plantearnientos nos permiten muy

,bxen hacer provecho de todo el anilisis anterior. En lo que sigue trataré de elaborar las
. pﬁncxpales lineas criticas del autor que puedan referirse o que estén expresamente referidas

. val planteamlento hegeliano; para después, con los elementos que hemos desplegado en los
e capntulos antenores, indicar que muchas de esas criticas dependen de ciertos malentendxdos
‘: con respecto a esas lecturas ingenuas de las que tanto he hablado; y que apartadas un poco

: 'del enquxlosamxemo de la totalidad impenetrable del argumento ontolégico, pueden resultar

e pnncxplos al menos sugerentes para el pensamiento actual.




Hegel, Marx o

punto c.ém;ﬁn'dc
asta~los-discipulos’ d Hegel tal qué gstabléce" una“

razén mediante un nicleo metéﬂsxcq»que hipostasia tanto su

.concepto como el de'ley. -
'/ Esta doctrina consiste segin Berlin en los siguientes tres puntos:?
a) . El iinico método para conseguir la libertad es usar la razén critica con el fin de dirimir
correctamente entre lo que es necesario y lo que es contingente.
b) En tanto ser racional el individuo no puede querer que las cosas sean de otra manera
que con arreglo a la necesidad racional; de otro modo querria ser ignorante o irracional.
c) Las pasiones, prejuicios, y perversiones nacen de la ignorancia u toman la forma de
mitos y de ilusiones; y ser determinado por ellos —ya sea que esa determinacidn sea
interior o exterior— es en todo caso una forma de heteronomia.
La légica que segun Berlin hay al interior de este proyecto, se puede ejemplificar como
la que permite obligar hasta cierto punto, a un chiquillo a aprender dlgebra. Primeramente

ellas le parecen al pequefio como algo ajeno extemo y francamente obstaculizante al

funcionamiento propio de su inteligencia. Sin embargo, una vez que ha interiorizado los

principios'de’lv'vsisb ..a’co‘m’prende que aquello que le parecia ajeno no podia ser de otra

. manera, y lb que ] Antojaba disparatado o esotérico mas bien se seguia de las leyes que

'g’dbieiﬁhan su propia razén. En efecto al reconocer en su razén, la ley algebraica, ésta ya no

le parece mds ajena;.y no obstante haber sido en un principio coaccionado a aprenderlas,
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S convxertan

ahora ya no le parecen externas sino leyes necesarias’y racionales a las que se adhiere libre

1. El fin Gnico y verdadero de los hombres es autodirigirse racionalmente.

2. Todo fin racional se integra a una racionalidad armdénica.

3. Algunos hombres son mas capaces que otros para discernir esta racionalidad.

4. En consecuencia todo conflicto emana del choque entre La Racionalidad y la
adolescencia de racionalidad de los elementos menos maduros de la sociedad.

5. Sin embargo si todos los hombres fueran racionales, obedeceran a las leyes racionales
de su propia naturaleza que es una sola y la misma en todos ellos; por lo que al ser
sujetos de la ley, y por ello mismo, serian completamente libres.

6. Segun esto, el problema de la libertad politica se solucionaria eliminando la
irracionalidad entre los hombres y dando a cada cual, en un orden justo, la libertad a la
que tendria derecho todo ser racional.

En ¢éste orden de ideas lo que concretamente Berlin le objeta a Hegel es lo siguiente:

Que es un error pensar que la naturaleza humana es tan estatxca y sus. propledades
esenciales tan permanentes en todo tiempo 'y lugar, que un: legislador pueda en
pnncxplo. meramente mediante el uso —o abus de razon, crear una sociedad
armoniosa.®* . : SO :

En este contexto la libertad lejos de oponerse ehtrér"én éoriﬂicto cdn laleyyla

autondad se convnerte en ella. La llbenad acaba comcxdlendo con la ley y la autonomxa con

la hbertad El verdadero problema se presenta en- eI como hacer que los hombres se

este concepto e.rrrapolado de razon Sm embargo surge nmedtatamente el

Aproblema del patemahsmo, el autontansmo y el tutelaje' pues bien'se puede Juzgar que si

‘. entonces se  puede

i alguxen no: I_ogra~entender racxonalmente sus’: propios

22 fbid., pp.243-246
2 Ibid.p. 259
¥ Ibid p. 245.
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argumentar que no_se. necesxta valorar su_ voluntad hasta cumphdo el proceso de hacerlo

racional. Educar mcluye coaccionar; Berlin aﬂade'

‘La ‘autoridad de la razén y de los deberes que ésta impone a los
hombres se identifica con la libertad individual sobre la base de
que los fines racionales son los unicos que pueden ser objetos
verdaderos de la auténtica naturaleza libre del hombre. Tengo
que confesar que nunca he entendido qué significa la palabra
razén en este contexto [...J*°

Finalmente segtn Berlin el fracaso del intento de reflexion sobre algunos ideales de
; Ia humanidad tales como la libertad se debe a la constante humana de esperar una respuesta

fi nal a las mten-ogantes que producen. Sobre todo estd —contintia Berlin— la pemlcnosa.

v"_'ldea de que todo los valores po mvos y umversales de la humamdad tienen que ser én :

"sentenma que ‘para’los racionalistas’ el abandono de’ esos ideales’ los umma en un cmdo :

: empmsmo Aun aflade Berlm mlsmo, otra posnblhdad para el racnonahsmo y su idea de

autoreahzacmn del hombre. -

= Si se sostiene que la identificacion del valor de la libertad con el
“valor de un ambito de decision libre equivale a una doctrina de
- la autorrealizacién positiva que de la [autorealizacién]negativa,
yo no pondré ninguna objecién importante y solamente repetiré
que, de hecho histéricamente la deformacidn de este significado
de libertad positiva (o0 autodeterminacién) llevada a cabo incluso
por un liberal tan bienintencionado como T. H. Green, por un
pensador tan original como Hegel, o por un analista de la

3 tbid., p.258.
26 Ibid., p.275.
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sociedad tan profundo como Marx, ha oscurecxdo esta tesns y la
ha transformado en su contrana : . .

Vamos a continuacién a ver que podemos afiadir.con respecto a Hegel.

E. Palabras finales

-En efecto la formacion de la consciencia hasta /a razon es un proceso que sigue ella

.en cuantp actia como racional; segun sus principios regulativos que se dirigen a este relos

¥ ibid., p 73"
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. Io que d;stmgue Hegel al elaborar su concepto de razon por demas ongmal

I.a razén hegehana no es un pnnc:plo sino un resultado, no sélo de la estructura del

: mundo en cuanto a su naturaleza regulativa no-actualizada; sino a la par, de la experiencia y

- de la vxda humana' y su realizacién no depende sélo de la hxstona, la cultura, la ciencia o el

arte como expresxones de la autoconsciencia universal;- sino que también y con igual

medxda de la libertad y la realizacién humana tal y como lo mostramos en el capitulo

: ,corr_espondlente.
’ Sin embargo las mas de las veces se tiende a exagerar la universalidad de lés
éoncebtos hegelianos; y todo porque no se entiende la clave general con la que esta escrita
~la obra: todo absoluto es relativo y aun cuando hablemos de principios universales, de

autoconsciencia umversa[ o de sujeto o mdtwduahdad universal, todo ello es relativo a la

smgular:dad La’clave “de la Fenomenologza no es solo el espiritu, sino también el

individuol., que no es racional en principio; si bien puede serlo. Tal capacidad no estid en
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virtud. de ninglin facﬁ ‘extemo sinoy‘de ia naturaleza de su propia conscien’c'ia.‘ Ello vuelve

injustificable el

o por asociacién con afinidades e mtereses comunes.v o

: ,‘af' monado a los pumas, catador de Wlskyes escoseses segun su latitud, etc; (no como el

: su_|eto para si,’es decnr Andres Moles en su sustancialidad individual).

28 C.f. John RAWLS, “Hegel” en, Lectures on the history of Moral Philosophy, Barbara Herman (ed),
Cambridge Massachusets y Londres, Harvard, Harvard University Press, 2000, pp. 329-371.
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“un pueblo, seria deseable Sin embargo ello seria materia de otro trabajo. A mi me toca sélo

2? Rawls, J., 2000, p. 340. S
3¢ Ello distingue claramente el juego de las individualidades de la volonté general de Rousseau.
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nte’reses‘deshonestos, como vimos, sé encuentran conkel

unﬁs:stema abstracto:d derecho que lo obliga al reconocer (respetar) al ofro como

como la forma € a dé a voluntado configurandose como cosa .s*uya. (El propio cuerpo

‘es tomado como la pnmera configuracnon como cosa de la voluntad llbre) La propiedad es

31 Tal y como vimos en el apartado dedicado a la iencia que esta en la Fenomenologia, en el que
Hege trata la relacién entre individuos, que culmina en el reconocimiento, de modo abstracto.
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la realizacién inmediata de la volun

epto 'de ociedad civil, cuyos elementos

formatlvos stan presentes en la enomenolagza, no asi su desarrollo, tal y como mencioné

_en la mtroduccxon de este traba_]o.

i De este modo, tras el largo cammo que hemos recorrido hasta aqui llegamos a los
Ixmnes de ésta tesis, en los que, tras haber hablado de la formacién del sujeto como
mdxvxduo plenipotenciario en orden a su autonomxa, libertad y racionalidad, éste, tiene que
ser comprendido también desde el hqnzonte externo. No se trata de que, una vez que se
estudia al individuo desde la sociedad en ]é que viva, éste desaparezca como persona

particular, sino que también el individuo singular, es é1 mismo, tal y como ha intentado

32 Cf. Hegel, Filosofia del derecho, §§ 46 y ss.
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niversal ‘caj 'a7‘"de,reconocer sus propios intereses y su

pi'opia_l y_id .é;icé la‘de:la” comumdad sin. que ello signifique la aniquilacién de su

v

singﬁlaﬁdAd Mas:all ara Hegel, es Justamente medmme las instituciones que conforma

«+Ia sociedad civi que la‘efectividad de: la~11bengd que principia en la voluntad individual, es
*" siquiera posible »

‘Esa’es'la ,relev_ancna‘dé1~‘concepto de sociedad civil en Hegel y es por ello que era

. menester adelantar. algoacerca'de ella’en este texto, al menos con el fin de elaborar en estas

¥ palaﬁrzié 'f'males, el 'nexo entre:! Fenomenalogla y la Filosofia del derecho. La socnedad"

i cnvxl y las mstltuclones que, genera, tlenen un papel fundamental en la construccmn de lo.

voluntad de otros, etc. La sociedad civil es Jusvtameﬁhte entonces esa esfera de mediacién en
~“la‘que'lo Singulaf'éonﬁ‘gurado,en la mdlvnduaiidad (aptitudes, caracteristicas particulares,

‘determinaciones dadas por el medio y las circunstancias, accidentes ofrecidos por el azar,
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pasiones,  deseos, : inclinaciones, . preferencias, “etc) ‘puede - ser mediado .y tomado en

especto- al concepto de Razén, la
ar‘en:Hegel, que 'se haya intimamente

rimero;. En efecto como ' hemos visto, la

individual en su universalidad corr individuo se hace conciente

- mutua dependencia con los otros:elementos de su comunidad, sin que ello:quiera decir.la" .-

ndividu‘aliAdzi&;: de hecho, ‘el principi

. He txjétédo ‘de fndxcar finalmente el fiii?el de relacién que guardan las obras de Hegel,
especiﬁcaniéhte'entre la Fenomenologia'y lé_ Filakoﬁa del derecho; con el fin de seifialar la

B . 3 1]
relacién entre la sociedad civil y el concepto de raz6n como resultado de la formacién de lo

profundizar en el desarrollo de l1a sociedad civil. Eso serid materia de otro trabajo.

140




	Portada
	Índice
	Introducción
	Capítulo Primero. La Formación de la Consciencia
	Capítulo Segundo. Formación de la Razón
	Capítulo Tercero. A Modo de Conclusiones Generales la Libertad y la Sociedad Civil



