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Me celebr 'y me canto amimismo.

Y lo que yo diga ahora de mi, lo digo de ti,

lo ‘que yo tengo lo tienes tu

_mz cuerpo es tuyo también.

[...] La enrbevdavde'}f trepa por mi ventana me satisface

ym‘as que. toda la metafisica de los libros.

WALT WHITMAN

“...es un martirio vivir con miedo ..

¢verdad? .. Asi es la esclavitud.

- A L - He visto cosas..

que los‘human se zmagznan

centelleando cerca de

..en el tiempo ...
..como lagrimos..en la lluvia.

Es hora...de morir.

BLADE RUNNER'

" Palabras de una réplica humana, antes de morir.
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INTRODUCCION

* Objetivos, presentacion de los capitulos e hipétesis.

El presente trabajo tiene como fin, examinar en Awrora, algunos de los temas
principales de la filosofia de Nietzsche, a saber: su critica a la moral, la metafisica, la ciencia
y su propuesta de la ‘sabiduria dionisiaca’ y los rasgos del ‘tipo’ de vida noble, que
constituyen las lineas de su pensamiento sobre la revalorizacién de la vida.

El tema nos parece importante porque su estudio permite entender mejor, la
transicion del pensamiento del joven Nietzsche a su filosofia madura, la cuil se muestra ya,
en muchos sentidos, en Aurora. También, es valioso el estudio de esta obra porque en ella,
aparecen algunas de las primeras formulaciones de su critica de la moral y que, para el

estudioso de la obra de Nietzsche, son interesantes para compararlas con. posteriores

tratamientos del tema, como los de La genealogla de la moral Igualmente : mu' has de las

ideas proposmvas del ﬁlosofo dionisiaco que aparecen'en’ sz:hablaba aratustra nacneron o




examen de las religiones para comprender la naturaleza del cristianismo y su moral.
Postériormente se analiza la moral de la renuncia con sus principales caracteristicas:
genealogia de los ‘tipos’ fuerte-débil y los valores bueno-malo, la naturaleza del hombre del
resentimiento: desde su memoria prodigiosa, el odio, la venganza hasta el nacimiento de la
mala conciencia y la creacién de valores reactivos como la compasion y las formas reactivas
de la crueldad; También, se analiza el papel del sacerdote ascético en la imposicion de esta
moral y en la creacion de creencias y valores trascendentes. La segunda parte de! capitulo
examina el vinculo entre moral y metafisica, destacando el estudio critico de la “eticidad’ y
las categorias clasicas de la metafisica: ‘mundo suprasensible’ - ‘mundo aparente’.
Igualmente, se aborda la cuestion de la pasion, el instinto y la ‘sensacién de poder’ ocultas,
tras la mascara de la ‘verdad’. Finalmente, se considera la cuestién del ‘tipo’ de vida y de

‘voluntad de poder presentes en las formas del conocimiento reactivo que se derivan de la

invencién y c

caractei‘izaéi sta' etapa del pensar nietzscheano, como ‘ilustrada’ o

‘positivista’, con la- finalidad d

deﬁmclon‘7 En s

, que a pesar 'de el uso. que hace de ciertas categonas de la ilustracién para ejercer la critica,
ya no puede ser deﬁmdo en términos del positivismo sino de un tipo de filosofia, nuevo, que
se basa fundamentalmente en otro modo de hacer filosofia, a partir de la estrategia de

v anallsls ‘llamada genealogia. La segunda parte de este capitulo revisa como, nuestro filésofo,
aphca las armas de la critica, contra el mismo ‘espiritu ilustrado’ que le ha servido para
enterrar a la metafisica. Aborda el asunto de la ‘verdad’, para determinar qué tipo de

creencia es la que ha predominado en la cultura occidental y que ha llevado ha considerar



que es preferible creen en algo a no creer. Y, por lo mismo, ha elevado a la creencia en la
‘verdad’ al rango, antes ocupado por la creencia religiosa de Dios. El estudio de este tema,
apenas roza la cuestion capital en la filosofia de Nietzsche de la ‘muerte de Dios’, pero se
detiene en la revisién de la relacién del instinto con la razén, para predisar el tipo de critica
de la razén emprendida por nuestro filésofo, que lo llevara a plantear su propuesta de la
‘sabiduria dionisiaca’. El ultimo tramo de este capitulo, precisamente, se ocupa de esta
propuesta de Nietzsche, la del ‘conocimiento tragico’, que liga la filosofia a la vida,
devolviéndole a ésta y a la teoria su caracter activo y creador, para recobrar la salud y
afirmar la vida. De la ‘sabiduria instintiva’ se destacan en este estudio, el ver perspectivista,
el valor de errar, el placer por el saber, el arte de la seduccién y el enamoramiento, la
cuestion del azar y del absurdo. Todo ello, con el propdsito de entender en qué consiste esa

otra'forma de experimentar al ser, que se deriva de la filosofia dionisiaca y el tipo de filosofia

que ha de caractenzar al ﬁlosofo ‘artista en su arte de la transvaloracion.

La ultlma parte de este rabajo, aborda la propuesta afirmativa de nuestro filosofo en

: ,Aurora sobre la relvmdlcamon de la vida, a través de la reinvencién del si. rmsmo concebida

‘ como un’ proceso de reac1on La tarea de transvaloracwn de todos

preguntas, que nos han ser e gu;_a, ‘en estas intrincadas y hermosas veredas de Aurora.

De alguna manera, las podriamds considerar hipotesis provisionales, ejes del estudio o

interrogantes legitimas que han estimulado la pasion de quién ha escrito estas lineas.

1. Sobre la ciencia: la fe en el poder de la critica, en la contundencia de la filosofia del
desengafio, es un rasgo esencial de esta etapa. Por esta razon, preguntar sobre la
naturaleza de esta arma del pensamiento puede ser una interrogante relevante de esta
investigacion. {como gravita la ilusion por la ciencia en las obras dc este pericdo?, jla fe

en el poder del desenmascaramiento como via para develar el engafio es un rostro




‘pasajero: una mascara mas? O bien ;jse trata de una piel nueva y permanente que
constituye el tipo de ciencia critica que el filosofo aleman ha construido finamente?

2. La critica de Nietzsche a la metafisica y la moral se ha considerado devastadora y
definitiva. Por lo mismo, preguntarnos por su especificidad en esta obra es uno de los
propdsitos de este estudio.

3. En torno a la validez del punto interpretativo de la genealogia, cabe preguntar: ;el origen
que rastrea y halla la genealogia es igualmente arbitrario que el de la filosofia clasica, y
por lo mismo se trata de una perspectiva mas, entre otras?, o bien ;La perspectiva de
Nietzsche es una nueva metafisica de corte relativista?

4. ;Es valida la autodestruccién de la filosofia como pura critica tedrica alejada de la
transformacion de la vida? o bien 4 la filosofia del porvenir entrafia también una praxis?

5. ¢(Como se mamﬁesta la voluntad de podeno en el proceso de restauracién de la vida?,

icémo se expresa esta vo]untad en la: construccxon de la filosofia del porvenir y en el

fildsofo arnsta‘7

lo ofo esb _'zado en Aurora bajo el emblema del Sécrates

Aurora Una altematx para evitar la sensacion de temas cortados o incompletos podria
haber sido reconstrulrlos con otros materiales de la riquisima obra ‘de Nietzsche y los
destacados mterpretes que nos han guiado en nuestra lectura de Aurora. Pero preferimos
mantener, en lo posible, la expresion exclusiva de lo hallado en Aurora en la medida que
esto ha sido lo que nos propusimos desde el comienzo de este estudio: rastrear los temas del

pensar nietzscheano en esta obra en particular.



* Sobre las fuentes de la investigacion.

Las obras de Nietzsche que hemos consultado para este trabajo son las publicadas
por Alianza Editorial, con la traduccién clasica se Sanchez Pascal; cuando nos ha sido
imposible trabajar estas fuentes, optamos por la edicion publicada por EDAF, como es el
caso de Aurora, traducida por Eduardo Knor.

La numeracién de los aforismos de Aurora, en la edicion de EDAF es coincidente
con las referencias a la obra, incluidas en los textos de Vattimo, Deleuze y Foucault. Por
ello, consideramos legitimo conservar esa numeracion, para hacer las referencias pertinentes
a la obra, cuando se le cite en este trabajo.

Las notas bibliograficas de las obras de Nietzsche se citan con sus titulos completos.

Excepto, en el caso de'Aurora donde prefei'imos usér la sigla ‘A’, seguida del niimero de

afonsmo cxtado sin referencxa de pagma dando por entendldo que se trata de la traduccidén

\bxograﬁa de Nxetzsch : de E

hermenéuticas.




ESTUDIO INTRODUCTORIO

* sPorqué estudiar Aurora?

“La reja de arado” el titulo original que Nietzsche pensd para Aurora antes de su
revision y publicacion dice por si mismo el sentido profundo de la obra: arar, desbrozar el
campo para la labor, limpiar el terreno ocultado por la metafisica. Cavar, hacer surcos,
preparar el pensar para la siembra.

Awurora es el pensar preparatorio, el paso previo, la meditaciéon imperceptible del
pensar. Es la marcha al campo para cultivar, la experiencia de muchos caminos de labor
ignorados, la construccién del camino propio, el hierro que rompe y revuelve la tierra.

Tal es el sentido de Aurora.

* EIl periodo ilustrado: interés general de la etapa.
Investigar, los hilos de la obra, para extraer algo del fondo es el propoésito que nos
hemos trazado en éste estudio. La importancia de este escrito del periodo medio del filosofar

nietzscheano es multiple. Ademés del arar para la siembra, Aurora se sitia en un momento

de transxclon de la obra de nuestro ﬁlosofo Esta etapa encuentra su: especxﬁmdad en varios

‘o deconstructivo’,  ‘pensamiento
preparatono 1 las. obras txtuladas Humano demasiado humano (1978), El

vtajero y su sombra ;(1 879) Aurora (1880) y La Gaya Ciencia (1882).

f.Fink, E., La filosofia de Nietzsche, Alianza, Madrid, 1982, p. 50

" Vattimo, G., /ntroduccion a Nietzsche, Peninsula, Barcelona, 1996, p. 85

" Heidegger, M., La frase de Nietzsche “Dios ha muerto”, version de internet, Trad. Helena Cortés y Arturo
Leyte, tomada de, Caminos del Bosque, Madrid. 1996, pp. 190-240. Es conveniente seiialar que para
Heidegger 1a idea de ‘pensar preparatorio’ se extiende a toda la obra de Nietzsche previa a ‘La voluntad de
poder’. Nosotros lo adaptamos para interpretar la etapa de Aurora, pues nos parecié que esta nocidon pudo
haberla tomado el propio Heidegger del olvidado titulo anterior de Aurora: ‘Reja de arado’.



El mteres teonco de este momento del pensar nietzscheano ha enfocado usualmente
la ruptura de Humano demasiado humano con los temas propios de su juventud -la
“metafisica del artista bajo influencia shopenhauriana- y La Gaya Ciencia que anuncia y
revela explicitamente los temas fundamentales del Zaratustra: como la ‘muerte de Dios’ y el
‘eterno retorno’. Aurora, por su parte, ha sido un texto olvidado. Llama la atencién que
entre los principales exégetas de la obra del fildsofo errante sean escasas las referencias o
comentarios a los aforismos de Awrora. Baste sefialar que Deleuze lo cita apenas tres veces
y Fink sdlo se ocupa de la obra en un capitulo corto que Unicamente se refieren a Aurora
brevemente Vattimo en su /ntroduccion a Nietzsche interpreta algunos aforismos, pero es
:en El Sujeto ¥ la Mascara donde hay mayor amplitud y profundidad en el analisis de Aurora;

Tamblen Foucault en su~clasxco Nietzsche, la genealogza la historia, se ocupa de esta obra

prepé.rgton ue mvarxablemente en tanto discurso filoséfico, tendra que moverse durante

Ciertb iiempo'_en~el ambito de las ciencias, en la medida que éstas pretenden ser la forma

fundamental del saber y encuentran su procedencia en la metafisica.

i Safranski, R., Nietzsche. Biografia de su pensannento, Tusquets, México, 2001, p. 215-238
¥ Heidegger, Op. cit., p. 191-193




_Asi, ségﬁn Heidegger, el ‘pensar preparatorio’ es un paso casi imperceptible del

pensar y sirve para iluminar el terreno y preparar el sembrado. Se trata pues, de un momento

- .necés;irior del filosofar previo a las grandes construcciones, pero no por ello, menos
1mportante Con Aurora la interpretacion nietzscheana logra la madurez de un filosofo de
éltﬁré; Su critica a la metafisica es ya demoledora, se ocupa: se mostrar la articulacioén entre

. religidbn-metafisica-moral, devela la necesidad de ‘seguridad’ en la verdad -como creencia

'mor‘al-“ debajo de todo fundamento, desenmascara la supuesta universalidad de la idea como
expresxo oculta del ‘interés’ y sentimiento de poderio del pensador y establece la conexion
entr. concxenc:a e instinto, rota por la filosofia clasica; ademas, por la brillantez e ironia con

n:su -Reja de Arado’, los materiales de la filosofia metafisica para destruirla a

¥ Vattimo, Op. cit., p. 47y 485
i 1bid,, p 84. Se usa el termmo ‘filosofia de la sospecha’ en el sentido que Vattimo lo maneja en la obra
) cxtada : .




es una etapa experimental de la filosofia de Nietzsche en la cual se sospecha que la creencia
en la verdad es solo eso: una creencia; su critica de la razon iniciada con E! Nacimiento de
al Tragedia se expresa bajo una nueva mascara: la ciencia.

Conviene sefialar que esta “etapa ilustrada’ de la obra de nuestro filésofo no significa
simple adhesion al ‘espiritu ilustrado’ y por lo mismo a la creencia, entre otras cosas, en la
ideologia del progreso o a la ciencia positiva sin mas. Se trata, por el contrario, de la
apropiacién critica de la ciencia, en tanto hija de la filosofia primera, para corroer los
cimientos de las ‘verdades-mentiras’ o fundamentos de la cultura y civilizacidon occidental.

Los rasgos de esta filosofia histdrica son deconstructivos. El analisis “quimico de la
moral’, la metafisica y anexas muestra hasta que punto la apropiacion de la ciencia sirve a
nuestro filésofo para edificar una filosofia del porvenir que sea capaz de aprender de los

errores de la ﬁlosoﬁa,m‘étaﬁsica.

socratlsmo

esenc1a]

pensamiento ‘puede serA_,na mterrogante relevante de esta investigacion. ;como gravita la

viii Fink, Op. Cit., p. 52'y 53.



ilusion por la ciencia en las obras de este periodo?, ;la fe en el poder del
desenmascaramiento como via para develar el engafio €s un rostro pasajero: una mascara
mas? O bien ;se trata de una piel nueva y permanente que constituye el tipo de ciencia critica
que el fildsofo aleman ha construido finamente?, ;no queda atrapado el filésofo en lo mismo
que critica a la metafisica?

La respuesta a estas interrogantes es uno de los propdsitos de este trabajo, pero en
este comienzo aun es preciso concluir el mapa que muestra las vetas trabajadas por nuestro
filésofo en estos afios de mar y montafia, de edades formidables y rios de creacion, de ideas
que derraman su propio pensar en cuadernos desbordados de aforismos que alcanzan para
crear libros luminosos y decisivos .

La lectura de Fink ha visto en Nietzsche un abordaje de temas multiple: critica
profunda del sacerdote en todas sus formas, relanzamiento de la figura del filosofo bajo el
ropaje de ¢ espmtu hbre olvndo del ideal de renacimiento de una cultura tragica, reencuentro

de arte y artxsta, con el conocxrmento bello, por medio del filésofo desenmascarado. Era de la

nza el fundamento de la cultura occidental, el cual lleva a

mo voluntad ‘de poder una nueva fuente

de valorac1on para abnr: pas acion de'la vxda la expenmentamon de la vida en su
dolor y su alegna como expre51on del etemo retorno y la vivencia de formas dionisiacas de
la existencia por la via de la danza larisa'y el juego.

El hilo conductor -nos dice Fink- para rastrear esta ontologia es su critica de la
metafisica y de la. moral de la renuncia, las que son mascaras encubridoras de tendencias
profundas del ser: como voluntad nihilista y del ser y la verdad como realidades
suprasensibles. Se trata de sintomas de una expéﬁencia vital donde se oculta un tipo de

Sptica de la vida: decadencia o grandeza®™

™ Fink, Op. Cit., p. 18.
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E_llh’c‘)mbre se enfoca con un cristal diferente a la visidon romantica del hombre heroico
‘de El Nacimiento de la tragedia, en estos afios la ontologia nietzscheana se ocupa del
cuerpo y la vida iAnterpretadas como instinto.

La problematizacién de la moral y su apuesta ontologica propia® se despliega a través
de la critica a las figuras del sacerdote ascético, el sacerdote enmascarado, el artista y el
genio. Estos ‘tipos’ sirven a Nietzsche para mostrar al hombre portador de ideales
trascendentes como productor de sentidos culturales decadentes. El hundimiento de estos
‘tipos’ posibilita la construccion de un ‘antitipo’ como el ‘espiritu I'bre’: hombre. teérico
portador y creador de valores que afirman la vida y que se vale de la razdn para suprimir
todo fundamento en la propia razon. Uso critico de la razon para desconfiar de si misma.
‘Antitipo’ que es figura en ‘transito’, modelo experimental provisional y pasajero cuyo

atrevimiento al expenmentar consngo rmsmo marca el camino de la filosofia del alba al

medlodla

Este segundo aliento.de. lavﬁlosoﬁa'de Nletzsche ha 51do visto por ka como el mas
dlﬂCll deme T ELERET .

’y _otro ca.hdo la filosofia del

despertar que muestra un cambxo no solo de actxtud y ‘entusiasmo sino de perfeccién de la

herramlenta te nc ' ‘de maestna en el mane_]o de la ciencia como mascara encubridora de su

propla ﬁlosoﬁa, e

De cualquxer modo las ‘huellas de su filosofia en este tiempo marcan decisivamente su
arte de ﬁlosofar‘ sospechar profanar, difamar el ideal, genealogia de lo alto por lo abajo,

mstmto 1nmanenc1a decadencxa grandeza, salud, enfermedad son elaboraciones maduras de

un pensarmento que esta listo para la siembra.

’A.urora‘ bnlla porque emprende la transformacién de los tipos de grandeza humana

sxmbollzados en el santo, el sabio y el artista hacia un ‘antitipo’ humano que recupera el ‘si

* El1 capitulo tercero de este trabajo se ocupari de esta propuesta nietzscheana: ‘La reinvencion del °“si
mismo’ y la vida noble creadora.
* Fink, Op. cit., p.61.
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mismo’ en su dimensién creadora. Aurora es un signo que anuncia la transvaloracién, da
‘paso a la metamorfosis de las figuras adoradas por la cultura occidental y por lo mismo
realiza la autoanulacién de la moral. El mensaje de Aurora es de autoliberacion, de soberania
e independencia del ser del hombre. Con esta obra, ligera, antisolemne y alegre que continua

en La Gaya Ciencia, Nietzsche pronuncia ‘balbuciente’ y enmascarado los grandes temas de

su filosofia artistica por venir.

* El punto de vista de Nietzsche sobre Aurora.

En su autobiografia intelectual, Ecce homo i, Nietzsche se refiere a Aurora como su
primera gran campaiia contra la moral cuyo propdsito consiste en sembrar la duda en todo lo
que se ha santificado hasta hoy. La estrategia es la historia como genealogia de los valores.
El estilo es ligero, filoso e irdnico. La obra sospecha que el camino seguido por la

humamdad durante mllemos sea el rumbo correcto, se propone mostrar la decadencia de una

cultura mediante la crmca d i

us mas; santo conceptos sostenidos por los sacerdotes de

todo tlpo.»,_Los llbl‘OS ue componen;Aurora sonﬂuna critica de la filosofia y el filosofo, en

n k 1,k'§'olviéndola inatacable desde la razon?.

*i Nietzsche, F., Ecce homo, . Trad. Sanchez Pascual, Alianza, Madrid, 2000, p. 97-100.
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" Nietzsche considera en esta obra que la incuestionada confianza en la razén gue
caracteriza el pensar filoséfico tradicional no es mas que una fe moral sdlidamente
pertrechada pero cuando se la somete al estudio genealdgico muestra el ‘interés’, el
‘sentimiento de poder’ que subyace tras la pretension universalizante de la razén. No es
pues, la ‘critica de la razdn pura’ lo que necesita el filosofar histérico sino la “critica de la
razén entera’.

(Por qué esta critica devastadora de la raz6n? ‘Por deber, por moral’, responde
Nietzsche. Ironicamente dice: ‘esta es la 0ltima moral que nos rige’. robablemente quiere
significar la obediencia al juramento socratico como voluntad de saber. Se trata de la ultima
trinchera moral que Nietzsche adopta como forma especifica de la critica para minar aquellas
fortalezas con un idolo adorado por ellas: ‘el caballo de Troya de las ciencias’. Todo vale,
parece afirmar nuestro fildsofo en el prologo de la obra escrito 5 o 6 afios después de su
pub]icaci()n con tal de que no retorne lo caduco, lo decadente, lo enfermo. Para ello es

preciso dmarmtar puentes falaces a 1deales decrépitos, asesinar toda fe, incluso aquella en la

a silenéioso’ en secreto,

cual corcel negro en la oscundad noctuma para . que. : pase desaperclbldo [a] todos -Es
decir, a todos aquellos que tienen prisa, a los que no saben leer segundas intenciones’. Tal

es la presentacion que el filésofo del eterno retorno hace de su filosofia de la mafiana.

* Notas sobre la gestacion de Aurora.

Auwurora es creada al afo siguiente del retiro de Nietzsche como profesor de filologia
en Basilea. La vida profesional sera ocupada por su vocacién filoséfica. Este feliz
acontecimiento para la filosofia no lo es para el filésofo. Por aquellos afios su salud llegara
casi al limite, resulta admirable saber que en medio de semejante. estado fisico Nietzsche
elaboré buena parte de los aforismos de Awrora. Las primeras notas de este libro son

venecianas, fueron escritas -a la edad de 36 afios- durante febrero y marzo de 1880, luego

13




Xl -

seguira la montafia, la alta Engandina y finalmente el mar: Génova. Un libro que zarpa, un
' ‘baréé génovés’ *iii.

La obra terminada sera enviada a Peter Gast para su transcripcidon y correccion el 25
de enero de 1881 y el 8 de julio del mismo afio sera publicada por primera vez. Apenas un
mes antes del paseo en la montafna donde surge aquella ‘idea de milenios’: el eterno retorno.

El titulo de la obra debe su nombre a la nota escrita por Gast al concluir la revision
del escrito y devolverlo a Nietzsche: ‘hay tantas auroras que todavia no han lucido’. Este
apunte que refleja la agradable impresidon de Gast al leer la obra, servira a Nietzsche para
modificar el titulo del libro, acotandolo en ‘La Aurora’ y finalmente Aurora, pues un titulo -
dice- debe ser ‘citable’. Filosofia del amanecer, alba, destellos de sol, camino al mediodia.
Tal es el nuevo nombre que borra el significativo ‘Reja de arado’.

La obra es considerada, por nuestro fildsofo, como una intempestiva, la # 8. Va
dividida en ‘librosf -no capitulos, ni partes- como los textos antiguos clasicos. Un afio de

dé arar, se traducen en ‘piezas preciosas de su :aterior’. El estilo de

cavar, de h ada

Janz C. P ,F. Nletzsche. 3. Los diez aitos del filosofo errante, Alianza, Madrid, 1994, p. 37-64.
xv Ross W., F., Nietzsche. E! dguila angustiada, Paidés, Buenos Aires, 1994, p. 579-626.

14



lecturas cntlcas del posmwsmo de Duhring y a través de Kuno Fischer, vuelve a Kant y

descubre a Spmoza

entra en una fése de trabajo intensa recogiendo las notas no usadas en Awrora para producir

L La Gaya Czencza concebida desde el inicio como la continuacién de aquella en tres libros.

Una vez ‘mas la orfebreria del pensamiento y la expresion lingiiistica toca el cielo. De ahi

nacera el ‘tipo’ humano del Zaratustra.
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CAPITULO PRIMERO

“ILA CRITICA A LA MORAL DE LA RENUNCIA ”

1.1 LA CRITICA A LA MORAL.

El trabajo deconstructivo de Nietzsche en Aurora esta dirigido al desmonte de la
trlada ontologlca religion-metafisica-moral sostemda por la trad1c1on ﬁlosoﬁca occ1denta.1

Pero bporque ‘estos temas, le interesan a Nxetzsch e no otros‘7 (,porque no la

economla o Ia polmca o las cuestiones socxales

los pen , nora ‘os, como los hechos morales estan determinados socialmente.
Por lo mismo, ando_se escubre que la sociedad padece una crisis moral, una ‘pérdida de

valores o algo seme_]ante mmedlatamente se plensa que ello obedece a un problema de la
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‘ciVilizécién’. Se trata, se dice, dé uné"Cues‘tién social. Es la crisis econdmico, politica y
social la ‘causa’ de la crisis moral. :

Ahora bien, cuando Nietzsche toca el problema, lo enfoca ‘nvirtiéndolo, y dice:
‘...no es la civilizacidn la que crea la mala moral... sino nuestra moral es la culpable de la
civilizacion deplorable.” (A, 163)

Estas letras, muestran claramente, en este punto, la contraposicion entre Nietzsche y
algunas corrientes de la ilustracion. -Esta confrontaciéon, merece destacarse porque indica que
ya desde este punto de arranque, Nietzsche se sitlla en Aurora, en abierta diferencia con esas
tendencias. Y, que, por lo mismo, sera dificil imputar a Nietzsche, en esta etapa, un rostro
ilustrado. Pero, lo que nos interesa principalmente, en este aforismo de Awurora, es la
concepcion de fondo que .se muestra en €L Ahi, el filésofo alemdn, anuncia su enfoque
filosofico pl‘OplO Lo que' lo dlstmgue de la: 1lustrac1on entre otras cosas, es precisamente

que para él,

roblema nodal:de la cxv1hzacxon no es una cuestlon econémica y social

sino, _]ustamen

'p r.el e' ud10 de la moral en vez de otros problemas y temas. Al

) mlsmo tlempo 'se entiende porque en: este trabajo, el andlisis de la moral y la metafisica, va

a consxder S conductor para conocer la critica de nuestro filosofo a la cultura.

La otra‘idea’q a; llaniado nuestra atencidn es esta parte, tiene que ver, también,
con otro de os nfoques de la ilustracién. Pero esta vez, relacionado con la religiéon. Se trata

de la cntlca de la. lust;_fac1on al espiritu religioso. Es conocida la dura critica de estos
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'pénsadores a la idea de Dios. Grandes batallas se libraron para deshacerse de esta figura
Hi"vi:l;la.fLa"rv'ictoria de estas corrientes antireligiosas file tan rotunda que el asunto se dio por

: éon:cluido. El camino quedo libre para ocuparse de otros problemas, como la economia, la

y politica y la sociedad.

o : Ahora bien, frente a esta tendencia, Nietzsche piensa que “...mas procedente que la

~ demostracién ingenua de que no hay Dios.” (A, 95), es ocuparse de investigar la naturaleza
de esa fe y esa moral. Pues, jde qué sirve deshacernos de Dios, si su ‘veneno’ ha
permanecido?. Un Dios ha caido, pero otros se aprestan a ocupar su lugar. Entonces, {como
quedarnos tranquilos ante ello?, jpuede, sin mas, darse vuelta a la pagina y ocuparse de

otros temas? O, bien,; es preciso probar que los dioses atin no han alcanzado su ocaso. Y, no

sélo eso, sino que su’influencia religiosa, moral y filoséfica, ain se deja sentir.

1. viejo Dios, para que sus pdcimas dejen de tener

aspectos inteqelaqidnados;‘ como - son.: 1..Los rasgos de las religiones reactivas y 2. El
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:‘o_:vpdr Pablo, los cuales son el antecedente de los temas mayores del
capitulo, 3. La géxieélog'i'a"d‘e' los ‘tipos’ fuerte-débil, bueno-malo, 4. El resentimiento y la
mala conciencia y 5. El papel del sacerdote ascético en el funcionamien:o de esta moral de la
renuncia.

Por otro lado, es pertinente recordar que, usualmente, el abordaje de estos temas, se
conoce a través de La Genealogia de la moral, un texto escrito casi siete afios después de
‘Aurora’ y considerado como la culminacién y sintesis del pensamiento de Nietzsche en
torno a la moral. No obstante eso, y que el estudio de.la moral en Aurora no alcanza la

sistematicidad de aquel texto, resulta interesante reconstruir como nuestro filésofo fue

te_uendo su cntlca'ky- foxjando sus armas, en esta obra anterior. Naturalmente la forma
afonstlca deA ) k

tudio. Pero, en todo caso ese es nuestro desafio: rastrear
impﬁfnen en el escrito genovés, contribuyeron a la creacion
asuntos morales y! tamblen cémo en esta obra nacieron

y se desarrolla on algunas ideas’fu damentales de ]a propuesta positiva de su filosofia.
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1.1.1 La génesis del cristianismo.

El estudio del cristianismo esta precedido por una reflexion del significado de las
religiones’' en general, lo que servird a nuestro filésofo para identificar 1o comun de estas
cosmovisiones y sobretodo, sera util para mostrar los ‘supuestos’ compartidos por las
religiones, la moral cristiana y la metafisica.

“;Cémo son posibles las religiones? -pregunta Nietzsche- jcomo es posible que la
propia opinién aparezca como revelacion?” (A, 62). Porque ya antes -anota- se creia en ese
tipo de revelaciones; porque la maravilla que representa semejante poder de comprension-
explicacién-creacion de lo “alto’, no le parece posible que provenga de €l, pues se reconoce
a si mismo como incapaz, impotente y débil para crear. En otras palabras, duda de si mismo
y la creencia en lo sagrado borra esa duda y le da seguridad al si mismo; Ademas de esta

sensacion de humillacion del»hombre se pasa a un sentimiento de triunfo, una vez que se ve

ia idea de uﬁ y:vuelt santa y ese sentimiento de paternidad compensa lo perdldo Asi

! Gilles Deleuze hace ver que Nietzsche pudo distinguir varios tipos de religiones y no todas estarian ligadas
al resentimiento y la mala conciencia. Recuérdese que Dionysos es un Dios. Asi que puede haber dioses y
rehglones afirmativos. Cf. Deleuze, G., Nietzsche y la filosofia, Anagrama, Barcelona, 1998, p. 201.

2 Cf. Vattimo, G., Introduccion a Ntet’sche. Peninsula, Barcelona, 1996, p. 73

3 vattimo, G., E! sujeto y la mdscara, Peninsula, Barcelona. 1998, p. 117.
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v trémquilizador del significado, como busqueda de seguridad, constituye la base para
comprender las elaboraciones doctrinales no sélo religiosas sino también metafisicas”.*
' El dolor de la existencia producido por ese vacid que significan la ausencia de
creencias firmes se mitiga entonces, con esta ‘virtud tranquilizadora’ de la ilusion religiosa.
Pero lo mas importante que ve Nietzsche, en este origen de la religion es el fondo comin
con la metafisica quien coronara el ‘logro de la tranquilidad’ con una interpretacion general
de la existencia, autodefinida como verdadera. Semejante vinculo entre la religion y la
metafisica hallado por Nietzsche en esta reflexion le permitira establecer un punto de partida
comun para ahondar, desde ahi, la relacion estrecha existente entre religion, metafisica y
moral cristiana.

Necesidad de seguridad, tranquilidad y consuelo son ‘supuestos’ de la creencia
religiosa y metafisica. Tamblen loes el sentimiento de triunfo’ en el sacerdote fundador de

religiones, quién siente poder al: er'elevadas sus ideas al rango. de ‘dxvmas

Una de las rehglones que: mejor supo explotar estos mledos ha sxdo el cristianismo.

" Por ello,. nuestro filosofo; ocup: ! él. Esta rellglon logrd utilizar

esos temores para‘crear;una’co cepcmn de la v1da que otorgara segundad tranqmlldad Yy

,‘,prgdo;'rﬁnante, n la- cultura occidental?. La respuesta a estas cuestiones ocupa una parte

ceqtral_ de’{lﬁldbrﬁ de Nietzsche. Como se ha dicho, Aurora, es importante porque inicia una

4lbid, p.118. - ‘
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critica a los fundamentos de esta moral, en ella encontramos un diagnéstico de la vida
humana resultante de la moral cristiana, pero también una genealogia de cdmo esta moral ha
podido imponerse en nuestra cultura. En este sentido, lo que hizo verdaderamente grande a
Nietzsche -nos dice Deleuze- es “haber aislado la planta del resentimiento y la mala
conciencia”.’ Rastrear su pensamiento sobre estos temas en la obra que nos ocupa es uno
de los propoésitos de este estudio. Pero antes de ocuparnos de ello, nos parece importante
incorporar alguna§ reflexiones de Nietzsche sobre el origen del cristianismo, religion en la
que anida la moral del resentimiento y la culpa.

3

El inventor del cristianismo no es Cristo sino Pablo, °...este es el primer cristiano...
" hasta €l no hubo sino unos cuantos sectarios judios’. Es €l, quién ha inventado el sentimiento

de culpabllldad Interpreto la muerte de Cnsto como si Cristo hubiera muerto por nuestros

pecados ~Ademas, creo el nuto de 1 esurreccxon lo que 51gmﬁco concebir la vida como

St guxendolo del cnstxamsmo

v1da y que aun no temen lo suﬁcxente a lo dxvmo como para introyectar de manera definitiva

el resennrmento (culpar al otro) y la mala conciencia (culparse a si mismo) como formas

s ;especxﬁcas de esta cultura’

s Deleuze, G., Nietzsche y la filosofia, Anagrama, Barcelona, 1998, p.

6Deleuze, Op. cit., p. 201 y 204. y Nietzsche, Anticristo, Alianza, Madrid, 2000, p.73.

7 Recuérdese que para Nietzsche, ‘cultura’ significa adiestramiento y seleccién. Es el trabajo del hombre
sobre si mismo, para proporcionarle habito, costumbre. En ese sentido el movimiento de la cultura es
llamado por, nuestro filésofo, ‘moralidad de las costumbres’. Cf., (A, 9) y Deleuze, Op. Cit., p. 187.
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1.1.2 Los Tipos fuerte-débil, bueno-malo.

La batalla contra la moral efectuada por Nietzsche en Awrora estudia los tipos
humanos fuerte-débil, el resentimiento, la mala conciencia y sus valores. Para presentarlos en
esta investigacién tomamos como €je la forma en que los aborda en La genealogia de la
moral porque ello sirve para agrupar estos aforismos de Awrora que son poco sistematicos.
De cualquier modo, lo que se examinara sera s6lo un segmento de algunos aforismos
relevantes de Aurora sobre la cuestidn que nos ocupa: a saber, la genealogia de la moral de
la renuncia y sus valores.

El estudio de la genealogia de los tipos fuerte-débil aparece en varios aforismos de

Aurora, uno.de ellos, intitulado ‘De la vida contemplativa’, dice: “En tiempos barbaros, el

md1v1duo sintiendo la. plemtud de su- ﬁJerza, procura siempre obrar de acuerdo con dichos

pobreza de acciones, se les llamé poetas, o pensadores, o sacerdotes, o hombres de

medicina. --como no actuaban se les habia expulsado de la comumdad .esta es la estima en

la que vivié la-mas antlgua especie de naturalezas contemplatxvas, |desprecxados en la misma

medida en que eran tenndasl .con un corazén malvado y, a menudo, con una cabeza
angustiada, es comq f_aparecxo...la contemplacion, débil' y temible a un tiempo, despreciada

en secreto y cubierta en publico con supersticiosa veneracién...” (A,42).
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. El tema principal de este aforismo es, obviamente, el nacimiento de la contemplacion,
éase del poeta, sacerdote, pensador y médico, su procedencia es la plenitud de la fuerza en
la accién, se trata de una naturaleza fuerte. Su decadencia, seguin palabras de Nietzsche,
obedece a un proceso natural de la vida (agotamiento, cansancio, vejez). Asi esta pérdida
natural de la fuerza del fuerte lo conduce a valorar la vida de otro modo. No llega a
despreciarla aun, pero la toma con reservas. Por ello, los otros, los arrojados a la accion, les
miran desconfiados y les excluyen de la comunidad. Se apreciaba tanto la vida vigorosa que
no se tolera a quien la cuestiona. Por lo mismo, esas naturalezas fuertes en decadencia
perdieron su poder activo y fueron condenados y despreciados. S6lo entonces, ya débiles, se
dedicaron a la ‘vida contemplativa’.

Para‘ apreciar mejor este proceso genealdgico de las naturalezas fuertes conviene
revisar .un afdﬁémo que ha llamado la atencién de autores como Deleuze, en donde
Nietzsché eprhé con mayor claridad su pensamiento sobre el tema. “Las costumbres son
Justamente la forma tradicional de actuar y de valorar. En asuntos donde no manda la

tradicion no- hay etxcxdad El hombre libre es amoral, porque en todo quiere depender de

si mxsmo, y no de una trad1c1onA en todos los estados primigenios de la humanidad ‘malo’

amblto de la et1c1dad ‘esta exxgla la observacxon de normas sin pensar en si como individuo.

: ':Por tanto,‘ ongmana.mente todo’ era costumbre, y quien quisiera alzarse por encima de ella

debla convemrse en leglslador y hombre de medxcma y en una especie de semidids; es decir
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debia hacer costumbres. [Sin embargo, lo que se impone es que]... el individuo debe
sacrificarse, asi lo requiere la eticidad de la costumbre. [Y] ... aquellos moralistas que,

encarecen al individuo la moral del autodominio y la abstinencia como su provecho mas
intimo, como su clave mas personal para la felicidad, constituyen la excepcion, [y]...se
desgajan de la comunidad como no-éticos, y son, en el mas profundo de los entendimientos,
malvados. [También]...Dondequiera que haya una comunidad y en consecuencia una
eticidad de la costumbre, domina igualmente la idea de que el castigo por la transgresién de
la costumbre recae ante todo sobre la comunidad; ...[ésta] percibe la culpa del individuo
como su propia culpa y soporta el castigo de él como su castigo...Toda accién individual,
toda forma de pensamiento individual, estremece; no cabe imaginar cuanto han tenido que
sufrir a lo largo de toda la historia los espiritus mas raros, mas selectos, mas originales, por
el hecho de haber sido considerados siempre los malvados y los peligrosos, incluso por
haberse percibido a si mismos como tales. Bajo el dominio de la eticidad de la costumbre ,

sobre toda suerte de. originalidad ha recaido una mala conciencia...”. (A, 9)

e este. afonsmo radlca en que el propio Nietzsche lo cita en La
genéal_ogg’d, e x“hcar la génesis de la responsabilidad y del hombre a quién
s licit entlco trabajo del hombre sobre si mismo -dice- es lo que

yo he llamado eticidad: de las costumbres Se trata del periodo mas largo del género

humano, su trabajo:p ehxstonco sin el cual el hombre no seria lo.que ‘es: es decir,

' S o‘ o este proceso del la eticidad de la costumb “‘-la cual ha sido

: solo un medlo ha nacxdo como el fruto mas maduro de un arbol’: el mdxvxduo soberano’,
el mdlvxduo que ha vuelto a ‘liberarse de la eticidad de la costumbre el individuo
autonomo sntuado por encima de la eticidad (pues ‘auténomo’ y ‘etlco se excluyen)’. Asi
nace el hombre ‘al que le es licito hacer promesas’, concluye Nietzsche este fragmento del

‘Tratado segundo de La genealogza de la Moral.

8 Nietzsche, F., La genealogia deyla moral, Alianza, México, 1996, p- 67.
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Y, al respecto, Gilles Deleuze’, nos dice: el ‘movimiento de la moralidad de las
costumbres’ no es otro que el que Nietzsche entiende como ‘cultura’. Y en ella es preciso
distinguir: aquello que se obedece y el acto mismo de obedecer. Es decir de un lado el tipo
concreto de norma o valor que es “historico’ o sea ‘arbitrario’ y de otro la ‘obediencia a la
ley porque es la ley’ lo que no es ‘arbitrario’ sino ‘prehistorico y genérico’, esto es ‘la ley de
obedecer a las leyes’. Pero ;qué es prehistorico y genérico? -continua Deleuze- “Se trata
siempre de proporcionar habito al hombre ... de adiestrarlo. Adiestrar al hombre significa
formarlo [para] que sea capaz de activar sus fuerzas reactivas... Su objetivo principal es
reforzar la conciencia, ... a esta conciencia que se apoya en la facultad de olvido ... hay que
darle una consistencia y una dureza que no posee en si misma. La cultura dota a la

conciencia de una nueva facultad ..+la memoria. Pero... no es la memoria de las huellas ...

[la que es] en funcién dely‘

asado in funcxon del ﬁ.\turo No es memoria de las huellas, sino

de las palabras Es f omprormso del futuro, recuerdo del propio

futuro.. Este es precxsamente el objetivo selectlvo dela cultura: formar un hombre capaz de

prometer n‘hombre: hbre y poderoso ,Solo un hombre asi es activo [en el sentido de que

sus fuerzas, ctlvas on actlvadas] '. ahora se entiende porque la cultura ha utilizado el
dolor como medxo de cambxo [que no es otra cosa que lo que se ha llarmado] justicia [que se
llama tamblen] castxgo

La rlqueza del afonsmo 9 nosa permitido apreciar mejor el ongen de las naturalezas

fuertes y deblles asi como todo el proceso de la morahdad de co umbres » O 51 se

quxere de la ‘cultura’ para formar los distintos tipos de hombre que: constltuyen aJ genero

Luego de lo dlcho por el ’proplo‘Nletzsche y Deleuze result dificil agregar algo mas. Pero,

vision de la génesis ecadencna ‘del fuerte que se. reduce en sobremanera a un proceso

® Deleuze, Op. cit., p. 187.




natural (agotarmento de la fuerza, vejez, etc.). Y, considerar este proceso de esa forma
, podna conducirnos a interpretaciones inadecuadas del surgimiento y decadencia de estos
‘:‘jtxpos humanos’. Y, aunque, tal interpretacion provenga del propio Nietzsche, nos parece
, rhejor, v en muchos sentidos insuperable, la que nuestro filésofo ofrece afios después en su
‘escrito de La genealogia de la moral, donde el origen de las naturalezas fuertes y débiles se
explica como resultado del proceso de la ‘cultura’. Asi, como nos lo ha hecho ver
estupendamente Deleuze, la cuestidon del nacimiento de estos ‘tipos humanos’ se entiende
mediante el proceso de la ‘moralidad de las costumbres’ ya sefialado. Ciertamente, el
fildsofo francés, ha visto en el aforismo 9 de Aurora, el anuncio de una concepcién que mas
tarde alcanzara, en La genealogia de la moral, su mejor expresion, pero que desde Aurora
sintetiza elementos primordiales de su teoria sobre la génesis de la vida reactiva y, por lo
mismo, del resentimiento y la mala conciencia

Otro angulo 1mportante de esta genealogia de los ‘tipos fuerte-débil’ puede

encontrarse en Aurora medlante la exploracidn de las relaciones que se expresan entre

os del cuerpo. En otras palabras jexiste a]guna conexlon entre '

‘ expanswa yor: un'lad > y‘p r tro' entre el suﬁ'lente y la‘ ‘ﬁxerza nerviosa’ remitente (en el
: doble sentxdo d_ por una parte, perdonar y exculpar y por otra, echar la culpa v descargar
“en otro la culpa) Para examinar la posible relacxon, vista por nuestro fildsofo, entre los

desarrollos del espiritu y el cuerpo es pertinente aux111amos de la interpretacion, de la fuerza
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y el cuerpo, realizada por el filosofo francés Gilles Deleuze quién ha trabajado este tema
basado, principalmente, en el estudio de los fragmentos postumos de Nietzsche, conocidos
bajo el titulo de La voluntad de poderio.

Por cuerpo, entiende Deleuze, un campo de fuerzas, un medio nutritivo disputado
por una pluralidad de fuerzas. Todo cuerpo es un campo de batalla entre fuerzas. Cualquier
fuerza se haya en relacion a otras para obedecer o para mandar. Lo que define a un cuerpo
es la relacién entre fuerzas dominantes y fuerzas dominadas. En un cuerpo las fuerzas
dominantes o superiores se llaman activas, las fuerzas inferiores o dominadas, reactivas.
Activo y reactivo son las cualidades originales que expresan la relacién de la fuerza con la
ﬁjerza

“La hlstona de una cosa es la sucesion de las fuerzas que se apoderan de ella, y la

R fenomeno cambia de sentxdo de acuerdo con la fuerza que se apropia dc &1, n

Iu tad que obedece” 12

i CELy P
Wbig, p10
. 'zlbzd p 14y 15.
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una expresion de fuerzas activas. Esto significa que la moral resultante de un ‘tipo’ humano
depende de cémo ese ‘cuerpo’, esta siendo ocupado por fuerzas activas'® o reactivas'®. La
historia de ese ‘cuerpo’, de esos arquetipos humanos: ‘fuerte’, ‘débil’, es la historia de las
‘fuerzas que dominan’ en él y de la ‘voluntad’ en que consisten. Por ello, la genealogia de
estos modelos nos ha llevado a rastrear el proceso de las naturalezas ‘nobles’'®, en los
momentos en que las fuerzas activas, que afirman la vida, han predominado en sus ‘cuerpos’
derrotando o dominando a las fuerzas reactivas presentes en él. Y, a la inversa, la historia de
las naturalezas ‘esclavas’’® se halla en su propio proceso de triunfo como fuerzas reactivas
sobre las fuerzas activas presentes en su propio ser. Las épocas dominadas por uno u otro
tipo de fuerza, de voluntad de poder'’, dan lugar ha culturas nihilistas o dionisiacas. Lo que

quiere decir, para nuestro planteamiento inicial, ;qué tiene que ver el cuerpo con la

conciencia? que ]as ‘ideas’, *concepciones ‘del mundo’, ‘categorias’, ‘valores’ y demas

'eden entenderse como si su origen proviniera

B dormna oes dornmada en un momento hxstonco deterrmnado Los instintos de vida: activos,

3 Son rasgos de la fuerza activa: apropiarse, subyugar, dominar; es ferza pla t.Ica' va hasta el final de lo
que puede; fuerza que afirma su diferencia y que hace de ella ob_)eto de placer y a.ﬁrmacxon Poder de activar
o de mandar. Cf., /bid., p. 59 y ss. : : .

Rasgos de la fuerza reactiva: conservacion, adaptacion, uulldad reproduccxon numcxon, separar a la
fuerza activa de lo que ésta puede y fuerza que se niega a si misma o se vuelve contra si misma. Poder de
obedecer o de ser activado. Cf., /bid., p. 59 y ss.

Lo que Nietzsche llama noble, alro, sefior, es tanto la fuerza activa, como la voluntad afirmativa. Asi,
también se llama noble a la energia capaz de transformarse, el poder de transformacién, es la primera
deﬁmcxon de la actividad y se concibe como poder dionisiaco. Cf., /bid., p.59 y ss.

Lo que llama bgjo, vil, innoble, esclavo, es tanto la fuerza reactiva, como la voluntad negativa, que se
coloca en alto y atrae la fuerza activa hacia una trampa para sustraerle su fuerza y convertirla en reactiva. Lo
que llama débil o esclavo no es al menos fuerte sino a aquel que, tenga la fuerza que tenga, esta separado de
aquello que puede. Cf, /bid., p. 59 y ss.

Las cualidades primordiales de la voluntad de poder son afirmar y negar, apreciar y despreciar: asi se
expresa la voluntad de poder. Del mismo modo, que la fuerza se manifiesta como activa o reactiva. Asi una
voluntad de poder que aplica la fuerza reactiva para negar, despreciar es una voluntad de poder nihilista. Por
contra una voluntad de poder que aplica una fuerza activa para afirmar y apreciar es una voluntad de poder
creadora, transformadora, noble, dionisiaca. Cf., Jbid., p. 59 y ss.
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o de muert _reactivos, no son otra cosa que la expresion de la ‘fuerza’, es decir, de la
propla volunta &e poder’ y, por lo mismo, es posible sostener que la relacién entre
‘conciencia™ y ‘cuerpo’ sobre la que nos hemos interrogado, se resuelve a favor de el
‘cuérﬁo’ ‘que es instinto o sea manifestacién de fuerzas nihilistas o dionisiacas.

Asi pues, el problema de la decadencia de las naturalezas nobles o fuertes que
declinan por una de inversion de valores, la llamada ‘rebelion de los esclavos’'®, se entiende
mejor a la luz de esta tipologia de la fuerza, que ilustra este proceso como una lucha y un
cambio entre diferentes manifestaciones de la voluntad de poder.

Otro punto que interesa examinar en esta genealogia de los tipos ‘fuerte-débil’ tiene
que ver con el tema de las relaciones del ‘fuerte’ o ‘noble’ con lo que se ha llamado ‘malo’.
Para ello, conviene remitimos al aforismo 371 de Aurora, intitulado: “El mal de la fuerza’,
donde se lee: * La v1olencxa como consecuencia de una pasion...debe entenderse

ﬁsiolégicamente “como un ntento de prevemr un ataque de asfixia...Numerosas

- acciones.. ivadas Ina rej entma congest:on sanguinea debida a una acciéon

.como una extenonzacxon de Su fuerza como una ma.mfestacxon de su podeno que ensancha

su expenen01a v1ta.l en camblo la moralidad ‘del blen y “del mal’ proveniente de la debilidad

.

'8 Cf., Nietzsche, La genealogia de la moral, p. 40 y ss.
19 ‘Exigir de la fortaleza que 770 sea un querer-dominar, un querer-sojusgar, un querer-ensefiorearse ... €s
tan absurdo como querer de la debilidad que se exteriorice como fortaleza.” Cf., /bid, (I, 13), p. 51.
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e impotencia para ensefiorearse en la vida, lastima al otro, porque es producto de otro
‘querer’, de otra voluntad, de una voluntad que niega, de una fuerza negativa, reactiva.

El examen realizado en los aforismos de Auwurora, hasta aqui analizados, nos ha
permitido conocer algunas de las ideas de Nietzsche sobre el fuerte, el noble, el sefior. En la
parte que sigue de este escrito nos ocuparemos del tipo que hemos llamado ‘esclavo’,
‘débil’, ‘innoble’; asi como del estudio de la moral de la renuncia que le caracteriza y qué ha
hecho triunfar a estas fuerzas reactivas sobre la vida activa. Es decir, el proceso de jcomo se

ha pasado de la cultura sana a la cultura enferma?®.

1.1.3 El resentimiento: odio y venganza.
El problema de ;como ha ocurrido la decadencia?, jcomo la cultura del débil ha sido

posible?, que es la interrogante clave de Nietzsche a toda la cultura occidental, la vamos a

estudiar revisando la moralidad del cristianismo.

La procedencia de la moral de la renuncia la encontramos, segun Nietzsche, con los:

judios son ellos qulenes se atrev1eron por medlo d

e valores que “he

- su'genealogia

“...Estas flechas que oscurecen el sol y el cielo de la vida...”

A"(A, 323) han':sido el motor del resentimiento. De la impotencia en la accién, del
sufnmlento22 y el dolor no transfigurado en creacion, emerge el cultivo del odio, asi como el

ﬁdeseo dev desquxte imaginario, de venganza contra las naturalezas nobles y fuertes cuya

20 Salud y enfermedad son dos categorias utilizadas por Nietzsche para referirse a los paradigmas de vida
ascendentes y descendentes que resultan del predominio de las fuerzas activas o reactivas, como expresion
de una voluntad de poder dionisiaca o nihilista.

2! Cf., Nietzsche, La genealogia de la moral, p. 39-40.

22 ¢ ..También del sufrimiento nace la busqueda de un mundo trascendente...’ (A, 32) y Vattimo, G., Op.
Cit. p. 101.
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fuerza ain no esta separada de lo que puede.® Este resentimiento acumulado ha sido capaz
de crear los valores de la negacién de la vida. Es decir crear valores cuyo sentido sea el
contener las fuerzas expansivas, de afirmacién y placer que brotan de una voluntad que
quiere ir siempre hasta lo que puede. Negar la vida significa cambiar el sentido de la fuerza
desde otra fuente de valoracion, a la que hemos llamado, por lo mismo, voluntad de
negacion, voluntad de nada, voluntad nihilista.

Por tanto, bajo este enfoque es como entendemos la idea de Nietzsche: crear valores
e invertir la forma de valorar ha sido la ‘venganza judia’®** contra todo lo sano, lo fuerte, lo
noble.

Esta inversién de valores alcanzada por los judios, mediante la intervencion de sus
sacerdotes, se conoce -segiin se ha visto mas arriba- como la ‘rebelidén de los esclavos’ y
puede interpretarse como un elemento central la ‘decadencia’. El tema de la ‘decadencia’,
como se sabe, representa una de las grandes preocupaciones del pensar nietzscheano en
toda su obra y su tratamiento rebasa los propdsitos de este escrito; aqui sélo nos referimos a

€él, inicamente en lo relac1onado a la inversion de valores judla ya mencionada.?

(,Como son - a los ojos de nuestro filésofo- estos

hombres profundamente heridos por la vida [que]

23 (Porqué triunfan las fuerzas reactivas? Porque separan /a fuerza activa de lo que esta puede; sustraen de
la fuerza activa una parte o casi todo su poder. Hacen que la fuerza activa se les una, la convierten en
reactiva en un sentido nuevo. No triunfan por adicién, porque sean mayoria sino por sustraccién porque
separan a la fuerza activa de lo que puede y niegan su diferencia para convertirla en reactiva. Cf., Deleuze,
Op. cit., p. 59 y ss.

2% Cf., Nietzsche, La genealogia de la moral, p. 42 y 43.

2% La cuestion de Ia ‘decadencia’ es problematica porque sugiere la idea de un origen no decadente, es decir
una realidad originaria ‘sana’ que posteriormente haya declinado. Y , como es claro, semejante concepcion
teleologica no es admisible por Nietzsche: asi que la discusiéon del mismo y el modo como nuestro filésofo lo
enfrenta exige un estudio especifico. Para una visién completa del tema. Cf., Vattimo, E! sujeto y la
mdscara, p. 43 y ss.
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‘ sorber por ultxma vez un minuto de la fiebre por la vida... este juicio de la serenidad no es

sino su arefaccmn en el fondo mas oscuro del cansancio y la enfermedad... y anticipa la
'muerte...,., (A, 329) y también en el aforismo 349, Nietzsche los ve como “...los muertos en
\lidé, ...no olvidan nada, pero perdona todo...” (A, 393)

N olvido, ni perdén son cualidades propias de los abanderados del resentimiento
quienes dominados por fuerzas reactivas no pueden remontar ‘sanamente’ las ‘heridas’ de la
vida, haciendo gravitar en ella mas los aspectos dolorosos que los estados alegres; asi han
llegado a odiar la vida. Recuérdese la importancia de la ‘moral de la costumbre’ para forjarle
una memoria -recuerdo del dolor, de la obediencia a la ‘ley’- al hombre.

El desconocimiento del ‘origen’ de estos rasgos del resentimiento: odio, venganza,
olvido, rencor ha traido a la humanidad “...indecible sufrimiento...miseria del individuo en
si y para si; . los hombres se han convertido en criaturas sufrientes...” (A, 425). Su propia

condicion les: 1mp1de adrmtu' que .esa clase de sufrimiento reposa en un error. ..solo hay

un anico consuelo: aﬁrmar por el suﬁ1rruento la ex15tencxa de un mundo de Ia verdad mds

esclaVo" no debe

c rﬂb ilusidn de “seguridad’ y ‘salvacién’
os que comenzaron negando la vida ahora

afirman ‘un mundo de Ia verdad mds proﬁmdo que cualquier otro mundo’.

El texto antenor tamblen destaca porque conlleva una clara referencia a la metafisica
que procede’ del dlscurso pla_tomco : tanto la moral de la renuncia como la filosofia

metafisica coinciden, o mejor, se complementan con su creencia en un mundo de realidades

26 También; Vattimo, /bid, p. 101
?? La segunda seccién de este capitulo se ocupard del problema de la metafisica y su alianza con la moral y
la religién. Igualmente del significado del platonismo en la filosofia de Nietzsche.
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suprasensibles. La creaciéon de este tipo de creencia en ‘verdades’ trascendentes’ ha sido el
punto de llegada en este proceso cultural de la decadencia que ha visto el declive de las
naturalezas nobles y el desarrollo de las fuerzas de la debilidad.

La genealogia de la moral de la renuncia efectuada por Nietzsche en Aurora nos ha
permitido ver como ha nacido la creencia en un mundo trascendente. Sin embargo, no esta
de mas, recapitular los pasos andados por nuestro filésofo para llegar a esta importante
conclusion. Se ha partido de la critica a la religiéon para mostrar los supuestos en que
descansan este tipo de creencias, a saber: la necesidad de ‘seguridad’, ‘es preferible creer en
algo a no creer’. El cristianismo, como un caso especifico de religion ce la renuncia ha sido
quien ha manipulado el resentimiento y creado la mala conciencia. Las naturalezas nobles
caracterizadas como fuerzas activas fueron vencidas por las fuerzas de la debilidad quienes
usaron el odio y la venganza como motores del resentimiento para operar una
transvaloracion e imponer una cultura nihilista, cuyo  resultado ha sido la creacién de
realidades suprasensibles, punto de interseccién que ha permitido ver a nuestro filésofo la

alianza entre la moral y la metafisica.

1.1.4 El resentimiento: mala conciencia, compasidén, crueldad.
Para desarrollar los temas de esta seccidon del capitulo, hemos considerado pertineme‘
resumir el analisis de la ‘mala conciencia’ realizado por Nietzsche en algunos parégrvafos»de

La genealogia de la moral®®, Esas 1deas servxra.n para guiarnos en nuestra lectura e

fmterpretamon de los afonsmos de Aurora sobre' los temas que componen esta parte del

,.trabajo, a saber ‘el surgmuento d la mala concxenc:a _por. la. mtervencxon del sacerdote
epri > eac Vde va.lores reactlvos como la compa51on yla

. _’:‘}crueldad‘en esta moral dé renuncia a la’vida. La»cuestlon del sacerdote hemos preferido

el” prbposno de ahond

“tratarla en una seccxon apart mas en ella, Aunque, para

8 Cf, Nietzsché,:Lq gégéalpgfé de la‘mo'fa( 1, p.65 y ss.




exponer el nacimiento de la ‘mala conciencia’ ha sido inevitable referirnos al papel de esta
figura sacerdotal en el nacimiento de esta ‘planta mala’ de la cultura.

Ahora bien, hemos visto en la seccidon anterior, como la enfermedad de la civilizacion
moderna caracterizada por el resentimiento®® logré volver a la humanidad contra la vida,
convirtiéndola en una cruz y dejando como Unico consuelo la ilusion en un mundo
suprasensible. Esto ocurrid por la ‘rebelion de los esclavos’ donde las fuerzas de la
debilidad, invirtieron los valores, y convirtieron la fuerza creadora del instinto que afirma la
vida, en fuerza reactiva que se manifiesta negativamente, produciendo rencor, odio y deseo
de venganza.

Posteriormente, como se vera después, la intervencion sacerdotal cambiara el sentido
de la fuerza, dirigiendo e interiorizando el odio y el rencor contra €' ‘si mismo’. De este

proceso nacera la culpa .

El rese tume ) o* la aborda Nietzsche en dos sentidos: 1. El resentimiento como

»vV1ve el mundo como ofensa como agresion. Sin embargo aunque siente que todo lo hiere,

* Entendemos por resentimiento la imputacién de las equivocaciones y de las responsabilidades, la agria
recriminaciéon y la perpetua acusacion. Existen dos sentidos del resentimiento: el resentimiento como
exteriorizacién de la culpa (es culpa tuya) y en la mala conciencia como interiorizacién de la culpa (es culpa
mia). Cf., Deleuze, Op. cit., p. 35.
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:10 lastlma no es capaz de decir jNo!l. Todo lo acepta. Todo lo padece. Todo lo sufre. Por
"f_rello no soporta la vida, la odia. Odia la vida y odia al otro, al fuerte. Envidia lo que no
§ :f'-puede no soporta la vida del fuerte, no soporta que el fuerte goce y afirme la vida, atn en el
dolor. Por eso, condena y niega la vida sana. Su propia debilidad impide que el sentimiento
- de IVehganza se exteriorice, como ocurre con el fuerte, quien lo vive y lo actiia; en cambio el
débil, lo interioriza, agrandando su interioridad, para dar cabida a tanto odio y rencor.
o k Asi, el hombre del resentimiento es el que culpa e imputa responsabilidades al otro.
Qu'rere culpables. Quiere ‘malos’. Sélo asi, él es ‘bueno’. Tiene que negar la vida, para
pbder afirmarse. Necesita pecadores, para que haya victimas. Como no puede gozar la vida,

‘j\.no quxere que nadie la goce. Quiere que todos sufran, como ¢€l, la vida. Prefiere ser la

v1ct1ma y exxglr piedad, ha conqmstar la vida: y domarla Siente placer por su dolor, lo

R mult pllca y anhela su etermdad '

'rzé. activa, que separada de lo

‘ En suma la culpa
T'que puede se: vuelve ‘hacia‘adentro, Nace de:la epresnon e la fuerza instintiva que al no

Pero /este primer sentido del

-f’resentlmle o ( ulp 1edad. El veneno es mas

efectlvo -cuando se traduce en:'mala nconc:encra est uando: dejs . de culparse a otros,

.para culparsea no.

La exposxcr de este segundo momento

a mala concxenma el

‘.pecado y el papelj de’ sacerdote seran. estudlados con_mas:detalle: en»la _seccron de esta tesis

dedlcada aly sacerdote “ascético. Por aho tecedente para : comprender los

fragmentos de ‘Aurora en que se trata la ma.la concxencxa la compa51on y la crueldad, es

: suﬁc1ente senalar que el proceso de mtenonzaclon de la culpa ocurre a partir de la

intervencion del sacerdote, quien opera un camblo en la direccién del resentimiento®

30 < .. El sacerdote es quien modifica la direccién del resentimiento... ‘Yo sufro: alguien tiene que ser

culpable de esto’ -asi piensa toda oveja enfermiza. Pero su pastor..., le dice: ... jtu misma eres la tinica

culpable de til ... con ello la direccién del resentimiento,... queda cambiada.” Cf., La genealogia de la
moral., IlI, 15, p. 146-149,
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redireccionando el odio y el deseo de venganza hacia el mundo y los llenos de poderio sano
contra el si mismo, ejerciendo crueldad contra su propio ser.

Ahora bien, en la parte siguiente vamos a ver algunos aforismos en los que Nietzsche
trata estos temas en Awurora.

En Aurora puede seguirse este proceso del nacimiento de la ‘culpa’ en varios tramos,
uno de ellos nos remonta a la valoracion despreciativa del cuerpo por el judio; Segun esta
genealogia, en un principio los cristianos no creian en el suplicio eterno, la vida pecaminosa
terminaba con la muerte. Fue el sacerdote ascético Pablo, ese “hombre astuto y pecaminoso,
inventor de la Biblia” (A., 72), quién ided el mito de la resurreccién y la inmortalidad del
espiritu tras la muerte Con esta interpretacion impuso a la experiencia cristiana el fantasma

del sup11c1o eterno; los infiernos ﬁ.leron mcorporados a la fe cristiana y con ello multlpllcado

1 sacerdotal-.su odio contra si mismos; asi el

plac1on para evadir el castlgo eterno.

.La hmpxez de onciencia’ perrmtma segiin esta moral, aplacar el disgusto de Dios.

El medlo necesano para apac1gu a 1ra de DlOS es el sacrificio; ante todo: la renuncia a la

’v1da rebosante al deseo, a la pasnon‘ al mstmto Pero, el problema de la culpa no es solo

renunciar a’ la v1da aceptando y resxgna.ndose a Vivir una vida mutilada; Ademas crea un
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sentimiento de vergiienza por sus fuerzas instintivas y por él mismo. La culpa aumenta,
diversifica el dolor, lo expande y agranda la interioridad para esta moral de la renuncia.

Ahora bien, este sujeto invadido por la culpa no sélo se castiga y hiere a si mismo,
también descarga en otros su impotencia, su odio y su venganza. Asi el hombre del
resentimiento se culpa a si mismo y culpa a otros, busca siempre a quien culpar, fabrica
victimas, transfiere su odio a si mismo a otros, “...por eso mata la vida para redimir sus
pecados.” (A., 94).

El sacerdote sabe escoger sus victimas, prefiere aquellas que poseen la selecta
cualidad de la inocencia'. Manipula, impone, recluta entre los que creen todo sin sospecha;
ellos son los mejores candidatos a convertirse al ideal ascético, los mas aptos para
interiorizar ‘la mala conciencia’: el rebafio.

La inocencia cristiana es ,“,...una virtud que lleva al cielo por el atajo del

infierno...sélo asi tiene efecto la promesa de una renac1da segunda inocencia...[y]...Los

hombres mocentes se convxerten en victimas... de 1g1esxas sectas part1dos corporaciones..

porque su desconocume ‘to les mpid dlstmgulr entre la mesura y a'desmesura, y ser de

ir al debate de si el cristianismo es o no necesario. Lo

anterior también'es alida para la metafisica.®' Sin ello, todo su veneno , su injuria al mundo

3 Este apunte’de Nietzs ‘el cristianismo lleva un doble destinatario: no sélo al hombre de fe

religiosa sino, prmcxpalmente 'al ﬁlosofo, Quién se resiste a probar otros caminos que no sean los de la
razén santificada. :
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contl;a aquellos que hacen ver que mas alla del rebafio, esta el mundo y que el cristianismo es
sélo un rincén, no tiene para nosotros, los enterradores del ideal, ninguna importancia.

La cuestién de la mala conciencia también se observa en el tipo de ““...naturalezas
morales delicadas que tienen vergiienza ante cualquier éxito y remordimiento de conciencia
ante cualquier fracaso.” (A, 400)

Es decir se trata de la mala conciencia del débil que no puede gozar sus triunfos, a
los que ve como si no fueran obra de él mismo, y se deshace en agradecimientos y
referencias a otrds como los causantes de aquella victoria; por su puesto, cuando no se haya

- al ‘Dios’: que esta tras nosotros, se remite a la divinidad trascendente; en el mismo sentido de
la" de’bilidvad las’ falfas los errores, esos si, son su ‘culpa’, a veces busca culpar a otros pero

e cuando no puede descargar su impotencia y odio a la vida en otros, entonces se martiriza a

s mlsmo y lo peor, concibe el error, el fracaso no como una ofensa a él mismo sino como

pecado ante ons

‘Sea, como sea, esta mala conciencia termina por negar al 51 rmsmo toda potencxa e

32 Respecto al valor del egoismo, dice Nietzsche, “El egoismo vale lo que valga fisiologicamente guien lo

.. tiene:: puede ser muy valioso, puede carecer de valor y ser despreciable. Es licito someter a examen a todo
“‘individuo. para ver si representa la linea ascendente o la linea descendente de la vida...”. Cf., Nietzsche,
" Crepusculo de los idolos, Alianza, 2000, p. 113.Y, Cap.3 de esta tesis.
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Los.que han comenzado negando la vida (los llamados ‘débiles’) ahora la afirman
erigie‘ndrécun valor®, la compasién, como el modelo de conducta a seguir. ‘Tu eres ‘malo’,
dice el ‘débil’ al ‘fuerte’, tu eres egoista: ‘malo’; yo, en cambio, soy piadoso, ‘bueno’.

El abordaje nietzscheano de la compasion en ‘ Aurora’ toca dos niveles del problema:
la genealogia de aquello que llamamos compasion entre los pueblos barbaros y primitivos y
la revisién profunda de las pasiones humanas ocultas que determinan al hombre a moverse
en esa direccidén.

“Entre los salvajes -nos dice Nietzsche- se considera un terror moral ser
compadecido...conceder compasion es tanto como despreciar... por contra, ver sufrir a un
enemigo (a quién se reconoce orgulloso de tal condicién y que en los suplicios no renuncia a
su orgullo) al ser que no se deja entender por la llamada a la compasion, es decir, a la mas

mgemosa y-proﬁmda humillacién, ése es un placer entre los placeres, y el €l el alma del

asta'la admlrac10n Acaba matando a un valiente... y después le da, al

rer honor; si se hubiera quejado lastimeramente, ... se habria mostrado

Este pensarmento ‘es ‘suficientemente elocuente para entender el vinculo existente

e entre la compasxon y la crueldad Mientras uno, empequeiiece al hombre, el otro, lo eleva®

- El hombre objeto de la ‘compas1on pierde, al ser compadecido o pedir compasion, su

: gallardla su fuerza su COndlClOﬂ supenor su honorabilidad. Todos ellos valores superiores

logrados mediante esfierzos extraordmanos en la vida; quién los porta, siente orgullo, es

decir experimenta una sensacion de poderio, de goce, de superioridad que no esta dispuesto

33 «La rebelion de los esclavos comienza cuando el resentimiento mismo se vuelve creador y engendra
valores...”. Cf., La genealogia de la moral, 1, 10, p. 42 y 43.

31 Recuérdese que los valores toman el ‘sentido’ que les imprime la voluntad de poder. Asi, una voluntad de
poder débil que enferma la vida produce valores reactivos; ‘por contra una voluntad de poder sana, potencia
la vida y crea valores activos. Por tanto, cuando Nietzsche cuestiona la compasion es porque la vincula con
la voluntad de nada y cuando encomia la crueldad lo hace siempre que responda a la vida ascendente, cuyo
motor es una voluntad sana.
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a perder atn cuando tenga que perder el pellejo; ademas su ejemplo, es simbolo de una
' comumdad produce admiracién y goce; ver al ‘fuerte’ morir en su gloria sin pedir perdén,
es admlrable, proyecta en el inconsciente colectivo una fuerza superior de la vida. Por ello,
por contra, como dice nuestro filésofo, pedir piedad o pretender compadecer se concibe
como un ‘terror moral’, ‘un desprecio’ y ‘una humillacién’. Se trata de una negacién de la
potencia de la vida; es una experiencia que reproduce la debilidad, la decadencia, el tipo
innoble de humano. Sélo considérese, por un momento, aquella imagen judeo-cristiana del
Jesus sufnente en la cruz; una escena de piedad, de arrepentimiento, de peticién de perdén,

de msegundad y.de duda extrema en que lo vivido sea lo correcto: ‘Dios mio, porque me

has abandonado” no sélo los actores degradan su condicion humana al nivel de ‘perro’, es

de la escala humana, sino que proyectan un tipo de vida miserable,

o nor pertenec umcamente al heroe traglco esta presente en otras ﬁguras de la vida, desde

ﬁlosofos hasta revolucnonanos 1rredentos desde Ale_]andros Cesares y Napoleones, hasta

% Deleuze distingue dos tipos de nihilismo: el nihilismo negativo y el nihilismo reactivo. El primero
significa que “...la vida toma un valor de nada sicmpre que se 1a niega, se la desprecia. La depreciacién
supone...una ficcién: [se niega la vida porque se afirma] La idea de otro mundo, de un mundo suprasensible.
[Asi]...nihilismo significa la negacion como cualidad de la voluntad de poder.” El otro sentido del
nihilismo...“ya no significa una voluntad, sino una reaccion. Se reacciona contra el mundo suprasensible, se
le niega toda validez. Ya no desvalorizacién de la vida en nombre de los valores superiores, sino
desvalorizacion de los propios valores superiores...” Cf., Deleuze, Op. cit., p. 207-209.

38 Janz, C.P., Friedrich Nietzsche. 2. Los diez afios de Basilea 1869/1879, Alianza, Madrid, 1987, p. 203.
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~los prmclpes mayas ornbrados ‘a si mismos, bajo el titulo superior de ‘Pajaro-Jaguar’ o

*Caballero Aguxla o 1gre por ejemplo Quienes representan otra estirpe de hombres y de

~‘tipo de vida®?”. :

1,Filésofés?, 'z:’S'c')crates, Giordano Bruno, no prefirieron la muerte a la piedad?,
{Acaso los relatos de Platén en la ‘Apologia’ y anexas no nos muestran a un Socrates’®, que
mas alla de las ideologias metafisicas en juego, se muestra como un hombre noble que
detesta la piedad de un jurado o sus amigos mas cercanos?, ;no es ese orgullo del fuerte el
que se expresa tras sus argumentos sobre la muerte y la inmortalidad del alma?, jes
preferible morir como se piensa y vive, ha ser humillado, despreciado, castigado, degradado
con todo el ‘terror de la moral’?, ;Son estos pensamientos no dichos, quiza, reminiscencias

de una epoca hermca todav1a viva en aquel tiempo?.

El otro angulo dela compasxon lo que esta oculto en la interioridad del compasivo,

. en ese momento solo se piensa en el otro,
. la verdad es esta en la compasion es
ensar conscxentemente en nosotros, pero lo hacemos muy

zconsczenle . el accidente del otro nos ofende; nos arrollaria

. El hecho

,”"de que en el fondo pensemos incesantemente en nosotros puede adivinarse de la decision

""i'conlle ana un reduccxon de nuestro honor ante el otro o ante nosotros mismos..

“que adoptamos... [cuando nadie nos ve]... nos decidimos a no hacerlo... [en cambio]...

37« .pedimos que se responda a la pregunta [;quién?]no con ejemplos sino con la determinacion de un tipo.

Y un tipo esta...constituido por la cualidad de la voluntad de poder, por el matiz de esta cualidad, y por la
relaciéon de fuerzas correspondiente: todo el resto es sintoma...Un tipo sélo se define determinando lo que
quiere la voluntad en los ejemplares de dicho tipo...”. Cf., Deleuze, Op. cit., p. 112 y 113.

3 También conviene no olvidar que para Nxetzsche los dltimos momentos de la vida de Sdcrates son
‘grotescos y terribles’. Recuérdese que Socrates dice ‘Critén debo un gallo a Esculapio’. Lo que para nuestro
filésofo significa que Socrates ‘padecio la vida’ como una ‘enfermedad’. Por lo mismo, la apreciacién que
hacemos nosotros aqui, reivindicando a Sécrates, difiere en este punto del pensamiento de Nietzsche. Cf.,
Nietzsche, La Gaya Ciencia, 340, Edivision-LIBSA, Madrid, 2000, p. 202 y 203.
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-cuando estamos seguros del aplauso... [nada nos detiene. Por tanto,] ... es equivoco
denominar com-pasién a la pasidon que nos causa una mirada tal... es justamente esta pasion
la que despachamos cuando cometemos acciones de compasién... con la misma accién
cedemos a un impulso de placer... todo esto... es compasion. [El error] de Shopenhauer...
la fe... en la compasién [como] origen de todas y cada una de las acciones morales pasadas
y futuras. ;Qué diferencia, en 1ltima instancia, a los hombres sin compasion de los
compasivos? Ante todo... no tienen la estimulante fantasia del miedo, la sutil capacidad de
olisquear el peligro... (su orgullo le exige no inmiscuirse inutilmente en cosas ajenas y aman

por naturaleza el que cada cual 'se ayude a si mismo y juegue sus propias cartas) ... suelen
estar mas habltuados

oportar el dolor que los compasivos; tampoco se les antojara tan

injusto que los:d pklies'"ellos mismos han sufrido... es otra especie de egoistas,

1cha sensacién... El compadecer, por

es perjudicial, dafiina...” (A, 134).
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Asi considera Nietzsche la compasidn, como una enfermedad del alma y por lo
mismo para curarle se precisa, un médico; aunque lo deseable es “vivir sin médico siempre
que sea posible” (A, 322), es decir, procurar que la cura provenga de uno mismo.

Otro valor determinante en la moral de la renuncia es la crueldad®®, como violencia
que se ejerce contra si mismo o contra otro, a modo de castigo merecido por aquel
comportamiento pecaminoso de un lado, y portador de odio y venganza por otro. Esa
violencia que llamamos crueldad es un tema importante en la obra de Nietzsche, en
ocasiones se ha interpretado unilateralmente cuando se asimila a las formulaciones como la
de la ‘bestia rubia’* en La Genealogia de la Moral: o a ciertas tesis du ras de £/ Anticristo®
contra los débiles. Sin embargo, a juicio nuestro, estos enfoques del pensamiento
nietzscheano que reducen el filo critico de su perspectiva de la crueldad, a la caricatura del
hombre sin escrupulos, criminal y despiadado inspiracion del nazismo deben ser

confrontados con una révisién mas amplia y cuidadosa del tema para determinar el sentido

preciso de esta catego en el pensar metzscheano En lo que corresponde a este estudio, lo

que hemos podxdo averiguar en Aurora no. penmte"stablecer certidumbre a esas malsanas

lecturas de Nxetzsch

como subtnt" o‘d _

3 Sobre el significado de la crueldad, Fink comenta: para Nietzsche la crueldad “...parece formar parte de
1a esencia del hombre, ser un instinto bdsico, el placer de ver el sufrimiento y el placer de hacer sufrir, placer
que es un ingrediente de la alegria grande de los pueblos fuertes, originarios. El instinto de crueldad se ha
ocultado incluso en la practica penal de los pueblos moralizados.” Cf., Fink, Op. cit., p.157 y en Nietzsche,
La genealogia de la moral, 6, p.74, 75 y 18, p.99.
® Nietzsche, La genealogia de la moral, p. 47.
! Nietzsche, F., Anticristo, Alianza, Madrid, 2000, p. 32.
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memoria*? para que admita la ley, y luego a ese animal desdentado y temeroso le han
llamado el ‘bueno’ y le han descubierto una naturaleza caritativa y dulce. Lo cierto, nos dice
nuestro filésofo, es que *...de las inclinaciones humanas: crueldad y gracia; ésta ultima
puede triunfar involuntariamente en la medida en que logra aliarse con esa clase de héroes
del desprecio, calumniadores religiosos y filosodficos de costumbres rigidas que forjan un
tipo de caricter amurallado contra la vida...” (A, 221). Asi con el concurso de toda clase de
sacerdotes y de practicas sacerdotales (sacrificios humanos, autosacrificios, flagelacidn, etc)
se le ha impuesto al hombre una inclinacién. Curioso proceso aquel que se basa en la
violencia para imponer la mansedumbre |y, luego, condena, esa violencia!. Hipocresia de la
hipocresia.

Esto sxgmﬁca que aquella tendencia a la mansedumbre no surge como la ‘irreflexién’

ha creldo de manera ‘natural.' Al contrarlo es preciso una labor coordinada de la religion, la

ﬁlosoﬁa y la

oral de la costumbre’ para crear al hombre ‘bueno’, es

ga’ que el hombre tiene que llevar a cuestas; Nietzsche,

quella mc]macmn al ‘deber’ de la renuncia y el autosacnﬁcm pasa
el :“sufti déja de sentirse como suﬁ1r y. se conv1erte en ‘placer’.
b pasa de ser una obligacion que pesa, a ser un deber que gratxﬁca
a ensac1on de agrado. Asi, nos dice nuestro ﬁlosofo se conv1erte

otro el deber como ‘carga’ seria, en todo caso, una-forma de

oque de Nietzsche sobre la crueldad, en 4urora, ensefia que su

persbeéhva el tema no. debe reduc:rse a formulacnones aisladas que limitan la amplitud de

a2 Nie';zséih'e,:'La' getfiéﬁlbgiq g?e la moral, p. 65 y ss.
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" su inteligencia. Ciertamente, la categoria de crueldad también puede rastrearse en las
practicas de quién no se incluye en la moral ascética y, por lo mismo, concibe la crueldad de
otro modo: como manifestacion de la sensacidn de poder que ésta produce, mediante el
‘placer’ de hacer sufrir al otro o al si mismo. Pero este angulo del problema no se ha hallado
en Aurora (excepto en el aforismo 135 -ya comentado®- en que se observa la relacién entre

- piedad, crueldad y sus formas respectivas de sensacién de poderio) y, por lo mismo,

- permanece cOmo un tema que merece mayor investigacion en otros trabajos posteriores. De

.cualquier modo, no puede evadirse el reconocimiento de esta inclinacion en las
profundidades del alma humana y su expresion en los tipos de vida historicamente existentes
en la realidad. El problema de cémo les juzgamos y valoramos tendria, y ese es el espiritu de
Nietzsche, que estudiarse vinculado al tipo de voluntad de poder y de vida al que sirve. Ello,
permitiria, una perspectiva distanciada de aquella moral del bien y del mal, cuyo prejuicio,

impide otros modos de ver y experimentar al ser del hombre.

1.1.5 El sacerdote ascético.
Aurora puede verse como el lugar donde, nuestro filosofo, realiza una critica
devastadora de la figura sacerdotal. En'efecto la reflexion sobre esta figura ocupa una parte

importante de la obra. En c1erta form ,-en Aurora todo .el proceso deconstructivo de la

moral de la renuncxa pasa por el estudlo de: este : 1po humano Este ‘tipo’, el sacerdote, es

tamblen una; metafora un sxmbol

"do porleetzsche para criticar a los que crearon e
g 1mpu51eron los valores suprasen51bles
El estudlo del sacerdote se presenta en dos momentos, el primero que haremos en

' esta parte esta centrado en la figura del sacerdote ascético; el segundo momento, la revision

43 Cf., Supra., p. 25 y 26 de esta tesis.

44 “El sacerdote es...el médico y el salvador falso, que mantiene en su sufrimiento a la vida baja, miserable,
de poco aliento, a la vida enferma, y que cura y a la vez envenena las heridas de esa vida fracasada, de tal
manera que la herida permanece siempre necesitada de curacion. El sacerdote es...el hombre que modifica
la direccién del resentimiento; convence al hombre enfermo de que él mismo es culpable de su enfermedad,
le da consuelo, le propone ideales ascéticos.” Cf., Fink, Op. cit., p.158.
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de otras mascaras del sacerdote, como filésofo y cientifico se abordara en el capitulo
segun'do'dyfe esta tesis: ‘La critica del saber’.

' “El cristianismo...ha cincelado las mas sutiles figuras que la sociedad humana ha
tenido nunca: las figuras de las jerarquias superiores del clero catolico...dichas figuras eran
retofios de una estirpe noble...aqui el semblante humano alcanza esa transespiritualizacion
que es producida por el constante flujo y reflujo de dos clases de felicidad (la del sentimiento
de poder y la del sentimiento de resignacion) después de que una forma de vida
preconcebida ha domado al animal que hay en.el hombre. Aqui se desarrolla una actividad
que consiste en bendecir, perdonar los pecados y representar a la divinidad y en
mantener...en el alma y también en el cuerpo el sentimiento de una misién sobrehumana.
Aqui impera ese ilustre desprecio por la fragilidad del cuerpo...En la obediencia esta su

orgullo...en la colo’s’al'iﬂmposibilid‘ad de su mision esta su exculpacién”. (A, 60)

De lo anterior resulta‘la_p‘rocedencia sacerdotal en antiguas castas nobles que dan

lugar a esta éspéci e"s'e”triezclan dos tipos diferentes de voluntad de poder, la del

sufnrmento y “l o_cada vez que arranca a sus victimas todo su podeno y lo

reonentan; negacién.de si mlsmo ‘toda su magla depende de sus practlcas ntuales que

% Deleuze, Op. Cit., p. 75y 6.
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o qulere

entre las pricticas sacerdotales y el surgimiento de sensaciéon de poder*® en el sacerdote
ascético, lo que explica el ‘interés’ sacerdotal en administrar el resentimiento del débil.

Al respecto, Nietzsche, dedica el altimo aforismo del libro primero de Aurora -que
puede leerse como conclusion de lo trabajado en ese libro. Ese fragmento nos habla de la
figura sacerdotal en el brahmanismo hindd, quién era considerada mas poderosa que los
dioses mismos y de la importancia de los ‘usos’, practica de la que emerge su poder. De ahi,
el culto y la loa de esas oraciones y ritos. A los ojos de nuestro fildsofo, semejante
relevancia del sacerdote y sus oficios en el brahmanismo muestra hasta que punto, en
aquellas religiones, la figura del sacerdote llega casi a hacer innecesaria a la propia divinidad.
En el mismo aforismo, observa Nietzsche, respecto al budismo, una religion cuya maestria
en la redencién por uno mismo -imagen del Buda- hace casi innecesario al sacerdote. Llama
la atencion el comentario de nuestro filosofo, ... jque lejos esta atin Europa de este estadio
de la cultural Cuando finalmente se aniquilan todos los usos y costumbres sobre los que se

apoya el poder de los dloses de los sacerdotes, de los redentores, por tanto, cuando este

muerta la m'ra . ent ndxda en sentldo antiguo, entonces llega [...] [puntos suspensivos del

7 (A, 96)

la’ que concluye el libro I, de durora, dedicado en su mayor parte al

“seran de inmediato un poder en Europa

Vexamen de~la religion | cnstlana y su moral dice algo contundente: los sacerdotes son mas

v poderosos‘q e los leSCS 'y su poder depende de sus practicas. Con ello, nuestro filésofo,

{ ar, Ia xmportancxa que tiene esta figura para toda moral y religion. No abunda en

su ana1151s pero deja claro que todo el misterio de aquello que ha sido considerado santo,

a8 “...Nietzsche, antes de tratar el poder como asunto de la voluntad lo traté como un asunto de sentimiento

y de sensibilidad...[Esto quiere decir que] la voluntad de poder se manifiesta como la sensibilidad de la
fuerza...[como poder de afectar y ser afectado]. Las afecciones de una fuerza son activas en la medida que la
fuerza se apropia de lo que se le resiste... [v] se hace obedecer por fuerzas inferiores...Cf., 7bid., p.90 y ss.
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esta en esa figura sacerdotal. La exégesis de este ‘tipo’, como se sabe, se encuentra en La
genealogia de la moral®’, pero en Aurora, Nietzsche ha fijado ya la importancia de esta
figura. Sin embargo, lo mas importante del aforismo 96 es la urgencia de nuestro filésofo
por anunciar algo: ‘;qué es lo que llega?’ -pregunta- y a continuacion calla, se silencia.
Parece que el fildsofo mira a lo lejos, percibe que una vez desmontada la ficcion de la
religion y sus sacerdotes lo que viene es ‘la muerte de Dios’ y ello le entusiasma de tal
modo, que se atreve a imaginar un movimiento nihilista afirmador de la vida que se
multiplique por doquier, enterrando el viejo nihilismo de la negacion de la vida. ;Seran éstas,
algunas, de las intenciones ocultas, que nuestro filésofo, nos ha invitado a descifrar en su
Prologo a la obra que nos ocupa?, jsera que aun, este pensamiento no alcanza madurez y,

por lo rmsmo tlene que esperar un poco mas para manifestarse con todas sus letras: en La

Gaya Clencza habvlo_ Zaratustra*®?.

rehgnosas nos parece pertmente revisar otros rasgos relevantes de esta figura trabajados por
Nletzsche en Aurora. Tal es el caso de la negacién del cuerpo por la cultura sacerdotal.
“Dondequiefa que ha imperado la doctrina de la espiritualidad pura ha destruido con
sus excesos la capacidad nerviosa. Ha ensefiado a menospreciar, descuidar o mortificar el
cuerpo, y a mortificar y menospreciar al propio hombre por todos sus instintos; dio almas
sombrias, rigidas, oprimidas [que creian conocer la causa de su miseria]: ... el cuerpo que

continia muy pujante... mientras, de hecho, el cuerpo no cesaba de presentar, con su dolor,

47 Cf.,, ‘Qué significan los ideales ascéticos’ en, La genealogia de la moral., p. 111y ss. " L

“8 Cf., Nietzsche, F., ‘Aforismo 125. El loco.’ en Gaya ciencia, Edivisién-LIBSA, Madrid, 2000 p 120 y ss.
*° Cf., Nietzsche, F., ‘Prélogo’ en Asi habld Zaratuslra, 'Alianza, Madrid, 2000, p. 36 y 354-357

50 Cf., El estudio introductorio a Aurora‘en esta tesis. :

49




queja tras queja contra su perpetuo escarnio. [Luego se generalizd y premié a esas
naturalezas puras para quienes] ... el placer no lo conocieron mas que en forma de éxtasis...
y su sistema alcanzé su apogeo cuando tomo el éxtasis como el fin supremo de la vida y
como el rasero juzgador de todo lo terreno.” (A, 39)

Desprecio del cuerpo, del instinto, de los sentidos, mortificaciéon de la carne,
obtencién de placer al infligir y multiplicar el dolor, determinacion del propédsito de la
existencia como sufrimiento, placer como éxtasis de la sublimacion del dolor, reorientacién
del sentido del dolor, enjuiciador de la vida, médico de ficcidn, director del resentimiento:
rasgos, cualidades, especialidad, profesion, oficio del sacerdote ascéticc.

“Las naturalezas religiosas...han causado en todas las épocas el efecto de dificultar la

vida del hombre practico y de quitarle las ganas por doquier: oscureciendo el cielo, borrando

el sol, haciendo. sospechosa la alegria, inutilizando esperanzas, paralizando la mano activa.

Eso han sabido h: al‘?‘ig"u'al que han tenido sus consuelos, sus limosnas, sus manos

‘parka los tiempos y las sensaciones miserables...” (A, 41)

mﬂlglr dolor‘ tlenen el espmtu y. el aburrirmento de los habitantes de ciudades pequeiias; su

: placer tan cruel como Iamentable en rmrar al vecino al dedo y colocar disimuladamente una

" raguja para que se pmche con ella

st Cf., Hgidéggér, Op. Cit.. p--191-193. La traduccion de ‘hombre frenético’ en vez del comin ‘hombre loco”
-1a tomamos, de la edicion de Monte Avila de La Gava ciencia.
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De lo anterior, destacan dos caracteres del sacerdote ascético: su placer no proviene
i delsabér, como ocurre con el sacerdote enmascarado, sino de la produccién del dolor y el
: “ti‘po’ de crueldad ascética se logra colocandole a la victima, las espinas que habran de
herirle y hacerle sospechar que la vida es ‘altamente peligrosa’ y, por lo mismo, mas
pé.fecida a un calvario que a un bosque. Maestro en la flagelacién del cuerpo, la fabricacion
de culpas, la aplicacidon de sentencias, condenas, castigos y dolencias, es también, quién
- divorcia el conocimiento de la alegria y de la risa, lo desprecia o cuando se sirve de é€l, lo
idolatra y le convierte en asunto ‘serio’ y ‘solemne’.
' La vida sacerdotal vive de ‘ovejas inocentes’, que nada saben y no les importa saber,
su condicién es sufriente, lastimosa. Esas almas heridas van en busca de consuelo, piedad,
‘salvamon Y encuentran su ‘medico’’?, en el sacerdote, quien les ‘cura’: infectando sus

: hendas ‘cubriéndolas de odio, venganza, resentimiento, pecado®, culpa. El sacerdote ‘cura’

el dolo' 'produclendo mas dolor e interiorizandolo aun mas. En realidad, necesita multiplicar

‘fel dblo yf lav;enfermedad para que la moral de desprecio a la vida se perpetiie y él, el

'sac ‘ 'dote tenga un rebaifio-a quien conducir y ‘salvar’. Pero lo mas importante de toda esta

.operacnon soﬁstxcada de redxrecc1onam1ento del resentimiento hacia adentro operada por el

’sacerdote es asegurar el tnunfo de'las fuerzas reactivas sobre la vida sana. Lo que quiere

decir que ‘el sacerdote no conduc personas sino el ¢ resentlrmento como fuerza destructiva

anclada en una voluntad de pod g a;yicl:af;f

“La mayor enfermedad del-hombre a-st.irgifio del combate contra sus enfermedades,

argzin éOsas peores que lo que ellos pretendian
enominados consuelos, han sido considerados las

,éutéﬁficas 2 ergxas curatlvas [sm embargo n realidad han contribuido a] el empeoramiento

52 «El sacerdote...es quien hace salir a la mala conciencia de su estado bruto o animal, quien preside la

interiorizacién del dolor. El, sacerdote-médico, es quien cura el dolor infectando la herida. El sacerdote-
artista, es quien lleva la mala conciencia a su forma superior: el dolor, consecuencia de un pecado.” Cf.,,
Deleuze, Op. cit., p. 184y 185.

53 El sacerdote inventa la nocién de pecado. “El pecado.. ha sido hasta ahora el acontecimiento mas grande
en la historia del alma enferma: en el pecado tenemos la estratagema mds peligrosa y mas nefasta de la
interpretacion religiosa.” Cf., Nietzsche, La genealogia de la moral, 20, p.163.

51




general y profundo del sufrimiento; sin notar que los enfermos tenian (ue padecer, primero,
el efecto secundario de la embriaguez y mas tarde, ain una agobiante sensacion general de
desasosiego, temblores nerviosos y falta de salud. Cuando se habia enfermado hacia un
cierto grado, ya no se sanaba -de ello se encargaban los médicos del alma, en quienes la
generalidad habia depositado su fe y veneracion...” (A, 52)

Esta genealogia de la ‘cura’ sacerdotal sirve a nuestro filésofo, para plantear un
proceso que ocurre previamente a la intervencién monacal. Se trata, de la ‘embriaguez’.
(Qué querra decirmos, Nietzsche, con este ‘efecto secundario de la embriaguez?, ;piensa,
acaso, en la dolencia dionisiaca por la existencia?. Tal vez, quiera decir, que a ese dolor
originario se adiciona un dolor mayor por la privacién de esas experiencias de la vida, ahora
prohibidas por ‘la moral de la renuncia’. De cualquier forma, lo que interesa resaltar es como
este abismo sufriente al que ha sido reducida la vida, convirtiéndola en enfermedad crénica e
incurable, posibilita y da sentido a la intervencién sacerdotal.

Vale esta apreciaéion en"’la .medida que intenta evitar la reduccién del papel

sacerdotal al de v1ct1mar10 Segtin. lo antenor la accidn del sacerdote es posible y viable

porque entronca AlClOn propla de la existencia que -y, en eso consiste

precxsamente la’ intervencion sacerdotal- sera re51gmﬁcada y redireccionada de modo que

_que les conduzc Y proporcxone valor; por su parte, el “...pobre guia’ [dice]... mejor es que
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me sigiis, asi nunca me faltard valor para guiaros.” (A, 419). Y, en el aforismo 420,
pregunta ¢qué clase de hipocresia es aquella en la que las victimas se autoengafian mirando a
su verdugo, como una linda paloma?. Es decir, ‘como deseamos que fuera’.

Esta ultima vista del sacerdote ascético por parte de nuestro filésofo en Awrora
muestra hasta que punto la enfermedad ha globalizado a victimas y victimarios en una légica
de miedo y desconfianza a la vida. Ademas como, en buena medida, esta enfermedad esta
conectada con los deseos inconscientes de sus actores demostrando de nueva cuenta que los
pensamientos de Awrora son indagaciones profundas en los mares interiores de la
subjetividad: ‘somos desconocidos para nosotros mismos’**

Religiones, cristianismo, moral de renuncia, sacerdote, son caracteres constituyentes
de un ‘tipo’ de vida reactiva y una forma de ficcién de la cultura para hacerse soportable la

existencia. Como ilusiones, mentiras enmascaradas de verdades, son un consuelo para

aquellos que han mterpretado la existencia en termmo‘ .s'ctirovsre hirientes. Esta perspectiva

reactiva de la. v1da 1mplantada en la cultura occidenta esde hace més de dos mil afios no

.

alcanzana"' estuwera anclada en un sodlido

prdvéniénté d Iosoﬁa metaﬁsxca cuyos enfoques

herramentaje conceptual

y moderna 7
. De todo est‘

, excluswldad es, e ‘proyecta como la Unica interpretacion posible,

) de su pensam:emo, Tusquets. México, 2001, p. 220. Aqui se cita
Aurara (3,109; M) “[He oSt mdo que esforzarnos tanto por aprender que las cosas exteriores no son tal
COmo nos parecen! |Pues blen en Io relanvo al mundo interior las cosas estin de la misma manera!.”
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a&rhiéiblg y'vélida.r‘Po’r.;lo mismo, la pregunta por la fundamentacion de la verdad, por el

propio fundamento o principio ultimo del ser, en el sentido de los arkhai®® y por la

... legitimidad de todo este discurso es lo que interesa, también y de manera fundamental, a

nuestro fildsofo en la obra que nos ocupa. Asi, el examen de las religiones, el cristianismo, la
moral del ‘bien y del mal’ y la especie del sacerdote ascético son para Nietzsche las formas
de la cultura que permiten, cuando se hunde el pensamiento en ellas, trasparentar otros
supuestos que son los que el autor de Awrora siempre tiene en mente: las creencias

metafisicas y filosoficas. De ello nos ocuparemos, en la siguiente parte de este trabajo.

ss'Se usa el término, como ﬁuidamento y principio en sentido metafisico, como lo entiende Monica
Cragriolini en su obra Nietzsche, camino y demora, Eudeba, Buenos Aires, 1998, p. 171.
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1.2 LA CRITICA A LA METAFISICA.

La critica a la metafisica en Aurora constituye una parte central de esta obra. La
deconstruccion de la religion cristiana y la moral de la renuncia en realidad le han servido a
nuestro filésofo para la critica de las llamadas ‘realidades suprasensibles’. Asi lo ha visto el

3

filésofo italiano Gianni Vattimo quien considera que “...la centralidad del interés de
Nietzsche, por la moral se explica en cuanto, bajo este concepto, pieusa la ratio socratica,
platonica y cristiana en su desplegarse como totalidad de vida social e individual.”*® En el
mismo sentido, Heidegger, considera que “...la critica que hace Nietzsche del cristianismo
tiene como presupuesto la interpretacion de este Ultimo como una degeneraciéon del
platonismo; su critica no consiste mas que en esa interpretacién.”*’

Bajo esta Optica, pensar la moral ha sido para Nietzsche un paso necesario para

ocuparse cntlcamente del ﬁmdamento de’ " a razc'm Este examen procede poniendo en

cuestion una categona centra.l « m ta 51ca la ‘eticidad’. Negar la ‘eticidad’ significa,

para nuestro ﬁlosofo negar que lo _|u1c105 etlcos que tocan la problematica del ‘bien y del

verdade

mal’ reposen sobre/ Afirmando, por el contrario, que tales juicios ocultan los

nos:dice’Vattimo- nace un mundo; moral:dentro del cual |

““De"los errores: basico

queda abiéfto‘i"e'l t das configuraciones de Iam n diferentes

formas de engano ‘y'sobretodo de autoengano ... tienen su raiz en algunos errores tedricos

de base .“la incapacidad de ver como algo puede nacer de su

opuesto y en parti afldea', de que se pueden dar acciones cuyo movil sea distinto del

egoxsmo En erdad segun Nletzsche si se quieren someter a analisis cientifico ... las

6 vattimo, G., El sujeto y la mdscara, p. 91.
57 Heidegger, M., Nietzsche I, Destino, Barcelona, 2001, p. 436.
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“acciones del hombre, debemos poder reducirlas todas a un unico pnincipio, que es el de
" obtener placer.” *8
Segtin esta idea de Vattimo, los errores de la metafisica provienen del predominio de
la postura parmenidea y platonica del ser a lo largo de la historia de la filosofia. Con ella
" nacioé la separacidn entre el mundo sensible e inteligible. Al rechazar la idea heraclitea del ser
como devenir, se rechazd la vida, imponiéndose una experiencia del ser, reducida a la esfera
de la razoén. Luego esta razon establecid sus ideas (ficciones), como verdades eternas y
universales, fijaindolas en la categoria de ‘mundo suprasensible’.
El otro error de la metafisica al que alude Vattimo, coherente con el anterior, es la

exClusi()n de las fuerzas instintivas de la vida como componente esencial de la conciencia.

Por. ye‘llo,y‘lé’r;netaﬁsica no pudo ver que el moévil de las acciones llamadas morales tiene que

_ver con'elin tinto, partic ularmente con el deseo de obtener placer. Esto es con una forma de

“la ,s'érvigacié de:pode conexion profunda entre las fuerzas activas o reactivas de la viday
vol  por la filosofia hasta Nietzsche.

ticidad’ supone entonces una critica a aquella postura
»sb'ap_;ariencias y el devenir, -el cudl s6lo lo admite en
rdadero’- ‘para ‘valorar’ por encima de”:: él; al ‘mundo
to, ;l}rango de ‘valor superior;, negando ‘\}alor’ ala
el ‘mundo aparente’. Resulta asi, que la ‘vida’ se

ncepto suprasensible se fija como ‘verdad’ o como

:discurso:metafisico de la tradicidén implica la supresion de esta

edrica de la ean‘&ad,’ eliminando el ‘mundo suprasensible’ pero también, la
categc.)i"ial de‘ ‘mundo sensible’, en la medida que esta nocidén posee una carga valorativa
negaﬁva de origen que no es posible reivindicar, simplemente con una ‘inversién’ que
suponga otorgar una valoracion superior al ‘mundo sensible’ y una condena al ‘mundo

verdadero’. Suprimido el ‘mundb verdadero’ también ha caido el ‘mundo aparente’.

3% vattimo, G., Op. cit., p. 92y 93.
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_Ahora bien, ‘esta operacidn critica de la razdn metafisica tradicional que anuncia la
tesis de la ‘muerte de Dios’ produce un vacio, un sinsentido, que lanza al hombre al
‘nihilismo reactivo’. De modo que para remontar este vacio Nietzsche tiene que crear un
pensamxento que restltuya a la vida su dimension esencial. Y esa tesis que recoge el devenir
del ser o el ser del devenir, no puede ser otra diferente a la tesis capital de la filosofia de

Nietzsche: a saber la voluntad de poder y el eterno retorno.

decxr en suma, que el ‘platonismo’® sélo -uede ser superado

deﬂnitivamente;_cuanc{io se desarrolle un instrumento del pensar que devuelva a la

‘apariencia’"su-‘séntido originario, como: ‘aparecer’, ‘mostrarse’, ‘presencia’ y conciba lo

ente como vol "ntad de poder. Pero estas conclusiones de la filosofia de Nietzsche, ain no

son v151bles en. una obra intermedia de su pensar como lo es Aurora, sus mejores momentos

se alcanzar >en E[ ‘Creptisculo de los Idolos® y en sus textos pdstumos, agrupados bajo el

tltulo de La Volzmtad a’e poder

accién d' la:filosofia- del martlllo sobre la et1c1d d” ha logrado al establecer que tras la idea

Dlonyso ‘En otras palabras'i que tras el supuesto ‘desinterés’ por la ‘verdad’ de la filosofia y

la meta.ﬁsma se encuentran fuertes ‘deseos inconscientes’ relacionados con tendencias

% El término ‘platonismo’ lo entendemos no como el pensamiento puro de Platén sino como éste fue leido,
interpretado y experimentado por la tradicién. Igual que el sacerdote, 1a figura de Platén o el ‘platonismo’
son para Nietzsche simbolos de un ‘tipo’ de pensamiento metafisico que sostiene e impone el ‘mundo
suprasensible’ como verdadero.

60 “Hemos eliminado el mundo verdadero: ¢(qué mundo ha quedado?, ¢acaso el aparente?...|No!, al eliminar
el mundo verdadero hemos eliminado también el aparentel!... Cf., ‘Como el mundo verdadero acabd
convirtiéndose en una fabula’ en Nietzsche, F., El crepusculo de Ios idolos, Alianza, Madrid, 2000, p. 58.

6! Asi se ha denominado al ejercicio critico de la filosofia de Nietzsche.
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naturales que pueden ser concebidos como instintos®® y que se encuentran debajo de la
accion consciente determinandola.

En suma que, los ‘errores basicos’ de la metafisica, tienen que ver con el
desconocimiento u ocultamiento de estas fuerzas instintivas de la vida.

Ahora bien, aclarado lo anterior vamos a ver otra cuestidon que preocupa a Nietzsche
en esta obra: no sdlo el ‘error’ de la metafisica sino el ocultamiento consciente del mismo,
por parte de los filosofos.

En un aforismo intitulado, jUna vez, dos veces, tres veces verdadero! Dice: “Los

hombres - mienten con - ndeéible frecuencia, pero después...ni...creen en ello.” (A, 302).

(',Porqu'éi lo e‘ tlenen que hacer pasar el juicio y gusto personal por ‘verdad’ y

ﬁjarla trascendentemente'f que espera lograr el pensador metafisico con semejante

creenen'la.verdad n porque se tomen en serio eso, sino porque no scben ‘ﬁnglr ‘carecen

ngafi es lo que ocurre en su interior. (,Que tipo

€ ‘sensacion’ ex enmen a en su amor por-la verdad?, ;qué extrafias ‘sensacion canza
d p nta por:l rdad?, ¢, extrafias ciones’ al

el filésofo de la verdad’ en su pas por. ella‘? Y, al respecto, nos dice en el aforismo 479:

.amar tanto la verdad lleva al pensador a poner como veridico mas de lo que es, por eso
de vez en cuando es saludable ale_]arse de aquello que se ama, luego el amor retornara,

aunque ya'i no sera el mismo.’

%2 Nos referimos a las fuerzas de la naturaleza expresadas en Dionysos y Apolo. Se trata de fuerzas con
sentido -placer y dolor- incorporadas en una concepcion del mundo. Instinto, como componente esencial de
la vida, como cultura ¥ no como fuerza ciega, barbara o bruta de la naturaleza. También de acuerdo con
Paulina Rivero: ‘... hemos de entender instinto como una tendencia hacia’. Cf.. Rivero, P., Nietzsche
Verdad e llusion, Gerardo Villegas editor, México, UNAM, 2000, p. 38.
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Lo anterior, significa que la mentira es causada por la pasién. Unas veces por el
miedo, por la necesidad de seguridad; otras por el placer. “jComo habran gozado el amor
aquellos filésofos que nos presentaron el amor al saber como el tnico, legitimo y verdadero
amor!”. En realidad, parece decirnos nuestro fildsofo, no es su camino a la felicidad lo que
es cuestionable sino que se haya impuesto a la humanidad como el unico camino; y, que
ademas, lo hayan escalado tan alto, hasta hacerlo una categoria eterna y suprasensible.

Creen, -nos dice Nietzsche- refiriéndose a Platén y Aristoteles, que la realidad es fea,
que soélo lo bello en si es bello, y olvidan que hasta el saber de lo feo es hermoso y produce
felicidad. Lo bello no esta solo en el saber sino en las cosas mismas. Ha sido su pérdida en el
encanto de la vida, ‘a cambio del encanto por la apariencia a través de las obras de la
imaginacién’, lo que les ha perdido. “;Como habran disfrutado ese saber, que les causa tanta
dificultad para su honradez admitirlo?”. (A, 550)

c,Crmca de la razén o crmca ala soberbla de la razon?. El aforismo 479, citado mas

amba nos . da una’ respuesta ,por 'salud un poco de distancia, menos enamoramiento,

retomara Esta pagina de Aurora contiene un fino

, v onrada, pero si sin mala conciencia ... tales
verdades ﬁ.leron poStulada sin: remordm-uentos porque se estaba mas alla de lo real, y de
Dios, sin egoismo [Y agrega], asi estin muchos hombres que cuando se sienten
‘desprendidds’ sef;“)é'rh"liten tomar mas a la ligera la verdad ... La honradez no es virtud

socratica, ni cristiaha, es algo en devenir, atin podemos formarla o inhibirla.” (A, 543)
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Sea como sea, los matices sobre la ‘mala conciencia’ del pensador pueden variar un
tanto, dependiendo de que clase concreta de pensador se trate, pero la esencia: su falta de
honradez y su molestia a esta critica -iinica que no esta dispuesto a tolerar- lo exhiben como
una especie de sacerdote que procediendo de castas nobles se aprovecha del lugar en que la
cultura lo ha situado, para obtener una ‘sensacion de poderio’ por medio de su pasidén y que
disfraza, a lo otros, como ‘desinterés’ y ‘desprendimiento’; y, que ademas, presenta como el
modelo ético por excelencia.

Ahora bien, recapitulando, la critica a la metafisica emprendida por-Nietzsche nos ha
llevado a sospechar sobre la ‘verdad de la eticidad’, considerando mas bien que se trata de
un ‘error’ y que este _ébédeéé ééhsciente o inconscientemente, a un defecto del pensador,
quien se resiste a re'c':oxvlo bresenma de su pasion, en el proceso del saber.

Interesa ahora~ ocuparnos: d mod; mas especifico en el problema de la llamada

‘invciers;or;"pla‘ ndc r_ltellg;ble , pues este tipo de concepcion es la

’ onca como la descrita en el ‘hombre tedrico’ de ‘El Nacimiento

de la tragedia’y que es lo que Nietzsche combate cuando critica a la metafisica. Recuérdese

L sa Hefdegée_r, 'Op;" cit, p. 148 y 149,
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que en esa obra el filésofo dionisiaco opone a esa experiencia del ser la que surge del
‘conocimiento tragico’®* por medio del arte y que se expresa en el ‘contratipo’ del hombre
musico, del ‘Sécrates artistico’.%’

Ahora bien, para continuar examinado la inversién del platonismo, cabe preguntar
(cémo ha sido posible esta concepcion que da al ‘conocimiento tedrico’ el maximo valor
rechazando lo que proviene de la ‘sensibilidad’, como lugar donde fluye la vida? En Aurora,
306, Nietzsche se ocupa del caso de Ulises, el héroe griego, quién representa un modelo de
hombre en aquella cultura. Pero este ideal no es entendido en términos platéonicos como
‘modelo’ y ‘copia’ sino se concibe, por el contrario, como ‘obra de si mismo’, como
‘perseverancia heroica’; en otras palabras, como ‘voluntad de poderio’ afirmativa, para
elevar al hombre sobre sus propios hombros y asi ser lo que se quiera. Quiere decir que

Nietzsche ve a - Odi eo como un ‘tipo humano’ cuya esenc1a no- esta, ni puede estar,

predeterrmnada po na reahdad metafisica sino que: lo que es, depende de su propio

»66

ificancia del origen.’

.cuenta, "hallamos .que el problema de la metafisica se encuentra en el
ongen Y, ya hemos con51derado como esos postulados de base de la metafisica son vistos

por Nxetzsche como ’errores que entre otras cosas, ocurren por la ‘deshonestidad’ del
pensador que en su pasién y en su placer ha hecho pasar a la historia ‘sus opiniones’ como

verdades eternas.

% Nietzsche F., El nacimiento de la tragedia, Alianza, Madrid, 2000, 15, p. 136y 137.
68 o Nietzsche F., Jbid., 14, p. 136y 137.
¢ vattimo, E/ sujeto v la mdscara, p. 143.
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Aunado a ‘esto, en uno de los primeros aforismo de Awrora Nietzsche anota lo

51gu1ente E cuando el hombre dio género a todas las cosas no creyo estar jugando sino que
:habxa cobrado profundo entendimiento: el monstruoso alcance de este error no lo ha
'adnutldo hasta muy tarde... Igualmente el hombre ha atribuido a todo cuanto existe una
‘relacién con la moral endosando al mundo sobre sus espaldas un signifizacion ética.” (A, 3)

Este pensamiento capital de nuestro filésofo no se limita a cuestionar la ‘eticidad’ del
‘mundo sino mas, la propia accién de ‘nombrar’ las cosas. Lo que puede entenderse no como
un rechazo a todo proceso de conocer (asignar nombres a las cosas) el mundo sino como un
cuestionamiento a la filosofia tradicional, donde los ‘nombres’ son fijados como inmutables y
trascendentes cancelando con ello, otras perspectivas de ‘nombrar’ las cosas. Esto es lo que
Nietzsche considera un ‘monstruoso error’.

Ahora bien, el problema de la ‘significacion ética del mundo’ subsumido en el
discurso de la ﬁlosoﬁa trad1c1onal ha provocado una tensiéon entre filosofia y realidad que

nos ha hecho preguntar por el proceso que llevo al triunfo de la razén sobre la vida. Al
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‘seguriddd "al otro con el sentimiento de saciedad, es decir: aquel esta dichoso, éste con
animo hastiado y neutro.” (A, 395)

Con este texto, la reflexion sobre las causas que desvian el pensamiento del filésofo
metafisico, adquieren un importante matiz que nos permite extraer de €l y todo lo
anteriormente expuesto en este capitulo, una conclusion relevante del analisis critico de
Nietzsche a la metafisica, a saber: lo esencial no es cuestionar sin mas, el que el pensador
busque satisfacer su propia inclinacion, su deseo mas anhelado sino lo que se enfatiza en el
fragmento anterior es el “tipo’ de aspiracion del pensador: hacia el ‘miedo’ y la ‘seguridad’ o
hacia la ‘dicha’ y la ‘saciedad’. Con ello, lo que quiere decirnos nuestro fildosofo es: lo que
divorcia al pensador de la vida, tiene que ver con el mismo ‘tipo’ de dptica de la vida que el

mismo tiene frente a ella. El que teme el inseguro busca atenuar sus miedos reﬁngandose en

Para analizar méjor esta idea, la citamos

'ﬁ.le qu1env descubrlo el encanto opuesto, el de la causa y el efecto, el de la razén y la

‘consecuencxa y nosotros, hombres modernos, estamos tan acostumbrados a [ella] que lo
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que subleva contra [ella] arrebata. [Asi se quiere] ser naturalezas artisticas ... con el
pnvnleglo de los dioses de ser incomprensibles ... me temo que un dia notaran [esos
. filésofos] que se han equivocado, jEso que quieren es religién!.” (A, 544)

Ahora bien, al leer con cuidado este largo pasaje de la critica nietzscheana a Platon
se observa que lo que preocupa en este texto a nuestro filésofo no es solo que la filosofia
tradicional se ocupe del ‘mundo suprasensible’, pues cuando esto se hace con un discurso
bello, que trae consigo ‘jubilo y embriaguez’ se alimenta un ‘tipo’ de vida opuesto al de los
discursos ‘incomprensibles’ tipicos de la filosofia metafisica. Por eso vale subrayar que lo
que agrada del dialogo platénico no es su esencia sino su forma. Porque en ella, la dialéctica,
ese ‘arte divino’, se regocija en el placer de la lengua; en cambio los Hegel que hacen lo
mismo que los fildsofos atenienses, no alcanzan ese beneficio. Por el contrario, herederos de
otro tipo de ‘encanto’j el de la causa y el efecto, gozan de otro modo: como lo hace la

relxglon que ob 1en su placer en la negacién de la vida.

or..el hxelQ ,conceptual, la separacxon definitiva entre el

~Lo-e plica ‘porque Nletzsche va a utlhza.r el lenguaje en su magnifica
meta.fora, no como un. adomo o'vestllo del filosofar sino como un bello acero que une el
pensar humano con los aromas del vivir.®

Recapxtulando lo expuesto en esta seccion del trabajo, - en torno a la critica de
Nietzsche hacia la metafisica, pueden destacarse algunos puntos: 1. El establecimiento del
‘mundo supra-sensible’ como valor supremo; 2. El error de la “eticidad’; 3. La necesidad del
pensador de satisfacer su pasion; 4. La importancia del retomo al origen para saber la
procedencia de los principios; 5. El abandono del lenguaje bello y principalmente, 6. la

creacion de un tipo de experiencia del ser divorciado de la vida.

57 Otro enfoque de la metéfora nietzscheana puede verse en M. Cacciari, quien considera que este tipo de
forma lingiiistica es usado por Nietzsche para esquivar los tratamientos dialécticos predominantes en la
filosofia. Cf., Cacciari, M, “Aforismo, tragedia, lirica™ en Perspectivas Nietzscl eanas # 3, 1994, Trad.
Modnica Cragnolini, p. 9-34, Version de Internet.
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Con todo ello, hemos logrado ver algunos rasgos de la cultura del platonismc que
han marcado la evolucion del pensamiento posterior, pero también no podemos dejar de
mencionar el constante esfuerzo de Nietzsche por acompaiiar a esta critica de la cultura con
una reivindicacién de un tipo de vida afirmativa y sana, que para la filosofia significa
liberarse de la obsesién por conseguir la verdad absoluta para gozar del placer del
conocimiento sin culpa. Y, también, reconsiderar la importancia del instinto para una idea de
razén no divorciada de la vida que posibilite el desarrollo de una filosofia dionisiaca.

Para cerrar este capitulo se presentarin algunos aforismos del Libro Quinto de
Aurora donde nuestro filosofo avanza algunas conclusiones importantes de su critica a la
metafisica, asi como la consideraciéon que guarda por estos fildsofos.

El fragmento 453, intitulado ‘Interregno moral’, sirve a Nietzsche para decir que aun
falta bastante para. ‘derrulr los cimientos del edificio de los ‘sentimientos morales’ y los

‘juicios’. Por mas segundad con que pueda intuirse que todos los cimientos estan

colocados erroneamente y que su edlﬁmo es irreparable, ...[la construccion de las] ‘leyes’
[dela v1da y el actuar todavxa no han madurado ,J...Nno se encuentran suficientemente seguras

de si mismas.. [A51 que, mientras anto] v1v1mos una existencia provisional ... somos

expenmentos

Las lmeas ante n.un balance equxlxbrado de lo hecho a lo largo de lak ‘

pues muestra los
alcances y llmxtes de nuestro pe’sador por aquellos afios de su flosofar ‘intermedio’.
Anuncia y prepara lo que. sera su- pensanuento sobre la ‘muerte de Dios’ y su idea sobre la

‘sabiduria tragica’. La era del ‘Zaratustra esta cerca.

A modo de colofon e esta seccién del trabaJo seleccionamos algunos aforismos en

los que la ‘ﬁlosoﬁa del amanecer pronuncia un acorde final para los filésofos metafisicos,

dice: «...al tmtar toda las cosas con algunos grados mas de oscuridad de lo que son... han

opacado la qu de ]a vida.” (A, 561) Entonces, jqué hacer con esos papeles santos? “...El
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ave fénix mostrd al poeta un papel incandescente y carbonizante. | No te asustes! -dijo-, jes
obra iﬁyé! No tiene el espiritu del tiempo, y mucho menos el espiritu de quienes estan contra
el tiempo: consecuentemente debe ser quemado. Pero éste es un buen sintoma. Existen
varios tipos de auroras.” (A, 568) Pues, “... los espiritus a los que se impide mudar sus
opiniones; cesan de ser espiritus”. (A, 573)

Para los Dioses superiores caidos, nada de ‘lamentos’, funerales sobrios y ‘silencio’.
Asi es como rescatamos el honor de los incinerados. (A, 569 y 570)

Estas palabras solemnes de Nietzsche con las que despide las cenizas de la metafisica
recuerdan aquellos duelos entre los guerreros y caballeros nobles, donde al enemigo caido se
le rinden honores, apreciando su belleza y valor. Suenan como aquellas inmejorables notas
de la marcha fiinebre de Wagner que preceden la musica gloriosa y dionisiaca del final del
‘Anillo del Nibelungo’. Pero también, revelan una ausencia: la risa, la risa que mata y que en

Aurora sélo aparece sutilmente en algunas lineas fulminantes.
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CAPITULO SEGUNDO
“IL4 CRITICA DEL SABER”

La etapa mtermedxa de la obra de Nietzsche, a la que pertenece Awrora, ha sido

Ilamada por Fink ‘Penodo 11ustrado y por Vattlmo ‘Etapa deconstructiva o genealoglca

: especnﬁcxdad delzpensamlento de N'letzsche en esta etapa. Algunas de ellas son:

: 1dea propia de la c;enma, ent'endlda como cono'Ciﬁliento'ﬁbéllo, alegre, ligero y tragico?.
Estas cuesti‘ones coris ‘ tlc 1diﬁcil de responder en un trabajo como

‘este, en tanto obllgan a traba_lar otras, obras que rebasan los limites de esta investigacidn. Sin

. embargo en este capxtulo ensayaremos algunas respuestas a ellas, basados en nuestra lectura

de Aurora y algunos fragmentos de La Gaya ciencia. Esperamos con ello, contribuir un

 ’; poco a la tarea cartograﬁca que nos hemos propuesto de elaborar vn mapa de las ideas

% ;ﬁmdamentales sobre estos temas en la Aurora de Nietzsche.
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Ahora bien, para continuar nuestro viaje por Awrora vamos a desarrollar en este
capitulo, los siguier;tes puntoéf 1. Las herramientas utilizadas por Nietzsche en la critica de
la moral y la metafisica; 2. La critica de nuestro filésofo a la ciencia y 3. Las ideas del
filésofo errante sobre la ciencia bella, alegre, ligera y tragica. Todo ello, es relevante para
nuestra investigacién, en la medida que resuelve problemas que sélo habian quedado
apuntados en el capitulo anterior y que, sin embargo son fundamentales para entender el
pensamiento usado por nuestro filésofo en su critica de la moral y la metafisica; asi como, en

el desarrollo de su propia propuesta filoséfica.

2.1 Las herramientas de la critica.
En el capitulo anterior nos hemos ocupado de la critica de Nietzsche a la religion, la

moral y la metafisica. Lo que puede resurrurse como la critica del mundo trascendente, la

critica de la “eticidad’ y la critica del bno o) .do suprasensible-mundo aparente. El
derribamiento de estas fortalezas nos ha Ilevado a establecer que los errores fundamentales
de estas reglones “santas-de-la cultura estan vinculadas a dos cuestiones fundamentales
; hgadas estrechamente 1. El tnunfo de un t1po de vida ‘reactivo’ que ha separado al hombre
: . ‘de lo que puede 1mpomendo una voluntad nihilista como fiente de valoracion de todos los
: ‘;,valores y 2 El tnunfo de una forma del pensamiento basado en la valoracion superior, del

'conocmuento teorlco como reahdad ‘suprasensible’, elevando ala ra.zon al lugar analogo de

o ons en la reklglon y la moral

na- 1dea kde la

-a':t‘aqar‘,los muentos del edxﬁcm moral y de la propia construccién metafisica. Esto es, la

% Cf., (A., Prélogo, p. 65.)
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aplicacién de las categorias propias de la razon, particularmente la nociéon de verdad, para
desenmascarar las ‘verdades-mentiras’ de la propia razén. Aunado a lo anterior, Nietzsche
trabaja su critica procediendo a hacer una investigacion historica del “origen’ de los valores y
categorias, lo que significa investigar la procedencia de los mismos para desmitificarlos, a
partir del estudio minucioso de las palabras fundamentales que componen semejantes
discursos.

Ahora bien para saber la filiacion de las categorias tedricas usadas por Nietzsche en
su critica, conviene analizar el aforismo 197 de Aurora, donde nuestro filésofo examina un
ﬁ'agmento de la historia de la filosofia, acusando a los filosofos alemanes del tiempo de
Hegel por haber remontado su pensamiento a la ‘mas antigua especulacion’, ‘saciandose de

concepto en- vez de exphcacwn y, propiciando con ello, el regreso de una ‘especie

*. reinstauraron la idea de una ‘naturaleza divinizada’, de

lica universal’ contraria a ‘Newton y Voltaire’. Contra estos

la autentlc ‘gran marea en la que ‘nosotros’ pugnamos y queremos pugnar"” 69

o 1nd1ca por un

3

que se apresta

,de la ‘et 1c1dad’ es decir del

® (A, 197):
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desplegar su critica, mientras termina de afilar sus propias armas. En realidad, su paso por la
‘ilustracion’ es parte de su estrategia para ejercer la critica.

Ahora bien, ;qué significa abrazar, por un momento, ‘la ilustracion’? Para responder
a esta pregunta, es preciso aclarar con qué sentido de la ilustracidon puede Nietzsche haber
coincidido. En primer término, no se trata de la idea ilustrada vinculada al progreso sino
parece posible que la idea de ‘ilustracidon’ con la que nuestro filésofo simpatiza sea parecida
a ésta: “...se entiende por ‘ilustracion’‘la tendencia filosofica empefiada en extender la

critica, el dominio y la guia de la razén a todos los campos de la experiencia humana. La

actitud critica de la ilustracién s ‘z‘illzifrﬁuy bien expresada en su resuelta hostilidad a la

tradicién metafisica, ve enella' una rza hostil que mantiene en pie creencias y prejuicios

porque esta idea de ‘ilustracion’ coincide con los

proposuos deconstructlvos »de Nletzsc en esta etapa de su pensamiento; por tanto,

consxderamos que es este sentxdo de la idea, la que él abraza como ‘ilustracién’ y toma

prestada para eJercer su critica.
En lo'que Tespecta a 4urora, toda Ia obra; esta cruzada por este espiritu ilustrado,
desde el mismo subtitulo: ‘Pensamientos sobre los. pre_]u101os morales’, se infiere que se trata

de una critica de esos ‘prejuicios’. De modo que desde esta perspectlva general, es

mnegable que el pensamlento de Nletzsche es 1lustrad

~Sin embargo, lo.que nos mteresa

‘que S reﬁere a este tema:

3

o hay esencxas "Dice Nietzsche: . hemos

enos nos hemos acordado de que nosotros se los

habxamosrprestad De acuerdo’ con esto z,que son las esencias? SOlo palabras, nombres

que mventamos nosotros para re erirnos a las cosas. ¢Nietzsche ‘nominalista’?’!, ;seria esta

70 Cf., Abbagnano, Op. cit., p. 648 v 649,

! Segilin Leibniz: “...son nominalistas los que creen que, aparte de las sustancias singulares, no existen mads
que puros nombres y que, por lo tanto. ehmman la realidad de las cosas abstractas y universales.” Cf., /bid.,
p. 857.
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adhesion alA nominalismo, en caso de que lo fuera, una evidencia de que Nietzsche trabaja
con suptestos de la ilustracion?

Pero, sea como sea, ¢vale considerar a Nietzsche ‘nominalista’ por el aforismo 210
de Aurora? Para mejorar nuestra apreciacion comparemos este aforismo con el 243, donde
nuestro filésofo, también se expresa sobre estas categorias epistemolégicas de la razén
tradicional. “Si tratamos de observar el espejo como tal, al final no descubrimos nada mas
que las cosas que hay en él. Si queremos aprehender las cosas, acabamos por encontrar
nada, como en el espejo... Esta es la historia mas general del conocimiento.”

Este breve texto le basta a nuestro filésofo para resumir la encrucijada
epistemologica que tanto a preocupado a los filosofos. Parece decirnos, ni el empirismo ni el
racionalismo superan los. limites del pensar tradicional. ;Qué importancia para la filosofia
porvenir puede ténei’ una epistemologia que trabaja solo con palabras que reflejan a las cosas

o con’ palabras que sustltuyen a las cosas, si lo esencial son las cosas como cosas vivientes,

como expenencxas ’vxtales que responden auna detemunada voluntad de poder?

Entonces S ~N1etzsche no :se’ entu 1asma con el empirismo, el racionalismo o el

por u momento para combatir al ‘en si’ y, postenormente

como hemos dlChO usa ciertas categonas de la ilustracion en su combate a la metafisica,

pero luego es abandona, o mejor, lasrsomete al propio examen de lu razén para también

desacralizarlas. Pero de cualqu:er modo ‘lo que no es posible negar -por los fragmentos

antes c1tados- es la utxllzacxon por Nietzsche 'en c1ertos momentos de su pensamiento en

Aurora, de las categonas eplst mologicas

aJlustracxon, aunque, como ya dijimos, con el

fin basico de servirse de ella

e Nxetzsche da o entiende por el término ‘verdad’, otra

posmwsmo Ta.mbxen aqui el conocer es un ajustarse a la medida. Pero lo que tiene el
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caracter de patrén de medida, aquello a lo que el representar tiene que atenerse ante todo ...
es lo que inmediatamente yace delante, lo permanentemente antepuesto, el positum ... La
palabra verdad significa para €l lo mismo que lo verdadero, y esto quiere decir: lo en verdad
conocido. Conocer es aprehender teérico-cientificamente lo real en el mas amplio sentido ...
Con ello queda dicho ... la concepcion nietzscheana de la esencia de la verdad se mantiene
en el ambito de la gran tradicién del pensamiento occidental.””?

Esta pagina de Heidegger coincide con lo que se ha dicho antes en el sentido de una
tendencia positivista en la etapa nietzscheana de Awrora. El uso de las categorias de
_conocimiento y verdad, como lo hace esa postura filoséfica, para criticar y desenmascarar
) los"er‘roi'e's de la metafisica y la moral, supone que se parte de una postura que se asume

como verdadera o como una aprehension tedrica de lo real que se presume cierta, aun

cuando esto sea: prOVISlonalmente Sin embargo, el propio Heldegger paginas adelante,

...lo
nsx_ﬁle' ,Esto es lo que ensefia el positivismo. Seria apresurado ... hacer
su_c'ede generalmente, la concepcion nietzscheana del
le ... entre los afios 1789 y 1781, ... Nietzsche pasé por

»73

es preCisamente esa transformacion.

‘extremo

en:'el Nletzsche de Aurora rasgos de un

2 Heidegger, Nietzsche, I, p. 149 y 150.

 Ibid., p.151.

* Entre los intérpretes de Nietzsche que tuvimos oportunidad de revisar, sélo Heidegger, se ocupa
ampliamente de este problema. Por ello, lo elegimos para trabajar esta parte.
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pensador. En la parte que sigue vamos a analizar, la otra herramienta fundamental del
trabajo de Nietzsche, a saber: la estrategia genealdgica de interpretaciéon. Con ello nos
proponemos saber si lo que predomina y determina el pensar de Nietzsche en esos afios es su
adhesién a la ilustracién o su estrategia genealdgica. O, si es el caso, como es que ambas se
combinan en.su trabajo critico.

Para ello recordemos que Vattimo ha llamado al periodo de Aurora: ‘Genealégico o
deconstructivo’. Esto quiere decir, que Vattimo -a diferencia de la anterior caracterizacién
que ha nombrado al periodo como ‘ilustrado’ por el uso de las categorias del pensar y por el
espiritu critico que adopta nuestro pensador en esta etapa- ha preferido caracterizar este

penodo enfocando, el tipo de estrategia de interpretacion usada por Nietzsche en su critica

de la cultura._ Tamblen Foucault ve en el Nietzsche de esta etapa al maestro de la

procedmuento _interpretativo proplo y, porvlo 'mlsmo d buscadores de

hechos (posmwsmo) o reahdades ultimas (metaﬁsxca) ‘yasse: les nterprete comowventldades

' suprasen51bles o como expenencm sensible bajo la forma de p051tum’76. De modo que,

adentrars' ' por la via genealoglca significa tambxen para Nletzsche separarse criticamente de

la tradlcxon para releerla y establecer un nuevo dialogo critico con ella. De acuerdo con

esto, ya puede verse que, por lo que toca a la estrategia de analisis, la critica a la moral y la

3 Foucault, M., ‘Nietzsche, la genealogia, la historia’ en Microfisica del poder, La piqueta, Madrid, 1980,
pP. 7y ss. L
76 Positivo: ‘Lo puesto, establecido o reconocido como un hecho’. Cf.  Abbagnano, N., Diccionario de
Jilosofia, FCE, México-Buenos Aires, 1983, p.937.
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metafisica, se realiza con otras armas, armas nuevas que la razon tradicional no habia
considerado anteriormente.

Veamos ahora, algunos rasgos de este modo de filosofar: “La genealogia -nos dice
Foucault- es ... meticulosa ... trabaja sobre sendas embrolladas, garabateadas ... exige por
tanto, el saber minucioso ... paciencia. Sus monumentos ciclopeos no debe derribarlos a
golpe de grandes errores benéficos, sino de pequerias verdades sin apariencia, establecidas
por un método severo. >’

Erudicidn es la caracteristica de la genealogia, su propdsito es remontarse al ‘origen’

para desenmascarar su supuesta ‘unidad’. Todo el trabajo critico de Nietzsche sobre la

metafisica esta orientado por esta idea critica de la historia. “Lo que se encuentra en el

asiones fegbis’mos, en una palabra: ‘sensacién de

del ¢ su1eto qu1en a su vez no'es la umdad’ cartesmna sino la ‘dispersion’, la ‘pluralidad’, la

77 Foucault, Op. cit., p. 7y 8.

78 Ibid., p. 10.

79 “Del latin disparatus. Asi denominé Cicerén a lo que estd en oposicion contradictoria a otra cosa, por

ejemplo, el no saber al saber’. Cf., Abbagnano, Op. cit., p. 348. También, ‘el disparate recae sobre hechos o

dichos fuera de propdsito por falta de reflexiéon, o por incoherencia o disparidad de ideas. El desatino recae

sobre hechos o dichos fucra de propésito por falta de tino, esto es, de inteligencia. de prudencia, de razon.’

Cf., Diccionario manual de sinénimos y anténimos, Biblograf, Barcelona, s/fecha, p. 147.

80 <Tras la voluntad de saber [hay] instinto, pasién. encarnizamiento inquisidor, refinamiento cruel, maldad
. violencia ... contra las ilusiones vigorosas con las que se protege la humanidad ... [contra] ... todo lo que

hay en la investigacién de peligroso v en el descubrimiento de inquietante.” Foucault, Op. cit., p.27 v28. y

Nietzsche en (A, 429 y 432).
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multivocidad. Todo es interpretacién, y en la base de esta hermenéutica sin fin no se haya
‘unidad’ sino ‘diferencia’, ‘pluralidad’, ‘devenir’, ‘eterno retorno’ de la ‘diferencia’®'

“Hacer la genealogia de los valores, de la moral, del ascetismo, del conocimiento no
sera por tanto partir a la basqueda de su origen ... sera ... ocuparse en las meticulosidades y
en los azares de los comienzos ... [sera] ... verla surgir quitadas las mascaras ...”%*
Hacer genealogia es ver las fuerzas presentes en la historia no como resultado de un

»83

destino o una mecanica sino ‘del azar de la lucha’®”. “El mundo de la historia efectiva no

conoce mas que un solo reino, en el que no hay providencia ni causa final sino solamente /a
mano de hierro de la necesidad que sacude el cuerno de la fortuna. ™

La genealogia es una respuesta de Nietzsche al concepto de historia lineal y
teleologica; para Nietzsche la historia es discontinuidad, alteracion, accidente y azar. Por
eso, hacer historia genealégicamente, es fundamental para desenmascarar las pretensiones de
la metafisica que supone la existencia de una esencia inmutable, de un ‘origen’ o principio

ultxmo en el sentldo de arkhai. En lugar de buscar el ‘origen’, el fundamento, la esencia, la

osas no' surgen mtldamente su origen es confuso, diverso; mdagar la

problematnzar abnendo el pensanuento a otras p051b111dades no vistas, no consideradas por

81 “E] eterno retorno es el ser del devenir’, Cf Deleuze, Op. cit., p. 103-104.

52 Foucault., Op. cir., p.11.

8« .. 1a hxstona entera de una cosa ... puede ser asi una ininterrumpida cadena indicativa de
interpretaciones y reajustes siempre nuevos, cuyas causas no tienen siquiera necesidad de estar relacionadas
entre si , antes bien a veces se suceden y se relevan de un modo meramente casual...’. Cf., Nietzsche,
Genealogia de la moral, p. 88 y 89.

84 Ibid., p.20 y (A, 130). Sobre la cuestién del azar se profundizari en la siguiente seccion de este capitulo.
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la filosofia anterior y buscar otra experiencia del ser, a partir de otras interpretaciones de la
vida..

Ahora bien, es claro que en Aurora la estrategia genealégica esta presente en la
4 mayoria de sus aforismos fundamentales. Esto significa, a nuestro entender, que esta forma
de abordar la historia de la filosofia por parte de Nietzsche es esencial para caracterizar su
pensamiento durante esa etapa, como ‘genealdgico’. Por eso quienes han querido ver, como
Heidegger y Fink, en esos afios del filosofar nietzscheano una tendencia predominantemente
ilustrada poniendo el acento en su enfoque critico y en el uso de ciertas categorias
epistemologicas de ese pensar, olvidan o subestiman la importancia de la genealogia, como
estrategia de pensamiento, en su filosofia de la época. Y aunque, es dificil sostener que Fink
y Heidegger olviden o subestimen un tema tan importante de Nietzsche, como para
caracterizar sus obras intermedias como ijlustradas en vez de genealdgicas como lo hacen

Vattimo y Foucault,alimenos nos atrevemos a pensar, que dicha caracterizacion es

problematica.

deﬁmtonos de su pensar. Para nosotros el Nietzsche de esta etapa madura de su filosofar
\:_':jt_lenc a la genealogia como la columna vertebral de su pensamiento. Y, por tanto, el uso que
k hace de la critica y de las categorias clasicas de la razén debe entenderse como parte de esta
“v'lestxj'atggia. Es mas, la propia genealogia es el modo ‘paciente’ con que nuestro filésofo

" prepara la caida de esos mornumentos ciclopeos de la razé6n.

85 Fink, Op. cit., p. 52 y 53.
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Por todo lo anterior, consideramos que la llamada ‘autoanulacion de la moral’ ha
sido posible gracias al pensamiento genealdgico; sin él, la reutilizacion de las categorias de la
razoén ilustrada no sobrepasaria sus propios limites; porque en términos de la razon ilustrada,
la idea de verdad sigue siendo un principio esencial, un fundamento, un nuevo arkhai. En
cambio, esas categorias y fundamentos pueden derrumbarse si se lanzan contra si mismos
desde una postura genealdgica y perspectivista, que de principio haya relativizado esas
categorias, reduciéndolas a efectos de la interpretacion, y por lo mismo, las considere como
provisionales, pasajeras y transitorias. Asi, nos parece, es como trabaja Nietzsche en Aurora.

Para finalizar esta seccidn, coherentemente con las tesis de la genealogia,
consideramos ver este asunto no como algo acabado sino como problema, que aunque no
vamos a abordar en esta investigacion, dejamos abierto a la reflexiéon de los posibles lectores

de este trabajo.

En este sent _ 'preguntamos lo siguiente: ¢cuales son los supuestos de la

genealogia? que prmc1plos 'de la razén guian esta estrategla de pensamxento", isi el “Ser’

no es

acaso, no puede conocerse de manera absoluta y soélo

orﬁinio arrollador del pensamiento genealdgico?. Y,

\ﬁnalmente g,qulen es Nletzsche., g,el esceptlco el sofista, el cientifico, el maestro de un

‘nuevo ﬁlosofar el ﬁlosofo artlsta, el Socrates musico?, ;jtodos ellos o ninguno?.
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En la siguiente parte de esta investigacion vamos a examinar la critica de Nietzsche a
la ciencia con la finalidad de conocer cémo nuestro filosofo, valiéndose de la genealogia, ha
... llevado a su fin la promesa de efectuar la ‘autoanulacion de la moral’ y la metafisica. En esta
“seccién del trabajo hemos conocido las herramientas de la critica utilizadas para ello.
Igualmente, hemos aclarado que este uso critico de la ciencia, por parte de Nietzsche, ha

sido provisional y siempre inmerso en su estrategia geneal6gica. Ahora interesa saber,
icémo, nuestro filésofo, realiza la critica de la ciencia?, ;como, en fin, efectiia la
‘autoanulacion’ de la ciencia? Y todo ello, para abrir paso, a su propia propuesta del saber,

como saber dionisiaco.

2.2 La critica de Nietzsche a la ciencia.
En la seccion anterior nos hemos ocupado de las herramientas tedricas del pensador

en su critica de la metafisica, la moral y la religién De ello, hemos podido establecer la

forma de operar del discurso metzscheano en su traba_]o de desenmascaramiento, como un

‘son mas que expresxones de la voluntad de poder, es decir de ﬁxerzas actlvas o reactivas que

aﬁrman o:m gan'la vida.

: ,Ahora blen en la parte que sigue de este trabajo, concebida como un puente hacia la
L 1dea propla de Nletzsche sobre la ciencia, nos interesa ahondar en algunas consecuencias de

& la crmca del saber efectuada por nuestro fildsofo, a fin de aclarar jporqué esta critica de la

g azon tradlclonal conduce a una critica total de la razén y, por lo tanto, de la ciencia misma?

; Y,“tamblen, para desentrafiar ;qué mecanismos se ocultan tras la voluntad de verdad, qué

L meuIsa esa pasion por la ‘verdad’ que ha caracterizado a la cultura occidental en los altimos

- ‘milenios?
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El aforismo 450 de Aurora, intitulado: E! anzuelo del conocimiento, aborda uno de
los aspectos que nos ocupan, ;jporqué queremos saber?: “Sobre los espiritus pasionales,
mirar a través de la puerta de la ciencia tiene el mismo efecto que el mayor de los embrujos

no os atraviesa todos los sentidos, ese sonido de dulce seduccidon en que la ciencia
anuncia su buena nueva, ... haz de desaparecer la locura y desaparecera también el “jay
de mi!”; y con el “jay de mi!” desaparecerd el dolor por anadidura (Marco Aurelio).”

Con esta cita de Marco Aurelio, Nietzsche, parece decirnos una idea presente en €l
desde EI nacimiento de la tragedia: €l saber seduce y embruja al pensador en la medida que
hace mas tolerable la existencia, mitiga el dolor®, produce goce y placer, a las naturalezas
apasionadas y atormentadas por la vida. Esto es, la bisqueda de la ‘verdad’ es un consuelo
para quienes viven la vida reactivamente. Pero, también puede ser un goce y un placer, para
quienes viven con alegria y con pasion su vida y ven en la ciencia una extensién de su amor
por la tierra. .

Hasta ahora los errores han sxdo las potencxas mas ricas en consuelo ... [los que
buscan la’fverdad] "buscan remedlos para : ellos mismos,’ por orgullosos que estén de su

se denva el que ... tengan poca alegria

fria dad sequedad e inhumanidad: es el juicio

dad? Para amortiguar el dolor de la existencia,
para consolar, para dar un sentido, para tener una

itar ‘el vacio'y, también, para satisfacer un instinto, una pasién, un

deseo ‘una mtmudad’: Por lo mismo, el presunto ‘amor desinteresado’ por la verdad es sélo

mascara mala, que ha caido como consecuencia de la critica. Sin embargo,

lo notable en este proceso es advertir que el uso critico de la ciencia para desocultar y

desenmascarar a la ‘voluntad de saber’ es solo un momento necesario y transitorio de la

’ crmca que’no puede detenerse en la ‘autoanulacion de la moral’ y el derribamiento de la

, etlcldad’; d¢ la metafisica sino que arrastra y precipita al abismo a la propia voluntad que

desenmascara, cayendo con ella no nada mas la ‘mascara mala’ sino también la ‘mascara

86 « .. -la ilusién socratica- es aquella que encadena al individuo por medio del placer del conocer. Esta
ilusion,...se sostiene en la esperanza de poder curar con el conocimiento la herida eterna del existir.” Cf,,

Rivero, P., Op. cit., p. 75y 76.
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buena’”. El laberinto de la critica se alcanza a si mismo, anunciando lo que en el aforismo
125 de La Gaya ciencia se conoceria como ‘la muerte de Dios’. 88

En efecto Aurora es una obra que prepara este pensamiento. Ara el camino,
desbroza, rompe la cimiente de viejas plantas, limpia la tierra para sembrar de nuevo. ;no es
acaso, bella y hermosa la tierra limpia y libre para el nacimiento de vida nueva?, ;jno debiera
alegrar y agradar al hombre su reencuentro con la tierra? Sin embargo, la caida de los
grandes edificios de la cultura no ha sido experimentado de esa manera; la pérdida del
centro, de Dios, de la verdad, de la razén, del sujeto que sirven a una voluntad de poder
nihilista, a una ‘voluntad de nada’ creadora de una vida reactiva ha sido vivida como
hundimiento, como perdida del ser, como angustia y como final de todo sentido. Por ello, el
propio Nietzsche sabedor de lo que significa esta ‘muerte de Dios’ ha sido paciente con este
pensamiento limite de todo pensar, por lo mismo se ha cuidado de presentar esta idea hasta

un momento mas avanzado de su pensar, hasta que el ‘ser nuevo haya sido engendrado’.

Aurora no solo e tlerraksmo que prepara al hombre para superar una muerte tan dolida,
anunc;a,y.mu stra e ¢mbgraZO»que dara lugar a un ‘espiritu libre’ mensajero de una ‘vida

superior

g do ~brevemente algunas ideas expuestas anteriormente,

observamos»como la criticadela moral cristiana y la voluntad de verdad de la metafisica nos

ha llevado a desenmascarar estrategla oculta de dominio por estas formas de la cultura.

Tamblen cc

que esta cntlca de la ciencia nos muestra es que ese fundamento nodal de la cultura que es la

“categoria’ de ‘verdad’, ha pasado de ser el supremo valor, a ser una categoria de

87 Vattimo distingue una ‘méscara mala’ que la voluntad de dominio construye para manipular, de Ila
‘mascara buena’ que funda su sentido en la dimensién transfiguradora de la existencia. “Lo que distingue el
disfraz de la madscara buena dionisiaca es también el hecho de que en el disfraz el sujeto no ‘se pierde’
completamente en la mdscara, sino que la emplea para fines muy precisos.” Cf., Vattimo, E! sujeto y la
mdscara, p. 51. También Hopenhayn. M., Después del nihilismo. De Nietzsche a Foucault., Andrés Bello,
Barcelona, 1997, p. 65.

8 Para un estudio del tema Cf. Heidegger, M., La frase de Nietzsche “Dios ha muerto*, versién de internet,
Trad. Helena Cortés y Arturo Leyte, Caminos a'e[ Bosque, Madrid, 1996, pp. 190-240.
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interpretaciéon ‘provisional’. Esto es, la ‘verdad’ ya no es mas la luz divina y sol de la
caverna platénica, ahora, se torna, en perspectiva experimental, en una ‘casa’ transitoria del
pensador.

Con la intencién de ahondar mas en el tema, vamos a ver como el iluminismo y la
ciencia positiva, que a la caida del Dios, de la moral cristiana y la metafisica, ocuparon ese
espacio vacio, arrogandose el monopolio de la verdad, son tocadas mortalmente por la
critica de nuestro fildsofo. Para ello, nos auxiliaremos de un aforismo de La Gaya Ciencia

3

citado por Hopenhayn, donde se lee, lo siguiente: “...continia siendo una creencia
metqfisica aquella sobre la que reposa nuestra creencia en la ciencia, que también nosotros
los que conocemos, (...) aun tomamos nuestro fuego (...) de aquel incendio encendido por
una creencia de milenios, aquella fe en Cristo, que era también la creencia de Platon, de que
Dios es la verdad, de que la verdad es divina. (...) /pero qué sucederia si precisamente esto
se volviera cada vez mas increible, si ya nada mas se mostrase como divino, a menos que lo

- sea el error, la ceguera, la mentlra 51 ons rrusmo e mostrase como nuestra mas larga

mentira?”.%%

n la medida que Ia fe en el conocmuento ! considera que ‘es

‘.verdad opta por la veramdad n vez de la mentxra"’, Jporqueé prefiere no querer engaiiar a

nadxe nia el mlsmo?, (,porque es mejor la verdad que la mentira?, jporque debo preferir lo

8 Cit. Por Hopenhayn, Op. cit., p. 31. Se trata del aforismo 344 de Gava ciencia, basado en la edicién y
traduccion de José Jara para la editorial Monte Avila, Caracas, 1990.

0 1 a risa sera otra forma de desacralizar estos dioses que se resisten a morir. Cf., El mas feo de los hombres
en ‘La fiesta del asno’ en A4si hablé Zaratustra, Trad. de Sdnchez Pascual, Alianza, 2000, p. 423.

! «...Nosotros los que conocemos nos hemos vuelto con el tiempo desconfiados frente a toda especie de
creyemes; ...negamos quc la fe demuestre algo, - una fe robusta, ...es una sospecha contra aquello en lo que
cree, no es prueba de ‘verdad’, es prueba de una...ilusién.” Cf., Nietzsche, La genealogia de la moral, p.
-172.
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cierto a lo errado? Estas interrogantes muestran claramente que el asunto de la verdad no es
una cuestion que pueda resolverse -como habitualmente se cree- en el ambito
epistemolodgico sino en el de la moral. Recuérdese que uno de los aportes importantes de la
genealogia es haber descubierto el vinculo ontologico entre conocimiento y moral
condensado en la idea de ‘eticidad’, es decir en el supuesto de que las creencias morales
reposan sobre verdades. Es por ello, que Nietzsche ha insistido a lo largo de Aurora que el
problema de la verdad, y con el de la ciencia, pueden solucionarse mediante la
deconstruccién del edificio moral y su cimiento metafisico, porque una vez derribado el
mundo trascendente y suprasensible se precipita con él la creencia en el fundamento

metafisico.

Ademas tamblen he‘ os wsto que tras nuestra creencia en la verdad, hay un tipo de

voluntad de aﬁrm arse’ arse Unﬁtxpo de vida que se expande o contrae. Asi cuando se

s i Nietzsche adopta por un momento

losoﬁa 1lustrada para ‘ejercer su critica- sino moral. No una

cuando se eJecuta desde una ma.mfestacxon dela voluntad de poder que afirma otra optica de

%2« _Quién mato aquella opinidn en ti fue la vida nueva, no tu razén; ... Al ejercitar nuestra critica ...

demostramos que hay en nosotros fuerzas vivientes y activas que se despojan de una corteza. Negamos,
puesto que hay algo en nosotros que quiere vivir y afirmarse ...”. Cf.,, Nietzsche, La Gaya Ciencia, 307,
p.178.
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la \}ida, opueSta a la que ha predominado en el discurso de la voluntad de saber reactiva de la
tradicion.

El mapa del nuevo saber por el que ‘pugna’ Nietzsche ha tenido que romper con los
‘fniedos’ que acompaiian la ‘necesidad de seguridad’; asi como con aquel pensamiento que
ha visto y vivido la vida con una dosis mayor de ‘peligrosidad’ de la que la vida misma tiene.
También, el nuevo saber, -del que nos ocuparemos en la siguiente seccion de este capitulo-
ha tenido que batallar con todo lo que niegue, condena y reprima las fuerzas del hombre que
quieren vivir y afirmarse. El nacimiento de este saber ligado a la vida sera posible, y esto es
una cuestion fundamental, si construye los caminos y puentes para entender al instinto y la
razén no como dos lugares distintos que se comunican®, conservando su oposicién y

nvalldad ‘sino la 1dea de un saber que entienda la ‘inteligencia’® y la “conciencia’ como el

lugar d de:lo dxferentes mstmtos luchan para establecer una inclinacion de la vida: o bien,

'hac1a el predormmo de'una 'v1da que afirma o bien, hacia una fuerza de vida que niega.

de Nletzsche a la ciencia es, a fin de cuentas, la critica al instinto

% Recuérdese que antes de formular esta idea sobre la relacién entre instinto y razén, Nietzsche habia
construido una formulacién diferente: la del hombre bicéfalo. A nuestro parecer, 4urora supera esta idea.
Cf., Nietzsche, Humano demasiado humano, 251, Edaf, Madrid, 2000, p 187.

4 «_.. nos figuramos quc intelligere es algo conciliador, justo, bueno, algo, en fin, esencialmente opuesto a
los instintos, cuando en realidad no es mas que cierta relacion de los mismos instintos entre si....”. Cf, La
Gayva Ciencia, 333, p.191 y 192.

9 « Me gustaria regalar y repartir hasta que los sabios entre los hombres hayan vuelto a regocijarse con su
locura, ...”. Cf., 4si hablo Zaratustra, Prologo, 1, p. 33 y 34.
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2.3 Hacia la idea de una ciencia bella, alegre, ligera y tragica.

Las secciones anteriores de este capitulo: 1. Las herramientas de la critica y 2. La
critica de la ciencia representan de alguna manera, todavia, la fuerza de la filosofia del
martillo para decapitar los idolos de una cultura que ha sido educada para venerar unas
cuantas palabras, finamente pulidas, que coronan el ‘orgullo’ de esta especie de criaturas que
desarrollaron convicciones y adicciones firmes en este su estar en el mundo. Entre ellas, se
hallan la ciencia y la verdad, diamantes de la razén cuya historia se remonta a las minas del
platonismo. La critica de la razdn hecha en toda la obra que nos ocupa en este trabajo,
Aurora, nos ha llevado de la religion al cristianismo, de la moral de la renuncia a la

metafisica, de la ciencia ilustrada a la “‘muerte de Dios’, de la critica de la ciencia a la moral,

del tipo de v1drc o.al activo, de la negacidn a la afirmacidén, del desprecio a la vida al

amor al sentido de t;effa de la filosofia del martillo a la filosofia dionisiaca.
~Ah laje por Aurora hemos llegado a uno de esos bellos puertos que

1rrad1an un pe ul goce a quxenes les visitan. Esperamos que la estancia del lector por estas

tlerras le seak grata Y que no olvide, su brijula o amuleto, durante su recorrido por estas
tlerras de ‘Persefone

La cntlca de Nletzsche a la metafisica y la ciencia le ha llevado, como ya vimos, a

transitar por una. postura teonca“ que sospecha profundamente en la posibilidad de conocer,

entendido. este como un 'saber - universal,

ObjethO, unico, sistematico y verificable. Esta’

cntlca ha alcanzado tal ',"on sus categorias suprasensibles como a la

ilustracion con sus modelos de verdad .a.ltemos 'a ‘las verdades trascendentes de la rehglon y
la filosofia trad1c1onal que han reocupado los espacnos vacios luego de la caida de los dioses
tradicionales.-

~Bajo‘este antecedente, aparecen en la obra que examinamos en esta investigacion,
Aurora, algunos pensamientos que se ocupan de esta duda sobre el pensar y su capacidad de
conocer el mundo. Asi, el aforismo 539, aborda estas preocupaciones del filésofo dionisiaco:
z,pddré conocer?, jpuede una sensibilidad demasiado ‘tosca’ saber?. Estas dudas surgen de
una manera particular. No resultan de Ia simple sospecha de que el pensador este limitado
.por su propia naturaleza»;):ar’zi"l‘ograr la objetividad sino, por el contrario, resultan como

conclusién de un trabajo déééhstructivo de la interioridad humana que ha revelado a nuestro

84



filésofo la presencia de fuerzas ingobernables, llamadas instintos, deseos, apetitos que hacen
variar nuestro ‘interés’ por una saber u otro, dependiendo de nuestros estados internos: asi
quién se siente ‘fuerte’ busca en el saber aquello que lo excite; por contra quien se siente
‘cansado’ quiere un saber ‘sedante’. Pregunta Nietzsche “jacaso creéis que sois hielo [y] que
puedes ser objetivo si fuera mejor tu sensibilidad, [si] dominaras el corazén?” Y responde:
esto es imposible, la pasidén y la excitacion constituyen el ‘ver’, constituyen el ‘yo’. El
“desfallecer fisico da matices desvalidos al ver, la fiebre ve monstruos... Por la mafiana veo
distinto [que por] la tarde™. Y concluye, la duda del pensador: ;podré conocer?, en realidad,
oculta un ‘miedo’, el miedo de ver en la ‘caverna’, este ‘yo’, esta pasidn, este instinto que
nos constituye. En otros termmos puede decirse, el temor que atormenta a estas criaturas

‘que somos empalagadas bor la la ‘voluntad de saber’ es el hallar que este deseo de

~una pasmn }' a

humamdad = ino‘lo‘hace ucumbiré ante una debilidad?, ;qué se

‘f preﬁere? Un final » ﬂlego [como ‘el esclavo pidiendo piedad]?”

; ‘ JbEntonées cémo: nterpretar este' afonsmo capital del filosofo?, ;dado que este
_impulso por. el saber es tan formldable Yy nos c1ega, para ver la felicidad sin conocimiento,
‘esta.mos condenados ha vivir infelices por siempre? O bien ;debemos preferir esta pasién por

el saber, antes que nos venza la pasion por la piedad?
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Esta encrucijada puede interpretarse en varios sentidos, Foucault ve esto como
“...qué Vel instinto de conocimiento es malo y no puede nada para la felicidad de los
hombres...el querer-saber no acerca a una verdad universal...al contrario, no cesa de
multiplicar los riesgos; hace crecer en todas partes los peligros...”%. Es decir que mientras
esta pasion predomine, la cultura puede continuar enfermandose. Tal enfoque es coherente
con la idea critica del ‘hombre tedrico’ y a favor del ‘hombre tragico’ de E/ Nacimiento de
la tragedia, pero lo que nos preguntamos nosotros, y ello es fundamental, es jsi, en el
aforismo citado, Nietzsche esta considerando como inevitable el abandono de esta pasion
por el saber para ser felices? O, bien ;si su propuesta es preservar esta pasién por el saber,
pero de modo que no sea incompatible con la vida? En otras palabras, ¢si es posible un tipo

de pasion nueva para un tlpo de conocimiento no divorciado de la vida, esto es, para un tipo

de conoc1m1ento donde el instinto no sea sinénimo de ‘lo irracional’, ‘lo animal’ y sea, en

camblo,‘ ,c n omo el elemento fundamental de lo que llamamos concxencxa’? En

ento”. Entendemos, que nuestro ﬁlosofo'se

ue trabajar y excavar como un gusano.” B: jPrecisamente

qiie anuncia nuestro filésofo tiene que ser diferente a lo que antes
racién por saber. El viejo anhelo por el saber ha estado asentado en

distintos ' motivos: ‘necesidad de seguridad’, satisfaccion del egoismo del pensador,

% Foucault, Op. cit., p. 28.
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‘costumbre’, ‘aburrimiento’. etc. Pero, siempre tales motivos han estado divorciados de las
fuerzas que afirman la vida. El ‘si’ que ha de empujar la filosofia porvenir bien puede
reflejarse en la siguiente maxima: ‘conoce o perece’. Esto es ‘vivir la verdad’, ligar el

3

conocimiento con la vida. Comprender que se “...conoce mejor cuando el peligro nos
acecha. [Que la verdad es mejor]...cuando se clava en nuestra carne, [cuando] dejamos de
menospreciarla, [cuando] deja de ser un sueiio (o0 sea, como si pudiera tenerse o no tenerse)
como si se pudiera despertar de esas verdades.” (A, 460)

Estas frases lapidarias de Nietzsche. evocan aquellos momentos feroces de la
existencia donde la respiracion depende de la astucia, la sagacidad, la temeridad, la potencia
y el amor por mantener viva la antorcha de la existencia. Es ahi, en esos estados sublimes de
la humanidad donde nuestro fildsofo encuentra el sentido del saber y no en las meditaciones
metafisicas del pensador que le llevan a deducir la existencia luego de vencer a formidables
monstruos de la especulacidon que le hacen dudar de su ser. Descartes ha muerto: no ‘pienso,

luego ex15to ni e*csto luego pienso. Sino existo y pienso o mejor, pienso o perezco.

Esta 1dea formxdat.)lede nuestro filésofo en la que funde el conocimiento con la vida

alcanza una uando se hace acompafiar por la alegria. Esto es, cuando el

conocmnento xpenmentado como v1da logra ser mas llgero se despo_la de aquellas jorobas

En S ma un. conoctmxento ligado a la vida, que ‘no mata la accién’; al contrario, la

: genera ¥y 'estlmula para la creacwn y que es alegre son dos rasgos de este nuevo saber.

Deseamos saber porque ello cons rva, agiganta y afirma la vida y, ademas, nos hace sonreir.

Poco"a poco va brotando eso que se ha llamado ‘conocimiento tragico’ o ‘sabiduria

197

instintiva® y d10m51aca el ‘espmtu socratico’ queda atras. Pero esta ciencia recién nacida

°7 Refiriéndose a Sécrates, Nietzsche nos dice: *...La sabiduria instintiva se muestra tnicamente para
enfrentarse aca y alla al conocer consciente, poniendo obstaculos. Mientras que en todos los hombres
productivos el instinto es precisamente la fuerza creadora y afirmativa, ¥ la consciencia adopta una actitud
critica y disuasiva: en Sdcrates el instinto se convierte en un critico, la consciencia en un creador - juna
verdadera monstruosidad per defectum!”. Cf., Nietzsche, El nacimiento de la tragedia, 13, p. 122 y 123.
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tiene atn otros atributos propios que hemos encontrado en nuestra lectura de Aurora y de
los que nos encargaremos en lo que sigue, a saber: la belleza.

De la ciencia bella se ocupa Nietzsche en Aurora 427, en ese aforismo asigna a la
filosofia 1a tarea de embellecer la ciencia y producirla. Se pregunta: ;cual debe ser el
propdsito de esta ciencia bella? ““...Entretener, de modo sublime y superior ... ante una
seleccidn de espiritus”. También debe ‘crear el arte del engaiio’, lo que significa: “mostrar la
ciencia en extracto y con todo tipo de maravillosas y repentinas iluminaciones, aportandole
tanta indeterminacidn, sinrazén y ensofiacién ... y ello sin fatiga ni aburrimiento...”®

Entretener (no soélo divertir, distraer, sino recrear) de un modo superior y elevado
con una porcién de ‘sabiduﬁa instintiva’, de juego (azar), de goce y alegria (arte) son rasgos

de este saber que se autoreconoce como ficcién y se distingue no sélo del socratismo sino

del hegelianismo c 'tra: quién parece estar dirigido este aforismo, si vemos lo que piensa el

propio Nxetzsche e Hegel en otro fragmento de Aurora y que puede interpretarse como un

rechazo de 1 orHe el no sdlo por su defecto metafisico sino también por su

oscun,dad‘ y expresion linglistica dlsténte de la belleza y el juego: “...dar vuelta tras vuelta

en torno: de ' ‘ nredado e invisible. Y ese nicleo es una ocurrencia

~Cautivar es un término clave de la filosofia dionisiaca frente al reino del silogismo o
la mduccxon Fascmar no-sélo argumentar y probar. Enamorar, ensefiar el placer de la
conqmsta Aprender a dlsfrazarse a enmarcararse para decir lo que obedece a la fierza de la

vida, al instinto. Esto es, en suma, lo que constituye a una ciencia que ‘ama la tierra’ y

%8 En su monumental biografia de Nietzsche, Janz, ha visto en este pasaje de “Aurora’ un intento de
Nietzsche por relativizar su “médxima pasién: la filosofia’, al considerar en su interpretacién una diferencia
entre ciencia y filosofia. Por nuestra parte, en este fragmento que el propio Nietzsche intitula: E/
embellecimiento de la ciencia, vemos un acercamiento entre ciencia y filosofia que apenas alcanza a
distinguirse. Cf. Janz, C. P., F. Nietzsche. 3. Los diez aflos del filésofo errante, Alianza, Madrid, 1994, p.
49,
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afirma, por lo mismo, el eterno querer, la eterna apetencia, el insaciable deseo, de la
voluntad dionisiaca.

Ahora bien, este viaje por la idea dionisiaca del saber se encuentra con una tematica
ya tratada en esta investigacion, en lo que se refiere a la estrategia del pensar nietzscheano:
la genealogia. Las lineas siguientes abordan la problematica de la perspectiva y la
interpretacidn vinculadas a las ideas antes expuestas sobre la ‘sabiduria instintiva’, anexando
con ello nuevos elementos al mapa del pensar nietzscheano en Aurora.

En el aforismo 426, intitulado E! daltonismo del pensador, nuestro filosofo ensaya
una reflexion sobre el pensar de los griegos enfocando un rasgo especifico de su mirar. Esto
es, refiere Nietzsche, que los griegos tragicos han sabido ver ciertos colores de la naturaleza
que predominan en el hombre (los instintos); por contra, han sido ciegos a otros -que so6lo
veran tardiamente con el socratismo-, a ello se debe su ‘lidica liviandad’. Este ejemplo

P Ly I3

helénico sirve a nuestro. filosofo:para afirmar que “...todo pensador pinta su mundo con

menos colores de 1 rCie'go‘axotros. [Y aifiade]...esto no es un defecto. [Al

contrario, , le gusta y le enriquece. De ese modo,]

‘ ezel plécer de observar la existencia: [Asi]...el ser
solo se'r : -0
de él.

dlferenc1ac1on mas nca o] crea laceres y [sirve para] abandonar otros”.

El deseo la pasxon el mstmto ya han 51d6 gsti.\diadas en otros fragmentos de Aurora
donde Nletzsche se ocupa de. ellos en su cntléa del filésofo tradicional para revelar que tras
la mascara del saber esta el instinto (Dlonysos), ahora, en cambio, aborda el tema
aﬁnnatiVamen;te, paré decirnos de los placeres y experiencias nuevas que hemos perdido con
la visiéjt\;'priisrhétkica que presuntamente ve todos los arcoiris y todos los colores del espectro.
Asi ;:Jar‘a:\'tye'hevr ‘otra experiencia del ser’ es preciso mirar como los griegos tragicos aquellos

colores (ﬁjerzas) de la naturaleza presentes en el hombre: esto es el saber dionisiaco.

o En este marco podemos entender mejor el pensamiento capital de la genealogia: ‘no

hay hechos solo interpretaciones’. Contra la idea de las filosofias de la historia que entienden
este Qﬁcm como narracion y/o explicacion de los hechos, Nietzsche lanza su tesis: toda

narracion. es construccion de la imaginacion, el ser ‘la realidad es inescrutable’, es un
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‘fantasma’, es ‘niebla’, es ‘vapor’ del cual se nutre la interpretacion. El saber dionisiaco del
genealogista trabaja con “...presuntos acontecimientos, héroes, acciones, motivos [que dan
lugar a presuntas]...opiniones y acciones [de una realidad]...que se evapora de inmediato.
[Solo queda] y sdlo tiene efecto como vapor, un permanente atestiguar y quedar prefiado de
fantasmas sobre las profundas nieblas de la realidad inescrutable. Tedos los historiadores
narran cosas que jamas han existido, salvo en la imaginacion.” (A, 307)

Asi pues la teoria perspectivista®™ descansa en esta apreciacion, el ser ya se lo
conciba como lo ‘uno’, como esencia desde la metafisica o bien, como ‘voluntad de poder’
es finalmente ‘inescrutable’. El ser esta ahi, pero solo podemos experimentarle en sus
‘efectos’ (vapor, niebla, fantasma) que se ‘evaporan de inmediato’. Lo que nuestro ‘ver’,

‘mira’ es sélo el efecto de un color, de una pasién; el que mas desea, el que mas le agrada y

n

efectos’ (aunque puede no serlo, si se atreve a experimentar otros

es cxego -a ‘otros ‘
¢ or lo mlsmo no hay mas que interpretacion, la cual también se desvanece
dejan'd‘o,is §le F: ':a aquellos espiritus libres dotados de una buena nariz. Pero

tamblen esto significa nuestro entender, y es lo mas importante, que la propia experiencia

de los colore la naturaleza’ (instintos) también se evapora, también es interpretacion, es

solo otra expgrie cia diferente del ‘efecto’ del ser. En otros términos, que la perspectiva del

saber instinti\;é’fy trango eé'ﬁri‘a”rhéscara mas del pensador en su aventura por la vida.'”® Y,
por lo mismo, caractenza al saber dionisiaco’ como transitorio y provisional. O, como dice
Nietzsche, ..para expresar toda mi sospecha: ... sdlo tenemos las ideas para las que
tenemos a mano las palabras que son capaces de expresarlas aproximadamente™. (A, 257)
Rudiger Safranski, considera al respecto que en tanto somos desconocidos para
nosotros mismos, el lenguaje que tenemos a mano es insuficiente para expresar el enorme

continente interior. “Los limites del lenguaje son los limites de la realidad. Sélo tenemos

% “Existe tinicamente un ver perspectivista, #nicanente, un ‘conocer’ perspectivista; y cuanto mayor sea el
numero de afectos a los que permitamos decir su palabra sobre una cosa. cuanto mavor sea el numero de
ojos, de ojos distintos que sepamos emplear para ver una misma cosa, tanto mas completo serd nuestro
‘concepto’ de ella, tanto mds completa serd nuestra ‘objetividad’.” Cf.. Nietzsche, La genealogia de la
moral, p. 139.

1% Ménica Cragnolini ha visto esta misma idea, respecto a la nocién capital del filosofo dionisiaco:
“...voluntad de poder. eterno retorno, etc. Son grandes falsificaciones y no ideas metafisicas en el sentido
criticado por el mismo Nietzsche.” Con ello, echa por tierra todas las interpretaciones del filésofo que han
querido elevar sus ideas a una nueva metafisica. Cf., Cragnolini, Op. cit., p. 143.

90




palabras para los grados superlativos y los estados extremos de los procesos corporales y
psiquicos ... cuando nos faltan las palabras, para la conciencia termina el reino de la
existencia alli donde acaba el de las palabras. El odio, el amor, la compasion, el deseo, el
conocimiento, la alegria, el dolor son los grados superlativos de estados interiores que
pueden expresarse en palabras; ... en cambio se nos escapan los grados mds suaves, los
grados medios, e incluso los mds bajos que estan siempre en juego .. Yy confeccionan
nuestro cardcter y destino. (Cita de Aurora por Safranski, 3, 107, M)”.'"!

Nos hemos extendido con este enfoque de Safranski para explicar ese dificil pasaje
de Aurora 457 dénde nuestro fildsofo se enfrenta al problema de los limites del lenguaje en
nuestra aproximacion a la interpretacion de la realidad, que como ya sabemos, es siempre
para Nietzsche, ‘efecto’ que se ‘evapora’ de la ‘realidad inescrutable’. Con todo, los

laberintos del pensar metzscheano en este punto estan todavia demasiado enmascarados para

pretender agotarlos en ‘e educido acercamiento, que por lo demas rebasa los limites de
este estudio.

La ante n de la inescrutabilidad del ser permite comprender que la ldea

de conocumento en Nietzsche no puede reducirse a una vision policromica que 1mp11que un

de toda perspect:va posible para entonces ¢o

51do descublerto por mngun filésofo ni poeta. Carece de amor hacia las cosas que conoce,

pero tiene espiritu prurito y placer en la caza y las intrigas del conocimiento, [bebe todo lo

19! E1 comentario de Safranski a esta cita continiia asi: exigir este enfoque mas bicn freudiano a Nietzsche
seria ir demasiado lejos. Lo que el filésofo no comprende con tales imdgenes, lo piensa ‘en términos mas
bien musicales: como tonos que resuenan sin ser oidos en particular, pero dando su coloracién inconfundible
al tono que si puede oirse ... De hecho se trata de un programa fenomenoldgico aunque Nietzsche no lo
llame asi ...’ Cf., Safranski, R., Nietzsche. Biografia de su pensamiento, Tusquets, México, 2001, p. 222 y
223,
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que se le ofrece, cuando no hay nada mas hasta de lo] absolutamente doloroso [se sacia.
Incluso llega a] codiciar el infierno, es el ultimo conocimiento que le seduce. Quizas
también éste le decepcione, como todo lo conocido! Y después tendria que esperar todo la
eternidad, clavado a la decepcién y convertido €l mismo en convidado de piedra, con un
anhelo de una tultima cena del conocimiento ... [porque no hay nada que sacie] a ese
hambriento.” (A, 327)

Este significativo fragmento de Auwrora desoculta pensamientos de nuestro filosofo
que sdlo se expresaran de forma mas acabada en obras posteriores. Aunado a esta pasion
irresistible por la ‘caceria’ aparece el riesgo siempre presente de sucumbir a la udltima
tentacion. ;y, que puede ser ese ‘ultimo pecado’ del que ha ensefiado el ‘amor a la tierra’?,
icudl es ese ‘infierno’ al que el hombre mejor teme llegar?, /no es acaso, el Gltimo pecado de
Zaratustra: la piedad por el hombre superior?, ;jno es la ‘ultima cena del conocimiento’ la
que celebra el filosofo persa con sus entrafiables amigos? De modo que, ese ‘Don Juan del
conocimiento también puede ‘pecar’ y convertirse en estatua de ‘piedra’ para la ‘eternidad’.

Son los riesgos del pensador Por ello, qu1za,v para evitar el retorno del ‘espiritu de la

3

pesadez fgse' ‘Ca anoya el saber deba perecer. ;debera ese placer que

osteriormente . retomara en COl’lStl’UCClOl’leS mas soberblas como el

192 Cf, ‘Lacena’ y ‘El préldgo': “. lo que en el hombre se puede amar es que es wn trdnsito y un ocaso ™.,
en Asi hablé Zaratustra, p. 386 y ss.; también, p.34 y 38 respectivamente.
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La proxima parada en el recorrido por las ideas del ‘saber dionisiaco’ en Awrora
pasa, todavia, por otros sitios de inter€s: como las cuestiones del método, el error y la
ironia. Estos lugares nos permitiran llegar a una de las cumbres notables de la obra y
apreciarla con ojos mas ricos y fuerza renovada, se trata del problema del azar.

En torno al método'® de conocimiento Nietzsche dedica el aforismo 432, para
decirnos: que ‘no hay método que de conocimiento por si solo’. Es preciso, proceder
‘haciendo ensayos’, ‘tener consecutivamente pasion y frialdad’, ‘bien y mal’ y ‘justicia’. Ni
‘policia’ ni ‘confesor’. Lo mejor ‘caminar y curiosear’. Para obtener algo, a veces ‘simpatia’,
a veces ‘fuerza’; en ocasiones guardar el ‘secreto’, en otras, mejor ser ‘tunante’ e
‘indiscreto’. El saber es conquista, descubrimiento, navegacion, aventura. Es placer y
también displacer (tiene que gustarnos pasar por malos ratos). Todo ello es un camino. No
el camino, en todo caso ‘mi camino’.'%*

Bajo este marco ‘metodoldgico’ de aproximaciones, ensayos y toda clase de
laberintos el problema de la verdad tiene que plantearse en nuevos términos. Si no hay

verdad ni método- con’ mayusculas como lo habia creido la tradicidn filosofica metafisica y

racionalista, entonces loique-se ha llamado ‘error’ debe reconsiderarse tanto €n su

util tal vez se q

esperar no tlene que tragarse 1deas sermprobadas ... Hemos reconquistado el gran valor

de errar, tantear tomar provisionalmente -jnada es tan importante!- ... jPodemos

193 En torno al método de Nictzsche, Deleuze ha visto la existencia de un mérodo rragico. “El método
consiste en esto: relacionar un concepto con la voluntad de poder...”. Cf, Deleuze, Op. cir., p. 111 y 112.

104 «De] espiritu de la pesadez’ : “... Por muchos caminos diferentes y de multiples modos llegué yo a mi
verdad; ... Y nunca me ha gustado preguntar por caminos ... preferi preguntar y someter a prucba a los
caminos mismos...Un ensayar y un preguntar fue todo mi caminar ... Este -es mi camino,- ;dénde esta el
vuestro?, asi respondia yo a quienes me preguntaban por el camino. {El camino, en efecto, -no existe!”. Cf..
Asi hablé Zaratustra, p. 276 y 277.

19 Esto de entenderse como que “....el conocimiento de las cosas es un proceso temporal al que los
individuos aportan contribuciones parciales sin la ilusion de llegar jamas al final del proceso mismo ... nos
advierte contra la consideracion de la ciencia como una nueva fe: no existe una meta tltima ... a la que
podamos aproximarnos...”. Cf., Vattimo, £/ sujeto y la mdscara, p.110.

106 En este fragmento Foucault ha visto una critica severa al sujeto de conocimiento, el cu4l se desvanece una
vez que el saber exige hacer experiencias sobre nosotros mismos. Cf., Foucault, Op. cit., p.28.
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experimentar con nosotros mismos! ...antes habria sido sacrilegio ... sospechar siquiera las
ideas que ahora preceden a nuestra accién.” Transvalorar no es sélo invertir y dar valor a lo
- que antes se despreciaba, por ejemplo al error, al instinto, sino afirmar en vez de negar, y
ain mas, transformar el poder de negar en poder de afirmar, nara dar lugar a la
‘metamorfosis dionisiaca’'®?. En esa direccién va nuestro filésofo en este fragmento notable
de Aurora al afirmar el error, el instinto, la experimentacion con el si mismo, y la
recuperacion del valor de lo prohibido. Con ello, reafirma, la idea antes vista en este trabajo,
de que lo que importa no es el en si, la ciencia reactiva como imagen del mundo mas
verdadera, sino un pensamiento jovial, ligero, abierto, alegre, creador, activo, opuesto a toda

teleologia, y capaz de reinventarse asi mismo.
Errar, fallar, equivocarse, engafiarse, no es pecado, forma parte de la vida y es

precxso no solo admitirlo sino afirmarlo para efectivamente operar una transvaloracién del

segundas mtencxon s toda su cntlca Es pues na obra que golpea elegantemente y por ello,

'alcanza una belleza extraordmana 'Y, esto es asi, también en la region de la ciencia y el
conocumento Explmltamente hemos encontrado sélo algunos aforismos en los que aparece
esta forma mortal de la critica, uno de ellos, es el fragmento intitulado: Quién necesita un
bufon., esto“esi,que tipo de hombre, de pensador, necesita ante todo la risa? “Los muy

hermosos, los muy buenos, los poderosos casi nunca experimentan la verdad ... porque en

197 L a idea de ‘metamorfosis dionisiaca’ indica que se ha operado un cambio en el sentido de la fuerza en el
cuerpo mismo de 1a voluntad de poder. También, “...transmutacion como nueva forma de sentir, de pensar
y sobre todo como nueva forma de ser (el superhombre)...”. Cf,, Deleuze, Op. cit., p.103.
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presencia suya se miente ... [se] falsifica colores y grados de lo real ... Silos hombres de esa
indole quieren oir la verdad ... deben tener un bufon, un ser con el privilegio de los locos de
no poder adaptarse.” (A, 451)

Nietzsche es claro, el privilegio de la risa corresponde a los mejores, es decir a las
naturalezas mas altas, mas nobles, mas fuertes que por su propia salud no viven la vida
reactivamente: mirando torcidamente al otro, creyendo que le quiere daiiar, engafiar, herir.
Como carecen de resentimiento, no odian ni reclaman venganza, por lo mismo, consideran
que los otros quienes proclaman ‘la verdad’ no mienten, ni engafian. En suma estos hombres
rebosantes de salud poseen la virtud de la ingenuidad, no desconfian de la vida. Son del tipo
de Zaratustra. Justo a ellos dedica Nietzsche este paragrafo, advirtiéndoles los riesgos de
‘volver a creer en algun Dios’ si acaso no se hicieran acompaiiar por la vida, por el espiritu
de la ironia y de la risa, que son una espada maravillosa para decapitar a toda figura que
vista la ropa de la divinidad que marchita la vida. La metafora de la locura, puede entenderse
cém6 "e‘l' iprivilegio de esos seres llamados locos, quienes representan el abandono de todo

‘sentld y logxcxdad la desapanmon de la identidad y por lo mismo, quien mejor que ellos,

que con ceh los ablsmos de lo}absurdo de la ausencia de palabras, de lo innombrable, del

de los dioses, de la causalidad es una broma de la

Ala belleza como componentes de la ciencia
ligera; del sa er. enealogla y la perspectiva como placer; de la

mescrutablhdad del ser:a’una forma. nueva de experimentar el ‘efecto’ del ser; de los limites

del lenguaje al plak _r dela:’ cacena del ‘arte de amar a los riesgos y pecados del pensador;

‘ del antlmetodo Y la transvaloracxon de la verdad a la ironia. Y de todos estos componentes
del saberdxomsxaco, al remo ‘de Persefone, esto es, al mundo del juego, el azar y lo absurdo.

Para abordar este tema conviene partir del aforismo 417, donde Nietzsche lanza de

1% Un estupendo ensayo sobre el significado de la locura en Nietzsche puede leerse en Cragnolini, M., ‘De
Nietzsche a Huidobro® en Nietzsche en espafiol, Metapolitica, Vol. 4, Oct./Dic. 2000, p. 108 y ss.
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su sombrero de magia una nueva suerte, en torno a los limites del conocer: ;creer en la
" verdad o creer que lo absurdo existe?. Una vez mas, nuestro filésofo, nos sitiia en el terreno

moral que es propiamente donde se decide la cuestidon epistemoldgica como ya lo hemos

g 1v1sto en otra parte de este trabajo. ;Qué dice al respecto? La creencia en la posibilidad de
'que el azar intervenga y obstruya nuestro conocimiento de la causalidad no es cosa nueva.
Otros filésofos se han ocupado de este problema, mucho sacrificio de la razon se ha gastado
en conocer este ‘fluir’. Algunos han arribado al escepticismo, otros con sus juegos
dialécticos han pretendido deducir de la razon hasta la caida inesperada de una teja del
tejado. Pero nadie, nos dice el filésofo dionisiaco, se ha lanzado tan lejos como para afirmar
que lo absurdo existe, ‘credo quia absurdus sum’. Pues bien, lo absurdo constituye una
experiencia de'la vida, QUizé, a veces, no se pueda conocerle, pero no importa, no es el
propostto De lo que se trata es de vivirle, de experimentarle, de tener una experiencia de é€l.

ta» egxon oscura de las profundidades de ‘lo absurdo’, nos

intitulado (Fines? ;Voluntad?, que contiene la

7’.,‘valemos de fragmento 30.de Aurora

E €l, Nietzsche, comienza revisando la forma tradicional

amado D1 S, aquel,,que ama precisamente los caminos oscuros, retorcidos y maravillosos’.

,vEsto es Dmnysos pero sin embargo, la tradicion filoséfica no lo ha visto asi. Por el
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contrario, identificé a ese Dios, como el Dios cristiano que mueve los hilos de la telarafia
que ‘tira la teja del tejado’.' ‘{No se ha aprendido nada!’, exclama nuestro filosofo,
‘jAprendamos pues!’: no hay dos reinos, ‘en el reino de la razén también gobiernan los
gigantes’. La tela de arafia se desgarra igual por ‘nuestras torpezas’ que por la ‘tejas’, las
casualidades. “No hay fines ni voluntades, [los hemos] imaginado ... ;De forma que solo hay
un reino, el reino de las casualidades y de la estupidez? ... si... tal vez haya un sdlo reino.”
O, sea, lo absurdo existe y es el reino del ‘error’. Por lo mismo, la ‘verdad’ sélo puede ser
entendida como la mascara del ‘error’.

Ahora bien, instalados en esta region, la tierra donde Dionysos gobierna, donde la
razoén y la conciencia no son mas que efectos del predominio de las fuerzas instintivas de la
naturaleza, ocupémonos del pasaje final de este aforismo 130 dedicado por Nietzsche a
examinar la cuestion de la ‘mano férrea de la necesidad’.

Tirar los dados, _]ugar al cubilete, es viajar por el mundo del azar'®. Por un tiempo

infinito hemos agxtado el cubllete de la casualidad’ y no es de extrafiar que “...de cuando en

cuando hay tirada que’ parecen asemejarse a la razén ... quiza por ello [hemos creido] que

nuestros ‘a e sean eso . quxza seamos limitados y vanidosos para comprender

, excepcxo de la vxda‘, una tirad maglstral un golpe de suerte al que hemos querido ver, por

) hmntacnon}y vamdad, como ica “lxrada posible de los dados. Pero, de cualquier modo,

somos nosotros los que Jugamos de nuestras manos brota ese azar. Parafraseando a

Emsteln, podernos decir: ,‘Dlos 'no juega a los dados’, nosotros si.
El acorde final del fragmento 130 eleva una bella cancién para superar el quizas del

pensamiento anterior, nos dice el filésofo dionisiaco, que es preciso “...visitar el submundo,

1% «“Azar no es una simple jugada de suerte sino riesgo relanzado de la voluntad de poder que a todo azar

opone para matizarla, el riesgo de mas azar. [De ahi que] el mundo es igual a miriadas de sucesos perdidos.”
También dice en su comentario a este fragmento de Aurora. “Las fuerzas de la historia obedecen al azar de
1a lucha, no al destino, ni a la mecdnica, no son resultados de intenciones, ...” Cf., Foucault, Op. cit., p. 20.
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[ir] mas alla de todas las superficies, [ir al infierno y] haber jugado a los dados y apostado
sentado a la mesa de la mismisima Perséfone”. Lo que quiere decir, que para superar
nuestras dudas hay que vivir, experimentar el azar y la necesidad, jugando el cubilete con los
dioses del infierno. Para experimentar este mundo del ‘dia-bolos’, del sin sentido, de lo
innombrable, por oposicion al ‘sym-bolos’ lo que puede decirse con palabras, lo que tiene
sentido, es preciso emprender otro viaje. El viaje final que Nietzsche comenz6 en Turin en el
amanecer de 1889 hacia la locura.''®

¢Entonces qué?, ;podemos conocer?, jel saber tiene limites intranqueables? Si. “En
aquello que entendemos somos amables, felices, inventivos .... Pero comprendemos
demasiado poco ..., [mejor es] vagar [por la vida y la sabiduria ese es nuestro orgullo y]
dignidad.” (A, 565)

Para terminar esta secc1on rewsaremos algunos de nuestros pasos, en este andar y

’vagar’ por las tlerras femle

El estudlo de la cr1t1ca de Nletzsche a la ciencia desarrollado en este capitulo, nos ha
perrmtldo conocer las herrarmentas utilizadas por nuestro filésofo en la critica de la moral y
la metaﬁstca pamcularmente la genealogia, como estrategia de investigacion e
mterpretacmn ha sxdo fundamental para saber como Nietzsche ha efectuado su critica de la

etlcxdad’ y como usando las proplas armas que le brinda la ciencia logro ejercer la critica de

este rmsmo t1po, de saber realizando lo prometido desde el comienzo de Awrora: la

moral’ Ello, ha sido de gran importancia para revelar el vinculo
morél_y la metafisica. También hemos visto que el uso critico de la
é:éta‘ obra, ha sido parte de su estrategia de desenmascaramiento y
: critica' ese:sentldo ha sido otra mascara del filosofo en su andar por la

ﬁlosoﬂa Y, por.lo:mismo su' uso ha sxdo prov151ona.l y pasajero, se ha servido de ella, para

prepar d': las teS:s capxtales de su filosofia, como la ‘muerte de Dios’ y su

‘ propuesta ﬁlosoﬁca de la sablduna dionisiaca’. Igualmente, hemos hallado en Auwurora, el

'desarrollo 'y contmmdad de una tesis de EI Nacimiento de la tragedia, a saber: la idea del

10 «g] simbolo, la palabra es fuerza unitiva , acuerdo temporario para gestar una interpretacion que nos
permita deslizarnos sobre lo cadtico sin ser abismados... El dia-bolos ha de ser ... ¢l camino inverso: la
separacion después de la union, la ruptura de la significacién, ... el des-conocimiento, la pérdida de sentido,
la locura, 1a desaparicion de la identidad.”. Cf., Cragnolini, Op. cit., p.120y 121.
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‘hombre 'trégico’. Este pensamiento central en la obra de Nietzsche se ha trabajado
profuﬁdarﬁente en Aurora, en ella, se encuentra una ardua labor para restaurar el fondo
-dionisiaco, instintivo de la vida que habia sido negado por la tradicién metafisica y
racionalista. De este modo, con esta critica de la razén y su reivindicacién del instinto,
Nietzsche ha abierto el camino para superar la cultura que ha enfermado la vida. De ahi que
su propuesta de un saber ligado a la vida, como una forma de reinventar el conocimiento,
sea un reencuentro con la salud, y por lo mismo, con el goce, el placer y la alegria de la vida
expansiva y creativa que quiere vivir y afirmarse, manifestando con su arte, su amor por la
tierra.

Ahora bien, con estos hallazgos, termina nuestro paseo por la ‘sabiduria dionisiaca’

en Aurora. El capitulo que sigue;- tercero y ultimo de esta investigacion, se encargara del

ablduna dxomsxaca En realidad, este componente es una

11 «E] filésofo artista es el filésofo del futuro que partiendo de la transvaluacién iniciada por el espiritu libre
crea nuevos valores...El espiritu libre que ha aniquilado a martillazos los dos mundos -el verdadero y el
aparente- en el nihilismo integral debe dejar paso al filésofo artista que trasvalue, es decir, que cree nuevos
valores y grandes ficciones, como voluntad de poder, eterno retorno, ultrahombre.” Cf., Cragnolini,
Nietzsche, camino y demora, p. 140 y ss.
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CAPITULO TERCERO
“ LA REVALORIZACION DE LA VIDA ”

“En este hbro se encontrara a un subterraneo en plena labor -nos dlce Nxetzsche-

descubnrmento a transmutacxon113 de la negacxon en a.ﬁrmacxon La labor de topo termina

'con el nacxm nto de ’po de v1da que puede aﬁrmarse 'la vida noble creadora.

cuparemos en esta parte ﬁnal de la investigacion. El capitulo contiene

dos partes el problema :de como recuperar la salud mediante la reivindicacion del si mismo y

o la propuesta dé Nletzsche sobre la vida superior.

M2 (A, Prélogo, I, IT)

113 “Transmutacién, transvaloracion. significan: 1.° Cambio de cualidad de la voluntad de poder. Los valores
y su valor, no se derivan ya de lo negativo, sino de la afirmacién como tal. Se afirma la vida en lugar de
despreciarla...”. Cf., Deleuze, Op. cir., p. 246 y ss.
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3.1 La reinvencion del si mismo

La sanacién y reinvencién del si mismo son los temas que guian esta restauracién de
la vida que simboliza la propuesta de Aurora.

La obra contiene abundantes aforismos relacionados con estos temas, para
desarrollar esta seccidén examinaremos algunas notas relacionadas con la dificultad de una
salida comunitaria para aliviar del nihilismo a la sociedad; la estrategia de Nietzsche para
recuperar la salud de la comunidad, a través de la reivindicacidon del si mismo; la importancia
de experimentar la vida para liberar la accion de los prejuicios provenientes de las soluciones
metafisicas y morales que niegan la vida; la necesidad de escudrifiar regiones del ser no
exploradas por los prejuicios morales para recuperar la belleza y la fuerza de la vida en toda
clase de experiencias humanas y la creacién del espiritu de veneracion del si mismo para

estimular la autoconstruccion artistica del si mismo como genio.

Las paginas que siguen, resumen algunos de los principales fragmentos que abordan

estos ter;ias. Nuestro frabajo en esta parte de la investigacion ha sido rastrear estas ideas,
” ierto orden para apreciar con mayor nitidez estos momentos luminosos

de la ﬁlosoﬁa dlomsmca presentes en esta obra mdlspensable del pensa:mento metzscheano

est'e ééﬁidi ha erv1do para llmplar el terreno de estas plantas mala: que han infectado y

' contarm ado la vxda sana. El resultado de esta labor de la ‘reja de arado’ ha sido posibilitar a
traves del saber dionisiaco’: la reconciliacion del hombre con la vida, con el instinto, la

pasmn y el deseo de afirmarse y gozar la existencia.
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El arado ha producido su ‘propia aurora’, da oportunidad a otros seres sanos de
vivir sin aquellos tribunales del odio, la venganza y sus correspondientes construcciones
metafisicas que han lastimado y enfermado la vida.

La Sanacién de estos males se ha echado a andar con la filosofia dionisiaca, pero aun
esta lejos de haber concluido y en muchos sentidos esta por hacerse. De ahi la importancia
que otorga Nietzsche al filésofo del porvenir y sus artes curativas: *...aun faltan sobre todo
los médicos.” (A, 202), para diagnosticar y curar la salud de la sociedac.

El filésofo-médico que ha visitado las tierras abismales de la sabiduria dionisiaca, ha
traido como regalo el saber reencontrado con la vida, colmado de bellezas y alegrias. Esa
ciencia jovial es el presente mas prec1ado para quienes quieren recobrar la salud. Con ese

arte, el hombre que. qu1ere v1v1r y:aﬁrmarse puede sanar. Sin embargo, esta labor curativa de

la filosofia no debe-‘mterpretarse qmo ‘salvacién’ o cualquier otro mesianismo, nada mas

0CO a.poco,-asi se ir: aduefiando de nosotros para aevolver al hombre su

/eces se. recomienda al individuo que se ponga una meta que
que agote sus ﬁxerzasl » Pero estas ilusiones que consumen tanta fuerza

ombre termman por expandir el “...brillo gris del fracaso...al ver siempre

atletas en lucha .y por ninguna parte un vencedor coronado y contento de su victoria..

A, 559) Entonces “¢,Cual es el remedio mas fuerte? La victoria.” (A, 571).
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Asi, si se quiere sanar nada mejor que cultivarse, esculpirse uno mismo como obra de
arte Y de paso, si también se quiere ayudar al préjimo, ;porqué hacerlo auxiliandolo? (No

113

acaso, es mejor “...esculpiéndose uno mismo, para que el otro vea con placer lo bello,
sereno, fortificado y amable que [se] es?” (A, 174). ;Cuando aprenderemos a amar menos al
projimo y mas al si mismo? (A,401).

Otra caracteristica del que quiere ser el médico de si mismo, autoconstruyendose y
autoeducandose es que no espera nada de los otros; esto es, camina sélo, no conduce

<

rebafios ni espera un guia. Por eso dice Nietzsche “...yo alabo el paso adelante y a quienes

se superan una y otra vez a si mismos y no piensan en absoluto si alguien los sigue...” (A,
554)

los fragmentos anteriores apuntan a una idea central del filosofo

morales, de la creacion de construcciones éticas universales y eternas sino de procesos casi

invisibles, lentos y'pacientes en la autoconstruccion del si mismo como arte.
‘Este pensamiento de Nietzsche que acentua notablemente el papel del individuo en

su autoliberacion puede leerse de dlstmtas formas Una de ellas ha querido ver en estas ideas

una muestra del egolsmo que>h"“ perdldo su vmculo con el ‘otro’, rompiendo los puentes
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hacia la comunidad y por lo ; e o'su ﬁJerza y dlmenswn etlca

Por nuestra parte pensamos qu Nletzsche en Aurora, no abandona la referencia la

‘otro’ yala comumda ! entos anteriores, existe en

rece inu iy pellgroso debido a que extiende la ‘impaciencia’ y el
“brillo gris del 'ﬁ‘acaso""por lo mismo, no cree en la curacion de las giandes revoluciones y

se inclina por una salida diferente. Para auxiliar a la comunidad es preciso construirse,

14 Estas interpretaciones admiten la existencia de un ‘noble creador’ que no ha roto su vinculo con la
comunidad en obras como E! nacimiento de la tragedia y Asi hablaba Zaratustra, pero dudan que estos
rasgos estén presentes en el ditimo Nietzsche. Cf., Sagols, Lizbeth, ;Etica en Nietzsche?, UNAM, 1997,
P.157 y ss. y Gonzdlez, Juliana, £/ héroe en el alma, UNAM, 1996, p.83 y ss.
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moldearse de tal modo que aquellos otros con quienes vivimos la vida, puedan admirar y
desear ser bellos, felices, exuberantes y desbordados de la vida.

Nietzsche, a nuestro juicio, no se desentiende de su sociedad. Estudia su naturaleza
moral, su cultura enferma, sus creencias ilusorias y se propone enfrentarlas, cambiarlas. Su
propuesta del conocimiento dionisiaco no es la del saber que desde el trono de la razén esta
por encima de la vida; al contrario, entiende al pensar en su mas profunda dimensidn vital, lo
liga a la vida, de tal modo que hace de él una herramienta de la exisiencia sin la cual esta
puede perecer. ‘Clavar el conocimiento con la vida’ significa admitir el reto de valerse del
conocimiento para curar la vida, aliviar al hombre, sanar la sociedad, recobrar la salud del
otro.

Por lo rmsmo no puede olvidarse el papel de médico, que nuestro filésofo concibe

como una de sus tareas prmc1pales Sélo los que aman la vida dedican su vida a estas ‘artes

curativas’. o _puede ser otra cosa que amar todo lo que afirma y quiere

aﬁrmarse el otro’;:la comumdad no queda negado por esta ﬁlosoﬁa esto es, al menos, lo

que pOd d nuestra lectura de Auror

;proceso expenmental. ‘Somos

vastas : icha's" ﬁxgaces como relampago? ;Habéis soportado
real‘vrr_nje_nt‘ dfnbre bueno? ;Y el dolor y la especie de felicidad del
pedr de ‘ellos’ .Entonces habladme de moral, no en caso contrario!” (A, 545)

, en “establecido el punto de que en Nietzsche, recobrar la salud de la
comumdad pasa necesariamente, como hemos visto, por la reivindicacién del si mismo, cabe

preguntar gcomo es posible este tipo de egoismo curativo y sano?, ;cémo se llega a é17.
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Esta tarea quiere decir en primer lugar devolver el valor al egoismo injuriado por la
moral de la renuncia. Esto es restablecer el valor de las acciones humanas consideradas
‘malas’ porque no declaran su ‘amor al préjimo’. Invertir el valor del egoismo significa que
‘...ijle robamos [su] la mala conciencia!l...[pues]...jcuando el hombre deja de considerarse
malo, cesa de serlo!” (A, 148). Justamente, ello ha sido el gran propésito de Awurora:

- combatir la moral de renuncia para dar una oportunidad de experimentar la vida sin miedo,
sin temor a la excomunion religiosa y metafisica.

La despenalizaciéon de la accién humana no seria posible sin el trabajo deconstructivo
de Nietzsche, sin la filosofia de martillo, pues como se ha visto a lo largo de este trabajo, la
cultura occidental se ha creado una conciencia fortificada y laberintica fundada en

construcciones metafisicas que ‘han’: producido en el hombre una mala conciencia de

profundas raices.

P dremos hacer 1o mismo con ‘lo prohibido’, con lo ‘malo’?, ;jcuantas
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especies de felicidad y de belleza hay entre los ‘malos’ y que ain no han sido descubiertas?
(A, 468). Lo anterior quiere decir que lo que hemos llamado egoismo bueno se nutre
también de la posible belleza y fuerza de lo que antes ha sido condenado por la moral de
renuncia. Asi las acciones injuriadas por perversas, crueles o despiadadas tendran que
examinarse bajo otro cristal: el de la filosofia dionisiaca, para determinar el tipo de fuerza y
el matiz de la misma: activa o reactiva, afirmativa o negativa. Y, entonces, determinar en que
sentido esas acciones prohibidas sirven o pueden servir para engrandecer y expandir la vida.
En suma, reivindicar el ‘si mismo’ es apertura a otra experiencia del ser; esto es
liberar la vida para disfrutar toda clase de bellezas sin mala conciencia. ‘Espiar’ y gozar lo
‘malo’ sin que ello signifique tener que ocultarnos, para a escondidas, probar aquello que

excita tanto nuestra pasion.

Inclinarnos por ‘lo fazonable’ lo ‘prudente’ como lo recomienda el pensamiento de

la “eticidad’;. esto ‘es,iporilo que se ha con51derado ‘bueno’ lleva al ‘esceptxcxsmo y la
“debilidad’, i

: al DIOS, al mundo suprasen51ble ‘a 121 verdad a lo bueno, jcuando veneraremos la vida?,
(_,cuando la vida nuestra? (,cuando aprenderemos a amarnos a nosotros mismos?. Pero,
{como venerar al si mlsmo si esta invadido del nihilismo!!® de la debilidad (voluntad de nada)
y del nihilismo de la‘ muerte de Dios (pesimismo de la debilidad)? Por ello, para que venerar
al “si mismo’ sea una experiencia dionisiaca y amar el .propi6 destino que uno mismo ha
afirmado sea una experiencia de la cual podamos desear su eterna repeticion, es preciso que

el ‘si mismo’ se autoproduzca bella y noblemente, se autocree como obra de arte.

'S Recuérdese que en Nietzsche pueden distinguirse varias formas del nihilismo: el nihilismo pasivo y
reactivo del tipo que niega la vida. sosteniendo los valores suprasensibles y el nihilismo que vive la vida con
pesimismo, luego de la pérdida de sentido y la caida de los valores metafisicos; por otro lado esta, el
nihilismo positivo, activo y creador o nihilismo integral que transmuta la negacién en afirmacién.
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especies de felicidad y de belleza hay entre los ‘malos’ y que aun no han sido descubiertas?
(A, 468). Lo anterior quiere decir que lo que hemos llamado egoismo bueno se nutre
también de la posible belleza y fuerza de lo que antes ha sido condenado por la moral de
renuncia. Asi las acciones injuriadas por perversas, crueles o despiadadas tendran que
examinarse bajo otro cristal: el de la filosofia dionisiaca, para determinar el tipo de fuerza y
el matiz de la misma: activa o reactiva, afirmativa o negativa. Y, entonces, determinar en que
sentido esas acciones prohibidas sirven o pueden servir para engrandecer y expandir la vida.

En suma, reivindicar el ‘si mismo’ es apertura a otra experiencia del ser; esto es
liberar la vida para disfrutar toda clase de bellezas sin mala conciencia. ‘Espiar’ y gozar lo
‘malo’ sin que ello signifique tener que ocultarnos, para a escondidas, probar aquello que
excita tanto nuestra pasion.

Inclinarnos por ‘lo razonable lo ‘prudente’ como lo recomienda el pensamiento de

la ‘eticidad’; esto es, po" 1 ue se ha con51derado ‘bueno’ lleva al ‘escept1c1smo y la

‘debilidad’, es’ d’ecxr “al

Lééfn'o"\ieﬁera:'al si fms‘mo si esta invadido del nihilismo''® de la debilidad (voluntad de nada)

y del mhxlxsmo de la muerte de Dios (pesimismo de la deb111dad)‘7 Por ello, para que venerar
al * 51 mxsmo sea una experiencia dionisiaca y amar el .propio destino que uno mismo ha
aﬁrmado sea una experiencia de la cual podamos desear su eterna repeticion, es preciso que

el ‘si mismo’ se autoproduzca bella y noblemente, se autocree como obra de arte.

5 Recuérdese que en Nietzsche pueden distinguirse varias formas del nihilismo: el nihilismo pasivo y
reactivo del tipo que niega la vida. sosteniendo los valores suprasensibles y el nihilismo que vive la vida con
pesimismo, luego de la pérdida de sentido y la caida de los valores metafisicos; por otro lado esta, el
nihilismo positivo, activo y creador o nihilismo integral que transmuta la negacion en afirmacién.
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La idea del ‘si mismo’ como obra de arte requiere una precision importante. No se
trata de la idea del ‘genio’ como un ‘espiritu sobrehumano’. Enfocarlo asi, seria un error,
nos dice Nietzsche en Aurora 548, “...puede que lo mas hermoso continte estando en la
oscuridad...[y que] el espectaculo de aquella fuerza que no aplica un genio sobre sus obras
sino sobre si mismo como obra...se hunda en la noche eterna...{pero que bello es aplicar la
fuerza] sobre su propia domesticacién, sobre la depuracién de su fantasia, sobre la
ordenacion vy seleccién en las afluencias de tareas y ocurrencias...aun continta sin estar
establecido el escalafén de la grandeza para toda la humanidad pasada.”

Esta idea del genio en Aurora va mas alla de la idea del genio como artista trabajada
por Nietzsche en algunas obras de juventud''®, la cual todavia porta ciertos rasgos
metafisicos; en Aurora, alcanza otra dimension, ahora la grandeza humana se concibe como
una posibilidad que depende del propio trabajo de autoconstruccion. El genio del que
Nietzsche nos habla en la obra que nos ocupa no es solo el artista o el sabio, que aplica su

fuerza sobre si mismo sino cualquxer hombre que sea capaz de vivir y afirmarse

creatxvamente Tampoco es el‘hombre que ene un destino.sino el que forja y crea su propio
destino. Es el hombre que qu1' rmsmo aplicando todo el poderio del arte y
la ciencia afirmativo para autocrearse Por lo mismo, otra de las tareas que corresponde a la

filosofia porvenir: es g:oop al" si: mismo’ de talento (A, 540) para que se

autoproduzca; asi comd, explorar la ;vida. humana talentosa para aprender y gozar de su

explorac1on de mundos prohibidos para recuperar la belleza y la fuerza de la vida en toda

W6« Algenio no se le puede comprender desde perspectivas meramente humanas...sino que es, mads bien,

el hombre caracterizado por lo sobrehumano, el hombre que posee una mision cdsmica y que constituye un
destino...” . Cf,, Fink, Op. cit., p. 41 y ss.
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especie de experiencias humanas; reinventar al ‘si mismo’ exige aplicar toda la sabiduria
dionisiaca para estimular su autoconstruccion artistica como obra de arte y el transito de la
negacién a la afirmacién en el abordaje de estos temas en Aurora anuncia un paso hacia la
maduracién de su propuesta de transvaloracién de todos los valores.

Ahora bien todos estos elementos, aunados a la critica de la moral, la metafisica y la
ciencia, expuestos anteriormente en este trabajo, constituyen el antecedente necesario para
poder ocuparnos del Gltimo tema de esta investigacion, a saber, los lineamientos que forman

el mapa del ‘hombre mejor’, como lo pinta Nietzsche en su Aurora.

3.2 La propuesta de Nietzsche sobre la ‘vida superior’.

El tema de la vida superior es trabajada ampliamente por Nietzsche en Aurora''’. En
ocasiones se refiere a ella como la vida noble’, ‘el hombre mejor’, los ‘sin temor’, ‘el nifio’,
o simplemente como la ‘vida superior’. La obra contiene abundantes aforismos relacionados
con estos temas, la mayoria se enfocan al estudio de los valores y virtudes del ‘tipo’ de ‘vida

noble’. En esta ulfima seccxon de la investigacién examinaremos algunos de estos valores

identificandolos, 4nahzando su sentido en el ambito de la ﬁlosoﬁa dlomsmca como -

ue qulere afirmarse y asi termmarl

tentacxon para el estudloso del tema buscar en el ‘Zaratustra’ algunos rasgos de la vida

supenor presentados en-

2 ora Pero distinguir hasta que punto, las caracteristicas de la

vida superior expuestas en la parte que sigue de este trabajo, coinciden o no, con los

17 En realidad, hemos encontrado cerca de 60 aforismos relacionados con el tema. En este capitulo, por
razones obvias, solo citaremos algunos y de otros unicamente se anotard la referencia.
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personajes simbdlicos del ‘Zaratustra’, los llamados ‘hombres superiores’, el ‘superhombre’
o el mismo Zaratustra, rebasa los limites de este estudio. Por lo mismo, cuando nos
ocupemos de presentar las ideas de Nietzsche sobre la ‘vida superior’, habra que recordar
que se trata de sus ideas en Awrora, pudiendo diferir en algunos aspectos, de otras ideas
sobre el tema formuladas en otras obras.

Para comenzar el tema presentamos el aforismo 546 de Aurora en el que nuestro
filésofo examina algunas ideas de Epicteto sobre el hombre mejor, con las cuales el filésofo
dionisiaco parece coincidir: “El hombre de Epicteto...[tiene estos rasgos]: la constante
tension de su ser, la mirada incansable dirigida hacia el interior, lo cerrado, lo cauto, lo
incomunicable de su ojo, caso de que por una vez se vuelva hacia el mundo exterior; y no
digamos el silencio o la parquedad de la palabra: todas ellas cualidades de la mas severa
valentia,...no es'rfan'é,;ic‘o, odia la exhibiciéon y la jactancia de nuestros idealistas: su
generosidad no >q e frfdlestar a otros, concede una cierta ligera aproximacion y no

quisiera corromper el buen: humor. de nadle, lclaro que puede sonreir! Pero lo mas hermoso

de otros, lo o debe a el rmsmo y desafia a cualquiera que ose arrebatarle su virtud.

En una palabra, e hombre de Eplcteto contiene lo esencial del hombre sano. Sélo tiene
pendlentevlg crmca de la razén. Por cierto, no es cualquier cosa, pero en tanto porta los

rasgos de una voluntad que quiere afirmarse y es antidogmatico, puede remontar ese abismo.
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Ahora bien, a estos rasgos positivos de la filosofia de Epicteto, del hombre que
quiere rebazarse, Nietzsche, profundiza y agrega otros elementos. Por ejemplo, la
‘autodefensa’ (A, 399) como recuperacion del instinto de conservacién negado por la moral
de renuncia que estimula el acabamiento y la tolerancia con lo que lastima al si mismo;
también, el hombre mejor, es visto por nuestro filésofo, como el que ‘puede otorgar

3

derechos’: “...quién se posee realmente a si mismo, es decir, quién se ha conquistado
definitivamente, considera en adelante un privilegio propio castigarse, indultarse,
compadecerse: no necesita delegar esto a nadie, aunque también puede traspasarlo
libremente a otro...sabe que al hacerlo confiere un derecho, y que s6lo desde la posesion del
poder pueden conferirse "deseos ” (A, 437)

Asi, noble es qu1en solo admite como ley, la que el mismo se ha dado; es el legislador

de si mismo. (A, 187)‘ "’cuando ‘da pnvxlegxos a otro para leglslar lo hace sxempre como

,v1rtud esto es el conocxmlento, concluyendo que este no puede ensenarse ni adquirirse,
pues, ,en reahdad ya se posee “y . s6lo" es necesario proplmar su recuerdo mediante
mterrogacxones bien formuladas que nos sitien ﬁ'ente al mundo metafisico de las realidades

suprasen51bles En camblo Nletzsche plensa como ya se sabe, que el conocimiento esta

ligado ala vida, a otro tipo de expenenc1a del ser, que puede llegar a tenerse, a condicidon de

recobrar la salud estlmula.ndo la’ autocreamon del si mismo como obra de arte.

Un rasgo mas del qmbre mejor’, del ‘sin temor’, es el ‘honor’, que es preferido por
Nietzsche, en vez de‘la* ‘di_grﬁdad’ (A,220). El honor, como los otros valores positivos
mencionédos en las cualidades del ‘hombre mejor’, son preferibles en tanto excitan o
estimulan la sensacién de poderio, la fuerza afirmativa de la vida. El honor produce, en esa
sentido, satisfaccion en el cumplimiento de la ley admitida por el legislador de si mismo. La

preferencia de nuestro filésofo por el honor sobre la dignidad, quiza tenga que ver con la
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procedencia de estos valores: el honor, como se sabe, se hunde en los rasgos de la cultura
aristocratica o noble; en cambio, la dignidad tiene nexos reactivos con la moral de renuncia y
la cultura sacerdotal.

Otros matices del ‘hombre mejor’ pueden verse en estos fragmentos: ‘...aprender a
brillar a través de otros...encierra mucha astucia...” (A, 421) y “...burlarse de situaciones
patéticas...” (A, 386 y 508). Esto es, ocultarse, enmascararse y reir: rasgos que caracterizan
el ‘tipo’ de vida y filosofia que el pensador del etemno retorno ha puesto en accién en toda su
obra. El dolor, la tristeza, la melancolia generalmente son valores de la vida reactiva, por
ello son rechazados por nuestro fildsofo. La picardia, el engafio, el timo, por el contrario
indican buena conciencia. “...el timador vive alegre por la picardia lograda y no guarda

hostilidad, ni rencor, hasta puede relr con el taimado...” (A, 388). Reir, reirse o hacer reir a

otros son sintomas d buena salu y cuahdades elevadas de la cultura noble. No son muchos

los fragmentos de Aurord en'qu este'rasgo noble, de la risa, aparece. Sin embargo, puede

decirse, como y“ el paragrafo sobre Epicteto, que Nietzsche tiene

perfectamente ubxcado sa y 1o maneja con maestria en esta obra intermedia de
su filosofia. i

El aborda_je de ,nuestro filo " del tlpO dé ‘hombre mejor es multlple y complejo.

Por ello es pertmente adlcxonar nuevas aproxlmaclones a esta cultura noble para reconstruir

mejor el calexdoscoplo de este tipo de vid

En Aurora 191 encontfam 1gu1ente hombres mejores son los que ven la
) emstencxa como el lugar donde son pOSlbleS ‘la grandeza el ‘autodominio’, ‘la hldalgula
hama ‘el poder heredado del querer y la pasxon ‘Para los que creen que nuestro arte es para
los ‘avaros’ ‘insaciables’ del presente, “j |.~..v1rtudes caballerescas, el deber estricto, el
sacrificio generoso, la discipliné heroica de si mismo!”

El tratamiento de estas ‘virtudes caballerescas’ recorre los cinco libros de Aurora. En
realidad, cada una de ellas podria analizarse y comentarse a profundidad, pero para los
propésitos de este estudio que no pretende ni puede agotar el tema, bastenos con reunir este
abanico de valores y de ese modo advertir la riqueza del pensamiento de Nietzsche cuando
piensa las cualidades que podria tener un ‘tipo’ de °vida superior’. De cualquier modo, es

preciso tener presente que estos valores que se mencionan en Awrora no se convierten en
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positivos sélo por el hecho de ‘invertirlos’; es decir, dejar de considerarlos ‘malos’, cuando
sea el caso, para reconsiderarlos ahora ‘buenos’ sino que de acuerdo al sentido profundo de
la filosofia dionisiaca el cambio en la valoraciéon de los valores es resultado de la
‘transvaloracion’, lo que implica el predominio de un tipo de voluntad de poder que afirma
la vida por encima de una voluntad de poder nihilista. Asi pues, 1o esencial para entender el
sentido de estos valores que caracterizan la vida noble es concebirlos como resultado de una
fuente de valoracién distinta. ‘Transvalorar’ es, pues, operar un cambio en la fuente misma
de valoracidn, es decir en la voluntad de poder.

Ahora bien, considerando lo anterior ;Cuales son esas otras virtudes nobles
trabajadas por Nietzsche en Aurora? Ternura, delicadeza, dulzura, carifio, afecto (A, 138),

autosacrificio (A, 215),. gener051dad magnanimidad, nobleza (A, 315), promesa (A, 350),

valorarse a si rmsni
flexibilidad (A, 510
512), pensar. dlferen

A, 412) esfuerzo para conquistas las altas cumbres (A, 475),
entxa con las cosas mas que con los hombres, gallardia, valor (A,

‘297) expandxrse (A, 476) mudar de opiniones (A, 56) convernr‘

' Rechazo de tdda Vileia;g'en ﬁha’baléb’"r g hidalguia nobleza.

Esta catarata de valores emanados de la fuente de valoracion dionisiaca de la vida es

sélo uno de tantas cascadas de est‘e oasns que es Aurora. Asi que para la reconstruccién del
mapa de estos despenaderos de agua falta recorrer otras saltos que no pueden pasar
: desapgrcxbldos al ojo del wajero por estas islas lejanas. A veces tiene vista de pajaro y ve
: panoré.nﬁcds; a veces va eiri:biic'ada y nos deja mirar mas de cerca. Como sea, va volando,

* sigamos su viaje.
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({Qué otras virtudes nobles es posible apreciar? “...primero los afectos y sus mas
salvajes erupciones, segundo los esfuerzos corporales de grado méaximo, tercero la necesidad
imperiosa de infundir miedo con la mirada...” (A, 515). Raras veces, nos dice nuestro
filosofo refiriéndose al tercer punto, se ‘convierte la fealdad en un deber’, sélo en los
‘estadios de la cultura inferiores y amenazados’ este rasgo puede observarse; sin embargo,
es también un signo de las naturalezas nobles y fuertes.

Igualmente son cualidades del ‘hombre mejor’: no imponer, obsequiar, ayudar
ocultandose sutilmente y sin victimas, soledad, silencio, cabeza fria, saberes selectos,
abundancia de experiencias, insignificancia, comunicacion sutil, ninguna humillacién, cultivar
la especie de amor, ‘egoismo y autogoce’, dominio de si. Todo eso, nos dice nuestro
filosofo, ‘jrezongandole al sol y la bellezal, jeso seria vida!, jeso seria una razén para vivir

largamente!’. ... jcomo disfruto para mi de cualquier estado de 4nimo y cambio secreto que

se produce en mi en el que; las:ide de otros se entremezclan con las mias proplasl... |v1v1r

an6nimamente. . demasnado n51gn1ﬁcante para despertar envidia o enenustad con una

cabeza sin ﬁebre’f‘ pr“ i un punado de conocimientos y u 'morral lleno de

R ayudando
ta de qu1en le ha ayudado! (A, 449)

expenencxas este. o aquel cuya cabeza esta trastornada por las opiniones,

sin darse muy-bi

dormmo mtensamente ~Uno de los aspectos pnnc1pa1es de esta cultura aristocratica es la

«

: i_sabgduga, dlomslaca, - gon ella _7e1 espiritu libre, “...comienza ahora a escalar un peldafio
" superior, puesto 'que‘ hoy, .v.'.lés' esta permitido...entrar en la orden del conocimiento y
consagrarse en un orden intelectual supenor aprender artes de caballeria superiores a los de
antes, y mirar a ese 1deal de la sabldurza victoriosa ante el que nunca pudo plantarse con tan

buena conciencia como

a que estaa punto de venir...” (A, 201)

Este fragmento de Aurora llama la atencién porque conecta la vida superior
caracterizada por ‘acciones. nobles muchas de ellas procedentes de culturas aristocraticas

pasadas con c1ertas v1rtudes de un ‘orden cultural superior’. La ‘sabiduria victoriosa’, esto
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es, la _ciéncia y el conocimiento, estas ‘artes de caballeria superiores a las de antes’, son parte
de la"“\;/rircrirai noble cuando se experimentan, como lo hemos visto en el capitulo anterior de este
trabajo, en un sentido opuesto a la tradicién metafisica; es decir, cuando el saber deja de ser
reactivo y renace como un sabiduria instintiva, clavada a la vida, con ‘buena conciencia’ y
que se sabe experimental, provisoria y reconciliada con el azar. Asi a las virtudes nobles
descritas anteriormente puede afiadirse la sabiduria dionisiaca como un elemento poderoso

para estimular la voluntad de poder.
Otro continente de gran altura en la vida noble es la alegria. Dar alegria al otro y al si

mismo es el mayor goce del sentimiento de poder. “;Porqué dar alegria es la mayor de las

alegrias? Porque al hacerlo se da de slpe una alegria a los cincuenta impulsos de uno

mismo...” (A, 422). Y, en o;rd sentid “Nuestra actual inclinacién hacia la alegria por lo

real...sdlo puede entenderse"p r héqhd de que hemos tenido durante mucho tiempo y en

demasia alegria por lo'irrea Aj '2_44)? Este ultimo fragmento es comentado por Vattimo,

para quien este ar o’ por la ‘superficie de las cosas’ se explica por la

nos ha impuesto por las ‘cosas en si’''®. Asi la alegria como gozo o

cercania que la’ frati

llo - que . estimula nuestra sensacién de poder es
xperiencia diferente del ser en rtanto nos acerca a la ‘presencia’, a la

ériehcia¢1predon1inante del ser en la tradicidén

‘ E »elncont‘ramqs,otfa-idea"cercana a la anterior que reivindica la vida

e’ como. una expenencxa&e lo fa;r'lies ‘prohibido’. “Desde la época en que se vive
ei-nﬁtaf‘txérvhénte“éd sociedad...o bien no se quiere ya nada del arte, o bien se quiere algo
completamente distinto a lo anterior, es decir se cambia de gusto. Porque antes...se sofiaba
entrar con él en el encanto de una posesion, y ahora se posee...”. Esto es, la experiencia
gozosa de la alegria por la vida implica el surgimiento de otro gusto, otra manera de gozar.

No nos alegra mas, las ‘cosas en si’, el ‘mundo suprasensible’; no mas ilusiones, por ese tipo

118 «_la vida del espiritu libre es una vida de proximidad...vivir en la proximidad es ya de por si un

sustraerse a la ratio...que requiere el sacrificio de los impulsos y de los intereses inmediatos...tal vivir en la
proximidad se manifiesta como amor por la superficie de las cosas.” Cf., Vattimo, El sujeto y la mdscara,
p. 145.
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de conoc1m1ento, mejor es la v1da, el conocimiento fundido con la vida, el si mismo como
obra de arte.

La alegria, el goce, el placer como experiencias maximas excitadoras de la sensacién
de poder resultan de la posesion de un tipo de vida noble finamente foijada por el si mismo,
en la puesta en accién de los valores que afirman la vida. La autoproduccién del si mismo
como obra artistica adquiere sentido una vez que se descubre que esa proeza tiene como
propdsito ultimo liberar la vida, para que ésta pueda vivirse sin prejuicios, posibilitando que
la experiencia del goce y la alegria, como manifestacion de la fuerza acriva de la voluntad de
poder sea dominante sobre las fuerzas reactivas que han impuesto la experiencia del dolor y
el sufrimiento como caracteristico de la vida y la cultura en los Gltimos milenios.

Ahora bien, operar esta transvaloracion cuando se vive ‘ermitafiamente en sociedad’

puede alcanzarse cuando se de ‘brillo’ al hombre y las ‘acciones auténticamente individuales’

no se omitan, por miedo a ser mal interpretadas. *.. Por tanto, cuanto mayor sea el aprecio

.7 (A, 529)

E)

; esto es metlendo nuestro»

puede dafiar: “jVosotros espiritus mas fuertes y engreidos, so6lo una cosa os

"pldO' iNo céi‘guexs sobre los demas ninguna carga nueva, sino quitadnos algo de la que ya

llevamos,‘puesto que sois los mas fuertes! Pero os gusta hacer lo contrario: porque os gusta
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volar, 'y y por eso tenemos que cargar encima con vuestro lastre: es decir, jtenemos que
arrastrarnos!.” (A,514)

Ahora que el viaje por Aurora se acerca a su fin, nos ha parecido importante destacar
estas palabras del fildsofo errante, en las que por la voz gramatical que usa, puede
observarse claramente como él mismo se considera aiin una naturaleza que no ha alcanzado
la estatura maxima, ¢sera Zaratustra distinguiéndose del ‘superhombre’?. Pero sea como sea,
lo importante es su esfuerzo por evitar los desastres de la ‘impaciencia’, de la cual ya nos
habia prevenido al referirse a las revoluciones, y que ahora retoma, advirtiendo de los
peligros de un egoismo que se desentiende del otro, porque acaba hundiéndolo y
provocando la perpetuacion de la vida reactiva. Asi pues, si el deseo del ‘eterno retorno’ de
la vida activa es el deseo del ‘amor fati’, del destino querido y logrado en la eternizacion del

placer entonces el ‘si mismo’ sano recién nacido tendra que aprender a vivir ‘ermitafiamente

en sociedad’ y cuidar de no acrecentar las culpas de los demas y hacer un poco la tarea de
médico de la humanidad. s
También seé recomiéhd el ascetismo para aquellos que tienen que erradicar sus

predadores rabiosos. jPero solo a ellos!.” (A, 331)

impulsos sensonales porque so

Otro mecamsmo de sublimacién del excedente de fuerza es el arte, tanto la creacién

tzsche sugiere la ‘tragedia’ a las naturalezas fuertes para

‘...jTampoco
[N[as bien

.v1v1r es una aventura' [La ﬁnahdad]...
entenderlas...sino vivir la intensidad de las

gozar de su arte, [del de Shakespeare y el de los

vitar ‘causa‘: mala conciencia y resentimiento, ascetismo y experiencia del
arte son otros 1mportantes rasgos de la vida noble, sobre todo para aquellos cuya fuerza les
desborda.- Como sea son los riesgos de la fortaleza en este reino de lo que es humano

demasnado humano.
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Aurora termina como toda obra maestra con un acorde estruendoso, para
representarlo aqui hemos escogido, todavia tres aforismos con los que vamos a cerrar este
paseo por las cumbres e intrincadas veredas de esta obra del filésofo dionisiaco.

Para liberar la vida nada mejor que el arte de la jardineria: sélo podar, limpiar,
arrancar las plantas malas, remover un poco la tierra aqui y alli, adornar con buen gusto,
gotas de rocio y sol. Si, “...si, se puede sentir alegria por esa vida salvaje,...todo eso esta a
nuestro alcance: ;pero cuantos saben acaso que somos libres de ello?...” (A, 560)

Y los frutos cOmo seran? *...el nifio debera nacer de lo mas suave y de lo mejor...
En nosotros impera un purc y purificador sentimiento de profunda irresponsabilidad...eso
crece, eso sale a la luz: no tenemos nada en la mano para determinar, ni su valor, ni su
hora...Lo que aqui crece es algo mayor que nosotros es nuestra mas secreta esperanza: a €l

- le arreglamos todo para que venga al mundo présperamente...jen esta consagracion hay que
vivir! jpuede vivirse! Y si lo esperado es una idea...no tenemos otra relacion que la del
embarazo y tenemos que aventar los arrogantes discursos del querer y del crear.. siempre
cuidar y velar y amamantar el alma, jpara que nuestra fertilidad termine bien! Asi, de esta

forma medlata culdamos y velamos por el bien de todos;...” (A, 552)

‘ &Nxetzsche se desplde en este bello pasaje aludiendo al superhombre?. Tal vez. Pero,

lo que 1mporta es‘que ese tlpO humano el ‘hombre mejor’, el de vida ‘noble’, el que no

conoce el mledo el de v1da superior’, el ‘nifio’ es el regalo del filésofo del eterno retorno a

en cualq ier. part »el mundo de constelacnones de purpureo brillo y de vias lacteas

completas de loAbello| Z,Donde estaxs astronomos del ideal? ». (A, 551)
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CONCLUSIONES

Aurora, es una obra de silencios y segundas intenciones dificiles de interpretar. El
estudio que ahora termina se ha propuesto arrebatarle algunos de sus secretos. Hasta que
punto lo hemos logrado, no nos corresponde a nosotros decirlo. En todo caso, seran los
posibles lectores que al examinarlo, juzgaran por si mismos si acaso Liay algin rayo de sol
que se haya posado sobre este escrito. A nosotros nos resta, presentarle en forma apretada
algunas de las ideas mas importantes que se han descubierto en este viaje por Awrora.
Esperando que ello, contribuya a poner de relieve las ideas, que para nosotros, han sido
cruciales en este estudio.

Previamente a la presentacion de las ideas principales de la investigacion en cada uno
de sus capitulos, que son de alguna manera, las conclusiones a las que hemos arribado en el
estudio, nos interesa destacar aqui, cual ha sido el sentido general de esta tesis sobre Aunrora.
Como se explicd en la introduccion de este trabajo, el propdsito de la investigacion fue
conocer el tratamiento hecho por Nietzsche en esta obra temprana de su filosofar, en lo que
respecta a la religion, moral, la metafisica, la ciencia y su propuesta tanto de un ‘tipo’ de
vida como del propio quehacer filosofico.

La conclusién principal de este trabajo es que el abordaje nietzscheano de estos
problemas en Aurora ha sido fundamental para el posterior desarrollo de los mismos en las
obras de madurez del filésofo. En muchos sentidos puede afirmarse que Awrora ha sido el
laboratorio donde se experimentaron y crearon ideas como la critica de la cultura, la
genealogia de los valores de la moral de la renuncia, el nihilismo, la deconstruccion de los
cimientos de la metafisica como la idea de ‘eticidad’ y los conceptos de mundo aparente-
mundo suprasensible; también ahi se profundizaron conceptos como el de instinto,
‘sentimiento de poder’ y ‘sabiduria tragica’, los cudles habian surgido desde E! nacimiento
de la tragedia; igualmente, Aurora, es la obra donde se perfilan algunas de las grandes
aportaciones del filésofo errante, como la tesis sobre la ‘muerte de Dios’, el ‘hombre
superior’ e inclusive el ‘superhombre’. En cierta forma, el ‘barco genovés’, ya contiene casi
todos los elementos centrales del discurso teérico de Nietzsche. La tnica de las tesis

mayores de su pensamiento, que no vimos surgir abiertamente, ha sido el pensamiento del
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‘eterno retorno’. Sin embargo, vale tener presente que unos meses después de concluida y
editada Aurora, surgira aquella ‘idea de milenios’, como ha llamado el propio Nietzsche, a
su pensamiento del ‘eterno retorno’. Lo que significa que Aurora ha sido una experiencia
formidable para la maduracién de los pensamientos mas abismales de nuestro filésofo. Sin
duda, la obra del mar y la montafia, nacida al alba de la octagésima década del siglo XIX, ha
abierto caminos nuevos y extraordinarios para la filosofia dionisiaca.

En este trabajo se pudo constatar lo que Vattimo y Fink habian visto en esta etapa de
la obra de Nietzsche. Esto es, que la obra intermedia de nuestro filésofo es de gran
importancia en su pensamiento, pues ahi se encuentran fusionadas tanto sus criticas a la
cultura como sus propuestas filosoficas afirmativas. También se ha demostrado el
sefialamiento de Heidegger, en el sentido de que Awrora es el lugar donde se efectiia la
limpieza del terreno, la preparacion de la tierra, para la siembra. En es. sentido, Aurora, ‘la
reja de arado’, como habia sido su primer titulo, ha cumplido con su propdsito inicial: arar.

Ahora bien, en lo que respecta, a nuestro propio aporte en esta investigacion,
consideramos que haber llamado la atencion de esta obra, para el estudio de los temas
clasicos de la filosofia de Nietzsche, es ya algo que nos deja satisfechos. Pues, lo que hemos
advertido en nuestro abordaje de la obra de Nietzsche, es que el estudio del filosofo se ha
centrado en sus textos de madurez e incluso en los pdstumos, olvidando o subestimando, las
aportaciones de la etapa media de su filosofar. Sin embargo, el laboratorio de Awurora, no
puede soslayarse al estudiar una filosofia de la dimension de Nietzsche, pues el estudio del
nacimiento y desarrolio de sus ideas, es precisamente lo que corresponde hacer a quién se
propone examinar rigurosamente a este titan del pensamiento humano. Finalmente,
tratandose de la “sabiduria dionisiaca’, no podemos dejar de mencionar que nuestro viaje por
Aurora nos ha colmado de bellas y placenteras experiencias, que no obstante los ratos de
cansancio y sufrimiento para hacer brotar la letra e interpretacion de esta tesis, o mejor,
gracias ha ese contraste, hemos podido afirmarnos feliz y alegremente con la creacién de

este escrito.
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Capitulo primero

La investigacién realizada en Awrora sobre la moral y la metafisica ha sido
importante para nosotros en la medida que permitié ver la génesis de esas formas de la
cultura. Pero, lo que nos interesa destacar en esta parte es, mas bien, el significado e
importancia del trabajo critico de Nietzsche en estas areas, en relacion con otras obras
posteriores. En este sentido, lo que puede apreciarse en Aurora, es el trabajo minucioso de
preparacion de esta critica de la moral y la metafisica que alcanzara su cima, como se sabe,
en La genealogia de la moral y El anticristo. La novedad de Aurora, estriba en que en esta
obra, la critica se acompaifia de la propuesta positiva de la filosofia dionisiaca, de una manera
clara y abierta. Con ello queremos decir, que en Aurora, la propuesta de nuestro filésofo es
mas didfana y se encuentra menos enmascarada que en las obras posteriores mencionadas.
Las cuales, también contienen, aspectos centrales de su propuesta, pero mas ocultos que en
la obra genovesa. Sin embargo, hemos de confesar, que los aportes de Aurora, en el anélisis
de la moral nos han parecido menos contundentes que en las obras posteriores. Es dificil,
para nosotros juzgar, el valor de Aurora, respecto a otras obras, pues no fue uno de los
objetivos de este estudio, hacer esa comparaciéon. De cualquier modo, en estas parte
conclusiva del estudio, no podemos dejar de mencionar esta impresion que de alguna manera
hemos percibido en la interpretacién que se ha realizado de Aurora.

Probablemente esta percepcion de los aportes de Aurora sobre la critica de moral
obedezcan a la manera como Nietzsche aborda la critica de la moral en esta obra.
Recuérdese que en esos aiios, el filosofo aleman, ha estudiado arduamente varios textos
histéricos sobre el origen del cristianismo paulista. Y, ello, se encuentra ampliamente
reflejado en la obra. Pues casi todo el libro primero esta dedicado ha comentar criticamente
el trabajo del sacerdote Pablo en la creaciéon de esa moral. Por lo mismo, los temas
profundos relacionados con la genealogia de la moral del bien y del mal, asi como el
tratamiento del resentimiento y la mala conciencia, incluso el del sacerdote ascético, son
tratados por Nietzsche en esta obra con menos contundencia que en La Genealogia de la
moral. Quiza, por ello, el lector habra notado que el desarrollo de estos temas en este
trabajo se ha tenido que completar con amplios fragmentos de La Genealogia de la moral,

haciendo en ocasiones dificil la lectura y dificultando la evaluacion de las ideas propias de
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Aurora sobre el tema. Sin embargo, con esto no queremos dar la impresion de que haya sido
inmitil la exploracion de estos problemas en esta obra, solamente queremos dejar en claro, las
limitaciones que encontramos al trabajar estos temas. De modo que, asi como hay
limitaciones también hay aportes, por ejemplo, en torno al valor de la crueldad en la moral
ascética, Aurora, tiene una ventaja con respecto a tratamientos posteriores, que e€s,
precisamente, el haber logrado encuadrar este valor, como un valor que responde al tipo de
voluntad de poder nihilista que caracteriza a la moral de renuncia. No hay en Awrora, alguna
apreciacion explicita que pudiera llevarnos a considerar a la crueldad como un rasgo
positivo, del hombre noble y sano, es cierto que se reconoce a la crueldad como un instinto
presente en la condicion humana, pero la apuesta de Awrora es sublimarlo en creacién
dionisiaca. Ademas, en esta obra, Nietzsche, quiere prevenirnos contra los excesos que
pueden llegar a manifestarse en las naturalezas nobles cuya fuerza les desborda. Por eso, el
filésofo errante, propone ciertas medidas preventivas para evitar que los fuertes incrementen
los pesos que los débiles apenas soportan. Incluso, llega a afirmarse que es propio de las
naturalezas fuertes ‘ayudar’ a los débiles. Y, esto, como se comprendera, representa una
visién diferente del tema, si lo comparamos por ejemplo con E! anticristo. En el mismo
sentido, pudiera decirse que la critica de la piedad en Aurora, esta mas centrada en el interés
de Nietzsche por demostrar que tales acciones se realizan, contra lo que se ha creido, por
egoismo y no por la ausencia de éste. Incluso, Nietzsche no cuestiona ese egoismo que
estimula la sensacién de poder de quién lo ejerce, sino lo que le parece inaceptable es la
deshonestidad tanto del sacerdote ascético como del filésofo, que quieren hacer pasar esa
accion por desinteresada, ocultando su deseo y su pasion tras esa mascara. De modo que la
critica de la compasion, aparece en Aurora, bajo este lente y no como en otras obras, donde
pudiera parecer o interpretarse que el rechazo de Nietzsche a la comjasion obedece a una
postura implacable que no guarda ningiin respeto por la condicion humana del otro, en tanto
ser desvalido por la circunstancia en que esta inmerso en la vida. Otro aspecto, valioso de
Aurora, es haber efectuado la critica de la ‘eticidad’ y sobretodo desocultar la conexion
entre el tipo de creencias metafisicas suprasensibles y el cuerpo, esto es, el tipo de fuerza
activa o reactiva que ocupa y domina el cuerpo. Si se tiene presente lo que ha significado en

la tradicién filosofica, las tesis del platonismo, por ejemplo en E/ Fedon, sobre la valoracién
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de lo suprasensible con respecto a lo proximo, entonces se comprendera la importancia de la
reivindicacién del cuerpo, esto es de las fuerzas instintivas que quieren vivir y afirmarse, en
esta obra temprana de Nietzsche. Y, justamente, este punto, la reivindicacién de la pasién y
el instinto, son a nuestro parecer, los rubros de mayor importancia en Aurora. Para destacar
su valor preferimos comentarlo en el siguiente punto de estas conclusiones, en tanto ha sido

el capitulo sobre la ciencia, donde mejor se expresa esta problematica.

Capitulo segundo

En esta parte se presentan algunos de los pensamientos concluyentes encontrados en
nuestra lectura de Awrora, relacionados con la critica de la ciencia y la propuesta
nietzscheana del “saber instintivo’.

El sentido principal de este capitulo ha sido someter a examen los instrumentos
tedricos utilizados por Nietzsche en su critica de la razén, particularmente las categorias de
conocimiento y verdad y su estrategia genealdgica. Esta revision de las armas de la critica se
realizd con el propdsito de conocer la fase del pensamiento de Nietzsche en que este porta la
mascara de la ciencia. El estudio realizado ha permitido ver que el ropaje cientifico de
Nietzsche ha sido usado soélo provisionalmente para ejercer la critica de la moral y la
metafisica. Y, que una vez alcanzado este objetivo, la propia idea de verdad y conocimiento
ha sido criticada, reduciendo su pretension de universalidad y objetividad, a la de
perspectiva. En este sentido, Anurora, es una obra en la que el perspectivismo de Nietzsche
se muestra ampliamente.

La conclusién central del capitulo gravita en el analisis de la propuesta afirmativa de
Nietzsche: la ‘sabiduria tragica’. El tipo de sabiduria dionisiaca construido por Nietzsche nos
ha permitido ver el valor que tiene en su filosofia, el instinto y el azar. Con ello, mis la
defensa que hace de la pasion por el saber ligado a la vida, por encima de la posesién del
saber en si, ha quedado establecido uno de los lineamientos fundamentales del ‘saber
instintivo’, y que en esta investigacién, hemos podido descubrir, a saber: la idea de que
categorias centrales de la filosofia dionisiaca, como voluntad de poder, son también
provisionales y experimentales. Y, por lo mismo, que estos postulados de la filosofia de

Nietzsche no son fundamentos metafisicos sustitutos a los de la metafisica tradicional, sino
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maéscaras del fildsofo en su vagar y gozar por la vida y la sabiduria. En otros términos, que
no hay en Nietzsche, el nacimiento de una nueva metafisica sino tan sélo la bisqueda de otra
forma de experimentar el ser.

En lo que respecta al instinto, nos interesa destacar la aportaciéon de Aurora, a este
tema central de la filosofia de Nietzsche. Recuérdese que en El nacimiento de la tragedia, el
filésofo del eterno retorno, logré establecer la originalidad de su pensamiento, al cuestionar
la sabiduria socratica, paradigma del hombre teorico, oponiéndole otro enfoque del pensar y
el vivir, esto es, la sabiduria dionisiaca. De ahi, el planteamiento hipotético, de la posibilidad
de un tipo de filésofo artista, simbolizado en la propuesta del Socrates musico.

Ahora bien, estas ideas cruciales del pensamiento nietzscheano encuentran en
Aurora, una notable continuidad y enriquecimiento, en la medida, que alcanzan en esta obra
un grado de precision y concrecion que no tenian en las obras previas. En EI nacimiento de
la tragedia la fuerza creadora del instinto, simbolizado en Dionysos, mediado por Apolo,
esto es, la fuerza ingobernable del instinto transfigurada en creacién con el aporte del orden
y equilibrio proporcionado por Apolo, encuentran la forma de su manifestacion creativa en
el arte, como mecanismo superior de la ilusion que permite al hombre soportar la existencia
y afirmarse. En Auwurora, el mecanismo de la ilusion artistica no desaparece, pero no se
encuentra en primer plano. Su lugar, es ocupado por la ciencia, o mejor, por el tipo de
conocimiento ligado a la vida, gozoso y alegre, que Nietzsche nos regala con la firma del
conocimiento tragico, instintivo o sabiduria dionisiaca. El desarrollo de esta idea, que habia
quedado inconclusa, en E/ nacimiento de la tragedia, otorga, por si misma, un valor
formidable a la obra genovesa, pues en ella, se crea el mapa de este tipo de saber dionisiaco,
que no niega la razon sino que la recupera fundiéndola con la vida, adornandola con
atributos nuevos, como el placer por la conquista, el azar, la alegria, la condicién
experimental y provisional, el reconocimiento de su caracter ficcional y la enriquece con el
aporte de la estrategia genealogica y con el enfoque del perspectivismo. En una palabra,
Aurora, realiza la propuesta de un filosofo artisté, de un Socrates musico, de un filésofo
para el cual la razoén y el instinto, no son dos polos extremos que se excluyen sino una misma
fuerza que quiere vivir y afirmarse como voluntad de poder dionisiaca. El instinto como

fuerza creadora alcanza en la ciencia tragica, lo que antes habia logrado en el arte. Por lo
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mismo, puede decirse que Awrora, simboliza ese punto de unién entre el arte y el
conocimiento, en un sentido dionisiaco. Con ello, se supera aquella concepcion metafisica de
la experiencia dionisiaca presente en £/ nacimiento de la tragedia, debido a la influencia de
Shopenhauer. Esto es, se deja atras, aquella concepcién que concibe la experiencia
dionisiaca como una experiencia del uno metafisico, exclusivamente, a través de las formas
sublimes del arte. Esa experiencia de lo dionisiaco habia reducido el acceso a esa otra forma
de experimentar el ser, a una experiencia mistica de lo dionisiaco. En cambio, en Aurora, el
acceso a esta experiencia del ser se abre del arte, al conocimiento y se expande a multiples
formas de vivir esta experiencia, al través del goce y del placer, como la alegria por lo
proximo, la experiencia del error, del absurdo, del azar y las propias interpretaciones
perspectivistas que revelan efectos del ser poco exploradas. Queremos decir, que en Aurora,
no se tiene la impresion que experimentar el ser de otra manera, sea privativo de un
individuo dotado de ciertas cualidades unicas y que, por lo mismo, sélo él pueda tener esa
vision o intuicion del uno. Al contrario, Aurora, parece decirnos el ser esta ahi y cualquiera
que sea capaz de atreverse, a dejar en el armario sus prejuicios morales y metafisicos, puede
tener una experiencia distinta del ser. En realidad, Aurora, es una invitacién a quien viaja por
ella, a atreverse a navegar por mares desconocidos y hacer cruzar el navio pirata de

Fitzcarraldo por en medio de las selvas mas distantes y hermosas.

Capitulo tercero

La ualtima parte de este trabajo ha tenido como interés fundamental explorar la
propuesta afirmativa de nuestro filosofo para experimentar la vida sanamente, reinventando
al si mismo y transvalorando los valores, desde una fuente de valoracion dionisiaca, para
producir al hombre que es puente entre el mafiana y el pasado maiiana.

Entre lo fundamental del capitulo esta la cuestion del tipo de solucién que ve
Nietzsche para recobrar la salud de la vida enferma. La salida que propone, de
autoconstruccion del individuo libre, es una probuesta que abre una interesante discusiéon
respecto a la relacién del individuo con la comunidad. El tema es sugerente para ser
abordado en aproximaciones posteriores. En Aurora, la idea de Nietzsche se ha inclinado

hacia la reivindicacion del si mismo como el mejor camino para ‘auxuiar’ al otro. Pero, lo
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que ha sido para nosotros valioso al ocuparnos del tema ha sido advertir que este tema es
uno de los problemas abiertos que propone la lectura de Aurora. Y, en ese sentido,
representa para nosotros una conclusion importante del trabajo, por lo mismo, con nuestro
comentario, a esta problematica cerraremos, mas adelante, este epilogo.

Pero antes, queremos hacer mencion de algunas ideas valiosas trabajadas en este
capitulo ultimo, y que también pueden considerarse concluyentes en esta investigacion. Asi
pues, con el estudio de 4urora, se ha logrado aclarar el sentido en que Nietzsche maneja la
idea de egoismo sano, como forma especifica de la vida que quiere afirmarse y la. atencién
que presta a las formas del egoismo que puede dafiar, avanzando propuestas para prevenir
sus excesos. También se ha podido responder a una de las interrogantes iniciales de este
trabajo, respecto a la importancia que tiene para Nietzsche el presentar a su filosofia
dionisiaca no nada mds como un asunto puramente teodrico sino de accién y de vida.
Igualmente, en este capitulo se ha visto que la obra genovesa es el crisol donde Nietzsche
prepara los rasgos centrales de los personajes del ‘Zaratustra’, llama la atenciéon ver tejer a
nuestro filésofo, muchas de las virtudes que apareceran mas tarde en esa obra. Y, también,
es de destacar la insistencia del fildsofo dionisiaco por reafirmar el valor de la alegria, como
componente central de las naturalezas nobles que aman la vida y que anhelan, la
perpetuacion de este estado gozoso de la existencia humana. En cierta forma, y quiza sea el
Unico acercamiento que aparece en Aurora a la idea del ‘eterno retorno’, pueda encontrarse
precisamente, en esta afirmacion de la alegria. Otro aspecto relevante hallado en la obra
genovesa es el de la ‘transvaloracion’, la cual como se sabe, es el gran propédsito de la
filosofia de Nietzsche. Usualmente, se ha considerado que ésta se realiza en las obras de
madurez del filosofo, pero es indiscutible que en Aurora, la ‘transvaloracion’ es un elemento
central, porque sin este cambio en la voluntad de poder, todo el trabajo de exploracion y
creacioén de los valores del ‘tipo’ noble no seria mas que otra apuesta romantica para la
edificacion del ideal del hombre; en cambio, lo que da sentido, a la propuesta del ‘tipo’ de
hombre mejor, es precisamente, que los valores que porta obedecen a una voluntad de poder

que afirma la vida, en vez de negarla. Esto es, a la puesta en practica de la ‘transvaloracion’.
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Para terminar las conclusiones de esta tesis, vamos a ocuparnos brevemente del tema
de la liberacion del individuo y su contribucion a la liberacion del otro, y aunque es una
problematica sélo apuntada en Aurora, su importancia salta a la vista y merece un momento
de nuestra atencion.

Algunas escuelas filoséficas del siglo XIX y XX, como el marxismo, entre otras, han
tenido como preocupaciéon fundamental, precisamente la cuestion de la liberacion del
hombre. La perspectiva desde la que lo han planteado es econémica y social. En esa postura
se ha considerado la necesidad de transformar las grandes estructuras econdémicas y sociales
para abrir opciones para la reivindicacion del hombre libre. Para ello, la participacion del
hombre, como sujeto activo y creador, es fundamental. E!l proceso de transformacion social
se ha visto como una accidén coincidente entre los factores objetivos y subjetivos del
acontecer historico. Bajo un enfoque no dogmatico de estas perspectivas, la construccion de
un sujeto libre, auténomo y soberano, es condicion del proceso liberador.

Ahora bien, lo que llama nuestra atencioén al concluir este estudio de Nietzsche en
Aurora, es el haber observado en un discurso filosofico, en muchos sentidos, distinto y hasta
opuesto al marxismo, un punto de confluencia con é€l. Esto es, su vocacion emancipatoria.
Ciertamente, el marxismo tal y como se ha interpretado y practicado en el mundo, puede
considerarse desde la lectura de Nietzsche, como un caso del nihilismo reactivo, pero, ello
no obsta, para pensar en el afan liberador tanto de Marx como de Nietzsche. El estudio de
sus confluencias y diferencias es ain, una asignatura pendiente en nuestro vagar por la
filosofia, y desde luego, no pretendemos abordarlo aqui. S6lo hemos hecho referencia al
tema, en la medida que nos ha parecido que en Nietzsche, la cuestion de la liberacidon no es
un problema secundario sino de primer orden. Ello, es lo que pudimos constatar, justamente,
en el estudio de la reivindicacion del si mismo y del hombre noble creador. En las paginas
correspondientes al tema, en el capitulo tercero de esta tesis, hemos insistido en la
preocupacion de Nietzsche por el ‘otro’. La lectura de Auwrora, sobre este problema,
permitié ver que la reivindicacion del egoismo sano por el filosofo dionisiaco, esta
encaminada, al menos en esta obra, a explorar una experiencia diferente para ‘auxiliar’ al
otro. El hombre que se autoconstruye artisticamente, puede ‘auxiliar’ al otro, en tanto se

convierte en modelo, que invita al ‘otro’ ha seguir sus pasos, no en el sentido de imitarlo
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sino de admirar y gozar de su belleza y creatividad, como un ser que ama la tierra y afirma la
vida con sus luces y sombras. El hombre dionisiaco sabe de los dolores y sufrimientos de la
existencia, pero no se derrumba frente a ellos. Es capaz de remontar la advertencia de
Sileno, atreviéndose a vivir, navegando por todos los mares en busca de un rayo de alegria,
que de sentido ha todo su ser y vivir. Ese ‘tipo’ de hombre que ama la vida porque sabe que
vale la pena afirmarla y desear su eterna repeticion, por un soélo instante de goce y de placer
que pueda robarle. Es el ‘tipo’ de hombre que merece esta estirpe que somos. Por lo mismo,
es un paradigmc para los otros que también anhelan vivir y afirmarse. Y es un paradigma
peculiar, un paradigma que para serlo, también tiene que afirmar su ocaso, su desaparicion.
Esta voluntad de ocaso del hombre dionisiaco hace de este ‘tipo’, un ‘antitipo’ y con ello,
abre el horizonte para crear otro ideal. Un ideal que para serlo, tiene que perecer y renacer
eternamente. Este aporte de la filosofia dionisiaca seria suficiente para estar en deuda
perpetua con el pensador, que en su juventud escogio la profesion de filosofo, en vez de
musico. Y sin embargo, termind siendo un gran orquestador, un filésofo artista, un artista
filésofo. Y, en ese sentido vale preguntar, ;si este ‘tipo’ de hombrc puede inventar una
forma emancipatoria que no sélo lo abrace a el mismo sino que lo proyecte integramente
hacia la emancipacion social de la comunidad?, ;querra el hombre noble mejor descubrir en
el espejo, la otra mascara de la emancipacion humana social?, ;querra el hombre que es
puente entre el maiiana y el pasado mafiana, ser también puente con lo que ha querido vivir y
afirmarse colectivamente en el ayer y el hoy?, ;querrd ese que es artista, que otros hombres

“

sean como los vio Marx en su /deologia Alemana, “...hombres que, entre otras cosas,

pintan...?, jquerra...?
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