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Introduccion.

El tema de meditacion es el presente; las
amenazas a la filosofia son actuales. Sélo
se puede aludir al futuro porgue su matriz
es este presente. No sabemos con qué
deformidades nacerd lo que ahora se esti
engendrando.

Eduardo Nicol

Animales siempre, nuestra animalidad la humanizamos al darnos, reciprocamente,
una forma propia, estructurante de nuestros cambios, de nuestro siendo. De este

modo, la educacion liegd a ser la forma humana del trans-formarse por excelencia.

Desde Grecia —y hasta no ha mucho tiempo— todo hombre pudo ser concebido,
simbdlicamente, como un proyecte de hombre. Esto fue paideia vy fue, también,
filosofia. Lo otro, lo prevaleciente a lo largo de la historia, ha sido ese ser bipedo y

afanoso que, en principio, es ¢ada uno de nosotros.

Si el siendo es el ser del hombre, su ser no es una pura permanencia temporal,
cronolégica; como si el mismo-ser del dia anterior se dilatase hasta el mismo-ser
de hoy y el mismo-ser de mafiana. No. El hombre es un siendo siempre: un ser
gue pasa a ser otro sin dejar de ser él mismo; un siendo que se renueva, que se

modifica sin descanso, hasta el morir.

Lo anterior es forma, v es la forma propia del ser dei hombre: una forma gue se
forma, que se transforma. Mas, ¢,como se forma lo humano en el hombre, como se

transforma, como se va formando?



Por myltiples vias, siendo una de ellas la educacion que es, por antonomasia, la
formacion del hombre mismo; de este ser gque nace siendo un algo y no,
estrictamente, un alguien. Con la paideia el hombre fue adquiriendo su propia
forma-de-ser, conformandose como un yo diferenciado y diferenciabte; como un yo
gue —en un nosotros— va en pos de la aristeia, de una eminencia existencial

posible,

Teniendo como punto de partida las premisas anteriores este informe ofrece, en
su primera parte, una caracterizacion de la paideia griega cuya base es una serie
de conceptos y de categorias principales: 1. la centralidad del hombre, 2. la praxis
libre, 3. el sentido del proyecto, 4. la episteme vy, 5. la areté. Con esta base se
introduce la génesis educativa del hombre en Occidente y se establece el

significado del concepto formacién como categoria definitoria de lo educativo.

Aclarados los fundamentos, las siguientes partes del informe presentan un analisis
que busca avanzar en la comprensiéon de la crisis educativa contemporanea. Para
ello fue indispensable examinar, en la segunda parte, cinco componentes
principales del proyecto educative de la modernidad, recurriendo al origen del
mismo en el siglo XVl europeo, con el propdsito de distinguir la innovacidn radical

que éste representd respecto del proyecto educativo germinal de la paideia.

Dichos componentes, que dieron fugar a un trastrocamiento del sentido de la
praxis, son: 1. revaloracién de los saberes, 2. deslumbramiento de!l hombre ante
las maquinas y devaluaciéon paulatina de los quehaceres inGtiles, 3.
sistematizacion del conocimiento y capacitacidn pragmatica, 4. dominio de la
naturaleza y conquista material del mundo y, 5. “progreso y bienestar" como

motivacion y como meta indefinida.

De este modo, el praoyecto educativo de la medernidad —teniendo como eje el
progreso— llegd a instituir univocamente una serie de procesos cuya secuencia

serfa: 1. la ensefianza y el aprendizaje de conocimientos Utiles derivan en el



desarrollo de las “ciencias aplicadas”, 2. el mejoramiento de las técnicas, de las
maquinas y de los instrumentos conduce a una renovacion permanente —e
indispensable— de las ensefianzas y de los aprendizajes para el manejo y el uso
de estas mismas técnicas, maquinas e instrumentos, 3. los procesos anteriores
desembocan en un constante desarrollo tecnoldgico v, 4. el bienestar y la felicidad

del hombre son, per se, su consecuencia.

Hecho el recorrido anterior la indagacion procurs, en la tercera parte, dilucidar el
desenlace del proyecto educativo de la modernidad. Su punto de partida fue una
serie de relaciones relevantes de tres elementos conceptuales: hombre, maguina y
sentido. Es posible enunciar el desglose de dichas relaciones del siguiente modo:
1. del saber de las maquinas al “saber” de la maquina, 2. mecanomorfismo y
extincion del sentido comunitario, 3. banalidad del para qué vy ajenidad del mundo,
4. una civilizacion geo-cibernética expansiva frente a un didlogo vy una dianoia
agonizantes, 5. revocacion de la libertad y ausencia del asombro: in-significancia,
literal, de lo humano y, 6. nuestira distopia contemporanea: la scbrevivencia como

razon especifica.

En este camino resulté evidente que, no obstante haber llevade hasta la
desmesura el progreso tecnoldgico —consecuencia de la revaloracidén de los
saberes y del trastrocamiento del sentido de la praxis, antes indicados—, quedd
incumplido el ofrecimiento de un bienestar humano creciente, que se presentaba
como ideal y como razén de dicho proyecto. Por el contrario, el encadenamiento
irreversible de los saberes utilitarios y de la praxis tecnolégica, trajo consigo una
grave alteracion en la forma-de-ser del hombre y, de manera concomitante, en los

procesos “educativos” del mundo contemporaneo.

La culminacion del fracaso humano del proyecto educativo de la modernidad se
hace patente al constatar, porunlado, que el designio formativo del hombre
—en la actualidad— ya no le pertenece al hombre mismo y, por otro, que las

formas de vida que adoptamos ahora —tendientes todas ellas hacia un estado de



uniformidad mecanizada— van resultando humanamente incompatibles ia del uno
con la del otro y las de todos enfre si. Esta capitulacion fue forzando al hombre a
perpetrar un "salto cualitativo” en sentido inverso al que dio a luz a la paideia.

Conforme esta inversion se consolida, conforme tada praxis humana va quedando
reducida al simple funcionamiento social "mas adecuado™ y a una serie de
aprendizajes técnicos afines a este mundo tecnificado, el reconocimiento de la
imposibilidad definitiva de originar un proyecto educativo, cuya praxis poiética y
cuya meta se sustenten en la formacion libre del hambre es, si acaso, un acto de

philia.

;Lo sera, a su vez, de filosofia?



l. La educacion del hombre: su génesis definitoria.

Se aburrieron con  mis
pregunlas.

Ellos tampoco sabian mucho,
eran s6lo administradores.

Pablo Neruda

$1

Estudiar la educacion es estudiarnos; el tema de investigacion es el hombre, este
ser gque ha sido -——desde Grecia y durante mas de 24 siglos— el centro de
atencion de aquellos fildsofos vy pensadores cuando recae |la mirada en el
fenomeno educativo. Pero, jqué del hombre, qué de la praxis humana estudia el

pensamiento sobre la educacion desde una visién filogdfica?

Si desde Grecia el concepto formacion es la categoria definitoria de lo educativo,
;. como se ha entendido la educacion del hombre?, en sintesis, ;de qué formacidn

hablamos cuando de educacion se trata?

Ha de hacerse patente, desde el inicio, un criterio tetrico y metodolégico
fundamental, a saber: en la génesis misma de todo quehacer —tedrico o
practico— estan ya dados sus propios elementos definitorios; esto es lo que

posibilita su identificacidén o su reconocimiento a lo largo del proceso historico.

Asi sucede forzosamente con la educacién. Esta es la razon por la cual la
busqueda no puede remitirse a un momento en el pasado elegido de manera
arbitraria. En efecto, si en el concepto educacidn tiene cabida fa instruccion
pragmatica, el adiestramiento en los “modos de hacer”, resulta evidente que la
educacion vendria a ser tan antigua como la vida en comunidad. Sin embarge, se



da en la educacién un salto cualitativo que es, en la tradicion de Occidente, el que
se refiere a la educacion como la formaciéon del hombre mismo. La finalidad de la
educacion, asi entendida, seria la formacion individual y comunitaria de los

hombres, de como son a como pueden llegar a ser en su prapia autenticidad.

Reconociendo al hombre como el ser de la praxis, cabe sefialar que una de las
acciones eminentes del hombre —sin duda la mas humana— es el hecho de su
transformacion censciente, de su propia formacion. Y es precisaménte este hecho
el que nos permite entender, en su fundamento mismo cdmo y por qué la
educacion es posible,

Al presentar al hombre como el ser de la praxis, se hace manifiesta una primera
evidencia: quien se educa es el hombre, Pero, jcoémo es esto posible, como se

explica esta forma de praxis que consiste en la formacién del hombre mismo?

Ha de partirse de una primera diferenciacién fundamental: por un lado se
encuentra en el hombre una praxis pragmatica, es decir, las acciones necesarias,
forzosas y, por otro, una praxis no pragmatica, esto es, las acciones posibles, no

forzosas, libres.

La educacion, entendida en cualquier momento histdrico como la formacion del
hombre mismo ha de ser, indefectiblemente, una praxis no forzosa, innecesaria,
inGtil; esto significa que la educacién es, genéticamente, una praxis no pragmatica
que se presenta solo como posibilidad de ser, v su gjercicio nos hace nuevos, nos
trans-forma. Bajo esta concepcion rigurosa de lo educativo, la centratidad del
hombre es explicita: son las comunidades vy los individuos humanos los sujetos

histdricos que van dando forma y sentido a un mundo propio.

La ciencia del hombre es el saber de 1a praxis, esto es, el saber de las acciones
del hombre, de lo que el hombre hace y se va haciendo en su hacer. A este saber
los griegos lo lamaron sophia, v a la buscueda de este saber philos-sophia. Este



literal amor a la sabiduria se entendio, desde su origen, no sdlo como un afan de
conocer sino, sobre todo, como un camino de vida superior que, en busca del
conocimiento, lievaba consigo la posibilidad existencial de la arefé, del ser mejores

por el saber.
Asi entendid el griego Ia educacion, la paideia.

Praxis, philia, sophia, areté: |a aspiracion de formar un hombre nuevo, un hombre
distinto de como es, un hombre mejor de lo gque es, un hombre trans-formado.
Para alcanzar esta concepcion, el griego tuvo que llegar al luminoso
reconocimiento de que la naturaleza del hombre no esta ya dada —del todo— de

antemano, que es el hombre mismo quien forma su propia naturaleza, su ethos.

El sustrato de este reconocimiento se remonta al inicio mismo de |a filosofia —de
- la ciencia— cuando los primeros pensadores descubren la interdependencia de
todo: el cosmos, la naturaleza. Varios siglos transcurrieron desde que el griego
comenzd interrogandose acerca del ser de esta unidad de todas las cosas no
humanas, es decir, acerca de la physis de la naturaleza hasta llegar, por este
mismo camino, a interrogarse en particular respecto de la physis propia del

hombre.

E! descubrimiento de |la naturaleza es el resuliado de una forma de praxis no
pragmatica, puramente contemplativa y representa, asimismo, la génesis historica

de una nueva forma de relacion del hombre con su mundo: la praxis cientifica.

La filosofia, al investigar las cosas segun su naturaleza, se propuso una tarea que
consta de dos partes complementarias: por un lado, el dilucidar lo que cada cosa
es seguh su propia naturaleza —sin tomar en consideracion sus usos y las
presunciones individuales sobre ella— y, por otro, el establecer en qué consiste el
ser fisico de la naturaleza en general. "Con el tiempo, la primera de esas dos

tareas es la que incumbe a las disciplinas particulares llamadas ciencias de la



naturaleza. Pero, desde los milesios, |a filosofia ensefia que cada ente natural es,
antes que nada, natural. La indagacion de su particular naturaleza ha de partir de
ese dato primero. Si cada entidad tiene su physis propia, lo inicial es la
identificacion ontologica: la adscripcion del ente al deminio del ser que le

corresponde”.’

Bien sabfan los primeros pensadores griegos que, en todo tiempo, el hombre
aprovecha los recursos de la naturaleza y que, a la vez, la naturaleza misma es
objeto de cultivo. Por esto el hombre ejerce una praxis pragmaética sobre la

naturaleza, haciendo que ésta llegue a estar a su servicio.

Esta forma de relacién es una constante historica. Lo que el griego descubre es
que cuando el hombre actla sobre la naturaleza, ésta se convierte en “ser-para-
mi-beneficio” y, por consiguiente, no es sino materia de opinidon —doxa-; ya no es

“|la naturaleza-en-si", materia de ciencia, de episteme. Para tratar con la physis, en
esta forma de relacion cientifica con la naturaleza, se precisa del logos. Y es que,

para el griego, la ciencia es hablar del ser tal como es.
§2

Desde su origen, en Grecia, quedd establecido que la ciencia y el conocimiento
precientifico no difieren por su objeto sino por su manera de mirar. Por esta razén,
no qguedd en el olvido aquel momento cuando Tales, vagando por las veredas de
Mileto, contemplando las nacientes estrellas del ocaso, tropezd y cay¢ en una
cuneta inesperada del camino. Entonces una humilde y acomedida vecina,

reconociendo al maestro, le dijo: "ya ve, eso le pasa por distraido, por andar

' E. Nicol, La primera teoria de la praxis, p. 60. En este paragrafo y en el siguiente ei derrotero lo
va dando el analisis filoséfico de Eduardo Nicol, concerniente a la tematica que aqui se aborda,
teniendo como base la Metaffsica de la expresién, passim y Los principios de Ia ciencia, caps. ty |l

- principaimente. Recupera, a la vez, algunas ideas centrales de los cursos de Metafisica de Nicol de
los aftos 1972, 1980y 1981.



mirando fo que pasa alla arriba y no fijarse por donde camina”. Desde entonces, la

distraccién del filosofo llegd a formar parte de la aforistica popular.

Y es que no podia ser de otra manera. Es imprescindible distraerse de lo habitual,
apartarse de lo consabido para buscar conocerlo “a ciencia cierta’. La pura
permanencia en lo inmediato nos inmediatiza, nos impide abriros al
conocimiento. Por esto es que lo inmediato tiene que ser puesto a un lado —solo
puesto a un lado— para poder atender aquello que permanece en el cambio y

buscar, asi, dar razén de los hechos, 0 sea, conocer.

La ciencia nace —en este sentido— por distraccion. Es preciso distraerse para
poder dar razén de lo que pasa; de otro modo sélo dejamos pasar eso que pasa,

sin sentide. Dar razon es explicar el qué y ef porqué de lo que se frata.

Esta es la razdn por la cual el quehacer de la ciencia no consiste en descubrir el
ser, sino en investigar lo que el conocimiento precientifico ya hizo patente, Con la
ciencia se trata de superar la subjetividad de la mitologia, de la creencia, de la

opinién individual, y apoyarse ya no en &l sujeto sino en el objeto mismo.

Querer conocer, aprendiendo a preguntar correctamente, con método v sistema,
es un camino de vida cuyo fin es avanzar en la episteme. Los buscadores y
hacedores de conocimiento vendrian a ser los cientificos o, dicho en términos mas
académicos, podria entenderse toda ciencia como la prosecucion de la
objetividad, trascendiendo la pura subjetividad de los distintos pareceres

individuales.

Esta intencion metédica vy sistematica de dar razdn de lo que las cosas son —no
para mi sino en si mismas— depurando los intereses personales estrictamente
subjetivos, este camino que nace y se desarrolla inquiriendo, es lo que conocemos
—desde Grecia— como ciencia. Y ésta no es, por su origen, un cumulo de

verdades sino que es, antes gue nada, una disposicién frente a la realidad; una
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disposicion ablerta, interrogativa, contemplativa. Por esto, es realmente inquisidor
todo aquél que avanza, y no se arredra, por los no siempre gratos caminos de la
. duda.

Para el griego hacer ciencia es filosofar y filosofar es dar razon de lo que las cosas
son. Dar razén es explicar el qué y el porqué; esto es episteme. En cambio, el
opinar es doxa. La opinién de cada uno es el "yo digo”, "yo pienso”, “yo creg’, "a
mi me parece”. La ciencia trasciende estas simples opiniones y busca decir lo que

son las cosas en sf mismas.

Pues sucede que cuando opinamos todos somos Protagoras ya que, como dice
Socrates en el Teetefo de Platon, Protagoras “sostiene que el hombre es la
medida de todas las cosas, de |as que son en cuanto son, de las que no son en
cuanto no son. ¢No es verdad —pregunta Sécrates— que quiere decir que lo que
una cosa a mi me parece que es, tal cosa es para mi, y lo que a i te parece que

es, tal es para ti?"?

Sin la ciencia todos creemos tener razdn en tode; todos opinamos y la opinién de
cada uno la considera verdadera, sin duda, quien la emite, Protdgoras, por
consiguiente, nos representa a todos. En cambio, Sdcrates dice que no, que lo
gque a cada uno le parece no es, necesariamente, verdadero;, que nuestras
opiniones a veces son correctas y a veces son falsas, y que podemos saber
cuando una opinién es verdadera y cuando es falsa. Una opinién sera falsa si se
afirma que algo es lo gue no es, y viceversa, una opinion sera verdadera si se
afirma que algo es lo que si es. En esta precision socratica —y platénica— esta
dada, de manera inequivoca, la peculiaridad fundamental del quehacer de

episterne: el dar razén de lo que algo es en si mismo.

? Platon, Teetefo, 152a.
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Y siendo que cada quien puede opinar acerca de todo, es errdneo afirmar que
algo se conoce si, de verdad, alin no se conoce. Este “aln” es el que da cabida al
_ proceso de investigacion cientifica: es posible llegar a conocer lo que uno todavia
no conoce a ciencia cierta. Investigar es buscar el conocimiento y, como es bien
sabido desde Sdécrates, para poder avanzar por este camino de la duda y del

saber se requiere que cada quien reconozca su propia ignorancia.

De este modo, el inquirir —e! investigar lo que aln no se conoce— es un acto
existencial y éticamente positivo que busca no sélo aumentar &l saber sino, méas

aun, acrecentar la dignidad humana.

Pues la ciencia —expresa Nicol— no nace ni en el vacfo ni desde la nada; la
ciencia-es una manera de relacionarse con el otro y con lo otro; la ¢iencia es una
forma de conocer aquello gue de una manera u otra reconocemos; la ciencia es
una manera distinta de conocer. Esta forma racional de la comprensién, que
permite entendernos al entender lo que las cosas son, parte de la experiencia
cotidiana y comun ¢ investigando va construyendo el conocimiento cientifico. Para
lograr su cometido el quehacer de ciencia recurre a conceptos que son,
literalmente, el resultado de una forma peculiar de concebir, de procrear, de dar a
luz. De este modo, cada concepto viene a ser el producto final de una concepcion

simbolica.

Para ser fecundos —en este sentido— es preciso formularnos la pregunta
fundamental de toda ciencia posible: ;qué es esto que es? A partir de aqui, yde la
fndole del objeto de estudio, se suscita una serie de interrogantes: ;cémo es?,
ide dénde proviene?, ;qué lo produjo?, ;a qué clase de objetos pertenece?, ;con

qué y como se relaciona?, ;qué funcién le corresponde?

Por esto, por inquirir, el decir lo que las cosas son en si mismas se nombra, desde
antiguo, verdad. Sin embargo es imprescindible precisar este concepto ya que la
palabra verdad tiene varias significaciones. Desde la Antigliedad se considerd gue



12

la ciencia tenia como tarea "la blsqueda de la verdad”, no obstante, esta
afirmaciéon no puede considerarse tedricamente exacta pues implica dos
' guestiones inadmisibles: en primer lugar, que antes de la ciencia el hombre esta
privade de verdades y, en segundo lugar, que la verdad es algo remoto y

dificilmente asequible.

Lo anterior —para Nicol— solo es correcto si se refiere a la verdad cientifica, pero
hay niveles de la verdad gue son mas comunes, fundacionales o primarios. Desde
los origenes mismos de la ciencia, en la filosofia presocratica, y mas aln en
Platon, el conocimiento cientifico qued¢ formalmente establecido sobre dos
relaciones fundamentales y complementarias, y en cada una de ellas se definia
uno de los aspectos de la verdad.

Las dos relaciones establecidas desde el origen fueron la relacion epistemologica
y la relacion IGgica. La primera de ellas es la relacion mas primaria, aqueila que se
establece entre el sujeto de conocimiento y los cbjefos en general. En esta
relacion, que consiste en la aprehension del ente por los sentidos y el logos, se
establece un prirmer nivel de verdad que se define —en filosofia-— como la
adecuacién del pensamiento con la cosa. L.o que esta implicito en este primer nivel
del conocimiento es que el camino de la ciencia se emprende desde un nivel de la
verdad para llegar a otro nivel de la misma. La verdad vendria a ser, antes que
una afirmacién scbre un objeto, una presentacién del objeto, es decir, una

manifestacién que hace patente la presencia del objeto mismo.

La relacién precedente se complementa con la relacién iégica del conocimiento,
pues no basta el simple reconocimiento de las cosas, sino que el pensamiento
discurre sobre ellas, para lo cual se precisa de una regularidad logica en el
discurso. Esta regulacién de las relaciones del pensamiento consigo mismo es la

garantia de poder lograr la adecuacion del pensamiento con la realidad.
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De este modo, el primer nivel de la verdad se complementa con la adecuacion
logica del pensamiento consigo mismo. Asi, en este nivel, la verdad tiene un
aspecto material, que es la referencia a las cosas y un aspecto formal, que es la
coherencia interna, Esto explica gue la ciencia inicie su camino ya desde un primer
nivel de la verdad, que es el de la adecuacion del pensamiento con la realidad y el

de la adecuacion légica del pensamiento consigo mismo.

Este nivel primario de la verdad, como fundamento de toda ciencia posible, quedd
establecido con toda precision en Grecia, desde su génesis. Ademas, gquedd
establecido tambigén el fundamento vocacional de la ciencia, que consiste en dar
razén —sin segundas intenciones de caracter pragmatico— del ser de las cosas
mismas. Estos dos fundamentos son inalterables; no son susceptibles de
trastrocamiento alguno: por un lado, ¢cada una de las ciencias tiene unas bases,
unos principios, y estos principios tienen que ser comunes a todas ellas; por otro
lado, el fundamento vocacional de la ciencia es genéticamente insustituible y

otorga su razén y su sentido al quehacer de episteme.

Sin embargo, afirma Nicol que es indispensable completar lo anterior con tres
sefialamientos: uno, indicando que en el conocimiento cientifico se encuentran
siempre cuatro requerimientos organicos, a saber, racionalidad, objetividad,
método y sistema; dos, complementando las primeras relaciones del conocimiento
—con las que dio inicio el camino de la ciencia— con una tercera relacion, que es
la relacién histdrica y con una cuarta que es la relacion dialdgica o simbalica; vy

tres, mencionando lo concerniente a la estructura interna de la ciencia.

A lo largo de ia historia, el hecho de la historicidad reveld que la historia misma es
un componente de la ciencia y no un factor extrinseco a ella. Por consiguiente, el
conocimiento cientifico no podia entenderse como una pura relacion intemporal
del pensamiento con la realidad sino como un proceso evolutivo. La situacion

histérica de la ciencia fendria que determinarse por la interseccién de dos
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estructuras que conforman un referencial histdrico: la estructura vertical vy la

estructura horizontal.?

La estructura vertical esta constituida por la interdependencia de las diferentes
situaciones subjetivas. Estas permiten entender las peculiaridades de una
situacion histérica ya que todos los productos cuiturales —de la politica, de la
religiosidad, del arte, del pensamiento y de la ciencia— gue surgen en ella son
expresivos de su tiempo y forman una compleja unidad de sentido. Esta unidad de
sentido que es la situacidn, constituye la estructura vertical. Ademas, cada
situacion histérica perdura, y en ella se van dando las situaciones que habran de
introducir alguna variacion cuya linea de continuidad revela la estructura horizontal

de una unidad histérica.

En cuanto a la relacién dialdgica o simbdlica, ésta permite explicar y entender que
el pensamiento no se refiere sélo al objeto pensado sino, tambien, al otro sujeto.
Por lo tanto, no bastan la adecuacion del pensamiento con la realidad ni la
concordancia del pensamiento consigo mismo sing que se da una condicién real
necesaria de todo conocimiento —sea precientifico o cientifico— y que es Ia
concordancia con el otro respecto de la realidad comln. Esta es la relacion
dialédgica o simbdlica. Por lo antes dicho, la relacién de conocimiento esta
constituida por tres términos —y no dnicamente por dos, como habia guedado
tradicionalmente establecida—: los dos sujetos dialogantes y el ente al cual

reconocen como realidad comin.*

En cuanto a la estructura interna de la ciencia, es posible comprenderla si se le
considera como una pirdmide dividida en varios niveles, desde la base hasta la
clspide. En el nivel basico se encuentran los hechos, las evidencias primarias v
los principios. El segundo nivel corresponde a la investigacion cientifica, a la
observacion, la recopilacion y la critica de los hechos de experiencia coman. En el

2 Vid E. Nicol, Los principios de la ciencia, I, passim.
* Vid idemn, Metafisica de la expresion, VI, passim. Cfr. Los principios de Ia ciencia, loc. cit.
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tercer nivel da inicio |la actividad constructiva de 1a ciencia; los datos en si carecen
de importancia, lo significativo es el examen de estos datos y el de sus relaciones,
y el propdsito es el averiguar sus leyes internas; las leyes permiten integrar un
campo definido de hechos pero requieren, a su vez, de una integracién. Aqui se
encuentra el cuarto y mas elevado nivel de la estructura y corresponde a la

agrupacion coherente de las leyes, a su sintesis, que es lo que se nombra teoria®

Es en este dltimo nivel en donde se manifiesta con meridiana claridad la
historicidad de la ciencia ya que, mas alld de las verdades de hecho, la teoria
cientifica es —como praxis libre del hombre— constitucionalmente histdrica y, por

tanto, contingente.

Generandose en la presencia real de las-cosas-que-estan-ahi, que es el inicio de
todo conocimiento, la ciencia no se limita a una simple reproduccién, registro o
representacion sino gue, como actividad creadora, va realizando la construccion
simbolica de la teoria. Ei conocimiento cientifico, por consiguiente, es histarico lo
cual no significa, en absolute, que lo que la ciencia es en si misma se modifique
histéricamente. No, Desde la génesis de la ciencia, en Grecia, estan va dados, de

una vez y para siempre, sus propios elementos definitorios.®

Cabe sefalar que el caracter genéticamente definitivo tanto de la unidad de la
ciencia como de su sentido no utilitario se hace manifiesto si se tiene presente que
los principios de la ciencia se encuentran en el nivel basico de su estructura; esto
quiere decir que tales principios son evidentes, universales, inalterables y
originarios; lo cual significa que los principios no son creacion histérica del hombre
sino gue son datos, Cuatro son estos principios: unidad v comunidad de lo real;
unidad y comunidad de la razén; racionalidad de lo real; tefnporalidad de lo real.’

Y todos y cada uno de ellos encontraron su formulacion originaria en la génesis

* Vid idem, Los principios de la ciencia, pp. 85-87.
® Vid ibid, passim.
' Vid ibid, Vi, passim. Cir. idem, Metafisica de la expresion, IV, passim.



16

misma de la ciencia, esto es, en Grecia, cuando ve la luz primera la filosofia. Lo
permanente, a lo largo de la historia, es la vocacién de verdad, el empefio de dar
razdn de las cosas mismas. Por esto, el fin primigenio de la ciencia es pacifica y
no guerrero; busca fortalecer la comunidad humana apelando, racionalmente, a la
realidad coman.

§3

Y asi como el hombre, con la filosofia, busca conocer el ser de la naturaleza en
general, asi también se mira a si mismo para conccerse. Desde su origen la
filosofia enriquece definitivamente a la paideia. De este modo, cuando Her4clito
dice “yo me investigué a mi mismo" (B 101), afirma que este hombre reflexivo,
este ser que se relaciona consigo mismo, también tiene su physis, su propia

naturaleza, que es preciso investigar.

Con la filosofia —fruto de la paideia— el hombre comienza a hablar, y a hablarse,
de una manera distinta; empieza a hacer un distinto empieo del logos llegando a

ser, de este modo, un hombre nuevo.

Por eso, el fin invariable de la paideia —de la educacidn—— es la formacién de un
alto tipo de hombre como ideal de la cultura. Los griegos no conciben a la paideia
como si ésta fuese un aspecto externo de la vida y consistiera en un
adiestramiento segun fines exteriores, sino que entienden la educacidn como una
praxis que busca formar “verdaderos hombres™. Se trata de “crear al hombre vivo
como la mas alta obra de arte”;® de educar al hombre de acuerdo con su

verdadera forma humana, con su auténtico ser.

“Los griegos —dice Jaeger— vieron por primera vez que la educacion debe ser
también un proceso de construccion consciente. 'Constituido convenientemente y

sin falta, en manos, pies y espiritu’, tales son las palabras medianie las cuales

8W. Jaeger, Padeia, p. 11.
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describe un poeta griego de los tiempos de Maratén y Salamina la esencia de la
virtud humana mas dificil de adquirir. S6lo a este tipo de educacion puede
aplicarse propiamente la palabra formacién, tal como ta uséd Platdn por primera
vez, en sentido metafdrico, aplicandola a la accidn educadora. La palabra alemana
Bildung —formacion, configuracion—— designa del modo mas intuitivo la esencia de
la educacion en el sentido griego y platdnico. Contiene, al mismo tiempo, en si, la
configuracién artistica y plastica v la imagen, ‘idea’ o '1ipo’ normativo que se cierne
sobre la intimidad del artista, Donde quiera que en |a historia reaparece esta idea,
es una herencia de los griegos, y reaparece donde quiera que el espiritu humano
abandona la idea de un adiestramiento segun fines exteriores y reflexiona sobre la

esencia propia de la educacién”.?

De fundamental importancia para comprender la paideia es la idea que concibe la
educacién de los individuos segun la forma de la comunidad. Para los griegos la
educacion representd el sentido de todos los esfuerzos humanos vy la justificacion
Gltima de la existencia individual y comunitaria. Esta interrelacion fundamental
entre el individuo y la comunidad es indispensable para comprender no sdlo la
paideia sino toda forma de educacién —en sentido riguroso— a lo largo de fa
historia. Asi, afirma Jaeger que: “En parte alguna adquiere mayor fuerza el influjo
de la comunidad sobre sus miembros que en el esfuerzo constante para educar a
cada nueva generacion de acuerdo con su propio sentido”. Y, mas adelante,
afade que “la historta de la educacién se halla esencialmente condicionada por el
cambio de los valores validos para cada sociedad. A la estabilidad de [as normas
validas corresponde la sclidez de los fundamentos de la educacién. De la
disolucién y la destruccion de las normas resulia la debilidad, 1a falta de seguridad
y aun la imposibilidad absoluta de toda accién educadora. Esto ocurre cuando la

tradicién es violentamente destruida o sufre una intima decadencia”.®

% Loc. off.
“ fbid., . 4.
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Asi, retomando los origenes mismos de la paideia, se encuentra en Homero un
pasaje que alude a la edad heroica y, en ella, al caracter de la educacion del
hombre. Entonces, Fénix le dice a Aquiles: “Pelec me envia para ensefiarte todo
esto, para que seas un buen orador y autor de obras buenas” (iliada 9, 443).

La importancia de estas palabras en el texto homérico es porque en ellas aparece
por primera vez, en estado germinal, la concepcidn de la educacién humana como
paideia. Ahi se perfila ya la idea de un maestro, de alguien que llega para formar a
Aquiles de como es a come tiene que ser para lograr —de este modo— su propia

autenticidad.

Resalta, asimismo, la idea implicita de que la educacién forma al hombre y que
trasciende, cualitativamente, la simple instruccion pragmatica que es tan antigua
como la vida en comunidad. En el fragmento homeérico citado se hace manifiesto el
caracter desinteresado de las dos finalidades de la educacioén que propone Fénix a
Aguiles. Esto sitla a la praxis educativa en un nivel superior al de l|a vida
pragmatica; la formacion de Aquiles no se concibe segin fines exteriores; su

educacion busca hacer de él un mejor hombre.

Esta mejoria existencial —esta areté, esta excelencia— significa que a la paideia
le concierne el ethos del hombre, que la paideia es una forma de vida pdrque da
forma propia y sentido a la vida. El ethos, como caracter de una comunidad indica,
en los individuos, la presencia de una conciencia moral que es conciencia
comunitaria. Por esta razén puede afirmarse que no hay paideia sin ethos ni ethos

sin paideia.

En su obra Los frabajos y fos dias Hesiodo —poeta posterior a Homero— enfatiza
la importancia comunitaria del ethos. A través de una serie de consejos que ofrece
a su hermano Perses, Hesiodo articula una diversidad de elementos que
confluyen en la formacion del caracter y que apuntan, todos ellos, a la busqueda

de lo justo. El &mbito carhpesino en el que se desarrolla el poema permite exponer
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las bases de las que parte su idea de la areté del hombre. Estas bases son el

trabajo y la justicia.*’

Desde tiempos de Homero y Hesiodo, esto es, desde los momentos inaugurales
de la paideia, €l concepto areté designa la excelencia humana. Su raiz es la
misma que la de aristés, lo mejor, lo sobresaliente. Asi, en la obra de Hesiodo,
éste menciona —de manera central— que su propdsito es lograr la realizacion del
hombre panaristos, o sea, de aquél que sélo siendo enteramente bueno —justo—

llegaria a ser un hombre completo.

En un principio las arefai originarias aludian a tipos de excelencias. A partir de la
diké, como la emplea Hesicdo, va tomando forma el concepto principal de la
dikaiosyne, la justicia. Siglos mas tarde, cuando la pofis griega ya esta constituida,
la dfkér’osyne llega a ser la areté por excelencia. Esto sucede cuando las leyes han
qguedado establecidas por escrito y el pueblo griego expresa una conciencia
comunitaria de obediencia a las leyes de la pofis. Esta obediencia asumida
representa una fuerza educadora de nuevo cufio, en la cual se manifiesta la
voluntad de justicia que va cultivandose con el nomos comunitario de fa polis. Las
leyes de la polis —del estado— se constituyen en un range superior al de las

aretai originarias.

De la arete heroica, asimismo, la polfis griega hereda como una de las mayores
virtudes, toda praxis que representa el valor y, a partir de esta idea, va tomando
forma un concepto superior —andreia— que se traduce como “hombria” y que
significa, para el griego, la autenticidad del ser del hombre. Conjugando la
dikaiosyne y la andreia, el antiguo ideal de la areté heroica se transforma en un
deber hacia el estado. Por consiguiente, en la polis libre llega a ser justo el hombre

que cbedece las leyes y que se rige por sus mandatos.

" “0Oh Perses! escucha la justicia y no medites |a injuria; acuérdate siempre de mi consejo y
trabaja; acoge el esplritu de justicia y rechaza la violencia; no aspires a ganancias ilicitas; ama al
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A partir de estos sefialamientos, es posible entender por qué Jaeger afirma que la
areté es el concepto central de la educacion griega y ¢dmo siendo ta educacién en
general “una funcidn tan natural y universal de la comunidad humana, por su
misma evidencia tarda mucho tiempo en llegar a la plena conciencia de aguelios
gue la reciben y la practican. Su contenido es en todos los pueblos
aproximadamente el mismo y es, al mismo tiempo, moral y practico. De la
educacian, en este sentido, se distingue la formacion del hombre mediante Ia
creacién de un tipo ideal intimamente coherente y claramente determinado. La
educacién no es posible sin que se ofrezca al espiritu una imagen del hombre tal
como debe ser. En ella la uiilidad es indiferente o, por 10 menas, no es esencial. Lo
fundamental en ella es kafon, es decir la belleza, en el sentido normative de la
imagen, imagen anhelada, del ideal. El contraste entre estos dos aspectos de la
education puede perseguirse a través de la historia. Es parte fundamental de la

naturaleza humana".'?

También es fundamental entender que a lo largo del desamollo histérico de la
paideia todos sus componentes van relacionandose entre si. Por ello, a partir del
orden social establecido se aprende a vivir comunitariamente y este orden social
es condicidn necesaria para el avance de la paideia. Ademas, con la poesia
—transmitida en forma oral en un principio vy, mas adelante, por medio de la
escritura— se fortalece el ethos propio de la comunidad. La poesia, en Grecia, es
el primer elemento formal de la paideia.

Esta, a su vez, va enriqueciéndose con la evolucion de la politica que partiendo
del mandate oral Hega, con el tiempo, a constituirse en el texto escrito de la ley
gque se comparte.

que te ame, ayuda al que te ayude, da al que le dé; sé prudente; observa los augurios de las aves
y huye de las malas acciones”. Hesiodo, Los trabajos y los dias, |, pp. 34-44.
W, Jaeger, op. cit., pp. 19-30. Cfr. Platén, Leyes, 643e.
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La politica —que, al igual que la poesia, es cosa de palabras— se consolida con la
permanencia gue por escrito adquiere la ley y de la cual carece el simple mandato
oral. En Grecia la politica se entiende, acertadamente, como el gobierno de la
palabra y, por consecuencia, a fravés de la legislacién el hombre se educa. El
ciudadano de la polis —considerado como bios politikés— va desarrollando la
areté politica de manera comunitaria; esta formacidén politica es resultante del

desarrollo de la paideia.

Con las transformaciones politicas, a partir de Soldn ingresa en el &mbito de la
paideia el problema que, en el lenguaje moderno, seria el de la responsabilidad
personal. Cuando Soldn reconoce que las propias acciones producen un efecto en
la comunidad, establece los conceptos de limite y medida, gque son fundamentales
para la ética griega y, por consiguiente para la paideia. Esto vendria a significar el
inicio de una nueva norma para la vida que obliga, por resonancia comunitaria, al

conocimiento de la interioridad propia del individuo.

Todos estos elementos se integran en la paideia y dan lugar al ditimo componente
historico de ésta que es la filosofia, con la cual la paideia adquiere un saber de si
misma. Si la ley representa un estadio de la mayor impertancia en el desarrollo de
la educacion griega —desde el ideal aristocratico inicial hasta llegar a la plena
conciencia de que quien recibe la accién formativa es el hombre mismo, que &l es
ta finalidad consciente de la paideia—, con la filosofia —creacian culminante de la
paideia— nace una forma superior de la autoconciencia y del conocimiento, que

da origen a una nueva idea del hombre y del cosmos en que ¢l radica.

A partir de este momento historico, lo que ofrece la filosofia al hombre es no sdlo
la capacidad de inquirir acerca del mundc sino, mas adn, la capacidad de
interrogarse a uno mismo. La filosofia viene a establecer una divisiéon del mundo
de! hombre: por un Iado se encuentra el mundo exterior, que incluye todas las
relaciones del yo con lo otro y con los otros vy, por otro tado, el mundo interior

habitado solo por el yo y su mismidad, donde tiene su morada el sentido ético,
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cualificador de la praxis. Para el ordenamiento exterior del mundo del hombre se
establece la ley mientras que, para el mundo interior, se instituye la conciencia

moral.?

$4

El concepto griego del cosmos es una de las categoria centrales tanto para
comprender su concepcion del mundo como su idea de la formacion del hombre
mismo. El cosmos, como orden universal, lleva consigo la nocidn de armonia vy, a
partir de esta concordancia césmica, el griego busca alcanzar —por medio de la
educacion— una armonia equivalente para el hombre. Esta bisqueda, que apunta
hacia el logro de la excelencia humana —de la arefé— es tarea fundamental de la

paideia.'

Con los sofistas, el significado del término paideia abarca ya, de manera
consciente, [a totalidad de la educacion del hombre v adquiere su pleno sentido
como proceso de formacion del hombre mismo. Para ellos, es evidente que existe
un enlace directo entre una idea de la educacion y la conciencia de los procesos
educativos resultantes y, por consiguiente, advierten que la comprensién de la

praxis educativa implica una investigacién acerca del ser del hombre.

La sofistica realiza esta investigacion cuando dirige su mirada a considerar, en
particular, el problema que representa la relacion entre la physis del hombre vy la
transformacion que ejerce, en dicha physis, la accion educadora. De este analisis
se llega a establecer que es precisamente la naturaleza humana .misma el

fundamento de toda educacion posible.

'* Esta presentacion de tos componentes verbales de la paideia tiene como base las notas sobre
"El probterna moral de la paidefa” de! Seminario de Metafisica de Nicol del afio 1986. Cfr. E. Nicoi
“Crisis de la educacion v filosofia” en ldeas de vario linaje, pp. 393-402.
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El logro mas schresaliente del estudio de la physis del hombre es llegar a un
concepto mas amplio de la naturaleza humana con la integracion, en ésta, de lo
que el griego nombra psyché, y que entiende como una fuerza de caracter plastico
que actua sobre la physis del hombre. Ademas, no puede ser sino en la psyche
—por su misma naturaleza— en donde tienen cabida las diferentes aretai del
hombre y, mas aln, en ella radica la posibilidad de que, a través de la paideia, se

puedan alcanzar las formas mas elevadas de la cultura.

Por esta misma razén Socrates —llevando sus reflexiones mas alla del relativismo
de la sofistica— entiende que la formacion de la psyché es la Gnica que posibilita
el ethos, y que sélo asi es factible lograr la armonia del hombre con la naturaleza.

Con esta base estima Sc’?crates que se da en el hombre, por un lado, un nivel de
vida necesario —puramente pragmatico— que se conforma con todos los
contenidos materiales de la existencia y, por ofro, un nivel de vida libre que
consiste en la blusqueda de una forma superior de ésta y que solo es posible
alcanzar a través de una therapeia de la psyché. El significado radical de esta idea
socratica es que, desde entonces, la existencia humana adguiere un sentido mas

elevado que se funda, por completo, en el valor interior del hombre.

El llamado socrético al cuidado de la psyché amplia enormemente el camino para
gue la cultura griega se abra paso hacia nuevas y mejores formas de vida, de tal
modo que &l "dominio de sf mismo” postulado por Sécrates llega a convertirse en
una idea central de la cultura. A partir de Sdcrates, ya no se trata solo de acatar
las leyes de ia polis en consideracion de la justicia sino, ademas, de escuchar al -

yo interior y basar el propio comportamiento en los dictados de éste.

Una nueva forma de la libertad, en la cual resalta su caracter ético, queda
establecida con la idea socratica del dominio interior del hombre. La autarguia
representa una autonomia moral —fundamento de toda arefé posible— en cuya

base se encuentra el conocimiento del bien. Para Socrates, este conocimiento del
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bien vendria a ser la arefé primordial, de la cual irradian los distintos modos en

que se manifiestan las diferentes aretal 0 virtudes.

De lo anterior se deriva una de las ideas principales que renuevan la paideia: el fin
de la vida del hombre, de acuerdo con su propia naturaleza, seria el conocimiento
del bien y la realizacion de este saber —hasta donde humanamente fuese

posible— representaria la excelencia humana.

Con Sdcrates el auténtico fin de la vida del hombre viene a ser la frénesis, el
conocimiento del bien, cuya consecucion es bdsgueda permanente a lo largo de la
existencia. Et concepto socratico del “fin de la vida" no solo es decisivo para la
comprensién de la paidea sino que, con él, adquiere un sentido nuevo la misién de

toda accion educativa.

Socrates habla de la busqueda del conocimiento del bien; no emite una opinidn
particular respecto de lo que €i considera como bueno. Esto es indicativo de que lo
que se pretende es encontrar lo que sea el-bien-en-si; lo que se busca es la
verdad del ser de algo. Esto es epistems. De ahi que en Sécrates sea recurrente

su inquirir acerca del ser de las cosas mismas, del ser en si.

Por esta razén, la pregunta que interroga acerca del ser de la areté, resulta
fundamental para comprender y vivir la educacién como la formacion del hombre
mismo. Cual sea el "en si" de la areté, éste nos conducira —de acuerdo con
Sdécrates— al “en si” del hombre vy, por consiguiente, al "en si” de la psyché. Y, de
ahi, la relacién indisoluble entre areté y episfeme. Esta relacion se va
consolidando a partir de la invitacion socratica de avanzar por el camino de la
duda, por el camino del reconocimiento de la propia ignorancia, vy sin perder de
vista la firme conviccién de Socrates de que el preguntar siempre nos hara

mejores.
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Por todo o anteriormente enunciado se puede concluir —a la manera socratica—
que si el "en si” de la areté es el conocimiento del bien, y éste nos permite conocer
el "en si’ del hombre —y, por consiguiente, el “en si” de la psyché— de ahi se
deriva que la formacion del hombre mismo resulta ser el "en si” de la paideia.

Platon, guien no solo sistematiza toda la serie de interrogantes socraticas sino
que, mas aun, profundiza en las tematicas principales y encuentra, a partir de
ellas, nuevos derrotercs para desarrollar su propia filosofia, descubre en el
problema que aqui se aborda aristas nuevas y definitivas que no fueron sefialadas

por Sécrates.

Entre éstas, estudiando el problema de la relacion entre |la areté v el conocimiento,
intfroduce un significado nuevo a un concepto de uso comuan. La phifia, entendida
por Platén come fa potencia erética que aspira al bien, se constituye en el nexo

fundamental de la vida politica.

La importancia que otorga Platén a esta idea de la aspiracion al bien permite
ubicarla como uno de los componentes centrales para comprender tanio su propia
idea del hombre como el ascenso conceptual que significa en el desarrollo de ia

paideia.

Si para Platon todo bien consiste en un saber, consecuentemente la ignorancia
serd un mal y, si lo propio de la condicién humana es su pertenencia a un nivel
intermedio entre la igndrancia total y el saber total, la aspiracién al bien es una
posibilidad ontoldgicamente fundamentada. Si para el individuo esta aspiracion al
bien es una forma de |a phifia, a nivel de la comunidad Platén entiende esta philia
como una literal comunion de individuos vinculados por su aspiracién unanime a

un bien comun.

Alguncs de los aspectos méas relevantes en torno de esta aspiracién al bien se

integran en Ef banquete platénico, particularmente sus reflexiones sobre el eros
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—una forma superior de la philia— como mévil sublime de la praxis libre, por un
lado y, por ofro, sus implicaciones para la paideia como una de las formas de la
praxis poiética, creadora del sentido dltimo de la existencia comunitaria del
hombre.

En El banquete Platdn pone en boca de Aristofanes la idea central de la obra.
Inicia afirmando éste que el amor ejerce sobre los hombres un poder que ellos
mismos desconocen; y no conocen, igualmente, de donde proviene este poder. A
lo largo del texto Platdon expone que el amor esta en la base de la condicién
humana y, para el Aristéfanes platdnico, esta condicidon humana es naturaleza y a

la vez historia, ya que el hombre es lo que es y, ademas, lo que le pasa.

Al respecto, la teoria filosdfica platonica define ontoldgicamente el ser del amor
—su “en si"—— como privacidn. Para comprender la naturaleza humana,
Aristofanes recurre al mito. Originalmente —afirma— los seres humanos
derivaban de los astros; los varones del sol, de la tierra las hembras y los
andréginas de la luna. Al igual que los astros, esos antepasados del hombre
también eran esféricos y se desplazaban rodando; poseian dos caras en una sola
cabeza, cuatro piernas, cuatro brazos, cuatro orejas y dos sexos. Eran, por tanto,
duales, podserosos y orgullosos; asi que Zeus decidié partirlos en mitades y Apolo
—dios de la forma— se dio a la tarea de afinar su figura, que es la que el ser

humano posee actualmente.,

De este modo, cada humano es s6lo 1a mitad de o gue antes fuera; el amor es su
afan de completarse de nuevo, Si su unidad primitiva era varonil, sera un hombre
gue amara a los hombres; si era femenina sera una mujer que ame a las mujeres
y, por itimo, si era andrdgina, cada una de las dos mitades amaréd al sexo

contrario.

Recurriendo a estas imagenes mitologicas, Platon expresa que ¢l amor esta en la

primigenia naturaleza del hombre y que su pervivencia “trata de hacer un solo



27

individuo de dos y de curar la naturaleza humana. Cada ser humano —dice
Platén— es un simbolo, una contrasefia de hombre”, el desdoblamiento de algo

tinico, razon por la cual cada uno se forma para encontrar el simbolo de si mismo.

Aristéfanes manifiesta —con lo anterior— esta idea platdnica principal del amor
como el vinculo mas fuerte, el mas poderoso entre los hombres. De todo lo cual
resulta que el ser humano se empefa, actla, se forma porque es un ser
incompleto, insuficiente. Este afan del hombre sucede sin que él sepa por qué,
irracionalmente, sin gque se tenga conciencia de qgue la finalidad del amor es la de

completarse, cada uno, a sf mismo,

Para Platén el amor completa a cada uno en [a medida en que lo funde con el otro;
entre estos dos co-fundidos se constituye una nueva unidad o, en palabras de

Aristéfanes, se reconstruye la unidad original.

Sin embargo, sucede que en la vida resulta quiza imposible alcanzar tal plenitud;
el ser de cada uno se mantiene siempre insaciado, nunca del todo satisfecho
¢,como explicarlo? Precisamente por esta condicidon siempre incompleta, por esta
insuficiencia fundamental o genética de la propia naturaleza humana. Y siendo tal
la condicion del hombre, Platdn extrae de ella una ensefianza afirmativa pues si el
fin del amor es trascendente el eros se convierte, asi, en la fuerza inspiradora de

la vida filosdfica y en impulso procreador de la paideia.

Mas adelante, cuando le corresponde hablar a Socrates, Platon asegura que éste
se propone hacer un discurso "que permita escuchar la verdad sobre eros”.'® Enla
voz de Socrates habla la voz de Diétima ya que “ella fue precisamente quien me

instruyd también a mi en las cosas del amor”.'®

* Platén, £I banquete, 191d.
* [bid., 199b.
" ibid,, 201d.
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Con Didtima aprende Sécrates que el amor es una carencia puesto que no se
puede decir, de €l, que sea ni bello ni feo sino algo intermedio; ni sabio ni
ignorante sino algo intermedio; ni mortal ni inmortal sino alge intermedio; &l amor
“rellena el espacio entre ambos, de suerie que el todo quede unido consigo
mismo"."” El amor no es lo bueno y lo bello porque consiste, precisamente, en una
aspiracion hacia lo bueno y lo belle. ; Qué es entonces el amor?, 4qué es el eros?

Yendo de nuevo al mito Didtima transmite a Socrates la verdad del eros. En su
génesis se encuentra, ya dado, su ser mismo: Eros viene a ser el hijo de Poro
—uvastago de Metis— y de Penia. Metis representa la astucia, Poro el recurso o la
rigueza y Penia ta pobreza. B! significado de este mito lo despliega Diétima misma
ampliamente: “Por ser hijo de Poro y Penia, Eros ha quedado en las siguientes
condiciones: en primer lugar es siempre pobre y dista mucho de ser delicado y
bello, como cree la mayoria, sino que es duro y flaco, descalzo y sin hogar,
compafiero siempre inseparable de la indigencia, por tener la naturaleza de su
madre. Pero, por otro lado, de acuerdo con la indole de su padre, esta al acecho
de los bellos y de los buenos, y es valeroso, intrépido e impetuose, cazador
formidable que siempre esté urdiendo alguna trama, avido de conocimiento y fertil
en recursos, amante del saber a lo largo de toda su vida, formidable mago,
hechicero y sofista. Y no s por naturaleza ni mortal ni inmortal, sino que unas
veces en el mismo dia florece y vive, cuando tiene abundancia de recursos, y
otras veces muere, pero vuelve a revivir a causa de la naturaleza de su padre,
mas aquello que consigue, siempre se lo va gastando, de suerte que Eros ni
carece de recursos nunca ni tampoco es rico, y esta, a su vez, en medio de la
sabiduria y de la ignorancia. Pues ocurre lo siguiente: ninguno de los dioses ama
la sabiduria ni desea hacerse sabio —porgue ya lo es—, ni ama la sabiduria
cualquier otro que sea sabio. Por su parte, los ignorantes ni aman la sabiduria ni
desean hacerse sabios, pues eso mismo es lo penoso de la ignorancia, el no ser

bello ni bueno ni juicioso y creerse uno que lo es suficientemente”. '

¥ [bid., 202a-203a.
" fbid., 203b-204a.
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Hay pues, para Diétima, algunos que aman la sabiduria y que no pueden ser ni los
sabios ni los ignorantes; eros viene a ser uno de estos amantes. “En efecto, es
precisamente la sabiduria una de las cosas mas bellas, y Eros es amor respecto
de lo bello, de suerte que es forzoso que Eros sea amante de la sabiduria y, como

es amante de la sabiduria, se halla a medio camino entre sabio e ignorante”."

Asi Platén integra el amor en la filosofia: los dioses no filosofan, poseen el saber;
los ignorantes tampoco pues no saben que no saben; sélo el fildsofo
—literaimente aquel que ama la sabiduria— es un ser intermedio entre el saber y

la ignorancia.

Si, como le comunica Didtima a Socrates, “el amor consiste en el deseo de poseer
el bien para s.iempre”,20 scudles son las formas en gue este deseo se realiza para
que pueda considerarsele, efectivamente, eros o amor?; jen qué acciones se

manifiesta este deseo?

Didtima ofrece su respuesta en los siguientes términos: “Esta accion es, en efecto,
una procreacion en la belleza, tanto segln el cuerpo como segin el alma. Lo diré
de un modo mas claro. Conciben, Sdocrates, todos los hombres tanto segun el
cuerpo como segun el alma, y una vez que llegan a cierta edad, nuestra
naturaleza desea procrear. En efecto, la unién de hombre y mujer es procreacion,
y es una chra divina, pues esto, la concepcion y la generacién es algo inmortal
que existe en los seres vivos, que son mortales. Y es imposible que tal cosa
suceda en lo que es inadecuado, y lo feo ¢s inadecuado a todo lo divino, mientras
gue lo bello es adecuado. La belleza es, pues, la Moira y la llitia del nacimiento.
Pues no es el amor, Socrates, amor de o bello como t0 crees sino amor de la
generacion y de la procreacidén en lo bello. La naturaleza mortal busca, en lo
posible ser eterna e inmortal. Pero puede serlo solamente con la procreacion,

porque deja siempre otro ser'nuevo en lugar del viejo. Los que son fecundos en

** 1bid., 204b.
® 1bid., 206a.
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cuanto al cuerpo se procuran, por medio de fa procreacion de hijos, inmortalidad.
En cambio, los que lo son en cuanto al alma —quienes congiben en las almas aan
mas que en los cuerpos— desean procrear y engendrar y buscan también a su
alrededor la belleza en la que puedan engendrar; y si encuentran en su camino un

alma bella, noble y naturaimente bien dotada intentaran educaria”.?’

Con lo anterior Platén afirma que el amor inspira el deseo de procrear en (o bello;
que el individuo busca perpetuarse en la procreacion porgue es insuficiente, y es
insuficiente porque es cambiante y porque el término de sus cambios es la muerte.
Ademas, Platén sefiala que hay dos formas de ser fecundos: por un lado se da
esa forma de procreacion que resulta de la unidén de una mujer y un hombre y, por
otro, se da la forma que —a diferencia de la anterior— busca perpetuar en lo
humano lo mas humano y que Platén llama “procreacién espiritual” o "fecundidad
del alma”. Y ésta es, sin duda, una fecundidad de mayor jerarquia existencial que
la del cuerpo, ya que expresa todas las potencias del hombre y, sobre todas ellas,
el pensar con libertad que logra su culminacion en “la mas alta y mas bella forma
del pensamiento, que es aquélla dedicada al ordenarniento del estado, aquélia que

recibe el nombre de prudencia y justicia”.?

Si para Platdn toda pédiesis humana es producto del amor, de la phiffa, en esta
segunda forma de procreacion, quien tiene "el alma fecunda” adopta la misién de
educador, Esta viene a ser la vocacion erdtica del filésofo o amante de la
sabiduria, cuya tarea educativa radical es la prosecucion infatigable de un fin
definitorio: el ordenamiento justo del estado, de 1a pofis, de la comunidad.

El analisis de la areté lo realiza Platon en varios de sus Diglogos, particularmente

en el Profagoras y en el Mendn. En este Ultimo, una serie de preguntas

* llitia es la diviridad que asiste en ¢! parto, en el que estaban presentes una o varias de las
Moiras, que asignaban al recién nacide la suerte que le correspondia en este mundo. Vid ibid.,
206b-209¢c y n. 111.

2 fhid., 209a. Vid E. Nicol, “La insuficiencia de la condicion humana. ldea platénica del amor y de la
muerte”. Utopfas, Nam. 7, pp. 73-84.
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fundamentales se va presentando a lo largo de |la obra, entre ellas, el inquirir cémo
se adquiere la virtud —o areté—, si ésta puede ensefiarse y, por tanto, si puede
haber maestros de virtud y, por (ltimo, si existe alguna relacidn entre la areté y la
episteme.

El planteamiento del problema lo presenta Platén al inicio del didlogo haciendo
que Mendn pregunte a Sdcrates si éste le puede decir si la virtud es susceptible de
ensefarse, 0 si se adquiere con la practica, o si se encuenira en el hombre

naturaimente.

Sécrates —no esta por demas decirlo— no 1o sabe y, por tanto, se pregunta a si
mismo c¢omo podria conccer las cualidades de una cosa cuya naturaleza
desconoce. Por mas ejemplos de virtudes gue se le presenten, Socrates tiene que
indagar qué es lo gue hace que una virtud sea virtud y no otra cosa, cual es el

“en si” de la areté.

La virtud es la justicia opina Menon, y Sécrates le pregunta si la justicia es la virtud
o bien es una especie de virtud. Reconsidera Menon y conviene en que no es la
Gnica virtud sino que hay ofras, como la fuerza, la sabiduria, el desinterés y la

prudencia.

Con una serie de ejemplos en torno a la figura y el color, Socrates hace pensar a
Menén preguntandole qué es lo que tienen en comin una y otra figuras, uno y otro
colores; del mismo modo se precisa preguntar qué tienen en comin las diferentes
virtudes para poder hablar, entonces, no de una u otra de ellas, sino de la virtud en

general,

La intencion de Sdcrates es sembrar la duda en su interlocutor. Esta intencidn es
patente no solo en el proceder del Sdcrates histdrico sino en toda la obra
platdnica, pues sélo la duda es la generatriz del conocimiento. Se pregunta Mendn
cdmo investigar lo que de ninguna manera se conoce, ya que uno pregunta sobre
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le que se desconcce y no sobre lo conocido; cdmo preguntar, pues, sobre la virtud
si no sabemos qué es la virtud. Si asi fuese, dice Sacrates, "no seria posible al
hombre indagar lo que sabe nilo que no sabe. No indagara o que sabe, porque ya
lo sabe, y por lo mismo no tiene necesidad de indagacidn; ni indagara lo que no
sabe, por la razén de que no sabe lo que ha de indagar’.®

Aun cuando este razonamiento parece verdadero, Socrates afirma que nolo es ya
que el saber no le estd vedado —en principio— a nadie y lo verdaderamente
importante es ensefiarle al ofro a dudar, de tal modo que ese ofro esté en mejor
dispesiciéon para descubrir la verdad, para reconccer ia propia ignorancia y, asi,
poner a ésta en duda. Este es el camino que muestran Socrates vy Platdn para la

basqueda del saber.

Mas adelante afirma Platén que si el conocimiento —la ciencia— es aquello que
puede ensefarse o aprenderse, la virtud —si es un conocimiento— seria
suscé'ptible, entonces, de ensefianza. Pero lo que puede ensefiarse reguiere de
maestros y discipulos vy, si algo no tiene maestros ni discipulos, podemos
conjeturar que no puede ensefiarse. Los hombres virtuosos, 4se han hecho tales
por si mismos o0 han recibido ensefanzas para llegar a ser virtuosos? A suU vez, los
hombres virtuosos, ;pueden transmitir su virtud, comunicarla, ensefiarla, o esta
virtud no puede transmitirse ni ensefiarse de un hombre a otro? Los grandes
hombres han querido transmitir su propia virtud a sus hijos pero ;acaso lo han
logrado? Me temo que no —dice Sécrates—, que la virtud no puede ensefarse vy,
si no puede ensefiarse, no hay maestros y, por tanto, no hay discipulos.

Pero es un hecho gue hay hombres virtuosos. Como es posible que hayan
llegado a serlo? Porque los hombres virfuosos no lo son por naturaleza ni lo son
por haberlo aprendido de otro hombre. ;Llega entonces la virtud “por influencia

divina” a aquellos que la poseen?

B ldem, Mendn, p. 213.
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La cuestidon queda irresuelta en el didlogo pues dice Socrates que "antes de
examinar como la virtud se encuentra en los hombres, emprendamos el indagar lo
que ella es en si misma”’?* Este “en si” de la areté, siendo para Platén un
conocimiento, no es transmisible por las vias ordinarias de la ensefianza y del
aprendizaje, sino que es una forma superior de conocimiento que consiste en una
busqueda permanente sélo realizable a través de una peculiar forma de vida que
es Unicamente philia —aspiracién—: filosoffa, un buscar la sabiduria. De ahi que
este conocimiento del bien, esta frénesis, no sea asequible —dice Platon— “al

primero que llega”.
§5

La filosofia —que es, desde su origen, una praxis no pragmatica— es teoria, esto
es, pura contemplacién. Desde |a presacratica el ambito de lo pragmatico se fue
restringiendo hasta llegar a calificar, exclusivamente, el tipo de acciones que
buscan la obtencion de alguna utilidad, o sea, que inciden sobre la physis para

obtener de ella un producto determinado.

En cambio la filosofia, como teoria, es antes que nada un movimiento interior, Esta
forma de contemplacion que aspira al conocimiento deja intacta la physis de lo
contemplado; no tiene en ella ninguna interferencia sinc que permite que sea lo
que es para poder conccerla, para poder dar razdn de su naturaleza. En esta
forma de la praxis el producto inicial no es externo sino que consiste en la
transformacion que experimenta, en su physis, el propio pensador. A esta forma
de la praxis lo dtil le es ajeno, mientras que lo mas adecuado a ella es su caracter

desinteresado.

Desde Grecia, a partir de |a filosofia, la praxis del hombre no sélo expresa una

forma de vida diferenciada sino que, ademas, el hombre comienza a interrogarse

® jbid., p. 228.
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acerca del qué vy del para qué de su propia praxis. Asi, el hombre griego entiende
que la filosofia es una forma de la praxis que se ejerce con el logos y cuya
resultante es un saber de la realidad gue no esta supeditado a la pura subjetividad
y que recibe el nombre de episteme. "El sujeto que se desvanece en la objetividad
del saber cientifico, reaparece como actor de este saber. Los pensadores griegos
advierten muy pronto que el resultado de la actividad epistemo-légica no es tan
solo un conocimiento declarado. La declaracion es un producto exterior; pero el
primer resuitado de la produccién es el cambio que experimenta el mismo
productor. La ciencia fransforma el ser de quien la adopta y la ejerce como

vocacion”

Para los griegos es la praxis misma la que produce las diferencias entre los
individuos. Entender el “en si" de un individuo, esto es, saber quién es —saber
qué es— precisa el indagar acerca de su praxis, y como las acciones de un
individuo no son aisladas sino que se integran todas ellas —formando una unidad
con sentido a la que el griego llama eihos—, esta unidad, este ethos, expresa la

disposicion de un hombre ante la realidad.

Un hallazgo fundamental de la presocratica fue el de concebir una de las formas
de la praxis, la praxis poiética, como un incremento del ser. Mas adelante Platon
establece que la praxis filosofica ~—cuya naturaleza es estrictamente poiética—

hace que su primer efecto se manifieste en aquél que la realiza.

Es en el mundo interior del hombre —en su psyché— en donde se aprecian
primeramente los efectos de esta forma especial de pdiesis que es la filosofia. Por
esto puede afirmarse que esta forma de la praxis es, literalmente, aufo-poiética. Lo
cual significa que la filosofia —la ciencia— es una praxis creativa y, mas aun,
auto-creativa, esto es, formativa y autoformativa. La filosofia es, por consiguiente,

paideia.

# E. Nicol, La primera teoria de la praxis, pp. 33-34.
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Debido a esta dimensién interior del hombre es posible comprender la idea de una
génesis del ser y de un incremento del mismo. Esto quiere decir que el hombre,
como existente, no sélo se forma sino que se transforma conscientemente vy
puede, de esta manera, lograr una mejoria existencial o, dicho en términos
griegos, un incremento —auxesis— de su ser. Sin interioridad, sin psyché, esto

seria imposible.

Esta idea aparece ya en Heraclito cuando afirma que "el alma es susceptible de
crecimiento” (B 115). Para Heraclito, en la psyché se expresa la altura interior del
cambio, 0 sea que en ella puede haber un incremento o bien una disminucion.
Esto denota que el hombre puede cambiar en sentido creciente o decreciente, que
es factible llegar a ser mas hombre o, por el contrario, que se puede ser menocs
hombre. En suma, desde Heraclito queda establecido que, por la paideia, una

mejoria existencial es una posibilidad real para el hombre.

En un sentido similar sostiene Empédocles que el estudio incrementa el
entendimiento (B 17. 14), que ias verdades adquiridas a través del pensamiento
llegan a radicar permanentemente en el ethos del hombre y que estas verdades
ejercen un cambio interior con el cual se acrecienta el alcance de sus

disponibilidades.

Pero donde aparece, de manera terminante, esta idea de un incremento del ser
logrado por el ser mismo con su praxis, es en un fragmento de Demécrito en el
cual éste apunta una similitud entre la naturaleza y la educacién ya que ésta,
asienta Demdcrito, transforma al hombre v, al transformarlo, crea o produce su
naturaleza (B 33). "Aqui se ha abandonado la metafora espacial del crecimiento o
ensanchamiento. Lo que se dice literalmente es gue el hombre es producto de si
mismo. La naturaleza humana no es natural; o sea que, por naturaleza, el hombre
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es inconcluso, y le corresponde a él la tarea aufo-poiéfica: 1a de crear su auténtica

naturaleza”.?®

Sin embargo, es con Platén con quien se origina el concepto ontolégico de que la
physis del hombre no es inalterable sino que presenta diversas transformaciones,
siendo una de ellas la que se manifiesta como un aumento o una disminucién de
su ser. Con lo cual no se hace referencia sélo al metabolismo sino, en particular, a
la forma de la vida del hombre, a su formacion, que puede representar tanto una
mejoria como una mengua existencial, un incremento o un decremento de su
propia autenticidad.

Asimismo, es Platén quien reaiza la interrelacién entre la génesis y la pdiesis, es
decir, entre el origen y la praxis creativa. Significa lo anterior que la formacién del
hombre se genera en la praxis de cada uno y que su resultante sera acorde con la
que sea su pdiesis. Asi, es valido afirmar que la paideia es la auto-pdiesis del

hombre.

Y si cada praxis precisa de un saber particular, con la filosofia se cultiva [a
anthropine sophia, la sapiéncia propia del hombre. Esta forma de praxis no se
manifiesta hacia el exterior, sinc gue su propdsito es una proyeccion del ser del
hombre que se orienta hacia el interior. Con la filosofia se llega a la plena
conciencia de que &l ser del hombre mismo puede convertirse en un fin de la
praxis, que es el fin inexcusable de la paideia. Por esta razon, para el griego, enla
anthropine sophia resalta 1a nocion de la areté, de este concepto que se traduce
como virtud perc que no lo es en sentido moral sino que cualifica a forma de la

praxis.

En Greciz, esta nueva forma de Ia praxis que es la filosofia, es procreadora de un

hombre nuevo. En ella se vinculan la interioridad del hombre y la areté. Asi, por

 ibid., p. 43.
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gjemplo, cuando Platén habla —en La repiblica— de 1a justicia, no se refiere tanto
a la praxis exterior sinc a la interior, en el sentido de gue esta justicia interna

—como areté— expresa la autenticidad del hombre.

El ser auténtico, para Platon, representa la virtud del ser justo. Esta praxis que se
interioriza, que tiende hacia la areté, es tarea principal de la paideia. El hombre
justo llega a ser aquel cuya praxis permite la consecuciéon de una armonia interior
—lo cual precisa de la fronesis, de un modo peculiar del saber, del conocer—. La
praxis del hombre justo expresa la vinculacién entre sus acciones y su areté y se

manifiesta en el sentido de lo que él auténticamente es.

Es por esto que, a través de la paideia, la busqueda del conocimiento por medio
de la praxis filosdfica tiene un primer efecto en el logro posible de la armonia
interior, que se corresponde con el afan de alcanzar una armonia equivalente en la
‘relacion del hombre con el hombre —en la comunidad humana— y que no ceja en
su intencidn de acrecentar el saber del hombre y el hacerlo saber, el darlo a

conocceer.

Y asi como toda praxis, toda forma de trabajo —érgon—, tiene su virtud
caracteristica que consiste en el hacerlo bien, en la praxis filosofica |a Ssophrosyne
—prerrogativa inejudible— consiste en el buen conocimiento de uno mismo. Este

autoconocimiento es, para Soécrates y Platon, un acto justo.

De este modo el precepto délfico, reconocido por todos los griegos, adquiere una
altura superior cuando Socrates lo propone como una forma inusitada de la
sapiencia humana que se convierte en un camino de vida abierto a quien lo

busque.

Y como para el griego el afuera sélo es un medio, nunca un fin en si mismo, la

idea de progreso material no forma parte ni del corpus de la paideia ni del de la
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episteme:. el hombre no se crece con las cosas; su crecimiento es de oftra

naturaleza.

Lo definitivo —y definitorio— de esta concepcign genética de la praxis educativa
es la transformacién del hombre que es en un hombre nuevo, en un hombre mejor

de lo que es.

La aristeia del hombre no es, en ningun caso, punto de partida sino posible punto
de llegada. Este punto posible es el sentido y la razdn de la paideia, de la

educacion del hombre.



3%

1. Inicic de la modernidad: trastrocamiento del proyecto educativo,

genético y proteico, de la paideia.

Habréis de comprender —1y quizd parezca
dificilmente cretble— que hace cerca de
tres mil ailos la Gran Atlintida —gue
vosotros llamdis América— vy Méjico,
entonces llamado Tyrambel, eran reinos
orgullosos y poderosos por sus armas, sus
flotas y sus riquezas; tan poderosos que
los de Tyrambel hicieron wuna gran
expedicion  por el Atlintico al mar
Mediterrdneo y llegaron a Europa. Pero
acerca de si tuvieron los antiguos
atenienses la gloria de resistir y repeler
estas fuerzas ne puedo decivoslo. Lo cierto
es que nunca regresaron de este viaje ni
naves ni hombres,

Francis Bacon

§1

A través de ia historia, que es la forma comunitaria de las transformaciones del
hombre, éste ha ido creando y desarrollande diferentes proyectos educativos que
responden a un ideal de hombre. El proyecto da sentido a la praxis humana; este
sentido es el “para qué”. ;Para qué hacemos lo que hacemos? Al dar respuesta a
esta pregunta estamos refiriéndones, indiscutiblemente, a los fines. El "cémae” son
los procesos, los medios, los modos, las maneras de las que el hombre se vale
para ir realizando este proyecto, id est, para ir otorgandole caracter de realidad al

mismo.*

T Vid. J. Quiroz, “El concepto formacion como categoria definitoria de lo educativo”. informe final de
investigacién, febrero de 1997. pp. 63 y ss.
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Todo proyecto educativo es un proyecto de vida. Esto significa que los hombres y
las mujeres proyectan su vida de lo que son a lo que quieren llegar a ser. Esta es,
literalmente, la formacion del hombre, la adquisicién de una forma-propia que va

formandose conforme se proyecta como una forma-de-ser-mejor.?®

El proyecto de la modernidad, cuyo origen se ubica en el siglo XVIl europeo,
procurd abrir una senda nueva, no recorrida con antericridad. Como proyecto
educativo buscd, a partir de las realidades historicas y existenciales de su tiempo,
ir formando un mundo nueve, un mundo mejor gue colmara las expectativas y los

anhelos de los hombres.

En Francis Bacon convergen el inicio de la modernidad y una nueva orientacion de
la filosofia. Es en la obra de este pensador "donde empieza a manifestarse lo que
pudiera llamarse el espiritu de ta modernidad: un cambio en la disposicion humana
frente al ser y el conocer”.? De este modo, es preciso caracterizar lo moderno no
solo como una ruptura con lo medieval vy lo griego sino, mas aun, como un cambio
radical en la forma de vida de los hombres, en sus intereses y aspiraciones. Esta
caractetizacion asume no GUnicamente el deslinde tedrico y conceptual con el

pasado sino, con mayor realce, la mutacion vocacional,

El corte con la época anterior, concebido como una innovacion, represento no sélo
un cambio sistemético sino una nueva proyeccidn de la filosofia y del

pensamiento, que viene a ser la génesis de un proyecto de vida nuevo.

“La modernidad que se inicia filoséficamente con Bacon es componente de un
fendmeno de mayor amplitud que las innovaciones teéricas de la propia filosofia.
Lo que cambia, después del renacimiento, superandolo y en cierta medida
negandolo, es el tenor de vida de los hombres. El hombre del renacimiento
reactiva los valores del humanismo clasico. El hombre mederno pretende superar

® Loc. oft.
® £, Nicol, La reforma de la filosofia, p. 44.
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a la vez los significados vitates del renacimiento, los del medievo y los del mundo
griego. Bacon concuerda con ese tenor de vida; pero en verdad no concuerda con
la vida moderna, sino gque la inaugura. La vida nueva que empieza en el mundo sin

reflexion, aparece en &l taxativamente programada”.*®

¢En que sentido hablamos de una mutacion vocacional? Vocaciones son
elecciones. Desde Grecia quedd establecida la indole del servicio que prestan
los quehaceres desinteresados del hombre, esto es, su praxis libre
—literalmente in-atil—, en contraposicién con su praxis necesaria, a saber, las
tareas utilitarias, indispensables. En Bacon se da una indecision vocacional entre
el saber y el hacer que resulta sintomatica en los inicios de la modernidad. Esta
puesta en duda, esta indecision vocacional, atafie no dnicamente a Bacon puesto
que, cuando éste resuelve que son compatibles el quehacer del pensamiento
tedrico y los haceres pragmaticos, establece la orientacion dominante que
caracteriza el desarrollo de la ciencia en la Epoca Moderna. Su consecuencia

vendria a ser el predominio de la practica sobre la teoria.

Abundantes y de primera importancia son los pasajes, en la obra de Bacon, en los
cuales éste considera que no estad definido categdricamente el para qué de la
ciencia, de la filosofia. Asi, en De interpretatione, Proemium, aln reconcciendo
que hay en él “una especial disposicion para la contemplacién de la verdad” afade
que no encontrd “una labor mas meritoria que el descubrimiento y desarrolio de las

artes e invenciones que tienden a civilizar la vida del hombre” 3!

Ya en el prefacio de su obra magna, La gran restauracién, afirma Bacon “que el
estado actual de las ciencias no es ni afortunado ni ha experimentado un
progreso; que se ha de abrir al entendimienio humano una via completamente

distinta de la conocida en ¢l pasado y se han de procurar otras ayudas para que la

* Loc. cit,
' Apud ibid., p.49.
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mente pueda ejercer sobre la naturaleza de las cosas el derecho que le

corresponde” >

Y icual es —segin Bacon— este derecho? “La mejora de la situacidn humana y
la ampliacion de su dominio sobre la naturaleza”.*® Debe entenderse que, para
Bacon, dominar la naturaleza, vencerla, traerd como consecuencia una mejoria
para el hombre. De este modo afirma que “la ciencia y el poder humanos vienen a
ser lo mismo porque el ignorar la causa nos priva del efecto y no es posible vencer

la naturaleza mas que obedeciéndola”.*

De este modo, Bacon va perfilando una revaloracion de los saberes. Para dar este
paso niega todo valor de verdad a la filosofia de |os griegos y, afin considerandola
“a gfan madre de las ciencias”,*® afirma que “la sabiduria de los griegos era
profesoral y prodiga en disputas, lo cual es muy perjudicial para |a investigacion de
la verdad” vy agrega que "los griegos tienen ciertamente lo propio de los nifios:
estan dispuestos al parloteo, pero son incapaces de generar, pues su sabiduria es
verbal y estéril en cuanto a las obras™.®

37

Y si “nadie ha establecido correctamente hasta ahora el fin de las ciencias™’ sera

Bacon mismo quien lo establezca: "la verdadera y legitima meta de las ciencias no

es otra que dotar a la vida humana de nuevos descubrimientos y recursos”.*®

Teniendo claro el fin, esto es, la nueva finalidad de ia ciencia propuesta por Bacon,
“nos parece, en primer lugar —afirma Bacon— que la introduccion de inventos
nobles ocupa con mucho el primer puesto entre las acciones humanas... ya que

los beneficios de los inventos pueden extenderse a todo el género humano... y nos

® F. Bacon, La gran restauracion, Prefacio, p. 48.
® Ibid., p. 366. (N. O. I, LIY).

“ ibid., p. 88. (N. O. |, llI}

® Ibid., p. 133. (N. O. I; LXXIX).

® Ibid., pp. 124-125. (N. O. I, LXXD).

Y Ibid., p. 136. (N. O. |, LXXXI).

¥ loc. cif,
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alegran sin producir dafio o injusticia a nadie... Ademas vale la pena tomar nota de
la fuerza, la virtud y las consecuencias de los inventos, especialmente manifiestas
en aquellos tres inventos desconocidos de los antiguos; me refiero a la imprenta,
la pélvora y la brijula. Estas tres cosas han cambiado la faz del mundo y las
condiciones de la vida humana: la primera en el campo de las letras, la segunda
en el ambito de la guerra y la tercera en la navegacion. Ellas han causado
innumerables cambios y nada ha ejercido mayor influjo sobre las cosas humanas

que estos tres inventos mecanicos”.*

Lo que pretende Bacon al realizar esta revaloracion del saber es que éste llegue a

ser “de una utilidad infinita en el futuro” y asi lograr “el imperio sobre la

"9 o, mas explicitamente, “restaurar y ampliar el poder y el imperio de

todo el género humano sobre el universo”.*!

naturaleza

Este nuevo propdsito de la ciencia, expuesto por Bacon, esta blisqueda imperativa
de la utilidad para lograr el dominio scbre ia naturaleza caracterizan, de manera

nodal, 1a nueva disposicidén vital que conocemos como modernidad.

“El hombre moderno —dice Eduardo Nicol— es el que se concibe a si mismo
como dominador del universo; el que concibe la civilizacion como un progreso de
las artes e invenciones, es decir, de las técnicas, mediante las cuales podran
ensancharse los ambitos de la vida. El saber queda supeditado a la necesidad;
pero Una necesidad que no es infrangible, sino superable. Ei poder de ser que
procuraba la filosofia s& transforma en un poder de dominio, y éste representa la
fuz, la aurcra de un nuevo dia para la humanidad. No el pensador, sino el inventor,

serd desde ahora el verdadero ‘campe6n de la libertad™.*

 jpid., pp. 182-184. (N. O. I, CXXIX).
® Ibid., p. 175. (N. O. I, CXXI).
“ ibid., p. 184. (N. O. 1, CXXIX).

2 E. Nicol, op. cit,, p. 50. Escribe Bacon en De inferpretatione: “Si alguien lograse no sélo dar a luz -

algun particular invento, sino prender en la naturaleza un foco que, al levantarse por vez primera,
proyectase alguna luz sobre los limites y los bordes actuales de los descubrimientos humanos...
me parecia que tal descubridor mereceria ser llamado el verdadero Ampliador del Reinado del
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A partir de la nueva concepcion baconiana, la filosofia se convertia en directriz del
progreso material y del avance técnico; para ello se precisaba no solo un cambio
en su orientacién sino, a la vez, un cambio metodologico. Aun 'cuando, en
principio, &l nueve método de La gran restauracion es independiente del ideal
pragmatico, poco a poco va resultando evidente la relacion directa entre el método
empirico y la propuesta pragmética; esto significa que el método empirico se
adopta no por su validez cientifica sino, primordiaimente, por la utilidad practica

que su utilizacion trae consigo.

La revolucion metodologica que se da en los inicios mismos de la modernidad,
conduce a hablar de clencias, en plural, ¥ ya no de ciencia, en singular, como
hasta entonces. Esto se debe a una reorganizacién del sistema de las ciencias

que, al diversificarse, precisa una clasificacién que mantenga su unidad.

Dicha clasificacion se realiza tomando como base la nueva mision de dominic
propuesta por Bacon vy reafirmada por Descartes. Cabe sefialar que éste, en la
Sexta Parte de su Discurso afirma, a la manera de Bacon, que “es posible llegar a
conocimientos muy Utiles para la vida y que, en lugar de la filosofia especulativa
ensefiada en las escuelas, es posible encontrar una practica por medio de la cual,
conociendo as acciones y la fuerza del fuego, del agua, del aire, de los astros, de
los cielos y de todos los demas cuerpos que nos rodean... podriamos
aprovecharlos del mismo modo en todos los usos apropiados, ¥ de esta suerte

convertirnos como en duefios y poseedores de la naturaleza”,**

Al tomar como bhase el cometido de las ciencias, el cual ya no seria uniforme,
Descartes divide a éstas no en especulativas y naturales —como cabria esperar
entonces— sino en especulativas y practicas coincidiendo, estas qltimas, con lo

gue Bacon viene a llamar ciencia aplicada.

Hombre sobre ia naturaleza, el Campedn de la Libertad humana, el Exterminador de las
necesidades que ahora mantienen cautivo al hombre”, Vid supra, nota 31.
* R, Descartes, Discurso def método, p. 117.
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En consecuencia, las ciencias naturales vendrian a distinguirse tanto por su objeto
de estudio, que es la naturaleza, como por su método experimental pero, mas aun,
se definirian por su finalidad, por su meta, que no seria otra que el dominio

practico, utilitario.

Esta decision moderna de asignar a las ciencias naturales una misién de dominio
se materializa, de manera indefectible, en el desarrollo de la técnica; peculiaridad
sobresaliente y definitoria de la modernidad. Pues aun cuando la técnica humana
precisa de un saber de la naturaleza sobre la cual se aplica, este saber fue
durante milenios puramente empirico, en cambio, la racicnalizacién viene a ser

distintiva de ta técnica moderna.

La revaloracion de los saberes que establece Bacon, y que conduce al predominio
técnico en la Epoca Moderna oculta —dice Nicol— “el descenso de la ciencia,
desde el orden libre de las posibilidades de ser, hasta el orden de la accidn
promovida por la necesidad”; en consecuencia, es indispensable no perder de
vista que “la técnica es una necesidad; la ciencia es una posibilidad. También es
una posibilidad el aprovechamiento de la ciencia por la técnica, y por esto ella es
una libre pdiesis del hombre. Pero la ciencia es posibilidad de ser; la técnica con
base cientifica es una posibilidad de hacer. En estos términos tiene que definirse

la diferencia ontolégica entre fa practica y la teoria”.**

§2

Ahora bien, para entender el papel dominante gue desempefia la técnica en la
Epoca Modema es indispensable analizar algunos aspectos relevantes del periodo
preliminar, entendido como una preparacion cultural que va dando cabida a una
disposicién, en el hombre, para utilizar y aprovechar los nuevos instrumentos

mecanicos de manera tan extensa.

* E. Nicol, op. cif., p. 66.



46

Al desarrollar las ciencias aplicadas y las artes —es decir, las técnicas—
hasta un nivel nunca antes realizado, los pueblos de Europa occidental
—inicialmente— se vieron forzados a adaptar sus formas de vida al avance mismo
de la maquina. Es posible afirmar que el progreso de las maquinas resulta el
acontecimiento técnico y tecnoldgico mas patente del Gitimo milenio. |

El complejo tecnoldgico —que comprende las magquinas, los utensilios, los
aparatos, las obras y las herramientas— va transformando paulatinamente el
ambito mundano en su totalidad y, en su propio avance, va definiendo el medio

ambiente del hombre moderno.

Dosbategorias centrales permiten comprender una transformacién fundamental
en Ia:concepcién del mundo del hombre moderno v en su novedosa forma de vida;
estas categoi’ias son el tiempo y el espacio. Al establecer el nuevo método de las
ciencias naturales, el enfoque experimental y cuantitativo del pensamiento “tuvo su
primera manifestacidén en la medida regular del tiempo; y e nuevo concepto

mecanico del tiempo surgid en parte de la rutina del monasterio”.*®

Asi, segun Mumford, el deseo de orden se manifestd por primera vez en los
monasterios de Occidente, después de un largo y confuso periodo histarico que
siguid al derrumbamiento del Imperio romanc. De este modo, al decretarse en el
monasterio que las campanas tocasen siete veces, a intervalos regulares, en un
pericdo de 24 horas, resultaba imprescindible determinar un medio para

establecer con precision dichos intervalos.

La regularidad de la vida monastica permite entender el requerimiento, propio de
dicha forma de vida, de un instrumento que establezca, asimismo, una regularidad
horaria. Y no es que amanezca mas tarde o mas temprano: amanece cuando

‘amanece. No obstante, si el reloj mecanico no aparecié hasta que las formas de

* L. Mumford, Técnica y civilizacion, p. 29.
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vida de las ciudades del siglo XllII exigieron una rutina metddica, la periodicidad
rutinaria, y la regulacidon formal de la sucesion del tiempo, eran habitos

establecidos desde antafio en el monasterio.

El reloj, considerado no sélo como un instrumento para medir las horas sino,
también, como un medio para sincronizar las acciones de los hombres, comienza
a utilizarse —como reloj mecanico— para regular la vida del trabajador y del

comerciante, y asi determinar las rutinas urbanas, hacia el sigle XIII.

En contraposicion con la imagen medieval de&l tiempo, c¢uya naturaleza se
integraba en la eternidad omnimoda de Dios, v hacia efla tendian
—idealmente— las acciones humanas, la concepcion del tiempo como secuencia
de wunidades de duracidon pre-determinadas, cuantificables, divisibles,
fragmentarias, repetitivas e incualificables modificéd, radicalmente, las formas de
vida y el sentido de la praxis del hombre moderno.

De la medicién del ttempo se pasé al servicic del tiempo, al recuento del iempo y
al racionamiento del tiempo. De este modo, el reloj se convirtid —con su propio
producto: el tiempo exacto— en la maquina principal —y modélica— de la

modernidad.

El reloj, con su inagotable produccion de segundos, minutos y horas disocia, por
su misma naturaleza mecanica, la duracion real de los sucesos humanos y va
creando un tfiempo abstracto, un ambito independiente de secuencias
matematicamente mensurables que corresponde al mundo especializado de la

ciencia fisica moderna.

Este tiempo abstracto, mecanico, no corresponde al tiempo humane: ni en su vida
organica, ni en su experiencia cotidiana, ni en su propia histaria. El ciclo de cada
vida, en su nacimiento, crecimiento, desarrcllo, decadencia y muerte, se cumple

inconmensurablemente, de acuerdo con sus propios avatares; el 1atir del pulso y la
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respiracién se alteran y modifican segin la situacion vital de cada uno. A lo largo
de los afios, los dias son de duracion desigual y la relacion entre el dia y la noche
cambia continuamente. En el lapso de vida de un individuo, de un pueblo, de una
comunidad, el tiempo lineal, irreversible, calendario, resulta —si acaso—
anecdotico; el tiempo vivido, el tiempo pasado, esta presente y da forma propia al

porvenir.

Sin embargo, a pesar de que la vida puntual y reglamentada no es un fendmeno
permanente en la historia del hombre, su infromisién en Occidente a partir de los
siglos XV y XVl fue definiendo el predominio del tiempo mecénico y el
sometimiento inadvertido a la caratula del reloj. Su tictac inmutable comenzé a
presidir el dia entero, desde el despertar hasta 1a hora del suefio. El tiempo, como
espacio cerrado, se convirtid en un ambito nuevo de la existencia: las funciones
organicas se regularon por él; se comid no al sentir hambre sino bajo un horario
preciso; se durmid, se trabajo, se descansd, se amd o se maldijo siempre a su

debido tiempo, siempre a la hora predispuesta para ello.

El espacio, esa categoria inseparable del tiempo real sufrié, asimismo, una
modificacion radical en el modo de concebirlo, entre los siglos XIV y XVII
europeos. La idea de la espacialidad como una jerarquia de valores fue sustituida
por una concepcion del espacioc como sistema de magnitudes. "La perspectiva
convirtio la relacién simbdlica de los objetos en una relacién visual: lo visual a su
vez se convirtio en una relacion cuantitativa. En el nuevo cuadro del mundo, ia

dimensién no significaba importancia humana sino distancia”.*®

Durante el Renacimiento, esta concepcion del tiempo y el espacio medidos
permite considerar que tanto lo conocido como lo desconocido pueden ser
determinados. De este modo, suponiende la posicion —en el sistema espacio-

temporal de coordenadas— de un lugar —las Indias, por ejemplo—, es posible

* 1bid., p. 36.



49

calcular el tiempo vy la distancia. Estas abstracciones de tiempo medido y espacio
medido resultan no sélo un incentive para el descubrimiento geografico sino, mas
aGn, posibilitan la utilizacion —ajena a nociones y escripulos antiguos— del
espacio v el tiempo moderneos: la conquista del universo esta, a partir de ahora,

conceptualmeante permitida.

Esta nueva actitud del hombre frente al tiempo y el espacio repercute, de uno u
otro modo, en todos los aspectos de su vida. La disolucidn de las estructuras
culturales, sociales y econdmicas del medievo y la endeble vigencia del
humanismo renacentista, van dejando en la Europa del siglo XV al siglo XVIl un
mundo interior incierto, carente de asideros firmes —en la fe, en la tradicion, en la
experiencia, en el pensamiento—; van dejando un mundo ausente de proyecto.
Lejano va quedando ya el cerrado munde medieval, infecundos los valores de la
cristiandad, muerto el orden antiguo.

Siendo asi, las condiciones existenciales e histdricas estaban dadas para concebir
una nueva esperanza, para la bisqueda de nueves derrotercs en los modos de
ser y del hacer, en las formas de relacién y de comprension. La disposicidn interior
del hombre ¥ la situacion mundana dejaban abierto el camino para la creacion de
un mundo nuevo, para la formulacién de un nuevo proyecto, para la instauracién

de un sentido diferente.

Un espacio y un tiempo cuantitativos, un sisterna econémico de capital contable,
un afan de dominio y de conquista ilimitado, rotos los amarres del pensamiento,
canocimientos nuevos, nuevas técnicas, maquinas e instrumentos asombrosos;
todos estos factores posibilitan que el hombre se ofrezca a st mismo, pletdrico de
entusiasmo, una meta insolita no sdlo para'el pensamiento sino para la vida toda
del hombre: el dominio de la naturaleza, gracias al progreso de los conocimientos
y a los avances técnicos, ha de llevar al hombre al logro de un bienestar y una
felicidad perdurables. De esta manera, el proyecto educativo de la modernidad

establece su propia residencia.
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Como medida del tiempo vy el espacio: el nimero; el nimero como abstraccion; el
namero como secuencia acumulativa —de conocimientos, de bienes, de
territorios, de servicios—; el nimero come eliminador de diferencias; el nimero

como valor supreme; el nimero como poder, como fuerza.

El dinero, el capital; el dinero como medida; la abstraccion del capital; la
contabilidad del dinerc y la acumulacion del capital; la indiferencia cualitativa del
dinero; el valor supremo del capital, su poder, su fuerza: el desarrollo del

capitalismo, la guerra y €l progreso.

Este desarrollo del capitalismo, coincidente con el despunte de la Epoca Moderna,
trajo consigo los nuevos hébitos de abstraccidn y calculo a las vidas de los
hombres en las ciudades. Una "economia de la adquisicién” fue substituyendo a
una "economia de las necesidades primarias” y comenzé a reemplazar los valores

vitales diversos por ¢l valor (nico del dinero.

Bajo este sistema econdmico todo es susceptible de compraventa. Asi como todas
las diferencias cualitativas entre las mercancias se borran en el dinero asi el
dinero borra todas las distinciones; pero el mismo dinero es una mercancia, de tal
modo que el poder social se convierte en poder particular. “Este ultimo hecho era
especialmente importante en lo que se refiere a la vida y al pensamiento: la
bisqueda del poder por medio de abstracciones. Una abstraccidn reforzaba la
otra. El tiempo era dinero: el dinero era poder: el poder exigia el fomento del
comercio y de la produccion. En una economia de dinero, el acelerar el proceso de

la produccion era aumentar el movimiento: mas dinero”.*’

El capitalismo contribuyé a cimentar las concepciones mecanicas propias de la
modernidad al referir todo a su peso y su namero, al transformar la cantidad no

s6lo en una indicacién de valor sino en el criterio del valor. De esta manera, las

“ Ihid., p. 40.
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abstracciones del capitalismo facilitaron la realizacion de las abstracciones propias
de la ciencia moderna y reforzaron su nueva metodalogia. El poder del capitalismo
y el poder de la ciencia moderna son, en un sentido, la misma clase de poder: el
poder de abstraccion, de medida, de cuantificacion.

Sin embargo, no fue sélo por el fomento de habitos abstractos del pensamiento ni
por los intereses pragmaticos y la cuantificacién por lo que el capitalismo abrid
camino a la técnica moderna; mas bien, el incentivo de la mecanizacion y del
avance técnico residia en los mayores beneficios que podian obtenerse mediante

la potencia y la eficacia de la maquina.

Como sistema econdmica el capitalismo se sirvié de la maquina, en nombre del
progreso, para aumentar el beneficio particular. Es asi como, en los primeros
siglos' de la Epoca Moderma, los gremios de artesanos y sus industrias fueron
destruidos, sin consideracidn, por los productos de la maquina. Tomando en
cuenta las amplias posibilidades de beneficio pecuniario, el lugar de la maquina
fue sobrestimade. Apoyande a la maquina el capitalismo acelerd su desarrollo y
cred los espacios propicios para la investigacion y la realizacion de avances y

perfeccionamientos técnicos y mecanicos.

Empero, el desarrollo de la técnica dentro del capitalismo, por mas que se
sustente en los procedimientos de la ciencia modema, no forma un sistema
independiente, ya gue existe sdlo como un elemento de la cultura humana y es

esta misma cultura la que define sus prioridades y orientaciones.

En el fondo del desarrolio de los instrumentos y de las maquinas se encuentra el
proposito de modificar el ambito humano en el sentido del proyecto cultural

vigente,
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§3

Mucho antes que este proposito se hiciera comin, un afan de exploraciones y
descubrimientos empiricos de los diversos aspectos de la naturaleza se fue
dando, a partir de! siglo XliI, en hombres como Roger Bacon y sus investigaciones
en Optica, Leonardo y su descubrimiento de fosiles e interpretaciones geolagicas,
Agricola y sus estudios en la mineria, los herbarios y los tratados de historia
natural, que surgieron durante los siglos XV y XV! que, aunque mezclaban
conjeturas y fabulas con hechos comprobables, constituian pasos definidos hacia

la descripcion de la naturaleza,

Al disclverse el mundo medieval se reveld la naturaleza como objeto de estudio vy
descubrimiento. Precisamente en esta época de exploraciones, que empezd para
Occidente con las Cruzadas y los viajes de Marco Polo, y prosiguié con e
descubrimiento eurocéntrico del Nuevo Mundo, la naturaleza existia como algo

que ameritaba ser explorado, invadido, conquistado y, eventualmente, entendido.

No obstante, persistid el habito medieval de considerar al hombre como una
dualidad alma-cuerpo de tal modo que, tan pronto como el procedimiento de la
exploracion fue claramente esbozado en la mecanica del siglo XV, el hombre
mismo quedd relegado del analisis. Por consiguiente, cuando mas adelante
Francis Bacon establece la identificacion poder-conccimiento, el hombre tendio a
reducirse a si mismo a una abstraccion, esto es, a eliminar todo aquello de si que

no estuviese crientado a la obiencion del poder.

Una extensa serie de perfeccionamientos técnicos, que comenzé a concretarse
alrededor del siglo XVI, se apoyaba en una disociacion conceptual entre lo
mecanico y lo “inanimado”. Mientras se consideré cada objeto, “animado” o
“inanimada”, como “la morada de un espiritu” resultaba poco menos que impaosible
aislar, en tanto que secuencia mecanica, la funcién especial que se trataba de

realizar.
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El cuerpo mismo podia considerarse como una especie de microcosmos de la
maquina; los brazos serian palancas, los pulmones fuelies, los ojos lentes, el
corazon un aparato de bombeo, el pufio un martillo, los nervios un sistema
telegrafico conectado con una estacion central. Asi Descartes, al analizar la
fisiologia del cuerpo humano, observa que su funcionamiento, teniendo como guia
la voluntad, “no debe parecer extrafic a los que, sabiendo cuantos diferentes
autdmatas, o maquinas de movimiento, puede hacer la industria del hombre
empleando muy pocas piezas en comparacion con la gran multitud de huesos,
musculos, nervios, arterias, venas y todas las demas partes que hay en el cuerpo
de cada animal, consideren este cuerpo como una maquina que, por estar hecha
por la mano de Dios, estd incomparablemente mejor ordenada y posee
movimientos mas admirables que ninguna de las que pueden inventar los

hombres”.*®

El increrﬁento de las maquinas, tanto en su nimero como en su tipo, sugirid a los
hombres atributos mecanicos en ellos mismos e hizo ex'tender las analogias del
mecanismo a hechos organicos mas sutiles y complejos. De esta manera, dichas
preocupaciones irrumpieron en la filosofia del siglo XVI. Pero mas atn, esta
irrupcion en el pensamiento filosofico, de considerar al hombre a imagen y
semejanza de un artefacto creado por artificio humano, permitiria entender no sélo
los “mecanismos” presentes en la naturaleza sino, méas aln, la mecanizacioén de

las acciones del hombre irian preparando el camino para su imitacién mecanica.

Los adelantos originales de la técnica moderna tuvieron cabida cuando pudo ser
aislado un sistema mecanico de todo un sistema de relaciones. Esta disociacion
- es la clave ya que, durante milenios, el animismo prevaleciente fue un obstaculo
para esta concepcion del desarrollo. La visidon animista previa, magica o religiosa,
encontraba en cada ser un "soplo de vida", un "espiritu vital” presente en todos los

elementos naturales. Por consiguiente, el &mbito mundano era caprichoso, dafiino,

“ R, Descartes, op. cit,, p. 112. Descartes concibid por primera vez esta idea del animal-maquina
en 1619,
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amenazante para el hombre, de tal manera que el Unico método para vencer ias
adversidades, o modificar el propio sino, era seguir ya fuese la disciplina de si
mismo o bien la canquista de ofros hombres: la via de |a religién o la via de la

guerra.

En cuanto a la primera via, durante la Edad Media, ésta era del dominio de la
Iglesia y tuve su mayor alcance en [os monasterios y en las universidades. La
Iglesia se encargd de expulsar el animismo debido a la creencia en la
omnipotencia de un Espiritu Unico, de un Dios que habia formado un mundo
ordenado en el cual prevalecia su ley vy, asi, aun cuando la fe subyacente de la
época medieval seguia siendo supersticiosa y animista, las doctrinas de los
escolasticos eran de hecho anti-animistas. El punto central en este asunto era que
el mundo de Dios no era el del hombre, y que dnicamente la Iglesia podia formar
un puente entre el hombre y el Absoluto. A partir de esta idea, y posterior al
descrédito de los escolasticos, sus herederos —como Descartes— comenzaron a
describir sobre una base puramente mecanica todo el orbe de la naturaleza,
dejando fuera sdélc aquelio gue correspondia, segln consideraban, a la

circunscripcion de la Iglesia, esto es, el alma del hombre.

Debido a la creencia eclesiastica de un mundo ordenado independiente, el
guehacer de la ciencia moderna no encontrd obstaculos -mayores en lo
concerniente a este aspecto. El siguiente paso, realizado por Descartes, fue el de

transferir el orden de Dios a la maquina.

“En otra forma —dice Mumford-— también las instituciones de la Iglesia prepararon
el caming para la maquina: en su menosprecio por el cuerpo. Pues el respeto por
el cuerpo y sus organos es profundo en todas las culturas clasicas del pasado...
Todo el ritual de la vida en las antiguas culturas tendia a recalcar ef respeto por el
cuerpo y espaciarse en sus bellezas y deleites. Pero las ensefianzas de |a Iglesia

iban dirigidas contra el cuerpo y su cultive, ya que el cuerpo era vil y pecador por
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naturaleza: a la carne se le debe mortificar y dominar... Esta era la letra de la

ensefianza de la Iglesia”.*®

Lo antedicho vendria a justificar por qué, al odiar al cuerpo, estaban dadas las
condiciones para violentarlo. En lugar de rechazar interiormente a las maquinas
—que poedian emular algunas de las acciones del cuerpo— éstas eran bien
aceptadas. En todo caso, segin Mumford, es un hecho que la maquiha entrd con
mayor lentitud en el campo de la agricultura, cuyo beneficio directo se refiere a la
manutencion y la conservacion de la vida, mientras que ingresd con mucho mayor
fuerza "precisamente en aquellas partes del ambiente en donde por costumbre se
trataba al cuerpo mas odiosamente: es decir, en el monasterio, en la mina, en el

campo de batalla”.*°

En cuanto a la segunda via, la de la guerra, asi como la invencidn del reloj
mecénico anuncid la voluntad de un orden nuevo, asi el invento de un arma

potente para el siglo X1V, como el cafidn, aumento la voluntad de poder.

La regimentacidon de la guerra moderna, mas alla de 1a disciplina efectiva del
ejército, lleva a la obediencia mecénica y hace que el soldado sea reducido a una
unidad del poder vy a que se le adiestre como un autémata. El adoctrinamiento
general de habitos de pensamiento propios de la soldadesca en el sigle XVII
colabard, de una manera amplia, al desarrollo de la méaquina y al surgimiento
posterior de la industria. En los siglos siguientes se encontraran similitudes, nada
fortuitas ni insignificantes, entre tres instituciones cuyos objetivos y funciones son
explicitamente ajenos entre ellas. Estas instituciones capitales del mundo moderno

son: el cuartel, la fabrica, la escuela.

Asi como la imprenta, a partir de 1440, fue un poderoso agente para llevar la
uniformidad al lenguaje y, con ello, 1a eventualidad de uniformar posteriormente el

“ L. Mumford, op. cit., p. 51.
 Ibid., p. 52.
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pensamiento, asi es posible afirmar que uno de los principales propagadores de la
maquina —si no el que mas— ha sido la guerra. Esto se debe a que es de suma
importancia, en la guerra modemna, el incremento de la mecanizacion desde el
siglo X1V; de este modo, el militarismo impulsé poderosamente el desarrollo de la

industria estandarizada de los tiempos modernos.

Mas que la industria o el comercio, fue la guerra —en cada fase de su desarrollo
moderno— la que sugirid un plan general de los principales rasgos que
caracterizan la maquina. “El ejército —subraya Mumford— es de hecho la forma
ideal hacia la cual debe tender un sistema industrial puramente mecanico”, Y
afiade el mismo autor que “la regimentacién y la produccidn en masa de soldados,
con el fin de conseguir un producto barato, estandarizado vy sustituible, fue la gran
contribucion de la mente militar al proceso de la maguina. Y junto con esta
regimentacié'n interna hubo ofra externa que tuvo un efecto uiterior sobre ei

sistema productivo: a saber, el desarmrollo del uniforme militar mismo”.%’

En la Edad Media realmente no existia una verdadera uniformidad en la
vestimenta de ta milicia; el uniforme militar se convirtié en un sfimbolo externo de la
unidad interna de la tropa y se usd por primera vez en gran escala en el siglo XVII.
De este modo, la instruccidn hacia actuar come un solo cuerpo guerrero a los
combatientes; la disciplina los hacia responder como uno solo y el uniforme les
otorgaba una misma apariencia.

A partir del siglo XVIl, debido a la demanda en gran escala de mercancias
totalmente estandarizadas —ya que el guste o la opinion individual de los
soldados eran despreciables—, se dieron las condiciones para avanzar hacia una
mecanizacion completa. El ejército, siendo un organismo de puros consumidores,
manifestd la alianza entre la mecanizacion y la militarizacion y tendid a restringir

las acciones de los diferentes grupos sociales al modelo militar; este modelo es el

S jpid., pp. 110-112.
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que vino a presidir el nacimiento de las formas modernas de la maquina y de las
practicas maguinales.,

Ya en el siglo XV, la cultura de las grandes capitales como Paris con Luis XiV o
San Petersburgo ¢on Pedro el Grande, fue tendiendo hacia la regimentacién y el
utilitarismo, vy la vida institucional comenzé su propia mecanizacidn. En este
medio, la magquina fue estableciéndose como eje central del poder preductivo, no
obstante, la maquina comao tal no explica este hecho pues, en otras culturas, la
produccién siguié considerandese como una necesidad de la existencia, no
siempre realizada con agrado y nunca ocupando el centro de interés permanente.
En el pasado feudal europeo, la nocidn de adquirir dinero con et propdsito de sair
de la clase social a la que se pertenecia era completamente extrafia, ajena; los
hombres trabajaban sélo para alcanzar y mantener el nivel de vida de su clase vy,
cuando las condiciones eran favorables, la gente no buscaba adquirir mas,

simplemente trabajaba menos.

Con el desarrollo del individualismo capitalista, el ritual del gasto y de la
adquisicidn se extendid y se fue imponiendo en todas |as clases sociales. Del siglo
XVIl en adelante, el trabajo productivo, las invenciones técnicas, las innovaciones
mecénicas y el gasto —el consumo— fueron dando una apariencia de orden al
caos social europeo y colmando el vacic resuitante de la disolucion del régimen
antiguo. Sin ofros ideales a la mano, el trabajo, la adquisicion y el uso se
convirtieron en una fuente de placer y llegaron a ser, paulatinamente, un deber
social. E! ocio no solo fue considerado como progenitor de todos los vicios sing,
mas aln, como una afrenta social y un quebrantamiento de las nuevas

costumbres,

Los conceptos clasicos acerca del trabajo se mantuvieron sin mayores cambios a
lo largo de la Edad Media, solo con la variante de que los oficios serviles pasaron
de los esclavos a los siervos. Asimismo, la formacidn cultural de los "hombres

fibres” continué basada en las ya bien acreditadas artes liberales, esto es, el
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trivium, que comprendia la gramatica, la retdrica y la dialéctica, y el cuadrivium
constituido por la geometria, la aritmética, la musica y la astronomia. Al margen de
ta ensefianza liberal, en los gremios artesanales se seguifan aprendiendo y

practicando las artes mecanicas.

La nueva realidad del mundo moderno abrié paso a un nuevo concepto de trabajo.
“Los hombres que vivian en los burgos se habian independizado del seiiorio
feudal; pero la ganancia de su libertad iba aparejada con una plena entrega al
trabajo manual como Unico medio de subsistencia con el que contaban™.*? Por otro
lado, el frabajo intelectual, que se llevaba a cabo en los monasterios, a partir del
siglo X!l se extendié a los medios urbanos, tanto en los conventos como en las
universidades. Este cambio vendria a ser, también, otro punto de apoyo para el

desarrollo de |a técnica moderna.

Aun cuando el inicic del desarrollo de la técnica moderna se remonta hasta el siglo
X, ya que a partir de entonces se fueron sucediendo los inventos clave para la
universalizacion de la maquina, no sera sino hasta el sigic XVil cuande este
proceso alcance su punto culminante, en términos tecnoldgicos, con la
revaloracién de los saberes y el impulso definitivo que significan los nuevos

planteamientos y objetivos de la ciencia modema.

Mientras que durante largos siglos las habilidades, la experiencia y los
conocimientos practicos pertenecian en exclusiva a los gremios de artesanos, el
establecimiento de una nueva metodologia del conccimiento y el desarrollo de la
“ciencia aplicada” trae como consecuencia ¢l fin del sistema gremial y el principio
del trabajo asalariado. Termina asi la disciplina interna del taller, administrado por
maestros vy oficiales por medio de un sistema de ensefianza-aprendizaje basado
en las tradiciones y da inicio un sistema nuevo donde rige una disciplina externa

impuesta y van prevaleciendo los quehaceres mecénicos, especializados.

® Vid P. Rossi, Los filésofos y las maquinas, pp. 6-7.
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“Del hasta entonces casi impenetrable caos de las cosas surgid finalmente, hacia
el siglo XVIl, —observa Mumford— un mundo ordenado, el orden de la ciencia, de
los hechos, impersonal, articulado en cada parte y en todos sitios bajo el dominio
de la ‘ley natural'... Ahora el orden estaba apoyado por un método. La naturaleza
dejaba de ser inescrutable... la verdadera esencia de la naturaleza, concebida por
los nuevos cientificos, era que sus secuencias eran ordenadas vy, por tanto,
predecibles. Fue sobre el modelo de este orden fisico externo sobre €l que los

hombres empezaron a reorganizar sus mentes y sus actividades practicas™>

84

Para llegar a esta nueva concepcién de orden que trajo consigo la ciencia
mederna es preciso, no obstante, considerar la visidn hermética, magica y
alguimica, vigente en la situacion cultural europea a lo largo de los siglos previos
al inicio de la modernidad y durante los primeros tiempos de ésta. Dicho
componente facilitd el caminc para la investigacion de la naturaleza y para ejercer
el moderno afan de dominarla. Con la practica de la magia de los siglos XVI y
XVII, se fue instituyendo la conquista general del medio externo. Los practicantes
de la magia no sélo creian en las maravillas sino que ambicionaban audazmente
producirlas; por sus esfuerzos en esta direccion, los fildosofos naturales que les
siguieron fueron los primeros en vislumbrar la posibilidad de establecer

regularidades en la naiuraleza.

£n estos siglos —XVi y XVIl— no solo se recuperaran los textos clasicos de la
medicina, de la fisica y de la filosofia antiguas, sino qgue se rescataron también
textos de cardcter esotérico de las postrimerias de la Antigliedad. Asi, se tradujo y
estudié tanto el Timeo de Platdn como los misterios del corpus hermeético

intentando descubrir “las relaciones del macrocosmos y el microcosmos”. Como

# L. Mumford, op. cit., p. 150.
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resultado se dio un renovado interés por la “magia natural® y sus campos afines: la

astrologia, la alquimia, la cabala y la numerologia pitagdrica,

Aquellos que se involucraban y profundizaban en estas practicas esotéricas,
justificaban su quehacer bajo la creencia de que el hombre debia escrutar la
creacion de Dios para comprender mejor a su Creador. La ciencia y la medicina
verdaderas no eran, para ellos, sino el conocimiento de fos secretos y de los
poderes ocultos de la naturaleza. Por consiguiente, la ciencia v 1a medicina eran

consideradas como aspectos de la "magia natural”. Si el hombre queria aprender,
era indispensable observar las "armonias esenciales” que vinculaban a todos los

elementos de la naturaleza.

Los mas destacados estudiosos de este pericdo no sélo estaban familiarizados
con los textos de Euclides, Aristételes, Hipdcrates, Ptolomeo y Galeno sino,
también con el corpus hermético y las obras de los alquimistas y los astrologos.
Muchos de ellos demandaban una “nueva filosofia”, un conocimiente nuevo; mas
si ése era el suefio de Campanella, Paracelso y los rosacruces lo era, asimismo,

de Bacon, Descartes y Galileo.

Y si posteriormente, llegd a estimarse de la mayor importancia, para el desarrolio
de la ciencia moderna, el surgimiento de la abstraccion matematica y la
cuantificacion, este hecho no se juzgaba, entonces, tan significativo. En esos
tiempos, el retorno al "verdadero misticismo” y la magia natural —ast llamada—
eran considerados, por muchas, dignos de una mayor relevancia. Las practicas
gnosticas y la bisqueda de una nueva ciencia, entremezcladas, hicieron patente
mas gue en ninguna ofra parte en las utopias cientifico-literarias de principios del

siglo XVIl, la apertura de una “nueva via”.

Bajo esta optica, a mediados del siglo XVIl, muchos hablaban expresamente de
una oposicion entre los antiguos y los modernos y resaltaba, entre las

controversias, aquélla que se daba entre los “quimicos” y los "mecanicistas™.
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Muchas de las discusiones, y de los planteamientos de renovacién, se referian a la
reforma de los planes de estudios y de los contenidos de aprendizaje en las
universidades. Una propuesta de reforma universitaria, reveladora de ia confusion
magia-ciencia, fue la realizada por John Webster en 1654 quien, reaccionando
contra los —a su juicio— estériles y ateos escritos de Aristoteles, que se
estudiaban en las universidades favorecia, en cambio, la "muy iluminada
fraternidad de la Rosa Cruz" y sugeria que en una reforma del conocimiento, aun
cuando se debian elaborar tablas de axiomas, como habia sugerido Bacon, debia
también procurar el conocimiento “que se funda en principios sensatos, racionales,

experimentales y biblicos™*

y debian evitar, por consiguiente, a Aristoteles y
acudir a las obras de los autores antiguos y modernos, interpretadas por los

alquimistas seguidores de Paracelso.

Estos planes de reforma de los programas universitarios, a mediados del siglo
XVIl, manifestaban el deseo de utilizar la "nueva filosofia” en beneficio de la
humanidad, deseo que derivaba de los objetivas propios de la “magia natural”: el
descubrimiento de los secretos reconditos de fa naturaleza para aplicarlas a un fin
practico. Considerandolo de este modo, Francis Bacon compartia esta idea de la

|n

meta pragmatica de la "magia natural” v, con este antecedente, su anhelo de
escribir “la historia” de todas las artes y los oficios vendria a caracterizar el
programa de la Real Scciedad de Londres en sus inicios y el de las demas

academias cientificas del siglo XVI1I.

Bien puede afirmarse que, en esos siglos, la magia dirigid el pensamiento de los
hombres y su interés hacia el mundo externo; ella sugirid la necesidad de
manipularlo, ayudd a crear los instrumentos para conseguirlo e hizo mas fina la
observacion y mejores sus resultados. En este sentido, la magia fue un anticipo de
la ciencia y de la tecnologia modernas. La magia vino a unir la fantasia con la

observacion y la destreza técnica, y el afan de poder fue lo que le dio impulso; las

® Vid A. G. Debus, Bl hombre y la naturaleza en el Renacimiento, p. 245.
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insensatas ensofiaciones de magos vy alquimistas permitieron que las
realizaciones técnicas subsecuentes fuesen menos increibles y, por tanto,

posibles,
§5

La finalidad comin que se propusieron las primeras academias cientificas
modernas —entre ellas la Accademia del Cimenio {1657), la Royal Society (1662),
ia Academie des Sciences (1666) y, como precursora la Accademia Secretorum
Naturae {1360}— fue la de lograr el avance y el progreso de las ciéncias y de las

artes —las técnicas— mediante la colaboracion.

Estas academias de investigacion, juntc con las [lamadas  exposiciones
industriales —Nuremberg, en 1569, la primera y Paris, en 1653, la segunda—
vinieron a completar el espacio institucional de investigacién, propio de la ciencia y
la técnica modernas, ya realizada con anterioridad en las mas prestigiosas
universidades europeas, como la de Bolonia (1100), Paris (1150}, Cambridge
{1229) y Salamanca (1243). A mediados de! siglo XVIl, y por primera vez en la
historia de Occidente, en este conjunto de instituciones se hizo posible uha
colaboracion interdisciplinaria entre los investigadores, y un trabajo conjunto que

permitié la difusion de los resultados obtenidos.

En los primeros numeros de las Phifosophical Transactions of the Royal Society of
London —cuya publicacién da inicio, segun las fuentes, en 1665 6 en 1666— se
manifiestan plenamente los fines pragmaticos de la ciencia moderna, de acuerdo
con lo establecido por Francis Bacon. Asi, intercalados con articulos de indole
estrictamente cientifica, aparecian escritos sobre mejoras ala agricultura, avances
en instrumentos para la navegacion, estudios particulares acerca de cuestiones
propias de la minerfa y desarrollos de nuevos productos y procesos industriales.
Esta tendencia pragmatica no se diferenciaba, en cuanto a los fines perseguidos,

de los analisis realizados por los alquimistas e investigadores cercanos a elios.
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En el prefacio a la primera edicion de las Phifosophical Transactions —que vino a
ser una de las mayores colecciones de actas de investigacion en el mundo
occidental—, el secretario de la Royal Society describia las caracteristicas de la
publicacion y exponia su objetivo: “Estas Transactions salen a la luz para que
pueda tener ulterior auge la aspiracidn a un conocimiento sélido y Gfil, y para que
los investigadores se den por invitados y alentados a experimentar, a buscar
cosas nuevas... y a contribuir en cuanto puedan al gran fin de hacer avanzar la
ciencia de la naturaleza... Todo para gloria de Dios, honor y provecho de este

Reino y beneficio universal del género humano”.*

Enfatizando el caracter pragmético, utilitario, del quehacer cientifico moderno,
Robert Boyle escribia, en 1646, que “los estudios a los que me aplico son la
filosofia natural, las mecanicas y la agricultura, de acuerdo con los principios de
nuestro nueve colegio filoséfico, que valora el conacimiento sélo si es Gtil para la
practica” y, en el mismo tencr, Joseph Glanville, al defender los fines y las

I

funciones de la Royal Society, contrapone a la "vieja filosofia” los resultados de la
“nueva filosofia experimental”, que abren al hoﬁbre un camino inagotable, En su
obra Plus uffra or the progress and advancement of knowledge since the days of
Aristotle, publicada en 1668, al defender la labor de la Royal Society defiende, a la
manera baconiana, los afanes de los modernos; en este sentido, afirma que “al
desconocido inventor de |la brijula se le debe mayor agradecimiento que a mil
Alejandros o Césares o que a diez Aristoteles. El —ese susodicho inventor
andnimo— hizo por el progreso del mundo y por el avance del conocimiento mas
gue cuanto hayan hecho nunca los sutiles disputadores que han vivido desde la

edad antigua hasta hoy”.*®

Tommaso Campanella, autor de la Ciudad de! Sof (1623) —obra que retoma, un
siglo después, el génerc iniciado en el Renacimiento por la Ufopia de Tomas

Moro, publicada en 1516-— escribe en un texto titulado Poesie, que percibe en las

% Apud P. Rossi, op. ¢if., p. 95.
® Apud ibid., pp. 92 y 120.
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"estupendas” invenciones de la brdjula, la imprenta y la pdlvora, los “signos de la
unién del mundo”, la prueba de un aceleramiento de la historia, ya que “ha habido
mas historia en estos cien afios Ultimos que la que hubo en todo el mundo durante
cuatro mil; y mas libros se han hecho en estos cien que en cinco mil”.>”

De una manera mucho menos refinada, y apuntando directamente a la
consecucién de un beneficio sin consideraciones, Johann Rudolf Glauber,
prestigiado alquimista de la segunda mitad del siglo XVII, sintiéndose
profundamente afectado por 1a guerra de los Treinta Afios (1618-1648) sefalaba
en sus escritos la necesidad de preservar la ley y el orden por lo cual, al investigar
el campo de la agricultura, repar6 que su simple desarrolto no era suficiente sino
que era indispensable tanto la prosperidad econdmica como una nueva tecnologia
militar y, ambas, serian obtenidas gracias a una adecuada aplicacién de los

conocimientos quimicos.

Segln Glauber, a través de una serie de procesos v manipulaciones quimicas, los
agricuitores asegurarian su propia prosperidad pero, viendo los estragos causados
por la guerra, el Estado deberia proteger al pueblo, sus tierras y sus propiedades.
Sin embargo, como nadie podia predecir cuanto iba a durar la paz y habiendo
“claras sefiales del descontento divino”, como tormentas y temblores de tierra
“anormales” y la aparicién de un "extrafio” cometa {(1662), para este investigador
todo indicaba la inminencia de una nueva guerra. Por consiguiente, proponia gue
el Estado debia pertrecharse con las nuevas armas que él habia inventado.
Describia, a continuacion, “largas cafias militares, capaces de arrojar acidos en
forma de niebla o rocio; con estas armas, los defensores de una ciudad sitiada
podian cegar a sus adversarios. O bien, si las fuerzas cristianas se hallaban a la
ofensiva, podian emplearse pequefias granadas de mano llenas de ese mismo
acido para cegar a los defensores. Le parecia que era casi inevitable que con el

tiempo se perdiera el secreto de su fabricacion. Por esta razdn, era esencial que

s Apud ibid.. p. 100.
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hombres de agil y penetrante ingenio, se encargaran de mejorar las armas
existentes e inventar nuevas. De instituirse tal programa de investigacion, ‘no dudo
de que en el futuro las guerras se haran de manera distinta a como hasta ahora se
han hecho y que la fuerza cedera ante el arte. Pues el arte supera algunas veces

a la fuerza™.®

La tesis de la superioridad de los modernos se sostenia con el argumento de la
perfectibilidad de las artes y las ciencias. Esta tesis se fortalecia por el
deslumbramiento del hombre moderno ante los “maravillosos” inventos técnicos
gue desconocid el mundo antiguo. Asi, el mismo afio de la publicacian del Novum
organum de Bacon, Alessandro Tassoni presento sus Diez fibros de pensamientos
diversos (1620} en donde expresaba: “; Qué inventaron nunca los griegos v los
romanos que puéda parangonarse con la imprenta? Pasemos a la brdjula y a la
carta de navegar, ;gué gloria no se le debera a quien ensefid a los portugueses a
navegar hasta un polo desconocido, del uno al otro horizonte? Vengamos a las
maquinas militares: ¢qué invencion tan tremenda fue nunca imaginada que se
igualase a la de nuestras artillerias?... El telescopio supera con mucho a cuantas
invenciones latinas y griegas fueron hechas en todo aquel transcurso de afios tan

famoso".>®

En este mundo moderno, cuyo componente axial —aunado g la utilidad vy al valor
dinero— es la invencidn mecanica, el reloj —como ha quedado dicho— establecio,
como instrumento de precision, el paradigma de exactitud y acabado para todos
los_ demas instrumentos. Después del reloj, en orden si no es que también en
importancia, estaba la imprenta que fue, desde el principio, un completo logro
mecanico y modelo de todos los futuros instrumentos de reproduccion “pues la
hoja impresa, aun antes que el uniforme militar, fue el primer producto totalmente

estandarizado, manufacturado en serig”.®®

*® Apud A. G. Debus, op. cit., pp. 252-254.
% A_Tassoni. Parangone degli ingeegni antichi ¢ moderni. Apud P. Rossi, op. ¢it., pp. 88-89,
® L. Mumford, op. ¢it.,, p. 152.
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A partir de la segunda mitad del siglo XV, la imprenta se convirtid en el nuevo
medio de publicacion, sin tomar en cuenta el gesto, el tono, el timbre, la presencia;
en suma, la expresion directa. Mas que cualquier otro artificio, el libro impreso
liberd a los hombres de lo circunstancial e inmediato; lo impreso dejaba una mayor
impresién que los sucesos reales. De este modo, al centrar la atencion en la
palabra impresa, fue perdiéndose el equilibtio entre lo sensorial y lo intelectual,
entre la imagen y el sonido, entre el hecho presente y el recuerdo, entre las

concreciones y las abstraccioneas.

Pierre Borel, exultante, resaltaba el caracter “milagroso” de los inventos y afirmaba
que "no habriamos dado ciertamente ningln crédito a guien nos hubiese
asegurado que, mediante la imprenta, seria posible escribir una infinidad de libros
en poco:tiempo y a una velocidad mil veces mayor que la del habla”.®' El existir fue
tornénddse, cada vez mas, en e] ser en forma impresa; lo otro, lo existente, fue
haciéndose menos claro. El conocer se convirtié en un aprendizaje a través de la
lectura; la autoridad de los libros se extendié ampliamente a partir del uso de la
imprenta. La separacion entre lo impreso y la propia experiencia inmediata llegé a
ser tan extrema que Juan Amds Comenio, en su Didactica Magna (1657), hizo
encomic de la utilizacién de dibujos en los libros para nifias como un medio de
devolver &l equilibrio y de proporcionar las asociaciones visuales indispensables

para la comprension.

Gracias a la imprenta, la costumbre y la memorta —o el recuerdo vital—
comenzaron a desempefiar un papel secundario respecto de la palabra impresa.
El papei cubiero de signos mecanicamente grabados fue suprimiendo el
requerimiento comunitario de un contacto cara a cara. Paulatinamente todo fue
configandosele al papel: la Palabra, las palabras; las imagenes, las ideas, los
pensamientos, los proyectos, lo trivial, las noticias, los contratos, las

declaraciones: de amor, de guerra, de aparente cercania, de fe.

® P Borel, Discours nouveau prouvant la pluralité des mondes. Apud P. Rossi, op. cit,, p. 89.
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La economia del dinero, al confiar sus transacciones al papel, podia llevar, de este
medo, ta cuenta come nimero en tiempo v en espacio circunscritos. La educacion
fue convirtiéndose en una pura ensefianza de habilidades y destrezas: la maestria

en "las tres erres™® feer, escribir, sumar y restar.
§6

La mejoria mecanica comenzd a florecer a expensas de una mejoria humana. El
ethos de los gremios artesanales se vio anulado por el caracter "progresista” de |a
invencién mecéanica y su materializacion maquinal. De la creacion propia del
artesano poco fue quedando, al adquirir caracter de manu-factura y produccion
todo el proceso. Asi se fue arribando a la especializaciéon del trabajador
asalariado, cuya destreza aumentaba en la medida en que su quehacer vy su
funcion eran limitados. El llegar a este punto, en la division del proceseo de trabajo,
permitid que la praxis del hombre fuera reduciéndose a una serie de movimientos
simplificados, carentes de sentido, proximos a convertirse en un conjunto de

operaciones mecanicas, cualitativamente indiferenciadas.

A lo largo del siglo XV y en los inicios del siglo XVII, los instrumentos mecanicos y
las maquinas como tales, desempefiaron sdlo una parte incidental en los avances
del conocimiento como, por ejemplo, en las observaciones astrondmicas de
Nicolas Copérnico, Tycho Brahe y Johannes Kepler. No obstante, en la primera
mitad del siglo XVH, el proyecto de la modernidad —con el realce de los fines
pragmaticos de la praxis— adquiere, como base y justificacidn, la nueva
concepcion de la filosofia y de las ciencias establecida por Bacon y

—parcialmente— por Descartes y proseguida, entre otros, por Newton y Pascal.

Esta concepcion aportaba una vision mecanicamente articulada del universo, y

vine a ser el punto de partida para el desarrollo de las ciencias de la naturaleza y

% En el mundo anglosajon: "reading”, “riting” y “rithmetic”.
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para la busqueda de perfeccionamientos tecnicos postericres. De este modo, el

Welthild mecanico irrumpe como eje rector del mundo moderno.

Este cuadro mecanico del mundo fue la plataforma tanto para la propagacion de
los inventos como para la difusion de las maquinas. El método de las ciencias
fisicas se apoyaba, fundamentalmente, en unas cuantas condiciones elementales.
En primer lugar, se trataba de eliminar las cualidades y reducir lo complejo a lo
simple; en segundo, se buscaba dirigir la concentracion hacia el mundo externo v,
a la vez, llegar a la neutralizacidn o supresién del observador y, en tercer lugar, se
aspiraba a delimitar el campo de investigacion y, por consiguiente, se fortalecia la
especializacion del interés y la subdivision del trabajo. En sintesis, lo que las
ciencias fisicas de la modernidad vienen a considerar "el mundo” no es el objeto
total de la comdn experiencia humana sino sdlo aquellos aspectos de esta
experiencia que permiten —debido a su propia naturaleza— mediciones y
cuantificaciones y, con esta base, llegar al establecimiento de leyes generales y a
la formulacién de teorias. Bajo esta concepcion de ta ciencia moderna subyace
una predisposicion consistente en descartar complejos - organicos y buscar
elementos aislados que puedan ser descritos, con fines practicos, como si

representasen completamente el “mundo fisico” del que fueron extraidos.

En las primeras fases de desarrollo del metodo cientifico mederno, el mundo fisico
no resultaba aun lo suficientemente sencillo, por lo cual, era necesario reducirlo a
elementos tales que pudieran ser ordenados en términos de espacio, tiempo,
masa, movimiento y cantidad. En otras palabras, la ciencia fisica se limitd a las
cualidades llamadas primarias vy dejé aparte toda cualidad que se considerase
secundaria 0, menos aun, puramente subjetiva. Dichas cualidades primarias sdlo
podian nombrarse asi en términos de analisis matematico ya que tenian, como
punto de referencia, un medio de medicién independiente para el tiempo vy el

espacio: un reloj, una regla, una balanza.
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Al centrarse en estas cualidades, la experiencia vital del investigador quedaba
neutralizada y, si esto fue un logro para el pensamiento racional, significd que el
observador se convertia —asimismo— en un simple instrumento de registro.
Consecuentemente, la técnica con base cientifica se hizo comdn, impersonal y

objetiva dentro de su campo limitado.

Este avance de la racionalidad del pensamiento dentro de los parametros
modernos, tuvo como efecto la desvalorizacion de la experiencia vital y subjetiva
del investigador, a no ser aquélla que se ocupaba, explicitamente, del analisis
cuantitativo. La busqueda de precisién numerica trajo consigo una deformacién de
{a experiencia en su conjunto. Por consiguiente, "los instrumentos de la ciencia
eran inGtiles en el reino de las cualidades. Lo cualitativo se redujo a lo subjetivo: lo
subjetivo fue desechado como irreal, y lo no visto y no medible como inexistente.
Mucho pudo ser realzado por la nueva ciencia y la nueva técnica porque mucho de
lo que estaba asociado con la vida y el trabajo en el pasado —arte, poesia, ritmo
organico, fantasia— fue eliminado intencionalmente.®® La ciencia moderna fue
creando un habito de pensamiento que favorecia la invencion practica y, debido a
sus objetivos y a sus metodos de investigacion, fue despojando al mundo de sus
objetos naturales y organicos y, a la par, fue desestimando la verdadera
experiencia individual y comunitaria.

La precision y la simplicidad de la ciencia moderna, aunque eran responsables de
sus desmedidos logros practicos, no eran —como se creia— un modo de enfocar
la realidad objetiva sino, mas bien, una manera inadvertida de alejarse de ella;
buscandc resultados exactos, la ciencia moderna desdefid la verdadera
objetividad. Bajo sus propias premisas, sustituyd la historia por un tiempo de
transcurso lineal, bidireccional; quiso encontrar la explicacion de los procesos
vitales analizando cadaveres disecados; se propuso entender lo humano a partir

de los alcances individuales y de las invenciones mecanicas, prescindiendo del

® L. Mumford, op. cit., p. 64.
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sentido de una formacién comunitaria; fue reemplazando lo vivo por lo muerto; la
verdad en el conocimiento la fue encontrando en los producios de su quehacer, en

sus obras, en su tecnologia.

“Lo que quedd —dice Mumford— fue el mundo desnudo y despoblado de la
materia y del movimiento: un desierto... fue necesario que los herederos del idolo
del siglo XVl llenaran otra vez el mundo con los nueves organismos, ideados para
representar las nuevas reailidades de [a ciencia fisica. Las maquinas —y sblo las
maquinas— satisfacian por completo las demandas del método cientifico y del
punto de vista nuevos. Cumplian la definicion de ‘realidad’ mucho mas
perfectamente que los organismos vivos... En realidad en este mundo vacio y
desnudo, la invencion de las maquinas se convirtio en un deber. Renunciando a
una parte considerable de la humanidad, el hombre podia alcanzar la divinidad:
amanecia en su segundo caos y creaba la maquina segtn su propia imagen: la

imagen del poder®.®

El proyecto de la modernidad, al tener como uno de sus pilares fundamentales fa
idea de “ciencia aplicada”, concebida por Bacon, es inseparable del vertiginoso
desarrollc de la maquina vy de la desvalorizacion y el desplazamiento de lo
organico, de lo vivo; es inseparable, también, de una nueva idea del hombre. Sila
verdad y el bien de la maquina estan dados sélo en su funcionamiento correcto
—en su trabajo— el hombre tendria que convertirse a esta nueva realidad, a esta
idea moderna: trabajar es vivir. Y si las maquinas, para no resuitar obsoletas
—para no claudicar de sus propias virtudes— requieren no sdlo de un
mantenimiento constante sino, més aln, de una mejoria permanente en su ser, ¢l
hombre moderno, a imagen y semejanza de su artificio, habria de encontrar el

bien y la verdad en el trabajo, en su praxis pragmaética.

© % fbid., p. 66.
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Si una maquina nueva, para valer, debe ser mejor que la anterior, los hombres
habrian de buscar su mejoria individual ya no esforzandose por realizar la arefé
auténtica del hombre, ya no formandose solidariamente con los otros en
prosecuciéon de un ideal de hombre sino —siends consecuentes ¢on su propio
proyecto moderno— los hombres tendrian que obtener su mejoria desarrollando,
cada vez, mas y mejores maquinas. De este modo, siguiendo la ruta del progreso
magquinal, los hombres —mecanomérficamente— no sdlo lograrian conquistar el
universo sino que, simultaneamente, progresarian ellos mismos y alcanzarian, asi,
la meta ofrecida desde el inicio: un bienestar y una felicidad interminables; esto es,

darian a luz un mundo nuevo.

En el siglo XVII, la nocidén de progreso ocupaba ya un sitio cardinal para los
racionalistas e ilustrados. Estos consideraban que el hombre iba elevandose
continuamente por encima de la ignorancia, la supersticion y la barbarie, hacia un
mundo que seria cada vez més "educado’, mas ‘humano”, mas “racional’. Se
pensaba que asi como las herramientas, los instrumentos, las leyes y las
instituciones habfan sido mejorados, asi los hombres en lugar de actuar guiados
s6lo por los instintos y de usar la fuerza para gobernarse, eran capaces de
moverse y ser gobernados empleando la razén. Estimaban que, por la naturaleza
misma del progreso, el mundo siempre continuaria en la misma direccion,
“haciéndose mas humano, mas confortable, mas pacifico, mas facil de recorrer, y

por sobre todo, mucho mas rico".%

El progreso, que llegd a ser el desideratum del hombre modemo, surge en el
origen mismo del proyecto de la modernidad, cuando Bacon introduce el concepto
de progreso cientifico incesante como resultado de la colaboracién enire los
investigadores. Esta idea tomd forma en la Nueva Affantida, obra utdpica de

Bacon, en la cua) éste vislumbra una sociedad construida sobre tal concepto.

% Ibid., p. 201.
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No obstante, el sostén de la idea de progreso radicaba casi exclusivamente en la
magquina, debido a la superioridad de las nuevas maquinas en relacién con sus
antecesoras. ;Se sostenia, en otros dmbitos humanos, no como una idea sino
como un hecho, el progreso? Asi, por ejemplo, si las ciudades del siglo XIX eran
sucias e inhdspitas, las ciudades del siglo Xlil debieron haberlo sido mucho més; y
resulta que no, que ‘las ciudades del siglo Xl eran mas alegres, mas limpias vy
mejor ordenadas”.%® Otro ejemplo: si prevalecieron la supersticion v la ignorancia
en los obreros del siglo XX, ¢hubo algin pregreso en refacién con la ignorancia y
la supersticion de los trabajadores del siglo XVII? Asimismo, si el nivel de vida de
las mayorias el tltimo siglo ha sido infimo, 4lo era mas todavia el siglo XVI? No,
no lo era.?” Aun asi, la idea de progreso se mantuvo como una finalidad informe
méas con sentido, como un movimiento bueno en si, como una consecuencia

necesaria del desarrolio del proyecto de la modernidad.

Y asi, las utopiés mas importantés de los inicios de la Epoca Moderna, como
Cristianépolis, la Ciudad del Sof, la Nueva Atlantida y las obras menores de
Cyrano de Bergerac giraron, todas ellas, alrededor de la posibilidad de utilizar |a
maquina para lograr el progreso universal. Ya Roger Bacon, el siglo Xlil, habia
imaginado la fabricacion de instrumentos, artefactos y maquinas como grandes
barcos automatizados, automéviles, aviones y submarinos pero, para el siglo XVIi,
esta confianza en la inventiva del hombre comenzé a extenderse en la imagineria
de los estudiosos; asi, en 1636, Schwenter se figurd un medio de comunicacion
entre dos personas mediante agujas magnéticas; Cyrano, hacia 1650, ideé el
fondgrafo y Glanville, en 1661, previd la posibilidad de un viaje a la luna vy, en
1665, el vuelo mecanico del hombre. Sin embargo, guien llevé hasta el limite estas
fantasias y dio forma, con ellas, a un feliz mundo nuevo fue Francis Bacon en su
Nueva Atlantida.

* { oc. cit.
¥ Vid foc. oit.



73

Esta obra, escrita por Bacon hacia 1624 y publicada pdstumamente en 1627,
consta de no mas de cuarenta paginas y fue un texto muy leide en el siglo XVIL.
De acuerdo con su primer editor, su proposito es el de "trazar un modelo o
descripcion de un colegio instituido para la interpretacion de la naturaleza y la
produccion de grandes y maravillosas obras en beneficio de la humanidad”.®

En su forma, la Nueva Affantida guarda una marcada similitud con otras obras de
su género. Un grupo de navegantes arriba, por azar, a un pais desconocido en el
cual sus habitantes estan muy ampliamente informados, tanto de los mas diversos
aspectos de la naturaleza como de los sucesos del mundo exterior. Su interés
" principal es el conocimiento y, por consecuencia baconiana, su aplicacion. Las
investigaciones gue realizan tienen lugar en la "Casa de Salomoén”, provista de las
instalaciones necesarias para efectuar toda clase de observaciones y de

experimenios.

La Casa de Salomdn fue concebida como una "Central de Inteligencia” y un
Instituto de Investigacidn; estd constituida y estructurada bajo los siguientes
cargos y funciones: tedricos o “intérpretes de la naturaleza", directores de
investigacion, investigadores, ingeniercs, docentes, técnicos, analistas
recopiladores, experimentadores, laboratoristas, exploradores, compiladores,
archivistas, prospectivistas, auxiliares, alumnado, empleados y sirvientes; su
organizacion incluye un comité editorial y un grupo de trabajadores encargados de
la difusién publica, la divulgacion cientifica y la transmision de noticias, consejos y

efemérides.

En la Nueva Atlantida, y al servicio de la Casa de Salomén, se han construido e
instalado: observatorios astrondmicos, laboratorios, invernaderos, zooldgicos,
acuarios, hospitales, fabricas de maquinaria diversa —incluyendo los aperos

mititares, luces y armas subacuaticas—, centros y estudios de grabacion, tiendas

® Apud A. G. Debus, op. o, p. 210.
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departamentales y supermercados, museos de invenciones, una rotonda de

inventores ilustres y un sistema de “pago por invento”.

iHasta donde ha llegado el progreso tecnologico en las tierras de la Nueva

Atlantida? Indudablemente muy lejos para encontrarnos en 1624.

Ahi han hecho realidad ariificios inaudiios como el uso de fertilizantes vy
aleaciones, la elaboracién de una diversidad de productos sintéticos: vidrios, telas,
alimentos, bebidas, drogas y anabodlicos; es posible practicar, ademas, tanto la

fecundacion como la esterilizacidn artificiales.

Su maestria descomunal se manifiesta, no obstante, en la invencién de maquinas
e instrumentos de toda indole, entre ellos: el telescopio, el microscopio, el
teléfono, el radio, la televisidn, aparatos de sonido, de cine y de video, audifonos,
relojes automaticos, - refrigeradores vy calefactores, hornos de microondas,

generadores de energia, motores, submarinos, robots y rayos laser.

Esta es la "verdadera grandeza de la Casa de Salomdn” cuya finalidad, proyecta
tesonero Bacon, “es el conocimiento de las causas, y de los movimientos ocultos
de las cosas”, con el designioc —definitorio— de lograr “el engrandecimiento de los

limites del imperio humano para efectuar todas las cosas posibles”.”™

Pero, ¢cual es, verdaderamente, el imperio propio del hombre?; jde qué forma,

hacia dénde, para qué hemos buscado —histéricamente— imperar los hombres?;

® Vid ¥. Bacon, Nueva Atldntida, pp. 205-211. Es evidente que Bacon no emplea, en [a mayoria de
los casos, el nombre actual del artificio por él concebido, sin embargo, su descripcion se apega a
las denominaciones hoy vigentes. Nota al margen: ¢las siguientes palabras de Bacon, significan la
prohibicion de una realidad virtual? “Desde luego creeréis que nosotros, que tenemos tantas cosas
verdaderamente naturales que producen admiracion, podrfamos en un mundo de singularidades
engafar los sentidos, si disfrazaramos aquellas cosas y nos esforzaramos en hacerlas mas
milagrosas. Pero odiamos las imposturas y mentiras; tanto que hemeos prohibido severamente a
todos nuestros miembros, bajo pena de ignominia y multas, que muestren alguna cosa u obra
natural, adernada o aumentada, sino como es en su pureza y sin afectacion de maravilla®, Ibid., p.
210.

® Ibid., p. 205.
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sen-qué sentido puede ser imperator el hombre? "En términos de paideia

filosofica, la disyuntiva es —afirma Nicol—: o Socrates o Bacon”.”

E! designio baconiano fue penetrando la existencia toda de los hombres, a partir
del siglo XVIil, y fue dando sentido y razén a su praxis. El aprendiz de hombre
moderno tenia ante si —ante su naciente porvenir— una plenitud ilimitada, un
devenir luminoso, un universo a la espera de ser conquistado... y todo el tiempo

del mundo; el futuroe permanecia adelante: mucho quedaba por hacer. .

En ese tiempo se fue labrando el focus de la modemidad.

™ E. Nicol, op. ¢it.,, p. 58,
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Mil. Desenlace de la modernidad: “educaciéon” sin proyecto; apogeo

tecnoldgico y repliegue de la libertad.

Entonces, no hay future, dijo el viejo de la
venda negra, No sé si habrd futuro, de lo que
ahora se trata es de como vamos a vivir
este presente, Sin futuro, el presente no sirve
para nada, es como si no existiese, Puede
que la humanidad acabe consiguiendo vivir
sin ojos, pero entonces dejard de ser la
humanidad.

José Saramago

§1

El hombre, al educarse con y por el hombre, madifica dialégicamente el ser del
otro y su propio ser. Educar es educarse; formar es formarse, trans-formarse. Hay
educaciéon cuando la formacién individual es formacidon comunitaria, cuandoe la
fortaleza de cada individuo fortalece la comunidad; la educacion entra en crisis
cuando la sociedad —las comunidades— y el individuo se resquebrajan

simultaneamente.

Educacion sin proyecto no es, rigurosamente hablando, educacion. A lo largo de la
historia la educacion abrié, para todo hombre, la posibilidad de lograr una mejoria
existencial, individual y comunitaria. Las transformaciones resultantes de la praxis
de los hombres, que respondian tanto a los modos de produccion econdmica
—praxis necesaria— como a los modos de produccién cultural —praxis libre—,
daban permanencia histérica a un ideal de hombre proteico, cuya génesis se

remonta al proyecto germinal de |a paideia.

Educacion sin ideal es un contrasentido. La agonfa cultural de Occidente

—desenlace no previsto en los inicios de la modemidad— se cifra en la ausencia
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de un proyecto educativo comin que tenga como centro al hombre misme.
Histdricamente, 1a formacion del hombre, su educacion, coincidié con la formacion
de una cultura propia, autdctona. El antropocentrismo y, por consiguiente, el
antropomorfismo resultante, se identificaron con la pluralidad irreductible en las
formas de ser del hombre.

Hoy en dia, en Occidente —entendiendo por Occidente ya no una zona geografica
y cultural bien definida, sino un mundo unificado por la tecnologia— vivimos bajo
el imperio de las actividades Utiles o necesarias; lo que cada .unc hace tiene que
"servir para algo”; lo inutil resulta no sdlo superfluo sino contraproducente para el
"correcto funcionamiento social”, tanto a nivel local como regional, nacional,
continental, planetaric. Va siendo indispensable, en estos tiempos nuestros,
determinar cada vez con mayor precisidn las actividades, tanto publicas comeo
privadas, de todos y cada uno de nosotros: lo que estd en juego, sabemos ya
ahora, es nada menos gue la sobrevivencia de la especie humana como especie,

sin considerar los propios afanes individuales y comunitarios.

La crisis educativa contemparanea se manifiesta en la extenuacion histérica de las
multiples formas de ser del hombre, en el agotamiento definitiva de la pluralidad
cultural y en el despunte irresistible de una sola forma universal que se impone,
por razon de fuerza mayor, a todos los seres humanos. Esta forma (nica no es
sino el mecanomorfismo presente y creciente en las sociedades actuales. Es el
debilitamiento mas agudo que ha sufrido, en la historia, la péiesis autoformativa
del hombre; es la imposibilidad real de dar forma a un proyecte educative que
norme la praxis humana en busca de una mejoria existencial solidaria y es, por
consiguiente, la imposicion totalitaria de la uniformidad tecnolégica, sima educativa
y umbral de la barbarie mecanomorfica.”

" \fid J. Quiroz, "El concepto formacion como categoria definitoria de lo educative”. Informe final de
investigacion, febrero de 1997, pp. 60-69. Cfr. E. Nicol, £/ porvenir de la filosoffa, passim y La
reforma de la filosofia, passim,
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Cabe subrayar que lo que designa la palabra mecanomorfismo “es [a adopcion por
el hombre, en su vida, de una morfologia maquinal; y derivadamente, una opinion
que encuentra satisfactoria esa mecanizacion y cifra en ella unas vagas
esperanzas”.” Esta adopcion, esta mecanizacion del mundo contemporaneo tiene
su origen —como hemos visto— en el proyecto concebido por Francis Bacon a lo
largo de los primeros 25 afios del siglo XVIi. La puesta en marcha de este
proyecto dio lugar a una nueva idea de la praxis del hombre y establecié nuevos

fines tanto a su praxis tedrica como a su praxis pragmatica.

De este mado, al trastrocarse en el inicio de la modernidad el objetivo de la ciencia
respecto de su fin originario, el conogimiento se transforma en un saber-para-el-
hacer; el sentido de los quehaceres del hombre radica en lo utilitario; y su finalidad
dlitima es la conquista de la naturaleza, gracias al desarrollo permanente de la
“ciencia aplicada”. Bajo esta concepcién modema se ofrece al hombre un
constante progreso, el cual derivaria —al paso de los afios— en la realizacion de
un munde nuevo en donde el bienestar y la felicidad de todos serian perdurables.

La nueva concepcidn baconiana en tormo a la razdn de ser del conocimiento y a la
valoracidon de los quehaceres y de los fines del hombre, otorga una importancia
central y ascendente tanto a los procesos tecnoldgicos como a la maquina y sus

productos.

Por esto, las transformaciones extremas que han sufrido tanto el habitat humano
como la misma idea del hombre, a lo largo de casi 400 afios de progreso
tecnolégico incesante, y que han traido como resultado una alteracién radical en
las formas de relacién del hombre —sea con la naturaleza, con lo divino, con los

4

otros o consigo mismo—'* son, ineludiblemente, consecuencia directa del

desarrollo de la maquina y de la tecnologia.

B E, Nicol, El porvenir de la filosofia, p. 305.
™ Acerca de las relaciones vitales y los factores de la accion, vid idem, La idea del hombre,
Capitulo primero. Historia y ciencia del hombre, passim.
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Y es que las bases teodricas del proyecto de la modernidad, establecidas
fundamentalmente por Bacon, fueron las mismas que encauzaren la praxis del
hombre desde el siglo XVil hasta llegar al estropicio en el que, ahora, nos
encontramos. De ahi que esta idea privativa de la modernidad, de otorgar un
maximo valor a las acciones utilitarias fuera convirtiéndose, paulatinamente y con

mayor fuerza a partir del industrialismo, en el valor central de referencia.
§2

Asi, conforme fue aumentando la eficacia y la "excelencia” de las maquinas, fue
intensificandose su importancia y, de manera paralela, fue siendo cada vez menor

la importancia y la excelencia humanas del trabajador.

El avance en las investigaciones de caracter tecnologico, fue trayendo consigo
resultados aplicables que redundaron en un aumento de [2 mecanizacion en los
procesos productivos, comerciales y de servicios vy, por consiguiente, fueron
madificandase los modos de relacidn y de frabajo enire los hombres. La forma del
trabajo fue transformando, asi, la forma de vida de los hombres, esto es, la fue

mecanizando.

A partir del siglo XVHI se fueron multiplicando los avances técnicos vy las
investigaciones tecnolégicas fundamentales que incidieron, directamente, en la
mecanizacion del mundo y de lo humano y que se ubican, de manera inicial, en el

auge de la gran industria.

En este ambito tecnoldgico-industrial, las transformaciones centrales tuviercon lugar
en la utilizacion de nuevas formas de energia; desde el vapar, los hidrocarburos v
la electricidad hasta llegar a la energia atdmica.

Asimismo, en los UGltimos 300 afios, el avance técnico que parte de la gran
industria de los textiles y de la siderurgia, alcanzé su maximo poder —el poder

ASTA TESIS NO SALE
DE L& BIBLIOTECA
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4

unificador de la maquina y de la tecnologia— a lo largo del siglo XX, con ei
" desarrollo de los medios de transpoite y, en los Gltimos 50 afics, adquirié un
aceleramiento vertiginose en las mas diversas dareas, principaimente en las
telecomunicaciones, en la invencién de la cibernética y en la proliferacion de las

computadoras en todos los campos del quehacer humano.

Cabe sefialar que a lo largo del siglo XVIII, el desarrcllo industrial dependia de Ia
mina, ya que ésta y sus productos orientaban los nuevos inventos vy
perfeccionamientos técnicos. Fue asi como, gracias a la mina, se inventd primero
la bomba de vapoer, posteriormente la maquina de vapor y la locomotora de vapor
y, mas adeiante, el barco de vapor.

La introduccion del carbdén como fuente de energia mecanica para emplear nuevos
medios de hacer efectiva dicha energia, como la maquina de vapor, y nuevos
métodos en la fundicidén y el forjado del hierro, significaron un gran cambio en la
industria y el trabajo det siglo XVIII.

La explotacién a gran escala de las vetas de carbon significd la posesion de un
enorme capital que iba consumiéndose constantemente. Debido a que el costo de
las minas es cada vez mayor conforme aumenta la extraccién, se fue generando
una forma desordenada de explotacion que trajo consigo un dafio inicial tanto a las

estructuras sociales como al mismo entorno humano.

Ya que el carbén y el hierro eran los ejes alrededor de los cuales giraban las otras
funciones de la sociedad, el modo dominante de explotacién minera se convirtié

en el modelo de otras formas subordinadas de la industria.

E! funcionamiento permanente, durante las 24 horas del dia, que caracterizaba la
mina y los altos homos, fue trasladandose a otras industrias que atin mantenian
horarios limitados de trabajo. De este modo, impuisados por el afan de obtener la
mayor ganancia posible, los fabricantes de textiles alargaron la jornada laboral que
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llegé a ser, en las nuevas ciudades fabriles, hasta de 16 horas diarias a lo largo de
todo el afio. “Funcionandc con vapor, alumbradas por el gas, las nuevas fabricas
podian trabajar durante 24 horas. ¢ Por qué no el trabajador? La maquina de vapor

marcaba el paso”.™

Como la energia de vapor es mas eficiente en grandes unidades, se fue alentando
la tendencia hacia instalaciones industriales de mayor envergadura. Estas grandes
dimensiones, exigidas por la maquina de vapor, llegaron a ser el simbolo de

eficiencia.

De este modo, en la segunda mitad del siglo XVIIl y durants el siglo XIX, la idea de
progreso se identifico con la ecuacion: méas grande igual a mejor. Como la
eficiencia, segun se consideraba, existia en relacion directa con el tamafio, se
promovieron la gran maquina de vapor, la gran fabrica, las grandes granjas

productoras v los grandes altos hornos.

Otro fendmeno relevante, relacionado con la maquina de vapor, fue la tendencia
hacia la concentracion en grandes ciudades. Debido al bajo rendimiento del
ferracarril en pendientes demasiado inclinadas, las lineas férreas fueron
extendiéndose al lado de los rios y en los valles que son, precisamente, los sitios

en donde se establecieron las grandes concentraciones urbanas.

El avance industrial y el desarrollo de la técnica, durante los siglos XVIIl y XIX,
permitieron el auge del "libre” comercio, de la “libre” empresa y del “libre” acceso a
los mercadeos mundiales. El sistema ferroviario facilitd el incremente de los

mercados internacionales en las grandes ciudades terminales y portuarias.

De este modo, la energia del vapor dio origen a un aumento de la superficie
ocupada por las ciudades y favorecid la tendencia de las nuevas comunidades

* L. Mumford, Técnica y civilizacion, p. 182.
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urbanas a acumularse a lo largo de las principales lineas de transporte: la
“prosperidad” que la maguina de vapor trajo a estas nuevas urbes acentud las

disparidades entre el campo vy la ciudad.

Igualmente, la expansion de la siderurgia, desde las Oltimas décadas del siglo
XVl y a lo largo del s'iglo XIX, estuvo intimamente ligada con el desarrollo del
ferrocarril y con la navegacion a vapor. Asf, desde mediados del siglo XIX, estos
dos nuevos medios de transporte alteraron el ritmo de las comunicaciones y

comenzaron a propagar la industrializacion en todo el mundo.

A lo largo del siglo XIX, los principales estimulos para el desarrollo de la siderurgia
y de las transformaciones de sus técnicas fueron, precisamente, la construccién
ferroviaria vy la construccidn naval. Sin embargo, la produccién del hierro y del
acero, que alcanzé su nivel de gran industria en la segunda mitad del siglo XIX
trajo consigo, como marca propia, la contaminacién de la atmdsfera. Al ubicarse
varias fabricas de hierro en una zona limitada y concentrar, de este modo, sus
emanaciones y sus productos de desecho, el deterioro completo del ambiente era

inevitable. Asi dio inicio, en Occidente, la alteracion y la destruccion ecoldgicas.

Por otro lado, el desarrollo de la nueva industria quimica, a finales del siglo XIX y
principios del siglo XX, dio lugar a ofra indole de contaminacion, en este caso y

principalmente, ia pelucién de las aguas.

El crecimiento de las ciudades industriales produjo una tercera forma de
contaminacion: la del excremento humano, que se vertia sin consideracion en las
aguas de rfos y mares. Al carecer estas ciudades de los amplios espacios abiertos
de las antiguas ciudades pre-modernas, “florecieron las enfermedades de la
suciedad y de la obscuridad: la viruela, el tifus, las tifoideas, el raquitismo vy la

tuberculosis™.”® La destruccion de bosques y suelos, ya fuese para la instalacion

*® Ibid., p. 190.
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de industiias o para la ampliacién urbana, considerando s6lo et beneficio
econdémico, fue un factor que contribuyd poderosamente al incremento del

deterioro ambiental.

La conquista y la explotacién de la naturaleza, justificadas en nombre del
progreso, trajeron la ausencia de consideracion no solo de los “recursos” naturales
sino del mismo trabajador. En un sistema de puras cuantificaciones el ser-obrero
perdid su propia naturaleza y se transformé en “mano de obra” indiferenciada.

A mediados del siglo XV, la nueva industria fue desplazando el trabajo artesanal
y fue introduciendo al trabajador al ritmo propio de la maquina, a una disciplina
acorde con la maquina y a una monotonia al modo de la maquina.

El desarrollo de la industria hizo indispensable el adiestramiento del trabajador
para que éste se adaptara a la regularidad invariable de la maquing;
consecuentemente, el sistema industrial condujo a una devaluacion de la pericia y

de fa maestria artesanales.

Al ser sustituida la destreza del trabajador por la eficiencia de ta maquina, el
trabajo mismo se fue devaluando ya que éste era susceptible de ser realizado casi
por cualguiera. Esto permitio que se diera una competencia abierta en busca de
un minimo salario y, a la vez, una sumisién y una aceptacion general de las
condiciones de trabajo al servicio de la maquina. “Las maquinas se estaban
haciendo tan automaticas que el trabajador mismo, en vez de realizar su trabajo,
se convirtid en uh servidor de la maquina, que simplemente corrige las fallas de |a
operacion automatica”.”” Cualquier salario era aceptable, ya que un nuevo invento
© una innovacion en las maguinas, traian consigo el desplazamiento de un niimero

cada vez mayor de trabajadores.

7 Ipid., p. 193.
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Un elemento mas en la degradacion del trabajador lo constituyd 1a febril intensidad
del trabajo. El afan de una mayor ganancia con el menor gasto posible, llevd a
despreciar cualquier forma de vida que no estuviera asociada, de algn modo, con
la maquina. Bajo el lema “trabajar es vivir', quedaba oculto un aletargamiento
creciente del hombre, tanto en su expresién como en su praxis libre: el juego, la

recreacion, el arte, el pensamiento.
53

La reduccion del hombre a un ser-para-la-produccion-y-el-consumo se establecié
como idea rectora y criterio maximo de valor a lo largo del siglo XIX. Cada vez fue
siendo mayor la energia vital empleada, cuyo fin se reducia a lo econdmico: ya
fuera para la simple subsistencia, o bien para la consecucion del poder vy del éxito

que el dinero ofrece.

Fuera del sistema industrial, fuera del hacer-con-la-maquina, el hombre se fue
encontrando, cada vez de modo mas notorio, en un estado de desequilibrio
interior. La concentracion unilateral en el trabajo, la creciente incapacidad de sery
de vivir de otra manera, fueron adquiriendo visos de no ser sino una practica
colectiva inconsciente, ajena a la pluralidad existencial que las diversas formaé de

vida han brindade al hombre.

Con la industrializacion, el mito del progreso propagd la idea de que el binomio
trabajador-maquina debia fomentarse y enriquecerse con el propésito de lograr,
asl, la liberacién del hombre. Bajo este supuesto, dos conceptos adquieren un
significado novedoso; estos conceptos son: igualdad y democracia.

Perdida la vigencia comunitaria de las propias costumbres y tradiciones, las
instituciones del munde modemno se vieron obligadas a justificar su “modernidad”
promoviendo una idea cuantitativa de la eficiencia y un supuesto beneficio que
ésta traeria para la humanidad en general. Asi, en el siglo XVIlI, la antigua nocién
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cristiana de igualdad de todos los hombres ante Dios, se traslado al "mundo
terrenal” y quedod establecido que todos nacen libres e iguales... para el trabajo.
Del mismo modao, la egregia idea ateniense de la democracia se vio menoscabada
y mutilada, hasta llegar a entenderse en funcidn de la industria de la maquina,
puesto que la produccion de mercancias en gran escala requeria del "poder de
decisién” —esto es, del poder de compra— de las mayorias.

El progreso, en su vertiente econémica, hacia referencia a un incremento de la
produccion,.y este sdlo era posible si habia mayores ventas las cuales, a su vez,
resultaban un incentivo para buscar nuevos perfeccionamientos mecénicos y
nuevos inventos que produjesen “nuevas necesidades” y "nuevos deseos”,

artificiaimente implantados.

El trabajador, disminuido a la categorfa econdmica de simple "mano de obra"
adquirio, por este hecho, la condicidn de mercancia y comenzd a regirse, por
consiguiente, bajo las mismas leyes que determinan el valor —a la alza o0 a la
baja— de toda mercancia; en este caso, de acuerdo con la cantidad de

“trabajadores” disponibles.

A lo largo del siglo XIX, el occidente europeo se mantenia en un permanente
"estado de guerra” no declarado. Mientras proseguia indeclinable el afan de
dominio, prevalecian los miedos cotidianos: a la pobreza, al desempleo, a la
pérdida de status, al hambre, a la invalidez y a la muerte. La competencia
econdmica y social y la "lucha por la existencia” constituian el panorama general

de relaciones.

Un hecho central, caracteristico de este periodo, fue el aumento de la energia
asociado con el factor tiempo. En todos los sectores industriales la intencién
principal consistia, no sélo en el ahorro de energia, sino en la disminucién del

tiempo durante el cual podia realizarse una determinada cantidad de trabajo.
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La regimentacion del tiempo, ahora ya no esporadica ni incierta sino permanente
—cuyo sintoma fue la produccion en gran escala, a partir de 1880, de relojes
baratos— quedd establecida, cada vez con mayor rigor, tanto para el ambito
industrial como para todas las faenas y acciones cotidianas. “El ahorro de tiempo
se convirtid en una parte importante del ahorro de mano de obra. Y a medida que
el tiempo se acumulaba y se ahorraba, se volvia a reinvertir, como el capital, en
nuevas formas de explotacién”.78 El ritmo de las acciones humanas fue siendo,
cada vez, mas arrebatado y presuroso: jno habfa tiempo que perder! Una vez
hubo adquirido el tiempoe la categoria econémica de mercancia, el valor del ocio
comenzd —por consiguiente— a ser despreciable: no redituaba ni economica ni

industrialmente.

El sistema mecéanico de computo del tiempe, junte con el aumento de la velocidad,
llevo a la expansidn del transporte rapido. Debido a lo anterior, se produjo un
cambio a nivel mundial en los modas de medir el tiempo. Se establecid, de manera
convencional, una serie de zonas que defintan el “tiempo local”. En 1885 quedo
reglamentada internacionalmente “la estandarizacidn del tiempo que habia

empezado con la fundacién del Observatorio de Greenwich, 200 afios antes”.”

El desarrollo industrial hizo que cobrara nueva importancia una antigua profesién;
la ingenieria. Entre el empresario, el tecndlogo y los simples obreros tomaron su

sitio los ingenieros.

Resultd, entonces, que las primeras escuelas gue se establecieron para preparar,
en particular, a los especialistas en ingenieria fuesen, en primer lugar, la Ecole
Polytechnique, fundada en Paris en 1794 y, posteriormente, la Escuela de Saint
Etienne y el Berlin Polytechnique, en la primera mitad del siglo XIX.

™ ibid., p. 219.
™ fhid., p. 220.
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El estudic de la ingenieria buscaba el dominio de todos los problemas
consecuentes con el desarrcllo de las nuevas maquinas, las-obras y la aplicacian
de las nuevas formas de energia. Ya en 1825, Augusto Comte anunciaba lo que &
finales del siglo XIX y a lo largo del siglo XX vendria a darse por hecho. Asi, decia
Comte que “el establecimiento de la clase de ingenieros es de la mayor
importancia porque esta clase constituira, sin duda, el instrumento de coalicion
directo y necesario entre los hombres de ciencia y los indusiriales, por medio de

los cuales solamente puede empezar el nuevo orden social”.®

Asl, desde finales del siglo XIX, y de manera creciente durante todo el siglo XX, el
avance tecnologico adquirié un nuevo impulso gracias a la conquista de una nueva
forma de energia: la electricidad. Los usos y las aplicaciones multiples de ésta
pradujeron cambios de magnitud incomparable con lo que ofras fuentes de
energia habian provocado hasta entonces. La identidad luz-dia perdit su
intemporal actualidad. La utilizacidn de la energfa eléctrica afectd, en sus inicios, a
todo el sistema industrial, a la organizacién y la disposicion fabriles y a los

servicios con ellos integrados.

A partir de este momento, la aceleracion llegd a ser mas marcada y la maquinaria
automatica fue ocupando el lugar de Ia energia humana. El trabajador pasé a ser,
¢ON Sus acciones mecanicas, un vigilante y un regulador del funcionamiento de las
maquinas. Mayor produccidon de energia aplicada y maquinas automatizadas en
innovacion constante, tuvieron como consecuencia una reduccidn creciente del

nimero de obreros y un requerimiento mas amplic de técnicos especializados.

Asimismo, despues de la electricidad, el segundo lugar en influencia e impacto, lo
llegd a tener &l motor de combustién interna, cuyo desarrollo dio lugar al automévil
y a los demas medios de transporie que utilizan como combustible la gasclina vy

que, a partir de las primeras décadas del siglo XX ocasionaron drasticas

® A. Comte, Cuarto ensayo. Apud ibid., p. 240.
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alteraciones, no sélo en los ambitos rural y urbano sino, de igual mado, en los

habitos y las rutinas de los hombres.

s4

A su vez, la mediatizacion de la comunicacion entre los seres humanos dio sus
primeros pasos cen algunos de los “grandes” inventos, precursores del apogeo
tecnoldgico finisecular: el telégrafo en 1837, el teléfono en 1876, el telégrafo sin
hilos en 1895, la radio en 1902 y la television en 1925,

Esta inédita forma de comunicacidn, a través de medios mecanicos, despojo
paulatinamente a los hombres del contacto y del didlogo —libres y directos— entre
un yo y otro-yo co-presentes, y transfirid al medio utilizado las modalidades,

mecanicamente restringidas, del intercambio de voz, de sonido o de imagen.

Y es que la memoria activa del hombre —como recuerdo o como historia—
demanda, para su transmision en el tiempo, de modos de registro perdurables. Por
ello, a principios del siglo XX, la imprenta —invencién eminente del inicio de la
Epoca Moderna— llegé a ser diversificada, o bien desplazada en ciertos casos,
debido a los avances técnicos que dieron lugar a [a introduccién de la fotografia en
blanco y negro o en color, la grabacion vy reproduccion de voz y sonido, vy la

fotograffa en movimiento —o pelicula— en integracién con el cinematdgrafo.

Con los medios mecanicos para la comunicacién y con los medios mecanicos para
el registro, la dimensién espacio-temporal humana y la unidireccionalidad
cuantitativa e irreversible —propia de la modernidad— experimentaron, ambas,
una alteracion radical cuyo desenlace se haria manifiesto, posteriormente, en la

llamada “realidad virtual” del mundo cibernético.

Correlativamente, 1as dificultades de transporte v fa ausencia —o la escasez— de
medios mecanicos para la comunicacién, todavia a principios del siglo XX,
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sujetaban a todo ser humano a establecer una serie de relaciones cercanas y a
responder a sus propios intereses y esperanzas en las cercanias. La magnitud
humana de las urbes permitia ain la urbanidad, mientras el campo recreaba sus

propias maneras.

Al ir desvaneciéndose —a través de los medios mecanicos— la claridad entre lo
lejano y lo cercano, entre lo efimero y lo duradero, entre lo sublime y lo raso, entre
lo presente y lo ausente, €l oikos aparecia, imperceptiblemente, mas “ancho y

ajeno”.

Conforme fueron transcurriendo las décadas del siglo XX, la profusién de medios
mecanicos para la comunicacion y el registro suscitdé una abundancia, cada vez
mayor e inabarcable de informacién, de noticias, de imagenes, de sucesos, de

nimiedades, de vacios.

El avance de la técnica y el desarrollo de la tecnologia obtuvieron un impulse
definitive con las dos guerras mundiales que caracterizaron y trastornaron, de
manera indeleble, al siglo XX. Todos los paises industrializados que tomaron parte
en una u otra de estas guerras —o en ambas-— pusieron en marcha la maxima
cantidad posible de energia y de esfuerzo humano para la investigacion
tecnoldgica, la experimentacion y las pruebas, de armamentos cada vez mas

sofisticados y letales.

Las politicas armamentistas de las naciones industrializadas tenian comeo base la
disposicion moderna, que asienta el vinculo indisoluble entre el progreso
tecnoldgico y la guerra; por tanto, si la conquista del territorio enemigo, de sus

fuentes de energia, de sus bienes naturales, de su propic armamento y de su
industria, esto es, si el triunfo en la guerra dependia de quien tuviese las armas
con mayor capacidad destructiva o disuasiva, el estar a la vanguardia tecnolégica

resultaba un imperativo politico nacional, De ahi el alcance —en este sentido— de
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los adelantos en la construccidn ferroviaria, en la evolucion de la metalurgia y en

las aplicaciones de las diferentes clases de energia.

Por otro lado, ia industria quimica logré avances mayusculos debido a su caracter
basico para la produccién de nuevos explosivos; la mecanica de precision se
renovd por ser el soporte para ia fabricacion de nuevas armas y materiales de
artilleria y, a la par, la investigacion tecncldgica en la siderurgia fue fomentada
ampliamente para desarrollar aceros especiales para usos bélicos, tanto terrestres

coma maritimos y aéreos.

Multiples fueron los impulsos que la Primera Guerra trajo a la actividad industrial,
entre ellos, una ampliacién inesperada de las industrias automovilistica vy
aerongutica, el desarrollo de la telegrafia sin hilos y la exploracion de los

rudimentos de la electrénica.

De ahi que el periodo que transcurre entre la Primera y la Segunda guerras fuese
una etapa de preparacion para las nuevas tecnologias que irrumpirian con la
Segunda Guerra Mundial y quedarian ya instauradas hasta el presente. "Una de
las mas importantes posibilidades tecnolégicas del siglo no fue vislumbrada antes
del comienzo de la segunda guerra, cuando era todavia del exclusivo dominio de
la ciencia experimental y tedrica. La radiactividad, nacida con el siglo, acababa de
revelar la posibilidad de producir energia considerable mediante la fision del
ndcleo del atomo de uranio. Solamente algunos sabios sospechaban los efectos
que se podian derivar de elio para la creacion de fuentes de energia de potencia
unitaria, desconocida hasta entonces... [a primera de esas unidades fue el arma
nuclear’®' cuyo proceso de investigacion y elaboracion corrié a cargo de un amplio

equipo de fisicos tedricos, entre 1942 y 1945,

* M. Daumas, Las grandes etapas del progreso técnico, pp. 140-141.
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De este modo, parecia evidente que “la ciencia y &l poder humanos vienen a ser lo
mismo".%2 El 6 de agosto de 1945, el hombre experimentd in situ, la primera
bomba atémica. Hiroshima: el summum del proyecto de la modernidad, 1a cuspide
de su sinsentido. Al penetrar en la estructura subatémica de la materia, v
manipularla, el hombre modemo —divinizado por su “ciencia” y su tecnologia—
logré, por fin, “el imperio sobre la naturaleza".® Lo que advino, mas tarde, fue el
pasme y la inercia; solo la maguina podria domefiar la historia: perseveramos, no

obstante, sin sentido, sin proyecto.

Esta perseverancia recurrente condujo, en la segunda mitad del siglo XX, a Ia
utilizacién generalizada de las llamadas "corrientes eléctricas débiles” aludiendo,
con estas palabras, a lo que se conoce como electronica. Ya desde fines de ‘Ios
anos 30, las posibilidades de ésta se extendian a las radiocomunicaciones, la
microscopia y la astronomia; sin embargo, en el transcurso de la Segunda Guerra,

hubo un viraje notable que alcanzé su mayor significaciéon hacia los afios 50.

Las politicas de investigacién intensiva, en tiempos de guerra, dieron lugar a la
‘elaboracién de las primeras calculadoras electrénicas en los afios 40 vy, a
comienzos de los afos 50, la electrénica amplio su area de realizaciones a ios

rayos laser vy a las computadoras u “ordenadores”.

Asi, en plena Guerra Mundial —1843— fue construida, en inglaterra, la primera
computadora electronica digital, que fue utllizada para decodificar mensajes
“secretos’ transmitidos por Alemania. Tres afios mas tarde entrd en
funcionamiento fa ENIAC,* en los Estados Unidos de América, que realizaba
miles de célculos por minuto para evaluar el desempefio de nuevas armas y

misiles.

® F_Bacon, La gran restauracion, p. 88. (N.O. |, IlI). Vid supra, Segunda parie, p. 42.
® fhid., p. 175. (N.Q. |, CXXI). Vid supra, Segunda parte, p. 43.
# ENIJAC.- Electronic Numerical Integrator and Calculator (Calculadora e Integradora Numérica

Etectrénica).
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La primera computadora comercial fue instalada en 1954 y el primer chip®
microprocesador, cuya capacidad de computacién era similar a la de la ENIAC, fue
introducido en 1971. En la lamada “revolucion microelectronica” tres inventos, que
tienen lugar a partir de la segunda mitad de los afios 40, resultaron claves: el
transistbr, el proceso planar y el circuito integrado. “La moderna tecnologia del
chip comenzd con la invencion del transistor en 1947; en los afios 50 se montaban
circuitos en cada tarjeta; en los 70 disminuyd el tamafic de las tarjetas y se
volvieron chips; en los 80 cada chip contenia cientos de miles de circuitos™® y en

los dltimos afos, la miniaturizacion lleg6 a los niveles de la micra y de la submicra.

La introduccién de los chips, a partir de la pentltima década del siglo XX, cundio a
nivel mundial en una serie de innovaciones tecnoldgicas y de procesos, que fueron
alterando definitivamente las relaciones, los habitos y los modos del hombre

contemporaneo.

El espectacular aumento en la capacidad de “computacion y memoria”, debido a la
prosperidad de la industria de los chips, permitidé que el costo de las computadoras
disminuyera notablemente, hasta llegar a convertirse en una mercancia de
consumo popular en las naciones industrializadas vy, cada vez mas en los demas

paises.

Por esta razén, el nimero de computadoras de todo tipo, hoy existente, es del
orden de los cientos de millones de unidades y su influencia, en todos los sectores
de la economia y de la vida es, dia con dia, mayor. Mientras que el uso de los
chips va haciéndose necesario en un elevado namero de productos y de procesos
de produccion, la computadora personal se va convirtiendo en el instrumento de
trabajo indispensable en todo tipo de insfituciones: militares, productivas,
empresariales, financieras, de investigacion, escolares y de servicios; asimismo, la

computadora personal va siendo cada vez mas el alfer ego de uno mismo: para el

% Sy traduccién literal viene a ser: menudencia, viruta, migaja, pizca, bagatela.
* Vid T. Forester, Sociedad de alta tecnologia, pp. 33-37.
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trabajo, para el juego, para el descanso, para el amor... para no sentir el vacio de

la propia soledad.
§5

Y es que las industrias de la electronica, de la computacion y de las
telecomunicaciones, fueron confluyendo en un maridaje multimodal, debido a la
digitalizacion de la informacion que, por medio de un lenguaje numérico —ése del

codigo binario—27 dio lugar a la convergencia de voz, imagen e informacion.

Con el desarrollo de la microelectrénica, de la "fibra 6ptica®, del “hardware” vy del
“software”,*® de la tecnologia digital y de las nuevas técnicas de recoleccion,
almacenamiento, visualizacion y transmision de informacién —"celular”, por cable
0 via satéliie— se establecid una armazoén reticular que fue entremetiéndose en
todos los campos del quehacer humano. De este ambito, resultd el ISDN® que se
considera, ademas, como un procedimientc que permite el ahorro de tiempo,

espacio y energia.

De este modo, & mundo contemporaneo fue quedando mecanica y digitalmente
encadenado, a través de las telecomunicaciones y de la red global de
procesamiento de la informacién. Este encadenamiento es ya de tal magnitud, que
la precaria funcionalidad de las sociedades actuales resultaria inviable sin &l.

¥ E| codigo binario o “los unos y los ceros”, en donde una pulsacion es igual a “1” y su ausencia es
igual a "0", cada numero es un “bit’ (literalmente, un cachito o un pedacito de informacion} y un fiujo
de sefiales de tales “bits” —una “sefal binaria™~ se transmite en cantidades y a velocidades
extremas, por ¢ables de "fibra optica”

* Neologismos standard, como tantos otros, para uso en el orbe cibernético a nivel internacional.
Hardware se refiere al equipo fisico y software a su programacion.

% |SDN.- Integrated Services Digital Network (Red Digital de Servicios Integrados). Hoy conocida
mundialmente como "internet”,
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Las nuevas técnicas de automatizacidén, basadas en ia microelectronica, han
traido como consecuancia una serie de intensos cambios en industrias y medios
de la méas diversa indole: en la industria manufacturera, en la construccion, en la
mineria, en la agricultura y en el transporte. Asimismo, "los robots”,* el disefio y Ia
fabricacion con ayuda de la computadora (CAD/CAM) y los sistemas de
fabricacion flexibles (FMS) estan creando las condiciones adecuadas para la
fabricacién integrada peor computadora (CIM) en la cual las computadoras

controlan fabricas totalmente integradas y automatizadas”.”"

Asi, el CAD/CAM reduce el fiempo de fabricacion, aumenta la productividad y la
calidad del producto y disminuye, ampliamente, los errores de disefio; de la misma
manera, los FMS permiten el ahorro de tiempo y el aumento de la productividad.
En la agricultura, por ejemplo, se han desarrcllando fractores, cosechadoras,
ordefiadores y esquiladores robots, asi como sistemas de riego computarizados,
gallineros, empacadoras y desyerbadores automatizados.

"En la industria de la construccién, a través del CAD/CAM es cada vez mayor el
manejo automatico de los materiales y la construccion de casas—habitacion y de
edificios llamados —por analogia con |a racionalidad numérica, que no humana—
“inteligentes”. La CiM y el CAD/CAM facilitan la innovacion, entre otros, en las
computadoras portatiles, en los microtelevisores, en teléfonos de bolsillo y, por
otro lado, en el disefio de cuartos de bafo, de cocinas y de automdviles llamados
—¢ sobra decir?— "inteligentes”. En el hardware de la industria de la computacion

prevalece la miniaturizacion y, ofros avances en este sentido, se dan en el

® Karel Capek introdujo, en su obra Los robofs universales de Rossum (1921), la palabra checa
“robota”, que significa trabajo forzade o de esclavo. El Instituto de Robética de los Estados Unidos
de América da la siguiente definicidn de robot: "manipulador muttifuncional reprogramable disefiado
para mover materiales, piezas, herramientas o dispositivos especializados mediante meovimientos
programados variables para el desempefio de una diversidad de tareas”. Vid T. Forester, op. cit.,
pp. 208-209.

8 CADICAM.- Computer Aided Design and Manufacture {Disefio y fabricacion con ayuda de la
computadora). FMS.- Flexible Manufacturing Systems (Sistemas de fabricacion flexibles). CIM.-
Computer integrated Manufacturing {(Fabricacion integrada per computadora).
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almacenamiento optico de datos en los CD ROM, y en las LCD*? utilizadas en
relojes, calculadoras, computadoras personales y microtelevisores.

Los chips, en su gran diversidad de usos y aplicaciones, van desplazando los
elementos anteriores a ellos y van definiendo [os avances ‘en las areas de
produccién, en la industria, en el comercio y en los servicios. A través de la
micromecanica y de los semiconductores, ahora se disefian y fabrican diminutos
dispositives tridimensionales que realizan la funcién equivalente a la vista y al oido
en fas computadoras. En el campo de la microelectrénica, al hablar de chips, se
establecen nuevos tiempeos de conmutacién y nuevos parametros de velocidad,
que van de la escala def nanosegundo al femtosegundo.®® Actuaimente, se
encuentra en proceso de investigacion interdisciplinaria el campo de los "biochips”

y de las computadoras “moleculares” o “gquimicas”.

Problemas sumamente complejos se analizan, hoy en dia, por computadora; ast,
la simulacién por computadora se vuelve un lugar comln para la investigacion
tecnolégica, la ingenieria, el disefio, fa manufactura, el procesamiento quimico, la
sismologia, la meteorolegia, los aparatos biomédicos y la industria de los
semiconductores. Lo anterior da lugar a “lo que Kenneth Wilson, un fisico de
Cornell, lamoé ‘la computarizacion de la ciencia™.** Esta denominacién puede
explicarse tomando en cuenta sus antecedentes cercanos, a partir de la década
de los 50, cuando tuvo lugar la investigacion y la produccién de transistores y
surgié un nuevo tipo de profesionista, el "cientifico-empresario”. En Stanford se
establecio, en dicha década, un prototipo de universidad-industria, al ocupar
espacios adjuntos la institucidén universitaria y el "Parque de Investigacidn” de la

mas avanzada tecnologia.

% CD.- Compact Disc (Disco compacto). CD ROM.- CD, Read Only Memory (BC, ¢con memoria de
lectura). CD RAM.- CD, Random Access Memory (DC, con memoria de acceso aleatoric). LCD.-
Liquid Crystal Displays (Pantallas de cristal liquido).

% Un nanosegundo es la miimillonésima parte de un segundo 610° de segundo; mienfras que, un
femtosegundo es la milbillonésima parte de un segundo 6 107 de segundo

% T. Forester, op. cit.,, p. 58.



96

Cabe afiadir que en la historia del progreso de las computadoras, se habla de
cinco generaciones consecuentes: las de la primera generacién se basaban en
vélvulas, las de la segunda en transistores y las de la tercera en circuitos
1®®y, para

la quinta generacion, se estan conjuntando "todas las tecnologias de punta en la

integrados; la cuarta generacién —la actual— se basa en los chips VLS

fabricacion de chips, memorias, CAD, procesamiento paralelo, software, sistemas
de visualizacién y reconocimiento del habla, a fin de crear las ‘inteligentes’

maquinas del futuro que hablaran, ciran y pensaran (sic)".%

De acuerdo con esta prevision, en el "Proyecto de la Quinta Generacidn” la
informacion sera almacenada elecitrénicamente en un gran archivo, conocido
como base de datos relacional. Bajo este proceso, llamado KIPS,¥ se pretende
que las nuevas computadoras sean capaces de ejecutar hasta mil millones de
LIPS,% con el objetivo de "desarrollar un subsistema hombre-maquina que

incorpore comprension del lenguaje y procesamiento de imagenes™.*®

§6

Todo esto evidencia que, a lo largo de la segunda mitad del siglo XX, las
innovaciones tecnologicas en los campos de la cibernética, la computacion y las
telecomunicaciones fueron modificando, de manera irreversible, las formas de vida
del ser humang, no sdlo en Occidente sino en el mundo entero. Estas
innovaciones jse inscriben en el proyecto de la modernidad —comoe consecuencia

historica del progreso de la ciencia-utilitaria— o significan algo diferente?

% VLSI.- Very Large Scale Integration {Integracién a muy gran escala).

® T, Forester, op. cit,, pp. 58-60.

7 KIPS.- Knowledge (sic) Information Processing Systems (Sistemas de procesamiento de la
informacién det conocimiento {sic)).

" | IPS.- Logical Inferences per Second (Inferencias ldgicas por segundo).

* T, Forester, op. ¢it,, p. 61. Por lo pronto y en espera, la "realidad virtual” cibernética logra ya que
se tenga, ante una simulacion artificial e inexistente, 1a percepcién segura de “algo” real. A
diferencia del suefio, esta “realidad” computacional prescinde de un posible correlato ontoldgico; es
mas, por definicion, lo excluye.
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En apariencia, estos desarrolios tecnoldgicos avanzados forman parte de fa
cadena de descubrimientos y perfeccionamientos técnicos, cuyo inicio data de [a
génesis misma del proyecto de la modernidad; no obstante, es preciso entender
estos adelantos tecnolégicos de acuerdo con nuevos parametros.

Efectivamente, el apogeo tecnoldgico de las (ltimas décadas del siglo XX,
centrado en las computadoras y en las telecomunicaciones, fue uno de ios puntos
culminantes del proyecto de la modernidad y fue, de igual modo, uno de los
momentos que definieron el término de dicho proyecto. Uno de ellos, mas no el

(nico.

Dicho proyecto llegd a su fin cuande dio ya de si y mas no pudo dar. Su
terminacion se ubica, histdricamente, en los afios de la Segunda Guerra Mundial.
Ahi se cumplio uno de sus mas caros anhelos. Si el afan directriz del proyecto
moderno fue la prosecucion de la ciencia-aplicada, del conocimiento-para-ser-
utilizado, con el propésito de llegar a conquistar y a imperar sobre la naturaleza,
dos eventos culminantes tuvieron lugar en esos tiempos de guerra: el primerc fue
el dominio de la energia nuclear y la fabricacion y puesta a prueba de su maxima
consecuencia pragmatica resultante: el arma atomica; el segundo fue el dominio
de la energia eléctrica y la invencidn y puesta en marcha de su maxima

consecuencia logico-practica resultante: la computadora.

Dos dominios, dos inventos, dos consecuencias; dos logros prominentes dei
proyecto de la modernidad que signan, a la par, su fin —su muerte— y que inician,
asimismo, el movimiente del ser humano hacia'un "nueve” fin, hacia una “nueva”
meta para lograr [a cual es necesaric prescindir no sélo del proyecto de la

modernidad, sino de todo proyecto humano posible.
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190 huclear, el hombre se demostrd a si mismo —de una manera

Con el holocausto
inesperada € imprevista en los considerandos det proyecto de la modernidad— su
capacidad limite de dominio sobre la naturaleza: tuvo por fin, en sus manos, las

armas de su propia muerte: mayer triunfo, imposible.

De igual modo, en esa Guerra, el hombre comenzé a ceder su capacidad analitica
y previsora a una nueva maquina, a una nueva urdimbre, resultante de un nuevo
triunfo “cientifico” —no del todo inesperado éste sino, de alglin modo, ambicionado
por {as utopias mecanicistas del siglo XVIl—, un triunfo mas del prayecto de la
modernidad.

Mientras este proyecto llegaba a su muerte insospechada, el ingenio de sus
“hombres de ciencia” daba a luz a un vastago modélico: ia computadora. Al ser
ésta el medio mecanico gue se nutre de todos los medios —mecanicos o no— y
que, calculadoramente, anula todos los fines no susceptibles de ser mediatizados,
convierte cualquier finalidad circunscrita en un medio méas para conseguir

soluciones sin proyecto.

De este modo, durante la Guerra, i hombre adquirié un dominio extremo sobre la
naturaleza y se proveyd de un medio mecanico paradigmatico, gracias al cual
podria perseverar en sus conguistas y ya sin metas proyectivas posibles intentar

asegurar, al menos, su permanencia como especie entre especies, en esta tierra.

El proyecto de la modernidad termind, como proyecto, cuando lo proyectado dejo
de ser posible y pasé a ser necesario. Sin alternativa, sin opcién cultural alguna,

del proyecto moderno solo perviven los procesos.

Y es que todo proyecto propone una meta digna de ser lograda, una meta que —a

partir de una situacion historica dada— responde libremente a los afanes del

® Dgl gr. holos, todo, y kaustos, quemado.
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hombre —tanto individuales como comunitarios— y que, por ella, estos afanes
adquieren su sentido. La praxis del hombre actual —los procesos remanentes del
proyecto de la modernidad— en apariencia igual a la de antafio, es
categdricamente distinta al no estar presente, en ella, el sentido que el proyecto
mismo le otorgaba. Esto es: la praxis del hombre contemporaneo, come secuela
del proyecto de la modernidad perdio, desde la Guerra —y no soio por ella— su

razén de ser, su sentido.

&Y cudl fue, desde el inicio, la razén de ser del proyecto de la medernidad; cudl su
sentido? Pues no sodlo trastrocd la concepcidn originaria de la ciencia e hizo de
ésta un instrumento de dominio, sino gue establecid, con base en esta nueva
concepcién, la realizacion de un progreso permanente que ftraeria consigo una

felicidad y un bienestar perdurables a todo el género humano.

¢ Puede, acaso, proyectarse la felicidad como meta, o el bienestar? ,;Se
encuentran al final del proceso el biengstar o la felicidad posibles? En verdad, ni el
bienestar ni fa felicidad pueden sustentarse como meta de un proyecto, no sélo del
de la modemidad sino de cualquier proyecto posible. La felicidad y el bienestar
son estados situacionales del individuo en comunidad, que van siendo posibles a
lo largo del proceso. Si el proyecto de la modemidad ofrecia al hombre un estado
final de bienestar, el avance de la técnica —y posteriormente de |a tecnologia—
tenia sentido porque suscitaba, en el hombre, al menos la esperanza de un mundo

mejor. Muerto el proyecto, ¢ permanece la esperanza®?

Ese “mundo nuevo”, gue fue anhelo y ofrecimiento inaugural del proyecto de la
modernidad, solo alcanzo a ser “un mundo para siempre jamas”. Y en el mundo
que resta, ahora, asi como resultaria insensato decretar e! fin de la esperanza, lo
seria también establecer el final del proyectc modemo, sin sustentarlo. Son los
mismos hechos los que, por su naturaleza, permiten reconocer el agctamiento
previo, v la muerte histérica postrera, del proyecto de la modernidad. Para ello es
indispensable considerar una serie de categorias fundamentales, como la
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necesidad y la libertad; la centralidad del hombre; el individuo, la comunidad y la

especie; la razoén proyectiva y la razon de fuerza mayor.

Pues, aun cuando en apariencia todo sigue igual que antes, y los procesos
pueden dar la impresién de continuidad —sin un cambio en los fines— “la libertad
es la clave interna. Todo depende de que la orientacién de la existencia sea
deliberada, o bien forzosa; de que el hombre conserve la iniciativa o bien que sea
nada mas que el transmisor 0 ejecutor de una coercion mas radical... La coercidn
y la forzosidad actuales, aunque las sintamos todavia como humanas,

pertenecerian a /a categoria de necesidad inherente a los procesos naturafes”. ™"

§7

Con la publicacion, en 1972, de E/ porvenir de la filosoffa, Eduardo Nicol, al
estudiar la temporalidad mundana donde tenia lugar el pensar filoséfico, inicid un
analisis riguroso respecto del rotundo cambio que comenzaba a darse en las
formas de vida de los hombres, en sus madas de relacién, en su praxis, en sus

expectativas.

Para comprender el final del proyecto moderno y entender la situacién del hombre
contemporaneo, dispuso Nicol la exigencia de recurrir a la categoria de especie.
La radicalidad de esta propuesta es incontrovertible si se considera que, a lo fargo
de la historia, la relacion dialéctica entre las categorias de comunidad e individuo
—clave de la misma— permitia dar razén de la praxis humana y, por consiguiente,
de los distintos proyectos culturales que el hombre fue forjando desde su origen,
como ser comunitario, hasta que llegé a su fin el proyecto trunco de la

modernidad.

°* £, Nicol, op. ¢it., p. 58.
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El nuevo estado del hombre —la grave alteracion en el sentido de su praxis—
resultaba imposible de ser comprendido bajo un analisis que considerara
exclusivamente al individuo y su comunidad. Vio Nicol como las finalidades
historicas resultanies de esta relacién, se entrelazaban y confundian con “las
acciones encaminadas a mantener la subsistencia de la especie humana” y que

“apenas empiezan a manifestar visiblemente este fin".'®

La uniformidad en la organizacién y en los modos de vida de los hombres,
vendrian a ser indicios de un movimiento ya no propiamente historico sino
especifico; esto es, la diversidad de los fines de la praxis del hombre iria
reduciéndose a un solo fin colectivo —que no comunitario—: el fin naturat de la

sobrevivencia.

Frente a las nuevas realidades, el hombre estaria sintiéndose amenazado por
ellas y, ante Ja incertidumbre en torno a su permanencia —no individualmente, no
en -comunidad, sino como especie biolégica—, la sobrevivencia habria de
convertirse en el Gnico fin necesario; por lo tanto, las acciones del hombre
llegarian a trastrocar su valor propio: valdria lo que se encaminara hacia la
satisfaccion de lo necesario y resultaria no sélo in-valida sino contraproducente,
toda accion orientada en su auténtico sentido. Entonces, y soélo entonces,

sobrevino el repliegue —forzoso— de la libertad.

E! mundo unificado por la techologia —esa resultante del proceso que se acelers,
con brusquedad, a lo largo del sigle XX, v que trajo consigo la decadencia, no sélo
de la cultura occidental, sino de toda forma cultural subsistente—, este mundo,
este techomundo, obliga a la “globalidad”, al hecho desvinculatorio de la simple
interdependencia material y técnica. El trastorno actual solo puede entenderse
como una sustitucidn —o, sin eufemismos, como una anulacidon— de la

comunidad por la especie.

"2 thid., p. 57.
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Esa antigua finalidad primaria de la sobrevivencia, hacia la cual se estan
orientando todas las acciones de los hombres se vale, con el proposito de ser
lograda, de todos los medios resultantes de la historia y, de manera muy especial,
de los poderosos medios tecnolégicos, concebidos y realizados en aras del
proyecto modernc. “El aumento de la poblacién, por la reproduccién y la
longevidad... se ha convertido en un problema muitiple, el cual revierte a la
especie, porque la comunidad no lo resuelve”.'™ De este modo, la lucha por la
sobrevivencia vuelve insignificantes los demas problemas de la vida comunitaria, o

éstos quedan reducidos a la cuestion basica de subsistir o no subsistir.

Se agrava aln mas el problema de esta subsistencia, cuando el hombre se ve
forzado a emplear los medios tecnolégicos que significaron su imperio sobre la
naturaleza y que, al dominarla, produjeron —en ella— un grave deterioro que se
convierte, rara paradoja, en amenaza para la vida del hombre ante la posibilidad
de que, sin la obtencion de los resultados esperados, el planeta mismo se vuelva,
del todo, inhabitable.

El proyecte moderno, que trajo consigo la mecanizacion de la vida y que, por
consiguiente, produjo un alto grado de deshumanizacidn, ha de proseguir
—sdlo como proceso— en esta misma linea "hasta el extremo, reduciendo al
individuo a una singularidad numérica, con valor puramente estadistico, que puede
y debe sacrificarse siempre que sea necesario para la finalidad neutral de la
sobrevivencia... Ahora, la especie ha de emplear los medios culturales para privar
al hombre de sus fines culturales, y realizar el fin natural de su permanencia en la

tierra”.1%

De este modo, la mediatizacion, la deshumanizacion de la naturaleza, da inicio a
una etapa basicamente distinta de la tecnologia. En ésta, la centralidad del
hombre se pierde y, ante la pérdida, dicho centro es recuperado vy tergiversado por

% Ibid., p. 62.
" Ibid., p. 63.
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cada individuo en el egocentrismo —en el egoismo, quizé inconsciente y ajeno—
que no es sino una ‘reversion a un simple mecanismo de defensa, tipico del

ejemplar de la especie”.'”

El desequilibrio entre los medios y los recursos, a nivel mundial, es un peligro para
la especie humana. Por esta razén, todos los medios se dirigen hacia el fin
biolégico de la sobrevivencia aunque “el instrumento de la lucha sigue siendo el
artificio tecnologico. Pero, en su lucha por la vida los individuos empiezan a luchar

por una razén de fuerza mayor".'%

Esta concepcién nicoliana de la “razén de fuerza mayor" es cardinal para
comprender y explicar el trastorno radical que significa, para el hombre, el final de
una historia con proyecto y el inicio de un tiempe cuyo Unico fin es la sobrevivencia
sin importar lo que a cada uno, en particular, le pase. Asi, afirma Nicol que hay
razon de fuerza mayor en lo inevitable y que “la accion cuyo Unico fin es la
subsistencia de la humanidad, como un todo especifico, es accion biolégica; pero
tiene que ser racional; a pesar de no ser libre. La razdn sin libertad es el hecho

nuevo: la razon de fuerza mayor",'”

Esta nueva razon es, de un modo, directiva, ya que apunta hacia un fin, no
obstante sea éste un fin no elegido entre varios posibles. Es precisamente este
dnicoe fin, sin alternativa, lo que otorga a esta nueva forma de razén su fuerza

mayor.

La eficiencia en el funcionamiento, a la manera de la maquina, va siendo cada vez
mas un requerimiento impuesto —por razén de fuerza mayor— a los quehaceres
del hombre, y representa una pérdida cualitativa que se manifiesta en la extendida

deshumanizacion y la enajenacion del hombre contemporaneo.

s 1bid., p. 70.
8 Ibid., p. 71.
" ibid., p. 78.
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Este fendmeno creciente de la enajenacion no se refiere —de acuerdo con Nicol—
exclusivamente a la relacion del obrero con su medio de trabajo y con la obra
terminada, gue seria una relacién enajenante por causa del régimen econdmico.
‘ En |a situacién actual, la relacién del trabajador con su medic y con su obra es
enajenante por causas tecnoidgicas, independientemente del régimen econdmico.
Esta forma de enajenacion seria ya indicativa de la presencia de una razon de
fuerza mayor, pues el sentimiento de la autéentica autoria de una obra queda
anulade cuando lo que prevalece es la mecanizacion y el anonimato de la
produccion, “Pero el nivel mas profundo de la enajenacién es el que abarca lo
mismo al consumidor que al productor, es decir, a todos por igual: es la
. experiencia de una extrafieza del hombre ante si mismo... una enajenacion que ya
no es la pérdida literal de algo ajeno, sino la pérdida de la mismidad. Uniformidad
es enajenacion externa. Lo mas grave es que en ella el hombre se enajena. Esta

enajenacion es interna”.'®®

El avance de la uniformidad, que no es sino la supresion de las diferencias, trae
como consecuencia en las aclitudes subjetivas, la cada vez mas frecuente v
espontanea in-diferencia, que es una sefial evidente de que “el hombre empieza a
vivir bajo el régimen de la razdn de fuerza mayor, en el cual |a indiferenciacion no

es ocasional sino regular, basica y unanime”.'®

En el régimen actual, esta indiferencia resuitante del desarrollo de la tecnologia se
correlaciona, intimamente, con otro quebranto del hombre: la pérdida del pasado.
Esta se manifiesta, en la vida cotidiana, con la substitucion continua de unas
cosas por otras que, por su vertiginosidad, llega a bordear lo irracional. De igual
modo, el desarrolio actual de las ciencias que mas directamente sirven a la
tecnologia se basa en la informacién mas reciente, en los datos de Ultima hora y

prescinde del conocimiento histdrico de sus propias raices.

“ Idem, La reforma de la filosoffa, p. 289. Cfr. Idem, El porvenir de la filosofia, § 9. Fenomenologia
de la enajenacion.
" ibid., p. 291.
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Y, mas aun, el permanente bombardeo de novedades, cada una de ellas con
vigencia efimera, produce la monotonia y, sin vinculacion del presente con su
propio pasado “nuestras experiencias se borran con la misma celeridad con que
desaparecen las novedades de ayer... El olvido se ha de convertir en una funcion
activa, y suplanta al recuerdo”. De este modo, “el esfuerzo de adaptacion al
presente ... se reduce casi a unas reacciones reflejas que no requieren

deliberacion, y que ademas son uniformes, en todos y en todas partes”.”®

Por consiguiente, cuando la evolucidn natural resulta demasiado lenta para lograr
la adaptacion del hombre al régimen mecanizadoe, llega a ser indispensable ya no
solo programar la produccidn sino, de igual modo, programar al productor. Esto se
realiza “aplicando los recursos que ofrece la ciencia mas progresiva de nuestros
dias... la genética, la bioclogia molecular, ofrecen ya estos medios... para que
evéntualmente se pueda dar sin sobresaito el salto que va de la terapéutica
médica a una especie de invasion interior: a una intervencién quimica productora
de mutaciones artificiales... Al lado de la cibernética, ia biologia pragmatizada
buscaria la salvacion de la especie introduciendo en ella mutaciones seleclivas,
abreviando el tiempo que requeria la seleccion natural... La figura de un ente con
rasgos cambiados o producidos arificialmente... Ese ser vivo producido por la
ciencia de la vida, desposeifdo incluso de sus progenitores ;seria el acto final de la

razon, el recurso de una especie amenazada de extincion?”,'"

Ante esta posibilidad cada vez més factible de penetracion artificial, cibernética o
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genética,''“ se vislumbra un ente ya no sdlo sin historia ni libertad sine, mas aun,

" tdem, El porvenir de fa filosoffa, pp. 289-280.

" ibid, pp. 313-314. ‘

"z Un listado indicativo de la investigacion actual en las disciplinas cuyo objeto de estudio y de
experimentacion son los seres vivos, incluye las tematicas siguientes: 1) Manipulacion del cuerpo
humano: extirpacién y trasplante de organos. 2) Manipulacion de seres y medios vivos no
humanos: conservacion de especies, nuevos materiales mutagénicos, armas bioldgicas. 3)
Intervencién en reproduccién humana: donacién de gametos, donacion de embriones, “madres de
atquiler”, eleccion de sexo, gestacidn de embriones humanos en especies no humanas, clonacion.
4) Manipulacion del ADN humano y no humane, reanimacién de ADN muerto. 5) Manipulacién de
la personalidad: neurocirugia, psicotropicos y neuroguimica, intervenciones electroquimicas. 6)
Manipulaciones transespecificas: hibrides y quimeras no humanos, fertilizaciones transespecificas,
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sin vida plenamente natural. ;jAdvendrd, asi, el estado final y uniforme de la

enajenacién sin retorno, de la absoluta deshumanizacian?

Pues es evidente que el deslumbramiento enceguecedor del ser humano, frente a
las “maravillas” tecnologicas de los uitimos decenios y la creciente ausencia de
tiempo auténticamente libre le impiden —al hombre— |a introspeccion, la reflexién
y la toma de conciencia y, siendo tantas las dificultades cotidianas que hay que
enfrentar, y tantos los distractores, resulta extraordinario el esfuerzo individual
para alcanzar la disposicidn y la concentracion indispensables, requeridas para
investigar el estado actual del mundo y procurar comprender y dilucidar, al menos,

lo gue nos pasa.

No obstante, se tiende a mantener la apariencia —consuetudinariamente
establecida— de que “las cosas marchan” y de que "los problemas” son, como
siempre han sido, circunstanciales —econdmicos, politicos, ideologicos, sociales;

esto es, situacionales— y habran de quedar, también como siempre, resueltos.

El autoengafio sin asideros vendria a ser la nota distintiva de nuestro tiempo. A
este autoengario lo acomparia ahora un engafio colectivo, un estado dominante de
“no querer darse cuenta”, una aceptacion —fatalista o indiferente— de que “asi es
la vida” y, por consecuencia, una actitud vital de efugio protector, de maxima

evasiva.

La obsolescencia de pensar en la praxis libre, en las formas-de-ser-hombre que
trajeron consigo —histdricamente— [a posibilidad de una mejoria existencial
—individual vy comunitaria— y el anacronismo de rememorar las vocaciones libres
del hombre y su realizacion en la paideia permiten comprender, por contraste, el
verdadero significado de esa pléyade de ‘libertades” y de “opciones” del mundo

actual. En éste, todo aquél que logra hacerse de un sobrante en el tiempo

implantacién de elementos humanos {célutas, ADN, érganos) en seres no humanos. Vi G. Hottols,
El paradigma biogtico, p. 190.
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empleado para la simple subsistencia, goza socialmente —en apariencia— de un
sinnimero de “libertades” y de una diversidad de “opciones” que se multiplican

constantemente.

De este modo, siendo tantas las ‘“libertades” y tantas las “opciones” y los
distractores, todo pareceria indicar que viviésemos en un mundo pleno e
inagotabie de satisfactores inmediatos, Frente a esto que parece, la resultante real
es no solo el egoismo vy el aturdimiento colectivos sino, también, la falta de interés,
la apatia y la inconsciencia existencial de esta ausencia de proyecto,

Aqui, sin mas, se inscribe la crisis extrema y final de la educacién contemporanea;
sin un para que del hombre para el hombre, sin un sentido de la praxis que tienda
a su liberacién, a la excelsitud en su ser, la privacion de procesos auténticamente
educativos resulta un hecho incontrovertible y, a la vez, incualificable ya que, por
razén de fuerza mayor, €l hombre ve reducida toda accién propia a la satisfaccion

de lo necesario, con el Unico fin de lograr su sobrevivencia como especie.

Pues sucede que lo que todavia hoy se nombra educacion es s$dlo instruccion,
obnubilacion, capacitacion, adiestramiento. Ausente esta, del todo, la formacién
del hombre. Y dicha “educacion”, siendo necesaria, es —literalmente— vital. Por
esta razon, es un requisito hacer extensivos --hasta donde los calculos lo
indiqguen— los procesos de ensefianza y de aprendizaje maximamente técnicos,
que permitan no sélo mantener el funcionamiento de las sociedades en este
mundo “globalizado” sino, sobre todo, ir preparando a las nuevas generaciones
para su aceptacién —de hecho, y sin pretexto— de una realidad que se presente
ante ellas como Unica, como esta simbicsis mediatizada del hombre y su

tecnologia; como sea.

Y es que en los siglos guerreros anteriores, el hombre moderno enceguecio, por
voluntad propia o sin ella, solo para rescatarse a si misme cediendo a la maquina

el control de su ignorancia.
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Y es que en el dltimo siglo de nuestra Guerra, cada miembro de la comunidad,
cada individuo comunitario, se fue apagando lentamente y sélo adentro, en su
ethos privado residual, fue quedando su entrega a una efimera paz, al costo que

fuese, en el olvido vy la inconsciencia.

Y auin asi, aun sabemos que sin un otro con historia, nadie precisa de nadie: como

las moscas, como el silencio, como hoy.



109

Bibliografia

ARISTOTELES. Politica. (Trads. Carlos Garcia Gual y Aurelio Pérez Jiménez).
Madrid: Alianza, 1983.

BACON, Francis. Ensayos sobre moral y politica. (Trad. Arcadio Roda Rivas).
Meéxico: UNAM, 1974. 247 pp.

----- . Del adelanto y progreso de fa ciencia divina y humana. (Trad. F. Jorge Castilla).
Mexico: Juan Pablos, 1984. 389 pp.

-—-. La gran restauracion. (Trad. Miguel A. Granada). Madrid: Alianza, 1985. 393
pp.

-, Teorfa del cielo. (Trads. Alberto Elena y Maria José Pascual). Madrid: Tecnos,
1989. 111 pp.

----. Nueva Atlantida. (Trad. Ma. del Carmen Merodio). México: Porrda, 1991. pp.
183-211.

CORNFCRD, F. M. Platon y Parménides. (Trad. Francisco Jiménez Garcia).
Madrid: Visor, 1988.

DAUMAS, Maurice. Las grandes etapas de! progreso técnico. (Trad. Marcos Lara).
Meéxico: F.C.E., 1996. 151 pp.

De Tales a Demdcrito. Fragmentos presocraticos. (Infr., trad. y notas Alberto
Bernabé). Madrid: Alianza, 1988. 342 pp.

DESCARTES, René. Reglas para la direccion del espiritu. (Trad, Juan Manuel
Navarro Cordén). Madrid: Alianza, 1989. 170 pp.

--—-. Las pasiones del alma. (Trad. Consuelo Berges). México: CNCA, 1993, 133 pp.
----- . Discurso del método. {Trad. Risieri Frondizi). Madrid: Alianza, 1994. 173 pp.

DUBQOS, René. Los suefios de fa razén. (Trad. Juan Almela). Mexico: F.C.E.,
1996. 158 pp.

FERNANDEZ COLLADO, Carlos y Roberto Hernandez Sampieri. Marshall
McLuhan. El explorador solitaric. México: Grijalbo, 1995. 201 pp.

FORESTER, Tom. Sociedad de alta tecnolfogfa. (Trad. Constantino Aznar de
Acevedo). México: Sigio XXI, 1992. 366 pp.



110

GARIN, Eugenio. La revolucion cuitural del Renacimiento. Barcelona: Critica, 1985.
351 pp.

—--. La educacion en Europa. 1400-1600. (Trad. Ma. Elena Méndez Lloret),
Barcelona: Critica, 1987. 299 pp.

HALE, J. R. La Europa del Renacimiento. 1480-1520. (Trad. Ramdn Cotarelo).
México: Siglo XXI, 1979. 387 pp.

HESIODO. Los trabajos y los dias. México: Porraa, 1982,
HOMERO. La ilfada. (Trad. Luis Segala y Estalella). México: Porrda, 19886.

HOTTOIS, Gilbert. £l paradigma bioético. Una ética para fa tecnociencia. (Trad. M.
Carmen Monge). Barcelona: Anthropos, 1891. 205 pp.

JAEGER, Wemner. Paideja. (Trads. Joaquin Xirau y Wenceslao Roces). México:
F.C.E., 1971.

----- . Demdstenes. (Trad. Eduardo Nicol). México: F.C.E., 1976.

————— . La teologla de los primeros filésofos griegos. {Trad. José Gaos). México: F.C.E.,
1992.

—--. Cristianismo primitivo y paideia griega. (Trad. Elsa Cecilia Frost). México:
F.C.E., 1993. '

MORO, Tomas. Ufopia. (Trad. Pedro Rodriguez Santidrian), Madrid: Alianza, 1985.
215 pp.

MUMFORD, Lewis. Técnica y civilizacion. (Trad. Constantino Aznar de Acevedo).
Madrid: Alianza, 1992, 522 pp. '

NEGROPONTE, Nicholas. Ser digital. (Trad. Dorotea Placking). México: Océano,
1996. 261 pp.

NICOL., Eduardo. La idea del hombre. (Primera version), México: Stylo, 1946.

-—-. "Liberty as a fact, freedom as a right". Philosphy and Phenomenological
Research, Vol. Vill, ene., 1948. pp. 532-537.

-----. "Individuality and Community". Philosphy and Phenomenological Research, Vol
IX, mar., 1949. pp. 531-537.

- Los principios de la ciencia. México: F.C.E., 1965,



111

. "El principio de individuacion™. Dianoia. Anuario de filosofia. México: UNAM, afo
XV, NUm. 15, 1969. pp. 115-140.

. El porvenir de la filosofia. México: F.C.E., 1972,

. Metafisica de la expresion, (Segunda version). México: F.C.E., 1974,

La idea del hombre. {(Segunda version). México: F.C.E., 1977.
La primera teoria de la praxis. México: UNAM, 1978,

"El hombre y la duda”. Thesis. Nueva Revista de Filosofia y Letras. México:
UNAM, afio Il, NOm. 8, jul., 1980. pp. 4-12.

La reforma de la filosoffa. México: F.C.E., 1980.
La agonia de Protec. México: UNAM, 1981.
. Ideas de vario linaje. México; UNAM, 1990,

. "La insuficiencia de la condicién humana. Idea platdnica del amor y de la
muerte”. Ufopias. Mexico: UNAM, Nam. 7, sep.-oct., 1990. pp. 73-84.

PLATON. Dialogos. México: PorrGa, 1979,

. Las leyes. México: PorrGa, 1985.

Menén. (Edicion bilinglie griego-espafiol). (Trad. Antonic Ruiz de Elvira).
Madrid: Centro de Estudios Constitucionales, 1986.

. El bangquete. (Trad. Fernando Garcia Romero). Madrid: Alianza, 1989.

. La republica. (Trads. José Manuel Pabdn y Manuel Fernandez-Galiano).
Madrid: Alianza, 1990.

. Teeteto 0 sobre la ciencia. {Edicién bilinglie griego-espafiol). (Trad. Manuel
Balasch). Barcelona: Anthropos, 1990.

. Cartas. (Trad. José B. Torres Guerra). Madrid: Akal, 1993.
. Protdgoras. {Edicidn bilinglie griege-espafiol). (Trad. Ute Schmidt Osmanczik).

México: UNAM, Bibliotheca Scriptorum Graecorum et Roemanorum Mexicana,
1994,



112

QUIROZ, Julio. "La crisis en la educacion contemporanea: agonia de la paideia”.
Tercer Congreso Nacional de Investigacién Educativa. Teoria, Campo e
Historia de la Educacidn. Guanajuato: Secretaria de Educacion, Cultura y
Recreacién, octubre, 1993. pp. 29-33.

---——-. "Agonizan las vocaciones humanas", Ef papalote. La revista de la escuela.
México, nim. 20, enero-febrero, 1995. pp. 2-6.

-----. "La disyuntiva en la escuela contempordnea: formacion del educando o
capacitacién para el trabajo". Espacio Abierfo. Torreén, afioc 5, num. 9,
noviembre, 1995. pp. 4-9.

-----. “El concepto formacion como categoria definitoria de lo educativo”. Informe final
de investigacién. UPN, Direccién de Investigacidn, febrero, 1997. 221 pp.

ROMANO, Ruggiero y A. Tenenti. Los fundamentos del mundo modemo. (Trad.
Marcial Suarez). México: Siglo XXI, 1979. 316 pp.

ROSSI, P. Los fildsofos y las maquinas, 1400-1700. (Trad. José Manuel Garcia
de la Mora). Barcelona: Labor, 1970. 178 pp.

SARTORI, Giovanni. Homo videns. (Trad. Ana Diaz Soler). Madrid: Taurus, 1998.
159 pp.

SUE, Roger. Ef ccio. (Trad. Beatriz Alvarez Klein). México: F.C.E., 1995, 170 pp.



