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PRESENTACION

El presente trabajo representa un esfuerzo por explicar el fendmeno de las
expulsiones de protestantes en Chiapas, debido a que me parece muy
importante que, socioldgicamente se le dé al fendmeno un tratamiento
odecuodof En verdad estamos frente o un tema actual pero poco
;

estudiado, v me parece preocupanie que varios estudios sociales al
respecio, se refieran al fendmeno de las expulsiones manejandc un
lengugje de linchamiento y aln peor que justifiguen el repudio v la
intolerancia por parte de los catdlices tradicionalistas argumentando la
transculturacién que les significa ta influencia de la religién protestante.

Si bien es cierio, ya existen diversos estudios que versan sobre la situacién
general del protestantismo  en México { Garma, 1988, Bastian, 1994,
Martinez 19997 ), estoy convencido de que aun son necesarnios estudios
detallados sobre la situacidn de las Iglesios o Asociaciones religiosas {
come yo son conocidas legalmente } que actualmente sufren persecucién
a nivel nacicnal [ Guerrero y Caxaca ) pero especificamente hablando del
astado de Chiapas el caso se torna aun més interesante en tanto que es
ahi precisamente en donde se registra el mayor porcentaje de presencia
protestante en todo el pais. Lo anterior resulta en gran manera interesante
en fanto que Chiapas ha tenido un repunte sigﬁificoﬁvo { Casi el 18% del

total de la poblacién de esa entidad } en el porcentaje de protestantes en



tan solo 40 anos, tiempo que leva sufriendo actos de violencia ¥ reéhozo la
comunidad protestonte/evdngéiico en Chiapas,

Reconociendo entonces que ya existen otros trabgjos que contemptan la
infolerancia religiosa en Chiobos, sin embargo, Ig aporfacién mds
significativa de mi trabgjo qonsisTe en abordar de manera especifico lo
problemdtica de los protestantes en San Juan Chamula, comunidad que
ha sufrido los esiragos de una persecucion religiosa sin cuartel y que ya
desde hace mucho fiempo debié haber lamado la aiencidn del Poder
Eiecutivo y de los medios de comunicacion.

Entonces, la base en forno a la cudl girard la investigacion se encuentra en
el andlisis meramente bibliogrdfico y hemerografico de distintos criterios de
interpretacion  establecidos por varios .expertos en la materia de la |
sociologia de la religién.

En un primer plano comenzaré por ef recuento de criterios del pensamiento
sociolégico clasico y por otro lado, se contemplard el criterio de varios
socidlogos contempordneos [Madure, Bastian, Carlos Martinez, enire -
otros).

Al respecto, es sorprendente observar la linea que siguen vorios' de los
analistas al escribir en un fono de repudio a los protestantes y fratandolos
como exiranjerizantes, inciuso refiiéndose a ellos peyorativamente como
“sectas”, de ahi precisamente la importancia de que un capitulo de la

investigacion esté exclusivamente dedicado al tratamiento del término



“secta” como un concepto inadecuado para referirse a la Iglesia
Evangélica en sus distintas denominaciones.

En este mismo punfo es importante “destacar, en tanto fuentes
"documentales, las gudiencias publicas realizadas en Chiapas con el fin de
llegar a un consenso que permita la convivencia arménica entre catdlicos
y protestantes, audiencias que adguieren un cardcier legitimo al estar
integradas por lideres protestantes, lideres catdlicos | que generalmente
también lo son en el dmbito politico ), intelectuales, representantes de |as
avtoridades, representantes de derechos humanos, analistas, etc.

Sin embargo, en el caso de Chiapas mi conviccion es que el crecimiento
de la Iglesia Evangélica en esa enfidad es en suma, una respuesta de
rechazo de la sociedad civil hacia la lglesia Catdlica por la talta de
cobertura que ésta Ultima le ha negado a la sociedad civil, estoy
hablando de gue lo religioso como elemento de resistencia en un coniexto
hostil de parte de los protestantes, tan sélo deja ver lo rancio y caduco de
la tradicién catdlica en ese Estado en la que ya no hay una plena
.so’risfoccic’)n de Ias necesidades mds elementales de un importante sector
de sus feligreses y estos, al sentirse desprotegidos y mas aun abandonados,
buscan una alternativa que les permita satisfacer sus necesidades
espirituales y sociales. Lo interesante del planteamiento, es que,
habiéndolo encontfrado en cotfra religidén, que por cierto es minoria, se
encuentran en una situacién cadtica en términos sociales y econdmicos

debido al constante acose y mallrato de que son objeto por parte de 1os



tradicionalistas que se aferran a una justificacion (si se le puede dar algin
nombre)] absurda: “La religién Evangélica fractura el orden social en
Chiapos en tanto que rompe con las tradiciones mds profundas de la
sociedad".

A continuacion detallo fa situccidbn de Chiapas, para luego cbordar
difectomente la problemdtica en San juan Chamula.

Chiapas se encuentra ubicado en las siguientes coordenadas geograficas:
Al norte 17° 58', al sur 14° 32' de latitud norte, al este 70° 22', al oeste 94° 07!
de longitud ceste?,

Chiapas representa el 3.7% de ia superficie total del pals y sus colindancias
son fos siguientes: Colinda al norte con Tabasco, al este con la Republica
de Guatemala, al sur con el Océano Pacifico y la Republica de
Guatemala, al oés’re con Ogaxaca, Veracruz-Llave y el Océano Pacifico®.
Estudiar el proiestantismo en Chiapas es importante porque se trata de la
enfidad federativa que registra el mayor porcentaje de poblacion
protestante. Seglin el censo de 1990 el porcentaje de este sector con
respecto a la poblacién iotal es de 16.85%. En el censo de 1980, el
ﬁorcentcje de los gue se declaraban protestantes era del 11.46%, lo cudl
muestra un crecimiento sostenido muy por encima del promedio nacional®,
En las comunidades del estado donde el 70% o mds de la gente habla una
lengua indigena el porceniaje de la poblacion que se adscribe al
protestantismo llega en algunos municipios al 2034 %. Al respecio

recuérdese que el promedio nacional de personas ofilicdas al
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protestantismo con reloc_ién a la poblacidon total es de 4.9%.5 Es en este
sentido que las cifras del estado de Chicp;os se parecen mas a aguelias
registradas por las réli'gfones no caotdlicas en los poaises del drea
ceniroamericana.

Si bien el papel del proteéton’rismg en las comunidades indigenas ha sido
tema de muchas poiémic'os, en el caso de Chiapos el ‘problemc de los
expulsados por maotivos religiosos ha llamado la atencién no sélo de
investigadores { Robledo, 1987, Pérez Enriquez, 1994. Tejera, 1989;
Hernandez, 1992; Martinez Garcia, 1995}, sino también, aungue en menor
intensidad, de la prensa y los medios masivos de comunicacién. Las
expulsiones de creyentes protestantes y de oiros disidentes religiosbs por
sectores que se avionombran "“tradicionalistas”, ¥ que detentan un poder
econdmico y politico cerado, tiene una historia de por lo menos 30 oﬁos,
tiempo en el que varios miles de hombres, mujeres y nifios han sido forzados
a dejar sus tierras y péﬁenencics, al igual gue se han dado actos de
violencia enfre ambas partes. -

Sin embargo, no todas las comunidades donde se han establecido
ogrupo;iones protestanies han sido escenarios de conflictos viclentos, Si se
tomma en cuenta que en practicamente todos los municipios chiapanecos
se han dado conversiones a religiones no catfdlicas, es claro que en la
mayor parte de los casos se ha logrado alguna forma de convivencia

social,




Desafortunadamente la tolerancia que pérmiic: la sana convivencia con
el of;o“ no ha sido caracteristica general en Chiapas debido a la nuia
pcrticiboéién del Gobierno Federal y Estatal en la resolucion del conflicto.
Este punto es interesante debido que estamos frente a un preblema con
una antigledad de mdas de freinta afios en los cuales el poder politico ha
“brillado por s.u ausencia”; sin embargo, el problema de agrava si
tomamos en cuenta gue son cerca de 30 mil los personas gue han sido
despojadas de sus bienes materiales, golpeadas y expulsadas de sus
mismas tfieras  por supuestos motivos religiosos vy el gobierno jamas ha
asumido un compromiso sefio y a la vez responsable para establecer un
estado de derecho.

Ahora bien, si a éxplicocién de ello se debiese a que realmente dal
gobierno no le interesan los temas religiosos, la pregunta es la siguiente:’
sComo es posible. gue han pasado 7 sexen.ios sin que a este asunto se le
haya dado la impon‘ancio justa? 3Cémo es posible que en un pais donde
se predique legalmente la libertad de credo, haya al mismo tiempo un
racismo religioso exiremo?

Sin duda, este tema deberd tener un giro notable ante la llegada al poder
politico del gobernador electo Pablo Salazar guien en declaraciones
anteriores se ha expresado a favor de la religion protestante.

Por otro lado, conviene resaltar el grado de solidaridad social que se ha
generado en esa enfidad. Tedricamente, este punto descansa en un

argumento de Emile Durkheim a través del cual se asegura que toda
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colectividad que vea fracturade su orden social a partir de la
‘confrontacion betigéronie con otro grupo social, observard uno de los
resuitados inmediatos que es el reforzamiento de la solidaridad social al
interior de sus miembros. Para ello pone de ejemplo al pueblo judio vy
menciona que esta comunidad (asi como cualquiera} al enfrar en guerra
con otro pals, desarrolla un sintoma de cohesidn social en su seno de
manera considerable. Ademds de ello Durkhiem asegura que : "Socidlogos
e historiadores tienden cada vezr mds @ enconifrarse en una misma
afirmacion: que las cuestiones religiosas son las mds primitivas expresiones
de los fendmenos sociales. De ella, por transformaciones sucesivas han
surgido las demas manifestaciones de lfa actividad colectiva™s

EnTonces. el conflicte religioso de nuestra hipotesis descansa en la idea de
que lo‘comunidod evangeélica en Chiapas ha desorrollcd‘o una fuerte
cohesidn social en su interior debido o la persecucién religiosa que
padecen, producto de la nula participacién del gobierno Federal y Estatol,
Iuegé entonces, la persecucidon de la Iglesia Evangélica en Chiapas por
parte de tradicionalistas catélicos, ha dado como resultado un notable
crecimiento tanto en el nimero de adeptos como en el reforzamiento de
sus relaciones sociales.

Finalmente, como dice Pedro Larson: El confexfo histérico de la Ilglesia
primitiva nos da cuenta de que mientras mas era perseguida por el Imperio

Romano, mds se expandia la obra misionera por todo el mundo...”7
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Al hacer un recuento de los acontecimientos que dan justificacion al
planteamiento de este tema, también he podido apreciar la notable
indiferencia de los medios de comuniéécién para dar cobertura noticiosa
al conflicto religioso en Chiapas. Hablande especiiicamente de las dos
televisoras mds importantes a nivel nacional, resulta inferesante observar
que ninguna de las dos hayan asumido su “compromiso con la verdod.". si’
bien es cierto qué se han sacado al dire algunas noias al respecto,
también conviene decir que tales notas ﬁo han tenido seguimiento y han
sido muy pocas. Esta situacion es irdnica porque se combina con otra muy
especial y es la que se refiere a lo cobertura que se le da a la misa
dominical en la catedral metropolitana oficiada por el Monsefior Norberto
Rivera. Digo irdnico en tanto que no es congruente que se ie niegue a la
sociedad civil una informacién tan importante acerca de 30 mil
expulsados, y a cambio si se toman puntualmente las declaraciones de
Monsefor Rivera y de todo su sequito.

Pareciera mds bien ser una burla de los medios de comunicacién en
contra de los evongélicds en Chiopos', que se transmita incluso que el
abad de la basiica perdié un anillo de oro pero que no se comente nada
en torno a los evangélicos desplazados. No cabe duda, que en materia de
medios de comunicacién la balanza esta cargada totalmente de un
lado...

Y finalmente, justifico la importancia de este frabagjc a partir de Ia

preocupacion del uso del calificativo de "extranjerizante” con el que tanto
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catélices 1radicionolisfos como académicos han utilizado en innumerables
ocasiones para tachar la participacién de la Iglesio_Evcngélicc en nuestro
pais en general y en Chiapas en parficular. Ahoror bien, este punto de
reflexion es sin duda interesante en tanto que ocurren dos aspectos:

En primer lugor fa lglesia Catdlica no tiene ningun mérito para acusar de
extranjerizante a los evangélicos cuando la misma religién catdlica es una
religién importada de Europa, y ademds de eso, impuesta por la fuerza d
los indigenas durante la conquista de fo que ellos llamaron "La Nueva
Espana”.

En segundo lugar nos parece un tremendo error despreciar una doctrina
(recuérdese que la palabra doctrina sélo significa ensenanza) tan sélo por
ser originaria de un pais gjeno al nuestro. De aplicar esta norma tendriclmos
que despreciar no sélo a los protestantes, sino también a la mayoria de las
religiones en México y ademds de eso se rechazaria todo conocimiento
que tuvo su origen en o;fro paois.

En conclusidn, el argumento de “extranjerizante” del que se acusa a la
Iglesia Evangélica es también un bumerang que se revierte ante el origen

culturai de la Iglesia Catdlica en México.



cuando un sistema religioso esta en v.ios de constifuirse en hegemaonico,
necesita no sdlo que sean producidos cierfos discursos religiosos que
justifiquen el nuevo tipo de organizacién social, sino también que las
relaciones de produccion religiosa se transformen de modo que foéiliten el
consenso religioso masivo en pro del nuevo modelo de organizacion social.
Segun Maduro, ‘cuando un sistema religioso llega @ constituirse como
“lglesia Oficial" en el sentido de contar con un pGblico estable y masivo, y
pueda presumir de una trayectoria histérica larga, permeada por un
cuerpo de dogmas y normas con una amplia tradicién, con un cuerpo de
funcionarios jerarguizado vy centralizado, y con una posicidon
predominante en el seno del campo religioso de una sociedad (Ei
monopolio del que habldbamos anieriormente}, entonces dicho sistema
tiende a cumplir funciones conservadoras cuyo propdsito ahora serd el de
mantener a como de lugar el ejercicic del poder hegemdnico gue en
términos de religion se refiere.

Para cumplir con su funcién conservadora, toda iglesia debe producir un
discurso religioso uniforme y ombiguo. Uniforme, para conservar los
principios bésico§ del discurso religioso y ambiguo porque le interesa dejar
satisfechas las demandas de los diversos grupos o clases sociales que
convergen en el seno de la iglesia en cuestién,

Pero volvamos sobre el punio que nos interesa: Las iglesiés no cumplen
siempre funciones conservadoras ya gque también pueden operar en

direccién revolucionaria. Asi, al igual que Maduro, conservamos la idea de
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que tal papel “revolucionario” depende por igual de la conciencia de los
actores religiosos y de las condiciones sociales objeﬁvcl;s.en las que dichos
actores se hayan ubicados. Ahora bien, si un grupo suboﬂerno fiene una
vision del mundo predominantemente religiosa, entonces tendrd que
construir una nueva vision religiosa del mundo independiente de la vision
dominanie si es que quiere transformar su condicién social oprimfdo.

Finalmente, como hemos podido apreciar, creemos gue la autonomia
religiosa de una clase subalterna, (lo que implica necesariamente una
cierta ruptura con las fradiciones hggemc’micos), se caracteriza
fundamentalmente por asumir una postura de clara oposicion a los -
dictados del régimen opresor dominante, en este céso, los cotélicos

tradicionalistas.
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por la historia reciente. £n este sentido, Ia explicotién consiste en que si el
modo de produccion es gsimetrico, las clases sociales hardn su aparicién y
su estructuracion serd eminentemente conflictiva.

Pierre Bourdieu plantea la hipotesis segun la cuat: A un rmayor grado de
division del frabajo colectivo aumentan las posibilidades de un mayor
grado de division del frabadjo religioso®.

Ahora bien, la historia de las religiones en la América Latina actual, fija de
un modo muy particular los limites dentro de los que una religion cualquiera
puede operar en su seno, y fraza del mismo modo, las diversas tendencias
gue afravesardn y orientaran cualquier actividad que una religion
despliegue. En sintesis, comulgo con la idea de Maduro expresada en su
libro “Religion y Conflicto Social" , segin la cual :  foda accién religiosa, es
una sociedad de clase, es una accidén que no se sifUa por fuera ni por
encima de los conﬂic‘r‘os de clase. )0 Lo anterior es de vital importancia en
tanto gque una religién podrd ser rechazada o aceptada segin se frate de
una clase social o de ofra. Significa también que su interpretacion, su
difusion y sus expresiones variardn segun la close social de que se trate.

Por ofro lado, en el caso del ascenso creciente de una clase social al
poder, lo que Antonio Gramnsci lama: La creacién de un bloqueo histérico
emergente, frata sobre la consecucidon de una clase social en vias de
acceder al poder, en donde una religidn cualquiera se verd
progresivamente sometida a un conjunto de limitaciones y orientaciones

generadas por el mismo procese de dominacion y tendientes a hacer de
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la mera dominacién una verdaderc hegemonia. Esta dindmica de
dom_inocién podrd o eliminar todo el aspecto religiose que represente un
peligrb ﬁord la consolidacidn del poder de la clase dominante —o que
sucede en Chiapas y sobre lo cual versa la tesis-, o bien favorecer el
desarrollo de tedes aquelios elementos religioses que sean propicios para
ls] consblidccic’m del poder de la clase hegemoénica y redefinir de una
manera adecuada la nueva situaciéon de dominacion en cuanto a todos
aquellos elementos religiosos que no obsiaculicen directamente g
consolidaciéon del poder de esta clase.

En este contexto de lucha de clases, la resistencia de los dominados a la
opresidn también influird en 1as formas v en tos contenidos religiosos, lo cual
significa que no solo se da el movimiento de ariba hacia abajo, relatado
en el parafo anterior, sino que también se presenta el movimiento
opuesto: de abgjo hacia arriba. Esta resistencia es hasta cierto punto
independiente de ia conciencia y de la voluntada de tos oprimidos. Se da

y ejerce su influjo en la dindmica de una religidon determinada.
La religién como dimensién relativamente auténoma de lo social

El campo religioso no se reduce a ser un mero producto de los confiictos
sociates como lo hubiese planteado el marxismo tradicional. Es decir, el
campo religioso tiene una actividad auvténoma aunque relativa; vedmaoslo

de la siguiente manera:



Hablamos de autonomia relativa del campo religiose en el sentido de que
el influjo de las estructuras sociales no tienen un efecto directo ni mecdnico
en el campo religioso. Esto difiere claramente de ios sostenido por la teoria
tradicional marxista de la religién. Luego entonces, camo dice Maduro lo
que pensamos es que el campo religioso no es totalmente independiente
de los conflictos sociales, ni tampoco absolufamente deferminado por
dichos confiictos, sino que hay una dingmica de interrelacion equilibrada.’’
Esta-tesis se fundamenia en el hecho de Ciue los sistemas religiosos son
normalmente interiorizados por los creyentes, de modo que elflos obran con
cierfa autonomia . es decir, actian desde su fe religiosa, y no sélo bajo el
influjo de una ideologia meramente social. Por lo fanto, los creyentes se
vuelven hasta cierto punto refractarios a los influjos sociales.

Por ofro lado, es importante destacar la dindmica auténoma de ung
religién en un contexio dado, que intentamacs explicar a continuacién.

En readlidad el establecimiento y la coensolidacidon del Clere Catodlico
implica un proceso de expropiacion de los medios de produccién religiosa,
si s que se puede estudiar esta terminologia. Tales medios de produccidn
religiosa estaria infegrados, entre ofros, por : Los lugares sagrados, los
objetos de culto, ias férmulas rituales, la organizacién del tiempo religioso,
etc.

En la definicidon de Iglesia d_e Maduro descubrimos como elemento ciave El
monecpolio del ejercicio legitimo del poder religioso'2 entendiendo de

antemano que una Iglesia serd aquella cuyos miembros e instituciones
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hayan alcanzado dicho mongepolio. Luego entonces, sobra entender que
dicha iglesia luchard por conservar su monopgelio, bér ampliar su numero
de feligreses, por evitar caer en conflictos socioleﬁ‘eS’rériIes. poriiniegrorse
de manera orgdnica a la sociedad civil en su conjunto...En resumidas
cuenias, su estrategia serd la de repreducir la estructura del poder religioso
establecido.

Ahora bien, como dice Pierre Bourdieu, toda iglesic confronta
permanentemente el peligro del surgimientc de profetas, es decir, de
productores religiosos implicados en una estrategia de conquista del poder
religioso capaces de movilizar a grupos significativos de la iglesia en confra
del monopolio del poder religioso ejercide por esta ultima. Pero no basta
gue se den las condiciones socio-religiosas objeﬁvos para el surgimiento de
un movimiento profético qug cuestione la produccidn hegemodnica
religiosa. Se requiere el advenimiento de un profeta que arficuie, mediante
su discurso, estas condiciones. En palabras de Bourdieu L_c innovacion
profética es Jo que constituye a un profeta como ial, y es en este sentido,
que se constifuye la médula de cualguier movimiento profético .13

Lo interesante del planteamienio es que esto no se logra si no hay un
conflicto de por medio, conflicto que para los fines de este trabgje se
refiere a un problema de racismo e intolerancia religiosa.

En conclusion, lo religioso es una dimension parcialmente producida por la
estructura social vy, es también, una dimensidén social parciamente

auténoma.



CAPITULO 1l

LA INSIDENCIA DE LO RELIGIOSO EN LA DINAMICA SOCIAL DE CHAMULA

Hasta ahora me he dedicado a tratar el fema religioso .sélo en términos
tedricos, sin que estos descansen en !o' problemdtica que en este
momento nos atafne; sin embargo, a partir de este capitulo es mi deseo
involucrar todos aquellos elementos gue juegan en el rompecabezas del
factor religioso en Chiapas y en parlicular en San Juan Chamula para esto
es fundamental describir las variables que integran el contexto histérico
gue tienen la religién y la sociedad en un tiempo vy espacio determinados.
Por esto, mi aportacion en el presente capitulo se refiere al andlisis
concreto de la problemdtica de los expulsados en aquel territorio.

Quienes escriben sobre la teoria del conflicto coinciden en gue éste es
natural en un proceso social. Asi pues, enire las condiciones o fuentes que
lo propician pueden considerarse la escasez e insuficiencia de recursos
tangibles de poder, inestabiidad econdmica, fractura del orden
institucional, etc.

Sin embargo se argumenta que el manejo del conflicto debe ser una de
las Toreosl esenciales del gobiernc junto con la del servicio, aunque
también se admite que por lo general los encargados de buscar una salida
al conflicto, se encuentran involucrados plenamente en ios conflictos de

grupos. -
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Esto Ultimo ha originado que las expuisiones de indigenas por supuesios
motivos religiosos a carge de fradicionalistas catdlicos se hayan propiciado
sin que tas autoridades municipales fomaran con responsabilidad el asunto,
llegando a un punto en que pracficamente se ha roto el contrate social
donde cada vez mdas se asiste o un estade de naturaleza tirano. Los

acontecimientos de las Gltiimas tres décadas ast lo indican.

Contexto histérico del protestantismo en Chiapas

En términos generales y por su origen histdrico el protestantismo que se
asentd en nuestro pais es el mismo que llegd a América latina vy sus
caracieristicas pueden resumirse en:
1} Un enfoque tanto devocicnal como teoldgico, en la perscna de
Jesucristo, especialmente en su muerte en la cruz.
2) La identificacién de La Biblia como autoridad final en materia de
espiritualidad, doctrina y ética.
3} Un énfasis en la conversion © en un “nuevo nacimiente” como
experiencia religiosa que puede producir un cambio de vida.
4} Una preocupacién por compartir la fe con otros, especialmente a
fravés del evangelismo.
Ei evangelismo lafinoamericano, en opinién deé John Wesley, { uno de sus
representantes contempordneos mds prolificos ) es heredero de la Reforma

protestante del siglo XVI, de lo radicalizacién de ese movimiento en su
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vertiente anabautista,'s del avivamiento espiritual y misionero del siglo XVH|
encabezado por €l mismo John Wesley y quien dio origen al metodismo, a
partir del intento por renovar al luteranismo y restaurar al puritanismo ingles
y de los esfuerzos misioneros disidentes del congresc de Edimburgo de
1910. Esia reunidon fue un cénclave de las iglesias protestantes para
planificar ia obra misionera en todo el munde. Ahi se decidid que América
Lating no era tierra de misién, dado que el Contfinente ya habia sido
cristianizado por la Iglesia Catdlica. No obstante, un grupo se opuso a tal
resolucién, y decidid organizar un encueniro especial para decidir codmo
incrementar la presencia misionera en Latinoamérica. Asi tuve su origen el
“"Congreso de Accidn Cristiana” que se realizd en Panamd en 1914.

Por lo tanto se refleja que para entender los rasgos distintivos del
protestantismo mexicano es necesario conocer que su ethos le viene de
posturas teoldgicas de fuertes reigambres conversionistas. Tal afirmacién es
todavia mdas evidente en el evangelismo que se fue expandiendo en
Chiobos a partir de finales de los 50's.

Haciendo historia sobre el contexto en el que se da nuesiro objeto de
estudio en Chiapas, recordemos que en 1930 el porcentaje que a nivel
nacional sle declaraba protestante ascendid a 0.78%, un numero similar
enconframos en Chiapas, 0.74%. Sin embargo, para 1940 el porcentagje se
habia casi sextuplicado en Chiapas, v duplicado en el pais. La brecha
porcentual se incrementd en 1990, ano en el que el censo de poblacion

reportd 4.9% de poblacién protestante/evangélica en la republica, vy en
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Chiagpas un promedio estatal de 17%. Como lo muestra la siguiente grdfica

Creecimiento de la poblacion protestante en
Chiapas con respecto a la media nacional.

Chiapas

Promedio Nacional

Fuente: INEG! Cuadernos 1990.

Perc si desagregamos los nimeros por municipio el crecimiento del
evangelismo en Los Altos y el norfe chiapaneco. es sorprendente sobre
todo si tenemos en cuenta gque en la mayoria de esas poblaciones la
presencia evangélica no tiene mads de tres ¢ cuatro décadas. La geografia
de la descatolizacién, o evangelizacién si se quiere, arroja en municipios
mayoritariamente indigenas las siguientes cifras: en Tenejapa 33.8% de
protestantes; Oxchuc, 36.4%. Chenalhd, 19.7; Pentelhd, 20.0%; Childén,
30.6%; Palenque25.4%; Sabanilla, 37.2%; Salto del Agua, 37.1%: Tila, 19.8%;

Tumbald, 45.0%, Yajalén 19.4% y San Juan Chamula 41%.
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Porcentaje de Protestantes segin entidad
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Municipio

Fuente INEGI Cuademos 1990.

El municipio de Chamula, ubicado en el centro del estade, estd integrado
por 110 locdlidades y cuya cabecera municipal es San Juan Chamula.
Segun los datos del censo de 1990 mostraron que el municipio contaba
con 51 mil 757 habitantes, de los cuales el 41% son protestantes
diferenciados en distintas denominaciones entre las cuales destacan:
Presbiterianos, Metodistas, Bautistas y Carismdaticos.

Segun el Censo de Poblacién redlizado por el INEGI en 1990, nos dice que
de la poblacién mayor de quince anos el 71, 30% es analfabeta v ef 91.20%
no tiene la primaria completa. Asi mismo, de los ocupantes de vivienda, el
89.88% no cuenta con drengje ni excusado, el $3.69% tiene piso de tierra y
el 65.92%' carece de agua eniubada. Las anteriores circunstancias
propician que el municipio aparezca catalogado como de marginalidad
muy ofta. |

En lo que se refiere al aspecto religioso en Chiapas la situacidon es la que
sigue:
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El 70% de la poblacidn mayor de cinco afios dice pro_fesor la religion
catdlica, mientras aue el 17% profesa la religidén protestante o evangélica.
A su vez, el 0.2% la religidn judaica, y el 0.4% se repdh‘é enire ofras. Es
importanie mencionar que el 12.7% afirmé en el censo no tener religion vy el

1.5% nao especificéd alguna.

Porcentaje de las diferentes religiones en Chiapas
1% 12% ‘

0.2%

Fuente : INEGI Cuadernos 1990.

Este es el ambiente en el que desenvuelve el conflicto vy que nos permite
conocer un paco el contexto que permea nuesiro objeto de estudio.

No hay precisién en torno a la fecha exacta que margue el inicic de las
expu[siohes indigenas en Chiapas por motivos religiosos, aunque los
diferentes datos no diﬂerén por amplio margen de tfiempo. Tanto la
Comision de Derechos Humanos como orgcnizocioﬁes evangélicas, al
hacer un andlisis estadistico del nimero de expulsados hasta la fecha,

registran 1973 como el afio en el que comenzaron las expulsiones.

27



De esta forma, para derechos humanos son 15 mit los indigenas
desterrados en los Ulitimos 30 afos, por su parte, organizaciones de los
mismos afectados daban a finales de 1993 la cifrg de 33, 531 expulsados.
En tanto, algunas versiones periodisiicas hablan de 25 mil 1,

Sin embargo, independientemente del niUmero de expulsados v la fecha
e:n qﬁe este fendmeno aparecid por primera vez, es importante deslacar
que los acciones de expulsion por aparentes motivos religiosos ha

conducido a la configuraciéon de un conflicto cuyas dimensiones parecen

‘sobrepasar cualquier tipo de solucidn.
Actudlidad del Conflicto

Al mismo tiempo qué se celebraron los comicios federales intermedios del
sexenio en 1991, también se llevaron a cabo las elecciones pora elegir
nuevos ayunfamientos en Chiapas, cuya gestion duraria los siguientes 4
afos. En Chomuld resultd electo Lorenzo Pérez Jolote, hijo de quien fuera el
personaje cenfral de una novela de Ricarde Pozas sobre el caciquismo.

Paraddjicamente, los caciques de Chamula vieron en su gestion cierta
mano tibia hacia las conductas de los evangélicos. por el hecho de no
apoyar fervientemente la practica de la expulsion. Por este motivo, lo
presionaron para que abandonara la presidencia municipal el 13 de junio

de 1993.
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Consecuentemente, 11 dias después fue electo Domingo Lépez Ruiz
mediante plebiscifo, tal y comoe mandan los usos v costumbres del poder
en el municipio. En esie sentido, la mano dura de Lépéz Ruiz hacia los
evangeélicos inmediatamenie se fradujo en cifras. Apenas durante los ires
primeros meses de su gestidn, se caicula que 584 indigenas evangélicos
fueron expulsados de sus lugares de origen { jiEstamos hablando de 7
protestantes que eran expulsados diariamente sin que nadie hiciera nada
.

Al respecto, la mayoria de los expulsados fuvieron que emigrar rumbo a
San Cristébal de las casas, asentdndose a las orillas de esa poblacién, asi
como en las de Teopicsa y Tuxtla Gutiérrez. Tal situacion propicid no solo
problemas de servicios y de tenencia de la tierra, sino que también
condujo 'cn gue el conflicto se extendiera mas alléd de Chamula.

Los- oficinas de asuntos indigenas ubicadas en San Cristdbal de las casas,
es un ejemplo de lo anteriormente senalado, ya gque en dos ocasiones
fueron escenario, 0 mas bien “ring" del conflicto chamula.

En un primer momento, a principio_s de 1993, el alcalde Domingo Lopez Ruiz
fue secuesirado por un grupo de expulsddos y conducido a las citadas
oficings, situacién que generd un enfrentamiento entre expuisados y gente
que apoyaba al municipe, con salde de dos muertos y dos heridos. Desde
entonces Lopez Ruiz agudizd aln mas el conflicto con la instrumentacion

de una sistemdtica politica de expulsiones.
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En un segundo momento, en sepliembre de 1993, los 584 evangélicos
recién expulsados decidieron iniciar un planion en las oficinas de Asuntos
Indigenas de esa entidad con ef fin de presionar ¢ las autcridades para
que tomaran cartas en el asunio. Sin embargo. lamentablemente esie
plantén durd hasta el 17 de agosto de 1994

[i mds de un ano en plantdn sin respuesta | ), tiempo en el que murieron
tres infantes. "7

En octubre de 1993, La comision de Derechos Humanos llegd o San
Cristdbal de las Casas con el fin de analizar junto con los diferentes sectores
.de la sociedad Chiapanecaq, el conflicto de las expulsiones. Sin embargo,
lamentablemente lejos de encontrarse con alguna solucién, el problema
siguid agravandose.

Por su parte, la Comisidn Estatal de Derechos Humanos {CEDH) se habia
caracterizado por guardar silencio ante los acontecimientos, por lo mismo
jamds hizo recomendacion alguna.,

A propdsito de este hecho, en el informe del Centro de Derechos Humanos
Fray Bartolomé de las Casas, se menciona que el profesor Enrique Lunes,
ademdas de ser miembro del consejo directivo de la Comision Estatal de
Derechos Humanos, tenio intereses econdmicos y politicos en San Juan
Chamula, ademds de ser identificado por los evangélicos como un
ferviente promotor de las expulsiones, por lo que su funcidn en el organismo

de Derechos Humanos es por demds muy cuestionable.,
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Ofro elemenio que se suma a la gran lista de factores en contra de los
evangélicos es el siguiente:

A pesar de que Domingo Lopez Ruiz, segin el Comité Estatal de Defensa
Evangélica de Chiapas, tenia hasta esos momentos 54 denuncias formales
por varos delitos, y que la recomendacion 58/94 emitida por Derechos
Humanos efo explicita en cuanto ala destitucion del municipe, ninguna de
ellas prosperd.1é

En tanto, los mas de quinientos indigenas que se habian plantado en las
oficinas de Asuntos Indigenas decidieron regresar @ Chamula antes del 21
de agosto de 1994 ante la nula respuesta de las autoridades y de los
medios de comunicacién para divulgar ante la opinidn publica su
tremenda situacién. Esto ocasiond que el conilicto entrara en su fase mds
dificil.

Bt 11 de sepliembre de 1994 se llevd a cabe ung asamblea en San Juan
Chamula, cabecera municipal, en Ia que aparentemente los asistentes se
mostraron reacios a la presencia de los refornados. Sin embargo, esta
oposicion “del pueblo" parecia ser orientada por Domingo Lépez Ruiz
quien sehalaba:

El pueblo defermind que pase lo que pase y cueste lo que cueste, nosolros
estamos puestos; si el Gobierno def Estado no quiere escucharnos, que no
nos escuche, no lo necesifor:;ros, no es la pn‘mefa vezr que resclvemaos [0s

problemas a nuestra manera, conocemos nuestra historia y sabemos las
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consecuencias que ha tenido. No pueder_‘: vivir catdlicos y evangelicos en
las mismas comunidades.’?

A su vez, los retornados también osumidﬁ unga posicion fuerte:  "Ya no
vamos é huir como fa ofra vez; si legan o golpearnos, a matarnos y a
quemar nuesiras casas, estamos disbuesfos a morir qﬂr’, porque alli nacimos
y alll tenemos que morir"2,

Ante Las proporciones que el conflicto fue dlcanzando y ante las
perspectivas de un  inminente  enfrentamiento  entre ouforidodes
municipales y retornados, por primera vez salieron a la luz publica
declaraciones de orgcnizacionés evangélicas a nivel nacional e
internacional para presionar a los gobierncs federal y estatal en el sentido
de que garantizaran 10s derechos de los retornados.

A pesar de los esfuerzos de algunos seciores por evitar el enfrenfamiento,
fue inevitable que las pasiones humanas se desbordaran nuevamente
propiciandose asi el incremento en el nimero de victimas por el conflicto.
Asi por ejemplo el 29 de sepliembre de 1994 en una ‘_cornunidc:d
denominada Icalumtic fueron agredidos mortalmente, por un grupo de 200
catdlicos, los evangélicos Miguel Lopez Pérez, Miguel Diaz Santiz y Verdnica
Diaz Jiménez.?!

A raiz de estos hechos el gobernador en turno Javier Lépez Moreno
propuso la creacién de una comision del congreso local para que
investigara el crimen. Asi mismo, gird instrucciones para que la

procuraduria estatal retomara los antecedentes del caso.

32



Los hechos de violencia sucedidos en Iéolumtic no hicieron més que
provocar una espiral de violencia. Al respecto, un numerose grupo de
evon'gélicos obstruyeron la carretera panamericana, quemando dos
vehiculos de pasgje, propiedad de presuntos caciques chamulas y aieron
un ultimdaium de 24 horas al gobierno estatal para que ejerciera accion
penal en con’rrd de Domingo Lépez Ruiz.22

Al respecto se insirumentaron varias medidas, una de las cuales fue que se
giraron 10 ordenes de aprehension por los delitos de homicidio vy lesiones;
en las averiguaciones previas del asesinato  participoron  dos
subprocuradores y cinca peritos, a la vez que se integrd una comision
~ especial ;:;or la "Reconciliocién Chamula” integrada por tres diputados del
PRI

No obstante para los evangélicos estas medidas no resultaron eficaces.
Ante lo falta de resultados clares en la investigacion, amenazaron cen
tomar la justicio en sus propias manos: "Si el gobierno no detiene a los
asesinos habra problemcs‘en Chamvula porque la gente ya no aguanta y
se esta preparando para agarrar a los criminales .23 senald un dirigente del
consejo de representanies indigenas de los altos de Chiapos.

Ante la presion se detuvo a cuatro indigenas acusados de haber dado
muerte a los evangélicos en lcalmutic, aungue mds tarde fueron liberados
por falta de pruebas. Las investigaciones llegaron hasta all.

La agudizacion del conflicte por el asesinato en lcalmutic, puse en

evidencia al presidente municipal, pues todos los evangélicos coincidieron
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en gque &l habia sido el autor intelectual del crimen. Por este motivo,
Domingo Lépez Ruiz se vid obligado a renunciar a la presidencia municipal,
junto con ei primer concejal.

En su cartc de renuncia sefalaron gque lo hacian “con el fin de ver
superados los problemas, en bien de nuestro pueblo que fanto
queremos’24.

Sin embargo, las actitudes caciquiles de Lépez Ruiz se mostraron
publicamente: “Consfitucionalmente ya no formo parfe del consejo
municipal, pero de acuerdo con la tradicion del pueblo Chamuia, yo soy el
que sigue mandando en todo el municipio’?,

Finalmente se designd a Agustin Herndndez como alcalde interino.

La Hegemonia del Poder Caciquil.

la vida poalitica, econdmica vy social de Chamula, como la de ofras
regiones del pais se caracteriza por viejos cacicazgos que detentan el
poder real y formal. Este hecho nos revela una redlidad inadmisible:
estamos iniciando este siglo y aln persiste la estructura de poder que dio
potencialidad a la revolucién mexicana.2¢

De esta manera el caciguismo debe verse como la manifestacion de un
tejido social arcaico y premoderno, donde la fuerza se convierte en el

principal instrumento a fravés del cudl se dimen los conflictos sociales.
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Este estado de naluraleza, en Chamula se aprecia claramente. Un
reducido grupo es el que manipula lo gue se ha denominado “usos y
costumbres del pueblo™. En nombre de esos usos y costumbres, se designan
autoridades y se establecen las relaciones de convivencia entre los
chamulas.

A través del Partido Revolucionario Institucional, los "Hombres fuertes™ del
municipio actdan politicamente. Al respecio, en ese contexto histérico
precisa recordemos que el PRI cumplié una doble funcién: Por un lado
servia a los intereses caciquiles como frente y escudo politico de tal
manera gque su participacion aparece como institucional; v por el oiro,
asumia un control politico que beneficia, en Ultima instancia, a los poderes
estatal y federal en su blsgueda permanente de escenarios de
gobernabilidad.  En las Ulfimas manifestaciones de apoyo a Robledo
Rincdn, antes de su toma de posesion, los contingentes mdas grandes
venian de Chamula.

A la concentracion del poder formal por parte de los caciques, debe
anadirse el poder reqi. No en todas las circunstancias los caciques han
incidido a la pfesidencio municipal. Bl caso de Pérez Jolote es una muestra
de ello. Pero este ejemplo también nos indica que cuando no es asi, se
hace uso del poder factico que termina imponiéndose sobre la ley, de este
modo fue posible mover al edil mencionado.

El poder facfico tiene una forma cofidiana de expresarse. Todos aquellos

que en alguna medida se opongan a los intereses de los cacigues {en este
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caso los evongélicds que con su ética profestante. niegan el
comportamiento fradicional) reciben maltratos, detenciones arbitrarias |
despojos de tierras pocos dias antes de recoger la cosecha, amenazas
con violencia, privacién ilegal de la libertad y abuso de avtoridad,
actitudes que culminan con fa expulsion.

De este modo, ante los actos de amenaza, usurpacion de fierras vy
cosechas, quema de casas, lesiones y asesinatos cometidos contra un
sector especifico del pueblo Chamula, las autoridades encargadas de
aplicar la ley han guardado silencio frente a los reclamos de justicia. Asi
pues, a fo largo de décadas, los caciques han violado ia ley sistemdtica vy
permanentemente sin que en ningln ¢aso, se haya ejercido accidén penal
en su confra.

Esta hegemonia politica caracterizada por la concentracion del poder se
nutre esencialmente por el acaparamiento de otro poder; el Econdmico;
es decir, el reducido grupo que posee un amplio espacio decisional en lo
politico es, al mismo tiempo, la cligarguia rural que impone sus producios
en el mercado local, resiinge la circulaocién de otros bienes que
amenazan sus infereses y en bueng medida, contribuye a un desarrolic
socioecondmico desigual. Por [o tanto no es casuval que exista una alta
marginalidad en Chamula.

Sin embargo, la practica del caciquismo como forma establecida de
hacer politica y acaparar el poder municipal no se sostiene por st misma,

sino que es consentida, alentada y permitida por tos dos restantes niveles
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de gobiemo (el Estatal y el Federal). Los altos indices de impunided que se
han presentado a lo |orgo del confiicto, como en el caso de Icalmutic son
un reflejo de la practica de gobierno municipal auspiciada  y
complementada por toda la plataforma politica de gobiernc. De esta
manera, el ejercicio del poder politico y econdmico en unas cuantas
manos no sdlo conduce a una espiral de injusticias en todos los érdenes,
sino gue lambién niega cualquier posibilidad de establecer un régimen
plenamente democrético, eniendiendo como demecracia no sélo la
facultad que tienen los ciudadanos para emitir un voto cada determinado
periodo electoral, sinc a la posibiidad de fortalecer a una sociedad por
medio del funcionamienfo legitimo de todas las instifuciones que
fundamentan la estructura social, v de que todos los ciudadanos, sin
distincién, cuenten con las mismas posibiidades de acceso a educacion,
salud, empleo y por supuesto al credo que mas les satisfaga; al mismo
fiempo de gue se incremente equitativamente la paricipacion de los
ciudadanos en las decisiones politicas y econdmicas que determinan el
temperamento de la colectividad.

Pero abordemos el aspecto que aparentemente es el punto del conflicto:
el factor religioso. En ese sentido debemos afiadir que la hegemonia
politica de la oligarguia rural cuenta con un instrurmento para operativizar
la concentracidn del poder: La hegemonia ideolégica a través de una

interpretacidn ortodoxa de la religién catélica anterior al Concilio Vaticano
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Lo anterior se traduce en que la practica de la fe chamula no vive en
comunidn con la didcesis respectiva ni con las parroguias vecinas; los
cacigues han hecho.'o. un lado a los ministros de culio y se han
proclamado “los defensores de la fe": Luego entonces, la practica religiosa
se centra en los viejos ritos catdlicos y algunas costumbres indigenas
mezcladas con ofras rnésﬁzos; lo que ha llevado a un sincrefismo Y
cosificacion religiosos.

En Chamvula, una visién 'rr&dicional deliberada de la religidn catdlica,
permite que el pueblo practique una fe basada en las fiestas patronates, en
la aderacion de los santos e imGgenes que involucran cada uno de ellos
vna festividad, en las mayordomios y en el consume de bebidas
embriagantes.

Lo anterior ha propiciado que la clase Hegeménicq en Chamula fomenfe v
sostenga una preduccion religiosd gue a final de cuenias ayuda a sostener
practicas dominantes, haciendo de la religion un producto de lo social. La
explicacién de lo anterior se traduce en que todas las manifestaciones
religiosas (bou’rizos, preseniaciones de menores, primeras CcOmMuniones,
confirmaciones, matrimonios, quince afios y otras mdas como las palronales)
estan acompafadas de aguardiente y la venta de este liguido se presenta
de una manera monopdlica por parte de la oligarquia rural. Tal y como lo
atestigua el padre jesuita Mardonio Morales: “estd prohibido adquirr el

aguardiente en otfro lugar que no sea con los caciques™, .2
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Asi. mientras mds festividades religiosas se presenten, mayor sera el
consumo de aguardiente y por consiguienie se sostendrd la acumutacién
de capital.

No obstante, el ejemplo del aguardiente es el més comun pero no el Unico
en tanto que los ritos religiosos estdn constituidos por una complejidad de
rutings que necesariamente requieren de bienes y servicios, mismos que a
sU vez son proporciénodos por quienes tienen la capacidad de introducir
transportes o establecer tiendas de consumo popular.
Por lo anterior el conflicto en Chamula nos ofrece un claro ejemplo de
como la religion catdlica ha servido para reproducir la hegemenia politica
'y econdmica caciquil.

Esta vision es reforzada por Jean-Pierre Bastian quien resume: "Los ritos
catdlicos fundamentales para preservar lo identidad cultural del pueblo
son los que sirven a los intereses de los caciques y sus famifias que ya han
acumulado poder simbdlico, politico y economico"2.
Por este motivo, la presencia de manifestaciones religiosas diferentes al
credo catdlico practicado en San Juan Chamula, amenaza directamente
a la hegemonia ideoldgica; De esta manera es entendible que las
autoridades municipales no permitan que se profese y practique una
religidn ajena a la catdlica, confraviniendo con ello a la consfitucion
(Véase el capitulo: El conflicto Chamula en términos constitucionales).
Luego entonces, el factor religioso constituye una parte fundamental en el

proceso reproductor de dominacién integral y sive de pretexto para

39



ejecular expulsiones contra todos aquellos que se nieguen a seguir la
prédica catdlica caciquil e incentiva y promueve una serie de
necesidades que sélo salisface la oligarquia rurgl. En consecuencia, el
confrol de la simbologia religiosa, v en este caso, la interpretacion
ortodoxa de la religidén catdlica, posibilita a su vez el control politico v
econdomico de Chamula; es decir, la religién {en este caso catdlica) se
asume como un factor activo en lo socidal, sdlo que de una manera

“conservadora”. Esta es la funcidn social que cumple en el conlicto.

Disidencia politico-religiosa en Chamula.

Como ya se ha mencionado anteriormente, las manifestaciones religiosas
no tienen exclusivamente orientaciones conservadoras, manteniéndose asi
la hipotesis de que la religién es un factor que incide en lo social, v este
mismo factor religioso es capaz de generar una conducta que se
confraponga a la hegemonica.

Asl también comentamos que si un grupo oprimido —cuya visién del mundo
estd codificada en términos religiosos- desea fransformar su condicién
social oprimida, en correspondencia, tendrd que modificar y construir una
nueva vision religiosa que le permita ver con diferente éptica la realidad
objetliva que le rodea.

En este sentido, es importante precisar que la religién catdlica en México

no solo ha servido para legifimar la hegemonia politica, sino que
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gliimamente, con una reflexion teologica distinta, fambién ha contribuido
a generar y fortalecer proyecios olterncs’riyos que surgen desde la base
social.

Luego entonces, las expulsiones de indigenas chamulas por profesar una fe
distinfa a la hegemodnica, presenta ya no el caso de una autonomia sino la
de una disidencia religiosa.

Una de las principales caracteristicas de la religidén evangélica es que no
basa su simbologia en figuras de santos, lo que de togjo rompe
categdricamente con el sistema de mayordomias y fiesias patronales. Otro
fendmeno interesante que se observa en quiznes son evangélicos es el
hacho de que dejan de consumir bebidas ambriagantes, circunstancia
gue obviamente no beneficia a los productores de aguardiente. -

En resumen: La disidencia religiosa; significa en este sentido, el rechazo o
tas practicas hegeménicas impuestas por los caciques, o que
implicitamente conlleva a una disidencia poiﬁéco—ec:onémic:o.

Asl lo analiza Bastian:

La oposicién a los dtos catdlicos y en paricular al sistema de cargos que
implican, es un rechazo a la manipulacién de tales rites por los caciques
fradicionales-capitalistas. Las  Iglesias protestantes en el Ccampo rompen
con la organizacion comunitaria de los pueblos reconstruyendo un espacio
simbdlico, politico econdmico reiativamente auténomo dentre del mismo

pueblo.2?
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Ante esta perspectiva, el autor consideré que los evangelicos enfrentan
tres escenarios:

La conversion masiva del pueblo, la autonomia relativa de barrios y la
migracién. En Chcnuﬂo-MnQunc de fas fres ha tznido oportunidad de
probaise. Aunque la migracion forzada y la expulsién, se han realizado tal y
como lo hemos relatado.

La disidencia refigiosa y lo que ello implica, termind por enfrentar a lg
hegemonia caciquil, por fo que en 1973 fue lo que propicid ~aungue tal
situacién no justifica las expulsiones- la primera expulsion violenta de la
fierra chamula.

A partir de entonces los evangélicos no tuvieron tismpo da construir un
aspacio independiente de la influencia de fos cociques. 1.a politica de
expulsiones dirigida hacia ellos impidié que durante mucho tiempo que
tograran infegrar una disidancia orgdnica.

No obstante, como.afirmarnos anterdiormente., la disidencia religiosa no esta
disociada de la disidencia politica. fin los Oliimos afos, los evangélicos han
empezado a actuar de una manera organizada para detener ia poh"fico
de expulsiones. Al respecto, se han ciezado organizaciones locales como la
Alianza Ministerial de los Altos de Chiapas, que diige el evangélico Esdras
Alonso Conzdlerz, que prelende ser una instancia que organice de mejor
-manera la defensa de los evangélicos frente a los catélicos manipulados

por los cacigues. -

42



También se ha hecho un trabajo juridico al denunciar penalmente al edil
Chamula Domingo Lopez Ruiz. Pero la principol‘occién de disidencia
politica de los evangélicos expulsados es haber tomado la decisiéﬁ de
regresar a Chamula, o pesar de las amenazas de los caciques y de las
advertencias del gobiemo del Estado y de la Comisidén Nacional de
Derechos Humanos en el sentido de que no estaba garantizada su
seguridad.
El reto hacia la hegemonia politica tuvo como consécuencic los hechos
lamentables de Icalmutic, pero tuvo también un cos;o politico para los
caciques: La renuncia de Domingo Lépez Ruiz. Si bien este Ultimo tiene un
peso politico dentro del municipio, surenunci-o obligada debe verse como
un tiunfo parcial de los evangélicos, en virtud de que aln estd pendiente
su proceso penal.
De igual forma debemos afadir que la disidencia religiosa también ha sido
acompafada de una disidencia social y politica que no necesariamente
“tienen que ' ver con los evangélicos, en tanto que los afectados por la
polifica de las expulsiones no son exclusivamente evangélicos, ya que
también han sido afectados catdlicos o incluso personas que no profesan
ningUno religion.
Asi, nuestro argumento descansa en que: La politica de las expulsiones -
en términos generales- se aplica a todo aquel qué asume una actitud. de

disidencia frente a la hegemonia integral sustentada por los caciques.

43



VY
" e “

Estos hechos demuestran que Ié disidencia, .cuc:lquiero que ésta seq, toca
finalmenie los intereses de lg close\ d-oﬁ;i;;};*e.“ge:esto formd, el conflicto
en Chamula no es un problema de enfrentamiento de dos religiones, o de
. catdlicos contra evangélicos. Aunque debemos aclarar que esto no niega
que ambas religiones tengan su autonomia relativa, es’ decir, que
funcionen hasta cierfo puntc con independencia de 1o social, fal y como
ya lo expusimos en la segunda parte del primer capltule, ¥ que debido a
eIl_o puedan establecer diferencias que sélo tengan gque ver con los
distintos credos que profesan, o.con los diversos discursos que predican. En
San Juan Chamula se da mds bien el enfrentamiento entre una oligarquia
rurcl con pretensione§ de hegemonia politico-religiosa que busca crearse y

construir espacios de autonomia e independencia,
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Lo religioso como elemenio de resistencia y afirmacién en un contexto

hostil

A pesar de todo fipo de presiones que buscan hacer que el ‘converso
evangélice indigena regrese al redil del que sus ancestros habian formado
parté de manera natural, la respuesta del nuevo creyente que defiende-su
opcion elegida se refuerza y le inyecta dnimos para confrontar a ld
tradiciéon. Es en este conflicto de identidades donde podemos observar
tanto. ios’ motivos del expuisador como los del disidente.  El primero
responde dgresivarnente contra o creencia que percibe ilegitima,
conirarici a los intereses del poblado y-falsa. El segundo -el nuevo prosélito
evanéélico-, nc solo resiste 10s atagues: sino que ademas busca por distinios
‘medios reclutar a ofrofa)s para que se adhieran a su credo.
r

Como - herederos - del evangelismo tipor anabaufista, que subraya la
incorporacion a'la’lglesiad mediante una profesion de fe y ceremonias bien
‘definidas qua c¢onvalidan esa’ experiencia {en la gran mayoiia de las’
" iglesias evangélicas indigenas ‘se practica el bautismo solo de adultos), los
miembros de esie-lipo de comunidedes eniienden que enire ellos vy la fe
tradicional, o la impulsada por la didcesis de San Cristébal, existen
diferencias teologicas que no se pueden conciliar. Del ofro lado, en la
parte expulsadora, se considera normal y legitimo acosar a guienes se

tienen como ajenos a la comunidad por. haber adoptado una practica:

religiosa extrana o la de la historia del poblado. Cuando se analizan las
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razones de los expulsadores invgriop?emép}efhos_encontramos enire elias
LT T e e e

que es inconcebible, pOrollqs. tradicionalistas, que se pueda tener fe de
ofra manera que ne sea [o'cﬁlturclmenfe .scin_c;ioncdo por la comunidad y
reproducida generacionalmente. .

Ast pues.a pregunta es: sPor qué consciente de las amenazas simbdlicas y
fisicas que podria padecer por coriveﬁirse a aiguna otra religion. de todas
maneras -el v la indigena de los Altos v el norte de Chiapas asume los

riesgos y hasta ios interpreta como sefales de la verdad de su fe? Los

ataque de: quienes antes eran sus companeroe(a)s los internalizan como

una prueba.de gue el cumino que han elegido es el correcto, esa posicién

le motiva a inferr_ycrse mds-decididamente en el conocimiento y la practica
del credo.estigmatizado. Al respecto, la intensidad con gue les indigenas
viven su nueva fe ;iebe entenderse, en. primer jugar, como una
potenciacidon de aigo que ya conocic en:su cultura: Esto-es, el papsel
central.de los religiosc tanto en lo personal como en lo colectivo. Es decir,
aungue el converso rompe con los hdbitos y deidades que antes eran su
devocién, de todas maneras el fuerle sentido de lo religioso permanece y
se revitaliza pero ahora orieniqc_io ala nueva i‘e deécubie_rto.

- Por otra parte, es importante tener en cuenta que los grupos con mayores
éxitos en su expansion entre los indigenas son aquellos que al mismo
tiempo demandan de sus miembros un compromiso radical, gue se
manifiesta, entre. otras cosas, en-la externalizacién de experiencias

sobrenaturales, practicas de lo que se llama sanidad diving y de una
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diferencia ética con ‘“los del mundd”. Una variante distinta de
T -

conversiones la ' de los seguideies de Ic linea eclesioldgica inﬁpulsoda por el
obispo Samuel Ruiz, quienes fransitan del catolicismo frodicibnal hacia una
fe de profundas expresiones politicus cenfradas en un nuevo discurso
religioso que se ideniifica con la Teologia de la Liberacion.

La manera en que se convierien a cultos no catdlicos, si bien ﬁ() detérmino
fatairmente el compromise postelior gue asumen con el credo, si
contribuye a captar mejor porqué estdn dispuesio(als o.soportor el repudio
de gue son objelo por qnjienes comparten la fe tradicienal. Lo _’conversién
implica pues, una transformacion radical de la idenfidad vy la Eorienfcicién
vital vy "al mismo ﬁempb supone- el trdansito de un universo discurs?vo a

otro™43,
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portador de una ruptura mds nitida en que las mediaciones partidistas, que
son percibidas como unas estructuras no indias™1. Sin embargo, en la obra
casi no aparece una descripcion del cardcter propiamente religioso gue
por miles atrae cada dia a los.lotincamericano{a)s a las filas de las
confesiones no catélicas.

.Finalmente, las observaciones que Scott Mainwring ha hecho en su estudio
sobre la aulonornia de Ias.concepciones religiosas, como condicionante
de ias posiuras politicas en el catolicismo romano posterior « la
conferencia- del Episcopado Latinoamericano, después de su reunidon en
Puebla en 1979, buede explicar también el lugar que fiene - ia nueva
_identidad religiosa. en la construccién de posicionarnientos, ético-poiiticos

en.los conversos al protestantismo en ias dGreas indigenas de, Chaipas. De

acuerdo con. Mainwring I religién puede ser una poderosa fuerza en

~ determinar Ia crientacién politica, frecuentemente incluso mds poderosa
que i;a clase social” 42 Si esto es asi, enfonces tendriamos que dar mayor
refieve a conocer con mds detalle el contenido de las creencias teclogicas
-_de los protestantes chiapanecos que tienen tres décadas enfrentando la

violencia simbdlica y fisica de sus colerrdneos tradicionalistas.
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parte integrista y defensora de Ia_'_cohesién comunitaria expuso que la
_disidencia religiosa no debia sér félerc:dc: -en las poblaciones que se
identifican mayoritariamente con una expresién religiosa determinada, el
7"c_crfo!icismo de la costumbre". Fue el diputado local Mariano Lopez
" Gémez, procedenie de San Juan Chamula, y se sefiald a si mismo como
‘ eprlsodor de .evongélicos‘duien presenid una iniciativa en la que se
proponio darle status legal a los deslierros forzosos:

"Cuando oiguno o olguncs integrantes de lo comunidad se inferesan al
ocotamiento de lo dispuesto en esta ley y sistematicamente o de manera
“evidente decida no respetar las lenguas, diaglecfos o culturas en sus expresionas
"de costumbres y tradiciones, se entenderd comé su disposicién de no pertenecer
a lo-.comunidad... {esta acfitud] se sancionard con la pérdida de la caiidad de
miembros 'de fa comunidad v la consecuente obligacidén para los infractores de
dejcu" de perfenecer a ella v frasladar fuera de esa jurisdiccion su domicilio y
actividades laborales" 34

Una pgsiurc muy parecida a la lider chamula Mariano Lopez Gémez, fue
‘externada por José Luis Cuellar Garza, uno de los asesores
gubermamentales para el didlogo en Chiapas (que concluyo con ta firma
‘de los 6cuerdos de San Andrés en febrero de 1996).‘ Cuellar réspondié aias
objeéiones de quines censideran que el documentoe firmado por el EZLN y

el gobiemo federal esta ausente el topico de la libertad de cultos en los

municipios indigenas.
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Mientras tonto, los asesores Morcq Antonio Bernal y Luis del Valle -

negociadores gubermamentales- sostuvieron que lo paclado hay que

ubicardo “en el contexto culiural chiapaneco”. Es por ellos que se justifica

la violencia cofidiana que margina, hostiga, expulsa y ataca fisicamente a

los creyentes evangélicos. Asi rmismo Cueliar cree que es necesario primeré :
comprenderla y después de alguna manera aceptarla como normal. En

sus palabras:

“"En la esfera de‘ las creencias simbodficas, parece que los indigenas

estuvieran emprendiendo ya un camino de regreso, o de reconciliacion al

menos, con lo que fueron, son y quieren ser"3. La pregunta es: 3Como se

ha dado ese camino de regreso sefialado por Cuellar en que el expulsado - .

ya -teconsideré lo erado de ejercer la libertad de conciencia? Al no-
"respetar las fradiciones, sus practicas y cargos, y que hoy esta de vuelta,
ha pedido perddn y lo ha obtenido, porque ha enconfrado finalmenfe que
- no todo lo que antes habia practicado era bueno, ni todo lo'que dio la
nueva fe es suficienfe; Ahora pasa por un proceso de reincorporacion
largo y penoso, -que requiere humildod, discipling, ledltad y respeto.
Cumple con los cargos {religiosos que le imponen los tradicionalistas} que
le encomiendan y ha recuperado sus tierras y derechos”.3¢ En.este proceso-
de reincorporacidén, que .se pone como e&jemplo, gueda sacrificada -
larmentablemente- la libertad individual de escoger y manifestar sin
cortapisas un credo religioso. Mdas adn, resulta vergonzoso que perscnas

como José Luis Cuellar se afrevan a decir que es necesario que 03
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protestantes chiapanecos deban pasar por una penitencia en ia q_iJe la
comunidad se encargue de sefialarlos y concederles el perdon, IQéQo’ de
gue estos abandonen su fe para posteriormente devolverles sus Tié'rrds, SUS
derechos y su dignidad.

El EZLN y los expulsados

El problema de la expulsiones de indigenas protestantes comenzé a recibir
mas atencidn cuando él alzamiento del -EZLN hizo que la situacion de
Chiapas, en general, se convirtiera en-asunto nacional e internacional. Los
ideres de los -expulsados- consideroron gue su situacion deberia ser
incorporada en el pliego o presentar por los choiis’rc:s_ al cemisionado
Manuel Camacho Solis. Fue asi que el 15 ¢ febrero de 1994, en vna carta
dirigida ol Subcomandante Moré:c-)s, ios evangélicos le pidieron que su caso
tuviera cabida en la agenda derlos negociaciones con el gobierno federal
que iniciarian el 20 de febrero cde 1994. en lc carta demandaban atencién
. en lugar de que “se (nos) ignore o se deje fuera de las negociaciones
nuestro grave problema de las expulsiones de indigenas en los municipios
de Zinacantdn, Chamula y Minotic". A su-vez, La respuesta del
subcomandante Marcos estd fechada dos dias después de la misiva de los
protestantes. quien les escribi® o nombre del Comité Clandestino
Revolucionario Indigena Comandancia General del EZLN. En un fragmenio
de lao misma, los zapatistas dejan muy clara su posicidn sobre el fema “...

los hombres vy las mujeres, todos merecen fibertad y respefo o su
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pensamiento y creencia. Por esto, la exigencia del retorno ingcondicional

PRI T .

de todos los expulsados a sus Jeg:’rr'r:r}crs lierras y;! castigo a los que opn’men
a sU misma raza y desangran a-sus hermdn_os aparece en !ugor importante
en nuestros demandas y en ef camino del mundo de justicia y verdad que
habr& de nacer de nuestra muerte" ¥ .Ld causa de los expulsados fue
integrada al documento de demandas zop'cﬂs’ros. del 1°de rﬁorzo de 1954,
el lema se encuentfra en el punto vigésim.o octavo. Lamentablemente
‘poco a poco el asunto se fue diluyendo, hasta que el mismo estd ausente
en los Acuerdos de San Andrés. Segin el subcornandante Marcos, a fravés
de.un comunicado emifido el 2 de julic dé 1994 en La Jornada, el EZILN
pensdbc recuperar el topico en las nego’cic'cignes que se veriticarian con
el gobliemo-. en la masa 3 (Bienestqr‘ y Desarrollo). Pero fa ruptura del
didglogo entre las partes empezd o perfilarse desde el 2 de mayo de 1996,
cuando en Tuxtla Gutiérrez se dicté sentencia a Javier Elarriaga Bardegué v

Sebastian Entzin Gémez, por 13 y 6 afos de prision respectivamente.

Esto fue tomado por ef EZLN como una provocacion y un golpe definitivo al

proceso de paz. Asi, por desgracia quedd temporalmente cancelada la
posibilidad . de que el tema de los .expulsados fuera discufidlo en una

instancia de atencién nacional.
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CAPITULO IV

EL CONFLICTO CHAMULA VISTO EN TERMINOS CONSTITUCIONALES.

Si bien es cierto, hasta ahora hemos podideo observar el fendmeno de las
expuisicnes en términos socioldgicos. sin embargo, recordemos que unc de
los elementos que ufilizan los catdlicos fradicionalistas que conocen la
constitucion mexicang es que quienes se convierten al protestantismo,
vioclan al mismo fiempo et orden constitucional en tanto que el articulo 4°
de nusstra carta magna .se encarga de responsabilizar al ‘Estado de
salvaguwardar todos. y cada une de los eleﬁenfos que integren nuestra
“herencia en fanto iradicicnes y costumbres. Luego enionces, cambiar de
reficion es también violar la constitucién ya que consideran que si la raligion
catdlica es una fradicién, violar esio tradicion, es fambién viclar la
constituctdn,
Es precisamente por esta causa gue he decidide emprender un andlisis
narmativo del conilicto en el que entran en juego los articulos 4° y 24 de la
constitucion. S bien no se trata de una tesis en Derecho (y con fodo el
respeto a esta disciplina), es mi intereés brindar al lector un pancrama
general de cual es la situacién de los protestantes Chiapanecos a la luz de
la Constitucion.
Como hemos podido observar, el conflicto de las expulsiones de
protestantes en los municipios Chamulas es sumamente complejo. Su

origen dala de varias décadas atrds y al paso de los afos se ha ido

62



complicando o tal grado, que a menudo estamos acostumbrados a
tratarlo como un tipico problema de iniransigencia, donde los actores no
estan dispuestos a enfrar en una dinc’:micc’l de conciliacion. 3Es esto
acertado? 3Se trata de una simple folta de buena veluntad entre las
paries © acaso éstomés ante Ia manifestacién local del conflicto tréagico
en el sentido de que re,clmen're no tiene solucién?.

Como ya se ha dado a conocer porla Comision de D'erechos Humanos, el
problema liene un trasfondo en términos. ademas de religiosos, polificos y
econémicos. 4

Antes de seguir adelanie quisiéramos dejar bien claro que, .al igual que
Weber compartimos la idea de que los fendmenos sociales no son
monocausales, sino Gue responden a una pluralidad de élementos que
dan cuenta de su contenido, es por ello gque los hechas sociales son
pluricauales, asi pues, parimos de la premisa de que el conflicto en
cuestién no es estictamente religioso, -sinc que al mismo tiempo estd’
" consfituido por problemas de control econdmico, politico y social. Sin
embuargo, ante la insistencia del gobierno estatal en el sentido de que se
“trotg de un problema de confradiccidn entre normas  juridicas
constitucionales, argumento con el que ha justificado su no intervencién en
el asunto. Nuestro prépési’ro en este capitulo serd cenfrar la atencién en el
" andlisis normativo, con el fin de dilucidar desde el punto de vista tedrico

juridico, si en efecto se trata de un conflicto entre normas constitucionales

v si ese fuera el caso determinar de que tipo de conflicto se frata.
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La visidon del conflicto enire catdlicos y protestantes que.cudlquier visitante
puede obtener desde su'llfagodq a San Juan Chamula es que los catdlicos
no quieren que los profeéfcn’res vivan en Chamula en fanto que estos
Ultimos se niegan a participar en |as festividodes con las apartaciones que
los habitantes dan para las celebraciones tradicionles que se llevan a cabo
en honor de los diversos s‘ontos‘ol lo largo del afic. Al respecto cabe
mencionar que en San Juan Chomula hay dos grupos de santos; los de
mayor jerarquia entre el pueblo son: San Juan, San Sebastian y San Mateo;
.y los de mencr jerarguia son: Sanfa Rosa de Lima, Santa Rosario y Santo
Cristo. .,

Debido a la circunstancia dél conflicto en los Ulfimos freinta o_ﬁo's han sidﬁ
deslerados, arguyendo rozones religiosoé, mds de veinie mil indigenas
chamulas en los altos de Chiapas {principalmente de San Juan Chamulal.
Como hemos dicho e} problema es mucho mdas complejo porque detras
de los motivos religiosos se encuentran motives politicos y econdmicos,
enfreniamientos de grupos de poder. al grado que existen 157 ordenes de

aprehension pendientes en conira de ambos grupos.
Andlisis normativo del conflicto

Entrando de lieno en el problema que nos confiere en este momento,

partiremos de que el cardcter de una norma se traduce como o
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obligacién ({algo que debe hacerse), en una prohibiciéon {algo que no
debe hoc“erse}, o en un permiso {alge gue puede hacerse).

Lo conirb’diccién, o mas bien el confiicio que se plantea se daria entre las
- primeras partes*de los articulos 4° y 24 de la Constitucion Mexicana que
resbeciivomeme establecen:

“La nocic’;ﬁ‘ mekiéona tiene una composicién plurcultural sustentada
origino!menfé en sus pueblos indigenas. La ley protegerd y promoverd ‘el
desarollo de sus lenguas, culturas, usos, costumbres, recursos’y formas
especificas de organizacién social y garantizard a sus integrantes el
efectivo acceso a ld jurisdiccion del Estado. .

En los juicios y procedimiento agrarios en que oaquellos sear parte, se
tomard en cuenta sus practicas y costurnbres juridicas en los términos que

establezca la ley"

“Todo hombre es libre de profesar la creencia religiosa que mds le agrode
y para practicar las ceremonics, devociones o octos de culto respectivo,
siempre que no constituyan un delifo o falta penados bor la ley.

El congreso no puéde dictar leyes que establezcan o prohiban religion
alguna”

En una primera aproximacion el conflicto se plantea de la siguiente
manera:

a) Los argumentos de los catdlicos:
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Por una parte un grupo arguye .que_ en virtud del articule 4° tienen el
deré;ciﬁo de que se proteja y promueva el desarrollo de su culturg, usos y
coéip’mBres entre las que se encuentra la celebracion de fiestas
trcdicionqles a diversos santos, fiestas que reguieren imporianies recursos
econdmicos para su celebraciéon. Los protestanies al no participar
econémicom.en’re en la celebracién de éstas fiestas estan, ategan los
catdlicos. atentando contra el desarrollo de su cultura, usos y costurmbres.
b) Los argumentos de los protestantes:

Al respecto los evangélicos en sus variadas denominociones reclaman el
respeto del derecho .contenido en el arficulo 24 Constitucional, de
ucuerdo al cual pueden profesar la. religidon que‘!es agrade. En el caso
concreto el problema se plantearia debido a la prohibicién de la religion
proTes’ronie‘ de adorar o rendir culto a los santos de donde surge -su
negativa de aportar donaciones para ias fiestas de los santos que veneran
los catdlicos a lo largo del afo. En efecto, practicar una creencia religiosa
implica seguir los mandamientos de o religidn en cuestién vy si la religion
protestante prohibe el culto a-los santos, practicar ésta religion implica no
pcrﬁcipor en las ceremonias, lo que no sélo quiere decir no. participar

fisicamente sino tampoco econémicamente.

Con el fin de dilucidar ésie problema recurniremos a algunos rudimentos del
.andlisis normativo de la légica dedntica o légica de las normas,

herramienta que sirve para describir de manera mas simple las relaciones
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entre normas. Al respecto, conviene mencionar que nuestra intencion no
s de ninguna manera la resolucién definitiva de éste complejo problema
cuyas variables sobrepasan en mucho la existencia de un conflicio entre
éstas dos normas. Mi propdsite es Unicamente aporfar un andlisis en
términos juridicos que permita solucionar uno de tos aspectos de este
problema esto es, el de un conflicto entre dos normas constitucionales.
Siguiendo a G. Henrik von Wright se pueden clasificar las normas en seis
tipos:

1. Definitorias 0 determinativas.

2. Técnicas : o~

3. Prescriptivas.

4. |dedles.

‘ 5. Censetudinarias

6. Morales.
{El fipo de normas que nos interesan en este caso son las prescriptivas que'
son aguellas emanadas de la voluntad de uno autoridad y destinadas ¢ un
sujeto normativo, con €l fin c-ie regular su conducta).
Sin émbargo la cuestion juridica se vuelve mds compleja al cmolizorl que
desde el punto de vista IGgice, dos enunciados son contfradictorios
cuando violan el principio de no contradiccion, de acuerdo al cual algo
no puede ser y dejor de ser verdadero al mismo tiempo. For lo que se
refiere a la confradicciéon entre normas juridicas Hans y Kelsen considera

que el principio légico de no contradiccién no es aplicable para las
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relaciones entre normas. En su libro Derecho y Logica, Kelsen sostiene que
en virtud del hecho de que las normas juridicas son actos de voluntad y no
proposiciones, de éstas no se puede predicar un valor de verdad y en
consecuencia fampoco es aplicable el principio de no confradiccion, de
modo que lo que se puede decir de dos normas que-tengan senfidos
opuestos es que existe entre ambaos un conflicto 4.

La inconsisjencio entre las normas se puede dar de dos formas: La
inconsistencia

total -total, la inconsistencia total parcial y la inconsistencio parcial-parcial.
AlLa inconsistencia total-total entre dos normas N1y N2 se da cuando al
cumplir lo establecido por N1 se incumple necesariomente con N2y
viceversa.

B} La inconsistencia total parcial se da entre dos normas, una mds general
gue la ofrﬁ, cuando una norma -la de cardacter mas limitado- no puede ser
. aplicada bagjo ninguna circunstancia sin entrar en conflicto con la
segunda {la norma mds general) pero, si es posible a la inversa, es decir,
que la norma mds general se pueda aplicar sin confravenir a la norma
particular. Esta inconsistencia se presenta entre normas que regulan un
mismo tipo de conducta, por ejemplo, la norma que establece que todo
individuo tiene la libertad de expresar libremente sus ideas, y aguella que
establece que los extranjeros no podran participar en cuestiones politicas (
una forma de manifestacion de i_deos). En este caso, como la esfera de

aplicacion de la primera norma es mayor o mas amplia es posible aplicarla
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sin contravenir ia segunda; pero al aplicar la segunda, necesariamente se
entrard en conflicio con la primera.

C) La inconsistencia parcial-parcial es aguella que se da entre dos normas
cuyos dambitos de regulacion de la conducia coinciden solamente en
parte, lo que quiere decir que Unicamente pueden entrar en conflicto
respecto de esa parte y que en consecuencia es posible aplicar tanfo una
como ofra sin entrar necesariomente en conflicto.

En ofro orden de ideas. exisien cierfas reglas para resclver los conflictos
entre normas como son:

1. La norrna superior deroga a la inferior { ésta regla no es de utilidad
en el cc:rso que nos ocupa debido a que se frata de normas de igual
jerarquia).

2. La norma porTECUior limita a la general

3. La norma posterior de-rogc a la anterior

_ Ahora bien, antes de aplicar estas dos UOllimas reglas, “se requiere
determinar primero si existe algin tipo de coincidencia enfre los dmbitos
regulativos de las partes de los arliculos 4° y 24 de la Constitucion
Mexicang, pues como hemos visio sdlo asl podremos determinar si hay
enire ellas una inconsistencia y de gue tipo. A la luz de los conceptos
anteriormente presentados trataremos de determinar el cardcter y
contenido de las partes iriciales de las dos normas que nos intefesa, con el
fin de determinar si se trata de normas inconsistentes por  dar

consecuencias opuestas a un mismoe contenido normativo.
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Modalidades del primer parrafo del articuto 4° constifucional

La expresion normativa del articule 4° constitucional es: " La ley protegerd y
promoverd el desarrollo de sus [los pueblos indigenas) lenguas, culturas,
usos, costumbres..." fiene un deber de parte de el Estado respecto de las
comunidades indigerjos de redlizar la conducta que se refiere a establecer
leyes que protejan y. promuevan el desarrollo de las lenguas, usos,
costumbres... de. los indigenas:. Lo, anterior liene como corelato o
equivalente a la focultad de ias comunidades indigenas respecte de el
Estado para exigile que establezca leyes que protejan y:promuevan el
desarrollo de las lenguas, culturas, usos, costumbres... de los indigenas.

. Ahcra bien, el hecho de que las comunidades indigenas tengan la
facultad respecto del Estado, quiere decir que estas mimsas comunidades
indigenas pueden poner en movimiento la magquinaria juridica para
obtener una sentencia contra del Estado, lo que en términos procesales
quiere decir gue las comunidades indigenas fienen una accidn que
pueden ejercer juridicamente en contra del Estado.

Expresado sintetizadamente:

Si el Estado tiene un deber legal (Establecer leyes que protejan vy
promuevan el -desarrollo de tas lenguas, culturas, usos y costumbres
. indigenas), luego entonces las comunidades indigenas tienen la facultad

de exigie al Estado la responsabilidad de cumplir legalmente .
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Modalidades del primer parrafo del articulo 24 constitucional.

Se frata por una pori.e' de una libertad —en senfido juridico- consistente en
la posibiidad de profesar (o no) la creencia religios;o gue mas le agrade.
Pero al no Trotc.rse de una mera declaracién, esta libertad debe implicar
alguna consecuencia, es décir. subrayar cudl es el correlafivo de esta
ibertad en el mundo juridico.

En primer lugar, gque yb tenga una libertad significa que tengo la
posibilidad de realizar 0 no la conducta en la que consiste el ejercicio’ de
esa liberfad, en esie casjo profesar © no la creencia religiosa gue mas me
agrade; pero al mismo tiempo significa que los demas no tienen fdculfcdés
respecto de ‘dichd conducta en relacion conmige, es decir, que no deben
—en términos juridicos- impedirme realizarta ni tampoco obligarme a
realizarla.

Esto se resume diciendo: Todo individuo tiene con respecto a todos los
demés, la libertad de Profesar la creencia religiosa que mas le agrade y,

el Estado con respecto de cada individuc no tiene ninguna facultad en
términos legales de imponerle o prohibirle ninguna religién.

En otras palabras:

La liberiad de cada mexicano frente a la sociedad respecto a practicar o
no, la religién que mas le agrade, eﬁic’x consagrada en la constitucion; por

lo tanto la sociedad no tiene ningln sustento juridico para negar a cada
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mexicano de su derecho a Profesar la creencia religiosa que mads fe
agrade. | |

Ahora bien, la garantia del articulo 24 establece el debe.r' _de £ (el Estado)
respecio de | (todo individuo) de Profesar la creencia re.'igfosg que mas le
agrade.

. Lo que es lo mismo que la norma constitucional otérgo 'czr [ [fodo
individuo) respecto de E (el estado) la facultad juridica que se traduce en
que la posibilidad de demandarle o E (el Estado} que salvaguarde la
conducta P (Profesar la creencia religiosa que mads le agrade).

Asi mismo: |

Si el Estado tiene un deber constitucionat con cada mexicolno en cuanic a
darle libertad y profe_;ccién para que Profese la creencio religiosa que mds
le agrade, luego entonces, cada mexicano fiene la facultad de exigire al
Estado que salvaguarde la conducto P.

En donde P consiste en :

Proteger la libertad de profesar la creencia religiosa que mas le agrade.

De igual forma el articulo 24 establece el deber del Estado frente a cada
mexicono de no dictar leyes que esteblezcan o prohiban ‘religién alguna.
Lo que implica que cada mexicano puede poner en movimiento la
maquinaria juridica para obtener una sentencia contra del Estado
respecto de la conducta que se refiere a Profesar la creencia refigiosa que

mds le agrade.
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Asi pues: el Estado tiene un compromiso constitucional con cada
mexicano que consiste en la conduc.fc brindarle la libertad y proteccién
para gue profese o no la religién qLJ'e'més le agrade, por lo tanto todo
individuo tiene la facultad de demandarle al Estado. dicha obligacién
legal. Que se refiere a No o‘r’cfof feyes que establezcan o prohiban religicn

alguna
Comparaciones entre los articuios 4°y 24 constitucional.

A la luz del andlisis expuesto, estamos en la posibilidad de comparar el -

- drmbito de regulacién.de lo’'conducta de ambas normas y constatar gue:

- 1. Noes posible que se dé una inconsistencia 1otol—tolfol enire estas dos
normas -constilucionales que regulan conductas cuyos  dmbitos
normativas ne coinciden estrictamente. En efecto, éste es el caso dé
lats 'dos normas que estamos considerando debido a que podemos
concebir un caso en el que la ley promueva vy proteja el desarrolio
de las lenguas, culturas, usos y costumbres de los pueblos indigenas,
sin que por ello se incumpla necesariamente con elnrespet_o a o

- ibertad de profesar la creencia religiosa que mdés le agrade a cada
individuo, establecida en el articulo 24.
Se daria una inconsistencia total-total entre el primer parafo del

articulo 4° vy el primer pamrafo del articulo 24, Gnicamente si el ardiculo
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4° estableciera la obligacién de que los individuos profesaran la
religién catdiica o prohibiera profesar cualquier ofra religion o, por
ofra parte, en el caso del que el arficulo 24 estableciera que ias
leyes, si fuere necesario, deben afentar contra el desarrollo de las

lenguas, usos y costumbres indigenas.

Para que se diera una inconsistencia total-parcial, se requeriria que
alguna.de las dos normas- gue nos ocupa fuviera el cardcter de
norma particular de la otfra. Al analizar el cardcter y contenido de
ambas normas, hemos visto gue éste no es el caso, pues ambas

normas tienen dmbitos de regulacién-en los que no coinciden.

Finalmenie la inconsistencia parcial-parcial .requiere de que entre
ambas normas existan por una parte dmbitos no coincidentes, y que
-ambas normas regulen un dmbito de coincidencia regulativa, lo que
acontece entre los articulos 4° y 24 constitucionales. Y por ofra parte,
también se requiere que en el dmbito de coincidencia regulativa el

sentido de regulacién sea opuesto.

En efecto. ambos arliculos establecen caracteres y sujeios normativos

coincidentes; y los contenidos también lo pueden llegar a ser en virtud de

una eventual interpretacidn razonable el articulo 4° establece el deber del

E (Ei Estado sujeto normativo) respecto de C (las comunidades indigenas)

de realizar la conducta p {establecer leyes que protejan y promuevan sus
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lenguas, culiuras, usos y costumbres...): mientras que el ariicuio 24
establece el deber del E (El Estado como sujeto normativo) respecto de |
(todo individuo dentro de los que estGn considerados los indigenas) de no
p (no establecer leyes que impongan o brohibon religion atguna). Hasta
aqui este andlisis juridico Unicamente nos lleva a concluir que existe la
posibilidad de un conflicto parcial-parcial entre ambas normas.

Luego entonces, el conflicto se actualizaria si la jurisprudencia asentara
una interpretacién de acuerdo a la cual-la religidn se considerara como
formando parte de la cultura, usos y costumbres de un pueblo, 10 que
desde un punto de vista sociolégico no resulta de ninguna manera
descabellado. Asi, al fratar de cumplir con el articulc 4° se podn’o
establecer una ley que prohibiera la libertad religiosa en las comunidades
" indigenas, estableciendo por ejemplo que la practica de una religion
distinta a la tradicional deba ser sancionoda de cualquier forma. Situacién
que, desde nuestro punto de vista nos llevaria a una intolerancia religiosa
exacerbada y a una contradiccidn socidl muy néToric por lo siguiente:

Si la experiencia histérica nos da cuenta de que todas las sociedades
cambian, entendiendo al cambio como parte de un compleje proceso
evolutivo en el desarrollo orgdnico de las sociedades; la cuestién es la
siguiente: ses en realidad que no todos los seres humanos tenemos los
mismos derechos ante la ley? 3 o es que todos los seres humanos podemos
gozar de la libertad de credo consagrada en la constitucion v los derechos

humanos a excepcién de los indigenas? enfonces todos somos seres
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humanos menos los indigenas, ;quiénes somos nosotros para negarles el
d‘eré'cho de cambio a los indigenas2 Al observar el planteamiento resvita
intéré'sonie observar que efectivamente guerdmoslo o no al interior de las
comunidades indigenas también se dan procesos de modificaciéon en sus
propios habitos y costumbres, negarnos a reconocer este planteamiento es
etnoéentrismé, es lo mismo que decir que en cuanto a los derechos
humanos fodos somos humanos menos los indigenas, esto es, todos
tenemos derecho a elegir la religién que mas nos agrade a excepcidn de
los indigenas, pensar de esta manera como reitero, es etnocentrismo, es
ccepi-cr que Hitler tenia razén en su intento de hacer prevalecer a una
determinada raza humana sobre las demds. Asl mismo. si aceptamos el
argumento que niegd a los indigenas la posibilidad de transculturalizacion
(por supuesias razones antropoldgicas) al ir fransformdandose a la par del
avance de las sociedades “modernas”, debemos también cuestionarles y
adin negcrles,_siendo estrictos, su derecho a la television, a la edQcocic’m, a
la comercializacion de diversos productos que atentan contra su identidad
cultural, el use de la tecnologia y aun incluso emigrar ol Distrito Federal, en
tanto que estos acontecimientos atentan directamente en sus hdbitos v
costumbres. Luego enfonces se modifica su conducta en términos
socioldgicos.

Anglizaremos ahora el problema a través de los tres principios de resolucién
de conflicto ya mencionados en el inciso C det subtitulo “Andlisis normativo

del conflicto”. Como en el caso que nos ocupa se trata de dos normas de
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igual jerarquia el principio fa fey superior deroga a'la inferior no nos serviriq.
Tendriamos entonces que considerar los ofros dos principios: La ley especial
deroga a la general y la ley posterior deroga a ia anterior. En nuestro caso
la ley posterior es el articulo 24 de la constitucion; por lo tanto si seguimos el
principio de que la ley posterior deroga o la anterior deberia de prevalecer
el ariiculo 24 sobre el 4° Por ofra parte, si consideramos que la norma
aspecial deroga a la general, entonces también tendria que prevalecer el
articulo 24 porque ei caracter de esta norma es mas especifico.
Los antferiores argumentos son de vital importancia en tanie que estamos
© demostrando - que el marco juridico estd de nuestro lado, queé la
~*“constitucion no enira en contradiccién en este cspec.io,-sino qgue sustenta
juridicamente el libre albedrio de TODOS los ciudadanos.
Sin embargo, hay gue decir cuando es que estas dos reglas entran. en.
situacion ‘conflictiva: Si la ey posterior es una ley generdl, {que como ya
“quedd demostrado 'en este coso no lo es] es posible, segién los -

circunstancias —es decir en vitud de algunas consideraciones tanto:

v

‘facticas como valorativas- que prevalezca la ley especial sobre la posterior- - -

general; Pero esto sucede cuando a la nueva ley generdf no se le han
especificado las excepciones que contenia la ley general anterior.

Ahora bien, st consideramos que el caso de las expulsiones son actos de
autoritarismo puro sustentadas en la idea de que no participar en las fiestas
tradicionales implica una viclacion del articulo 4° de la constitucion, hay

gue decir que a la luz de los andlisis que preceden y ante una situacion
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semejante procederia conceder el amparo de la justicia federal y ordenar

la reintegracion de los agraviados a sus comunidades de origen, al tiempo

que se instaure una cobertura legal que permita la oportuna intervencion - '

de las autoridades judiciales con el fin de impedir de manera categdrica el
incremento en el nimero de enfrentamientos entre catolicos ¥
protestantes.

Por ofro lado, partiendo del supuesto que si la presidencia municipal de
San Juan Charnula  estuviese a cargo de evangélicos, zse hubiera
tolerado semejante situacion de racismo v expulsion? Seguramente que el
cuiso de la historia de la intolerancia religiosa en esa entidad seric
totalmente distinto; lamentablemente en este pais tal parece que la justa
aplicacion de .l liberfad de- credo y preservacion de los derechos
humanos-depende de la religidon gue profese la avforidad legatl-en fumno,
tal como lo fue en el caso de la nifia Paulina en Baja California? Donde lo
ética religiosa de los medicos les prohibid ejercer el aborto-aiin cuando ya
. estaba girada la orden-legal. .

El problema que se plantea es, en efecto, un problema de conflicio, pero
se frata de un conflicto entre grupos y no un confiicto entre dos normas
constitucionales tal comé ya guedd demostrqdo. |
Cuando los catélicos tradicionalistas de los municipios Chamulas rechazan
a los evangélicos, lo hacen bagjo el argumenio de “defender su cultura”,
una culiura Chamula que se caracteriza por ser cerrada y centralizada,

requiere para mantenerse, de formas de control fundamentadas en las
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garantias individuales consagradas en rivestra constitucion de corte liberal

Yy !
t The v dme gy

individualista, Por ello, los “rebeldes disidentes” son agentes déi cﬁmbio.
Toda sociedad cambia; sin embargo los importantes es si los inte'gr‘dh.Tesde
esta sociedad tienen la posibilidad de discutir y decidir junics y en iguoigind
de circunstancias ios cambios que desean. Los casos de ekpulsud'os no se
*limitan a personas que en virtud de practicar uno religion proTesTénte n'o-
participen fisicamente en |as fiestas fradicionales, sino que hay ofros casos.
de expulsiones mas directamente relacionados con razones economicas;
como la controtcci.én de créditos, o coniraicciones de jornaleros en los
que no se respeld la intermediacion dé-las autoridades.

Un problema que, por cierto, Sobreposo el asunte Chamuid, es et problema -

" de'la autoromia indigena y el de ias inodalidadas que éste ha de tormair. Si -

" bien es cierto que el andlisis normative-juridico va ha quedado resuelto en

este capitulo, el derecho todavia tieng por el contrario un largo framo que

< recorrer. Todavig corfesponde o los disciplines juridicas pronunciarse

respecto a este problema desde el punto da vista de o politica legislativa.

25TA TESIS NO SALF
DE LA BIBLIOTECA
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CAPITULO V
SECTA: UN CONCEPTO INADECUADO PARA EXPLICAR EL PROTESTANTISMO EN

MEXICO.

Para los fines de .este trabagjo, consideraremos “protestantismo” vy
"evangelismo” como términos sindnimos. Estamos conscientes de que, en
el debate - teoldgico, ambas corrientes tienen posiciones bien definidas,
sobre :’fod_o en Europa y Estados Unidgs. Sin eimbargo, nos parece que en
America Lo’fino, en general y en México en. particular,-tales diferencias no
son tan acentuadas, en parte porque el protestantismo de estas tierras es
fruto de una fusidn de modelos que parmite-combinaciones inconcebibles
en sus. ;-f;oise‘s de origen. Eemplo-de esto: puede ser-la Iglesia-Pentecostes
de Chile. - . R - - e

Ast p'ues, el protesiantismo ha estado presente en México desde que fue
colonizado por Espafia. De manera subrepticia = ilegal, es cierfo, porgue el
dominio espafol que se ensefiored de lo.que mds tarde seric Mexico no
permitio la instauracién de ninguna confesién religiosa que no fuera el
caiolicismo. De alli que el escrifer Octavio Poz- caracterice a los mexicanos
como "hijos de la Contrarreforma”.

A pesar de todo el control no fue completo y seguidores del protestantismo
pudieron, ocasionalmente, incursionar en el  Nuevo Mundo. Toribio de
Medina en su Historia del Santo Oficio de la Inquisicion en México dice:

""Estos comerciantes, vigjeros y corsarios ..son agentes activos de la
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doctrina protestante. Comienzan a destacarse en la vida mexicana hacia
1536".4¢ Es clecir, apenas quince afnos después de la conquista del antiguo
imperio mexicano.
Las apariciones fugaces de pequenos grupos protestantes en México hasta
la consumaccién de la Independencia es un asunto que merece estudio vy
mciyor invastigacidn historiogréfica. Aqui sélo queremos sefialar que esa
presencia existio y fue incrementdndose a partir de la Independencia. En.
1827 llegd. a México James Thornpson, agente de la sociedad Biblica
Briténica .y Exlrunjera, con el proposito de distribuir la Biblia e impulsar el
* novedoso sistema’ educativo lancasteridno. Thompson :supo conseguir el
apoyo'de un puiiado de mexicanos, en su mavyoria liberales, de tal manera-
“guelogré que a su-partida quedara como iepresentante de la sociedad -
Biblica-nada.- menos ‘que el "padre del liberalismo mexicano” José Maria-
Luis Mora.4?
* No obstante su apertura a la difusion de la Biblia, Mora no se convirtid al-
' Biotesidntismo como nos quieren hacer creer autores contemporaneos,
‘enife” ellos Jean Meyer4 sino que mdas bien fue un parfidario de’ld
' félérdnéifn'religidga Hoc;io los extranjeros, “pero no del plurolismb iéligfoso
quc <-:'1.b:rier.c.1' id-s puen‘és de México a otras formas de asociacién ré!igiosu.
“eﬁ"ﬁur.ﬁculor a las soéie;:{odes' protestantes de Es’rodo; Un-idos"49. | Un
_ésiudio de liberalismo mexicano nos dice que Mora luchaba porgue

"México consagrara toda clase de esfuerzos para atraer inmigrantes
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catélicos franceses, belgas y especiaimente espafoles, en contraposicion
G los protestantes cn‘1giosc:u‘dr.jes".50
. Con ei rhonifies’ro del 7 d'e"JuIib de 1859, promulgado en Veracruz por
- Renito Judrez, Melchor Ocampo, Manuel Ruiz y Miguel Lerdo de Tejada, asi
como con la ley del-4 de Diciembre de 1860, que establecis la livertad de
-culto, se sentaron las bosés pofo- iegalizar sociedades religioﬁos no
-catélicas en México, el manifiesto de Veraeruz “acusaba al clero de haber
estimuiado y financiado la guerra civil y, por lo fanto, se proclamaba la
separacion absoluta de la iglesia y ei Estado, la supresion de tas ordenes
refigiosas, la abolicion de las COfFOdIGS y el cierre de los nowoodos y se
disponic que 1odos las contnbuoones parroquiales serian voluntarias”. 3!
El moncliismo catélico recibié un duro goipe y fuvo gue, por ta fuerza dela
razdn de los liberales, dar paso a. un pluralismo gue ha enriguecido a la
nacion. En tanto que:
Lo reforma juarista hizo posible que, sin rfemor a ser perseguidos o expulsados del
pais,. se asentaran en nuestra nacion distinfos  grupos prqusfanfes como
‘episcopales, metodistas, bautistas y presb;’fericmo;. Este hecho, que- algunos ven
como muesfra de prociividad a Estados Unidos por parte de Benito Judrez, en
_reahdod represenfa una conqu:sfo no so!o religiosa y beneﬂco para un secfor de
ler soc:ledad sino un principic democrof:co que sentd las bases legales para la
tolerancia v el derecho o existir de Jcs minorgos de toda clase en la vida social
mexicond. Ante la cemazdn clerical y su intencién de identificar mexicanidad con

catolicidad. Judrez y la brillante generacién liberal que le acompaiié, antepuso el
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principio de pluralidad y libre examen de los ideas, con el que los protestantes -
estdn de gcuerdo. No por interés sectario, sino por conviccion teoldgica y
politica,s?

Desde su implantacidn en el Siglo pasade, las comunidades proteston'tes—
evangélicas mexicanas han tenido que soportar constantes ataques desde
los mas variados puntos de vista, sobre su legitimidad y derecho a formar
parte del mosaico de preferencias religiosas de una buena parte de
ciudadanos. Sospecha sobre su origen vy fines, formas de vida vy
reproduccién, acusaciones de recibir cuantiosos recursos de. afuera,

.especialmente de Estados Unidos, y conducto sociopolitica aientatoria de
la soberania nacional son acusaciones gue se vienen repitiendo, desde
hace.mas de un siglo para descadlificar a las sociedades que disienten del
catolicismo mayorifario.

_Asi, practicamente  cada dia la prensa escrita '.publico “noficias o
comentarios acerca de las "sectas” protestantes. Al respecto, la mayoria
de las veces se refiere a ellas con un conocimiento muy superficial o con
adjetivos discriminatorios y de tono inquisitorial.

Como veremos, el concépTo “sectg" aplicade a los evangélicos
mexicanos es inadecuado y peligroso para referirse a comunidades cuya
existencia no debiera ponerse en tetla de duda, sobre todo st se cree en la

democracia y el respeto a los derechos humanos.
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El problema de las "sectas"” protestantes.

El estudio del fendmeno protestante-evangélico en Meéxico, desde una
perspectiva acadeémica, no ha sido, en términos mefodolégicos, lo
suficientemente preciso. Més bien adolece de generalizaciones, cargas
ideoldgicas peyorativas y falta de andlisis histéricc donde abunde la
“investigacién de fuenies primarias mdas que ideas preconcebidas scbre el
objeio de estudio. Asi, por ejemplo tenemos que para ia gran mayoria de
avtores, tanto de derecha como de izquierda, la presencia protestante en
México es coricebida a priori como und “conspiracion imperialista”. Toda
lectura de la realidad ‘es pues, hecha a'partir de' ésta prémiso. Errores
metodoldgicos similares se -encuentran en escuelas sociolégicas como el
funcionalismo. Esta cormiente sociolégica enfatiza los estudios de caso de
movilidad social -oscendente v relega los que muestran el proceso de
pauperizacién, es decir, los de movilidad social descendente.s3 g

‘'Luege entonces, para los funcionaiistas parece que no existiera el proceso
de empobrecimiento de grandes capas de la poblacion sino un ascenso
economico siempre creciente en las sociedades capitalistds.”

En forma similar algunos socidlogos catdlicos y/o marxistas provilegian,
contra la evidencia de los hechos {como veremos mdas adelante), los casos
dondé es facil concluir lo que de antemano yd decidieron: que los grupos
protesianfes atentan contra la “idenfidad nacional” v son una “punta de

lanza del imperialismo”. En lugar de tener una perspectiva mas abierta, en
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la que las respuestas mecdanicas y simplistas no tendrian cabida, recurren al
método de “fijera y engrudo”. Este consiste en aislar de la masa de
informacion todo aquello que concuerde con la ideologia particular del
investigador y disenar, sin sdlidas bases, los hechos que contradigan lo ya
aceplado de antemano. Por el momento quisieramos hacer cuatro

precisiones del iermino "Secta™

Cargo peyoratliva

Bl uso del concepto “secta” para denominar a quienes disienten ds la
religion catdlica mayoritaria, especiaimente los evangélicas y protestantes;
tiene, sin lugar a dudas, una carga negativa peycrativa y descalilicadora.
Esto controsta con lo que sucede en Eurcpa v Esiados Unidos, donde los
cientificos socidgies usan el término mas bien en un sentido descriptivo, para-
referirse a una asociacién de voluntarios que disiente de un grupo religioso
maycoritario en - un momento  dado. Asi‘ lo define FEmst Troeltsch:
“Comparada con el principio institucional de un organismo objetivo la
secta en una comunidad voluntaria cuyos miembros se unen l0s unos G 1os
otros libremente. Un individuc no nace en una secta sino que entra por ta
puerfa de una conversidin consciente” 54 Enire nosotros de alguna manera
“se invoca el concepto con una carga histérica de casi cinco siglos, la que
le ha dadoe la religion dominante en ese lapso. En este pais cbservamos

que se usa el término “secta" como un llamado al linchamiento moral y en
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algunos casos fisico ["se lo merecian por extranjerizantes”), contra aquellos
heterodoxos del sentir y practicas de lo mayoria.- Elemplos de agresiones
por parte de grupos fonoﬂlzddosﬂen contra de evangélicos abundan, sobre
todo, en Oaxaca y Chiapas. Por ejemplo.en San Juan Chamula fueron
expulsados cientos de ‘protestantes, acusados de atentar - contra los
.costumbres dei pueblo.

Mas recientemente, el 2 de febrero de 1990, un grupo de 160 evangélicos
fue agredido béarbaramente en las foldas del Ajusco. cuando se
encontraban en una velada de oracidn, fai agresién fue realizada por los
lugarenos de Xicalco vy la mo_g'dc.'lenlcn Peﬂqcolco. Ante ello el crgumento
de los agrescres fue que ese lugar. era. catdlico y seguirfa siéndolc asi
tuviera que usarse la fuerzass. . -

En afos esto es.la primera agresidn (ce que Ténemos noticia) aue sucade
en el Distrito Federal y sus inmediaciones. E reiteradc uso del concepto
.secta ha conftibuido o crear un  clima  de - intolerancia gue
desafortunadamente se refleja en hechos viclentos. Porque como bien

dice Carlos Maonsivdis, el término secia tiene:

En el fondo a veces disfrozada-la vieja tesis: son "r'l'ég:’ﬁmcrs" las creencias no
maoyoritarias. Anfropdiogos, socidlogos y curas insisten con frecuencia y sin
mayores explicaciones [ tal vez por suponer que el asuntfo es tan obvio que ne lo
amerita), en el "delito” o la “fraicidén” que c;ometenl los indigenas que, por

cuglquier razén, desisten del catolicismo. Dividen a las comunidades se dice, pero
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-no se extrae la consecuencia tégica del cargo: para que las comunidades no se
dividan, gue se prohiba por ley la renuncia a lo fe catdiica {a los afecs se les
suplica que finjon). Este reforno a fa intoleroncia (este oivido a lo liberiod de
culto] se acompana de los regfsfrc_)s cminosos del términc secta, que evoca de
fnrneo_'idfo clandestinidad, conjura, sif_r'os macabros, sesiones nocturnas a la fivida
. luz de la luna, miradas cémplices de los enanos que se reconocen a simple visto 56
Cabe mencionar que cuando los invesiigadores recurren al 1‘érmino
“secta”, como escribe Rodrolfo .Casillo-s, *... Aparte de hacer flaco fcvor al
cmousm y al conocrmrento puede dar una idec del grado de osnmn‘ac:on
de unﬁ COSmOovision cofohca en el cmohs;s de las prachcas rehgrosos
diferentes al catolicismo" .57 o
-Sin emborgo parece que esto observacion tiene sin cuidado a orfscuhsios
de periddicos que, como José Gonzdlez Torres, pretenden cnnc:hzc;:r pero en
reoitdod predlsponen ala oplnlon pubhco y la convocan @ una cruzodc
onhprOTestom‘e El menaonodo perlod|51c1 nos csegurc; que ‘'la
propoganda profesfanfe en Mexaco es una verdodero pfogo Lc:
fgnorcmcm de Ios propagondasfos que sélo manejan .a Ja Iefro unos
uanfos texfos scgrcdos Jnferprefodos por necios y con necedcd asf
como la fnrquedod de»' propagandisfa, hace molesta e insoportable fo
p!aﬁca con esta clase de ,oersoar‘:c:s“.-fi8
Por foﬁun_o empiezan a aparecer estudios que matizan y hacen una

diferenciacién conceptual de estos grupos en el sentido que agui estamos

enfatizando. Tal es el caso del trabgjo de Casillas que acabamos de citar
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y. ademds su ensayo: "Una nueva aurora para las. utopias religiosas: lineas
de andlisis de sus confenidos sociales"® o los fré_:lt:)ajos de Carlos Garma
Navare.t0 En la misma linea enconframos a Jéo_h-Pierre Bastian, cuando
en sU libro sobre las sociedades protestantes durante el Porfiriaio vy la
Revolucion mexicana, se niega a usc:r-" el Concépfo "secta” por su
connotacion negativa pdro ﬁocer referencia a esfos grupds.f" Igucimente
podembs mencionor. los c:r‘ﬁculos. periodisﬁcos de> Rdbe-r’ro Blancarte en La
Jornada. ES de‘ desear que este ’ripb de éstudic;; éshctorec.edores se
fnui’rip[ique - ¥ cyuden a Confrérfeslicn-r la cojnfL‘Jsiérn y la intolerancia

indiscriminada hacia los grupos evangélicos.
Concepio totalizador

Llam;r ';Se-c‘fos“ 0. todos Ids Qrupos réligiosoéd ﬁo catdlicos, és rﬁefer en lo
rniémc: ‘éoTégorio a grupbs. fan di;imiles | ‘como llos metodistas,
presbiferidnos, bou’rfs’rosl 6 congriégocionolisfcé (c;on préséhcic eAn México
desde el.siglo bosodoi,-junfc c los gnésﬁcos:, los hare Krisna, los seguidores
dela Di.on:éﬁcd o los mode;’n.os ncrcoso’rc’micbs. f\lo qﬁrmomés que se deba
dénémincr "secfos"' e “Iglesias" a los prifnerds: Mas bier;; que no se
é\‘iduefe (generolizondo‘o comunidades tan diferentes unas de olras. En
fﬁnio cjue. bien visto, Todds esiés grupos se ojusﬁ‘on ala definiciéﬁ de secia:

carécter voluntario de Ia odhésién, depositaria de verdades absolufas,

donde todo miembro debe ser miembro activo mediante la busqueda
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constanie de prosélitos y comuigar con la creencia de cierta intervencion
de lo sobrenatural en el actual orden de las cosas. 82

Desde mi punto de vista esta definicidn es errdnea en tanto que es
aprioristica y carenie de suficiente perspectiva histérica, ademdas de que,
en el caso de los grupos protestantes, les niega lo que de entrada le
otorga al catolicismo romano: £l derecho de ser llamada Iglesia.

Este no es un asunto menor porque si analizamos el problema con mayoer
cuidado, forzosamente tendremos gue percatarnos de que algunos
cientificos socicleé han adoptade la postura catdlica de considerarse a si
misma la orfodoxia legitima vy legitimadora del cristianismo, precisamente
con esto no estamaos de acverdo: que se asuma como verdad evidente lo
gue’en redlidad es un dogmd que se ha construido e impuesto al ‘andlisis -
socioldgico.

sPero qué es, pues, una “"secta"? sQué caracteriza el comportamiento
“sectario? En el caso de los cristianos que agui nos ccupa, sCudndo.-una ¢
secta deja de serlo para convertise en una Iglesia? "sSer minoria es
sindnimo de sectario? El catolicismo en los paises en donde es una minoria
religiosa zEs una secta? La asimeliic que en México fienen coalolicismo v
protesiantismo han hecho que este Ulfimo tenga que cargar con las
descualificaciones tedricos y practicas de la idiosincrasia nacional.

Ahora bien, segin un diccionario’ de religiones, el término secta {en latin
- secate=cortar} significa simplemente "denominacion, seccidn o grupo de

fieles que se han separado del cuerpo principal” 83. Pero el problema no es
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tan-sencillo; la definicién plantea muchos problemas para el andlisis no sélo
teoldgico, sino también socioldgico, porgue ;Cudl es la verdadera Iglesia y
quienes son los disidentes? slos catdlicos, los protestantes, la Iglesia
ortodoxa de oriente? zTodos 105 grupos pfotesfontes y evangélicos son el
resulfado de. una separacion de la Iglesic Catdlica? 3Cudl de ellas es

poseedora de una verdadera orfodoxia, que puede llamar a las ofras

-Ysectarias"e

Como bien dice Roger Mehl, socidlogo francés de la reiigién, la definicion

tradicional de los que es una secta nos hace pasar de una apreciacion

hisidrica a ura apreciacion dogmatica: Al respecto, histéricamente los tres
bloguas en los que esta dividida la cristiandad en el mundo se han
acusade mutuaments de que son los otros los gue se han- apartado del
verdadero cristianismo.

Es cierto, se nos podra argumeniar, que ese_ no es un problema de ciencia,

. sino de creyentes, y que existe el criterio cuantitativo mucho més objetivo y

_cientifico Pero.de nuevo estamos ante lo relativo: Cémo puede definirse a

partir de qué numerg comienzo la secta? pDénde se encuentra o

diferencia entre una iglesia pequefa y una sectas.

: En el sentido- ideclogico. - es necesario reconocer la pluralidad de los

movimientos evangélicos, y que algunos de ellos tienen, efectivamente,

-actitudes sectarias, como cualguier grupo convencido de ciertos valores:

- no obstante, su complejidad no nos permite etiquetarlos con un concepto

genérico que supuestamente los sitda frente a la religidn mayoritaria. Tal es
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el caso de considerar, eréneamente, protestantes a los Testigos de Jehova
y a los Mormoné% y, por consiguiente exlender a aquéllos algunas
caracteristicas dé'éstcﬁs:'no respeto a los simbolos patrios, su rechazo
radical de! catolicismo popular etc. Por estas actitudes que se magnifican,
se atribuye ‘a todas las "sectos protestantes™ éi ser enemigos del
nacionalismo mexicdho. Pbr-cierh) que cabe una aclaracién conceptual
sobrz los Testigos de Jehova y Mormones, ast como grupos similares, la que
consiste en reconocer que guardan cierfa semejanza con las
comunidades evangélicas, pero gue al mismo tiempo no forman parte.de”
las distintas reformosrpro’res’ron’res. Por esta razdén podemos.denominarlas
“Sociedades religiosas paracristianas” En el entendido de éue este término
as el mads o'peg'c.ndo a la historia y también hace jusiicia a !as practicas de

estos grupos no protestantes.
- Grupos exégenos

Durante muche ﬂembo se ha considerado a las Iglesias Evangélicas y
profestantes como “Extranjerizantes” porque se alega su origen exdgena,
" es decir, que fue una ideoldgic religiosa traida a rjues’tro pais por misioneros.
extranjeros ‘profesionales (verdad relativa), principaimente
norteamericanos. Ahora bien, Cudntas ideclogias ¢ doctrinas no caen
bajo la misma condena? 3De dénde vino el catolicismo? gDe donde vino

la misma ideologia marxista o positivisia? Como un ejemplo no religioso,
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sNo fueron los comunistas y socialistas en México durante y despues de
1968 acusados con los mismos érgumenfos de “enemigos de nuestras
fradiciones nacionales”, “promotores de una ideologia extranjerizanie”,
“agentes pagados que querian enfregar a Méxicc en manos soviéticas”
etc.2 Hacen falta estudios serios sobre el protestantismo y cémo ha ido
enragizando en nuestro pais, cémo ha ido mexicanizindese ol igual gue
ofras ideologias venidas de Europa y Estados Unidos. En esie sentido, cabe
la reciente obra de David 3ioll, fs latin America Turning Protestant, The
_ politicsof evangelical Grwih, que aunague no se refiere especificamente a
México, si brinda vetas que tienen que explorarse como la de que en el
proceso de endogenizacion, el protestantismo se ha permeado de valores
y .practicas que son. propias de este continente por ejemplo el
corporaiivismoy el control vertical de los militantes.

Al respecto Jean-Pierre Bastion va mds lejos al sugerir que los
protestantismos latinoamericanos viven desde hace 40 anos un proceso de
mutacion el cual los aleja caoda vez mas de las caracteristicas que tuvieron
las* primeras  generaciones protestantes en nuestras fieras y cuestiona a
Stoll en tanto que:

... Erautor en cuanto antropdlogo no toma suficienfemente en cuenta que
estos "profestanfismos” que aborda son fundamentalmente religiones de
indigenas en Guatemala como en Nicaragua y en Ecuador. No son
protestantes, no solamente por los sincretismos religiosos evidentes que

manifiestan, pero fambién por las pautas del confrol de los religioso y lo
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social subalterno como por su relacién clientelista frente o los poderes
polificos que nos remiten a Ids' imen?cﬁdades y practicas sociales
corporativistas y autoritarias. En ofra_s palabras, ol no prestar atencion a o
larga duracion, el autor no pudo precisar la distancia que existe enfre los
protestantismos que surgieron de la culfura poliica y religiosa del
iberalismo radical y aquellos nﬁ'O\-/imién.i‘os religiosos  “protestantes”
contempordneos que provienen de la cultura politica y religiosa del
corporoﬁvis’mb. Mientras los primeros fueron perfadores de una reforma
refigiosa intelectual y moral gue los arficuld o las grandes luchas
democraticas liberales, los Oltimos son autoritarios v aungue refuerzan ia
" autonomia étnica lo hacen en el senfido de ia Iégica corporativista lo que
rexph‘ca el lozo estrecho entre protestantismo y reprasion.” Por lo tanto, ke
'hr'péfesis que me parece desprenderse def iibro de Stoll es que no es la
América Latina lo que se vielve protestante, pero al contrario, el
protestantismo que se ha Iaﬁnoomericonizad_o al perder la cultura politica y
religiosa de sus origenes liberales redicales o porque nunca los tuvo, como’
es el caso de los penfecostalismos, por lo tanto no son movimientos
protestantes, sinc mas bien religiones poptiares de sustifucién portadoros
del universo religioso subalterno reacomodado como ‘modalidad de
resistencia pero no de reforma religiosa frente a la agresion constante de
una modernidad impuesia. 64

Por mi parte me parece que la hipdtesis de Bastian, para ser legitima,

requiere de la aceptacién de un paradigma protestante ya delimitado 'y
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acabado, restringido a ciertas caracteristicas que. se monifestqron, sobre
todo, en Europa, Nos porecé due, a pesar de todo, los protestantismos
latinoamericanos si reivindicdnielemenfos centrales de las distintas reformas
evangéiicas, especialmente en el terreno propiamenie teolégico vy que
este hecho es el .que permite trazar una linea de idenlidad entre las
comunidades evangelicas de-hoy e‘nr dia y el acontecimiento hisidrico
conocido como La Reforma.

Mientras tanto, denfro de ‘una identidad teolégice bdsica, el
protesiantismo adquiere nuevas y renovadas formas segun. el lugar en
donde se desarrolla. En este sehtido,_oﬂn los grupos evangélicos como |os
pentecostales, que a juicio del algunos estudiosos y tedlogos privilegian
elemenios sobrenaturales en |Ugar de una éiica parg ser vivida en la
socigdod, se presentan nicleos.que demandan y-estan levando a cabo
un regreso a posturas y practicas mas acordes con la tradicién protestanta-
evangélica. Si bien es cierto las primeras generaciones de protestantes
supieron fermentar e influir en la vida de la sociedad mexiccn‘q. y gue en
cambio ahora se han automarginado y, en gran medida, renunciado a
participar en |os cspm‘os publicos nacionales. Sin emborgp, este hecho no
irﬁplicc que e protestantismo mexicanc contemporaneo carezca de
perspectivas para encarnarse creativamente en nuestra soc-iedod.

Por ofro lado, ung acusacidén constante que se le ha hecho al
protestantismo de la colonia es que es una religion extrana en tanio

“sectas peligrosas gue atentan confra nuestras tradiciones”. Tal
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descalificacion tiene su origen en los tiempos de la inquisicién en América
Latina. La siguiente cita, exiensa por cierto, condensa muchos de los
argumentos que todavia hoy sostienen los partidarios del monolitismo
religioso, especialmente del catolicismo:

A todas las islas de Barovento —escribia al inquisidor general el 26 de
noviembre de 1606, el obispo de Puerto Rico, Fray Martin- acuden muchos
herejes,; asf luteranos como calvinistas, con sus navios cargados a fratar y
confratar... los graves dafics que causan y los mayores que se pueden
temer conocerd y entenderd V.A. por el giande interés que se le sigue, ¥y
" que no sdlo es el temporal que pretenden sino el espirifual de las almas

para pérvertirias con los falsas doecfrinas que profesan, de que luego hacen

ostentacién con los~ignorantes que a ellos acuden a sus rescafes, -

proponiéndoles cuestiones y poniéndoles en disputa, persuadiendoles a sus
falsqs y perversas sectas, ddndoles para eso a leer sus libros como me lo
han referidlo personas que han estado presas entre ellos y ha venido ef
negocio a tanfa insolencia y afrevimiento que de propdsito y malicia
afectada se dejan estos libros por las playas donde flegan , y sus buhios,
gue son casa pajizas donde vive o gente de la tiero, donde los
rescatadores los recogen, para dar cuenta de esto, el libro envio remitido a -
V.A. para que se enfienda la pretension de estos malditos herejes, que es
pervertir las almas de esta gente ignorante de las indias con perniciosas
sectos y falsas doctrinas, que serd facit introducir por la poca con gque se

cria esta gente y por su facilidad. s
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Al respecto, esta acusacién de ser gente extranjerizante ha sido una
acusacién que se le hecha en cara al profestantismo nacional desde la
Colonia y que continia como una constante histérica hasta nuestros dias.
Cuando por fin hubo posibiidad de credos distintos al catolicismo en
México, gracias a las leyes de Reforma de Judrez y la profundizacion del
pluralismo en este aspecto, del presidente Lerdo de Tejada, las pequenas
comunidades. evangélicas tuvieron que defenderse del cargo de ser
fuerzas al servicio de los Estados Unidos de manera tal, gue incluso hasta
nuestros dias a las iglesias evangélicas y protestantes se les sigue acusando
de ser desintegradoras de la identidad nacional, de gue no son mexicanas
a causa de su procedencia exégena. Como incisivamente apunta Rodolfo
Casillas: "Legitimamente se puede hacer una pregunta a los catdlicos”
sDe donde viene ia Iglesia Catdlica si no es de la potencia. Europea  del
Siglo XVI, la Espana de los Habsburgo? O en todo caso zA los cuantos anos
- una religién adquiere su nacionalidad?. En un didlogo involuntario I
respuesta Ia da el Consejo Episcopal Latinoamericano, en su docurnento
de tfrabgjo para la reunién que sostuvo en Santo Domingo. Republica
Dominicana, en 1992 con motivo de celebrarse los 500 afios de Ia
“Evangelizacion” de América Latina, cuando afirma que “muého se ha
criticado este métedo {la administracién masiva del bautismo.de los indios
sin previo catecumenado)' poco acorde con nuestra mentalidad

moderna, pero el hecho es de que apenas 10 afios después de la
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Conguista {1531), el crisn‘onismc; en la Nueva Espafa ya no es una religién
Exfranjerg.s

Si como afirma et Episcopado Catdlico, en el corto tiempo de 10 arios,
pasd de sar una religion exdégena a un nuevo credo adoptado por buena
parte de la poblacidén (Un tercio del México central en 1541 segun eIA

documento antes citado), la cuestidon es:

sPorqué el protestantismo después de casi 150 anos en el pais, debe ser
agieno a nuestra idicsincrasias.

Al parecer, el razcnamiento encubierio es que quien llegd primero es el
que tiene derecho-de juzgai a todos los demds como infrusos indeseables.
iSe frata de hacer pasar por alto gue el catolicismo fambién vino de -
afuera Hf Este es un ejemplo de disociacién cognoscitiva, la cual consiste
.en juzgar dos acciones iguales en forma distinta o francamente
confradictoria: Es bueno si yo lo hice, pero es malo si lo mismo que yo hice
io hace ofro.

Mientras tanio, resulta interesante que en 1934 el Concilio Nacional de
lglesias Evangélicas (CNIE), haya considerado pertinente destacar que el
protestantismo nacionai tuvo como origen historico las luchas de los
“liberales, es decir, que su nacimiento estuvo ligado al surgimiento del
Estado mexicano moderno, el Estado laico. Desde esta perspectiva,
quienes conspiraron contra la construccién de la nacidn mexicana

moderna no fueron los protestantes “extranjerizanies”™ sino aquellos gue
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defendieron el manolitismo refigiosos y la cerrazén politica. Asi lo ha
expresado el manifiesto del CNIE:
La circunstancia ... debe haber surgido en México al amporo‘ de la-
bandera liberal, asi como su propio genio fiberfario v, democrdfico, hicieron__
-que los adeptos del protestantisrno nacional se idenfificaran desde fuego
con . el espiritu y la tradicién histdrica del liberalismo mexiccmo..“ La
ensefanza de la historia y del civismo en las escuelas protestantes se
impartic siempre desde el punto de vista democrdtico y liberal, que
entronca con el movimiento de Independencia y el Méxicfo Ogprimido de la
Dominacién £spariola, oo .
En resumen, el protestanfismo mAexIccrno no tiene absolutamente ningunc
Adiga histérica ni con la Conquista,.ni con la dominacion espafola, ni con bs
clases q‘ue resultaron privilegiadas por dicha dominacién, ni con el partido
conservador que dichas clases formaron.s”
Al respecto, comentarios despectivos o.mal informados de la complejidad
de las cor"nu.nidqdes protestanies  -comentarios que en la practica
conlribuyen o reéfirmar el monopolio religioso o intentan defender una
- identidad nacional gue nunca es precisada ni. aclarada- se pueden
enconirar a casi diario en la prensa nacional, en las declarociones de
cientificos sociales o de miembros de la jerarquia catdlica. Algunos
‘
- gjemplos: Arturo Lona Reyes, obispo de Tehuantepec, ofimé que: "Debe
modificarse el arficulo 130 constitucional ., pues mantenerdo como esfa es

anacrénico y humillante porque nos tiene en la ignominia. mienfras las
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P e Fall

sectas protestantes realizan politica abierftamente y nos'hocen cada vez
mads dependientes de los Estados Unidos "¢

Parecido declaracién hizo el Obispo de Nezahualcoyotl, Jésé Melgoza
Osorio: "Patrocinadas por Estados Unidos, fas sectas practicamente han
tomade los municipios del oriente del Esiado de Meéxico, principalmenie
Chalco, Tlamanalco, Amecameca, inculcando ung cultura exfrafia o
nuestro pueblo" 6%

Para finalizar con esta breve antologia de la .intolerancia reiigiosa,
reproducimos una lineas del articulo de José Gonzdlez Torres, ejemplo
paradigmatico de mala fe y verdadero llamado al linchamiento:

En México y en América lating en generdl, lo infensa propaganda
protestante es de seclas amorfas, de procedencia "yanqui, muchas
. abierfamente antinacionalistas.. la propagandc protestante en México, no
es sélo una cuestién religiosa, sino ademds un problema polifico de.
conservacion de-la idenfidad nacional... toca a la ciudadania en general
censurar y' combatir a cuanto grupo -idmese como se llame, secta,
sociedad, Club- fomenfe el yonquismo gque nos asfixia econémica y
politicamente y que amenazc con anexarnos @ lo unién americana. El
protestantismo en México, como movimienfo y coriente es proyanqui y
atenta, por tantfo, contra la nacionalidad mexicana.7¢

El desbalance en los juicios de los cientificos sociales, curas y periodistas ha
sido una constante a la que mds o menos Nos hemos acostumbrado. Al

respecto, hasta hace poco ninguna autoridad gubernamental de primer
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nivel habia hecho suyos los argumentos que intenta descalificar al
protestantismo mexicano. Con la visita de Juan Pablo Il en mayo del 1990
se rompieron varias reglas déi;lrcicismo mexicano, especialmente por el
comportamiento de algunos gobernadores de los estados visiiados por el
Papa. C

Entre los cuales destacd el gobernador de Zacatecas, Genaro Borrego.
quien hizo varios esfuerzos para que el Papa visitara su entidad. Fue asi gue
el 29 de Agosto de 1989 le envi6 al pontifice polaco una carta para que
incluyera a Zacatecas en su itinerario mexicano. En su misiva, Borrego
Estrada le referia al Papa ia cpndiciones dificiles en que subsisten sus
paisanos y sefalaba-como una de tas causas la det establecimiento de
“sectas religiosas que vulneran .la unidad y el caracter de nuestra -
nacionalidad, de ahi que para los zacatecanos representa una singular
importancia la del hechc de que Su Saniidad se sirviera acepfar. esta
respetuosa invitacién, ya que seria ocasién para afianzar la unidad culturdl,
el sentimiento religioso y la octualizacién de la convivencia entre el Estado '
y ol Iglesia en nuestra Entidad"”.?!

Al respecto, aparentemente la carta da la impresién de quien escribié fue
un miembro del episcopado mexicano y no un gobernador gue se supone
que estd para hacer guardar la ley de liberiad de cultos, sin tomar partido
por alguna de las distintas religiones. Segun la carta de Borrego Estrada al
Papa, la identidad nacional es sindnimo de catolicismo, de tal manera que

guién disiente en términos religiosos de la iglesia romana atenta contra la
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unidad cultural de nuestra nacidén. Entendemos entonces que ésta logica
es altomente peligrosa porque niega el pluralismo religioso al mismo tiempo
que fomenta la intolerancia religiosa. Bien haria el mandatario zacatecano
en releer la historia mexicana y encontraria que si México ha existido como
nacién con identidad propia vy proyecio soberano es gracias a la lucha de
Reforma a las que se opuso radicalmente la jerarquia catdlica.

Los estudios mdads serios de reciente publicacidon muestran que afirmaciones
como las anteriores sobre el protestantismo son exageraciones o franca
distorsion de la redlidad. Esto no significa negar que existen grupos
evangélicos que promueven o anhelan el sistema de vida norteamericano;
si los hay: los ligados al llamade “evangelio de la prosperidc:d". Sin
embargo es aventurado decir due ésta es la postura general de lo.
comunidad protestante en México. Asi lo demuestra la Historia vy g
investigacion empirica actual de las actiftudes de las comunidades
evangélica. Ya el historiador Bastian demostrd que en su origen, en el siglo
antepasado el protestantismo mexicano tuvo raices endégenas - a ias que
se arficularon los esfuerzos misioneros, igualmente ha documentado que fa
expansion de los iglesias evangélicas decimondnicas fue una tarea
primordiaimente llievada cabo por los nacionaies.

Cuarenta afios antes, si bien és cierto que en el aparato critico natural de
una investigacion histdrica, pero igualmente apegado o la verdad, el

infelectual evangélico mexicano Alberto Renbao escribid:
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lo de cojon crfice: ha consisfido en impugnar la presencia def
b.r'ofestonﬁsmo en las tierras de Rubén Dario, tilddndolo de precursor de
Und cultura ajeng. Sin embargo el expediente histédrico indica gque el
proceso se desarrollo a la inversa: que el protestantismo cultural estaba ya
en los pafses de América Lating cuando llegaron alii los misioneros
prétesfoh?és. Luego entonces, protestantismo culfural significa aqui el
espr‘rffu de progreso, la nocién del campe abierto al talentfo, la vista
optimista del devenir, la actitud del hombre fuerfe de alma entera, lo
gama de todas las fuerzas sociales que a lo largo de los siglos se han dado

cara y pecho a la verdad del alfar y el frono 72
La Epistemeologia catdlica

Los casi 500 ahos de presencia catdlica en tierras mexicanas han dejado su
marca en todos los terrenos. En este momento. queremos resaltar su
herencia intelectual, al igual que en la formacion de la mentalidad del
pueblo, en su cosmovision,

Al respecto, es interesante que en los estudics hechos por la mayoria de los
cientificos sociales sobre el fendmeno protestante mexicano, sea
recurrente y sistemdtico encontrar juicios de valor que en realidad son los
sostenidos  historicamente  por la jerarquia catdlica sobre los grupos
evangélicos: Advenedf_zos, enemigos de la idenfidad naciondl,

conspiradores al servicio del imperialismo norteamericano, sectarios, eic.
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Esto es asi porque, fras 500 afos, la iglesia catdlica ha logrado permear a
nuesira sociedad con cierfas nociones bdsicas, y que aparecen como
derechos incuestionables sobre las concieﬁcics de las personos:

Faltaria  profundizar en los mecanismos sociales de internalizacion,
concienies e inconcientes de los valores que existen en México,
especialmente en lo que respecta a la esfera religiosa. Por el momento nos
‘interesa plantear la profunda huella que ha dejado en la sociedad
mexicana el principié de intolerancia, de raiz includablemente catdlica,
‘Negar puntos de vista diferenies al de ia mayoria y- frecuentemente
perseguif a quienes los sostienen, no es actitud extrafia  en agquellos que
‘sienien poseer la autoridad hcfurcl parg imponer su-percepcién, de las
cosas. Er-este sentido, ia lamada “evangelizacién” de los indics es prodiga -
en ejemplos al respecto. Se les impuso por la fuerza de la espada una
religién cuyo fundador predicaba, otras vias para hacer seguidores. St bien,
es cierto que no todos Ios que vinieron al'nuevo mundo pariciparon en el
genocidio, una pequefia minoria se deslindd de ia barbarie y sé opuUso a
ella con argumentos que podrhiamos denominar de raiz evangélica:
-Antonio de Montesinos, Bartolomé de las Casas, Vasco de Quiroga, los
jesvitas en distintos puntos del continente, entre otros.

Esta cultura de fa infolerancia ha permeado hasia quienes parecerian ser
mas inmunes a ella, de tal manera gue la izquierda latinoamericana es
muy cerrada e infolerante, asimilando con ello una serie de valores

incuestionables por ejemplo, el de que los grupos protestantes no tienen
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cabida en la sociedad latinoamericana . En Ulfima instancia a ésta
conclysion llegan en forma implicita o explicita, diversos estudios sobre las
sociedades evangélicas. Cabe resaltar dos de elios: Erwin Rodriguez un
evangelio segun la clase dominante 73 y Gitberto Giménez sectas religiosas
en el sureste, aspectos sociogrdficos y estadisticos 74,

La lectura que hace Erwin Rodriguez es muy superflua selectiva de
ejemplos que estan en la linea que de antemano ya trazd. Encajona a los
grupos evangélicos en posiciones cerrada y monoliticas. Su investigacion
adolece de rigor'metodolégico, de presuposiciones, gque la investigacion
histérica no apoya o confradice francamente. El mismo nos aclara cugl &5
su punto de partida: “nuestro trabajo parie del supuesfo que .ubica ala
religién en. general, como un elemento central de apoyo que,.auncda o
ofros componentes de la superestructura, permite la existencia de mejores
condiciones subjetivas para la explotacion de una clase por otra™ .75

El Autor no ofrece datos que prueben fehacientemenie sus afirmaciones,
como la de que mds del 80% de las sectas evangélicas se ligan al consejo
nacicnal de iglesias en los Estados Unidos y reciben apoyo econdmico a
fravés del Church World Service. Al respecte la obra de Rodriguez es
aprioristica en tante que él ya. tenia decidido de antemano o que queriu
descubrir: “nuestra hipdtesis central es muy simple y puede enunciarse de
la siguiente manera: suponemos gue las secfos refigiosas evangélicas esfan

siendo utilizadas con. © sin su consenfimiento  por el impernalismo



norfeamericano como instrumentos para la difusidn y fortalecimiento de su
_ ideologia en la poblacion mexicana™ .78

Por su parte, Gilberto Giménez afirmc que para ser prosélitos las secias
protestantes usan “todos los recursos de la violencia simbdlica”. Ni una
palabra sobre la violencia fisica ejercida por los catélicos fandticos contra
militantes evangélicos, viotencia que se ha recrudecido en cfios recientes.
Esie invesligador hace juicios gue bien podria suscrinir el Cardenal Emérito
Ernesto Corripio Ahumada:

Esta nueva sitvacién (la acelerado presencia de profestantes en ef Sureste
mexicano) puede describise asfi A parfir de los  sefentas
oproxr’madomenfe, la iglesiu caldlica ha dejado de ser en México lo
ocupante privilegiada y pacifica del campo religioso; Esfe se ha ido
transformando progresivamente en un campo en dispufa en virtud de la
compefenéic creciente de innumerables sectas fundamentalistas que se
han infittrado por todos lados. Farece esbozarse, en consecuencia, un
movirnienfo de recomposicién general de las relaciones de fuerzas
simbdlicas en el campo religioso, lo que puede interpretarse como un
coyuntura de mutacién cultural e inclusc de cambio de civilizacién. Esta
situacion no puede menos que implicar gravisimas repercusiones de orden
politico, social v culfural.??

El anfropdlogo Carlos Garma Navarro al comentar el libro de Gimeénez
hace precisiones metodaolégicas que permean toda la obra y que al

mismo fiempo muestran un acercamiento muy endeble al objeto de
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estudio: “sectas religiosas en. el sureste™ - uliliza un marco tedrico que
reférﬁo de una forma critica los actores clésicos de la sociologia de o
reiigién, ahora rebavtizados en esta obra como “neofuncionalistas”. Aun
mdas preocupante es que en el texio se manejan con frecuencia

astereotipos negativos que muestran una acentuada discriminacién hacia

el mismo sujeto de estudio: Las minorias religiosas no catdlicas.
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CONCLUSIONES

La irrupcién de las Iglesias protestantes en México, -sujetos histéricos
tradicionalmente menospreciados, representa hoy un gran reto no sélo
como objeto de estudio para las ciencias sociales, sino tambien para ia
sociedad en general. ;Cdmo responder a esta nueva realidad religiosa
que esta apareciendo? A partir de 1940 se inicia la explosion demogrdfica
protestante. Segin el Censo general de poblacién de ese afo 578.515
mexicanos dijeron ser miembros de es.a religion lo que represeniaba el
1.66% de la pobloéién. Sin-embarge, 20 afios después su numero ascendio
a 2,201.609 militantes (3.29% de la poblacion total del pais). Es decir que
casi se’cuadruplicd el nimero de protestantes en México: Esto sin contar el
que, por el-disefic del Censo muchos protestantes y/o evangélicos que
contestaron ser- bautistas, pentecostales o© metodistas enfre ofras
denominaciones hayan sido contobilizad-os en el r‘ubro “otra" [El Censo de
poblacién brinda las siguientes opciones para respondef- acerca de la
religion que profesa: ninguna, catdlica, protestante o evangélica, judaica
y otra) que pasé en términos del incremento de los protestantes en México
de la Ultima década. Ahora bien, la cuestidn es la siguiente: ;Qué pasd en
términos del incremento de los protestantes en México en la udltima
década? Es aigo que todavia es und incognita que no serd disipada del
todo ni por el reciente Censo, ya gue persiste en el eror de considerar

miembros “de ofra” religion o quienes historica vy feoldgicamente son
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protestantes o evangélicos. Con todo distintos l‘wechos poreéen apuntar a
que, de persistir la ’rendericic: histérica el crecimiento del protestantismo -
mexicano, la poblacién evangélica sea ahora de entre 6 y 8 millones de
personas.

Con base en lo anterior es posi’ble afirmar que ningundad o'r_rc: organizacion
sea de cualquier tipo, estd haciendo tantos adeptos entre los mexicanos
como las sociedades religiqsos protestantes. Esto tiene que levar a
estudiosos, lideres politicos y sociales, entre ofros, a encontrar respuestas g
este fendmeno sin par en .nuesira historia. . En nada ayudard a en la
busqueda de esas respuestas .el dar veredictos simplistas y distorsionados,
como el de guienes aseguran que las sociedades protestanies tienen un
gran crecimiento debido al gran apoyo logistico-financiero que reciben
del . extranjero,. especiaimente de grupos  fundamentalistas
norteamericancs. Si algo muestra el proselitismo protestante es que su éxito
se debe ala sociedad civil protestante misma. Mucho de su multiplicacién
tiene origen en la ideq, interndlizada por la mayoria de sus miembros de
que la labor de ganar adeptos es tarea de cada militante. Esta es una
caracteristica comiUn: del protestantismo fanto urbano como rural. La
explosion protestanie tiene su explicacion en la sociedad mexicana: Sus
causas son fundamentalmenie enddgenas vy no fruto de alguna “tecria de
la conspiracién” venida de afuera.

Entender esto es esencial para no perdemos en condenaciones vy

reduccionismos intolerantes. Documentar vy entender el protestantismo
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mexicano es una tarea pendiente para los ciendificos sociales mexicanos.
Afortunadamente comienzan a aparecer trabajos impdrcioles y
esclarecedores como los de Jean-Piere Bastian, Rodolfo Cc:'sill.c':s, Roberto
Blancarte, Carlos Garma Navarro y Carlos Martinez Garcia.

Las agresiones verbales y fisicas contra miembros de ia Iglesias protestantes
pone en la mesa de discusion un viejo problema en la historia de México:
La Intolerancio Religiosa, problema ya no sélo constitucional, sina fambién
de Derechos Humanos.

Como pudimos observar la Constitucidn Politica de Los Estados Unidos
‘Mexicanos garantiza-la libertad de cultes en su articulo 24, cuando dice:
“Todo hombre es libre barc profesar la creencia religiosa que mas le
agrade y para practicar las -ceremonias, devociones o actos de culto
respectivos en los templos o en su domicilio particular, siempre que no .
constituyan un delito o falta penados por la ley”. De igual modo el articulo
18 de la declaracion Universal de los Derechos Humanos plantea: "Toda
persona tiene derecho a la libedad de pensamiento, conciencia, y de
religién; este derecho incluye la libertad de cdmbiar de religion o de
creenciqa, individual o colectivamente tanfo en plblico como en privado
por la ensenanzq, la practica, el culio y la observancia™.

. Ante lo anterior la cuestidn es 3Qué papel hemos de jugar los .
investigadores para clarificar socialmente este problema? Si los juicios de
condena indiscriminada vinieran solamente de la jerarquia catdlica

pensariomos que se fratan de lideres espiituales que ven mermada su
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clientela e influencia social. Pero no es asi: Algunos cientificos sociales,
“nuestros especialistas" parecen estar entonados en el mismo coro de
condena, y han aparecido propuestas en el sentido de expuisar del pais a
estos grupos.

sNos damos cuenta de lo que esta propuesta significa en un mundo que
se autoproclama "moderno” ¢ que aspira a serlo?.

Una sociedad tolerante v democrdatica, que muchos deseamos tendra que
aprender a vivir la plurcidod ideologica, poliiica y religiosa de sus
habitantes, la época de la religién de Estado, de la religion hegemodnica y
de la infolerancia religiosa debe estar ya condenada a desaparecer en
nuestras tfierras, no importa que continden apareciendo brotes de
resistencia. Nos toca a nosotros aportar elementos para explicar por qué
estdn dandose estas transformaciones. Es nuestro deseo que este andlisis
critico contribuya a clarificar un poco el camino por recorrer, y estimule el
debate e intercambio genuinamente acadéemico.

Asimismo, seria deseable desde luego, favorecer el retorno de los
desplazados a sus lugares de origen, atendiendo a sus derechos humanos
fundamentales en el orden juridico. alimentario, de salud, socioldgico. para
lo cual todo esfuerzo solidario nacional ¢ extranjero, serd bien recibido por
los protestantes; pero nada de ello serd suficienie en la medida en que se
siga ignorando y postergando el verdadero tfrasfondo del problema:

reconocer en la ley v en los hechos la dignidad, la justicia y la autonomia
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que reclaman los evangélicos expulsados para integrarse, como etnias
diferenciadas, al resto de la comunidad nacicnal.

Cabe preguntarse en esta peculiar coyuntura si el gobierno, tos partidos
politicos v la sociedad mexicana en su conjunio se estan planteando
realmente el problema histdrico, por demds complelo, para de esia
mdnera, definir en términos actuales y especificos una politica de os
indigenas, con los indigenas v para los indigenas 'en el marce de la
transicion democratica v de las reformas constitucionales que se vienen
gestando para configurar un nueve Estado mexicano permeado de
tolerancia.

Todas estas carencias, rezagos e incertidumbre en tormo a estos temas
cruciales se han puesto de manifiesto en las dificuitades para establecer un
verdaderc didlogo y para avanzar en las negociaciones. Las diferencias en
tas visiones, en las culfuras, en los lenguajes estan alli, saltan a la vista, pero
-no se ha sabido como afrontarlas. -

Lo grave, lo peligroso, es que las decisiones v 1as iniciativas en este sentido
pueden rebasar a los actores directamente involucrados.

Definitivamente la solucién al conflicto debe descansar en propuestas
novedosas que involucren necesariamente el parecer de los actores. No
obstante, el caso Chamula tendrd 'que enmarcarse, adicionalmente, en el
tratamiento que se otorgue al proceso de paz en Chiapas.

En términos generales, la pacificacién en Chiapas pasa necesariamente

por la realizacidén de un pacto social que sustituya el esiado de naturaleza
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en que actualmente se encuenira el estado. Con el las instituciones
deben realmente responder a las expectativas de los ciudadanos,
principalmente aguellas avocadas a la procuracion y administracion de
justicia que permita crear un ambiente de tolerancio fundamentalmente
por parte del sector caciquil.

Este conirato social, que en términos concretos debe materializarse en una
nueva constitucidn estatal, tendrd que involucrar a los principales actares
sociales y politicos, especialmente los indigenas, osegurcnc.lo. de esta forma
que sus intereses legitimos queden plasmados en la ley.

Asimismo, también.es importante considerar la urgencia de instrumentar
una politica que en materia religiosa sos.’renga y vigile la liberiad de culto.
Hay que recordar que es precisamente en el Estado de Chiapas en donde
" se registra una mayor tendencia en la tasa de crecimiento del
protestantismo, de-tal manera que en un momento dado pudiera polarizar
yQ no un municipio, sino una region o tfodo el estado.

finalmente, es en precisamente en Chamula en donde el pacto social
deberd traducirse en primer lugar en la practica de la folerancia religiosa
como la mejor manera de evitar un conflicto. En segundo lugar, los “usos y
costumbres del pueblo” deben dar paso a un basamento juridico que
norme y reglamente la convivencia en i que necesariamente se incluya el

modo de pensar de los evangélicos.
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Lo anterior dependera de la voluntad politica de los restantes niveles de
gobierno, para elio serd indispensable que el estado de derecho suplante
la ley del mdas fuerte.

Para alcanzar este objetivo, el papel religioso seguird jugando un papel
frascendente en la dindmica social,

La configuracidn de Chamula v de Chiapas prevé que en el rﬁediono
plazo las discusiones sociales y politicas atraviesen el eje de los valores y
signos religiosos, lo que de alguna manera induce a tener un poco mds
claro el papel que en la actudlidod estd jugando la religién en el

replanteamiento de nuestra nacidn.
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