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INTRODUCCION

Generalmente se comparte la opinidn de que los asuntos de fe deben confinarse
exclusivamente a los templos o a los centros de beneficencia publica. Sin embargo,

1a verdadera fe se vive més en la accidn que en el sentimiento.

Si ello no fuera suficiente, para el catolicismo la accion no sélo es una consecuencia
derivada de las convicciones, sino un mandato del mismo Jesucristo, que lo mismo

decia “vayan y ensefien” que “vayan y practiquen.”

Ahora bien, en un pais mayoritariamente catdlico, en una universidad y en una
facultad como la nuestra, en la cual sus graduados organizan una misa de accion de
gracias, jse puede ser economista y catdlico?, ;se puede ser economista catdlico?,
jtiene algo que decitde el catolicismo a la economia?, jpreden construir ambos, mds

que un didlogo de buenas intenciones, una accion compartida?

Me parece que las anteriores preguntas no sélo tienen respuesta afirmativa, sino que
es necesanio que en esta Facultad, en la gue surgid ¢l pensamiento econdmico en
nuestro pais, se lleven al debate v a la reflexién las posturas que la Iglesia catolica

sostiene en materia de economia, como una de las dimensiones del hombre.

Independiente de que se compartan o no las creencias de la religion catdlica, siempre
sera enriquecedor para ¢l pensamiento econdmico cualquier vision homocéntrica, en
tanto que la cconomia es ante todo una cicneia social, v como tal su fundamento sc

encuentra en una concepeion del hombre como premisa basica en la aplicacion del




método cientifico. La Iglesia catlica no aporta este (iltimo, pero si Ia primera, cuya

importancia ha sido pasada por alto.

Para gjemplificar, la teoria de las preferencias reveladas de Samuelson para conocer
o0 al menos intuir las curvas de indiferencia de un consumidor, sélo es aplicable en
una vision para la cual el egoismo humano es una virtud, en la cual la Hbertad de
eleccién no estd acotada por la responsabilidad propia, sino por el egoismo del otro;
en la que ¢l trabajo es una mercancia mas sujeta a los vaivenes de la oferta y la
demanda porque no estd vinculado a la dignidad humana, v por lo fanto, en el
sistema de intercambios el derecho de uso, posesidn y disfrute de los bienes no
depende del ser, sino del tener. Y todo ello a pesar de la elegante formalizacion

matematica de Samuelson.

De aqui {a importancia de este debate, pues si bien al final de cuentas los
econonistas tenemos que trabajar con nimeros, también es cierto que, al final, esos
nlmeros representan personas, familias cuya dignidad debe defender y no disminuir

la economia.

Asi pues, ¢l cometido de este trabajo es demostrar que efectivamente desde la fe,
particularmente desde la fe catdlica, se pueden hacer aportaciones al pensamiento

econdmico. Para ello, se tienen los siguientes abjetivos:

Objetive general: Demostrar gue Ja Iglesia Catélica tiene una concepeidn filoséfica

del hombre a partir de la cual puede reordenarse el sistema econémico.

(%)




Objetives particulares:

1. Presentar la naturaleza de la docirina social de la Iglesia, y particularmente
de sus aspectos econdmicos.

2. Confrontar la concepcidn filosofica del hombre de los sistemas econdmicos
mas importantes, con la que propone la Iglesia Catélica.

3. Exponer algunas modificaciones al sistema econdmico, derivadas de su

articulacién a partir de una nueva concepeion del hombre.
La hipdtesis de trabajo es la signiente:

Todo sistema econdmico estd fundado en una concepcién del hombre. Por lo
tanto, el sistema econdmico solo puede ser transformado para bien del hombre
si se cambia diche fundamento por uno mtegral, como el que propone la Iglesia

Catélica, de acuerdo con los Evangelios.

Asi, siguiendo una metodologia de investigacion documental, este trabaje se
desarrolla en cuatro capitules. En el primero de ellos se hace una presentacion de Ia
doctrina social de la Iglesia, sus antecedentes en €l pensamiento catblico, su

conformacion, y algunas de las objeciones que se le han planteado.

En el segundo capitulo se exponen las concepeiones antropoldgicas —fundamentos
filosoficos— de los principales sistemas econdmicos, asi como la del catelicismo,
ello para demostrar que ¢fectivamente aquéilos se basan sobre la premisa de una

determinada naturaleza humana.




En el tercer capitulo se exponen los planteamientos econdmicos de la doctrina social
catolica, fundamentados en su visién del hombre, mds que como planteamientos

técmicos, como criterios ético-normativos.

Finalmente, en el capitulo cuarto se presentan las conclusiones.

Miguel Angel Aguilar Manriquez.
Octubre de 2001.




1. LA DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA

Ante la mmiseria del proletaniado, Ledn Xl manifestd que habfa de tomar el oficio
de la atencidn y responsabilidad del hombre, de ese hombre que es la Unica
creatura a la que Dios ha amado por sf misma y sobre la cual tiene su proyecto
en la salvacién elernia; ge trata del hombre concreto al que se ha unido Cristo.
De donde se sigue que la iglesia no puade abandonar a este hombre, que es el
camino que la Iglesia debe recorrer. Esio es o gue inspira la doclrina social de

Iz Iglesia.

ISAAC HERNANDEZ H.

1.1 Antecedentes

El 15 de mayo de 1891, el Papa Ledn X111 da a conocer en Roma la enciclica Rerum
Novarum, sobre la cuestién obrers, iniciando con ello una va consolidada tradicion
del Magisterio cat6lico en materia social. Sin embargo, no era la primera vez que el

clero catélico abordaba tales temas.

'S¢ llama Magsterio a todas las ensciianzas doctrinales v pastorales que, sigwendo la tradicion de

los apostoles de Jests, dant los obispas




Asi, tenemos como anfecedentes de esta ensefianza social® los documentos escritos
por los Padres de la Iglesia, los canonistas y, principalmente, la Summa Theologica,
de santo Tomas de Agquino, piedra toral de 1a filosofia escolastica, cuya influencia, si

bien va no de forma total, se sigue sintiendo alm en nuestros dias.

Antecedentes en Ia época del colonialismo®

Es justo que aquf se haga mencidn especial del fraile dominico Tomas de Mercado,
nacido en Sevilla en ¢l siglo XVI, sin que se conozca con certeza ¢l afio. Llego como
comerciante a México, entonces la Nueva Espafia, probablemente en 1552, y decidié
entonces ingresar al convento de santo Domingo en la capital, donde estudid y mas

tarde dio clases, luego de ser ordenado en 1558.

Cuando ya era prior del misme convento, fue enviado a Espafia, donde publicé las
obras surgidas de su docencia en México. En Sevilla se desempefio, ademas, como
moralista de mercaderes. De esta experiencia surgio Suma de tratos y contralos, su
mayor obra. Es un libro clasico de filosofia moral econdmica, donde va wata
cuestiones que mads tarde se presentaran a los economistas ingleses Adam Smith y
David Ricardo.

? Todavia hoy se debate la pertinencia de llamar doctrina o enscfianza 2 lo que fa Iglesia propone en
materia social, toda vez que por doctrina debe entenderse una teoria inmévil a la que, adomas, sc le
da una connotacidn conscrvadora, ¢ tanto que cnscfianza subraya mds ¢l aspecto practico ¢
historico. El actual papa Juan Pablo 11 s¢ ha refenido a clla como un “cuerpo doctrinal renovado™
constantemente, de ahi que en este traba)o se usen indistintamente ambas expresiones.

' Este apartado sc basa en ¢l curso Filosofia de la oulura, impartdo por ¢l Dr Jos¢ Rubén

Sanabria, MUY | en el Estudiantado Masor losefing, de enero a qunio de 2001,
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Fray Tomas de Mercado sostiene que el hombre se vale de la razdn o ley natural
porgue es la medida de las acciones humanas; que la naturaleza humana se funda en
1a libertad, que debe respetar las necesidades de los seres humanos para fundamentar

el orden racional en el mundo. Y la razén debe buscar la justicia.

Asi, los fundamentos del libro son la razdn y la justicia. En él, Fray Tomads trata de
la autoridad, los préstamos, 1a usura, las relaciones comerciales, las transacciones
bancarias y los flejos monetarios, principalmente. La obra se cierra con un tratado
de restitucién. Cuando se refiere a las finalidades y obligaciones de los mercaderes,

fray Tomas de Mercado establece y jerarquiza Ias tres siguientes:

1. ser ttiles a la nacidn;
2. ayudar a los pobres; v
3. beneficiar a la familia propia.

Fray Tomas de Mercado es uno de los pensadores més importantes del siglo XVI
novohispano, aplicd sus conocimientos de filosofia y teologia a temas concretos v se
considera, junto con el agustino fray Alonso de la Veracruz, formador de la vida
cultural mexicana.

Los antecedentes inmediartos de la Rerum Novarum

El hecho de que la Iglesia catdlica no se haya manifestado oficialmente antes de
1891, no significa que pensadores cat6licos no se hayan pronunciado al respecto. De
hecho, durante el siglo XiX pueden distinguirse dos corrientes catélicas que tuvieron
como objetivos comunes que los hombres vivieran como hermanos, que los precies
y salarios establecidos fucran justos, y que el trabajo no fuera considerado como una

mercancia.




Ambas corrientes fueron:

a)

b)

Escuela de Le Play. Estaba basada en el orden natural representado por Ia
autoridad que tiene €l padre sobre el hijo, v cuyo reflejo debia darse en la
autoridad que tenia el patrén sobre el trabajador para mantencr y garantizar Ja
estabilidad en la sociedad. Ello implicaba también que el patrén tendria sobre
el obrero todas las prerrogativas necesarias como si de un hijo se tratara, Esta
es la tesis del buen patrén, de la que se derivaba que no fueran necesarias ni

la intervencion del Estado, ni la presencia de las agrupaciones obreras.

El catolicismo social o socialismo cardlice. Su iniciador fue Francisco Huet,
quien en 1853 publicd E! reino social del cristianismo. A partir de 1870
surge como Tepresentante de esta corriente en Francia el conde Alberto de
Mun, quien propicié la creacion de circnlos catdlicos de obreros, v la
publicacion de la revista La asociacion catélica, que analizaba los fenomenos

econdmicos bajo el pensaniento catélico.

La organizacion corporativa que proponia tenia adn la influencia medieval;
pero también proponia un sindicalismo modemo que fuera signo de uma
sociedad nueva con una moral nueva. Incluso pensd en la creacién de

sindicatos mixtos, de obreros y patrones.

Se buscaba que los sindicatos fueran mas bien los drganos de legislacion
obrera, v que determinaran todo lo relativo a las jornadas de trabajo, a los
descansos, al aprendizaje, a las condiciones de los talleres, al salario minimo,

al trabajo de las mujeres y los menores, etc.

Para esta corriente, Ja base social s 1a familia, v asf como al interior de ésta

existen difcrencias, cra iogico que en la organizacién cooperativa también




existieran; la ignaldad entre todos los miembros de la sociedad residia en la
dignidad del trabajo desempefiado, respetando la jerarquia establecida. De

aqui gue esta corriente sea criticada como defensora del orden existente,

1.2. Contexto histérico en que se presenta la doctrina social catélica,

A partir del concilio Vaticano IL* la Tglesta ticne muy claro que su papel no es sdlo
¢l de velar por 1a vida inmortal de las almas, sino que tiene que ser ya desde ahora
signo presente del Reino de Dios, para ello tiene que buscar la transformacién de la

personay, a partir de ella, Ia renovacion de la sociedad.

Para realizar este cometido pesa sobre la Iglesia, ya desde siempre, el deber de
escrutar a fondo los signos de los tiempos e interpretarlos a la luz del
Evangelio; sdlo asl podra responder, en la forma que cuadre a cada generacion,
a los peremmes interrogantes humanos sobre el sentido de la vida presente v

futura, y sobre la mutua relacidn entre una y otra.’

Cuanto proponga la Iglesia catdlica, especialmente en materia social, debe leerse y
entenderse tomando corno marco de referencia el momento histérice por el que
atraviesa la sociedad. Asi, para comprender mejor la evolucidn de la doctrina social
de 1a Iglesia, adoptamos la periodizacién histdrica propuesta por el doctor Eduardo

Bonnin®, con la gque estamos de acuerdo porque agrupa los grandes lapsos

* Cf Constitucién pastoral Gaudium er spes (GS) nn 25, 42,
G814
* Eduarde Bomnin, Neturaicza de lo doctrina soctal de I Tolesia, IMDOSOQC, Mexico, 1997, pp.

2235 Lanemenclatura de cada ctapa os mia




socioeconomicos de acuerdo con la publicacién de la postura que asume el

Magisterio catdlico frente a ellos.

1) Conselidacion del capitalismoe y surgimientoe del pensamiento socialista.

Formalmente, podemos iniciar estc periodo desde Ja Revolucion Francesa, que tomd
decididamente un carécter antirreligioso y especialmente anticatolico, dando paso a
una etapa de liberalismo, animada asi mismo por la independencia de los Estados
Unidos de América.

Fcondmicamente, este periodo se caracteriza por el desarrollo de la revolucién
industrial, basada en la invencién de la maquina de vapor. Esta maquinizacion,
ubicada en el contexto de la teoria del laissez faire, de las libres fuerzas de la oferta
v de la demanda, fue una de las primeras manifestaciones del capitalismo paciente;
vino a romper con os que hasta entonces habian sido los tradicionales esquemas de
produccion v, en consecuencia, de obtencién de ingresos para la manutencion de las

familias.

La cuestién social, entendida como un problema grave de injusticia social
(desempleo, hambre, explotacidn, etc.) del cual se ha tomado conciencia, y contra el
que se han realizado esfuerzos para superarlo, fue un apremio para la Iglesia del
siglo XiX, durante el que repercutieron terriblemente los efectos de Ia revolucién
industrial temida en el siglo anterior, tales como desempleo, salarios de hambre,

sobreexplotacion aun del trabajo infantil y femenil, etc.

Y es que Jos nuevos esquemas econdmicos vinieron a replantear la divisidn de las

clases sociales, ya no sdlo como ricos y pobtes, sino como detentadores del capital




v, por lo tanto, de los medios de produccién, y los suministradores de trabajo. De

aqud el encono de la lucha de clases planteada por Carlos Marx,

El mareo intelectual

Las reacciones sociales, en el nivel de movimientos populares, asi como en el plano
intelectual, no se hicieron esperar. E! caso mAas destacado es el del socialismo
cientifico encabezadg por Carlos Marx v Federico Engels, quienes en 1843 lanzan el
Manifiesto del Partido Comunista, que concluye con el ya célebre jproletarios de

todos los paises, unfos!

Antes de ellos, hubo otros pensadores que asumieron posturas criticas frente al
orden socio-econémico imperante en ese momento. Es el caso de los primeros
progresisias, como Saini-Simon ¥ Sismondi, o los Hamados socialistas utdpicos, de

los cuales los mas destacados fueron QOwen, Fourier v Proudhon.

Ciaude Henri de Rouvoy, conde de Saint-Simon (1760-1825), aceptaba el sistema de
produccion de bienes, pero desconfiaba del egoismo defendido por Smith, v
propenia un sistema basado méas en la razén y en la identificacion de los intereses de
clase, con un mayor control de los humanos sobre las cosas y no sobre si mismos;
techazd también la intervencién del gobiemo en la economia, aunque podia dar
empleo a los sanos, v asistencia a los discapacitados, o que va reflgja posturas

keynesianas.

Simonde de Sismondi {1773-1848) fue uno de los primeros y mas agudos criticos
del capitalismo, advirtié que las ventajas de la introduccién de las maquinarias no

compensaba el crecicnte desempleo, ast mismo advirtié 1a lucha de clases derivada




del conflicto capital-trabajo. Criticé también que los economistas clasicos extrajeran

principios universales de la observacion de la economia inglesa solatnente,

Roberto Owen (1771-1858) no sélo fue un pensador, sino qué¢ también fue un
empresario que llevd a la practica sus teorias en las fabricas de New Lamark, en
Escocia, de mejorar las condiciones sociales de los trabajadores a partir de mejorar
sus condiciones laborales, aumentando sus salarios, disminuyendo sus horas de
trabajo y elevando sus niveles de educacién, pues estaba convencido de que los
beneficios de una empresa no dependian sélo del hambre de los trabajadores, sino
que crefa que un trabajador satisfecho era un trabajador eficiente. A pesar de su

éxito, fue retirado por sus socios, quienes desconfiaron de su programa.

Charles Fourier (1772-1837) criticé ¢l abuse de la propiedad privada, no su
existencia en si misma, por lo que propuso su sustitucidn por participaciones en el
capital comin (propiedad cooperativa) de sus cindades modelo o “ciudades jardin”,
con lo cual, ademas, se eliminaba el conflicto de los intereses individuales, tales
participaciones dependerian del factor suministrado: capital, trabajo o direccion; no
creia en la redistribucion de 1a renta, pues crefa que el orden imperante exa voluntad

divina, v defendia la libertad humana total.

Pierre Joseph Proudhon (1809-1865) era un libertario absoluto, opuesto a cualquier
forma de autoridad, consideraba que la propiedad privada era un robo porque
quienes se beneficiaban de sus rentas, no cumplian con la obligacidn de trabajar,
comin 2 todos los hombres. Sin embargo, no era un anarquista radical, buscaba la
implantacién de un verdadero orden social basado en la ciencia ¥ no en el egoismo.
Consideraba opresivo el sistema de precios, y aspiraba a un mundo donde los

hombres pudieran negociar entre si en igualdad, -~—que el mercado no




proporcionaba— para que los intercambios fueran justos. De aqui que sea conocido

como ur “anarquista escoldstico”.”

En esta situacién surge como tal la docirina social catélica, con la publicacién de la
Rerum Novarum en 1891. Se ha criticado, y no sin razon, que la respuesta de la
Iglesia se dio tardiamente, sobre todo con respecte a los antecedentes revisados
arriba. Sin embargo, esta enciclica de Ledn XIII no es sélo una respuesta al

capitalismo, sing también al secialismo propuesto por Marx v Engels.

Cuando algunos acusaban a la Iglesia de predicar 2 los pobres la resignacién y a los
ricos la generosidad, Ledn XTI proclama v defiende los derechos legitimos de los
trabajadores, v reivindica para la lolesia el pleno dereche de ocuparse de estos

problemas econdmico-sociales.

2) Crisis del capitalismo y consolidacion del socialismo.

Este periodo abarca los filtimos afios del siglo XIX hasta ¢l final de la Segunda
Guerra Mundial, en 1945. Durante ellos tuvieron hagar las primeras revoluciones
socizles del siglo XX, la de México, en 1910, y la de Rusia, en 1917.

Destaca por supuesto la primera gran crisis del capitalismo, en 1929, v 1a repuesta de
la teoria keynesiana para afrontarla y superarla a partir de los esquemas de la
intervencién del Estado en la economia, vigentes hasta la década de los setenta. Es
también la etapa de los grandes movimientos sindicales y del desarrollo de la

seguridad secial, pero también del desarrollo del capitalismo de monopolios.

" El calificativo cs ¢e Robert Ekcland, Historia de la teora ccondmica v de su método, 3 od
MeGraw-Hill. Madrid, 1995, p 261




Durante ¢l periodo de entre guerras, surgieron los sistemas totalitarios (nazismo y
fascismo); al término de la Segunda Guerra Mundial, los Estados Unidos consolidan
su hegemoria politica, econdmica y militar, influyendo poderosamente en las
decisiones de los organismos internacionales recién creados, principalmente la

Organizacién de 1as Naciones Unidas (ONU).

El avance tecnolégico se teflejé no sélo en el desarrollo de la energia nuclear, sino
también en Ia modernizacién de la agricultura, en la industrializacién de la
produccién v en el adelanto de los medios de comunicacién y transporte, todo lo

cual derivé en el inicio de una movilizacién demogrifica del campo a la ciudad.

Frente a la situacion de estos afios, el Magisterio de la Iglesia se pronuncié mediante

los signientes documentos:

*  Quadragesime anno (15 de mayo de 1931) de Pio IX, mediante la que
insistid en }a insercion de la moral en el ambito econdmico.
» Radiomensaje de Pio XII. £n el 50° aniversario de la “Rerum Novarum” (1°

de junio de 1941).

3) La posguerra

Es el periodo del llamado estado de bienestar, del “milagro econdmico™ de los
paises en vias de desarrollo, pero también de la division del mundo en dos blogues
politico-econdmicos: el oeste capitalista y el este socialista, que trajo consigo la

Itamada Guerra Fria.

En los paises del Tercer Mundo sc da una mayor concicneia de su derecho al

desarrollo, v ¢n los continentes asialico y africano se vive un proceso de transicidn,

15



en su mayor parte violento, del colonialismo a la democracia. Estos movimientos de
independencia se ven acompaiiados de movimientos paralelos en favor de los

derechos humanos en otros paises del mundo.

Se consolida asi mismo la urbanizacién en los paises desarrollados v en vias de
desarrollo. Pero la caida de los precios del petrdleo crudo, y en general de las
materias primas, acaban con las ilusiones de desarrollo en el Tercer Mundo y ponen
en crisis el sistema financiero interpacional. Ante esta situacidon, el Estado fue
incapaz de dar solucion con su infervencién en la economia, lo que dio paso
nuevamente 2 las escuelas clasicas del pensamiento econdémico que defendian el
liberalismo.

Eclesialmente, el catolicismo entrd en la primera mitad de los sesenta en una etapa
de removacion profunda, para lo cual el Papa Juan XXHI convocé al Concilio
Vaticano II, clausurado finalmente por Pablo VI Este concilio promilgd varios
documentos, de los que se desprenden las lineas seguidas por la Iglesia en los

diferentes areas humanas.

En Arpérica Latina, surge la teoria estructuralista, como una opeidn propia frente al
pensamiento clasico y keynesiano de los europeos. Es la época en la también nace la
teologia de la Liberacién para América Latina, sobre la que se han apoyado diversos
movimjentos sociales, principalmente en Centroamérica. “Teologia que hallara su
apoyo y justificacion en las reformas iniciadas por Juan XXIII, planteiandose la
necesidad de realizar el Reino de Dios, no yva en oiro mundo, sino en éste, como un
reino de Justicia y Libertad en ¢l que el hombre deje de ser explotador del hombre y

sc hermane ecuménicamente con ¢1.°*

¥ Leopoldo Zea, en Ceruttn Guldbery, Heracio, Filosofia de la hberacion launoamericana, Fondo de

Culrura Economica, Mexico, 1983, p 12




En materia de cuestion social, los documentos del Concilio fueron:

o  Lumen Gentium, constitucién dogmatica sobre la Iglesia (21 de noviembre
de 1964).

o  Gaudium et spes, constitucién pastoral sobre la Iglesia en el mundo de hoy
(7 de diciembre de 1965).

El Magisterio de la Iglesia promulgé las siguientes enciclicas de carcter social:

De Juan XXIII:
¢ Mater et Magistra (15 de mayo de 1961).
o Pacem in terris (11 de abril de 1963). Es el primer documento que no se da a

conocer con motivo de un aniversario de década de la Rerum Novarum.

De Pablo VI:
e Lclesiam suam (6 de agosto de 1964),
*  Populorum progressio (26 de marzo de 1967).
o (ctogesima adverniens (carta apostolica del 14 de mayo de 1971).

Para llevar las ideas a la practica, Pablo VI cred la comision Justitia et Pax. Ademas,
en 1971 el Sinodo de Obispos elaboré el documento titulado La justicia en el

mundo.

4) La postmodernidad y el neoliberalismo

Esta etapa inicia con la crisis del Estado intervensionista, la caida de los precios
internacionales del crude y la crisis de la deuda externa de los paises del Tercer
Mundo Es la época de mayor acentuacion del desempleo y del subempleo. asi como

la de la crisis ccoldgica




Con la caida del muro de Berlin en 1989, y la desaparicidn de la Union Soviética en
1991, el mundo pasa del conflicto este-oeste al conflicto norte-swr. Se imicia la
conformacion de los grandes blogques econdmicos regionales y la firma de los
acuerdos de libre comercio & incluso de integracidn monetaria,’ fendmeno conocido
como globalizacidn, caracterizade también por las grandes empresas
multinacionales. El neoliberalismo, caracterizado por tres lineas principales:
privatizacion, desregulacién vy liberalizacion, se ha impuesto en la mayor parte del

mundo.

Tecnoldgicamente, el desarrollo de la informatica ha revolucionado los ambitos del
mercado, y es el gje toral de la globalizacion al haber acelerado el tiempo de las

comunicaciones.

América Latina ha visto desaparecer los regimenes dictatoriales, se ha dado un
interés por recuperar los valores autdctonos propios la regiom, han aparecido
movimientos guerrilleros, la economia y la sociedad se han permeado por el
narcotrafico, la violencia se ha institucionalizade, el campo ha resentido el atraso
tecnologico, v los medios de comunicacidn manipulan con mucha facilidad la

opinidn piblica, dados los bajos niveles educativos de Ia poblacin.
En este periodo, la Iglesia ha dado a conocer los siguientes documentos:

s  Documento de Puebla (Comisién Episcopal Latinoamericana, CELAM, 25 de
enero de 1979).

Enciclicas de Juan Pablo II:

@ ) . ~
Eliinico case do intepracion moenetana es of de fa Union Europea



e Laborem exercens (14 de septiembre de 1981).
o Sollicifudo rei socialis (30 de diciembre de 1987).

o  Centesimus annus (1° de mayo de 1991).

Ademas, en 1986, la comision Justitia et Pax publicod el documento La deuda

internacional,

1.3 Naturaleza de la doctrina secial catélica, y sus principales

elementos. '

Definicion

Referencias sociales las encontramos ya en la Biblia, basta dar una hojeada por los
libros de los profetas o los evangelios para darnos cuenta del contenido de justeia
social que pregonan. Ahora bien, para la Jglesia Catolica, la revelacion de la Palabra
de Dios 1o se agota en la Sagrada Escritura, sino que ésta se comprende mejor a la

luz del Magisterio eclesigstico.!

** Este apartado sigue los esquemas presentados en Bonnin, op.cit.

" ] a funcitn, empero, de interpretar auténticamente fa patabra de Dios, cscrita o tradicional, sélo
ha side confiada al magisterio vivo de [a Iglesia... {quc) no estd por encima de la palabra de Dios,
sino a su servicio, no enscfiando sino lo que ha sido transmitido, en cuanto que, per divino mandato
¥ con asistencia del Espiritu Santo, piadosamentc lo ove, santamente lo guarda y ficlmente lo
expone, y dec este umco depésito de la £ saca todo lo que propene para ser creido como

divinamenic tevelado ” {Constitucion dogmdtica Ner Ferbum, DV, n 1)




Pero la doctrina social catdlica no es sélo un comjunto de referencias biblicas.
Tampoco es un cuerpo dogméatico. El actual pontifice Juan Pablo II nos dice: “la
doctrina social cristiana ha reivindicado una vez mas su cardcter de aplicacicn de la
Palabra de Dios a la vida de los hombres y de 1a sociedad asi como a las realidades
terienas, que con ¢llas se enlazan, ofteciendo principios de reflexion, criterios de

Juicio y directrices de accion.”"

La doctrina social de la Iglesia no es, pues, una «tercera via» entre el
capitalismo liberal v €l colectivismo marxista... No es tampoco una ideologia,
sino la cuidadosa formulacicn del resultado de una atenta reflexion sobre las
complejas realidades de la vida del hombre en la sociedad y en el contexto
internacional, 2 la luz de la fe y de [a tradicidn eclesial. Su objetive principal es
imerpretar esas realidades, examinar su conformidad o diferencia con [o que el
Evangelio ensefia acerca de la vida del hombre y su vocacion terrena v, a la vez,

trascendente, para orfentar en consecuencia la conducta cristiana, >
Por su parte, el P. Bonnin ofrece 1a signiente definicidn:

Es el comjunto sistematico de principios de reflexion, criterios de juicio y
directrices de accién que el Magisterio de la Iglesia Catdlica establece,
fundandose en el Evangelic y en la recta razom, a partir del apdlisis de los
problemas sociales de cada época, 2 fin de ayudar a las personas, comunidades
y gobemantes a construir una sociedad mas conforme a la manifestacion del

Reino de Dios, v, por lo tanto, mas auténticamente hurmana.'*

*? Juan Pablo 11, Soflicitudo re: sociats (SRS). n 8. Las partes destacadas son def ongimal
U Ihed .41

" Bounin. ap. cit p 15




El fundamento de esta doctrina esta en la dignidad de la persona, con tedos sus derechos y
obligaciones, segiin la verdad del hombre como imagen de Digs, dada la visién global que

de ¢l tiene la Iglesia, y de la cual trataremos en el segundo capitule de este trabajo

Factores integrantes

De acuerdo con la Congregacion para la ensefianza catdlica,' la doctrina social de la

Iglesia estd conformada por los siguientes factores:

Mensaje evangélico.

Aspectos éticos y técnicos de los problemas que surgen en la sociedad.
Reflexidén moral, teologica y filoséfica de los mismos,

Analisis cientifico de la realidad.

Experiencias de la comunidad cristiana.

nook W N

Fuentes

Son fuentes de la doctrina social catdlica, las signientes:

1. Sagrada Escritura.
2. Ensefianza de los Santos Padres v de los grande tedlogos.

3. Magisterio de la Iglesia, constituido por la ensefianza del papa y los obispos.

De acuerdo con las Orientaciones, estos elementos se tejen entre si manteniendo

“coherencia entre los datos revelados y los principios de 1a recta razon™.'¢

" Congregacion para la enseiianza catélica Orientaciones para el estudio y la ensehanza de la

doctripa social, (de aqui en adelante Congregacionesjn 3

)




Funciones

La Iglesia, cuerpo mistico de Cristo, su cabeza'’, comparte con &l su misién
profética, la cual incluye dos aspectos: anunciar y denunciar, aclarandonos, ademas,
el Papa Juan Pablo I que “cl anuncio es siempre més importante que la denuncia, y
que ésta no puede prescindir de aquél, que le brinda su verdadera consistencia y Ia

fuerza de su motivacién mas alta”.*®

Asi, Ia misién de la doctrina social catdlica puede desglosarse en las signmientes tres

funciones:

1. Funcion critica:

La jerarquia de la Iglesia tiene la misidn de someter a la luz del Evangelio las
diversas estructuras y sistemas sociales, y denunciar todo aquello que no esté de
acnerdo con la dignidad del hombre. Tal denuncia debe ser clara, valiente v

evangélica, buscando no condenar, sino salvar tanto a la victima como al culpable.'”

Demunciar no es s6lo mision de la jerarquia, sino también de los laicos, que por
medio del bautismo v de la confirmacién han quedado confignrados con Cristo,
comparten tanto en lo individual como en lo comunitario la mision salvifica de la

Iglesia,” que no esta constitnida sélo por la jerarquia.

 fbid, n. 9.

7 Cfr, Coneilio Vaticano 11, constitucidn dogmética, Lumen Gentium (LG), n. 7.
B SRS, n 41

¥ v CELAM, Docmento de Puebia.n 1269,

®CF LG, 33,

[
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2. Funcidn docente;
Es mision del Magisterio orientar la accién social de los fieles, dando incluso,
cuando le sea posible, consejos técnicos y no solo morales. Por eso el Papa Juan
XXIH Namé a la Iglesia Madre y Maestra.

3. Funcidn teoldgico-pastoral:
La doctrina social es parte esencial de la doctrina que la Iglesia ensefia sobre el
hombre, con el compromise total por la justicia y la liberacién, segin la funcién,
vocacion, y circunstancia de cada uno.
Elementos constitutivos
De acuerdo con la definicién que de la doctrina social de la Iglesia presenta Juan
Pablo I en la Sollicitudo rei socialis, ya expuesta antes, ésta estd formada por
principios de reflexion, criterios de juicio v directrices de accion.

s Principios de reflexion!
No se presentan en un solo documento, sino que se han ido formulando a lo largo de
toda la conformacién de la doctrina social, de forma analoga a los principios

generales del Derecho.

Los principales son los siguientes:

% Crientaciones, i 30-42.
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. “El hombre es necesariamente fundamento, causa y fin de todas las

instituciones sociales,” (Mater et Magistra, MM, n. 219).

. El hombre tiene una dignidad que se basa en el hecho de ser libre ¢
mteligente, creado a imagen y semejanza de Digs, elevado a un fin

trascendente v sobrenatural (Cfr. Pacem in terrs, PT an. 9-10),

. Todo ser humano tiene derechos fundamentales derivados de su
naturaleza, y son universales, inviolables e inalienables. Por su supuesto,

se corresponden con unos deberes fundamentales (Ibidem).

. “La persona humana, por su misina naturaleza, tiene absoluta necesidad
de la vida social” (GS n. 25). De manera que ningin hombre es

autosuficiente, sino que estd en mterdependencia con todos los demas,

. El bien comiin debe considerarse como lz razén misma de ser de los
poderes piblicos (Cfr. PT n. 54). En el capitulo tres se presentan las

definiciones que el mismo Magisterio ha dado sobre ¢l bien comin.

. Principio de solidaridad. Siendo cada persona miembro de Ia sociedad,
esta mndisolublemente ligada al destino de la misma y, dado el anuncio
evangélico, al destino de salvacion de todos los hombres. Por lo que todos
ellos, asi como las comunidades y los paises tienen en conciencia la
obligacidén de participar en todas las actividades de la vida politica,

econdmica v social (Cfr. Quadragesimo anno, QA, 79; SRS 38, 39).

. Principio de subsidiaridad. Es complemento del anterior; su objetivo es
cvitar que las personas, las comunidades o los grupos intermedios pierdan

su legitima autonomia, de manera que cualquier mstancia superior sélo
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puede intervenir en la solucién de los problemas de una inferior cuando

¢ésta esté incapacitada totalmente para resolverlos,

Llevando este principio a las funciones del Estado, sus labores se definen

por lo siguiente:

a) Dejar hacer lo que los cindadanos y sociedades inferiores pueden
realizar por si mismos eficammente viendo por el bien comin.

b) Ayudar a hacer lo que los ciudadanos y sociedades no puedan
hacer por si mismos viendo per €l bien comin.

¢) Hacer por si mismos sélo aquello que los cindadanos y sociedades
inferiores son incapaces de realizar eficientemente viendo por el
bien comin, o aquello que resulta un riesgo para el bien comiin que

dichas actividades estén en manos privadas.?

8. Principio de participacion. La participacidn, justa, proporcionada y
responsable de todos los miembros v sectores de la sociedad en el
desarrollo de la vida social es el camino seguro para conseguir una mejor

convivencia humana.

9. Principio de igualdad. Todos los seres humanos nacen libres ¢ iguales en
dignidad vy derechos fundamentales, v toda forma de discriminacién, ya
sea por raza, color, sexo, condicién social, lengua o religién, debe

rechazarse por ser contraria al plan de Dios (Cfr. GS n. 29).

10, Principio del destino universal de los bienes. Dios ha destino la tierra v

cuanto ella contiene para uso y disfrute de todos los hombres y pueblos,

= Cfr. Bunting, Alde, Hechos, doctrinas sociales y liberacion, Bucnos Aitcs, 1973, pp. 189-190,

Citado ¢n Bonnin, op ¢ p 33,
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guicnes deben recibirlos en forma equitativa, y aun el derecho a la
propiedad privada debe subordinarse a este principio (Cfin GS 69,

Laborem excercens, LE, n. 14).

_ 2
o Criterios de juicio™

El propoésito de la doctrina social de la Iglesia no es sélo comunicar un saber tedrico,
sino orientar 1a accidn pastoral practica, v es parte de la actividad misionera de la
Iglesia propunciarse desde el punto de vista ético sobre las estructuras y los sisternas

sociales, economicos vy politicos, en relacion con 1as exigencias de justicia social.

Las “normas de juicio” que emplea la Iglesia en tales casos son wvalores
fundamentales en la prictica del discernimiento cristiano. Tales valores son: la

caridad o amor cristiano, la verdad, la libertad, la justicia, la solidaridad y la paz.

A ]a luz de estos valeres los documenios de la doctrina social de la Iplesia
contienen numerosos juicios sobre situaciones concretas, estructuras, sistemas
sociales e ideologias. Asi, la PP denuncia como injustas las relaciones entre los
paises desarrollados v los subdesarrollados (nn. 48-49), 1a GS juzga que en
muchas regiones es necesaria la reforma agraria (n.71), la OA. analiza los
criterios que deben tener los cristianos para participar o no en las corrientes
socialistas (n 31), la SRS afirma que el probiema de la deuda externa esta
provocando una acentuacion del subdesarrollo de los paises pobres (n. 19), etc.
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Cabe recordar que los juicios formulados por la doctrina social catdlica no son
eternos e inmutables, sino que se van modificando conforme lo van exigiendo los

catnbios en las mismas situaciones.

e Directrices de accion®

La accién que se propone la doctrina social de la Iglesia, no se deriva sdlo de la
reflexidn filosdfica y ética, sino de todo un proceso de discernimiento cristiano de la
realidad. Esta accion estd orientada a hacer presente el Reino de Dios en el mundo.
Por ello, la Igiesia entabla con el mundo una accién de presencia, de didlogo y de

servicio. Dicha accion se basa en los siguientes criterios:

1. Elrespeto ala dignidad de la persona.

2. El ejercicio del didlogo respetnoso como idéneo para encontrar una solucion

a los problemas mediante acuerdos programaticos y operativos.

)

La lucha noble y razonada a favor de la justicia y de la solidaridad sociales.

4. Formar a los pastores y a los laicos para que adquieran la competencia
necesaria con ¢l fin de que la doctrina social de 1a Iglesia se hapa efectiva en

el campo de las relaciones temporales.

5. Usar de una doble experiencia: la que se funda en el conocimiento de las
realidades naturales, histéricas y culturales de este mundo, y la que provicne

de su interpretacion a la luz del Evangelio.

Il - -
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6. La apertura a los carismas v a los dones del Espiritu Santo en el compromiso

y en las opciones cristianas en la vida social.

7. La practica del mandamiento del amor vy de la misericordia en todo aquello

que, segiin el Espiritu del Evangelio, concede la prioridad a los pobres.

Asi, pues, queda clara 1a naturaleza de la doctrina social catdlica como un conjunio
de documentos historicos, que expresan juicios éticos, no ideoldgicos, apoyado en
andlisis cientificos, mostrando una profunda sensibilidad hacia las causas nobles,

como lo ¢s 1a opcidn preferencial por los pobres.

1.4 Alguna objeciones a la doctrina social catélica.

La doctrina social de la Iglesia no siempre ha recibido buena aceptacién, tanto en los
sectores académicos, como en los ambitos de gobiemo, de patrones o de
trabajadores. Las primeras criticas recibidas han sido en el sentido de que la Iglesia
se ha pronunciado respecto de las cuestiones sociales tardiamente, a veces llevando

un atraso de 50 afios.

Mientras que para algunos la doctrina social de la Iglesia es mandsmo que se filtrd
en el pensamiento catdlico, para otros, principalmente marxistas,” es resultado de la
confabulacion de los capitalistas con la Iglesia para mantener el orden
socioecondmico existente. L.os marxistas conciben a la Iglesia como una
superestructura de la clase dominante, ideologica e institucional, en la que confluyen

religion y poder.

* Cfr. Cristiamsme 1 Justicia “Textos olvidados de la social de la Iglesia”, Cuesudn Social,
IMDOSOC, México. 1997 p. 274, v Jean Kanapa, La docirina social de la Iglevia, Ediciones

Didspora. Argentina, 1962




Para estos ultimos, el acuerdo entre los intereses capitalistas v la cipula eclesiastica
no es necesariamente explicito, sino que es un pacto ticito consecuencia de la
historica confrontacién de la Iglesia con ¢l comunismo. Asi, frente al avance del
socialismo, tanto la Iglesia como ¢l capital unirian fuerzas para defenderse
mutuamente sobre todo en los ultimos tiempos gue han sido de cnisis para ambos, En
este contexto habria surgido la Rerum novarum de Leon XM, o la Mater et Magistra
de Juan XXIIL

Desde siempre, para esta corriente crifica, Ia Iglesia ha aspirado a posiciones
pxivilegiédas. Tales posiciones se han visto en peligro frente a la constante amenaza
ideoldgica del socialismo. Por ello, en plena Guerra Fria, Juan X1 habria dado a
conocer la enciclica Mater et magistra, con el principal objetivo de defender la
propiedad privada. El ecumenismo al que convocd el ex patriarca de Venecia habria
obedecido a la necesidad de resistir al movimdento obrero internacional, de ahd su
preocupacion por las naciones subdesarrolladas, pero sin que se fienc la explotacién

de los trabajadores.

Las criticas de la Iglesia hacia la burguesia y el liberalismo se explicarfan en tanto
que ambos son consecuencias de la Revolucién Francesa, por la que fue atacada y
perseguida. Por ello, la doctrina social catdlica aprobaria intervenciones del Estado
en la economia con el pretexto del bien comin, aunque en realidad el motivo de
fondo seria fortalecer el capitalismo de Estado en beneficio de la oligarquia
financiera. De aqui que las funciones subsidiarias del gobierno estén orientadas a

servir y no absorber la propiedad privada.

Incluso crifican el cambio cn el lenguaje empleado por los pontifices, sobre todo a
partir de Juan XXIII, 2 quien acusan de usar un lengnaje casi téenico sin resonancias

tomistas que permitian “amalgamar dogma v equivoco”.
p gmay




La mayor parte de estas criticas encuentran respuesta en la exposicion precedente,
pero cabe explicitar algunos sefialamientos. Primero, que la Iglesia catdlica ¢s la
institucion vigente mas antigua del mundo, anterior 2 cualquier forma de capitalismo
o socialismo. De manera que to es mision de la Iglesia oponerse al socialismo por si
mismo, sino defender 1o que para ella constituye la verdad del hombre, en lo que se

profundizara en el signiente capitulo.

Segundo, que la Iglesia no esta formada exclusivamente por la jerarquia, v que sien
momentos de la historia ha habido acuerdos tdcitos o explicitos con algin grupo

social dominante, éstos no han podido ser'a nombre de la Iglesia,

Tercero. Los Evangelios, fuente no solo de la ensefianza social de la Iglesia, sino de
toda la doctrina cristiana, son claros en su opcidn preferencial, aunque no exclusiva,
por los pobres, v va hemos visto que si bien Revelacién, Tradicién y Magisterio se
complementan, este 1iltimo no estd por encima de la Palabra de Dios. Por lo tanto,
no es misién de la Iglesia atacar a quienes, por mandato de su fundador, debe
defender.

Cuarto. La Iglesia no es una realidad independiente del mundo, vive en €] v debe
dialogar con €L, de alli que deba conocer y manejar el lenguaje que el mundo emplea
para que haya comunicacion, Y precisamente porque la realidad social del mundo
es cambiante, Ja doctrina social de la Iglesia no puede permanecer inmutable, sino

que se adapta a las nuevas condiciones manteniendo, si, los mismos criterios éticos.

Finalmente, 1a medida para juzgar la doctrina social catélica es la practica que se
haga de ella por la misma Iglesia en su conjunto. No se pucden desconocer los
diferentes movimientos sociales que los catdlicos han llevado a cabo en comunion

con sus pastores, siguicndo sus ensefianzas. Aun en nuestro pais tenemos el cjemplo




del movimiento sindical de Accidn catélica encabezado por el padre José Maria

Troncoso, migionero josefing, a principios del pasado siglo XX.

La coberencia entre 1a doctrina v la practica catélicas, si bien no exenta de tropiezos
reconocidos por la misma Iglesia, es lo que le ha permitido sobrevivir a cualquier

clase de regimenes politicos v drdenes socioecondmicos durante dos milenios. Y afn

continia vigente.




2. LA CONCEPCION DEL HOMBRE EN EL SISTEMA
ECONOMICO

Mientras la situacién econdmica de las naciones dependa del estado de los
conocimientos fisicos, es un asunto para las ciencias fisicas y las artes que en
gllas se basan. Pero en fanio gue las causas sean morales o psicoldgicas, y
dependan de las instiuciones vy relaciones sociales, o de los principios de la
naturaleza humana, su investigacion incumbe no a las clencias fisicas, sino a las

morales y sociales, y es el objeto da lo que se llama economia pelfica.

JOHN STUART MILL

Al ser el hombre sujeto y objeto fltimo de la economia, es necesario tener bien claro
que cualquier estudio sobre la naturaleza de esta ciencia presupone una concepcion
del hombre mismo: qué es el hombre, cudl es su comportamiento econdmico, qué se

debe esperar de él, qué es lo que necesita.

Este trabajo no pretende revisar exhaustivamente cual ha sido la vision que del
hombre han tenido todos aquellos que a lo largo de la historia han ido construyendo
el pensamiento econdmico, sino tan sdlo revisar brevemente las concepclones
antropologicas de los fundadores de las principales escuelas, la clasica, de Adam
Smith, v John Stuart Mill, como puente hacia ¢l neoclasicismo; y la escuela
socialista, de Carlos Marx, para luego contrastarla con la visién que del hombre

ticne la Iglesia catdlica.
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Que la concepcion filosdfica del hombre es un elemento esencial dentro del sistema
econdmico lo refuerza el hecho de que el pensamiento econdémico se desprendiera
poco a poco del pensamiento filoséfico, de tal manera que los primeros economistas
fueron filésofos, y legaron a la economia buscando contestar una de las cuestiones

fundamentales de la filosofia: qué es el hombre.

2.1 Adam Smith: la naturaleza egoista del kombre.

Con la publicacion, en 1776 de la Investigacion sobre la naturaleza y las causas de
la rigueza de las naciones, el inglés Adam Smith puso las bases del sistema clésico
de la economia. Smith se ubica en la linea que va venian marcando los fisidcratas

franceses, siendo, ademas, un gran observador de la realidad econémica de su época.

El sistema de Adam Smith combina una teoria de la naturaleza humana v una teoria
de la historia con una forma peculiar de teologia natural (la doctrina greco-
escoldstica del derecho natural'}, y algunas observaciones practicas sobre la vida

econdmica.

La doctrina de Smith contiene tres puntos importantes: la divisién del trabajo, la
determinacion de los precios y la asignacién de recursos, y el crecimiento
econdmico. El, ademas, muestra una profunda creencia en la libertad personal, y
resalta la importancia del crecimiento econdmico en tanto esta orientado hacia el

bienestar humano.

' Tgual que para los fisideratas, para Adam Smith ¢f derecho naturat reflgja fa mente de Dios,
Creador de todas las cosas, por lo tanto, ¢s supenor al derecho positivo, ¥ debe estar por encuna de

dste 1o s que sea postble en las mas de las diferentes areas de la actividad humana




Basado en la teoria del derecho natural, Adam Smith impone restricciones a la
intervencion del Estado en la cconomia para mantener la libertad del hombre,

sosteniendo el principio clasico del laissez faire.

Ahora bien, el punto central de la concepcién antropologica de Adam Smith es el
egoismo. Y esta realidad de la naturaleza humana la expone con claridad no sélo en
la Rigueza de las naciones, sino que va la habia desarrollado antes en su obra

precursora Theory of Moral Sentiments.

Afirma Simth:

Cada individuo intenta [mediante el empleo de su capital] que el ingreso anual
de la sociedad sea tan grande como pueda Por regla general, no intenta
promover el bienestar publico, ni sabe cudnto estad contribuyendo a ello.
Prefiriendo apoyar la actividad doméstica en vez de la forinea, sdlo busca su
propia seguridad, v dirigiendo esa actividad de forma que consiga el mayor
valor, solo busca su propia ganancia, y en &ste como en otros casos estd
conducide por una mane invisible que promueve un cbjetivo que no entraba en
sus propésitos. Tampoco es negativo para la sociedad que no sea parte de su
intencién, ya que persiguiendo su propio interés promueve el de la sociedad de

forma més efectiva que si realmente intentase promoverlo.*

De donde se desprende que para Smith ¢l egoismo no sélo es parte de la naturaleza
del hombre, sino que es uno de sus clementos positivos. La gran paradoja de esta
concepcion es que el egoismo conduce por si mismo al bien comuin, lo que refleja la
armonia natural que fundamenta a! mundo econdmico. De aqui que sean

mnecesarias e incluso indeseables las intervenciones del gobierno.

* Adam Snuth, La rigueza de las magiores, p 503-304, citado por Robert Ekelund, Histora de la

eorta ceononuca v de siemetode, 30 ed | MCGraw-Hill, Espafia, 19935
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En esta vision del funcionamiento del sistema economico, Adam Smith se apova en

tres argumentos de orden metafisico, y s6lo uno empirico:

la mano invisible (las fuerzas del mercado que siguen su propia ley natural);
Ia libertad natural del hombre;

la sabiduria de Dios;

W N

la incompetencia del gobiermno.

Estos fundamentos han permanecido pricticamente iguales hasta los actuales

economistas neoclasicos.”

Para Smith, la naturaleza de] hombre tiene dos caracteristicas psicologicas que

definen su egoismo:

a) A mayor proximidad (espacio-temporal) de las cosas hay mayor interés por
éstas. Por lo fanto, lo mas importante para cada quien es su propia persona.
“Cada hombre...se recomienda primera y principalmente a su propio cunidado;
y cada hombre es, ciertamente, en cualquier aspecto, mas adecuado y mas

capaz para cuidar de si mismo que de cualquier ofra persona.”

b) Como corolario de 1o anterior, se tiene que cada hombre quiera mejorar su

propia condicion.

El egoismo no genera problemas porque encuenira un freno natural. En lo moral, se
ve frenado por la simpatia; y en Io econémico, por la competencia. Fl monopolio es
un egoismo desenfrenado que destruye ¢l bienestar ccondmico. “El monopolio es un

gran cnemigo de la buena gestidn, la cual no pucde extenderse sino mediante la

* Entre ellos, Milton Fricdman.

* Adam Smuth, Tieory of Moral Sennments, p 339 Citado por Robert Ekelund, op cit, p 109,
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competencia libre y generalizada que obliga a cada uno a recurrir a ¢lla a fin de

., 5
defender sus propios intereses.”

La evolucion de la historia

Para Smith, el egoismo es parte invariable de la naturaleza del hombre. Tanto, que

para él es el motor de su teoria de la historia. En ella, encontramos cuatro periodos:

cazador;
pastoril;

agricola;

e

comercial.

Estos periodos se definen por ¢l tipo de propiedad que predominé en cada umo de
ellos. De hecho, los tres factores claves en la evolucién de la historia son: el
egoismo, el desarrollo de los derechos de propiedad y las instituciones paralelas, y la

division del trabajo.

El egoismo fue responsable de la transicion de las sociedades ndomadas a las
agricolas, de igual modo se desarrollaron las sociedades comerciales con el
consiguiente crecimiento de las ciudades como centros comerciales. La bisqueda

del beneficio propio se convirtié en el principio organizativo de la produccion.

“Sin embargo, a lo largo del tiempo ¢l egoismo produce rna evolucion sociopolitica

y un crecimiento econdmico importantes. La sociedad civil es en gran medida una

Y dam Smuth, Lo riguesa oo by merctones, p. 226 fhidem
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consecuencia de la propiedad privada v de la acumulacién de riqueza.™ ® Es decir, 1a

propiedad privada y la riqueza acumulada son expresiones del egoismo practicado.

Es en la época del pastoreo cuando en la sociedad aparecen las desigualdades de
riqueza y se hace necesaria la presencia de una autoridad, y la subordinacion a ella
de todos los miembros de tal sociedad. Esta autoridad dio lugar a instituciones que

reflejaton la jerarquia de la riqueza en la jerarquia del poder.

De lo anterior se deriva que el egoismo no produjo igualdad o equidad, sio
sometimiento y subordinacion. En otras palabras, equidad y maximo de bienestar

econdmico social no son sindnimos en el pensamiento de Adam Smith.

La division del trabajo
En lo que se refiere al principio de la divisién del trabajo, Smith escribe:

..el hombre reclama en la mayor parte de las circunsiancias la ayuda de sus
semejantes, y en vano puede esperarla séle de su benevolencia. La conseguira
con mayor seguridad interesando en su favor el egoismo de los otros,
haciéndoles ver que es ventajoso para ellos hacer 1o que les pide, Dame lo que
necesito y asi tendras lo que deseas, es el sentido de cualquier clase de oferta, y
asi obtendremos de los demas 1a mayor parte de los servicios que necesitamos
No es la benevolencia del carnicero, del cervecero o del panadero la que nos

procura el alimento, sino la consideracion de su propio interés. No invocamos

“ Robert Ekelund, opy cre ) p 110




sus sentimientos humanistas sino su egoismo; ni les hablamos de nuestras

necesidades, sino la consideracion de su propio interés.

A partir de esta situacién, €l hombre experimenta yna inclinacién al intercambio, y

con ello se ponen las bases de la divisidn del trabajo.

Valor y salarios

En lo que se refiere a las fuentes del valor, para Smith éstas son los salarios, los
beneficios y las rentas, de manera que ya no es s6lo el trabajo fuente del valor, como
ocurrié en las sociedades primitivas. Lo distingue, sin embargo, como medida de
valor en cuanfo al tiempo de trabajo ponderado segin su calificacion que contienen

las mercancias.

Smith consideraba como esencia de la riqueza la produccién de bienes fisicos
solamente, calificando como improductivos los bienes intangibles o servicios, tal era
el caso de los artistas y de los docentes. Con ello, Smith solo hacia hincapié en la
dimension objetiva del trabajo, en lo que éste produce, y no en su dimensién
subjetiva, quién produce, quién trabaja, dimension que también tienen los demas
factores de la produccion. Por ello, ademas, los salarios también se determinan de

acuerdo con las leyes del mercado, como st se tratara de cualquier otro bien.

Finalmente, en lo que se refiere al bienestar econdmico de la sociedad, Adam Smith
plantea que éste se alcanza con el crecimiento econdmico, basado en la acumulacion
de capital. Por eso, no le preocupa la justicia econdmica, como a los Padres dec la

Iglesia en la Edad Media, cuando ¢l crecimiento estaba estancade, y lo que uno

7 Adam Smith, La rigueza de las naciones. 2° od . 9° reimp., Fondo de Cultura Econdmica, México,
1997, p 17




ganaba, otro lo perdia, de ahi la necesidad de la ética en la economia de entonces,

Para Smith, éon el crecimiento, este problema estaba superado.

Intervencion del Estado en la economit

Finalmente, como Smith era partidario del liberalismo, consideraba inoportunas Ias
intervenciones del Estado en la economia, quedindole reservadas las siguientes

funciones:

1. administracion de justicia;
2. defensa nacional;
3. mantenimiento de empresas de interés piblico no rentables de modo privado

(bienes y servicios publicos).

Con todo lo amterior, queda clare que el egoismo es el centro dinamico de la
naturaleza del hombre, y aunque es partidario de la libertad, no cree en la conciencia
ni en los valores morales, aun cuando sea creyente, puesto que prefiere fomentar y
justificar que ¢l hombre actie por impulses mas que por reflexidon, mas como

individuo egoista que como miembro responsable de un grupo social.

2.2 John Stuart Mill: el puente entre cldsicos y humanistas.

Con John Stuart Mill la escuela clisica del pensamiento econdémico se extiende

hacia nuevas perspectivas. Pensador y politico social, recibid la influencia de los

poctas romanticos y de los filosofos franceses de la Tluswacion, Mill llevo a cabo




nmevas reflexiones sobre el industrialismo que le tocd vivir a partir de sus Jecturas de
Dickens, Ruskin, Carlyle, etc.

Milt leyd también a Augusto Comie, para quien la economia debia quedar
subsumida por la sociologia o ciencia general del hombre. Fue ademés discipulo de
Henri Saint-Simon. Mill reacciond ante estas diversas criticas reconstruyendo los
fundamentos filoséficos v metodoldgicos de sus propias posiciones sobre la

economia como una disciplina auténoma.

La dicotomia del sistema econdmico

John Stuart Mill concibid un sistema econdmico dividido en dos: por un lado, las
leyes de la produccién, invariables y naturales; vy por otro lade, las leyes sociales de
la distribucion, que reflejan la voluntad de las instituciones humanas, y que son, por
lo tanto, producte de los valores, costumbres, filosofias sociales y gustos, factores

todos ellos cambiantes,

Con esta disociacion, Mill reconocié parte de la responsabilidad que el hombre tiene
en el proceso econdmico, pero no en su totalidad, pues lo eximid de cualquier
decisién estructural en el campo de la produccién. Esto es, Mill desconocid la

dimensién subjetiva de la produccion.

La preocupacion secial de Mill

Simpatizante de los saintsimonianos, y de los socialistas, Mill fue un “militante en

materia de reforma social, pero de una manera que conservaba y realzaba la libertad

y la dignidad individuales en la mayor medida posible”

¥ Fkelund, e ot p 9%
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Mill mostrd en su quehacer intelectual un interés humanista por una mayor igualdad
en la riqueza y en las oportunidades: “Considero las investigaciones puramente
abstractas de la economia politica [...] como de mucha menor importancia
comparadas con las grandes cuestiones practicas que el progreso de la democracia y

la difusion de las opiniones socialistas estin planteando.™

También fueron de su interds la redistribucion de la riqueza, la igualdad de las
mujeres, los derechos de los trabajadores, el consumismo y la educacion. Rechazo el
crecimiento econdémico por si mismo, si no viene acompafiado por una adecuada

redistribucion de la riqueza, y de restricciones en el crecimiento de la poblacion.

Cabe aclarar que Mill ya distingue entre ingreso y rigueza, de manera que esta de
acuerdo con la redistribucion de la riqueza, no del ingreso, pues todo hombre tiene
derecho a recoger el fruto de su propio esfuerzo. Pero tampoco considerd favorable
la acumulacién de riqueza por si misma, pues no favorecia la igualdad de
oportunidades:

Las desigualdades en la propiedad onginadas por las desigualdades en la
actividad, la frugalidad, la perseverancia, los talentos, y hasta cierto punto
incluso la suerte, son inseparables del principio de la propiedad privada, vy si
aceptamos el principio, hemos de aceptar también sus consecuencias; pero no
veo nada censurable en fijar un limite a lo que una persona puede adquirir por
la benevolencia de los demds, sin haber realizado ningin esfuerzo para
obtenerlo, y en exigir que si desea mayores bienes de fortuna trabaje para

- 0
conseguirlos. !

? John Sturart Mill, Leteers, 1, semunano 170. Citado en Ekelund, p. 198

" John Stuant Mult, Principros de econopua potinea, p 215 Citado en Ekelund, p 200,
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Para Mill la libertad personal exigia igualdad de oportunidades, no igualdad de

ingresos o de talentos:

Muchos, es cierto, no tienen éxito a pesar de que sus esfuerzos son mayores que
los que realizan los que los consiguen, no por diferencia en los méritos
respectivos, sino en las oportunidades; pero si se hiciera todo lo que pudiera
hacer un buen gobierno por medio de la instruccion y la legistacion para
digsminuir esa desigualdad de oportunidades, las diferencias de fortuna que se

. : . 11
derivan de las ganancias personales no podrian causar recelos.

Otro punto a faver del humanismo de Mill es el reconocimiento que hace de las

distintas dimensiones del ser humano, como se desprende de la siguiente cita:

Casi no serd necesario decir que una situacion estacionaria del capital y de la
poblacion no implica una situacion estacionaria del adelanto humano. Seria mas
amplioc que nunca el campe para la cultura del entendimiento y para el
progresos moral v social; habria las mismas posibilidades de perfeccionar el
arte de vivir, y hay muchas mas probabilidades de que se perfeccione cuando
los espiritus dejen de estar absorbidos por la preocupacién constante del arte de

progresar.'*

En lo concerniente al gobierno, Mill es un absoluto partidario del fawssez farre. La
intervencion del Estado sélo podria venir exigida por algin grave bien, como la
proteccién al consumidor, la educacion general, la conservacion del entorno, la
proteccidn selectiva de los confratos permanentes (como los matrimonios), la

regulacion de los servicios puablicos, y la caridad piblica. Para ejercer estas

1.8, Mull, Principios, p. 652 ibid, p 223
B8 Mill, Principros, p 643, fbid, p 200
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funciones, €l gobiemo puede hacer uso de dos clases de politicas: restrictivas, o

bien, de apoyo a las fuerzas del mercado.

Politicas para mitigar la pobreza.

Entre las medidas que John Stuart Mill proponia para combatir la pobreza, destacan

las siguientes:

e Impuesto sobre la renta valorado equitativamente proporcional a todos los
niveles de renta, con excepcion de todos los ingresos menores a cierta
cantidad, necesaria para adquirir los bienes de primera necesidad, pues un
impuesto sobre 1a renta regresivo desestimula la economia.

¢ Jmpuesto sobre herencias. El objetivo era gravar, a partir de cierta cantidad,
lo heredado para gravar lo menos posible lo ganado, con el fin de igualar las
oportunidades.

o Impuesto a los bienes de hujo, como un intento de combinar justicia social
con economia de mercado.

e Leyes de los pobres. Para Mill, era justo que los hombres se apoyen, y mas
cuando hay mayor necesidad, como es el caso de los ancianos, los
discapacitados, los enfermos, los jovenes, etc. Y en el caso de los pobres que

puedan trabajar, recibirian ayuda a cambio de trabaijo.

Mill estaba de acuerdo con los socialistas en los fines, pero no en los medios; por
gjemplo, para é1, un aumento en fos salarios se perderia con un consecuente aumento
de 1a tasa de natalidad; lo que haria falta en ese caso es un cambio en los habitos de

Ia clase trabajadora. Por ello, en ese caso, su propuesta era la educacion publica.
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La evolucion de Ia historia

En lo que se refiere a la evolucién econdmica de la sociedad, Mill reconoce los
mismos estadios de desarrollo que Adam Smith, pero es explicito en el papel del
ocio y las nuevas necesidades, ademas del aumento de las anteriores por la
multiplicacion de los seres humanos. Y también reconoce la importancia del

egoismo como elemento dinamizador:

De tiempo en tiempo se emplea una parte de ella (de la riqueza) en trabajos de
utiidad piblica Las cisternas, pozos y canales para el riego, sin el cual en
muchos climas tropicales el cultivo no podria realizarse; los diques que limitan
el curso de los rios, los bazares para los megociantes, las posadas para los
vigieros, gue no habrian podido hacerse con los escasos medios en posesion de
quienes los usan, deben su existencia a la liberalidad o al egoismo inteligente de
los mejores principes, o la benevolencia u ostentacion de algdin particular rico,
cuya fortuna, si se busca su origen, siempre proviene de las rentas pablicas en
alguna época inmediata o remota, las mas de las veces por concesion directa

que hace el soberano de una parte de aquéllas.13

Mas adelante, hablando del desarrollo en Europa y la presion por el uso de la tierra,
reconoce otro factor importante que también refleja el egoismo, la ambicién: “Lo
que las tribus menos adelantadas hacian por necesidad, las mas prdsperas lo hacian
por ambicién v espiritu militar y después de algin tiempo, la totalidad de esas

cindades eran, o conquistadoras, o conquistadas ™"

¥ John Stuart Mill, Principios de cconomia politica, 7* cd. Fondo de Cultura Econonuca, 1951, p.
38 Las cursivas son mias,
Yimd p 41




Asi, John Stuart Mill va mas afld que Adam Smith en cuanto a su concepeidon del
bombre, en cuanto a la bisqueda de su dignidad y de la subordinacion de la
economfa frente a ¢l. Por eso, para €l estado estacionario no era un desgracia que
hubiera que evitar a toda costa, toda vez que era el momento mas adecuado para

llevar a cabo las politicas redistributivas.

2.3 Carlos Marx: el comunismo.

La evolucion histérica

La teoria marxista de la historia es la del materialismo historico, cuyo motor es la
Iucha de clases, derivada del conflicto de intereses que genera la estractura social.
Este conflicto es ¢l del capital contra el trabajo, entendiendo de antemano que todas
las relaciones humanas son relaciones de produccion. La propiedad privada, no la

propiedad en general, es expresion de este antagonismo:

¢Es que el trabajo asalariado, el trabajo del proletario, crea propiedad para el
proletario? De ninguna manera. Lo que crea es capital, es decir, la propiedad
gue explota al trabajo asalariado y que no puede acrecentarse sine a condicion

. . . 5
de producir nuevo trabajo asalariado, para volver a explotarlo. |

Para Marx, “cl materialismo es una coucepoion filosdfica que sostiene que la
materia en movimiento ¢s ¢l elemento fundamental del universo™.'® Se trata de un

proceso que considera al hombre real en sus condiciones econdmicas y sociales, no

. Manx: F. Engels, Manifiesio del Partido Comunista, Progreso, Moscl, 1990, pp. 45-46.
" Erich Fromm, Marx y su comeepio del hombre, col Brevianos, 166, Fondo de Cultura

Econénuca, México, 1994, p, 20
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sélo en sus ideas, puesto que el modo de produccién determina su pensamiento y sus

ideas.

El modo como fos hombres producen sus medios de vida [...] es ya mas bien un
modo determinado de la actividad de estos individuos, de manifestar su vida, un
determinado mode de vida de los mismos. Los individuos son tal v como
manifiestan su vida Lo que son los individuos coincide, por tanto, con su
produccion, es decir, tanto con lo gue producen como con el modo como
producen. Lo que los individuos son depende, por tanto, de las condiciones

sociales de produccién. 7

En el marxismo, ninguno de los modos de produccion surge como consecuencia de
la naturaleza humana, ni considera que 1a motivacion del hombre en el capitalismo,
la bisqueda del maximo de ganancias, sea el fin universal del hombre. Mas aun, el
marxismo considera que son los propios modos de produccion los que condicionan
ia naturaleza del hombre, una vez que se ha llegado a determinada fase de desarrollo

de las fuerzas productivas.

El determinismo social en el sistema econdémico

Marx se opone a Mill en el sentido de que la produccion obedece a leyes inmutables
e independientes de Ia historia, pues la produccion tiene lugar en un contexto social
y solo se puede llevar a cabo por individuos sociales, v ¢n una determinada etapa del

desarrollo social, reflejada por las relaciones legales y formas de produccion.

Asi, Marx escribe: “El modo de produccion de la vida material condiciona ¢l

proceso de la vida social, politica y espiritual en general. No es la concicncia del

¢ Mare, fa wdealogia alemana, eitado en Ekelond, Op it . p 279
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hombre lo que determina su ser, sino, por el contrario, el ser social es lo que

determina su conciencia.”'®

En el fragmento anterior, llama la atencion el asunto de la conciencia, no como

variable determinante, sino como dependiente. Dice Marx:

La produccién de las ideas vy representaciones, de la conciencia, aparece al
principio directamente entrelazada con la actividad material v el comercio
material de los hombres, como el lenguaje de la vida real. Las representaciones,
los pensamientos, €l comercio espiritual de los hombres se presentan todavia,
aqui, como emanacién directa de su comporiamiento material. ¥ lo mismo
ocurre con la produccion espiritual, tal y como se manifiesta en el lenguaje de
la politica, de las leyes, de la moral, de la religion, de la metafisica, etc. de un
pueblo. Los hombres son los productores de sus representaciones, de sus ideas,
etcétera, pero los hombres son reales y actuantes, tal v como se hallan
condicionados por un determinado desarrollo de sus fiierzas productivas y por
el intercambio que a & corresponde, hasta llegar a sus formaciones mas

amplias. 9

Asi, para Marx, todo lo que el hombre piensa es falso, es mera ideologia v
racionalizacion, siendo, en realidad, incomscientes sus verdaderas motivaciones,
haciendo eco de la teoria frendiana, sole gue para Marx el nicleo del inconsciente
radica en la organizacién social, dentro de la caen, ademas, las ciencias v las artes.

La madurez humana depende de la madurez de la sociedad.

El reflejo religioso del mundo real sélo podra desaparecer por siempre cuando

las condiciones de la wida diatia, labonosa y activa, representen para los

¥ C.Marxy F Engels, “Prefacio a la Conirtbucion a la critica de la economia poliuca, Obras
escorudas, t. | Ediciones en lenguas extranjeras, Mosca, 1951, Citado en Fromm, op. ait., p. 30,

Y C Mar, Ladeologia alemana, p 25 Cuado en Fromm, op et . p, 32
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hombres relaciones claras v racionales entre si v respecto a la naturaleza. La
forma del proceso social de vida, o lo que es lo mismo, del proceso material de
produccion, solo se despojara de su halo mistico cuando ese proceso sea obra
de hombres libremente socializados y puesta bajo su mando consciente y

racional.”®

Al hablar de naturaleza humana, sin embargo, Marx distingue entre naturaleza
bumana en general, y naturaleza humana historicamente condicionada. Asi, en el
hombre se distinguirian dos clases de impulsos, unos constantes o fijos, integrantes
de la naturaleza humana en general, como el hambre o ¢l sexo; y los impulsos
relativos, cuyo origen se encuemtra en la estructura social de produccion y

comunicacidn, como es el caso de la necesidad de dinero o de propiedad.

El frabajo humano

Quizz uno de los puntos mds acabados de la teoria marxista es el concepto del
trabajo. Y esto en razon de la vision humanista de Carlos Marx, quien opone su
vision a la del capitalismo, para el cual el trabajo es comsiderado como una

mercancia mas.

El hombre se distingue de los animales porque produce sus propios medios de vida,
por ello es capaz de crear su propia historia y su propia relacidn con la naturaleza a
partir de su trabajo. El trabajo es entendido como la relacion entre el hombre y la
naturaleza; por su trabajo, el hombre no sélo transforma la naturaleza, sino que se

transforma a si mismo.

* Fromm, ¥ op e, p 28

48



Cada una de tus relaciones con ¢l hombre y la naturaleza debe ser una expresidn
especifica, correspondiente al objeto de tu voluntad, de la verdadera vida
individual. Si amas sin evocar el amor como respuesta, es decir, si no eres

capaz, mediante la manifestacion de ti mismo como hombre amante, de

. . .21
convertirte en persong amada, 1 amor es impotente y una desgrac:1a.2

Ademas, ¢l trabajo humano se diferencia del trabajo animal en que ¢l hombre lo
realiza teniendo en la mente un fin, un propdsito claro de lo que quiere lograr. En
este sentido, el trabajo es autoexpresion del hombre, de todas sus facultades fisicas y
mentales individuales. De aqui que el trabajo pueda ser una actividad gozosa y no

sOlo necesaria hasta el punto de provocar la explotacion del hombre.

En este sentido, el comunismo no busca sélo una mejor remuneracién del trabajo y
una elevacion del nivel material de vida, sino que es el medio por el que el hombre

encuentra la plenitud de su ser, el maximo desarrollo de su individuatidad.

En el marxismo, el hombre es autor y producto de la historia; en otras palabras, la
historia es un proceso de autocreacion del hombre por medio de su trabajo y su
produccion. Para el pensamiento marxista, trabajo y capital no son sélo categorias
econdmicas, sino también antropoldgicas. El trabajo es entendido como actividad,

no Como mexcancia.

El capital, lo que se acumula, representa el pasado, en tanto que el trabajo s una
expresion de vida presente. “De este modo, en la sociedad burguesa el pasado
domina sobre el presente; en la sociedad cormunista es el presente el que domina

sobre el pasado. En la sociedad burguesa el capital es independiente y tiene

U C. Marx. Manuscritos filosoficos y ceonomicos de 1844, apéndice de Fromm, op ot p. 175, Las

cursivas son del onginal
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personalidad, mientras que el individuo que trabaja carece de independencia vy esta
»22

despersonalizado.

Las raices del pensamiento marxista se encuentran en Hegel, para quien esencia y
apariencia no coinciden. Para Hegel y Goethe, el hombre se conoce a si mismo en

tanto que conoce el mundo, y al mundo séle lo conoce dentro de si mismo.

Se tiene sentide cuando se es productivamente activo; por el frabajo ¢l hombre se
relaciona activamente con el mundo, y de este modo realiza su propia esencia. Para
Marx, el principio de movimiento en el hombre es su vitalidad creadora, una

productividad cuva negacidn es la enajenacion.

El contacto con el mundo implica una relacién sujeto-objeto, unidos de tal manera
que no se pueden separar, relacion que es equivalente a la de sentidos-cosa, donde la
€OSa ya No es cosa por sl misma, sino que es una relacién humana objetivada. Asi, la
necesidad y el placer han perdido su caracter egoista y 1a naturaleza ha perdido su

mera utilidad para ser utilizacidon humana.

Los sentidos que el hombre tiene, por asi decir, naturalmente, tienen que
conformarse de acuerdo con los objetos exteriores. Cualquier objeto sélo puede
confirmar una de mis propias facultades. “Porque no son sdlo los cinco
sentidos, sino también los flamados sentidos espirituales, los sentidos prcticos
(desear, amar, etc ), o sea, la sensibilidad humana y ¢l cardcter humano de los
sentidos fos que pueden surgir mediante 12 existencia de su objeto, a través de

la naturaleza humanizada.” (C. Marx, Maruscriios..., p. 141y

€ Mars, FEngels, Mamfiesto del Partdo Comunista, Progreso, Mosed, 1990, pp, 4647

B Fromm, opr e, p 43
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Es importante sefialar que Marx no tenia una visidn absolutamente material del
hombre, le reconocia una dimensién espiritual, aunque no de cardcter sobrenatural,
que debia cultivarse, obviamente no mediante la religién, a la que creia enajenante,
que impedia al hombre su plena autorrealizaciéon. El hombre es un sujeto de si
mismo, no de ningin Dios, que los hombres habrian inventado en su tendencia

subjetiva para solucionar determinadas cuestiones.

Capitalismo, propiedad privada y libertad

Otra forma de antoenajenacién humana es el capitalismo. Por eso el comunismo
plantea la abolicion positiva de a propiedad privada, con el fin de alcanzar una
apropiacion real de la naturaleza por el hombre y para el hombre, como ser social.

Este es el fundamento del humanismo marxista como naturalismo desarroliado.

El comunismo, como naturalismo plenamente desarrollado, es un humanismo y,
como humanismo plenamente desarrollado es un naturalismo. Es la verdadera
solucion del conflicto entre la‘ existencia y la esencia, entre la objetivacion y la
autoafirmacion, entre la libertad y [a necesidad, entre el individuo v la especie,

Es la solucién del dilema de 1a historia y sabe que es esta sohucion.

En este nuevo contexto, dentro del comunismo marxista, la riqueza y la pobreza no
se definen por el tener, sino por el ser. Cuando los sentidos estan enajenados, los
hombres piensan en ¢l tener, y no en la plenitud de su existencia.

A medida que seas menos, que expreses menos tu propia vida, fendrds mas,

més enajenada estara tu vida [ ] Y todo lo que no puedes hacer, w dinero

puede hacerto por ti mismo [.. } Pero, aunque puede hacer todo esto, sdlo desea

#C. Marx, Mamscrites . p 1356
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crearse a si mismo y comprarse a sl mismo, porque todo lo demdés le estd

sometido. ™

De este modo, el comunismo es contrario al consumismo v a la produccion de
bienes por si misma. Fl fin del comunismo es el desarrollo de Ia persomalidad
individual, lo cual incluye su independencia y su libertad, libertad no sélo de, sino

también para.

Un ser no se considera independiente si no es duefio de si mismo y sdlo es
duefio de si mismo cuando su existencia se debe a si mismo. Un hombre que
vive del favor de otro se considera un ser dependiente. Pero vivo totalmente del
favor de otra persona cuando le debo no sélo la conservacion de mi vida sino
también su creacion, cuando esa persona es su fuenmfe. Mi vida tiene
necesariamente esa causa fuera de st misma si no es su propia creacién. [...el
hombre es independiente] si afirma su individualidad como hombre total en
cada una de sus relaciones con el mundo al ver, oir, oler, saborear, sentir,
pensar, desear, amar, en resumen, si afirma y expresa todos los organos de su
individualidad "

En lo que se refiere a la libertad, la conquista de ésta tiene como condicion la
conciencia de clase, pues la libertad es la superacion de la enajenacion entendida
como la realidad social de clases. “Por lo tanto, el problema de la libertad es para
Marx no solo un problema individual, sino un problema histérico y social, un
227

problema de clage,

Por eso Marx escribira: “el ideal cristiano de la libertad, es decir, mediante la

representacién imaginaria de la libertad.”

# Ihid, p. 152-153,
" Id.p. 140,

T Roger Garaudh | Introdiceion al estuclio de Mars, Sene popular o 33, Era, Méntco, 1975, p 97
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Esto no sdlo vale para el cristianismo sino para toda concepeidn de la libertad
no arraigada en la historia y sus luchas, y que pretenda conferir al hombre fa
libertad sin dar a todos los hombres el dominio de la naturaleza y de sus
relaciones sociales.

Libertad, dice Marx, equivale a poder real®*

Libertad, para Marx, también implica la posibilidad de integracién de la
humanidad en cada hombre. El reine de la libertad comienza ahi donde termina
el trabajo impuesto por la necesidad. De ahi la conveniencia de la planeacion

de la produccion colectiva.

Llegando a tal reino en el comunismo, desaparece la lucha de clases, se
eliminan los antagonismos de clase, y la historia comienza, por fin, no de

nuevo, sino por vez primera. La lucha de clases era el motor de la prehistoria.
En la historia, el motor es la dialéctica de la libertad, expresada como:

a) Conquista continua de la naturaleza por el hombre, conquista de los
poderes ilimitados, de lo grande, de lo pequefio y de lo complejo;

conquista del infinito,

b) Didlogo entre critica y autocritica, estableciendo reciprocidad de

conciencias.

c) Estética. El hombre sera libre de crear y de crearse a si mismo. “;Por
qué habria de crear el hombre sélo bajo el aguijon de la necesidad y de

la angustia, cuando los mismos cristianos concibieron un Dios cuya

bl 0§
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Creacién no era una emanacién necesaria sino un don gratuito del

amor?®

El marxismo, pues, tiene el mérito de considerar al hombre en una mayor integridad,
resaltando sun integridad y 1o que de humano hay en el proceso econdmico. Marx le
da importancia al hombre por si mismo, pero lo desprende de su trascendencia

sobrenatural.

2.4 La antropologia catélica: e hombre, imagen de Dios.

Cuando contemplo el cielo, obra de fus manos;
la lunay las estrellas que has creadoe,

écjué es el hombre para que te acuerdes de él;
el ser humano para darle poder?

Lo hiciste poco inferior a los dngeles,

lo coronaste de glona y dignidad,

le diste ¢l mando sobre las obras de tus manos,
todo fo sametiste bajo sus pies.

SALMO 8

Para entender el punto de vista de la Iglesia catdlica, como de cualquier otra
mmstitucion de caracter religioso, se debe partir de que asume como verdadero el
contemido de su fe. Y la demostracién de esta verdad es materia que rebasa los

objetivos de este trabajo.

 foid.p 101,
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De manera que asentamos como premisas basicas las siguientes, porque en ellas esta
fundamentada la vision catdlica del hombre, base, a su vez, de toda la doctrina social

de la Iglesia:

1. La existencia de Dios, principio creador de todas las cosas.

2. Dios se ha manifestado a su pueblo de diversas maneras; en el pasado,
mediante los patriarcas y profetas, y a nosotros nos ha hablado por medio de
su hijo, Jesucristo, Por lo tanto, toda esta revelacion, contenida en la Biblia y
en la Tradicion de 1a Iglesia, se considera como verdadera e inspirada.™

3. Jesucristo fundé una sola Iglesia, encomendada a los apodstoles, cuyos
sucesores son los obispos, bajo el Primado del apéstol san Pedro™, cuyo
sucesor es el obispo de Roma, el papa. De zhi que ¢l Magisterio del papa y
los obispos sean parte de la ensefianza apostélica, llevada a cabo por mandato

del mismo Jesucristo.

Qué es el hombre

De acuerdo con el libro del Génesis,” Dios cre6 al hombre a su imagen y
semejanza, ¥ 1o cred soplando su aliento sobre el barro. En consecuencia, el hombre
no esta formado s¢lo de materia, sino que contiene un elemento espiritual de origen

divino, y que es el que le da la vida.

Ademas, el concepto de hombre va ligado al de persona, y éste es una de las

aportaciones que dio el cristianismo al pensamiento occidental. Y lo hizo no

DYV L4
M. Matco 16,18,
2O LG, 20

B Ofr Ginesis 1,27, 2.7
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pensando en el hombre mismo, sino para explicar la triple manera subsistente de ser
en Dios, uno en esencia y trino en personas; asi como las dos naturalezas de Cristo

en una sola persona.

La visién teologica judeocristiana se mezcld con la corriente filosofica
grecorromana, Para los griegos, ¢l hombre era un elemenio mas de Ia natoraleza (de
ahi la definicion aristotélica del hombre como animal racional), para Platén, en
particular, el hombre era la unién de dos naturalezas completamente diferentes entre
si, cuerpo y alma, siendo el cuerpo prision del alma. Su pensamiento influyod
fuertemente en san Agustin.

Santo Tomas de Aquino no aceptd el dualismo radical platonico, pero si que el ser
humano es la combinacién de esencia o forma (alma) v existencia o materia

(cuerpo), estructurada en tres niveles:

1. Organico-vegetativo: donde se da la vida y las necesidades fisioldgicas.

2. Sensorial: donde se da una parte de ia vida cognoscitiva (imaginacion,
memoria) v apetitiva (sin ser voluntad: concupiscencia, irascibilidad). Este
nivel influye en la constitucion de 1a sociedad, donde se busca obtener el bien
deleitable o repeler el mal sensible.

3. Racional: donde se completa la vida copnoscitiva (intelecto v razén) v
apetitiva (voluntad racional y libre, que es la que mueve hacia el bien

comun,).

Espiritu v materia forman un solo ser subsistente, una unidad sustancial. Se trata de
dos sustancias incompletas gue se unen formando una sola sustancia completa. Asi,
para santo Tomas, la persona cs un individuo pensaate; la esencia se individualiza

por la materia. En otras palabras, sc trata de una sustancia completa, individual e
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incomumicable (en el sentido ontoldgico, es decir, que no puede comunicar su ser)

de naturaleza racional.

Por ser un subsistente o una substancia individual de naturaleza racional, la
persona tiene existencia completa, auténoma e incomunicgble. Consta de
cuerpo v alma, unidas con una relacidn irascendental; por el cuerpo, tiene
temporalidad y, por tenerla, tiene historia; por el alma espiritual tiene eternidad
y, por tenerla, se proyecta a lo eterno desde la misma historia; es decir, tiene
trascendencia con respecto a la historicidad, gracias a su conciencia y su
libertad. Pero tiene exigencias tanto materiales como espirituales; las materiales
son las necesidades primarias, Ias espirituales no son tan perentorias como las
anteriores, pero son las més radicales de la personalidad. Conjuga el tener
autonomia y subordinacidn, el tener un fin inmanente v un fin trascendente.
Pero todo ello es la riqueza del hombre como totalidad concreta; miltiples

. . . . 34
aspectos reunidos en una misma historia.

Aunque el tomismo sigue siendo vna commente fuerte dentro del pensamiento
cristiano, el existencialismo creyente ocupa hoy un lugar importante, aun dentro de
la Iglesia catélica. Esta corriente rechaza completamente ef dualismo de los entes en

esencia y existencia, en materia y forma v, hablando del hombre, en cuerpo y alma.

Asi, el hombre es una sola existencia concreta, con varias dimensiones, pero una
sola realidad, una unidad plural. De aqui la definicién de hombre de G. Marcel:
espiritu encarnado. Esta corriente, personaiista,35 destaca la totalidad del hombre

concreto en su irrepetible singularidad:

* Mauricio Beuchot, Los principios de la filosofia social de santo Tomés' lneas gencrales del
pensamiento socio-politico de santo Tomds de Aquino, IMDOSOC, México, 1989, p. 26.
¥ Para la filosofia escolastica, son tres las clases de personas. la divina, Ia huraana y la angélica.

Para ¢f persenalismo. sdlo ¢l hombre ¢s persona. de Dios sabemos que es, pero no qud es,



;Qué es, pues, la persona? ;Como definirla? Sencillamente hay que decir que la
persona es indefinibte. Intentar una definicién implica proponer ‘fines a’ v, la
persona, desde una cosmovision cristiana, es “infinita”, Ella es la expresidn mas
clara v profunda del ser. Es iz realidad ontologlea por experiencia. La persona
es el ente en el que el ser deviene logos —interaccion y palabra—. Asi, la
persona es la sintesis de lo universal y lo singular y en su singularidad
irrepetible tiene valor de totalidad —es tofalidad—. La persona es la union vital
de espiritu y naturaleza; 1a sintesis de libertad v de eternidad; de yo y no-yo; de

valor y antivalor. La persona es la paradoja viviente, un enigma indescifrable. 36

Pero 1a describe de la siguiente manera: es el viviente que tiene la capacidad de

o L i 37
autocornocimiento, autodeterminacion, comunicacicny autotrascendencia.

a) Autoconocimiento. Conocer es el modo primordial de eptrar en contacto con
la realidad. El hombre tiene conciencia de si al tener conciencia de otra cosa;
se conoce como enfrentado 2 otwo. De aqui surge la reflexion. El
conocimiento del hombre, sobre tode el que implica mayor actividad

intelectual (pero no sélo}, tiene las siguientes propiedades:

1. Universalidad. Podemos conocerlo todo.

2. Intencionalidad. Nos referimos a algo diferente de nosotros.

3. Mundanidad. Fl hombre vive y actia en el mundo, y conocer es abrirse al
mundo.

4. Perspectividad. Sélo se conocen ciertos aspectos, perspectivas, de la realidad

y no exhaustivamente. El conocimiento es imperfecto, pero no relativo.

* José¢ Rubén Sanabria, “La dignidad de la persona humana”, en varios autorcs, Manual de
doctring social enistiana, Los grandes princpros de la doctring social eristiana, IMDOSOC,
México, 1991, p. 93.

Y ibad, p 94
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5. Personalidad. El hombre es ¢l que conoce y el conocimiento lleva las
caracteristicas del hombre.
6. Historicidad. El hombre es historico, y el copocimiento varia segim la época

en que la persona vive.

¢) Awutodetermmacion. Egs libertad, la capacidad de decidir. Por la libertad, el
hombre se realiza como persona, y como es humana, la libertad es limitada.
“La libertad es la esencia del espiritu porque el espiritu, a diferencia de la
materia, tiene su ceniro, su unidad, en si mismo, donde nada ni nadie lo puede
determinar; el espiritu se determina a si mismo {...] Solo el espirity es capaz
de libertad. <**

Actuar con libertad es actuar con responsabilidad, sabiendo qué se hace y por
qué. Libertad de v libertad para. Esto conlleva una calificacion ética que lo
hace digno de mérito o demeérito en el plano moral; y de premio o castigo, en

el plano legal.

d) Comunicacion. La persona es un ser-en-relaciom. S6lo en las relaciones
interpersonales llega el hombre a su plenitud. La estructura esencial de la
persona es dialogal, “y es que el encyentro con el otro es el ambito propicio

para la Iibertad, para ¢l amor, para la alegria, para la fidelidad”.*

) Autotrascendencia. El hombre es un itinerante, no tiene la plenitud que
anhela, es “incapaz de ver la nada de donde ha sido sacado y el infinito donde

¢s absorbido™.*® El hombre tiende a la verdad para la que esta hecho; al igual

* José Rubén Sanabria, Introduceién o la Filosofia, 13" ed , Pomia, Méxaco, 1999, p. 254,

* Jos¢ Rubén Sanabria, “La dignidad de la persona humana”, en op. ¢, p. 98,

* Paseal, Frag, 199, 72 Pensamuentos, Abanza, Madnd, 1981, Citado cn Sanabria, “La
dispmidad ™, op wr.p 100
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que su origen, su fin es sobrenatural. Para el catolicismo, el hombre esta
lamado a la trascendencia de los limites espacio-temporales. Dice san
Agustin: “Nos hiciste para ti, Sefior, y nuestro corazdn permanece inquieto

= i
hasta que no descansa en Ti.”"!

Dignidad de lu persona.

No se puede hablar de la persona sin traer a cuenta su dignidad. Sélo el hombre es
digno porque es inteligente y libre, Hecho a imagen y semejanza de Dios, refleja los
atributos mas claramente divinos: inteleccion v amor. Estd llamado a un fin

sobrenatural, la contemplacion de Dios.

Ademas, al haber sido redimido por medio de Ia Pasién, Muerte y Resurreccion de
Cristo, ha sido constitnido miembro de su cuerpo mistico y, sobre todo, ha sido
elevado a la categorfa de hijo adoptivo de Dios. De modo que siendo todos hijos de

un mismo Padre, todos compartimos la misma condicién y dignidad de hermanos.

Proyeccion social de la persona.

Psicologica v socialmente, el hombre es un nicleo de relaciones perfectibles, su fin
y perfeceion es ¢l bien comin de la sociedad. El fin, comprendido por 1a conciencia,
mueve la voluntad a la accidn, debiendo encontrarse aqui el origen del dinamismo
histérico.

El existencialismo también define al hombre como un especial modo de ser en

relacion, uwna relacion subsistente. La comunicacién implica convivencia,

1N . .
Citado en Héctor Gonzilez Unbe, Persora humana, sociedad y estado, col Doctrma socral

cristiana. n o, IMDOSOC. Mevaco. 1986, p 7
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comunidad, politica. Y la actividad politica debe estar ordenada hacia el bien
comwin, al comin disfrute de los bienes y derechos que todos tienen como personas.

Esto hace necesaria la ética politica, por ser la politica actos libres y deliberados.
“Ahora mas que nunca es urgente, muy urgente, tna ética del amor. Porque el amor
es la esencia de la persona, la mds alta vocacidn del hombre, que serd juzgado

- 2
precisamente por su amor.”*

El objetivo de la politica es la realizacidn integra y plena de las personas, de todos y
cada umo, y no s6lo de un colectivo anénime ¢ impersonal. Antes que Ia sociedad y
la familia, est4 Ia persona. Este es el personalismo comunitario o solidarismo que

propone la Iglesia.

Para este personalismo, el hombre mantiene fa primacia inviolable del micleo
intimo de su personalidad, el ser persona investida de una dignidad eminente y
de una incoercible libertad. De aqui arrancan todos sus derechos findamentales,
anteriores y superiores a toda ley positiva y a toda organizacion politica. Esto
invalida todo intento de sojuzgamiento ideolégico v material. Pero al mismo
tiempo, el ser humano estd abierto a la sociedad, por su indigencia y por su
trascendencia peculiares. ¥ ello le obliga a colaborar en el bien comin y le
sefiala estrictos deberes para con la comunidad a la que pertenece. Le impone
sacrificios y obligaciones no sélo en su vida e intereses, sino también en sus

aspiraciones de desarrollo personal y de bienestar.

Asi, para quienes se oponen a que la Tglesia se pronuncie sobre cuestiones
terrenales, v la conminan a que se dedique exclusivamente a la salvacion de las

almas, la Iglesia responde que lo que importa no son 1as almas, sino 1a persona en su

* Sanabria, “La dimdad. 7, p. 102,

* Hécetor Gonzdlez Unbe, op. et p. 9
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totalidad, no solo el cuerpo o ¢l alma, sino la persona. Y si la persona es un espiritu

encamado, la respuesta es mas que contundente.

Y no siendo la sociedad otra cosa que una multited de personas Umicas e irrepetibles,
con la misma digndad, cualquier preocupacion por la persona, es una preocupacion
por la sociedad, y viceversa. Por ello, para 1a Iglesia catélica, “el principio, el sujeto
v el fin de toda institucion social es y debe ser la persona humana, ya que es ella

quien por su propia naturaleza tiene absoluta necesidad de la vida social”.*

Mas atm, desde la perspectiva existencialista, no existe la pobreza, existen los
pobres; no existe la hambruna, sino 1as personas con hambre; no las enfermedades
del Tercer Mundo, sino los enfermos; no 1a concentracion de la riqueza, sino unos
pocos gue tienen mucho; no la desnutricién infantil, sino los nifios desnutridos; no Ia
marginacién, sino los marginados; no la explotacion, sino explotadores y
explotados; no importa la inmigracion, importan los inmigrantes. No importa el

pecado, sino el pecador, por eso murid v resucité Cristo.

2.5 Vision global

Hasta aqui, ha quedado claro que los sistemas econdmicos efectivamente tienen tras
de si una particular concepcion del hombre, tienen una idea clara de lo que ¢s y de Io
que mplica la naturaleza del ser humano, asumida como inmutable. Y hemos visto
que el catolicismo aporta también una visibn del hombre sobre la cual no

funcionarian os dos grandes sistemas econdmicos: el capitalismo y el comunismo.

G815
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El egoismo natural defendido por la escuela clasica v neocldsica no debe estar bajo
el control del hombre, a pesar de su libre albedrio. El hombre es libre y responsable
y tiene la capacidad de reflexién; asi, un sistema econdmico que lleve al hombre a
actuar por impulso, y que emplee su razén para obtener mayores ganancias para s,
estd inhibiende la realizacidon plema de la persona, estd menospreciando sus

facultades y estd rebajando su dignidad v 1a de sus semejantes.

El hombre del pensamiento marxista es un ser dismiomido, que reduce su ser
personal siempre a relaciones econdmicas. Aunque Marx habla de la realizacion
plena det individuo en el comunismo, antes de €] no es concebido originariamente
COmMO persona en si misma, sino siempre como miembro de una clase; o bien, ya en

el comunismo, se integra voluntariamente al colectivo, sin dejar de ser él.

Mientras la economia de libre mercado propone la competencia entre individuos
apareniements iguales como mecanismo econdmuico para aglecanzar el bienestar
social, y el comunismo sélo puede alcanzarse a través de la lucha violenta de clases,
¢l catolicismo propone la solidaridad a partir de que el individuo es persona, y como
tal s unico e irrepetible, y es importante por si mismo, independientemente del

grupo social al que pertenezca, aun cuando el ser le sea propio.

Si bien el sistema clasico y neoclasico, y el catolicismo estan de acuerdo en el
respeto a la libertad, la economia de libre mercado no cree en la responsabilidad de
la persona libre, v al fomentar la competencia y el consumismo, 1a hace caer en la
enajenacion denunciada también (no sélo) por el marxismo, en detrimento de si

misma,
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El cristianismo, doctrina de perdén y amor al enemigo,”” es a todas luces
incompatible con la lucha de clases. La transformacidn social parte de la persona, se
proyecta en la familia y culmina en la comunidad; no puede ser al contrario porque,
entonces, 1a persona no puede ser por si misma, ningiin grupo social puede darle al
hombre la libertad que le es propia en razdn del espiritn, hacer uso de la libertad

sierpre implica, a final de cuentas, el uso de la propia voluntad.

A la economia cldsica y neocldsica, en la praxis, le es indiferente si para ¢l hombre
la vida y la historia tienen vm sentido. Para el catolicismo, Dios ¢s el punto de
referencia, el punto de salida y de Hegada, lo que da sentido a todos los ambitos de
su existencia, “Para un marxista, el sentido de la vida y de la historia no es un hecho
de naturaleza, sino un hecho de culrura. Este sentido no fue dictado por Dios en el
primer dia de la creacién. Es obra de la historia humana, desde 1a aparicién, con el

trabajo, de la primera herramienta...”*

Asi pues, la variable fundamental que distingue los pensamientos anteriores es la
persona y su dignidad. Codme se concreta esto en planteamientos econdmicos es la

materia del proximo capitulo.

SO Luicas, 6, 27-35.
" Roger Garandy, “E! sentido de la wida v de la lustoria en Mars y en Theilhard de Chardin, la
contribucidr: de Tetthard al didlogo entre cristianos y marxistas™, cn Claude Cuénot y otros,

Ivolucton, marcismo v eriviiamsmo, Plaza v Jands, Bareelora, 1970, p. 101,




3. ASPECTOS ECONOMICOS DE LA DOCTRINA SOCIAL
CATOLICA.

Nosotros no aceptamos la separacién de la economia de lo humano, del
desarrollo de as civifzaciones en que esta insciito. Lo que cuenta para nosotros
es el hombre, cada hombre, cada agrupacién de hembres, hasta la humanidad

entera.

L. J. LEBRET OC.P.

Lo que la Igiesia propone en materia de economia, io ha hecho desde el punto de

vista de la persona. Siempre que 1a Iglesia se pronuncie en materia social en general,

v en lo econdémico particularmente, lo hard partiendo desde la antropologia

presentada en el capitulo anterior. Asi, por ejemplo, cuando s¢ refiere a la

produccion o al desarrollo econdmico, nos dice:

La finalidad fundamental de esta produccion no es el mero incremento de los
productos, m el lucro, en el poder, sino €l servicio del hombre  del hombre
integral, teniendo en cuenta el orden de sus necesidades materiales y de sus
exigencias intelectuales, morales, espirituales y religiosas” del hombre,
decimos, cualquiera que sea, como de cualquier grupe de hombres, sin

distincion de raza o continente. !

"GS . 64
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El desarrollo econdmico debe quedar bajo el control del hombre, y no sélo al
arbitrio de unos pocos hombres o grupos dotados de excesivo poder econdmico,
ni se ha de dejar en manos de la sola comunidad politica, ni de algunas grandes

o2
potencias.

Hablar del proceso econdmico implica hablar de quien lo lleva a cabo y la finalidad
que persigue, los beneficios o los perjuicios que le reporta. La actividad econdmica,
como toda actividad, es a final de cuentas trabajo. De ahi que abordaremos como
primer punto de analisis el trabajo humano, pues de la valoracién que de éste se

haga, se derivaran las conclusiones sobre otros tépicos econdmicos fimdamentales.

También s¢ ha hablado de 1a orientacion de la ensefianza social de la Iglesia hacia el
bien comun, ¢! cual ha sido definido por el mismo Magisterio de la siguiente

manera:

$Qué quiere decir esto sino el desarrollo integral de todo el hombre y de todos

tos hombres?®

Suma de condiciones que consienten a los individuos y a las colectividades

alcanzar su propia perfeccion mas plena y rz'a.pida.mente.4

No es la simple suma de los intereses particulares, sino que implica su
valorizacidén y armonizacién, hecha segiin una equilibrada jerarquia de valores
y, en ultima instancia, segiin una exacta comprension de la dignidad y de los

derechos dela pe:rsona.5

*GSn 63
"PPn 42
“GSn 26,
“CAn 47
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En un plano nacional, han de considerarse exigencias del bien comin: el dar
ocupacion al mayor nimero de obreros; evitar que se constituyan categorias
privilegiadas, incluso, entre los cbreros; mantener una adecuada proporcion
entre salarios y precios, y hacer accesibles bienes vy servicios al mayor nimero
de ciudadanos; climinar o contener los desequilibrios entre los sectores de la
agricultura, la industria v los servicios; realizar el equilibrio entre expansion
econdmica y adelanto de los servicios publicos esenciales, ajustar, en los
Hmites de lo posible, las estructuras productivas a los progresos de las clencias
y las téenicas; concordar los mejoramientos en el tenor de vida de la generacién
presente, con el objetivo de preparar un porvenir mejor a las generaciones
futuras.

Son en cambio exigencias del bien comin en un plano mundial: el evitar toda
forma de concurrencia desleal entre las economias de los varios paises;
favorecer la colaboracidén entre las economias nacionales, mediante convenios
eficaces; cooperar al desarrollo eccondmice de las comunidades politicas

econémicamente menos adelantadas,®

Esta de Juan XXIII, es sin duda una de las mas avanzadas defmiciones de lo que es
el bien comuin, tanto por su concrecion como por su alcance, lo que impide que s

tache tal concepto como mera frase retorica.
3.1 El trabajo humano

La realidad del trabajo aparece ya desde el libro del Génesis: “Sed fecundos y

»7

multiplicaos y henchid la tierra v sometedla.” Este dominio del hombre sobre la

naturaleza sdlo puede llevarse a cabo por medio del rabajo.

“ MM nn. 63, 64.
7 Génesis 1, 28. Las citas biblicas cstédn tomadas de la Biblhia de Jernsalén, 2' od | Desclee de

Brower, Bilbag, 1975
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Lo primero que destaca la Iglesia de la naturaleza del trabajo, son las dos

dimensiones que lo componen:

E) dominio def hombre sobre la tierra se realiza en el trabajo y mediante
el trabajo. Emerge asi el significado del trabajo en sentido objetivo [...] El
sujeto propio del trabajo sigue siendo el hombre [...] capaz de obrar de
manera programada y racional, capaz de decidir acerca de si y que tiende
& realizarse a si mismo [..] como persona él trabaja, realiza varias
acciones pertenecientes al proceso del trabajo; éstas, independienternente
de su contenide objetivo, han de servir todas ellas a la realizacidn de su

humanidad, al perfeccionamiento de esa vocacién de persona.®

La dimensién subjetiva “condiciona la misma esencia ética del trabajo por el hecho

de que quien lo lleva a cabo es una persona, un sujeto consciente y libre [...}J que

decide por si mismo”.’

Ademas, en razdn de esta misma dimension subjetiva, el trabajo no vale por cuanto
produce, sino por quién produce mediante ¢l trabajo, y es de destacar que no se trata
de Ia produccion de bienes por si misma, sino por el fin de estos en tanto que deben

ayudar al hombre a realizarse a si mismo como persona.

El trabajo es un bien del hombre —es un bien de su humanidad—, porque
mediante el trabajo el hombre no sélo transforma la naturaleza
adaptandola a las propias necesidades, sino que se realiza a si mismo

como hombre, es més, en un cierto sentido, “se hace més hombre™ '

¥ Inan Pablo [, Laborem exercens (LE), o 5-6
"LEn. 6
“LEn 9
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Mas atim, €l trabajo tiene una proyeccion social gue pasa por la familia:

El trabajo es el fundamento sobre el que se forma la vida familiar, 1a cual
es un derecho natural v una vocacion del hombre... En conjunto se debe
recordar v afirmar que la familia constituye uno de los puntos de
referencia mas importantes, segim los cuales debe formarse el orden

socio-ético del trabajo humano.'’

Y socialmente, ademas, es el trabajo disciplinado, en solidaria colaboracién el que
permite la creacion de verdaderas comunidades de trabajo en la transformacion de la
naturaleza y del ambiente humano mismo. De este modo, se fortalecen las relaciones
mterpersonales mediante el vinculo de la solidaridad y de las responsabilidades
compartidas. ’

Ya instalados en el proceso de produccion, durante su desarrollo histérico entraron
en conflicto trabajo y capital, precisamente porque solo se tomd en cuenta la
dimension objetiva del trabajo, se le despojo de su caracter humano, y se le redujo a
ser un factor mas de la produccion, del cnal s6lo se esperaba obtener las mayores

ganancias posibles.

El conflicto capital-trabajo

Ahora biep, trabajo v capital no pueden contraponerse el uno al otro porque ambos
se complementan, mas si consideramas que detrds de ellos se encuentran personas
concretas, v porque ademas el capital mismo tiene su origen en el trabajo humano,
de ahi que 1a doctrina social de la Iplesia sostenga el principio de la prioridad del

“trabajo” frente ol “capital”:

"LEn 10
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Este principio se refiere directamente al proceso misme de produccion,
respecto at cual el trabajo es siempre ung causa eficiente’ primaria, mientras el
“capital”, siendo el conjunto de los medios de produccién, es sOlo un
instrumento o la causa instrumental [...] Tales recursos no pueden servir af
hombre si no es medionte el trabajo [...Jel conjunto de medios es fruto del
pairimonio kistorico del trabajo humano [...], desde los mds primitivos hasta
los mas ultramodernos, han sido elaborados gradualmente por el hombre
[..17odo lo que sirve al trabajo [...] es fruto del trabajo [...] Conviene subrayar
v poner de relieve la primacfa del hombre en el procese de produccién, la

primacia del hombre respecto de las cosas.”

Si es importante, empero, sefialar que ¢l uso del capital, reflejado en la técnica, trae
consigo importantes riesgos, pues puede transformarse de aliado en adversario del
hombre, como cuando la mecanizacién del trabajo “suplanta” al hombre, quitindole
toda satisfaccion personal v el estimulo a la creatividad v responsabilidad. El trabajo

estd en “funcidn del hombre”, y no el hombre Qen “funcién del trabajo”. 14

Asi, 1o se puede admitir que el trabajo humano se torne dependiente del capital,
puede condicionarlo, pero no subordinarlo. El trabajo humano sélo encuentra

dependencia en Dios mismno, dador de todos los recursos de la Creacidn,

% Y a filosofta aristotélica habla de cuatro causas: matenal, formal, eficientc v final. La material es
aquello de lo que algo sc hace; la format ¢s lo que hace que alge sca lo que os, su esencia, la
cficignte ¢s lo que provoca ¢l movimiento; v la final, aquelo cn vista de lo que s¢ hace algo. Para
¢l personalismo, todas las causas sc reducen a una sola, la cficiente y, por lo tanto, la que
verdaderamente importa.

"LEn. 12

YO LEnn 5-6
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Trabajo y propiedad

Tomar en consideracion a los hombres que se encuentran defras del capital, implica
hacer una valoracion de la propiedad privada de los medios de produccién. La
Tglesia jamas ha sostenido como inmutable e inalienable el derecho 2 la propiedad
privada, Al contrario, siempre la ha considerado como subordinada al principio del
destino universal de todos los bienes, del cual trataremos més adelante con mayor
detalle.

El hombre puede darse cuenta facilmente de que con s« trabajo entra en un
doble patrimonio, es decir, en el patrimonio de lo que ha sido dado a todos los
hombres con los recursos de la naturaleza, y de lo que los demas ya han
elaberado anteriormente sobre la base de estos recursos, ante todo desarrollando

la técnica .. °

Por lo pronto, interesa que los medios de produccién no pueden ser poseidos en
contra del trabajo, ni siquiera pueden ser poseidos para poseer, pues deben servir al
trabajo, por lo que es valido en algunas circunstancias la propiedad social de dichos
medios. En otras palabras, la Iglesia estd de acuerdo, € incluso propone, la
copropiedad de los medios de trabajo v la participacién de los trabajadores en la
gestion y en los beneficios de la empresa; es decir, el llamado “accionariado” del

trabajo.'®
Ahora bien;

Se puede hablar de socializacion Unmicamente cuando quede asegurada la

subjetividad de la sociedad, es decir, cuando toda persona, basandose en su

“1En 13
o MM 75,83, 96, LEn 14, CAn 31
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propio trabajo, tenga pleno titulo a considerarse al mismo tlempo
“copropietario” de esa especie de gran taller de trabajo en el que se compromete
con todos. Un camino para conseguir esa meta podiia ser la de asociar, en
cuanto sea posible, el trabajo a la propiedad del capital y dar vida 2 una rica
gama de cuerpos intermedios con finalidades econdmicas, sociales, culturales:
cuerpos que gocen de una autonomia efectiva respecto a los poderes

pt'sblicos...n

Una de las razones esgrimidas por la doctrina social de la Iglesia es la de las ventajas
que reporta para una empresa el hecho de que el trabajador sienfa que estd
trabajando en algo que es suyo, que se sienta duefio y participe en la toma de las
decisiones, v que no quede reducido a un mero factor productivo que al que sélo le

retribuyen una remuneracion.

3.2 Empleo, salario y distribucién del ingreso.

El trabajo como fuente de derechos

Dada la dimension subjetiva del trabajo, éste no es sélo un deber, sino también una
fuente de derechos para los trabajadores, tanto de parte del empresario mismo, como
de parte de todas aquellas instancias que de alguna manera condicionan las

relaciones laborales, principalmente el Estado.

Uno de los principales derechos que debe procurar un Estado es que su ¢conomia
provea del empleo adecuado a todos los sujetos capaces de €1; es decir, debe actuar

en contra del desempleo. Y mientras ello no sca posible, ¢l Estado debe prestar un

ULEn 1
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subsidio a los desempleados. Una modalidad es 1a del seguro de desempleo, que

también ha propuesto reiteradamente la Iglesia.'®

Otra de las medidas que puede adoptar el gobierno en contra del desempleo es llevar
a cabo una planificacién global de la economia, lo cual implicaria una tarea mas de
coordinacién, con el fin de no impedir la libre iniciativa de los particulares. Y lo que
aqui se diga para la economia de un pafs, se aplica igualmente a la economia
internacional, con ¢l fin de disminuir las diferencias de desarrollo entre ellos. En

esta coordinacion entran la educacion y la capacitacion profesionales.

Para conseguir estos fines el Estado debe participar directa o indirectamente.
Indirectamente v segan el principio de subsidiaridad, creando las coadiciones
favorables al libre efercicio de la actividad econémica, encauzada hacia una
oferta abundante de oportunidades de trabajo y de fuentes de riqueza.
Directamente y segiin el principio de solidaridad, pordendo, en defensa de los
mis débiles, algunos limites a la autonomia de las partes que deciden las
condiciones de trabajo, y asegurando en todo ¢aso un minime vital al trabajador

¢n paro.””

Los derechos que el trabajador adquiere por parte del empresario son 10s relativos a

un salario justo y otrag prestaciones.

El salario justo

La doctrina social catélica siempre ha sefialado que el salario debe ser justo. Ya en

la Biblia encontramos referencias al respecto:

YLEn 18y CA 6, 34 son las mas recicntes
“CAn 1S
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No explotaras al jornalero humilde y pobre, ya sea uno de tus hermanos o un
forastero que resida en tus ciudades, Le dards cada dia su salario, sin dejar que
el sol se ponga sobre esta deuda; porque es pobre, y para vivir necesita de su
salario. Asi no apelari por ello a Yahveh contra ti, y no te cargards con un

pecadt:a.20

Mirad; ¢l salario que no habéis pagado a los obreros que segaron vuestro campo
estd gritando; v los gritos de los segadores han llegado a los oidos del Dios de

cpon 21
los ejéreitos.

Siendo el trabajo 1a clave de la cuestién social, la remuneracién que éste reciba es el
mejor indicador para medir la justicia de cualquier sistema socio-econdmico. Y para
la doctrina social catélica, esta justicia del salatio se basa también en el principio del

destino universal de los bienes:

La remmmeracion del trabajo, sigue siendo una via concrefa a través de la cual
la gran mayoria de los hombres puede acceder a los bienes que estan destinados
al uso comuin: tanto los bienes de la naturaleza, como los que son fruto de la

produccion 2

Dejar que sean las fuerzas del mercado las que determinen el monto del salario, es
ignorar la dimensién subjetiva del trabajo, la finalidad que el hombre busca al

desarrollarlo, asi como el destino comin de los bienes.

Aun cuando la Iglesia no fija criterios técnicos para la fijacion del monto minime del
salario, si marca, sin embargo, los criterios para determinar si el salario que percibe

el trabajador es justo. Y estos criterios no se refieren sélo a la subsistencia del

¥ Dewteronomio 24, 14-15.
! Sannago 5.4
“1LEn 19
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trabajador y su familia mediante el goce de bienes materiales y espirituales, sino que
son muy claros al sefialar que el trabajador debe ganar lo suficiente como para que
también pueda ahorrar y, al término de su vida laboral, haya adquirido alguna

propiedad; es decir, haya formado un patrimonio.”

En la enciclica Quadragesimo Anno (QA), el papa Pio X1 sefialo tres factores claves
para determinar ¢l monto del salario: las necesidades del obrero, las posibilidades de
la empresa v el bien comin® Asi, la doctrina social catélica no olvida que detras
del capital hay empresarios, y que son personas al igual que todos aquellos que
conforman la comunidad y que directa o indirectamente tienen que ver con el

desempefio de la empresa.

En case de que las empresas no pudieran refritruir 2l trabajador el minimo salarial,
entonces lo més conveniemte s que la empresa clerre vy los trabajadores sean
colocados en otros sectores productivos, o en empresas mas foeries dentro del
mismoe sector. Juan XXIII, a los criterios arriba sefialados, afiadid también como
determinantes la efectiva aportacion del trabajador a la produccién econdmica, y la

ampliacion del bien comin a la esfera internacional.

Con ello, la lglesia acepta la eficiencia del mercado en la asignacion de recursos,
pero con los limites que le imponen los mismos hombres mediante las instancias
adecuadas, como la legislacion laboral, para que el mercado realmente esté al
servicio de la persona. Eticamente, ademas, es inadmisible y condenable que se

quiera retribuir a un trabajador un salario menor al justo aun cuando ya se haya

P Civ RN an 14, 20,32, 45 47; QAn. 71; QA nn 14, 18, MM nn. 54, 35, 57-59; GSnn 29, 66, 67,
PP 19, LEn. 19:5RSn 28 CAnn. &, I5.

QA nn 50-53

MM n. 53
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firmado un contrato que asi lo estipule, y la Iglesia lo apoya en que se le retribuya,

aun en ese caso, lo minimo que como persona debe recibir por su trabajo.

La distribucicn del ingreso

Por lo que se refiere a la distribucién del ingreso, la Iglesia no sélo ha denunciado la
concentracién de éste en unos cuantos dentro de cada pais, v asi mismo la
concentracién del ingreso mundial en unos cuantos pafses, sino que también ha
hecho reiterados Hamados a la solidaridad, tanto de los grupos sociales como de las

naciones en favor de los més desprotegidos.®®

En algunas de esas naciones la abundancia v el lujo desenfrenado de unos pocos
privilegiados contrastan de manera estridente y ofensiva con las condiciones de
extremo malestar de muchisima gente; en otras se llega 2 obligar a la actual
generacion a vivir con privaciones inhumanas para aumentar la eficiencia de la
economia nacional conforme a ritmos acelerados que sobrepasan los limites que
la justicia y la humanidad consienten; mientras en otras naciones un elevado
tanto por clento de la renta se consume en robustecer o manstener un

. . ; 27
malentendido prestigio nacional o se gastan sumas enormes en armamento.

Para alcanzar una mejor distribucion del ingreso, el Estado debe intervenir con una
politica fiscal solidaria, siguiendo la linea de la propuesta por John Stuart Mill.
Ademas, el ingreso estaria mas equitativamente distribuido si efectivamente los

trabajadores fueran incorporados a la propiedad de las empresas.

%, SRS n. ©
TMM n 53




Ahora bien, en la vision catolica del hombre, el ¢recimiento econdmico no es un
objetivo que deba alcanzarse por si mismo, sino que debe subordinarse a la
equitativa distribucién del ingreso y la riqueza, porque es por esa via que se ayuda

mas a la persona a alcanzar su piena realizacidn.

Hoy se comprende mejor que la mera acumulacion de bienes y servicios,
incluso a favor de una mayoria, no basta para propercionar la felicidad humana,
Ni, por consiguiente, la disponibilidad de mltiples beneficios reales, aportados
en los tiempos recientes por la ciencia y la técnica, incluida la informética, traen

consigo la liberacion de cualquier forma de esclavitud 2

Ademds, como el punte de referencia siempre es el hombre, fa persona, antes que el
tener esta el ser, de ahi que el crecimiento como un fin en si mismo no estd

éticamente justificado:

Este es, pues, el cuadro: estan aquellos —los pocos que poseen mucho— que
no llegan verdaderamente a “ser”, porque, por una inversion de la jerarquia de
los valores, se encuentran impedidos por €l culto del “tener’’; y estan los oiros,
—los muchos que poseen poco o nada— los cuales no consiguen realizar su

vocacion humana fundamental al carecer de los bienes indispensables,

El mal no consiste en el “tener” como tal, sino en el poseer que no respeta la
calidad v la ordenada jerarquia de los bienes que se tienen. Calidad y
Jerarquia que derivan de la subordinacion de bienes y de su disponibilidad al

“ser” del hombre y a su verdadera vocacién,??

Por lo tanto:

FSRSn. 28 Cfr. PP 19, OA 1 9.GS 1. 35,
™ Ihidem
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El desarrolloc no puede consistir solamente en el uso, dominio y posesién
indiscriminada de Jas cosa creadas y de los productos de la industria humana,
sino mas bien en subordinar la posesidn, el dominio y el uso a Ia semejanza
divina del hombre y a su vocacién a la inmortalidad. Esta es la realidad
trascendente del ser humano la cual desde el principio aparece participada por
una pareja, hombre y mujer (Cf. Génesis 1, 27), v es por consiguiente,
fundamentalmente social >

Otras prestaciones

Otras prestaciones a que tiene derecho el trabajador corresponden a la valorizacién,
dentro del salario, del trabajo femenino en casa, de manera que la mujer, cuando se
inserte en el mercado laboral, lo haga por su realizacién personal, y no obligada por
la necesidad de subsistencia del hogar.

Otros derechos son los correspondientes a la seguridad social, que le permitan a los
trabajadores el acceso a servicios de salud a bajo o ningiin costo (dado el subsidio
correspondiente), a servicios culturales y educativos para € v su familia, ¥ un
sistema justo de jubilaciones, que le¢ permitan, al término de su vida laboral,
mantener una calidad de vida acorde con su digmidad persomal. Ignalmente
importantes, el derecho a descansar, un dia a la semana, y un periodo largo al afio, o
varios periodos de menor duracion; un sano ambiente de trabajo, y una cobertura de

tiesgos laborales por parte de los empleadores.™

En todos los puntos anteriores, se ve clara y necesaria la intervencion del Estado en

la economia, toda vez que se trata de derechos inalienables de la persona que no son

* thidem.
T 1En 10
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respetados por ¢l mercado, deficiencia que la sociedad organizada debe subsanar en

favor del bien comin.

Los sindicatos y el derecho a huelga

Un recurso més a que tienen derecho los hombres de trabajo, es el de la libre
asociacion en sindicatos, y a la representacién ante los empresarios y el Estado para
la defensa de sus legitimos intereses, sin involucrarse y sin ser manipuiados por la
politica partidista.

El sindicalismo debe tener una muy clara orientacién de lucha por la justicia social
que por ningin motivo debe entenderse o desembocar en una lucha de clases; no se
busca la confrontacion, sino la concordia entre los distintos intereses.

Derivado de lo anterior, surge el derecho a la huelga, siempre que se utilice como
ultima medida, una vez que se hayan agotado todos los medios de discusién y
negociacidn, y siempre que su origen se encuentre en el justo reclamo de los
derechos fundamentales anteriores. No es licita como mecanismo de chantaje o de
presion innecesaria, dadas las repercusiones que acarrearia en contra de la

. . - P 2
comunidad una suspensién en la actividad econémica’

3.3 Libre mercado y libre empresa.

Dentro del pensamiento social catdlico, hablar de un sistema econdmico de libre

mercado, y de uno de libre empresa, es hablar de cosas diferentes, contraric a lo que

“Cf GSn, 68, LE n 20, Documenta de Pucbla n 492
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pudiera pensarse en un primer momento, como si ambas fueran sinénimos del

capitalismo. A este respecto, dice el Magisterio de la Iglesia:

Si por “capitalismo” se entiende un sistema econdmico que reconoce el papel
fundamental y positivo de la empresa, del mercado, de la propiedad privada y
de Ia consiguiente responsabilidad para con los medios de produccion, de la
libre creatividad humana en el sector de la economia, la Tespuesia es
clertamente positiva, aunque quiza seria mas apropiado hablar de “economia de
empresa”, “economia de mercado”, o simplemente de “economia libre”. Pero si
por “capitalismo” se entiende un sistema en el cual la libertad, en el ambito
econdmico, o estd encuadrada en un sdlido contexto juridico que la ponga al
servicio de la libertad humana integral v la considere como una particular
dimension de la misma, cuyo centro es ético y religioso, entonces la respuesta

es absolutamente neg,ativ&33

La expresion “economia de mercado” no es muy afortunada, debido a que se presta
a confusiones o malas interpretaciones, pero es claro, una vez que se han revisado
los textos del Magisterio, que en ningiin momento se ha defendido una economia de
libre mercado. La libertad es un atributo de la persona, no del mercado, sélo el

hombre es capaz de decidir y no puede delegar la responsabilidad que conlleva.

Lo que se reconoce es el papel importante que desempefia el mercado, pero siempre
bajo el control del hombre para que pueda servir al hombre mismo, tal como se ha

expuesto anteriommente. Lo mas apropiado es, entonces, hablar de wna economia

libre o de libre empresa.

Para empezar, es necesario dar la definicion de empresa desde e] punto de vista de la

doctrina social catdlica.

SCAn A2
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La empresa no puede considerarse tnicamente como una “sociedad de
capitales”; es, al mismo tiempo, una “sociedad de personas”, en la que entran a
formar parte de manera diversa y con responsabilidades especificas los que
aportan el capital necesario para su actividad y los que colaboran con su

trabajo‘34

La empresa, desde este punto de vista, ¢s una unidad orgénica definida desde la
persona, de ahi que el trabajo no sea solo un facior productivo, no sélo wn medio
para la actividad productiva, sino una causa, y como tal, adquiere una
responsabilidad en la direccién y en el control de la empresa.

La finalidad de la empresa no es simplemente la produccién de beneficios, sino
més bien la existencia misma de la empresa como comunidad de hombres que,
de diversas maneras, buscan la satisfaccion de sus necesidades fundamentales v
constituyen un grupo fundamental al servicic de la sociedad entera. Los
beneficios son un elemento regulador de la vida de la empresa, pero no el
Unico; junto con e¢llos hay que considerar ofros factores humanos y morales
que, 2 largo plazo, son por lo menos igualmente esenciales para la vida de la
empresa [...] El desarrollo integral de la persona humana en el trabajo no
contradjce, sino que favorece mas bien la mayor productividad y eficacia del
tragbajo mismo, por mids que esto pueda debilitar centros de poder ya

. 35
consolidados.

En cuanto al mercado, ya sefialamos anteriormente el papel que juega en la

asignacion de recursos; sin embargo, el mercado tiene sus Mmitaciones.

Da la impresion de que, tanto a nivel de naciones, como de relaciones

internacionales, el Irhre mercado sea el instrumento mas eficaz para colocar los

P CAn 43,

OA R 35,43
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recursos y responder eficazmente a las necesidades. Sin embargo, esto vale sdlo
para aquellas necesidades que son “solventables™ con poder adquisitivo, y para
aquellos recursos que son “vendibles”, esto es, capaces de alcanzar un precio
conveniente. Pero existen numerosas necesidades humanas que no tienen salida

en &l mercado >

En este contexto, la primera mercancia que no se puede cotizar en ¢l mercado es el
trabajo humano, por la dignidad gue trae asociada consigo, segim se expuso
anteriormente, v que no puede estar expuesta a los vaivenes de la logica de la

competencia depredadora en busca de los mayores beneficios.

Ademss, el mercado por si mismo sélo considera al hombre como productor o
consumidor, sin tomar en consideracion que el ser humano produce y consume
como un medio para vivir y desarrollarse convenientemente como persona en vistas
a sit vocacion a la trascendencia. De aqui que el mercado favorezca el consumismo y

no el desarrollo integral de 1a persona.

Owra dimension humana dejada de lado por el mercado es la que concieme a las
costumbres y tradiciones culturales, elementos que dan identidad a los pueblos, v
que el mercado, o no se preocupa de valorar debidamente, o bien, no permite su
equitativa distribucién, de manera que incorrectamente los bienes culturales se

valoran de acuerdo con las cotizaciones que alcanzan en el mercado.

Otro fendmeno igualmente preocupante que no encuentra una solucién adecuada en

el libre mercado, es ¢l problema de la cuestion ecoldgica:

El hombre, impulsado por el deseo de tener y gozar, mas que de ser y de crecer,

consume de manera excesiva y desordenada los recursos de la tierra y su misma

"CAn 34
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vida. En la raiz de la insensata destruccidn del ambiente natural hay un error
antropoldgico, por desgracia muy difundide en nuestre tiempo. El hombre [...]
cree que puede disponer arbitrariamente de la tierra, sometiéndola sin reservas a
su voluntad como si ella no tuviera una fisonomia propia y un destino anterior

dados por Dios, v que ¢ hombre puede desarrollar ciertamente, pero no

traicionar >

Por medio del trabajo, como veiamos en el subcapitulo correspo‘ndientc, ¢l hombre,
al someter la tierra, se suma a Ia obra de la creacidn, y en este sentido su tarea es la
de ser colaborador de Dios Creador de todas las cosas, pero con la explotacién
imndiscriminada de los recursos naturales, el hombre suplanta y traiciona a Dios y
traiciona a la creacion entera, incluyéndose a si mismo. Por ello, la naturaleza se

rebela contra la tirania del ser humato.

La propiedad privada

Asociada al modelo de libre mercado v de libre empresa, se encuentra la propiedad
privada, tanto de los recursos productivos como de los medios de produccion, asi
como del patrimonio familiar. Lineas arriba, al hablar de la propiedad de los medios
de produccidn, se decia que la doctrina social catblica nunca ha defendido como

nalienable el derecho a la propiedad privada, aungue reconoce sus ventajas.

Estas dltimas se refieren sobre todo a la seguridad que brinda a las personas en
cuanto a su mantenimiento la garantia que brinda un patrimonio, ademas de permitir
al hombre realizarse por si mismo por medio de su libertad v su inteligencia,
valiéndose de Jas cosas del mundo que estén a su alcance. Esto conlleva la

supeditacion de la propicdad privada al destino de uso comin de los bienes.

i C.‘\ n A7
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Dios ha destinado la tierra y cuanto elfa contiene al uso de todos los hombres y
de todos los pueblos, de modo que los bienes creados, en una forma equitativa,
deben alcanzar a todos bajo la guia de la justicia y el acompafiamiento de la
caridad. Cualesquiera que sean, pues, las formas determinadas de propiedad
legitimamente adoptadas en las instituciones de los pueblos, segin
circunstancias diversas y variables, jamas se debe perder de vista este destino
comin de los bienes [...] Por lo demés, todos los hombres tienen estricto
derecho a poseer una parte suficiente de bienes para si mismos y para sus
familias >

Lz propiedad privada no constituye para nadie un derecho incondicional y
absoluto. No hay ninguna razon para reservarse en uso exclusivo lo que supera

la propia necesidad, cuando a los demds les hace falta lo necesario. ™

Por lo tanto, la expropiacion es un recurso a que tienen derecho todos los Estados
para ser ejercido cuando asi 1o exija el bien coman. También se destaca que, por este
principio, el socialismo no se rechaza por abolir la propiedad privada, sino porque,
al perder a la persona dentro de la colectividad, se le despoja de su libertad, no sdlo

para poseer, sino para producir y COnsuImir.

*GSn 69

* PP, n. 23. Este principio sc ha mantemdo a lo largo de todo ¢l Magsterio social de Ia Iglesia, Cf,
RN nn.6, 8, 9, I1, 23, 39, 48, QA nn 26-3), MM n. 93, PTn. 12, LE n. 14, SRS n.29, CAnn. 6, 30-
32 Enr csta altima encicliea, Juan Pablo I hace explicita la vigencia de este principio aun para la
propiedad del conocinuento, de la tGemica v del saber, factores determinantes en los actuales

s1stemas de producaion
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La intervencion del Estado en la economia

Finalmente, para acotar los limites de un sistema econémico de libre empresa, queda
por definir cuales son las facultades de ntervencién que tene el Estado, las cuales
convergen todas en 1a biisqueda del bien comtn.”® Algunas de ellas se han sefialado
anteriormente, pues la Iglesia, lejos de pronunciarse por una radical disminacién de
la presencia del Estado en la economia, ha demandado su intervencién para resolver
cuestiones fundamentales, sin que esto implique que el Estado asuma el control total

de la economia, violando con ello la libertad de 1a persona.

Arriba menciondbamos 1a obligacién del Estado de garantizar empleo en un
contexto de economia libre, bajo los principios de solidaridad y subsidiaridad, lo
cual va mas en la linea de la escuela keynesiana que de la escuela clasica o
socialista, asi como en 1o referente a la seguridad social y, en general, a la politica y
legislacion salariales. Cabe recordar aqui también que en €l sistema clisico, el
mercado laboral es el sector clave que determina los niveles de empleo y producto,
dada wna determinada técnica, mercado que el catolicismo concibe de manera

completamente diferente,

Ademas de estas funciones, se le reconocen al Estado otras funciones tradicionales,
como lo es el garantizar la seguridad de la libertad v la propiedad, del sistema
ronetario v de la provisidn de los servicios pablicos, “de manera que quien trabaja
y produce pueda gozar de los frutos de su trabajo y, por lo tanto, se sienta

estimulado a realizarlo eficiente y honestamente”. "

“Cfr RN n 32, QA n. 61. Radiomensae de Pio XIL En ¢l 50 amversario de la “Rerum
Novarum™, a 8, MM 3742, PT 5132, CA 44-49
T CAR 4%
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Fl Estado tiene, ademas el derecho a intervenir cuando se presenten situaciones de
monopolio, asi como a ejercer funciones supletorias excepcionalmente cuando
sectores econdmicos o empresas débiles o en vias de formacién no sean adecuados

para cumplir su funcibn social,

Tales intervenciones de suplencia, justificadas por razones urgentes que atafien
al bien coman, en la medida de lo posible deben ser limitadas temporalmente
[...] para no ampliar excesivamente el ambito de intervencion estatal de manera

petjudicial para [a libertad tanto econdmica como civil

Finalmente, el Estado debe promover politicas que ayuden a las familias, ya sea
mediante instrumentos y recursos adecuados para apoyarla en la educacién de los
hijos, o en la atencién de los ancianos o de los discapacitados, tode ello con el fin de
mantener el nicleo familiar sin que 2 ninguno de sus miembros les falten

oportunidades de desarrollo personal

3.4 Relaciones internacionales, denda externa y flujes migratorios

Los principios expuestos para una economia nacional son igualmente validos cuando
se trata de las relaciones econdmicas entre los diferentes paises del planeta, tras las
cuales finalmente se encuentran hombres que toman decisiones, y de las cuales se

derivaran consecuencias que beneficiaran o perjudicaran a otros hombres.

Asi, por gjemplo en 1o concemiente a los flujos de capitales, el Magisterio establece

claramente:

= Ihidem.
SO CAn 49,
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La opcién de invertir en un lugar ¥ no en otro, en un sector productivo en vez
de otro, es siempre una opcicn moral y cultural, Dadas clertag condiciones
economicas y de estabilidad politica absolutamente imprescindibles, la decisién
de invertir, esto es, de ofrecer a un pueblo la ocasion de dar valor al propio
trabajo, esti determinado por una actitud de querer ayudar v por la confianza en

la Providencia, lo cual muestra las facultades humanas de quien decide.*

El concilio ha recordado [...] que la renta disponible no es cosa que quede
abandonada al libre capricho de los hombres; v que las especulaciones egoistas
deben ser eliminadas. Desde luego, no se¢ pedria admitir que ciudadanos,
provistos de rentas abundantes, provenientes de los recursos y de la actividad
nacional, la transfiriesen en parte considerable al extranjero, por pure provecho
personal, sin preocuparse del dafio evidente que con ello inflingirian a la propia

patria.45

Y es que no se puede pensar en ayudar a los de fuera, cuando se es cansa de atraso
para con los de dentro; si no bay conciencia de comunidad dentro de un mismo pais,
imposible tomar conciencia de la unidad de todo el género humane. Precisamente
por el principio de solidaridad, no se puede pretender del beneficio de unos a costa

de perjudicar la dignidad humana de otros.

En materia de comercio internacional, la ensefianza social de la Iglesia se¢ ha
pronunciado en general por la busqueda del bien comim internacional, pidiendo que
las relaciones comerciales sean a la vez relaciones de cooperacion, esto es, de
soltdaridad entre los pueblos para cerrar la brecha que separa al Norte rico del Sur

pobre. Ello implica 1a ayuda de los pueblos v de los organismos intemacionales para

“CAn 36
“PPn 24
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cambiar los patrones de comercio intermacional, en el que los paises mas pobres

exportan los productos primarios que son los de menor valor agregado.*

Actialmente, cuando Ja ewvidencia empirica nos muestra que el comercio
internacional es mas de caricter intraindustriat que interindustrial, los esfuerzos de
la comunidad internacionali deben encaminarse para que los paises en vias de
desarrollo puedan competir en la calidad de sus productos, dada la tecnologia

incorporada, y no por el bajo costo de su mano de obra.

Respecto a las diferencias entre los niveles de ingreso y de vida que se presentan
entre el Norte desarrollado y el Sur en vias de desarrollo, el Magisterio de 1a Iglesia

‘asume la siguiente postura:

Al observar las diversas partes del mundo separadas por la distancia creciente
de este abismo, al advertir que cada una de ellas parece seguir una determinada
ruta, con sus realizaciones, se comprende por qué en ¢l lenpuaje corriente se
hable de mundos distintos dentro de nuestro @nico mundo. Primer Mundo,
Segundo Mundo, Tercer Mundo ¥y, alguna vez, Cuarto Mundo. Estas
expresiones [...] son el signo de una percepeidn difundida de que la upidad del
mundo, en otras palabras, Ja wnidad del género humano, estd seriamente

comprometida.47

El problema de la deuda externa.

Asociado a las diferencias econdmicas entre el Norte v el Sur, se encuentra el

problema de la deuda internacional, del coal se ha ocupado en repetidas ocasiones el

* O MM 157 PT o 80, PP an, 53-39, SRS un. 13. 14
TSRS 0 14

58




Magisterio social de la Iglesia,*”® al grado, incluso, de publicar un documento ex
prafesse por parte de la Comision fustitia et Pax, en 1986, precisamente en el
comiexio de la crisis de la deuda en varios paises en vias de desarrollo, entre ellos

México.

En ese documento, como en sus demds pronunciamientos, la Iglesia catdlica
reconoce la gravedad del problema, sobre todo por la situacion de atraso y de
dependencia de los paises endeundados, que ven comprometido su desarroilo al
enviar al exterior, como pago de sn deuda, 1os recursos necesarios para su propia

nversion.

En La deuda internacional (DY), Tustitia et Pax presenta los principios éticos con

que debe afrontarse este problema. Ellos son los signientes:®

1. Crear nuevas solidaridades. El endendamiento es uno de los varios aspectos
de la interdependencia econdmica internacional, la cual debe conducir no al
dominio de las naciones mas fuertes, sino a la ¢reacidn de lazos solidarios

para respetar Ia ignal dignidad de todos los pueblos.

2. Aceptar la corresponsabilidad. La solidaridad supone la toma de conciencia
y la aceptacién de una corresponsabilidad respecto de las causas y las
soluciones del problema de la deuda, dado que la gestién econdmica de los
paises en desarrollo depende de los comportamientos ¥ decisiones de los

paises desarrollados.

B PP 45,GS n 85 SRS nn. 19, 35; CA 35.
TR Dleap LL3-6

89




Dada

Establecer relaciones de confianza. La confianza reciproca es indispensable
aun cuando las circunstancias no permitan mantener un COmMpromiso, pero si

deben darse actimdes concretas que la fundamenten.

Saber compartir esfuerzos y sacrificios. Para salir del problema de la deuda,
los paises deben compartir, de modo equitativo, los esfuerzos de reajusie y
los sacrificios necesarios, teniendo en cuenta la prioridad de las necesidades

de las poblaciones mas indefensas.

Suscitar la participacion de rodos. Esto incumbe a los actores financieros y
monetarios, asi como a los dirigentes politicos ¥ econdmicos, v todas las
categorias sociales en general, lo cual incluye a la Iglesia, en el campo ético

de la justicia social.

Articular las medidas de urgencia y las de largo plaze, con el fin de
restablecer la reactivacion del crecimiento, las inversiones productivas, ia
Teparticion equitativa y evitar el retorno a situaciones de crisis, promoviendo

una reforma de las instituciones monetarias y financieras.

la prioridad de las necesidades sociales de los paises endendados, es

inadmisible todo tipo de exigencias inmediatas sobre el deudor insolvente que no

pueda llevar, Se trata también de evitar las suspensiones de pagos susceptibles de

hacer vacilar el sistema financiero internacicnal, Por ello se propone la creacidn de

estructuras de coordinacién que prevean y prevengan este tipe de situaciones, para,

ademas, no dar lugar a especulaciones abusivas.

La verdadera solucién al problema de la deuda mo se agota con las medidas

inmediatas, sino que requicre crear al mismo tiempo las condiciones de un




saneamiento econdmico vy financiero para ¢l futuro. Ello implica las siguientes

responsabilidades, a partir del solidarismo:™

1. Por parte de los paises industrializados:

Evaluar el impacto positivo y negativo de sus propias politicas sobre otras
naciones, especialmente las mds pobres; a sabiendas, principalmente de que una
politica de crecimiento sostenido ayuda a la economia mundial a salir de sus

¢risis.

Deben evitar todas ias medidas proteccionistas frente a las exporiaciones de los
paises en desarrollo, lo que implica una mejor reparticién internacional de las
actividades econdmicas para no causar dafios sociales, especialmente sobre los

mas déhiles.

Finalmente, estos pafses deben coordinar sus politicas monetarias y financieras

para mantener bajas y estables las tasas de interés.

2. Por parie de los paises en desarrollo:

Examinar honestamente las causag internas de la deuda, como la abundancia,
valorizacién y administracién de sus recursos, v qué medidas de saneamiento
pueden implementar, repartiendo equitativa y solidariamente entre todas las

categorias sociales los esfuerzos necesarios.

Reactivar el crecimiento econdémico, no ¢omo un meta, sine como un fin para

responder a las necesidades de la poblacion, movilizando todes sus recursos

YO Meap
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disponibles. Lo que ademds les permitira hacer frente a los compromisos

financieros internacionales.

3. Por parte de los acreedores (Estados, bancos comerciales) respecto de los
deudores:

Aun cuando se respefe el conirato por ambas partes, los acreedores no pueden

exigir su ejecucidn si ¢l dendor se encuentra en unma situacion de extrema

necesidad.

Los Estados acreedores deben examinar las condiciones de reembolso
compatibles con la cobertura de las necesidades esenciales de cada deudor, en
espiritu de solidaridad v de reparticién de cargas. En caso de desacuerdo, se
puede solicitar un arbitraje reconocido por ambos. En el caso de los paises mas
pobres, el préstamo se puede convertir en donacion, explicando cada situacion

para no eimpaiiar la credibilidad financiera.

Los bancos comerciales tienen que reconocer no solo como deberes los depositos
que les son confiados, sino respetar las necesidades urgentes de los deudores. Por
ello, la Iglesia apela a su buena voluntad para superar los criterios de
rentabilidad, y sumarse al desarrollo solidario de todos los pueblos v contribuir

asi a la paz internacional.

4. Por parte de las organzaciones financieras multilaterales:

La Iglesia hace un llamado a estos organismos, especialmente el Fondo
Monetario Internacional y el Banco Mundial, a conducirse con criterios de
Josticta v solidaridad al servicio de todos, anteponiendo al hombre y sus

neccsidades sobre las téenicas financicras, para cumplir su cometido de




estabilidad v confianza en el sistema financiero internacional y de desarrollo para

todas las naciones.

Para ello, en primer lugar deben respetar la dignidad y la soberania de cada
nacién, pues la interdependencia de las economias nacionales debe convertirse

en solidaridad de manera consciente,

Y mas alla de un mero plan para superar los problemas de deuda, 1a propuesta de la
Iglesia a las naciones desarrolladas es la de establecer un programa concreto de

cooperacion y asistencia en beneficio de los paises en vias de desarrolio.

Flujos migratorios

La doctrina social de la Iglesia, como ya ha quedado claro, antepone toda la
estructura socioecondmica nacional e imternacional, al respeto absoluto de la
dignidad de la persona. Asi, pues, no importa si el trabajador se encuentra en su pafs
de origen, o st es un inmigrante nacionalizado o indocumentado, el hombre es
anterior a cualquier forma de organizacidn politica, y tiene el derecho de trabajar en
virtud de su derecho a beneficiarse, por medio de su trabajo, del destino universal de

1os bienes. "

Todo hombre tiene derecho a la libertad de movimiento v de residencia dentro
de la Comunidad Politica de la que es ciudadano; y también tiene derecho a
emigrar a otras Comunidades politicas vy establecerse en ellas cuando asi lo

aconsgien los legitimos intereses. El hecho de pertenecer a una determinada

T PT U4, 63 PP 69; GS 66, LE 23,
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Comunidad politica, no impide de ninguna manera el ser miembro de la familia

humana y pertenecer en calidad de ciudadano a la Comunidad mundial. 2

Viene a faltar en tal situacion (en la emigracion) un sujefo de frabajo, que con
el esfuerzo del propic pensamiento o de las propias manos podsia contribuir al
aumento del bien comin en el propio Pais; he aqui que este esfierzo, esta ayuda
se da a otra sociedad, la cual, en cierto sentido, tiene a ello un derecho menor B
que la patria de crigen [...] Se debe hacer todo lo posible |...] para que este mal,
en sentido material, no comporte mayores males en sentido moral; es mas, para
que, dentro de lo posible, comperte incluse un bien en la vida personal, familiar
y social del emigrado, en lo que concierne tamo af Pais donde llega, como ala
Patria que abandona [...] Lo més importante es que el hombre, que trabaja fuera
de su Paig natal, como emigrante ¢ como trabajador temporal, no se encuentre
en desventaja en el dmbito de los derechos concernientes al trabajo respecto a

los demas trabajadores de aquelia determinada sociedad >

3.5 Conclusion

La sociedad que propone la Iglesia como compatible a la dignidad del hombre es
agueila que estd basada en el trabajo libre, en la empresa v en la participacién;™ con
una economia donde el hombre pueda desarrollar amplia y libremente todas sus
capacidades creativas y de solidaridad a partir de su responsabilidad como miembro
de una comunidad, donde tenga la total libertad para tomar la iniciativa y llevar a
cabo sus proyectos de realizacion personal y orientado hacia el bien comun. Esto

implica necesariamente que, para ejercer mejor su libertad, los hombres tengan

2PpTy 20
“LEn 23
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acceso a una educacién y a una cultura donde se fomenten los valores ligados a Ia

dignidad de la persona.

Quiza los mas representativos de estos valores sean los enarbolados durante Ia
Revolucion Francesa: libertad, igualdad vy fraternidad. La ensefianza social de la
Iglesia apoya cualquier sistema que, al implantarse en el transcurso de la historia,
respete la libertad de la persona; se swma a un sistema donde haya igualdad de
oportunidades para todos, y que sean ejercidas precisamente con base en la libertad,
lo que mmplica que la sociedad garantice el disfrute de todos los derechos humanos

para cada uno de los hombres.

Sin embargo, a pesar de que la modernidad se imbuyé de los dos primeros valores,
el que no se ha fomentado, en buena medida debido al sistema de competencia que
no considera a la persona, es el de la fraternidad.” Y es precisamente este
fraternalismo o solidarismo el que propone la Iglesia catdlica como principio rector

de todo ¢l sistema socioecondmico,

* Cfr, Benchot, Mauncio, “La filosofia antc ol plurahismo cultural”, Revista de Frlosofia, nom 89,

afio XXX, Universidad 1beroamericana, Mexico, mayo-agosto de 1997 pp 242-243
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4. CONCLUSIONES

Convénzase los cristianos de que, al tomar parte activa en &l mavimiento
econdmico y social de su tiempo y luchar por una mayor justicia y candad,

puedsn contnbuir mucho al bienestar de la humanidad y ala paz del mundo.

GAUBIUM ET SPES, 72

Después de haber expuesto la tematica planteada en los objetivos de este trabajo,

quedan claras las signjentes conclusiones:

1. La Iglesia catdlica cuenta efectivamente con un conjunto orgiamco de
ensefianzas en matera social, que se ha ido conformando con los
pronunciamientos del Magisterio, a partir de la publicacién de la enciclica

Rerum Novarum por ¢l papa Ledn X1l en 1891.

2. Estas ensehanzas, o doctrina social, no constituyen una serie de

recomendaciones técnicas, sino un conjunto de criterios €ticos normativos.

3. Dicha doctrina se fundamenta en la vision que del hombre tiene la lglesia
catdlica, como imagen de Dios, creador suyo, €l cual lo doté de libertad e

inteligencia.

4. La concepeidén del hombre ¢s fundamental en la articulacidn de un sistema
econdmico, pues al final de cuentas la actividad econdmica estd orientada a la

satisfaccion de las necesidades humanas.




La concepeién del hombre le permite al sistema econdémico suponer cual es
su comportamniento para la satisfaccion de tales necesidades, asi como

determinar cuéles son cxactamente éstas.

Sea cual sea el comportamiento que presente el hombre, la satisfaccién de las

necesidades solo puede levarse a cabo por medio del trabajo.
La concepcion del hombre lleva asociada una valoracion del trabajo humano.

El sistema clasico de la economia supone una naturaleza humana centrada en

el egoismo como principal motivo de la actividad ccondmica, y como motor

de Ia historia.

Para la escuela cldsica, 1a naturaleza del hombre es un reflejo de 1a voluntad
de Dios, de manera que permitiendo al hombre actuar libremente, la
economia puede regularse a si misma por medio de sus leyes también
naturales.

10.En esa misma escuela de pensamiento, el trabajo es una mercancia mas que

encuentra su verdadera valoracién en el mercado. De aqui que el trabajo es

s6lo importante por 1o que realiza, pero no por quien lo realiza.

11.Asi mismo, para la economia clisica, todas las necesidades humanas

encuentran soiucion en el libre mercado.

12_El marxismo también tiene una concepcion del hombre, pero siempre

perteneciendo a un grupo social. v le niega totalmente un origen divino y una

trascendencia sobrenatural.
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13.La vision marxista de la historia es el materialismo histérico, cuyo motor ¢s

1a lucha de clases,

14.En esta visién, el hombre como individuo sélo puede realizarse en el
comunismo, previo a él sélo destaca su naturaleza relacional. El capitalismo
solo le oftece una existencia enajenada orientada hacia el afan de ganancias,

el consumismo y la propiedad privada.

15.El marxismo si le reconoce al trabajo su doble dimension: subjetiva v

objetiva, y ambas deben ser consideradas para su remuneracion.

16.El catolicismo presenta una concepcion del hombre como um ser libre y
racional de doble naturaleza, material v espmitual, creado por Dios a su

imagen y semejanza.

17.Esta vision es personalista; es decir, cada persona es inica ¢ irrepetible, que
goza de una sola dignidad, Ia haber sido creado por Dios y redimido por

Jesucristo.

18. La persona por su naturaleza es un ser social, y en su secializacion debe mirar

por el bien cotnin.

19, El catolicismo reconoce al trabajo humano su doble dimension: objetiva y
subjetiva, estando subordinada la primera a la segunda en virtud de la

dignidad de la persona.

20. Toda actividad humana es susceptible de una valoracion ética por razon de su
libertad




21.Para el catolicismo, toda actividad humana, y la econdmica lo es, debe regirse

por ¢l reconocimiento y el respeto de la dignidad personal.

22.Como consecuencia de lo anterior, el criterio ético de toda actividad es Ja
solidaridad o fraternidad, que debe wnir a todos los hombres porque

comparten a misma dignidad como personas.

23.Las relaciones econdmicas adquieren nueva valoracién y sentido cuando se
determinan rigiéndose por el solidarismo. El mercado debe subordinarse a la
dignidad de la persona, y no subordinarla a ella. Solo asi el hombre puede

servirse del mercado y de la economia, ¥ no ser perjudicado por ellos.

Por lo tanto, dadas las razones expuestas anteriormente, se acepta la hipdtesis
central de este trabajo:

Todo sistema econémico estd fundado en una concepcién del hombre. Por lo
tanto, el sistema econdmico solo puede ser transformado para bien del hombre
s1 se cambia dicho fundamento por uno integral, como el que propone g Iglesia

Catblica, de acuerdo con los Evangelios.

S




BIBLIOGRAFiIA

Althmsser, Louis, y otros, Polémica sobre marxismo y humanismo, Siglo XX,
México, 1974.

Astudillo Ursita, Pedro, Lecciones de historia del pensamiento economico, UNAM,
Mexico, 1975,

Beuchot, Mauricio. Los principros de la filosofia social de santo Tomas: lineas
generales del pensamiento socio-politico de santo Tomds de Aguino, IMDOSOC,

Meéxico, 1989,

Beuchot, Mauricio, “La filosofia ante el pluralismo cultural”, Revista de Filosofia,

mim. 89, afio XXX, Universidad Iberoamericana, México, mayo-agosto de 1997.

Biblia de Jerusalén, 2* ed., Desclee de Brower, Bilbao, 1975.

Big6, Pierre. Fe cristiana y compromiso social, CELAM, México, 1982.

Bonnin, Eduarde. Naturaleza de la doctrina social de la Iglesia. IMDOSOC,
México, 1991.

Cerutti Guldberg, Horacio, Filosofia de la hiberacion launoamericana, Fondo de

Cultura Economica, México, 1983.

100




Concilio Vaticano II. Constituciones Decretos. Declaraciones, 2° ed., Biblioteca de

Autores Cristianos, Madrid, 1966.

Congregacion para la Ensefianza CatOlica. Oriemtaciones para el estudio y la

ensefianza de la doctrina social, Ediciones Paulinas, México, 1990,

Cristianisme i Justicia. “Textos olvidados de la social de la Iglesia”, Cuesticn Social,
IMBOSOC, México, 1997.

Cuénot, Claude, v otros, Evolucién, marxismo y cristianismo, Plaza y Janés,
Barcelona, 1970.

Ekelund, Robert B., Hisioria de la teoria ecomdmica y de su método, 3° ed.,
McGraw-Hill, Madrid, 1995.

Erich Fromm, Marx y su concepto del hombre, col. Breviatios, 166, Fondo de
Cultura Economica, México, 1994,

Garandy, Roger, Introduccidn al estudio de Marx, Serie popular n. 33, Era, México,
1975,

Gutiérrez Gareia, José Luis. Conceptos fundamentales en la doctrina social de la

Iglesia, Centro de Estudios Sociales del Valle de los Caidos, Espafia, 1971.

Instituto social Ledn XIIL. Curso de doctrina social catdlica. Biblioteca de Autores
Cristianos, Madrid, 1967.

Kanapa, Jean, La doctrina social de la Iglesia, Ediciones Diaspora, Argentina, 1962.

101




Messner, Johannes, La cuestion social, Rialp, Madrd, 1976.

Jacobo M. Heriberto. Doctrina social de la Iglesia. De Leon XIII a Juan Pablo 11,
Paulinas, S.A., México, 1992,

Tuan XXUL Mater ef Magistra, Paulinas, S.A., México, 1992.

Tuan XXIIL. Pacem in Terris, Paulinas, S.A., México, 1992.

Juan Pablo 11, Cenfesimus Annus, Paulinas, S.A., México, 1992.

Joan Pablo II. Laborem Exercens, Paulinas, S.A., México, 1992.

Juan Pablo II. Sollicitudo Rei Socialis, Paulinas, S.A., México, 1992.

Ledn XII. Rerum Novarum, Paulinas, S.A., México, 1992.

Mardones, José Maria. Capitalismo y religion: la religion politica negconservadora,

Santander, Sal Térrea, 1991.

Marx, Carlos; Engels, Federico, Manifiesto del Parudo Comurusta, Progreso,
Mosct, 1990.

Pablo VL Eclestam Suam, Paulinas, S.A., México, 1992.

Pablo VI. Populorum Progressio, Paulinas, S.A., México, 1992.

Pio X1. Quadragesino Anno, Paulinas, S.A., México, 1992.

102




Pontificia Comisién Iustitia et Pax, La deuda internacional, Paulinas, S. A,
México, 1992.

Smith, Adam. Investigacién sobre la naturaleza y las causas de la riqueza de las

naciones, F.CE,, 2° ed., 9" reimp., 1997.

Talavera Ramirez, Carlos. “La economia de empresa a la luz del pensamiento social
cristiano”, Cuestion social, IMDOSOC, México, 1997,

Velé,squéz, H. Pedro. Dimension social de la caridad: ensayo sobre una virtud que
no estd de moda, IMDOSOC, México, 1990,

103




	Portada
	Índice
	Introducción
	1. La Doctrina Social de La Iglesia
	2. La Concepción del Hombre en el Sistema Económico
	3. Aspectos Económicos de la Doctrina Social Católica
	4. Conclusiones
	Bibliografía

