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INTRCDUCCION

I.a teoria politica de Hobbes, criticada por unos, defendida
por otros, pero tomada cn cucnta por todos. c¢s sin duda un
sistema complcto pero complicado. La Inglaterra de llcbbes
vivia tiempos dificiles y absurdo serfa negar que es0s afos
influyeron considerablemente cn su obra. La debilidad del
poder mondarquice absoclutista cra cada vez mayor, la guerra
civil se aproximaba con notable rapidez v Hobbes se
apresuraba a fortalecer tedricamente la figura de un poder

soberano absoluto, capar de evitar csta guerra.

De una idca particular del hombre, [fobbes ey capaz de
deducir la necesidad de instituir un poder superior al de
cualquier individuo aislado, con el fin de controlar ¢ incluso
someter las pasiones y las voluntades indivicuales. EI
hombrc. en la idca de Hobbes, busca por naturaicza conseryar
la vida. prolongarla vy viviria felizmente; en este afdan se
encontrara con multiples ricsgos, pues dade gue todos buscan
los medios ¢conducentes a esos fines, en estado de naturaleza

tendran que competir por cllos.’

El hombre, con este a’an natural de conservacidn y sin

un poder superior al de cada individuo, es capaz de desatar un

' Tiopbes supene una seasez de rECUrSns fus e causa de competeneia
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estado. denominado estado de naturaieza, que es de guerra de
todos contra todos, v si la vida, como piensa Hobbes, es
considerada el bien maximo, esta guerra supone un mal que
pone en riesgo la conservacidon pues. al no haber un
organismo o poder que contrele 2 los individuos, todos cllos

I El

dependen de sus propias capac:dades, sean naturales y/o
adquiridas por experiencia, para superar los peligros de esta
guerra. Sin smbargo el problema se agrava cuando las
diferencias de talento, [uerza, astucia o incluso poder ne son
suficientemente grandes como para evitar que ¢l mds déhil
ascsine al mas fuerte. Esta igualdad en cuanto a la cepacidad
que tienen los hombres de matarse entre si los obliga a ser
organismos de autoconscrvacidn, siendo ¢l micdo la pasion

comun entre ellos.

Con esto advertimos hasta ahora que los hombres son
iguales en al menos dos sentidos: todos tienen miedo, que €5
micde a la mucrte violenta (considerada ¢l peor de los males),
v todos tienen la capacidad de matar. Ilannah Arendt destaca

csta scgunda tgualdad cuando atirma que:

No es la igualdad ante la muerte Jo que es decisivo
para Hobbes: es la igualdad del miedo que resulta de
la habilidad igualitaria para matar que todo hombre



posee en el estado de naturaleza nara que los
. . 2
hombres s¢ amarren en un bicnesiar comun.

A partir de la capacidad que yo mismo tengo pera matar

a los oiros (y el miedo que csa capacidad propia provoca

entre los hombres), gueda manifiesta la posibilidad de
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oiros me maten a mi{ y es entonces que los hombres dirigen
todos sus esfuerzos a evitar la posible muerte viclenta; todos
SO cnemigos potenciales ¥ por tanto ¢ necesario temer vy
desconfiar de todos, anticiparse e incluso matar antes que

morir.

Hobbes, por otra parte supera los conflictos quc
pudicran surgir cn términos de justicia ¥ legitimidad, dejando
claro gue en este estado de guerra de todos contra todos, los
hombries tienen derecho a todo, pucs como hemos dicho, no
havy una instancia supericer a los individuos disociados que
declarc v parantice ¢l derecho de cada uno a cada cosa, que ¢s
causa de guerra pero también medio de defensa contra ella.
Asi, a pesar de que Hobbes considera la existencia de leves
de naturaleza, los criterios para obedecerlas dependen del

sujeto particular, gue es quien counsidera individualmente

P Cita toraada de Digterlen. Pawatre “Hobbes. 2) porque v para qué de 13 violenos” o 5 mumds de la Prolencia
(Ldtor Adolfe Sanchez Varcuez) TINAM-FUT. Mesgo, [598, jag 391



cudnde estd amenazada su vida y sus bienes ¥ ceando hay que

usar tales o cuales medios para defenderla.”

De lo anterior Hobbes deduce, como expondremos. la

11!;"‘,06‘2;{1;1{“ de iﬂc[itu'

1 1" rathn
uuuuuuuuuu Pl i

<l ¢apa

g

run pod de controlar a todos o

controlar a to 03
individuos ¥ sus pasiones naturales gue conducen a la gucrra.
81 la vida es considerada por los individuos como el bien
maximo, cualguiera notard que la guerra de todos conira
todos no es el escenario 1doneo para conservarla ¥, por {anto.

es necesarto que los hombres la evizen, haciendo acuerdos

muluos,

Ante tal horizonte /no debemos suponcr que cs
necesarie un grado minimo suficiente de confianza para
atcanzar cualguier tipo de acuerdo entre los hombres? D2 no
ser asi. ;coOmo podemos pensar en la posibilidad de pactar con
individuos de guienes se desconfia por su disposicion a todo

y contra todos?

L5 aaportane sefialar gue Tlobbes sunone wn derecho de nattizleza, que ' o o hdentad que cada horrbre tene Ju usar
SU EOmD poder oMo quiera. para bi conservacidn Jde suopropia naturaleza. ¢8 oo Jeosu opropia sida, v opor
CORSIGUWENEE para 2a02r (odo aque io cue sLpopeg JUIci v eazon conside:e coma oy medios Mas aolos sars [agran cae
fin™ v, por amra parte, def'ne =y 2 naturaleza como U precepic o norma gareral estanlesda por la razon. o wnad
¢z la ceal se prohibhz a un kambre hacer lo gue puede destruie su vida ¢ provers de Jos redics de conservasia o ben.
omlr aceslle medame (o caal plensa cue pueda quedar sivida meor consenveds”  H s, [ Lev, ag (06 Ahors
bien, demdo a que en erade de naturzleza ne existe un pader suporon, comir a wdes, ne hay owen obbgue al
camplimienty de ¢ichas normag 0 preceptes, por 1o que o aplicacids desendera solarerte o) onteno de ceda
dividun, paes <28 leves de naturaleza () son, 200 §1 mismes. cuando no encste e temor 2 an EXtenmmado poder cug
Matlve sU obsen ancia, contraras 4 RUestas pesiones raturalas, 1as cualzs nos mducer a la paroahidad, a2 orgelio, ada
VeNZanza v a cosas seirepamas” Lev, pag [37
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Pues bien, el objetive de este trabajo es establecer
primero st hay argumentos en la teeria hobbesiana para
delender la posibilidad de que exista una coxfianza suficiente
entre los haombres que les permita pactar vy, de no existir €sta,
establecer entonces la

R : o - L+
s razones gue hacen pesible 2l pacto,

aun sin la conflanza mencionada.

La via para conseguir dicho objetivo cs hacer primero
un breve anélisis de la idea que tiene Hobbes del hombre
{sobre todo lo referente al afan de poder). cuando lo describe
en una situacién en la que carece de un poder arrificial
superior 4 él y, segunde, exponer a partir de aht los clementos
existentes en la descripcidn dei denominado estado de
naturaleza gue nos permitan consiruly una base Drore para
establecer si cxisten argumentos suficicates, implicitos en la
teoria hobbesiana, para decir que los hombres pueden
alcanzar entrc si cierta confianza, v si no, c¢émo lograr la
realizacion del pacto que postibilite la salida del estado de

naturaleza mediante la creacion de un Estado civil.

Para ¢llo, me he basado principalmente en el Leviagtan v
en ¢l Tratadeo Sobre el Ciudadane, obras fundamentales
dentro de la obra politica de Hobbes y me he apoyado en las
interpretaciones de David P. Gauthier. expuesias en The

Logic of Leviathan, en C. B. MacPherson v su libro La Teoria



1. Sobre el Hombre

{Poder v auvtoconservacion)

Una de las concepciones del hombre més polémicas vy
comentadas es sin dude la de Thomas Ilobbes, v no €5 extrafio
$i pcnsamos gque cs una de las indagacioncs mas complejas y
profundas gue se huan hecho sobre €1 a 1o largo de la historia
de la filosoffa. sobre todo porque representa e’ intento de
describirlo en su forma ratural, esto es. describir como seria
s1 se manilestara fuera de sus propids construccioncs, ¢n ¢ste
caso, cO6mo seria si ono existiera una institucien artificial

. : e 4
como es el Estado civil.

La intencidén primera de Hobbes es precisamente csa:
una vez asumido que el Ustado civil es una construecion
artificial, es decir que no ha sido creada por la naturaleza

misma sino por ¢l hombre, Hobbes pretende

no dcsde lucgo desmontar el EkEstado, pero  si
considerarlo como si lo estuviese. es decir, que se
comprenda cudl sea la naturaleza humana. en qué sea
apta o incpta para constituir un Hstado, y cémo se

'La wtiticahdad” del Fstade ool ssorafiene 2 que see ta exist pier adlurnzze . no2s craade por ella. Ts srfic.al
HECISAMENiE polgus surge ¢ n pacio entre 108 embras cue comelle renuncian a su derecho natural a wede Zstc es
ol naaleey 10s hewses tenen derecio 2 todo s mediants 2 pasto caden este derecha rawrad pae crear, sles
musimios, el 2siido




deben poner de acucrdo entre si los gquc quieran
aliarse.3

A partir de este desmontaje, Hobbes preterde exponer
al hombre con sus caracterfsticas naturales, situazndoelo en el
denominade cstade de naturaleze, del cual tomarcmos en csta
secclon algunas caracteristicas ailsladas sin las cuales no
podriamos entenderlo, a reserva de unra mdés detallada

cxplicacidén cn la seccidon siguiente.

Hobbes atribuve a los hombres. ademés de mociones
vitales, como <cualquier otro organismo vive., moclones
volunftarias, que son de dos clases: deseos v aversiones. [os
primeros  estdn  dirigidos siempre hacia algin  objeto
considerado individualmente como bueno vy las segundas
hacia los objetos considerados también individualmente
malos. Por ser éstas consideraciones individuales vy por tanto
subjetivas, solo dos pueden ser asumidas como iguales en
todos los hombres: 1) que todes fuvs hombres consideran la

A

vida como el mavor de¢ ies bienes v. 27 la muerte ¢como e:

peor de los males (sobre todo la muerte violenta).

T.os hombres estan situados entonces en el reino de las

pasiones. donde cada uno busca por naturaleza la satisfuccion

Mabbes, T Trarade Sopre of Cudadono (Trad 3oaow'a Rodnguer beo), Bd Trotta, Madnd, 1992, pag 7 (e adelanse

CHArgmes come 7r s10cpre @n referzncie a esta musta sdicon;



de sus deseos individuales v la evitacion de cualquier objeto
de dolor o displacer. Y si, como veremcs en ¢l siguiente
capitulo, no existe nada que himite a un individuo mas gue

otro individuo, es decir algo capeaz de limitar a todos.

)

entonces los hombres tiener derecho a todas las coss

(AT
s,  que

s .

§

en cste caso signilica ¢l derccho a aguellas cosas ¢ue uno
pueda coascgulr por si mismo. Esto establece una libertad
que depende de los medios que cada uno posee;, es decir, que
$i no hay un poder supcrior al de cada uno de !os individuos,
todos son libres de hacer lo que quieran v puedan, siempre v

cuando sus medios sean suficientes para ello.

Esta busqueda para satisfacer los deseos no es otra cosa
gue vivir la vida lo mejor v mas placenteramente posible,

pues

¢l obieto de los deseos humanos no es gozar una vew
solamente, vy por un instante, sino asegurar para
siempre la via del deseo futuro. Por consiguiente,
las acciones de¢ todos los hombres tienden no
solamente a procurar, sino, también, a asegurar una
vida feliz.7

Por otra parte, Hobbes afirma gue el hombre posce una

tendencia hacia la vanagloria y el orgullo, goza al ser

1) dereche de todes g wodo os una de los glemenies caracteristicos Sol estadu de naturaleza

£o



reconocido por ofros v cualquier juicio gue esté por debajo
del que ¢! se hace de si mismo, puede ser causa de con{licto o
rifia. Asi, en esta bisqueda de los objetos que hacen feliz a
un hombre no es dificil pensar que éste desee lo gue posee
algin otro. Con ello, todos buscan v deben buscar ‘os medios
necesarios para conseguir ¥ defender sus objetos de desco, lo
gque establece, “como inclinecidn de la humanidad cntera, un
perpetuce e incesante afan de poder que cesa unicamente con
la muerte™, pues el poder para Hobbes no consiste en otra

cosa que en “los medios presentes para cobtener un bien

o

maniliesto futura™.

Con esio podemos suponer que, a4 pesar de que las
ambiciones v pasiones no son las mismas e¢n cada hombre,
todes busquen un grado suficienie de poder gue les permits
disfrutar su vida o al menos defender sus posesiones
presentes, puces donde no hayv una instancia capaz de controlar
a todos los individuos, cada uno depende de sus propios

edios, tales como la fuerza. el fraude, la astucia, la

-

anticipacion, la riqueza, ¢l conoclmicnto, ele.

" Mobbes. T fLeviatin irod Manus! Sanchez San0) T OL Wicxico, 1954, pag 12 fer adviante onada come Lew,
Semapre en referercs a esma misrg adician)
& = N o .

Hobkes, T L2v pre 7 s nnportant; sefialar que en este inomenie os hoirbres turen e alan ¢2 poder en 1z
medida e que Lenen wn derecla nataral a tode ¥, cor o), buscan sausfacer sus necestdades v desgos T ogsie scnugdo,
puede czCirse que este atdn ne se reliere al poder palince gae ez en aliona naanaz, el nayor de lous poderes, puss es
e que s corsiruye medane (2 cenon el dereeho watutal menoisnado
?Habbes, T Lev, nag 69



Hobbes establece, ¢cn principio, que los hombres son

Pt

cuales por naturaleza, segundo, que de esia igualdad se
deriva ia esperanza en la consecucidén de los fines, que a su
vez es causa de ia desconflanza entre ellos. De este modo, del
desco de dos o mas hombres por ¢l mismo obiete, surge una
competencia donde el poder de un hombre se opone al poder
de otro y “Admitir la posibilidad de gque el poder de los
hombres sea cpuesto, implica admitir la secevidad de una

lucha entre ellas™.

Este guerra. gque es otra de las
caracteristicas fundamentalcs del estado de naturaleza, no cs
més cue el producto de la bisqueda natural de los objcros
escasos, deseados por més de una persona. aunada al afan
natural de poder. Esto representa un riesgo para cl bien
maximo dc¢ los hombres, obligandolos a buscar al menos el
poder necesario para protegerse de los ciros. valiéndose de
fos medios mencionados anteriormente; sn embargo, 51
pensamos, como afirma MacPherson, que “los hombres no son
absolutamente iguales por su capacidad, pero lo son tanto que
el mas débil facilmente puede matar al mas fuerte”.'' no hay
entonces un individuo con poder suficiente para garantizar
siquiera su propia vida. Los hombres asumen a partir de ahi

la conciencia del riesgo que entrafia la competencia por los

e Admr the pessibdi han mew's powers be opposed, ard ven must adinit e Arcessis of # siruggie

fien, 2 T Ve Logic of Lewarhon Oxford Unversiy Press, Oxford. 1969 pag 13 [La macicaon
Hna 23300, U 03 Lo Teois Politics del nvdnadealime Posesve (Trad 1-R Capslizd B Fovtanod
197, pag 72

amocg han
mial
le, Bareelona,




objetos de desco v por los medios para conseguirlos, y se
vuelven  hacia  si mismos  como organismos de

autoconservacion.

Asi, de la desconfianza surge la guerra, que es
contraria al principio de autoconservacién. Con cllo, el miedo
a perder ta vida, que es aversidn natural a ‘a muerte (sobre
todo violenta), cs alimentado por la condicidon de guerra de
todos contra todos. De este modo, una vida caracierizada
principalmente  por  pasiones naturales implica una
competencia, en le cual ¢l poder de un hombre sdlo sirve ¢n
la medida que puede superar el poder de otro. Todos son
enemigos potenciales y al ser iguales todos pueden pretender

para $1 los mismos objetos.

De esta igualdad en cuanio a la capacidad sc deriva
Ia igualdad de esperanza respecto a la consecucidon
de nuestros fines. Esta es la causa de que si dos
hombres desean la misma cosa, v en modo alguno
pueden disfrutarla ambos. se vuelven enemigos, ¥ en
el  c¢camino que conduce al fin  {(que es,
principalmente. su propia conservacién y a4 veces su
delectacidn tan sdélo) tratan de aniquilarse o
sojuzgarse uno al olro. 12

La competencia por los medios de conservacion se

vuelve enlonecs una guerra a muerte, donde sobrevive el que



mejor utilice los medios a su alcance, incluido el ascsinato,
para conservarse a si mismo. En este sentido, en el estado de
naturaleza no hay garanifa de nada, ni siquiera de poder
defender la propia vida, v cuando es la vida lo que estd en
jucgo, surge ¢l miedo como pasidn dominante entre los
hombres. Entonces ellos, temerosos v desconfiados unos de
otros, s¢ cmpefian en defender su vida de los riesgos que la
gucrra entrafia, lo gue significa matar antes que morir, ©§
decir guerrear para protegerse de loy riesgos que la guerra
implica v dec la cual nadic cscapa. pues aun cuando no todos
tienen el mismoe afan de poder. la vida v las posiciones no
cstan asepuradas. ya que siempre pueden ser abjero del deseo

de los otros,

Para ilustrar el argumento podemos imaginar cn el
mundo deos sujeios, uno A’y otro ‘BT, que tlenen por
naturalcza derecho a todo, v que ambos desean un objeto P’
que no puede ser gozado al mismo tiempo por les dos. Si
ambos tienen naturalmente el derecho a tedo, entonces *A°
representa un obstacuio para que ‘B’ disfrute de su dereche y
‘B’ representa el mismo obstaculo para A, Esto porque
ambos buscan satisiacer su deseo vropio por un lado. y por
otro. por la capacidad gue ambos liencen para matarsc entre si.

Por naturaleza *A” v “B’° ticnen el derecho 2 utilizar todos los

" Hobbes [ Lev pag i1



medics para conseguir ‘P’ y entonces suponemos que los dos
utilizardn Jos medies mds cfectivos que tengan a su alcance

para censeguir ¢l objete antes que cl otro.

Si pensamos por un lado gue "A’ consigue "P’ antes que
"B’ pero ‘B’ no desiste de su deseo, entonces representara
una constante amenaza pera quec ‘A’ disfrute de "P7. qgue le
impide tener la certeza de poseerlo por todo el tiempo que
quicra. Por ello, al tener derecho ambos a todas las cosas v a
los mejores medios para conseguirlas, tanto "A’ como "B’
intentaran climinar pcrmancntemente ¢l riesgo gue ¢l otro
representa vy el inico modo de hacerle es quitandole Ia vida al
contrincante, pues ningun modo de sojuzgar, en 2i estado ce

naturaleza, garantiza la eliminacidn permanente.

Esto representa un estado de guerra para eliminar a los
enemigos potenciales, que son todos los demas individuos, ¥
para protegerse de los interntos que ellos hagan vpor

eliminarme.

De csle escenario se deduce la necesidad de hacerse de
los mavores y mejores medios para conservar la vida, que es
el fin ultimo, por ser ¢sta ¢! bien mayor. Sin embargo, por
mas grande que sea el esfuerzo, ésta jamds quedard

garantizada cn el estado de natvuraleza. Asi, por ejemplo,

I



podemos pensar gue existe un sujete con fuerza insuficiente

para defenderse de ios demés, pero con ia aslucia necesaria

para negociar con otro una relacidn de servidumbre a cambio
de proteccidén. Este sujeto obrard legitimamente vy con
sensatez, si sacrifica un poco de su libertad natural y su
derecho a todo, a cambio de la garantia de seguir viviendo,
pues hemos dicho que el fin dltimo del hombre es evitar la
muerte, sobre todo la muerte violenta. Sin embargo. nl uno ni
otro tienen la scguridad de que dicho acuerdo sez resperado.
Por experiencia y por las caracteristicas naturales de los
hombres, que conducen al estado de naturaleza, e¢llog sc
icmen y descornbian eantre si (les acuerdos de palabra no
funcionan sin la espada, va que pueden scr trucos producidos

por la astucia y el engafio. gue tanto sirven al individuo en

—

ese estado de guerra. Sobre todo si. como ¢s ¢l caso de
cstado de naturaleza, no exisle ninguna instancia que obligue
a los pactantes a cumplir con su palabra). io que implica una
incapacidad para rcalizar pactos que sc cumplan en cstado de
naluraleza, pues nadie estd obligado a respetarlos, sobre todo
§1 se creen tcner los mcedios necesarios para sobrevivir lucgo

de violarlos.

Cen 1o anterior queda clare que el hombre es un ser
lleno de pasiones, que guicre ante todo conscrvar su vida

como un objelo en continuo movimiento. Asi es, segun



Hobhes, ¢l hombre cuando goza de la libertad que sus propies
medios le proporcionan, un cterno buscador de aquellos
placeres gue le permiten gozar la vida y sobrc todo vivirla

felizmensie.

Sin embargo son sus propias pasiones las que lo {levan
a una guerra gue 1o hace ser miedoso e insuficieniemente
fuerte para defender su bicn més preciado. Dar rienda suelta a
las pasiones conduce @ la muerte, representa una busqueda de
placer absoluto que termina en el peor de los dolores: la
posibilidad de percer la vida. Es el matar por un deseo que
implica la posibilidad de morir a causa del deseo de otro. la
desconfjanza. el miedo y el aislamicnto son ¢l precio que sc
paga por el afdn de poder, que conduce, finalmente, a2 la peor

de las guerras, la de todos contra todos.



11. El Estado de Naturaleza

(Guerra v Muerte)

En ¢! apartado anterior vimos algunas de las principales
caracieristicas de la concepcidn hobbesiana dei! hombre; sin
embargo, €stas seran mejeor comprendidas despu€s de una
cxplicacion del cstado de naturaleza, sin duda una de las
aportaciones mas imporiantes del pensamiento de Thomas

Hobbes.

Fn principio, el estado de naturaleza cumple con dos
funciones en la obra de nuesiro autor: En primer lugar, como
desmontaje del Estado civil, hemos wvisto gque sirve para

mostrar  al hombre con sus caracteristicas naturales y.

scgunde, como mcedio para fundamentar la necesidad de un

Lstado capaz de controlar ias pasiones naturales de los

hombres.

Existe, dentro de las diferentes lecturas que se hacen dc
la obra de Hobbes, un consenso bastante claro. por un lado en
cuanto a que el estado de naturaleza no describe un tiempo
histérico, sino mas bien un supuesto tedrico derivado del
estudio  de las  pasiones naturales de los hombres,
particularmente de su afdan de poder; por olro, en guc en esle

estado Hobbes supene al menos dos derechos naturales,



comunes a todos los hombres: el derecho de todos a todo y el

derecho, inalicnable, a defender la propia vida.

Ll derecho de todos a todo es ¢l resultado de considerar
gue no existe por naiura‘eza nada capaz de limitar las
pasionces de los hombres, Este derecho, aunado a la bisqueda
natural de los objectes de deseo y del afdn ratural de peder
expuestos en el apartado anterior, descncadena ura guerra de

todos contra todos por el poder (como medio).

Hobbes cstablece

como  principio  universalmente conocido por
experiencia y no negade por nadiec, que la condicidn
de los hombres es tfal. por naturaleza, guc s no
existe el miedo a un poder comun que los reprima,
desconfiaran los unos de los otros y se temeran
mutuamente, y que al ver que todos pueden
protegerse con sus proptas fuerzas, con derecho,
entonces necesariamente 1o haran. 13

En términos gencrales, el estado de naturalcza es
consecuencia necesaria de ese principio universal, pues no
existe un poder comutn supcrior al de los hombres aislados ¥
entoaces éstos viven segun ¢l poder que cada uno tiene para

satisfacer sus pasiones individuales.



Ahora bien, 2l derecho de todos a todo es traducible al
derecho de todos los hombres a todes los objetos de deseo.
gue son al mismo tlempo objctos cscasos y considerados
buenos. Si en este escenario no existen reglas objetivas v la
libertad no cstd limitada por un poder supcrior al de cada uno
de los hombres, sino que cada uno puede, con derecho,
intentar conseguir los objetos deseados, entonces cada uno
¢std obligado también a buscar, con el mismo derecho, todos
los medios que procuren ¥y garanticen su  propla

- 4
conservacion.

De cste modo. el derecho a todo incluye ta utilizacién
de los medios para satisfacer Jos descos, esto a su vez incluye

la posibilidad de eliminar a todoe aquel que pretenda
b

—

ohstaculizar nuestro camine. ¢stableciédndose con elle la
icgitimided de utiiizar ia muerte vy el cuecrpe de los demas

como medio.

Con esto. la competencia por estos medios se vuelve
una gucrra a muerte, donde el mds poderoso es entonces no
va €l que liene mas riquezas, 1mas honor o mds
reconocimicnic, sino el que cuenta con los mejores medios

" Hobbus. 'l ¥ pag 7

" Meteos suppesto come tace Hobbes, que tedos los horbres descan conservar su »ide De all que, a5 comy se
csfuerzan per buscar 05 ok ctos do placer, deban esforzamse vouande ne hay quien pretea su vida por congeglic [os
medios pava oreegerly cltos musmos B esiado de raturtles o und guena censtanie, conde 11 vida osts oe jue e, dur
tanto, 51 un howmbre quiere vivir, ests ebhgado 2 pracurzese Jos medos neresanos para clo




para defenderse de los otros. En este sentido, la posibilidad
de matarse unos a otros iguaia a los hombres que habitan en
cstado  de naturaleza, pues si todos tiencn esa misma
capacidad, entorces todos pueden pretender las mismas cosas

0. en palabras de Hobbes:

La naturaleza ha hecho a les hombres tan iguales en
las facultades del cucrpo y del cspiritu que, si bien
un hombre e3. a veces, avidentemente més fuerte de
cuerpo o mas sagaz dc  espirita, cuande  se
considcran en conjunto, la diferencia cntre hombre ¥
hombre no es tan importante que uno pueda
reclamar, a base de clla, para si mismo, un beneficio
cualquiera al que otro no pueda aspirar.[5

Asi, todos lienen la csperanza de lograr Jos propios
fines y lo mejor en todo caso es anticiparse a los demds en
una actitud de prevencién mas gue de castigo; prevencidn que
sin duda nos llevarfa a dar muerte a todos, pues todos son
enemigos nuestros. No hacerlo serfa tan insensalo como
esperar que los demds no lo hicieran, pues ahi, donde todo es

valido para todes, la anticipacion ©s un recurso.

El otro derecho natural, que es un derecho inalienable
incluso después de consumado el pacto, es ¢: derecho a

defender la propia vida cuando se considera amenazada. Esto,

" Hoblies, T faw, pag 100
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como hemos mencionado anteriormente. entrafia un gran
riesgo, pues sentir la vida amenazada es una consideracién
individual que no requiere de mavor justificacidn, esto es,
gue no importa si en realidad an hombre es amenazado por
otro, sino que es suficiente que lo siente, por alguna causa o
sin ella, parae que pueda, con derecho, eliminarlo. En
realidad. parte de la importancia del pacto ¢s guc transforma
los criterios para establecer cudndo se encuentra amenarzada
la vida, restandole valor a los juicios individuales. A partir
de que el pacto se ha consumado, el soberano serda quien
establezca la legitimidad de las acciones y por tanto si un

hombre matd a otro con justicia o sin ¢lla.

Es importante scfialar que aun cuando en Hobbes existe

T
¢t C

erecho de defender la propia vida, los individuos en
estado de naturalcza no cstan obligados a respetar la vida de
los otros. Lo que existe en Ilobbes en vez de un derecho
ratural a la vida, cs el derecho de defenderla de los otros, ya
gue en estado de naturaleza s{ existe un derecho manifiesto a
disponcr del cuerpo ¥ de la vida de los demas. Asi, el gue un
hombre tenga buenos medios de defensa, mas el derecho de
defendcer su propia vida, no me obliga a desistir del intento de
ascsinarle cuando lo considere peligroso para mi propia

conservacién o incluso cuando soélo tenga un objeto descado

o
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por mi. Es decir, e} derecho a defernder la propia vida no es

una resiviccion para 10s demas.

Ll estade de naturaleza es entonccs la suma det derecho
de todos a todo, el afdn natural de poder, v el derecho de
cada guicn a defenderse a si mismo. Esta combinacion de
factores conduce a una guerra de todos contra todos por los
medios de poder cue, comao vimoes en el apartado anterior.
representa or uliima instancia unz lucha por ia propia

conservacion, situacidn que resulta opuesta a dicho deseo.

Ei estado de naturaleza es. en resumen. una
situacidon iatrinsecamente contradictoria, es decir,
una situacion en ta que el hombre como tal no puede
vivir, ¥ de la cual debe salir necesariamente. 16

S1 recordamos las caracteristicas principales del
hombre, descritas en la sccetdn [, podemos deducir el porqué
2 una guerra de todos contra tedes, aun cuando sea contraria
al propio fin ultimo. Ahi, donde ningun poder ¢xistenie cs
capaz de contfrelar los deseos y pasiones naturales, los
hombres estan obligados a protegerse a st mismos. Fi cstado
de  naturaleza e¢s, como dijimos. precisamcente la
representacidén de la ausencia de un Estado civil, de un poder

lo suficientemcenic fuerte para gue ningin individuo aislado

“ Bobhie N Thomas Flobhes {1rad Manrue! Fservd de2 Romam ), FOR. Maxicr, 1995, papg 43



pueda superarlo ¢ siquiera, por su afan natural de poder.

pretenda competir con &l

Los individuos no pueden cscapdr cntonces de la
maquinaria bélica; todos, ambiciosos o no. deben entrar €n
esta dindmica de muerte-autoconservacidon. En este sentido,

Hobbes afirma que:

Fs manifiesto que durante ¢i tlempo en que los
hombres viven sin un poder comun gue los atemorice
a todos, s¢ halian en la condicidén o estado que sc
denomina guerra; una guerra tal que es la de todos
contra todos. Porque la gucrra po consiste soclamente
en batallar, en el acto de luchar. sino que se da
durante el lapso de tiempo en que la voluntad de
luchar sc¢ mantificsta de modo suficienic (..) la
naturateza de la guerra consiste no va cn la lucha
actual, sino en la disposicion a elia curante todo gl
tiempo en gue no hay seguridad de o contrario. 17

No es dificil imaginar que bajo csta circunstancia dce
guerra conslante. los hombres teman y desconfien entre s, de
ahi que la vida dec los hombres sea aislada y miserable, pues
nadie pucde conliar ¢n nada mas alla de si mismo vy de sus

medios. Los hombres sen capaces de vanagioriarse hasra el

41

punto en quc cstdn scguros de que no cxiste batalla deo la cual

no nuedan salir victoriosos: sin embargo, hay una igualdad

T Hubhes T Lev. pug 102
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que impide esta seguridad: Los hombres, una vez que saben
que ¢l mas dcébil puede matar ai mds fucrte, pietden la
seguridad que su poder les proporcionaba, deja e haber
parantias para todos y ¢! reino es el de la incertidumbre. La
propia espada va no sirve para la autoconservacion; los
medios v el peder, por mas grande que sea, son inttiles si

cualguiera puede malar.

Cuando deja de habher seguridad ¢l miedo se apodera de
los  hombres. El derecho de todos a todo resulta
contraproducente porque es un derccho aparcnte. al igual que
la libertad, que conduce ai miedo v a la desconfianza., Los
hombres se anticipan unos a otros para no perder la vida.
pero el viesgo no desaparece si gqueda algun individuo vivo.

Ll

Habria gque matar a todos los oiros para garanlizar ia

us

—

gxistencia propia, soiucion que resulta impensable,
En esta situacidén de guerra, conde los hombres estdn
aislados, se temen vy desconfian entre si, s dificil pensar ¢n

la existencia de una vida colectiva.

En una situacidn semejanie no exisie oportunidad
para ia industria. va gue su fruto es incicrto; por
consiguiente no hay cultive de la tlerra, ni
navegacion. ni usoe de los ariiculos que pueden ser
importados por mar, ni construcciones coniortables

25



ni instrumentos para mover v remover las cosas que
requieren mucha fuerza, m conocimienio de la 1az da
la tierra, ni cémputo del tiempo. ni arics, ni letras,
ri sociedad; y lo que es peor de todo, existc
continuo temor y peligro de mueric violenta; v la
vida del hombre es solitaria, pcbre, tosca,
cmbrutecida v breve 18

En un escenario tal no es posible ni siquiere la
propiedad, cada unc tendria que sembrer y coseehar o
necesario para su subsistencia, counstruir su case. dizefar la
vestimenta apropiada, et¢. En suma cada uno tendria que
encargarse de todo 1o necesario para si mismo, lo que reduce

las posibilidedes de alcanzar una vida feliz.

En resumecn, el estado de naturaleza ¢s un cstado de
guerra constante de todos contra todos, donde cada individuo
depende de si mismo, ya gue no puede confiar ¢n nadie. Se
vive con temor, desconllanza ¢ incertidumbre, con la

A

ST & nfagoe Te PR . " ol Tagr
ecesidad constante de proteger la vida v con e riesgo

b

permancnle dc perderla de forma violente.

Finalmente ¢l estado de naturalcza. con todas estas
caracleristicas, es utilizado por Tlobbes para demostrar la
incapacidad de cada sujeto para autogobernarse y de ahi

deducir la necesidad de un gobicrno exiernc gue los conirole

¥ lobhes T Lev, pag 103



a tados. El hombre de Hobbes, tal como es naturalmente antes
de desarrcliar sus capacidades raclonales, parecicra ser un
enemigo de si mismo. un mecanismo de autoconservacion
que, victima de sus nropias pasiones, se dirige hacia la
muerte violenta. “El estado de naturaleza representa un
absurdo, precisamcente para que s¢ ponga de¢ manificsio por
contraste la racionalidad del Estado civil, que se contrapone

al cstado de naturateza.”'?

Entonces. por un lado. los hombres gozan de una
aparenic fibertad total; sin embarso, sen las consecuencias de
esta libertad la que los obliga a prepararse adecuadamente
para la gucrra, pues ¢l derecho a todo conduce a ella. En e!
ejemplo del sujeto que negocta c¢on olro ura relzcidén de
servidumbre, vemos reflejada esta necesidad: tal individuo. al
ser conclente de su incapacidad para protegersc en estado de
naturaleza, ve la posibilidad de satisfacer esa necesidad de
proteccidn si renuncia a la libertad que el derecho a todo le
otorga. Podemos suponer quc dicho sujcto no desca somelterse
a otro y, sin embargo, dada ia necesidad gue tiene de
proteccidn. podemos decit que preliere sacrificar su libertad
st la considera un bien menor en relacidn a la conservacion
de su vida., Hobbces cstablece una relacidén catre libertad v

necesidad, afirmando que:

" Bobhio, N oag &3



Libertad y necesidad son coherentes, como, por
efemplo, ocurre con el agua, que no sélo tienc
libertad, sino nccesidad de ir bajando por ¢l canal.
Lo mismo  sucede en las  acclones  quc
voluntariamente realizan los hombres, las cuales,
como proceden de su voluntad, proceden de la
libertad, ¢ incluso como cada acto de¢ la voluntad
humana y cada deseo e inclinacidn proceden de
aloguna causa, v &sta de ofra, en una cantinua cadena
(...), proceden de la necesidad. Asi gue a quien
pueda advertir la conexidén de aquellas causas, le
resultard manificsta g necesidad de todas  las
acciones voluntarias del hombre. 20

Fsta misma necesidad se  wverd reflejada en la
constitucion del Estado civil, pues los hombres renunciardn a
su libertad natural (aparentemente absolu®a). pues es
nccesario que lo hagan para satisfecer su necegsidad de

proteccidn. que estard en manos del soberano,

Por otra parte, sabemes que es la aversion a la muerte
violenta la que obliga a les hombres a buscar su proteccion.
En esta situacion de guerra, existe un temor mutuo. que a
nadie satisface si ¢l objeto es vivir io mas felizmente posible,

pues ¢l miedo es causa de displacer para cualquiera.

" Hobbes Lev, pag 172
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En la guerra de todos contra todes que caracteriza cl
¢stado de naturaleza, el camino conduce directo a la muerfe v,
ahi dondec la muerte violcnta es posible, los hombres temeran
¥ por tanto tomardn las precauciones posibles para evitaria,”!
Esto nos lleva situacién compleja, pues si pensamos gue el
riesgo de la muerte violenta no desaparecerd sino cuando
todos los demas hombres mueran, y que nadie tiene cl poder
para hacerlo, la guerra no sélo no cesara. sino que serd unea
guerra pare defonderse de los peligros de la misma guerra, lo

1

que delata su  inutilidad como  medio  para la

autoconservacion.

Dentro de este circulo de guerra y aniquilacidn parece

no haber sulida posible, los hombres, comoe dice Gauthier,

T

BTy
JlE. £dkd il

hacen la guerra como medio para [a propia conservaci

-

cuando guerra significa muertc.

cComo cvitar entences esta situacion de ricsgo v miedo

constantes si todos tienen el derecho a todo {lo buenoc, que es

L] miedo wome CUNLUICT 0T A Tversian, e urd reoin volunane, sin orbarge da ces de que a paror de 3 o
herbies busedran las precauctones parg Syitar to muerts, 95 darie sl rmedo un puped greadoy En Geomerria de fos
Faseares Bodul alivna cue el micdo £ 3 es. or efecto, ko tirza que vuelve provisorss a los homerss  {pag 89 os
et que, & pachr de o) fos kombres seben de tos neseos gue entratia o ostado de naturaleza B4 meds ¢4 la pasion que
SUTEE por nattializa cuanda 1mos orivoatamos a siuacionds de peliare, on sswe senio posimhia 2l ser concigntes de la
cXIsienea du urd CUrcunstaroa nesgoesa para noesottay rusnos TS o parur $0 Csto que podemos Jeet gus yuelve
previsores a los kombres

Boder tambugn ‘e atmbuve al mizde el ser base para la furdacide ¢el Bstado, pero osto alnmo o analizoremos o mis
detalie en las phoinas sigueenes

29



escaso) v el derecho a defender la vida cuando se considera

individualmentc amenazada?

[.os hombres. en este sentido, tendrdn dos opciones: la
primera es tomar la via de [a aniguilacidon de los otros, a
riesgo de ser aniquilado; la segunda, buscar mejorces medios
para transformar esta situacién de guerra, muerte ¥ micdo.

Esta segunda opcidn es la utilizada por Iiobbes para
pensar en el Gran Pacto, que c¢s el modo artificial de
transformar la condicién natural; es decir, por obra de los
hombres v no de la naturaleza. Los hombres, gue buscan
naturalmente ¢l placer v por tanto huyen del miedo (sobre
todo el de perder la vida). deben conseguir los medios dtiles
para asegurar la vida. Si los hombres guicren la vida deben
entonces evitar la guerra vy buscar la paz. gue es condicidn
necesaria para ia vida! sin paz no hay §ino mucrte v por tanto

miedo.

Segun este punto de visia la ley [undamenial de
naturaleza ("cada hombre debe esforzarse por la paz, micntras
trtene la esperanza de lograrla; ¥ cuandoe no puede oblenerla,

debe buscar y utilizar todas las avudas y ventajas de la

¥}
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guerra”m) es condicién neccsaria para proteger la vida.®
Ante las dos opciones sugeridas los hombres escogen la
segunda, pues es la que mejor [os conduce a su maxumo bien.
Asi, ellos pactan por ei desso a la vida y establecen. como
precepto de la recta razén. que se debe buscar ia paz, en un

argumento como cl siguiente:

Silos hombres buscan por naturaleza lo bueno v la vida
¢s el bien maximo, entonces los hombres buscan conservar la
vida. Si esto es cierto, podemos deeir gue st la paz es
considerada como mejor medio que la gucrra para la
autoconservacidon, los  hombres neturalmente debieran
prefericla, pucs clios, para acceder a los ohjcles de placer y
huir de los objetos de displacer, buscan los medios que se los

procuren.

Sin embargo, en el plantcamiento hobbesiano, los
hombres no buscan naturalmente la paz, sino gue ticnen un
incesante afan de poder que mas bien los conduce a ia guerra.
Diremos entonecs. para responder a este, que es ahi donde ¢l
miedo juega su papel, pres de no ser asi, la perpetuidad de a

suerra parcceria inevitable.

T Hobbes, T Lo, pag 107
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Bodel afirma que:
Le razdn v el Estado no se fundan, en lérminos
positivos, sobre el principio de autoconservacion,
sinc, en gran medida, sobre su reverso, una pasion
nepgativa, ¢l micdo de la muerte violenta.24

Es claro quc Boder olorga al milzde una  gran
importancia para el establecimiento del pacto, de hecho son
muchos los  iniérpretes de Iobbes que lo considzran
fundamental para ello. Por otra parte, el mismo Hobbes
afirma, como hemos dicho en repcetidas ccasiones, que
naturalmente los hombres buscan lo bueno ¥ huyen de lo mzlo
(a través de la obtencidn de medios), lo que significa buscar
la paz como medio para lograr el fin, que es la conservacion
de la propia vida. Miedo y autoconscrvacidén quecdardn asi
intimamente relacionados, pues ¢l primero aparece cuando la

vida, ¢l mavor de los bienes, se encuentra en peligro.

Podemos entonces, para comprender ambas posturas,
que la busqueda natural de lo bueno. aunada al derccho de
todos a todo, conduce a la guerra, que es contraproducente
para la autoconservacion, y que es el micdo lo que, como

veremos, conducird finalmente a la conciencia necesaria para

§0

salir de¢ dicho estado. El hombre no desea naturalmente la

 1as leves de raturaleza mducen a os hombres, raciona’ss, a salir d2] cstado de nataraleza, pues llemos visty que son
preceptos de by recte razdr eouestos = Jas actionas que van n Contre da ja conservacidn de tos hanbres
“'Bada R pag 83
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paz, comienza a haccrlo a partir de gue ¢i micdo aparece v
nace la conciencia de los benelicios gue ¢sta ticne y de la
inconveniencia de la guerra. Racionalmente puede realizurse
un céalculo que permite evaluar fas ventajas y desventaias de

salir del esiado de naturaleza y cstablecer ¢f Estado civil.

Por otro iado, asumiendo como origen del micdo la
libertad de que gozan los individuos ¢n cstado de naturaicza v
la  compelencia  por  los medies  atiles  para  la
autoconservacidén, gue llevan a la guerra de 1odos contra
todos y por tanto a ia muerte, podemos decir que miedo v
autcconservacién  son dos  conceptos peoesariamente
r¢lacionados, pucs s¢ teme a los males vy la muerle es cf
mayor de ellos. Il hombre busca auloconservarse por
naturalcza, entonces, ¢l micdo sc presenfa precisamente
cuando exisie un objeio o situacidn opuesio al principio de
autoconservacian, per lo que si el estado se funda en ¢! micdo
de la muerie violenta., asimismo s¢  funda en la

antoconservacion.

Dejando del lado un poco el hecho de que el estade se
funde en ¢l miedo, debemos considerar la parte del micdo gque
cn la cita de Boder se relicre a la razon, pues sl a partir de
esta pasion sc adguierc una conciencia de los peligros del

estado de naturaleza ¥ por facto de la necesidud de salic de

)
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ahi en busca de mejores medios peara conservar la vida, la

razon habréd de jugar un impertante papel.

Una vez que s¢ (erne la experiencia dcl estado de
naturaleza y establecido gue €sie es demasiaco riesgoso para
vivir Ja vida fclizmente, v que la muerte es una posibilidad
constante que puede sorprender a cualguiera, sin tmportar si
es ¢l mds débil o ¢l més npoderoso, la guerra de todos contra
todos pierde su sentido. Los hombres, motivados porv el
mismo afan de autoconservacion. se ven obiigados a buscar

mejorcs medios para eflo.

Se busca salir del estado de paturaleza porque. como no
hay medios de proteccién sulicienics. nadic tiene garaniizado
nada, ni siguiera la propia vida, Asi, el miedo cumple la
luncidén de hacer concientes a 1os hombres de la necesidad de
salir de dicho estade y pensar mejores soluciones al problema
de¢ la comservacidon. “El miedo primitivo, compartido con los
otros animales, se sublima en ¢l hombre ¢n miede racional. "™
Sin embargo, Hobbes cree que la razdn no e¢s “tomo el
sentido ¥ la memoria, innala en nosotlros, ni adquirida por
experiencia solamente, como ia prudencia, sino alcanzada pot

. . 2
el esfuerzo™,

f Dedel R opag 83
“Tlobses, T Lev, sag 36



A qué se refiere Hobbes con alcanzar lz razdn
cdiante ¢l c¢sfucrzo? Parcce clare quc la afirmacion de
Bodcl se reliere sobre todo al ambito de la expericnciz. aun

cuando ésta no es suficiente para [obbes.

Naturalmente los hombres tienen la capacidad para
razonar, pero la experiencia por un lado v ¢l esfuerzo por otro
son necesarios para explotar esta capacidad. La razdén es para
Hobbes un taicnto que depende del correcto uso de lenguaje ¥
de un buen método. Razona bien quien “tiene buenos
principios™ v a partir dc ahj rclaciona correctamente los
conceptos. La razdn requiere esfuerzo porque es aprendizaje,
es estudio que lleva a fa comprension de los conceptos que s¢

usan v las posibles relaciones que existen entre ellos.

S1cste ¢s asi, entonces sque papel juega ¢l miedo?

Lo que Bodel intenta decir es que la razdn surge a
partir del miedo precisamente porque ¢s esta pasion la que io
Heva a pensar en i{a inuulidad del estado de naturaleza. Ei
hombre teme porque la situacién de guerra €s coniraria a la
conservacion ¥y porgue i los hombres pueden matarse
igualmentc unos a olros, la vida de todus peligra, por tanto cs

necesario rechazar la guerra como medio para conservar el
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maximo bien. Es a partir de que los hombres se temen

mutuamente que la concicncia y la
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¢stade de naturaleza gqueda entonces descublerte  como
insuficiente porque no s¢ pueden alcanzar los medies tales

que conduzean al fin dltimo.

Es necesario insistir en gue a partir de la experiencia
vivida en e! estado de naturaleza, con  todas  sus
caracteristicas, se pucde cstablecer su inconveniencia para
conservar ¢l méaximo bien. sin e! cual no gueda nada. lLa
necestdad de salir de dicho estado se da justamentc porque cs
posible realizar un calcunie racional. del cual resuita gue es
mas riesgoso vivir en estado d¢ guerra de todos contra todes,
que ceder cada uno su derecho natural a tedo si todoes los
demds lo hacen {segunda ley de naturaleza) Ln ese momento
los hombres pucden establccer la conveniencia de respetar las
leves de naturaleza, precepios de ia razén, para evitar la

gucrra y satisfacer su deseo de auloconservacién.

Suponiendo c¢ntonces que la razén se funda en el miedo,
a partir del cual se deduce ia necesidad de salir del estado de
naturaleza, ;por qué confiar en un pacto con los hombres a
quicnes lemo preeisamente por sef enemigos potcnciales de

mi propia conservaciéon? ;Por qué dejar {a espada con la que
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me protejo, st la experiencia me dice gque los pactos no
funcionan st no hav una instancia que obligue a su
cumplimiento? Ilemos visto gue en el estade de naturaleza,
que es un estado de guerra constante, los homhres pueden
utiiizar todos fos medios a su alcance para lograr sus fines. St
los hombres saben quc en ¢l estado de naturaleza no hav un
poder suficiente gue obligue al cumplimiento de los pactos,
podemos suponcr., 0 acaso sospechar, que un pacto de palabra
puede ser un medio de engafio pare fomar ventaja con
respecto al “enemige’. Dijimos tambiéa que la astucia puede
scr un medio de defensa en esta guerra Jde todos contra fodos.
(No es acaso el engafio una creacién de la astucia? VY,
finalmente ;por qué un hombre respetaria un pacto con otro
hombre si en el estado de naturaleza ni el uno ni el otro estén
obligados a ello?, ;cédmo saber que ¢l otro respetara el pacto
y por qué airiesgarse a que €l otro ic viole primero y no
aprovechar el momento para sacarfe ventaja? Si no existe &n
¢l estado de naturalcza un poder superior al de cada uno de
los individuos, que de hecho pueda obligarlos a cumphir los
pactos, sOlo nuestios spropies medios, st son suflicicates,
podréan obligar a aquellos con quienes pactamos y, de no
serlo, ¢l incumplimiento podrd quedar impure, justificado ¢n
el hecho de que en estado de naturaleza los hombres buscan
por si mismos ¢l logro d¢ sus fines, sin estar obligados a

respetar 111 siquiera la vida de los demés. Es por esto que es



necesario establecer un poder tal que pueda establecer la

obilgatoricdad en el cumpiimiento de ios pactos.

Tenemos enionces que por cexpericncia 3¢ que los
hombres son mas dignos de mi violencia que de mi confianza,
pero la experiencia también enserfa que esa violencia extrema
ne conduce a ia conscrvacion y a la vida feliz, sing a su

conirario, {a muerte. la soledad y el miado.

Por un lado la 1dca de dejar la propia cspada para
pactar con sujetos en los cualies no confio resulta coniraria a
la cxperiencia; pero, por otro, ¢l estado de gucrra de todos
contra todos. por los elementos que caracterizan la vida de

los hombres en csas condicionces de inscguridad, resulta

contrarioalar

w

zon e inutil para le propia conservacidn.

Entonces, habicndo llegado a pensar ¢n la necestdad,
podemos también pensar en la modalidad para asegurar la
conveniencia del pacto y la salida del estado de naturalcza,
pues del modo vy el tipo de pacto dependerd en buera medida

$u convenliencla.

Estos son los argumentos principaies que utiliza
Hobbes para fundamentar ia nccesidad de un poder central

fuerte. que brinde proteccidn y que libere a cada uno de ia



II1. Razdn v Confianza

(A mancra de conclusitn)

[lemos esiablecido hasta ahora las razones del micdo v de la
desconfianza de ios hombres entre si. Hemos también
afirmado gue ¢l hombre es ur organismo de autoconservacidn
que debe protegerse solo, cuando noe existe un poder externo

gue lo delienda.

Asi, fa busqueda de placer que ileva a los hombres
primero a una competencia por los objetos descados v
despuls a la puerra de tedos contra todos, que obliga a cada
uno a preocuparse por su prepla vida vy a buscar los mejores
medios para deflenderla, ¢s ta misma que scgin Hobbes los

llevard a buscar una soluciton fnera del estado de naturaleza,

Vimos, por un lado, qac Jos hombres descan ¥ buscan
ante todo conservar su vida v que cuando €sla se encuentra en
peligro aparcce el miede, que es micdo a no satisfacer ese
principal  deseo. Podemos c¢ntonces cstablecer que  los
hombres buscan salir del estado dc naturaleza por dos razones
que se Incluven mutuamente: conservar la vida y evitar la
mucrte vicolenta, donde tanto la inclinacidn natural hacia o
que es considerado bucno, ¢omo la aversidon que provoca lo

gue se considera malo (en este caso el peor de los males que



es perder la vida), juegar un papel Importante. Asi, los
hombres buscan huir del cstado de naturelcza por scr
naturalmente organismos de autoconservacién v por la falta
de proicceidén cn un estado de guerra de todos contra todos,
caracterizado entre otras cosas por la igualdad de todes para

matar.

El hombre¢ que buscaba placer es el mismo que ahora,
temeroso pero calculador, recurre a olros medios para salvar
su vida. A partir de que la muerte violenia es una posibilidad
para todos, v de guc se adquicre concienciza de e¢llo, cada
hombre se vuelve enermigoe de 1os demas. Por lo que el riesgo
csla  slempre prescnte, vy provoca que ¢l micdo vy e
desconfianza predominen como las pasiones principales. Si
sabecmos que todos pueden matarse entre si, cntonees también
sabemos que cada uno teme y desconfia de los demds

individuos.

Ahora bien, si recordamos que segun Hobhes la vida es
¢l bien médximo para todos ¥ que en estado de naturaleza
nadie se salva de la amenaza de perderla. por mas grande que
sca el poder que se tenga, enlonces podemos alirmear que la
necesidad serd la misma: todos los homores carecern de los
medics que si puedan proteger su vida, es decir, que todos

requieren de proteccion en la misma medida. Y, si s¢ que los
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demas huyen de la muerle tanto como v¥o, ¥ que temen porque
la muerte es igualmente probable para csllos que parva mi,
puede ser este un elemento que posibilite el minimo de
confianza neccsario para cstablecer un peacto.

La razdn ha lUevado a los hombres a considerar el
estado de naturaleza como 2! peor de los 2scenarios posihies,
Hobhes se ha encargado de hacerlo tan trdgico ¢ insoporiable
gue siilia a! hombre en ia estricta necesidad de salir de €1,
pensando que cualguicr otro  escenario resuita menos
inconveniente si lo que guiere ei sujeto es su  propia

conservacion.

La razdén gue empuja el proceso que va de la cesidon del
derecho a tode a la institucién del poder soberano es
precisameinle que sabemos que los ctros temen fanto como vo
v que desean v nceesitan la paz tante como yo. Los otros son
iguaimente concientes de la necesidad de ne violar este pacto
v de que violario significaria volver al indescable estado de
naturaleza. Esa es una razdén de peso para que un hombre
pueda pensar gue los otros no violardn el pacto: ¢i miedo
compartido al retorne al estado de naturaleza, cuc represcnta

la aniquilacidn.

En este sentido, no es que los hombres confien entre si,

sino que exisle la concicncia de que los demds, ¢cemo vo



mismo, consideran inconvenienie el retorno al estado de
naturaleza, sobre todo si, medianie la cesiéon de cada uno de
su derecho natural a todo, sc establece un poder suliciente
gue brinde mas proteccion y seguridad que la propia fuerza,
ague es la finalidad de! pacto v le funcién del soberano. La
unica confianza que podemos defender esté. por un lado, en
gue, sI se goza de seguridad, nadie estd dispuesto a regresar
al estado de npaturaleza y, por otre, ¢n que cada individuo

teme al castigo que impone el soberano.

La razén nes da clemenlos para pensar que €5 menos
riesgoso inteatar salir del estado de naturaleza creando un
Estado civil que nos dé la seguridad de gue nadie que quicra
conservar la vida desea permanecer en el primero nt volver a

¢l Dicho de vtro modo, vale méas coasiderar la posibilidad de

o

establecer un poder comidn. superior al de los individuos
disociados, capaz al menos de contribuir a la conservaciéon de
la wvida, sin la necesidad de renunciar a nuestro derecho a
defenderla cuando se considere (ne vya individualmente)

amcenazada, que permancgcer en constante guerra contra todos.

Lo rcalmente importante para que €ste proceso se dé es
el momento ¢n que la muerte violenta ¢s una posibilidad para
todos. Cuando se¢ adquicre esta conciencia se inicie un

proceso racional inevitable v el estado de naturaleza pierde



todo su sentide. l.a guerra, considerada necesaria para la
conservacion cuando Jos hombres vivien de acuerdo a
pasiones individuales, deja de tener sustento, porque cuando
un hombre tiene la esperanza de lograr alglin bies para sfi
misme, necesariamente lo buscard, pero cuando se adauiere la
conciencia de la igualdad en cuanto a la capacidad de masar,

esa esperanza se reduce.

Es la conciencia de la  posibilidad de morir
vielentamenie  lo que posibilita pensar en el pacte, no la
confianza entre  los  hombres (el pacto s¢  formula
precisamente para ¢vitar esa posibilidad). De hecho la Gnica
confianza es la que tendran los sabditos hacia el soberano,
pucs éste. aun cuando no forma parte del Gran Pacto, s{ tiene
la obligacion de hacer que sus sithditos sc sicntan sepuros,

para dar estabilidad al estado.

Distinguimos entonces tres momenios fundamentales en
este proceso:

Ll estado de naturaleza, donde les hombres viven segun
sus proplas pasiones individuales, con la Gnica intencidn ce
satisfacerse a si mismos. Este moemento ¢s donde ¢l hombre
s mas egoista y tiene mayor confianza en si mismo para

lograr sus [ines.
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El segundo momento también se encucniva en el estado
de naturaicza, pero a diferencia del anterior, despugs de gue
por opostcién de poderes la situacién es de guerra de todos
contra todos, no hay nunca un poder suficiente para
garantizar la propia vida. En ¢l momente c¢n gue los hombres
se asumen como iguales por su capacidad para matar, el
estado de naturaleza plerde su sentido, pues resulia no ser la
via adecuada para satisfacer ¢l desco primario de los
hombres. I's en este momento cuando los hombres se percatan
de ia necesidad de crear otros medios de proleccidén v cuando
se pasa de las pasiones desenfrenadas a4 una pasidn de mas

peso: el miedo a morir de forma violenta.

A partir de que por miedo se empiezan a perder las

esperanzas de lograr los objetos de desco. el hombre ini¢

o]

au
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proceso racional donde se calcuia lo necesdrio para salisfacer
el deseo de autoconservacion, v es ahi donde se pucde poner
en la balanza la necesidad de salir del estado de naturaleza
mediante un pacto entre todos los hombres, donde lo que
tiecne que cederse c¢n primer lugar c¢s el derecho natural de
todos a todo. De ahi que la ley fundamentzl de naturaleza sea
un precepte  de la recta razon, los  kombres  llegan
racionalmente a la conclusion de que c¢s necesario buscar la

paz.
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Por otro lade, aun cuando los hombres no dejen de
temer y desconfiar gntre si. racionaimente saben que ei esiado
de naturalcza es un medic inutil si lo gue  quieren cs
prolongar la vida y vivirla del mejor modo posible. El miedo,
que iniciaimente sirve como un limite a las demés pasiones
individuales, coadyuva a la fundacién de la razdn que harg
concientes a los hombres de la recesidad de salir del estado
de mnaturaleza, por ser contrario a la autoconservacion,
estableciendo un poder superior construido con todos los
poderes individuales, capaz de brindar nroteccidn mediante el
contro! de las inclinaciones naturales dc los hombres, que

conducen a la guerra.

Existe entonces un mizdo natural a la muerte violenta
que, al quedar posibilitado en estado de naturaleza, conduce a
ta conciencia racional de muerte, guc obliga a sopesar las
posibilidades, y a pensar que el estado de naturaleza es
engafioso, pues la libertad y el derccho a todo son siempre
aparentes, dado que no se pueden obtener los medios
suficientes para que !a [libertad sca absoluta, ¢n términos dce
que no cxista poder capaz de limitarla, y que mi derecho a
todo se opone necesariamente al derecho a todo de los demés,
por lo que represeata un derecho propio que nadie estd

obligado a respetar.



Sin embarge, la razén v la experiencia nos dicen
también que los hombres son nuestros enemigos potenciales,
gue son irampoesos, 2goistas, que esian dispuesios a violar un
pacto si ese les resulta més convenicente que respetarlo vy, por

tanto, que no debemos confiar en ellos.

EBxisie entonces, por un lado, la falta de proleccidn que
posibilita la muerte viclenta y provoca temor, lo gque nos
conduce a la conciencia de la inutilidad del estade de
naturaleza para lograr la autoconservacion; v por otro, la
desconfianza cntre los hombres que dificulta la reaiizacidn
del pacto, pues sabemos que “si no exisie un poder comun que
los reprima [a los hombres]. desconfiaran los unos de los

2%

otros y se lemeran mutuamcnte”. Como hemos visto. los

hombres en estade de naturaleza dependen de sus propios
medios para ia consecucidn de sus fines y, va que dar muerte
a los otros, como medic, ¢s una capacidad posible de todos
los 1ndividuos, miedo y desconfianza seran sentimientos

comunes.

Después de considerar las caracteristicas del hombre y
del estado de naturaleza parece que es imposible que un
hombre confie en otro Jo suficiente para establecer un pacto

de esta magnitud. Sin embargo, s1 lo gque se cede iniclalmente



es un derecho a todo, a cambio de que [o que se pousca tenga
ciertas garantias y los individuos csién més seguros, entonces
resulta mdas ragzonable tomar ¢l riesgo, sabre todo s1 en lo que
s¢ cede no va incluideo el derecho a defender nucestra propia

vida. en los casos establecidos por ia ley.

['s como tomar ¢l camino desconocide, del cual no hey
un referente empirico, crevende que cualquier cosa que
resulte de esa deelsion no podrd ser peor que vivir sin

garaniias ¢ una guerra a muerte de todos contra 1o0dos.

Ll poder sobcerano se eostablece precisamente para
proporcionar la seguridad necesaria que los hombres buscan y
por la cual, aun cuando no confien entre si, puedan vivir ¢n
un estado menos vieolento que el estado de naturaleza: la
seguridad es ¢! ambito de posibilidad para la conservacion de!l
maximo bicrn. sin ¢l cual no hav nada. El micedo, “la fuerza
que vuelve previsores a los hombres™™, se sustituye por la
scguridad gue brinda un soberano que, con un poder tal que
desmotiva cualquier intente de competencia, serd la base de

estabilidad para cl naciente Estado.

i Hobooy, T Tropag 7
 Boge, B opae 89
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Los individuos aislados temen el castigo que el
soberano  dicta cuando alguien prefende seguir  siendo
gobernade por sus propias pasiones. Es precisamente por el
miedo al castigo soberano que los hombres adquicren una
seguridad mavor que la gue habia en el estade de naturaleza,
las acciones violentas son castigadas y la idea del castigo
produce miedo, La violencta descontrolada en manos de cada
une de los hombres se convierte en vielencia controlada por
uno solo, y la espada de ¢ste ¢s tan grande v pederosa gue no

parece va.er la pena hacer el intento por vencerla,

Por otro lado ¢std stempre ¢l miedo de volver al antiguo
estado de naturaicza, a ¢se estado insoportable de vioiencia
extrema y muerle. La ameraza de volver a é: de alguna
manera otorga estabilidad al Dstade civil. §i el miedo se
reduce porque la inscguridad va no es tan grande y los
hombres no son obligados a renunciar a su derecho de
defender la vida, no parece haber razones por las cuales un
hombre piense que ¢s mejor volver al estade de naturaleza.
Con ¢sto se atribuyen al miedo dos funciones principales: por
un lado, ¢! miedo al soberano provoca que los hombres
controlen sus propias pasioves, ya que parece  mas
convenienie autoconirolarlas a que las conlrole la fuerza del
soherano con medios que en realidad son ohjetos de aversidn.

La otra funcidon del miedo es el rechazo gue provoca ia idea
P
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de volver al estado de naturaleza. El micdo es una de les
causas por fas cuales sc busco salir de €1, v serd ese mismo
micde ¢l que permanezca como amenaza suficicnte para que
los individuos busgucn la cstabilidad y la contnuidad del

Estado civii.

El miedo también provoca quc el a%an natural de poder
que ‘cesa unicamenle con la muerte’. aun cuando no
desaparece una vez consumado el pacio. se mantenga como un
afdn reprimido por la autoridad del soberano. ks probable que

las caracteristicas naturales de los hombres no se transformen

v quc sigan descando los mismos objetos, que scan cnvidiosos

e

compelilivos: sin embargo, a dilerencia del estado dc
naturaleza, en csia dindmica va no se tiene ¢f derecho a todo.
sino s¢lo a aquelle gque el soberano otorguce, lo que establece

una ceompetencia controlada.

Ahora bien, a pesar de la importancia que tiene la
funcion del miedo para salir del cstago de naturaleza, es
necesario reconncsr gue sin ia capacidad racional para medsr
las desventajas del c¢stado de naturaleza v establecer la
necesidad v conveniencia del Estado civil, el pacto no seria
posible. Se realiza entonces un cdlculo racional, del cual
resulta que, para conscrvar la vida y con elle cumplir con ¢l

objetivo de las leyves de naturaleza, e3s neccsario crear una



institucidon encargada de regular a los hombres v garantizar su

proteccién v scpuridad.

Por otro lado. los principios de legitimidad v justicia,
gue en estado de naturaleza dependian en Gltima instancia de
cada uno de los sujetos, cambian con ei establecimicnto dcl
Estado, impidiendo con esto las consideraciones individuales,
justificadas anteriormente en el derecho natural a todo. Las
acciones de¢ un hombre cran justas y legitimas cuando él asi
lo consideraba; sin embargo, al renunciar al derecho natural a
tode, los  hombres también renunciaron a  establecer
individualmente dichos criterios. estableciéndose con ello
reglas objetivas v aplicables. mediante el poder de la espada
soberana. a todos los individuos: corn glle perdieron la
aparente libertad total. que era una de las causas de la guerra
¥ panaron mayer scguridad.  Asimisimo.  das  ieves  de
naturaleza. cuya obediencia eun e} estado de naturaleza
dependia de cada individuo seguin sy propia convenicngia, se
establecen como obligatorias; es decir, que a partir de que el
soberano goza de autoridad, eXistiré un casligo propio para
tode aquel que viole dichas leves. estableciéndose con ello un

criterio general de obediencia.

Por ultimo, antes de entrar al lercer momento, 2s

necesario recordar que una de las causas de la gucrra de todos



contra todos es ¢l derecho a todo. Es por esto que Hobbes, no

tarda en establecer como segunda ley de naturaleza

Que uno acceda, si los demés consienten también,
micntras se constdere necesario para la paz
defensa de¢ si mismo, & renunciar c¢ste dorecho a
todas las cosas y a satisfacerse con la misma
libertad, irente a los demds hombres, que les sea
concedida a los demas con respecto 2 é! mismo.30

Lt

Esta cesidn constituye cl iniclo del pecto politico, pucs
es la que Jegitima la creacién humana de una instancia
encarpada de brindar proteccion v hacer justicia. Se erea,
veluntariamente v por necesidad, una auloridad soberana
superior a cada uno de jos sujetos. encargada de elaborar un
orden basado en las leves v los castiges que ella misma
¢stablece. Us el inicio de un orden iuridico obietivo ¥ comin
a todos. A partir de esta cesion, la capacidad de hacer cumplir
los pactos recaerd unicamente en el soberano, pues scra €l el
Gnico que tenga la fuerza y el derecho para hacerlo. Con el
establecimiento de esta autoridad se establece usimismo la

obligatoriedad del cumpiimiento de los pactos y ias leves.

Antes de la formacion de este poder, no existe un orden

juridico, no hay leves propiamente dichas v por lo tanto no

* Hobbes Lev,pag 167
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hay obligacidén, como tal: por eso todos tienen ¢ derecho a
todo, que es causa de discordia vy guerra.

El Estado, enionces, sdlo pucde constitulrse ung vez
que todos renuncian a su derecho a todo, en favor de un poder
soberano quc los gobierne. Sc forma ypa autoridad que no
s0lo regula la vida colectiva sino que la hace posible, Se
establecen. asi, las figuras de subdito y soberano, donde los
primeros estan obligados a obedecer al scgundo para obtencr
las ventajas gue éste proporciona y evitar ¢l castigo. Con esto
tos hombres dejan de ocuparse de su propia proteccidn y es

posible pensar en ¢l desarrollo, la comodidad v la vida feliz.

El tercer momento es precisamente la consumacién del

pacto a partir de la cesién del derecho a todo qgue cada
individuo tenfa en estado de naturaleza, que se apove
fundamentalmente cn ia seguridad que proporciona el
soberano, a través del miedo que su capacidad de castigar

provoca y cn la amenaza de volver al estado de naturaleza.

Aun cuando, una vez firmado ei pacio y creado el
Estado «¢ivil, sigan existiendo riesgos en cuanto a la
autoconservacion, la protcecidn que s¢ gand dificilmente ¢s
comparable con la que cada una de las espadas individuales

proporcionaban a los sujetos en ¢i estado de naturaleza. Como
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hemos dicho, se picrde una aparcnte libertad total, a cambio
do la seguridad que proporciona la fuerza del Leviatdn, cse
coniunto de poderes que se unen en las manos de uno solo,
cuya furcion ¢s proteger a todos. Si es capaz de otorgar la
scguridad mencionada, perpetuard su propia cxistencia v, si
no, existird el desorden y la desobediencia, que podrian levar
a su cafda y al retorno al cstado de natuvaleza. El Estado
represcnta ¢l sometimiento de  les pasiones ¢ interescs
individuales a cambio de gue lo gue se posea, Incluso la

propia vida, esté¢ mejor protegido.

Ahora bicu, aun cuando ¢l micedo cs importante nara la
constitucion dei Lstado, no es posible considerar gue es la
unica causa. A lo largo de cgle texto hemos infentado mostrar
también gque en las caracreristicas naturales del hombre v su

:

desco de conservacion, sg encuentran razones fundamentales

para renunciar al estado de naturaleza. t{obbes cstablece ef

e

nterés gue fienen los individuos en prolongar su vida vy
vivirla fclizmente.  Evideatemente ¢n un  escepario  de
desconfianza aislamicnio y guerra esto no resulta posible. Hn
cste senlido, ¢l hombre busca salir de dicho estado, porque
necesifa un contexto mdas favorable para su desarrolio v
felicidad. La situacidén de guerra dificulta csto, pero sas

consecuencias lo haecen imposible. S1 no ¢s posible la vida

colectiva dificilmente es posible peunsar en un la comodidad,
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por 1o que. aun cuando el estado de naturalcza no implicara la
nosibilidad de morir violentamenie, el hecho de que cada
individuo trabajec sélo para si, dificilmente aseguraria una

vida feliz.

Habiendo llegado a este punto podemos entonces

concluir lo siguiente:

s Que la busqueda natural vor la satisfaccién de sus
deseos €s uno de ios clementos Gue conducen al hombre
a establecer racionalmente Jla necesidad vy la
convenicncia del Estade civil sobre el estado de

naturaleza.

o Que, asimismo, la conciencia de muerte vicienta que
surge de la iguaidad de los individuos v que es causa
dcl micdo, establece la necesidad de abandonar =zl
estado de naturaleza por su inconveniencia, v la de

adoptar ¢l Estado civil como solucidn probable.

¢ Que los hombres no confian entre si cn el estado de
natutaleza y que el Gnico elemento que probablemente
pucda dar argumcntos para establecer ¢l Estado civil,

es la seguridad que cada uno tiene de que los demds
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hombres también temer a la muerie v quc <Csta es
posible para cualquiera, por lo que nadie gque busgue su
autoconservacidn guarrd vivir en estado de naturzleza.
Ello posibilita que todos v cada uno cedan su dercceho
natural a todo, que es finalmente condicidn nccesaria

para crear el poder soberano.

Que si la scguridad guc proporciona c¢l soherano cs
suficiente, no es estrictamenie necesario que los
hombres confien entre s{. EI control v el orden de!
Estado civil dependerd del soberano vy del micdo que
s¢a capaz de provocar a través dei castigo. ¥ no de la
confianza gue pudieran tenerse o no los individuos
entre sf. A partir de gue el poder se cede al soherano,
se establecen la obediencia a las leyes que ¢l mismo

dicte ¥ los mcdios para obligar a su cumplimienio,

Juc, si se busca no s6le la conservacion de la vida sino
. T

gue fdsla sea feliz. la vida colectiva trae mayores
ventajas que la condictdn de guerra de todos contra

104035,
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Finalmente, que con la creacién del Estado civil se
forman ciudadanos racionales y obedientes que, con la
formulacion del pacto, reconocen la legitimidad del

poder soberano.
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