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"El derecho a vivir es el primero de todos los derechos . 

Para apreciarlo y defenderlo basta lajurisprudencia de 

la propia conciencia" . 

Praxedis G. Guerrero (1910) . 
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A MANERA DE INTRODUCCION 

Se han realizado muchos trabajos sobre la labor del magomsmo en 

Mexico y, principalmente, sobre la persona de Ricardo Flores Mag6n. Pero, 

no se ha efectuado un trabajo ex profeso en el que se exponga el pensamiento 

politico-social del anarquismo mexicano. Y me refiero a un trabajo que 

examine sus ideas filos6ficas dentro de un contexto nacional e internacional y 

obseive, no s6lo a la figura de Ricardo Flores Mag6n, sino tambien a otros 

miembros de la Junta Organizadora del Partido Liberal Mexicano (PLM). 

Algunos de esos trabajos constituyen valiosos aportes sobre el 

magonismo. Han sido escritos tanto por extranjeros como por investigadores 

nacionales; pero, todos ellos desde un solo enfoque historiografico.* Falta 

hacer un estudio en la dimensi6n de historia de las ideas filos6ficas . 

Aprovecho la ocasi6n para sefialar tambien la ausencia de un buen 

trabajo exclusivamente sobre el PLM. i,Por que?. Debido a que a ese complejo 

movimiento llamado Revoluci6n Mexicana fue generado, y en sus afios 

cruciales, estuvo orquestado por esa gran organizaci6n politico-militar, que 

manifesto todas las caracteristicas necesarias para efectuar los cambios 

econ6micos, sociales y politicos exigidos por la sociedad mexicana de aquel 

entonces; realmente el magonismo era representativo de un proyecto de 

naci6n. Ciertamente Ricardo Flores Mag6n fue su adalid mas importante y no 

en balde se ha empleado el termino Magonismo o Floresmagonismo. Pero, 

habra que hacer un estudio mas concienzudo, simplemente para obseivar por 

separado Ia valia de dicha organizaci6n que, hasta ahora, ha sido sobrepasada 

• lQue se quiere decir con historiografico? Quiero decir que se le ha estudiado 
estrictamente desde un solo enfoque hist6rico, es decir, situando cronol6gicamente los 
hechos o, en el mejor de los casos, dandole el titulo de corriente ideol6gica precursora de la 
Revoluci6n Mexicana de 1910, pero examinando superfluamente su ideologia . 
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por la figura de Flores Mag6n; sin desconocer que fue el, reitero, su lider 

natural . 

Aunado a todo lo anterior, se ha reconocido la indiscutible labor de los 

anarquistas en pro y durante la Revolucion; pero generalmente se les ha 

escamoteado meritos ( cuando de estudiar su pensamiento se trata) al 

considerarlos "utopistas" o "softadores" o "idealistas" ... , ya que usualmente se 

Jes considera desde el enfoque de la historia oficial constitucionalista . 

No hay textos de anarquistas mexicanos en los que encontremos 

plasmado de manera sistematica su pensamiento; sin embargo, esto no quiere 

decir que no se diera en ellos una reflexion profunda. Existe gran cantidad de 

articulos periodisticos, asi como cuentos y algunas obras de teatro y 

correspondencia epistolar en los cuales se encuentra diseminada su filosofia 

politica-social y muestran la validez de! aserto. Cabe destacar que a sus 

propaladores les interesaba la divulgacion masiva. Por ello prefirieron el 

articulo periodistico, la literatura o el teatro como medios de difusion, 

aunando a ello un lenguaje accesible a la mayoria de la poblacion; su objetivo 

principal en lugar de los academicos. No obstante, puede observarse un hilo 

conductor teorico y consistente, reforzado por la practica que le resultaba 

inherente . 

El anarquismo mexicano en la fase pre-revolucionaria y durante la 

Revolucion (sobre todo hasta 1914), te6rica y practicamente, alcanz6 un nivel 

respetable intemacionalmente. En el bubo gran recepcion, sobre todo, de 

Kropotkin y se admiraba a otros autores, como Proudhon, Bakunin, Reclus, 

Malatesta.... En este sentido, se puede decir que bubo asimilaci6n de 

propuestas extemas, pero tambien se dieron adecuaciones y aportaciones 

importantes de acuerdo con la propia realidad mexicana . 
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Aunque los escritos de los anarquistas mexicanos fueron de divulgacion 

dirigidos a obreros, campesinos y clases populares, en muchos casos 

encontramos plasmado un matiz filosofico, al pretender establecer principios 

te6ricos. Se encuentra en ellos afincado un humanismo, al considerar como 

centro de su preocupacion al ser humano. Desde aqui gravitara la reflexion 

teorica y su inherente practica El hombre y su liberacion seran las 

preocupaciones fundamentales, porque en esto estribaba el conocimiento de la 

problematica y necesidades de los hombres reales y concretos. Asi, el 

magonismo fue una filosofia politico-social que, ya como ideologia, paso a ser 

una de las vertientes revolucionarias mas importantes de principios del siglo . 

Precursora y participe en la primera revolucion del presente siglo: La 

Mexicana de 1910. 

El titulo de esta tesis es la filosofia politico-social de/ anarquismo en la 

revolucion mexicana de 1910, pero, por cuestiones metodologicas, opte 

finalmente por concentrarla en la tematica de la utopia y su reflexion 

filosofica. Este es un tema trabajado desde hace algunos lustros hacia aca y, en 

este sentido, guise contemporaneizar al magonismo. No obstante, creo que se 

muestra la filosofia del magonismo y su influjo en la Revolucion de 1910 

( objeto original de la presente tesis ), pero enfocado, reitero, desde una 

tematica mas actual. Asi podra apreciarse mejor, espero, su validez, sin 

anquilosarlo unicamente en la epoca de la Revolucion Mexicana. 

Ahora bien, en mi opinion, de su filosofia politico-social s1guen 

teniendo vigencia varias tematicas, propuestas y tambien criticas a la sociedad 

capitalista Por ejemplo: tipos de democracia (formal, politica, econornica y 

social), derechos humanos, la utopia y el utopista, violencia y moral, la 

educacion y su papel en la sociedad, la libertad y el hombre, la desigualdad, el 

derecho a vivir, la solidaridad, la dignidad humana ... 
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En el presente trabajo, reitero, se enfoca principalmente la tematica de 

la utopia social. Esta es una reflexi6n filos6fica contemporanea sobre la cual 

ha corrido mucha tinta. El magonismo, adelantandose posiblemente a su 

tiempo, ya se habia percatado de tal problematica y no s6lo plante6 y busc6 la 

soluci6n te6rica sino tambien la practica. He aqui su merito. La utopia social, 

hablando de modo lac6nico, consiste en efectuar una critica a la sociedad 

existente, pero estableciendo una propuesta de alternativa social. El 

magonismo asume tal actitud de critica-propuesta, desde luego, pero no se 

queda ahi. Ademas, reflexiona te6ricamente sobre la misma tematica de la 

utopia y el utopista, al considerar por ejemplo: definiciones, papel de ambos, 

su relaci6n con la sociedad y la historia, etc . 

La presente investigaci6n consta de tres capitulos: "Utopia e historia", 

"macroutopia" y "utopia etico-estetica" . 

El primer capitulo trata acerca de la interrelaci6n entre la utopia y la 

historia. Empieza por el intento de definir los tenninos utopia y utopista, asi 

como por observar la interacci6n de estos con la sociedad y la historia Se 

plantea el papel de la utopia y el utopista y su necesidad para el avance socio­

hist6rico, al abordarlos no como una necesidad ficticia sino, como una 

necesidad real en los procesos hist6rico-sociales. De modo general, se ve a la 

utopia como algo inherente al ser humano. De ahi que la utopia sea el impulso 

hist6rico del genero humano y la sociedad, dandose como resultado un 

avance. De tal modo, podemos hablar de un trascendentalismo ut6pico. Puede 

decirse que sin la utopia (y sin el utopista), sea esta del caracter que fuese: 

social, religiosa, tecnol6gica, cientifica ... , no se hubiese dado un cambio, 

entendido este como una marcha hacia adelante, independientemente de que 

en su simiente la utopia no s6lo conlleva lo positivo de su propuesta, sino 

tambien los negativo que pueda haber en ella. Se intentara exponer el papel de 
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la utopia y el utopista sociales en la historia universal para deducir su papel en 

America Latina y, especificamente en el caso de Mexico, en el movimiento 

revolucionario de 1910. 

En el segundo capitulo, denominado "Macroutopia", se expondra la 

utopia como la concibe el magonismo: una utopia humanizada, donde la vida 

humana es sagrada. Su importancia radica en que esta debe ser entendida en 

todas sus dimensiones, es decir, como un requerimiento material-intelectual 

para el desarrollo integral del individuo concreto. Nada ni nadie debe 

interponerse o restringir el disfrute pleno de la vida de los individuos 

concretos, pues ello significa ir en contra de la propia existencia humana . 

Ademas, es la actitud mas inmoral el negarle a otros su acceso a un existir 

digno. 

La Macroutopia es la consecuci6n de La Vida, hasta ese entonces (y en 

nuestros dias) negada a la mayoria de la poblaci6n en el mundo, segun el 

magonismo. 6 Que sentido tiene la existencia humana si no se vive feliz? 6 Que 

sentido tiene el mundo mismo si el hombre vive agobiado por la injusticia? 

Esa oposici6n a la vida misma es inmoral, inhumana, indigna del hombre, 

porque atenta contra la propia existencia humana ... , y 6que puede ser mas 

valioso en este mundo si no es la vida misma? La utopia para el magonismo 

tiene una verdad: La vida humana. 6Que significa? Significa bienestar y 

/ibertad. Habra que ir en pos de La Vida; tal es la apuesta ideol6gica de esta 

filosofia libertaria . 

En el ultimo capitulo ''Utopia etico-estetica" se plasmara el imaginario 

ut6pico magonista, segun el cual la vida autenticamente humana se manifiesta. 

No tiene cabida la /ea/dad de! mundo a causa de la injusticia habida en el..., 

sino que el hombre se ha reivindicado a si mismo, teniendo la posibilidad de 

ser diferente, un hombre nuevo fraternal y solidario. Moral y belleza se 
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manifiestan en la "Ciudad de la Paz", porque el hombre ya no vive postrado . 

El hombre concreto es feliz porque es libre y tiene bienestar. El genero 

humano esta mas al/a de! bien y de! ma!, porque solo el amor y la ayuda 

mutua rigen las relaciones entre los individuos, al quedar rebasados el 

autoritarismo, la injusticia y la desigualdad, que finalmente someten y 

envilecen al hombre. Desaparecidas estas ya no habra necesidad de tantos 

c6digos morales que sujeten. Amor y solidaridad constituyen los nucleos del 

comportamiento humano . 

El mundo de fealdad y de inmoralidad, es decir, el mundo de injusticia 

y envilecimiento humano no tienen raz6n de existir en la Ciudad de la Paz . 

Solo me resta decir, que el presente trabajo es un intento por ordenar el 

pensamiento filosofico politico-social del magonismo, el cual se encuentra 

disperso en una variedad de escritos, sin que por ello deje de haber un 

esfuerzo te6rico en dicha doctrina. El merito modesto que pretende esta 

investigacion, consiste en enfocar a esta importante corriente de pensamiento 

en Mexico y Latinoamerica, dentro de otra atalaya que no sea la 

historiografica ya sefialada, y, simultaneamente, ir mas alla del simple 

infundio de considerarla una ideologia violenta e incendiaria Como se vera, 

en ella subyace una filosofia profundamente humanista . 

Este trabajo es un primer intento por rescatar esa filosofia libertaria, que 

tuvo importante presencia en la conformacion hist6rica del Mexico 

contemporaneo. Por mera justicia intelectual se le debe dar el lugar 

correspondiente en la historia de las ideas filos6ficas en Mexico. Finalmente, 

considero que la filosofia libertaria del magonismo (y del anarquismo en 

general en America Latina), proporciona mas tela de donde cortar en otros 

temas filosoficos . 
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Para empezar, conviene dar una breve referencia respecto de la 

naturaleza del anarquismo . 

Se trata de un sistema filos6fico-politico basado en el ideal de una 

sociedad sin gobiemo coercitivo. La palabra anarquia deriva del griego an 

(no, sin, ausencia) y arkia (gobierno, poder, autoridad). De manera deliberada 

se le ha atribuido una acepci6n negativa al vocablo, como sin6nimo de 

desorden, de caos. En lo ideol6gico pasa lo mismo. Peyorativamente se ve al 

anarquismo como un movimiento compuesto por individuos violentos e 

intransigentes. No siempre, por lo tanto, se ha visto como lo que realmente es: 

un ideal de sociedad sin gobierno coercitivo. Como doctrina filos6fica, parte 

de! principio de oposici6n completa a todas las formas de sociedad que se 

basan en la autoridad coactiva. Como ideal, significa una sociedad libre, de la 

cual ban desaparecido los elementos coactivos. 

El anarquismo ha tenido te6ricos importantes que resultaria amplio 

mencionar. Solo por citar algunos: hombres de ciencia como el principe ruso 

Pedro Kropotkin (1842-1921), el ge6grafo frances Eliseo Reclus (1830-1905), 

el economista holandes Ferdinand Domela Nievehuis (1846-1919), el 

pensador alemim Rudolf Rocker (1873-1958), el historiador alemim Max 

Nettlau (1858-1935), entre muchos otros . 
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El estudio de las sociedades primitivas y de la evoluci6n de la especie, 

llev6 a Kropotkin y a Reclus a Ia conclusion de los efectos nocivos del Estado, 

que en lugar de ejercer funci6n de arbitro y regulador de las relaciones 

sociales, se convirti6 universalrnente y a lo largo de sus multiples 

transformaciones, en defensor de los intereses creados por los que detentaban 

el poder y por los que habian confiscado los bienes de la colectividad en 

beneficio propio. Esto tiene sus origenes en las tesis politicas y filos6ficas 

iniciadas por Proudhon y Bakunin (y aim antes de estos tenemos a Nietsche, 

Stimer ... ). El anarquismo es una doctrina social basada en la libertad del 

hombre, en el pacto o libre acuerdo de este con sus semejantes y en la 

organizaci6n de una sociedad en la que no deben existir clases ni intereses 

privados que se sobrepongan a los demas, ni leyes coercitivas de ninguna 

especie. Dicha doctrina concebia la idea de que el hombre movido por sus dos 

instintos paralelos, el egoismo y el a/truismo, que con el nacen y en el viven, 

sin irnposiciones ni educaciones destinadas a dominarlo y a malearlo sabra, 

por egoismo, ponerse de acuerdo con los demas hombres, para facilitar su 

trabajo, su defensa y el medio en que debe desenvolverse, y, por a/truismo, 

sabra aportar su apoyo solidario a los mas debiles y desvalidos. Para el 

anarquismo, un hombre normalrnente constituido, en posesi6n de todas sus 

facultades, sano, libre, con todos los medios a su alcance para vivir feliz, no 

sera malo y buscara la sociedad de sus semejantes, ya que el hombre, como 

especie, es sociable, necesita la compafiia de los demas hombres para 

desarrollarse y vivir armoniosamente . 

La sociedad no debe ser sin6nimo de esclavitud ni de uniformidad. Los 

derechos del individuo a la soledad (si asi lo desea), al trabajo solitario (si sus 

inclinaciones a ello le llevan), son siempre reconocidos. La base del 

anarquismo es el individuo concreto, sus derechos inalienables, el pacto libre 
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con los demas, y la organizaci6n de una sociedad donde esos derechos esten 

garantizado por el conjunto armonioso de todos los hombres reunidos. Tai 

doctrina concibe el apotegma: "La libertad de uno tennina donde empieza la 

libertad de otro" . 

Finalrnente, puede seiialarse que el anarquismo se preocup6 tambien por 

los aspectos practicos de la organizaci6n social que, despues de la revoluci6n 

social, deberia tenninar con la existencia de! Estado y establecer las lineas 

generales de la sociedad futura . 

Ahora bien, en el pensarniento anarquista mextcano, abundan las 

palabras "utopia" y "utopista", y un esfuerzo te6rico por buscar el perfil del 

utopista junto a la definici6n y justificaci6n de lo ut6pico . 

Respecto al concepto utopia, el magonismo, constantemente rechaza 

identificar tal termino como "suefio irrealizable", irrealizable en el sentido de 

imposibilidad. Segun el magonismo, en la utopia cabe la posibilidad, lo 

posible, lo que puede lograrse. 

Hay tres modos distintos de entender la palabra utopia. El primero es el 

modo cotidiano, el cual usamos en el lenguaje comun de todos los dias, y 

generalrnente empleamos la palabra como un adjetivo descalificativo. Cuando 

utilizamos el termino en este sentido, pretendemos decir que algo es imposible 

de realizar. Lo ut6pico al nivel de! lenguaje cotidiano se entiende como lo 

imposible y, por lo tanto, se le asocia con lo puramente imaginario, quimerico, 

etc . 

Un segundo nivel es el que puede calificarse de literario. Es una fonna 

de hacer una critica a la sociedad y proponer una sociedad ideal en la cual se 

pueda vivir. Ejemplo de ello puede ser Utopia de Tomas Moro, La ciudad de/ 

sol de Campanella, La Republica de Plat6n, entre otros textos. En este 
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segundo nivel de analisis, podriamos decir que la utopia se manifiesta como 

genero utopico, por su estrecho vinculo con lo literario . 

El tercer nivel es el de la utopia operante en la sociedad. En otras 

palabras: cuando los sueilos tratan de hacerse realidad y actuan en la historia, 

cuando se pretende pasar de la imaginacion de un mundo distinto a la 

construcci6n de ese mismo mundo distinto. Si en el primer nivel "utopia" 

quiere decir imposible, en este tercer nivel lo ut6pico es justamente lo posible; 

lo contrario del nivel cotidiano. No se trata de imaginaciones ni de puras 

fantasias. Las utopias entendidas en este tercer nivel tambien epistemol6gico 

son sencillamente una especie de motor, mueven a la historia para que esta 

cambie. La fuerza de ese motor se ubica en la articulacion de dos momentos: 

en la tension tremenda, en la angustia incluso individual que produce la 

oposici6n entre la critica de la sociedad en que se vive y el deseo irrefrenable 

de una alternativa. Es como el afan de querer alcanzar desde una realidad 

injusta y poco gratificante otra realidad, en la cual se pueda disfrutar, gozar de 

esas gratificaciones que uno piensa, imagina y en un momento dado no tiene a 

la mano. Utopia es el pesimismo de la realidad y optimismo del ideal, como 

alguna vez dijo Jose Vasconcelos; es lo ideal tratando de hacerse realidad en 

la historia. 1 

Disponemos, en suma, de tres niveles de uso del termino: cotidiano, de 

genero y epistemico. 

De tal modo, la utopia en el enfoque cotidiano significa lo imposible o 

lo que no tiene probabilidad. "Sueilo irrealizable" diria Ricardo Flores Mag6n, 

concibiendo un sentido negativo a la utopia. El lado positivo, si asi se quiere, 

es lo posible: utopia=posibilidad. Asi, los textos de Ricardo Flores Mag6n se 

1 Para estas distinciones vease las siguientes obras de Horacio Cerutti G., Presagio y 
topicas de/ descubrimiento, pags., 87-94 y Ucronia, utopia (Nunquama, Nusquama) . 
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mueven en el tercer nivel: el episternico, de lo posible. Para el magonismo la 

utopia tiene aspectos posibles. En otras palabras, elementos de realizaci6n o 

elementos operantes en la historia, como se ira observando en el presente 

capitulo.2 

Flores Mag6n ahonda en el primer aspecto de lo "cotidiano" y matiza, 

rechazando utopia como "ingenuidad". Mucho menos acepta la exacerbada 

actitud de tildarla de "locura", como lo hacia la vox populi que les criticaba . 

De tal manera, para el anarquismo mexicano es inaceptable lo mordaz y 

extremoso de lo "popular" o cotidiano de la voz del pueblo: "ingenuidad", 

"lunaticidad", "locura" y otros terminos por el estilo. Los anarquistas 

mexicanos entienden la utopia como sueiio (en el sentido de aspiraci6n) mas 

no "suefio irrealizable", no mera ilusi6n, no locura, no ingenuidad. Ahora, ya 

en el nivel epistemol6gico (tercer nivel), la utopia es sueiio posible de 

realizarse, es caminar en corto hacia adelante, en sentido de avance y no sin 

obstaculos. Rechazando la connotaci6n "negativa" o el lado peyorativo, se 

afirmaba en 1910: 

"jUtopia!," gritan los malvados. "Suefio irrealizable", 
dicen los [ ... ] que tienen miedo a lo desconocido . 

Ni utopia ni suefio irrealizable. Cada vez que los 
progresistas quieren dar un paso adelante, los rezagados, los 
timoratos, los que necesitan sentir los codos de los demas y los 
que tienen interes en que no cambien las condiciones sociales y 
politicas existentes, lanzan ese grito fatidico: jUtopia!3 

Asi pues, Ricardo Flores Mag6n, casualmente plantea lo que Cerutti ha 

denominado actualmente nivel "cotidiano" u "ordinario" de la utopia y, 

tambien, el epistemico. Considero que Flores Mag6n hace un esfuerzo te6rico 

2 Infra: "La utopia en la historia de Mexico", pag., 58 . 
3 "lES una utopia?" (marzo), Ricardo Flores Magan. Artfculos polfticos /9/0, pag., 36 . 
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pasando de un nivel a otro, conjugandolos, para deslindarlos. Oscila de un 

piano a otro y, curiosamente, tambien podemos pareciar el segundo nivel: el 

de genero literario. Como gran aficionado a la literatura y poesia y como autor 

de cuentos,4 piezas de teatro5 y poesia, en sus obras plasm6 manifestaciones 

de ese segundo nivel. Incluso, llega a concebir su "Ciudad de la Paz", un 

lugar imaginario y altemativo a la realidad de ese entonces. 6 Asi, los tres 

niveles: cotidiano, de genero literario y epistemico, se manifiestan y conjugan 

en el pensamiento anarquista mexicano. lC6mo se plasman tales niveles en el 

magonismo? Se da el puente entre los 3 niveles, primeramente, al definir, 

justificar y caracterizar a la utopia y al utopista con el objeto de rebasar el 

nivel cotidiano; luego, se aterriza a la utopia y al utopista, argumentando su 

innegable papel en la historia de la sociedad en general y en la historia de 

Mexico en particular (nivel epistemico) para, finalmente, considerar que el 

ideal ut6pico plasmado en el nivel del genero literario, no es meramente 

literatura, sino que el imaginario ut6pico es una critica altemativa a lo 

establecido y, simultaneamente, una propuesta con posibilidades de 

concretizacion. El objetivo del presente trabajo, como se vera, es presentar los 

3 niveles ut6picos plasmados en la doctrina magonista y su articulaci6n 

textual . 

4 Vease: 1,Para que sirve la autoridad? y otros cuentos. 
Estos cuentos fueron publicados en el peri6dico Regeneraci6n entre 1910-1916 . 

5 Vease: Obras de teatro: Tierra y /ibertad-Verdugos y victimas. 
Las dos obras teatrales describen la situaci6n imperante en el Mexico de los aiios 

1916-18, con motivo de! Pacto de la Casa de! Obrero Mundial con el gobiemo 
constitucionalista presidido por V enustiano Carranza, as! como las repercusiones que esta 
traici6n tuvo en el movimiento obrero-campesino. Ambas obras estan escritas en un 
lenguaje sencillo, ya que fueron destinadas a ser representadas frente a un publico poco 
preparado culturalmente, puesto que un alto porcentaje de la poblaci6n mexicana y 
latinoamericana (fueron puestas en escena en varios paises sudarnericanos) era analfabeta . 
6 Infra. "La Ciudad de la Paz", pag., 110 . 
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Para Flores Mag6n, utopia es posibilidad de realizaci6n del ideal, pero 

de un ideal que florece de situaciones reales y concretas. El ideal esta 

conformado de aspiraciones legitimas. Por tanto, contiene lo real que se 

concretizara . 

Ahora bien, l,c6mo concibe al utopista? El utopista, reduciendolo 

momentaneamente a la definici6n de utopia dada, seria como el idea/ista (con 

cualidades morales que lo distinguen: amor a la humanidad, espiritu de 

sacrificio, rebeldia justificada, honestidad ... ). Es el sujeto que buscara 

distinguir y aprehender aspiraciones legitimas del ser humano para el ser 

humano, buscando concretizarlas. Encarna el ideal, la utopia El utopista es 

on Sembrador de Ideates y so consecutor . 

A. Ideal, acci6n y moral . 

Se da una relaci6n entre el ideal y la accion; entre utopia y practica o, 

como sostuviera el marxismo, entre teoria y practica (praxis). El utopista es 

un sembrador de ideales y consecutor de los mismos: 

Sin mi, las concepciones del cerebro humano serian 
unos cuantos f6sforos humedecidos en una cerilla 
mohosa. 

Sin mi, el fuego no habria calentado el hogar de los 
hombres, ni el vapor habria lanzado sobre dos lineas de 
acero la rapida locomotora . 

Sin mi la casa del hombre seria el bosque o la cavema . 

Sin mi, la rebeldia de las conciencias seria una nube de 
humo encerrada en el hueco de una nuez, y las ansias de 
libertad, los aleteos inutiles de un aguila encadenada y 
pres a 

Sin mi, todas las aspiraciones y los ideales rodarian en 
la mente de los hombres como hojarasca arremolinada por 
el cierzo . 

El Progreso, la Libertad no pueden ser sin mi . 
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Soy la Acci6n. 7 

En el lenguaje conceptual de Praxedis G. Guerrero, podemos observar 

algo que tambien caracteriza al magonismo: libertad de fornias de expresi6n, 

del uso de distintos lenguajes como puede ser la poesia o un lenguaje mistico, 

simb6lico, etc. Por ello, bien puede denominarsele el poeta de la Revoluci6n 

Mexicana. Considera que sin la practica la utopia no tiene sentido. La praxis le 

da sentido al mundo. Lo que en realidad concretiza a la utopia es la practica, 

pues ni la una ni la otra son suficientes, si no es cuando se complementan . 

Pero, si observamos mas a fondo, el mismo modelo ut6pico es guia para la 

acci6n, ya que la utopia no es un ideal huerfano de concepto ni huerfana de 

acci6n. El magonismo hace hincapie en esa guia . 

Ademas, el utopista esta perftlado por un tercer aspecto: el moral. Asi, 

utopia-acci6n-moraljuegan un papel fundamental en la historia humana. 

i,C6mo entender la moral y su papel? La moral, aunque no la define el 

magonismo, bien podria entenderse como un corpus de valores que, como 

conjunto de principios apropiados de manera individual, juega un papel 

fundamental en la conciencia y comportamiento del hombre dentro de la 

sociedad. Como he seftalado lineas atras, el utopista posee ciertos valores 

morales que le son inherentes: honestidad, espiritu de sacrificio, amor a sus 

semejantes, entre otros. Asi, ideal-acci6n-moral es una triada distintiva e 

indivisible del utopista. El ideal solo puede realizarse por la acci6n y tanto uno 

como la otra estan justificados por lo moral. Moral y utopia resultan 

inseparables. De ta! manera, la utopia esta impregnada de ethos, producto este 

sobre todo del sentimiento mas humano (para el pensamiento anarquista en 

7 "Soy la acci6n" (17 de septiembre de 1910), Prtixedis G. Guerrero. Articulos de combate, 
Pag., 103 . 



• • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • 

----. ------ --- -- - -

20 

general): el amor a la humanidad. Amor a la humanidad es el fundamento de 

la utopia y el distintivo del utopista: 

. .. "ellos [Librado Rivera, Manuel Sarabia, Enrique Flores 
Mag6n y Ansehno L. Figueroa) no aman a Mexico, aman 
al mundo, y no es el amor de Mexico el que los inspira, 
pues no son patriotas, es su ardiente deseo el ver a toda la 
humanidad libre lo que los hace trabajar en los campos 
revolucionarios". 8 

Tai sera el matiz de la utopia magonista: una arraigada fuerza moral . 

Asi, la filosofia se tom6 ideologia revolucionaria y por ende, revolucion y 

moral fueron aparejadas. En sintesis: la relacion etica-utopia resulta 

indisoluble . 

Por supuesto, habra que hacer hincapie en que si la fraternidad es el 

fundamento de la utopia, esta no esta constituida solo por el amor, sino 

tambien por un conocirniento o consciencia de la realidad. De tal manera, 

conocirniento-accion-sentimiento, como se ira observando en el presente 

trabajo, son dimensiones inseparables y complementarios en el pensamiento 

anarquista mexicano de la Revolucion de 1910 . 

Creo que para estos anarquistas se podra conocer y/o teorizar, pero no 

por ello sentir la problematica. Sentir los problemas no es lo mismo que 

conocerlos al reflexionar sobre ellos. Puede inferirse que para los magonistas 

conocirniento y sentimiento no deben separarse. No se puede actuar solo por 

conocirniento sino tarnbien por "arnor", pues es lo que irnpele o al menos es 

ingrediente imprescindible. Como bien lo ejemplifica Librado Rivera en una 

epistola fechada en 1923: 

8 Antonio de P. Araujo. "A libertar a los martires de Mc'niel Island", Ricardo Flores 
Mag6n. Articu/os politicos 1912, pag., 152. 

Articulo publicado en 6 partes en el peri6dico Regeneraci6n, de! 28 de septiembre 
al 14 de diciembre de 1912 . 
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. .. se me exige obedecer la ley [ ... ] l,por que he de 
practicar ciega sumision a esa ley, despojada de todo 
humano sentimiento y de toda razon [ ... ] Mis 
sentimientos y mi amor a la humanidad estan muy por 
encima de toda ley ... ,9 

de toda ley producto de un sistema opresivo . 
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En Ia consecucion de Ia utopia, el amor a la humanidad es fundamental. 

l,Estamos aqui ante una forma de humanismo? Si se quiere puede admitirse 

asi; pero de un humanismo singular constituido por el conocimiento, la accion 

y el sentimiento. No se debe actuar solo por conocimiento ni tampoco 

unicamente por sentimiento; de tal manera, se evita caer en un cientificismo10 

o en un mero sentimentalismo, respectivamente. El magonismo no cae en una 

actitud cientificista. Podriamos decir que considera lo cientifico, pero sin 

quedarse en ello, pues el sentimiento humano es el otro ingrediente. Asi, lo 

racional y lo sentimental se combinan indisolublemente. El amor a la especie 

humana es el sentimiento mas racional y excelso para el magonismo. 11 

Probablemente, la fratemidad y/o el amor que postula el anarquismo 

mexicano, sea influencia del cristianismo primitivo y no del 

institucionalizado. Algo que habra que distinguir de antemano, es la actitud 

del magonismo respecto de la religion cristiana: su anticlericalismo, es decir, 

la critica que hace al poder temporal en que devino y ha significado como 

Institucion terrenal e ideologica; que no en el fundamento del Cristo autentico: 

amor al projimo, fratemidad universal. De ahi que los magonistas asuman una 

9 "A Nicolas T. Bernal" (enero 1923), Librado Rivera [Viva Tierra y Libertad!, pag., 47. 
10 Tai vez sea pertinente deslindar entre cientificismo y ciendfico. El primero alude a una 
actitud de querer guiar todo bajo un enfoque supuestamente cientifico o bajo Ia atalaya 
positivista; el segundo se refiere mas bien al caracter objetivo, racional y de apertura en Ia 
busqueda y exposicion de! conocimiento . 
11 Infra, "El amor: unica ley", pag., 116 . 
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actitud anticlerical radical, no solo por el papel que la religion 

institucionalizada ha jugado de modo general, sino tambien en lo particular en 

la historia de Mexico: la provocacion de la Guerra de Ires Anos, la traida de 

Maximiliano junto con los conservadores y su refuerzo y apoyo al regimen 

porfirista . 

B. Actuacion sobre el hombre concreto y la sociedad a traves de la 

Educacion Racionalista . 

Aunque es un tema de nuestros dias considerar el aspecto irracional del 

hombre o la conjugacion de lo racional-irracional en el, el magonismo los 

toma en cuenta. El ser humano es razon, pero tambien sentimientos nobles y 

abyectos, posee pasiones... Sus experiencias en la lucha social le dan un 

conocimiento pragmatico de! ser humano concreto, de ahi que valore tanto lo 

racional como lo irracional de los individuos y de las masas. Desde luego, 

para los anarquistas en general, la sociedad capitalista generaba en mucho 

actitudes irracionales del ser humano y, por tal motivo, habia que actuar sobre 

ella, pero tambien sobre el hombre mismo. (',Como?, educandolo . 

No basta cambiar la sociedad. Creer que trastocando unicamente la 

estructura socio-economica es suficiente, resulta hasta ingenuo, como 

candoroso resulta creer que actuando sobre el hombre concreto es tambien 

suficiente. Para los anarquistas mexicanos se debe actuar tanto a nivel de la 

estructura socioeconomica como a nivel de! individuo concreto; resultaba 

crucial trabajar simultaneamente sobre el individuo y la sociedad para preparar 

la nueva circunstancia. De ahi que sirnpaticen con la Escuela Modema de 

Barcelona (Educacion Racionalista) del espafiol Francisco Ferrer Guardia, en 

la cual habia un amplio margen para la libertad de pensamiento. En ella se 

estimulaban: "habitos de investigacion y de rac1oc1mo, para que no se 
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aceptase, a ojos cerrados, los dogmas religiosos, politicos, sociales y morales 

con que se atiborran las tiemas inteligencias de los nifl.os, en las escuelas 

oficiales" 12 

Educar en la libertad y para la libertad. 13 Operar sobre el individuo, pero 

sm quedarse en el. Tampoco cambiando la sociedad surgiria el "hombre 

nuevo" en el que tanta esperanza puso el marx:ismo o cerca de dos mil ailos de 

cristianismo tratando de moralizar al hombre concreto han sido suficientes . 

Todo indica que se debe operar simultaneamente en ambos niveles. La 

educaci6n resulta crucial en la empresa, pues juega wi papel decisivo en el 

individuo real. El sistema es injusto, mas es el hombre concreto quien lo 

encarna. Proponer altemativas socioecon6micas, pero educar simultaneamente 

al hombre: 

... propuse entonces a los trabajadores de raza mexicana 
el establecimiento de escuelas y la forrnaci6n de pequefias 
bibliotecas racionalistas, con nuestros propios elementos, 
que son bien escasos, pero no del todo ineficaces [ ... ] Mi 
propuesta fue aceptada por algunos Fpos que han estado 
trabajando para realizar la idea [ ... ]. 1 

Creo que tal binomio sigue siendo valido para nuestros dias. Si no con 

la radicalidad propuesta por el anarquismo, si con el prop6sito, al menos, de 

automejora de la sociedad capitalista. Aunque de hecho el capitalismo seguira 

siendo el problema, como lo sostenian los anarquistas, ya que al sistema 

capitalista le son inherentes la inequidad y un individualismo exacerbado . 

12 "Discurso pronunciado el 13 de octubre de 1911 en memoria de Francisco Ferrer 
Guardia", Ricardo Flores Magon. Discursos, pag., 140. 
13 Cfr.: Ortiz C., Ignacio. "El anarquismo y la escuela racionalista en Mexico: algunas 
propuestas para una filosofia de la educaci6n en Latinoamerica", Panoramas de Nuestra 
America. Educacion y Cultura en America Latina, pag., 136. 
14 "lmpulsemos la enseiianza racionalista" (octubre de 1910), Praxedis G. Guerrero . 
Art[culos de combate, pag., 111 . 
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lncluso, ni en el sistema capitalista estriba el problema, la problematica es mas 

de fondo: es la propiedad privada ( que es diferente a la comunal y personal) 

sobre la cual se cimienta la desigualdad social, econ6mica y politica. 15 De ahi 

que al igual que Proudhon, quien es uno de los autores favoritos de los 

magonistas, estos consideren que la propiedad privada es un robo y la base de 

lo inicuo e irracional del sistema capitalista y sus instituciones: 

Nosotros no negamos que nuestros ideales sean 
destructores de las presentes instituciones arcaicas, puesto 
que son el ariete formidable que golpea contra los muros 
del castillo feudal de la propiedad privada donde los 
sostenedores de esta, el capital, la iglesia y la autoridad, 
estan atrincherados ... 16 

Para el pensamiento anarquista mexicano, Ia utopia y el utopista forman 

una unidad indisoluble (aunque distinguibles) en el sentido simple de que no 

hay utopia sin utopista y viceversa. Las diversas utopias, sean estas religiosas, 

cientificas, sociales, etc., son "necesarias" al ser humano y el mismo es quien 

las "concibe" y las "va concretizando" para su propio desarrollo. La utopia le 

es innata al hombre y esta s6lo tiene sentido en el. Las utopias sociales, que 

son las que buscan una sociedad menos injusta para el bienestar del hombre, 

son las mas plausibles, puesto que hacen y haran "avanzar" a la humanidad, ya 

que los hombres concretos se ubicarian en la posibilidad de desplegar sus 

potencialidades fisicas, intelectuales y espirituales. Por ende, esto seria Ia base 

de! desenvolvimiento humano en otros aspectos como el arte, la ciencia, Ia 

tecnologia.. Por supuesto que desarrollo material habia, pero este podria ser 

mas potenciado, porque habria mas oportunidad para los seres humanos o las 

oportunidades no estarian tan restringidas. Una sociedad es menos injusta en 

15 Infra, pags., 103 . 
16 

Flores Magon, Enrique. "Discurso" (junio 1916), Frente al enemigo, pag., 21. 
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la medida que abre un abanico de oportunidades para todos. Tal es la 

conviccion: ... "para que estando todos con sus necesidades satisfechas y sobre 

una rnisma base de igualdad social, politica y economica, la ignorancia, el 

vicio y el crirnen queden elirninados ... " 17 Como se puede observar en la cita, 

la utopia es un instrumento no solo critico, sino tambien de conocimiento de la 

realidad al establecer prioridades humanas. Simultaneamente, propone 

soluciones; asume un papel critico-propositivo. Propone con base en cierto 

analisis y conocimiento de la sociedad. De ahi que en la critica-propuesta se 

busque la coherencia . 

C. El utopista: "Sembrador de ideates"; la utopia: "Simiente-ideal" . 

El utopista es para Ricardo Flores Magon como una especie de labrador, 

de sembrador. 18 El agricultor pone los granos en la tierra para cosechar nuevos 

frutos. El utopista es un "sembrador de ideales". Sus ideas son las semillas que 

gerrninaran y posiblemente den buenos frutos. No obstante, entre campesino y 

utopista hay muchas diferencias, aunque los dos "siembren". En la 

comparacion hecha entre el sembrador y el "sembrador de ideales" 

encontramos analogia en sus satisfacciones y angustias, empero, en ultima 

instancia, las "torturas" de! sembrador de la tierra "nada son comparandolas 

con las que sufre el sembrador de ideales" y, en lo referente a las 

satisfacciones, las de! utopista son menores en cuanto a sus resultados, pues no 

siempre "cosecha" lo que siembra y desea. Ademas de que el utopista enfrenta 

situaciones mas dificiles y respuestas ingratas: 

17 Ibidem, pag., 27. 
18 

Probablemente se inspire en el pasaje biblico "la parabola de! sembrador" en Marcos 4, 
dado que emplea algunos terminos biblicos para expresar su pensamiento, tales como: "la 
Bestia", "Tierra prometida", etc . 
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La tierra recibe con carifto. El cerebro de las masas 
humanas rehusa recibir los ideales que en el pone el 
sembrador. La mala yerba, las malezas representadas 
por los ideates viejos, por las preocupaciones, las 
tradiciones, los prejuicios, han arraigado tanto, han 
profundizado sus raices de tal modo y se han 
entremezclado a tal grado, que no es facil extirparlas sin 
resistencia, sin hacer sufrir al paciente. El sembrador de 
ideales echa el grano; pero las malezas son tan espesas y 
proyectan sombras tan densas, que la mayor parte de las 
veces no germina; y si, a pesar de las resistencias, la 
simiente ideal esta dotada de tal vitalidad, de tan vigorosa 
potencia, que logra hacer salir el brote, crece este debil, 
enfermizo, porque todos los jugos los aprovechan las 
malezas viejas y es por esto por lo que con tanto trabajo 
logran enraizar las ideas nuevas. 

El miedo a Jo desconocido entra con mucho en la 
resistencia que el cerebro de las masas ofrece a los ideales 
nuevos. La cobardia del rebafl.o queda perfectamente 
expresada en la frase que anda en boca de todos los 
taimados: "Vale mas malo por conocido que bueno por 
conocer." Son amargos los frutos de las viejas ideas: sin 
embargo, la irnbecilidad [ ... ] o cobardia de las masas los 
prefieren mejor que entregarse al cultivo de nuevos y 
sanos ideales. 

El sembrador de ideales tiene que luchar contra la 
masa, que es conservadora; contra las instituciones, que 
son conservadoras igualmente; y solo, en medio del ir y 
venir de! rebafl.o que no Jo entiende, marcha por el mundo 
no esperando por recompensa mas que el bofet6n de los 
estultos, el calabozo de los tiranos y el cadalso en 
cualquier momento. Pero mientras va sembrando [ ... ] el 
sembrador de ideales va sembrando ... 19 

26 

En su analogia tambien asevera que el "soi'iador" o utopista, 

generalmente ha pagado un precio alto y de ello habra que estar consciente. La 

19 "Sembrando" (noviembre de 1910), Ricardo Flores Mag6n. Articulos politicos 19/0, 
pag., 67. Subrayado mio . 
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utopia, para cristalizarse, requiere sacrificio y este implica hasta desprecio y 

miseria, si no es que la muerte rnisma. El sino del utopista "es la injusticia y 

sus hermanos han tenido siempre dispuesta para el, desde la noche de los 

tiempos, la cicuta, la cruz, el destierro, el patibulo y la ergastula". 20 No 

obstante la utopia y el utopista no cejan en la historia. A pesar de todo 

caminan siempre hacia adelante. 

Satisfacciones y angustias conforman la vida del campesmo y del 

utopista. Pero, en este ultimo, su existencia se vuelve mas "tortuosa", 

angustiante. Sin embargo, hay que aceptarla asi, porque no queda otro carnino 

mas que seguir "sembrando" ... Tiempo-espacio y manera de trabajar son 

diferentes entre el campesino y el utopista: hay que sembrar, aunque el terreno 

no sea adecuado. No hay noche solaz ni estaci6n apropiada para su siembra. 

Todas las tierras merecen sus atenciones y trabajos. Sembrar en primavera 

como en inviemo, en el dia como en la noche, en todos los climas, "bajo todos 

los cielos y cualquiera que pueda ser la calidad del cerebro, sin tener en cuenta 

el tiempo ... Lejos y cerca, aqui y alla" ... 21 En suelo fertil o no ... 

Pero, l,de esta existencia-desdicha habra que esperar algo? l,Tiene 

sentido la angustia del utopista? Sentido: si; recompensa: ninguna, a no ser el 

debit brote de "la sirniente-ideal", de la semilla. Quiza aqui resulte pertinente 

una pregunta: l,A que se debe que "la simiente-ideal" no se desarrolle 

exhuberante? Flores Mag6n, como se pudo ver, metaf6ricamente lo atribuye a 

"la mala yerba", a "las malezas". Como literato que fue, a Flores Mag6n le 

gustaba emplear figuras ret6ricas como la hiperbole, comparaciones, 

parabolas, analogias, metaforas ... , enriqueciendo asi la capacidad expresiva de 

2° CANO Ruiz, B. "Carta a Ellen White" (junio 28 de 1921), Ricardo Flores Magan. Su 
vida, su obra y 42 cartas escritas en ingles durante los dos ultimas ailos de su prisi6n y su 
vida, pag.,145 . 
21 

"Carta a Irene Benton" (mayo 2 de 1922), Ricardo Flores Magan. Antologia, pag., 126 . 
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su pensamiento. i_,Pero solo porque amaba la literatura? No. Para el, el idioma 

acartonado no era suficiente instrumento de comunicaci6n. Las palabras 

convencionales no son suficientes ni siempre eficientes, de ahi que habria que 

desplegar un abanico lingilistico de mayor alcance (pero no por ello arbitrario) 

para hacer mas viva y rica la comunicaci6n de las ideas, emociones y 

sentimientos. Por tanto, no son casuales los recursos lingiiisticos en Flores 

Mag6n o en Praxedis G. Guerrero, puesto que la realidad es viviente, m6vil, 

cambiante, y las conceptuaciones de esa realidad no se pueden pinchar en un 

carton como las mariposas por el naturalista. 

Con respecto al campesino, seria la maleza con que se encuentra 

plagada la tierra antes de echar la semilla; la maleza que hay antes de preparar 

el terreno para la semilla y el yerbajo que crecera despues y quitaria a la planta 

substancias para su desarrollo. Para el utopista, las malezas estan 

representadas por los "ideales viejos", las costumbres, los prejuicios, las 

instituciones, etc., que no es facil "arrancar" por estar tan enraizados. Incluso, 

tales raices se han entrelazado y se vuelven mas resistentes y por lo mismo la 

tarea de "desherbar" o de "desenraizar" la "mala yerba" es todavia mas dificil 

y no sin riesgo de "hacer sufrir al paciente". Es decir, "desenraizar" la "mala 

yerba" del cerebro de los hombres es labor pesada y penosa y no sin 

resistencia . 

i.,Podria decirse que para Ricardo Flores Mag6n esas malezas son las 

diversas "ideologias" que hay en la sociedad y esa "mala yerba" es la ideologia 

dominante o "superideologia"? Me atrevo a opinar que si. Contra las 

ideologias y la "gran ideologia" tendra que enfrentarse el "ideal" ("la simiente­

ideal" o la "utopia") o mejor dicho la ideologia de la utopia (al asumir esta una 

posici6n), en un medio de antemano desfavorable para su sembrado y luego 

para su cuidado y finalmente para su cosecha. Y si "la simiente ideal esta 
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dotada" de gran "vitalidad", de "vigorosa potencia" que logra "brotar", las 

malezas22 estan ahi para aprovechar "los jugos", las substancias beneficas, por 

ello logran enraizar con mucho trabajo "las ideas nuevas". 

Los ideales nuevos no arraigan tan facilmente y asi debia aceptarse. En 

este sentido habria que ser realista. El magonismo deja entrever que las 

utopias no se realizan cabalmente o por decirlo asi al I 00%, ni siquiera en su 

mayor parte, sino que su cristalizacion puede ser minima. Ese realismo que 

hay en el pensamiento anarquista mexicano lo aleja mucho de caer en la 

ingenuidad o volverse candoroso. Ninguna utopia puede realizarse al 100%. El 

ideal en su concretizacion es relativo y no absoluto . 

Esas diversas ideologias ("las malezas") y esa "gran" ideologia (la 

"mala yerba") estan plasmadas en "las instituciones que son conservadoras", 

se manifiestan en "el cerebro de las masas" que se resisten a los nuevos ideales 

y por eso son "conservadoras" tambien. 23 De tal manera, "el sembrador de 

ideales" tiene que luchar contra la "actitud conservadora" que se da en la 

sociedad. No le queda otra alternativa mas que seguir sembrando ... "Aunque el 

rayo truene en las alturas, en donde residen los arbitros de los destinos 

humanos",
24 

es decir, a pesar de los hombres que estan en el poder y de la 

plutocracia del mundo, que son los que deciden (y han decidido desde 

siempre) el destino de la mayor parte de la humanidad. Esta reflexion adquiere 

significado sobremanera en el presente rnilenio, con la llamada globalizaci6n, 

22 
Flores Mag6n alude a actitudes oportunistas, esquirolismo, arribismo ... , que se dan, como 

por ejemplo las diversas facciones durante la Revoluci6n y/o Ios encumbramientos 
gersonales o bien las diversas ideologias que buscan socavar la utopia en su provecho. 

3 Infra, concepto de masa, pag., 40 . 
24 

"Carta a Irene Benton" (mayo 2 de 1922), Ricardo Flores Magan. Antologia, pag., 126 . 
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que ha generado un sistema oligop6lico y un "senado virtual" (mundial) que 

define, decide y condiciona a nivel planetario. 25 

El utopista no detiene su labor: camina hacia "un futuro que mira con 

los ojos de su mente" ... i,Previsi6n? Seguramente. La utopia implica una 

"visi6n", un ver mas alla. Es de algun modo insertarse en el futuro sin 

olvidarse del presente. Se trata como de un puente que se tiende para ir de un 

extremo a otro, del presente al futuro, de la realidad a la consecusi6n de la 

utopia. 26 El territorio de la utopia, que no es aqui, supone el esfuerzo de 

modelo de creaci6n de otro mundo. Tal alteridad puede recuperar las virtudes 

del presente (y las del pasado) y se proyecta en el futuro. Ese otro mundo 

alternativo representa la imagen critica del presente, al que pretende corregir 

debido a lo injusto de su estructura. Por ello el utopista es un "modelador del 

futuro" ... y va en su consecuci6n para concretizarlo ... esta ha sido su tarea 

desde tiempo inmemorial... el sembrador de ideal es siempre ha sido etemo 

contendiente, constantemente ha tenido una misi6n de combate y desde 

siempre "siembra la semilla que hace avanzar a la humanidad, aunque con 

grandes tropiezos, hacia ese futuro que el ve con los ojos de su mente".27 

Tal vez sea pertinente la siguiente pregunta: i,EI utopista es como un 

superhombre para el magonismo? No. Sencillamente es la conciencia de la 

epoca, producto de la circunstancia, si lo vemos desde la 6ptica de Ortega y 

Gasset, pero que busca trascender esa circunstancialidad. Simultaneamente la 

utopia surge de la realidad o circunstancia concreta. S6lo es un hombre 

diferente. Estriba su merito en que aprehende y aprende la realidad y la 

25 
Cfr. Chomsky, Noam. "La ultima desaparici6n de las fronteras", La Jornada semanal, I 

de febrero de 1998, pags., 3-6. 
26 

Magallon Anaya, Mario. "Filosofla y utopia en America Latina", La utopia en America, 

f:1!c! a Irene Benton" (mayo 2 de 1922), Ricardo Flores Magan. An10/ogia, pag., 126 . 
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trasciende al encarnar la utopia. Concientiza, indica el camino adecuado para 

que la hwnanidad transite por el. Asi, el papel del utopista en la historia ha 

sido crucial. No en cuanto que el utopista, al encarnar la utopia, esta sea 

valida, por asi decir, para su tiempo y puede desgastarse o volverse inoperante 

y hasta tornarse antiutopia ("ideal viejo") que esta operante en la sociedad . 

Desde luego no es hombre-masa. Simplemente es un individuo concreto con 

mucha "vision" del futuro pero, plantado en la realidad del momento . 

6El utopista es un lider? Indiscutiblemente, en toda la extension de la 

palabra y mas alla... Y digo mas alla, porque al anarquismo en general no le 

interesan los lideres ni liderazgos. Es mas, va contra ellos en el sentido 

popular de! termino. El utopista va mas lejos que lo que el sentido comun 

concibe como lider o adalid. El utopista simplemente indica los derroteros 

y trabaja. Es a los pueblos a quienes corresponde redirnirse, al individuo 

concreto autoemanciparse y desalienarse, puesto que el adalid o lider puede 

transformarse y/o corromperse. El utopista es un hombre de obra, no 

hombre de institucion gubernamental ni de poder. Tai seria la gran 

diferencia entre el lider comun y el utopista. De ahi que Ricardo Flores Magon 

haya rechazado la Vicepresidencia de la Republica que le ofrecio en bandeja 

de plata Francisco I. Madero, a lo cual respondio contundente: "yo no quiero 

ser tirano". 28 

2. lnterrelacion: utopia, utopista e historia . 

A. Necesidad de la utopia y del utopista . 

Los anarquistas mexicanos hacen un esfuerzo te6rico, como se ha 

venido observando, para contrarrestar los calificativos en sentido peyorativo 

28 
Cfr. "Yo no quiero ser tirano", (febrero 1911), Ricardo Flores Magan. Articulos politicos 

1911, pag., 30 . 
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conque se les tildaba en la epoca: "ilusos", "utopistas", "son.adores", 

"ingenuos", "locos" ... Ironizando a sus detractores, ellos afirmaban que la 

utopia podria ser sueno y ellos sonadores. Pero se trata de un sueno deseable, 

que surgia de las aspiraciones de los hombres y por lo tanto sueno posible y 

por esa posibilidad que implica se toma sueiio realizable al menos en parte . 

Por lo tanto, la utopia y el utopista son necesarios. El ideal es lo que "impulsa" 

al mundo. De ahi que exista la necesidad de la utopia y del utopista, pues 

vienen a ser como la fuerza motriz que hecha a andar o hace "avanzar" a la 

sociedad humana. Se trata de! impulso historico . 

a). lmpulso hist6rico . 

Como bien afirma un pensador latinoamericano, el espacio y tiempo 

propio de este continente americano han propiciado las experiencias practicas 

de la utopia, generalmente formando parte de la politica circunstancial y 

alejados de la formulacion teorica de planes imaginados en ninguna parte.29 

Ese dialogo resultante de la utopia, hecho de tension y confrontaci6n, viene a 

ser resultado importantisimo para comprender la relacion de! hombre 

americano con su historia 

A diferencia de Europa donde la utopia aparece como mera teorizacion 

abstracta, en America se ha dado la primacia de la relaci6n dialectica entre 

teoria y practica (praxis). Tai praxis esta en la base misma de! proceso 

hist6rico de! continente. Lo pensado en Europa y lo practicado en America, ha 

sido en buena parte el motor de la historia americana, pero dandose un 

enriquecedor circuito dialectico entre ambos continentes. Por supuesto, con la 

aclaracion debida de que America no solo se ha dedicado a practicar, sino 

29 Ainsa, Fernando. De la edad de oro al dorado. Genesis de! discurso ut6pico americano, 
pag., 10 y 11. 
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tambien a repensar lo expuesto en el Viejo Continente. Como ejemplo 

concreto es el magonismo que venimos tratando, pues no solo tomo el 

pensamiento anarquista, sino lo repenso, adapto y enriquecio con la realidad 

mexicana, incluso, pretendiendolo no solo latinoamericano sino mas alla ... De 

ahi que Praxedis G. Guerrero hable de una "Liga Internacional de 

Trabajadores", de la cual ya dejaba listos "los primeros grupos organizados 

[en E. U.]", que tendrian "como campo de accion el continente y las islas de 

America",30 antes de regresar a Mexico para tomar parte en la lucha armada en 

la cual perecio, en Janos, Chihuahua, en la accion armada de! 30 de diciembre 

de 1910. Y mas alla de un latinoamericanismo y un panamericanismo 

tradicionales ( como posturas antagonicas ), la Liga tendra un caracter 

universal: 

La Liga Pan-Americana toma como campo de accion el 
Nuevo Continente y las islas que le rodean, sin prejuicio 
de apoyar y contribuir solidariamente a los movimientos 
obreros de otras partes del mundo: simple cuestion de 
tactica es la que motiva que la organizacion sea regional 
teniendo como base principios universales. 31 

c). La utopia como necesidad no ficticia sino necesidad real. 

Retomando el punto de necesidad y utopia, todo parece indicar que la 

utopia es inberente al ser humano; se trataria de una constante antropologica . 

30 "Carta a Manuel Sarabia" (agosto de 1910), Praxedis G. Guerrero. Articulos de combate, 
riag., s2. 

1 Para mayor informaci6n vease el "Prograrna de la Liga Pan-Americana de Trabajo" 
(octubre 1910), en Praxedis G. Guerrero. Articulos de combate, pags., 122-27; Prograrna el 
cual se transcriben los siguientes puntos que son la sintesis y plataforma de su filosofia 
politico-social: "l. Propaganda y sostenimiento de la Ensei!anz.a Racionalista. 2 . 
Emancipaci6n de la mujer. 3. Destrucci6n de los prejuicios de raza y nacionalidad que al 
presente dividen a la humanidad. 4. Participaci6n de los proletarios de todas las naciones de 
America en los asuntos de caracter social que afecten a cualquiera de ellas. 5. Mejoria de 
salarios y demas cond.iciones de trabajo. 6. Abolici6n de la Guerra" . 
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Ademas necesaria para su propio desenvolvimiento hist6rico-social; de ahi 

que la utopia sea una necesidad no-ficticia, sino "real", De ahi que lo 

inherente y lo necesario de lo ut6pico para el ser humano, no se puede relegar 

o prescindir, porque entonces: 

Habria que renunciar a todo progreso; seria mejor 
renunciar a toda esperanza de justicia y de grandeza en la 
humanidad si siquiera en el espacio de un siglo dejase de 
contar la familia humana entre sus miembros con algunos 
ilusos, utopistas y "sofiadores". Que recorran esas 
personas "serias" la lista de los hombres muertos que 
admiran. l,Que fueron sino soiladores? i,Por que se Jes 
admira si no porque fueron ilusos? l Que es lo que rodea 
de gloria, si no su caracter de utopista? 

De esta especie tan despreciada de seres humanos 
surgi6 Socrates, despreciado por las personas "serias" y 
"sensatas" de su epoca y admirado por los mismos que 
entonces le habian abierto la boca para hacerle tragar ellos 
mismos la cicuta. l Y Cristo? Si hubieran vivido en 
aquella epoca los sefiores "sensatos" y "serios" de hoy, 
ellos habrian juzgado, sentenciado y aun clavado en el 
madero infamante al pan utopista, ante cuya imagen se 
persignan y humillan. 3 

La utopia es parte de! hombre y esta no tendra fin en un sentido 

antropol6gico. Siempre ha existido y existira. En la filosofia anarquista 

mexicana no se puede concebir (a pesar de las vicisitudes y la derrota militar 

del PLM) el fin de las utopias, como se ha concebido por algunos apologistas 

y panegiristas de! neoliberalismo. 33 Se termina o se malogra una, pero le 

seguira(n) otra(s) . 

32 
"Los utopistas" (noviembre 1910), Ricardo Flores Magan. Antologia, pag., 20-2 . 

33 Cfr. 1,Fin de la historia?, de Francis Fukuyama . 
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Como que el hombre suena y ese sueflo diumo, anhelado, implica 

querer ir mas alla del presente o de/ ahora que no siempre es convincente. 34 

Como sen.ala un autor contemporaneo, la imagen utopica es un cuadro de lo 

que "debe ser", lo que el autor de ella desearia que fuese real y esa fantasia no 

divaga, no va de un lado a otro impulsada por ocurrencias cambiantes, sino se 

centra con finneza tect6nica en derredor de algo primordial y originario que 

esa fantasia tiene que elaborar.35 Y ese algo primordial es un deseo; deseo 

fuertemente sentido, afirmaria Flores Mag6n. La utopia es parte del ser del 

hombre, una constante antropol6gica, y en el hipotetico caso de que alguna 

realidad que se hiciese "presente" resultara convincente, de todos modos el ser 

humano seguiria soflando otras alternativas, si ya no de preponderancia social­

econ6mica, si de otro tipo. Pero dificilmente, segun el magonismo, ninguna 

otra sociedad que no fuera la anarco-comunista, podia llevar al individuo a 

tener bienestar y felicidad . 

Aqui cabe aclarar lo que es el anarco-comunismo. El anarquismo y los 

anarquistas, generalmente, se dividen en dos. Los individualistas que quieren, 

hasta donde sea posible, prescindir de toda organizaci6n social y del Estado . 

Los anarco-comunistas, que consideran al Estado como instituci6n coactiva, y 

admiten la creencia en las virtudes de la asociaci6n y cooperaci6n no 

coactivas . 

El anarco-comunismo o comurusmo anarquista, esta asociado a la 

creencia en la propiedad comun de la tierra y el capital. Concibe que el capital 

privado es una fuente de tirania de ciertos individuos sobre los otros, por eso 

34 
Flores Mag6n entiende por sueiio lo mismo que Ernest Bloch afinnaria muchos ai'ios 

despues: que mientras el hombre este abandonado, la existencia, tanto privada como 
publica, esta cruzada por suefios sofiados despierto, es decir, por una vida mejor que la 
anterior. Vease: "Pr6logo", El principio esperanza, tomo I, pags., XI-XXVII . 
35 Cfr. Buber, M. Caminos de utopia, pag., 17 . 
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busca un medio para reconciliar la posesion comunal con la mayor 

disminucion posible de los poderes del Estado y, como fin, la abolicion 

completa del Estado. 

Miguel Bakunin puede considerarse como el fundador de! comunismo 

anarquista, aunque no produjo una teoria sistematica. En Kropotkin podemos 

encontrar el corpus teorico de! anarco-comunismo. El dejo muchos escritos 

referentes a las cuestiones tecnicas de la produccion. En Campos, fabricas y 

talleres (1899) y La conquista de/ pan (1892), trata de comprobar que si la 

produccion fuese mas cientifica y mejor organizada, una cantidad pequeil.a de 

trabajo hecho con agrado, bastaria para que la gente viviera comodamente . 

Pretendia abolir todo sistema de salarios y confiaba en la posibilidad de hacer 

agradable el trabajo. Casi todo mundo preferiria el trabajo a la holganza, 

porque el trabajo no implicaria ni esfuerzo excesivo ni esclavitud, sino seria 

unicamente una actividad agradable. No habria coaccion ni gobiemo que 

empleara la fuerza. 

En su obraAyuda mutua (1902), sostiene que el hombre es un ser social, 

y que en todas las etapas del desarrollo de la sociedad, hay una inclinacion a 

trabajar en conjunto. No acepta la idea darwiniana de que el reino de la 

naturaleza lo es de pura lucha por la supervivencia, en la cual solo los mas 

aptos pueden sobrevivir. Desde luego, no niega esta lucha, pero solo es un 

aspecto de la naturaleza, pues a su juicio, por todas partes se halla actuando el 

principio opuesto que es la "ayuda mutua". Habia que buscar un tipo de 

sociedad que se constituyera con base en una cooperacion natural y que, de 

ese modo, se estimulara, en lugar de reprimir, la tendencia natural en el 

hombre a la ayuda mutua. Creia que si los pequeiios grupos podian ser 

organizados de tal modo que quedasen elirninados los antagonismos 

economicos, seria facil extender el mismo principio de accion a territorios mas 
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amplios, sin recurrir a ninguna clase de autoridad coercitiva. Esperaba realizar 

esto sustituyendo al Estado (organizado desde arriba), por el metodo de 

federacion libre, mediante el cual las pequenas unidades locales o funcionales 

se agruparian por si mismas en la medida que lo exigiese la acci6n comun . 

Asi, grupos productores existentes dentro de una comunidad local, se unirian 

para formar la comuna local, y las comunidades locales se agruparian por si 

mismas en territorios mas o menos grandes para fines comunes especiales. De 

este modo, las pequefias comunidades, teniendo la propiedad comun de los 

medios productivos y efectuando un vinculo coordinado entre la industria y la 

agricultura, podrian marchar sin ninguna clase de autoridad. Se mantendrian 

unidas por el lazo de su esfuerzo cooperativo, para proporcionarse a si mismas 

los medios de una vida buena. 

El anarco-comunismo, como tambien lo concebian los magonistas, no 

implicaba un fin de la historia o el paraiso, sino como el inicio o el camino 

hacia la libertad, mas no significaba la libertad total, puesto que esta ultima 

solo existe como concepto o se trata de una mera entelequia. Creo que aqui 

estriba una diferencia importante con el marxismo: en que este concebia al 

comunismo como paraiso o la meta a alcanzar, dandose asi una concepci6n 

teleol6gica de la historia; pasar de la prehistoria a una historia plena de 

libertad. En cambio, desde la perspectiva libertaria o anarquista significa: 

entre menos ataduras o reglamentos, mejor; y ello no significa obviamente 

libertad absoluta, puesto que ella es imposible, de ahi que Flores Magon 

siempre haya hecho suyo el apotegma: Mi libertad termina donde empieza la 

/ibertad def otro ... Asi, anarquia no es caos y/o vivir en un voluntarismo sin 

fronteras, como vulgarmente se le ha entendido o, mejor dicho, tergiversado . 

En su sentido mas profundo, anarquismo significa doctrina sin doctrina ... , sin 

ismos ... , simple y sencillamente apertura a todo tipo de manifestaci6n, donde 
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tambien todo tipo de dogma o sistema autoritario esten excluidos ... Asi, la 

libertad es el supremo bien, y debe buscarse la libertad por el camino directo 

de la abolici6n de toda imposici6n de control. 

3. Papel de la utopia y del utopista . 

La utopia y el utopista juegan un papel fundamental en la historia, pues 

son "la verdadera fuerza dinamica que impulsa al mundo hacia adelante: 

Suprime al soilador y la tierra se hundira en el mas espantoso abismo de la 

barbarie". 36 El utopista es "el modelador del futuro"; el que hace "avanzar a la 

humanidad" pues "es a los ilusos y a los utopistas de todos los tiempos a 

quienes debe su progreso la humanidad. Lo que se llama civilizaci6n, 6que es 

sino el resultado de los esfuerzos de los utopistas?". 37 

6La utopia y el utopista son el "motor" de la civilizaci6n, de la historia 

humana? Asi lo afirma el anarquismo mexicano. Los grandes utopistas y la 

utopia como necesidad fuertemente sentida y vuelta aspiraci6n, son los 

m6viles de la historia, que no unicamente las masas como afirmaba el 

marxismo en esa epoca. Los pensadores, los artistas, cientificos, los 

educadores ... , fueron la guia que habian llevado, conducido, a los logros 

obtenidos por la "civilizaci6n" de aquellos dias. Asi, puede admitirse la 

existencia de diversas utopias y por ende de utopistas . 

i. Y las masas? Para el magonismo tambien tienen su papel, y segun el 

desempefio del mismo, coadyuvan o no a la transformaci6n hist6rica, "al 

progreso humano". Son un elemento mas y tambien importante en el 

desenvolvimiento y/o progreso de la historia humana, pero no es el unico ni el 

36 
"Carta a H. White" (junio 28 de 1921), Ricardo Flores Magan. Su vida, su obra y 42 

cartas escrilas en ingfes durante /os dos uflimos anos de su prisian y su vida, pag., 145. 
37 

"Los utopistas" (noviembre 1910), Ricardo Flores Magan. Articulos politicos 1910, pag., 
89. Subrayado mio . 
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mas importante como lo afinnaba el manasmo, ni mucho menos admite 

adjudicarselo en exclusiva a una clase como el proletariado. En todo caso, 

para el anarquismo eran las clases sociales (y no una sola) las que, si 

realmente fuese asi, "movian" la historia. En este sentido, no hay exclusividad 

hist6rica de una sola clase. Incluso, hasta "uoa minoria eoergica, resuelta, 

irreductible a la traici6n" puede tener el papel protag6nico y, por lo mismo, no 

siempre se necesita de "la unanimidad para una empresa" [ ... ] la unanimidad 

en el modo de pensar es ABSOLUTAMENTE IMPOSIBLE".38 Sin que 

asuma una actitud de desden intelectual, Flores Mag6n no concibe que la 

toma de conciencia se de en la mayoria de la poblaci6n. Ademas, la sociedad 

esta permeada por diversas ideologias, de ahi que una unanimidad, un 

consenso de opinion sea dificil. Por ello, solo "una minoria energica" y 

conciente, es capaz de captar las aspiraciones de la mayoria de la poblaci6n, y 

esta, finalmente, tome conciencia y vaya en pos de la realizaci6n de sus 

aspiraciones y necesidades negadas. 

Una minoria puede jugar un papel crucial, decisivo. Reitero, no hay 

exclusividad hist6rica de una clase, l,acaso el campesinado mexicano y los 

indigenas no lo estaban demostrando en 1910? i,Las masas y/o clases sociales 

en un movimiento revolucionario particular todas son sujetos sociales 

conscientes? No. Ni tampoco debe esperarse una consciencia estandar u 

homogenea. Pensar asi seria ingenuo. Para el magonismo, solo las "masas", 

"la chusma" que siguieron a Espartaco, a Hidalgo, las que asaltaron La 

Bastilla, las de Zapata... i, Y estas actuaron solas? Por supuesto que no, la 

utopia y el utopista con ellas. Aqui se presenta una cuesti6n de detalle sobre el 

termino masa(s), lo cual debe aclararse en seguida . 

38 
"La obra de Juarez" Gunio 1911), Ricardo Flores Magon. Articulos politicos /911, pag., 

107 . 
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Flores Mag6n emplea indistintamente el tennino "masas" para designar 

a las que son, por decirlo de algun modo y empleando tenninologia marxista 

sujeto social y, las que no son tal. Noda, por tanto, un tennino adecuado para 

distinguir aquellos contingentes conscientes de los que no lo eran. No hubo 

precision en cuanto a terminos id6neos, aunque no pas6 lo mismo en cuanto a 

la concepci6n; en un sentido peyorativo se nos da el perfil de lo entendido por 

masas, estas las conformaban: "Los sumisos, los mansos, los indiferentes, los 

sufridos, los resignados, son la masa, la muchedumbre que con su pasividad, 

su modorra y falta de caracter hace lento y doloroso el avance de las 

sociedades humanas hacia la libertad y la felicidad". 39 

La masa la conforman las partes de la poblaci6n con nula o casi nula 

conciencia de la realidad socioecon6mica y politica que se vive; aunque 

tambien, habra de agregarse, que para el magonismo, pueden ser masa 

aquellos que teniendo conciencia no hacen nada por cambiar la situaci6n al 

tomar una actitud de indiferencia, pasividad y/o resignaci6n... La masa en 

sentido despectivo, son los hombres con la cabeza baja, humillados, anulados 

en su voluntad, domados por las circunstancias y agobiados por las mismas sin 

protesta ni acci6n; amoldados a la situaci6n, agachados por la tirania, la 

muchedumbre pasiva, los hombres que siempre viven la siesta de] 

conformismo y la resignaci6n. Los hombres sin su hombria, es decir, sm 

dignidad, porque el autoritarismo se las ha anulado. La masa es el hombre 

caido: sin rostro, sin voluntad y arrodillado. De aqui que Flores Mag6n 

siernpre repitiera una frase: "no seamos masa ... " Ser masa es la caida del 

hombre, la peor caida ... 

39 Vease: "El pueblo y la tirania" (noviembre 1910), Ricardo Flores Magan. Articulos 
politicos de 1910, pag., 68 . 
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De tal manera, la(s) masa(s) es la poblacion de la sociedad en que se 

dan todos los matices de la mansedumbre, indiferencia, pasividad ... , que les 

impide actuar en la construccion de una sociedad menos injusta. 

Como se sefialo, ser masa no es privativo de un sector o de una clase 

social determinados de una sociedad. Ahora bien, ya en una sociedad 

caracterizada por una amplia brecha entre pudientes y pobres, el grueso de la 

masa se ubicarian principalmente en la parte pauperrima de la sociedad debido 

solo a lo cuantitativo, por ser mayoria. Las clases dominantes (generalmente 

minoritarias) relativamente si saben lo que quieren, estan conscientes por lo 

general de su posicion de clase, y tienen, sobre todo, bien claros sus intereses . 

Sin embargo, dentro de la poblacion sometida no todo es pasividad, 

conformismo o resignacion. Dentro de ella emergen: contingentes que seran 

sujetos socia/es, y el utopista (junto con la utopia y "las minorias energicas"), 

que representan una clara manifestacion de sus aspiraciones y deseos 

legitimos. Aqui se presenta una cuestion fundamental que habra de aclararse: 

i,Las utopias solamente plasman aspiraciones de los sometidos? 

Definitivamente, no. Ello lo tenian bien claro los magonistas al sostener que, 

si estaban al lado de los pobres y sometidos de Mexico, era meramente 

circunstancial, pues era el unico camino que quedaba despues de haber 

intentado, por otros medios, cambiar la realidad opresiva, ante la cual, las 

clases privilegiadas del pais ponian oidos sordos. Pero no estaban, en ultima 

instancia, en contra del ser humano que oprime, sino en contra del sistema que 

asi lo permitia y generaba desigualdad y envilecimiento tanto de los sometidos 

como de los sometedores. Es decir, en contra del envilecimiento humano. Que 

se tomara posicion de clase era ademas necesario; pero, en ultima instancia, la 

utopia se hacia extensiva y buscaba redirnir al ser humano, fuera este opresor 

u oprimido. Al fin de cuentas el envilecimiento es mutuo, y quien 
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deshumaniza, simultaneamente esta deshumanizado. Se trata de un proceso 

reciproco. Ya Carlos Marx, en sus Manuscritos econ6mico-jilos6ficos de 

1844, sefialaba el envilecimiento humano como un proceso reciproco; desde 

luego, tal tesis es de origen hegeliano. No podria afrrmar si se trata de una 

influencia del marxismo; pero Ricardo Flores Magon no desconocia la teoria 

marxista, inclusive, al triunfo de la revolucion bolchevique, el magonismo se 

vuelve critico del marxismo-leninismo, como se podra observar en el 

contenido del presente trabajo . 

Ahondando, puede sefialarse que el utopista y la utopia encaman 

universalmente esos deseos y aspiraciones legitimos de los sometidos, para 

compatibilizarlos con los de todo el conjunto de la sociedad. Asi, la utopia que 

en un principio parece estar tefiida de arbitrariedad en realidad no es asi, y no 

lo es aun en el extremo de tomar partido en lo ideologico y los hechos. De tal 

manera, en el deseo utopico generador de imagenes, lo que en el impera es el 

afan por lo justo (a modo de revelacion y/o de ideas) y, por su misma 

naturaleza, no puede pretender realizarse solo en la dimension individual, sino 

tambien a nivel comunidad humana. La vision de lo que debe ser, aunque a 

veces se tilde como una actitud de voluntad muy personal de! utopista, no 

puede separarse de una actitud critica ante la situacion de! mundo. Por ello, 

esa angustia o sufrimiento que causa un orden absurdo prepara la vision y esta 

robustece y profundiza la aprehension y comprension de lo equivocado del 

sistema, y el afan de que se realice lo contemplado configura la imagen . 

Imagen en la que se pretendera concretizar esas aspiraciones y deseos 

legitimos. 

La "masa" ya desmasificada o como sujeto social, pueden constituirse 

tanto de elementos de los sectores mas pauperrimos como de los sectores 

ricos de la sociedad: no hay privaticidad tanto de consciencia como de 
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inconsciencia, socialmente hablando. Ahi estaban, segim Ricardo Flores 

Mag6n: la "chusma", "las masas" de Zapata, compuestas tanto por algunos 

profesores, indigenas, peon es, rancheros, algunos intelectuales... Y no se diga 

de Praxedis G. Guerrero, destacadisimo rniembro de la Junta Organizadora del 

PLM, rico hacendado de Guanajuato que pudo pasarse la vida feliz explotando 

a sus peones, como afirm6 el rnismo Ricardo Flores Mag6n, sin necesidad de 

haber muerto en la batalla de Janos, en Chihuahua . 

Ser sujeto social es lo importante y no la clase social de la cual se 

proviene, asi como tampoco hay clase(s) social( es) de vanguardia hist6rica 

vitlida para todas las circunstancias; aunque si pueda hablarse de contingentes 

representativos. En Mexico, asi lo entendi6 el magonismo, tanto el campesino 

como el obrero y demas clases oprirnidas debian responsabilizare de su propio 

papel, que no era menos importante sino cliferente. La utopia del movimiento 

de 1910 j"Tierra y Libertad"!, no fue algo fortuito, sino necesario, por la 

concentraci6n de la tierra y por ser un pais altamente agricola y con bastante 

poblaci6n rural . 

4. Utopia y progreso. 

Desde la perspectiva del pensarniento anarquista mexicano, sin utopia y 

sin utopista no hay evoluci6n posible para la humanidad, no se da el progreso 

hist6rico. De ahi entonces su imprescindible necesidad, ya que por las diversas 

utopias y sus representantes podemos hablar de progreso, pues "los sofiadores, 

los poetas, los ilusos, los utopistas", son "los propulsores de todo movimiento 

de avance, los videntes que han seflalado a las masas ciegas derroteros 

lurninosos que conducen a cimas gloriosas".40 

40 "Los utopistas" (noviembre 1910), Ricardo Flores Magan. Articulos politicos /910, pag., 
89 . 
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La Idea del Progreso, hija de Occidente, es una teoria que implica la 

sintesis del pasado y una prevision del futuro. Se trata de una interpretaci6n de 

la historia humana que admite al hombre avanzando lentamente (pero tambien 

por saltos) a una direcci6n deseable y asi se continuara, y que se llegara en 

tiempos futuros a una condici6n de felicidad general, que justificara el proceso 

total de civilizaci6n.41 Al fin producto de su epoca, los anarquistas tenian una 

fe ciega en el progreso; se podia lograr. La civilizaci6n de ese entonces era el 

resultado del progreso. Es mas: la civilizaci6n era el progreso mismo. A las 

utopias y los utopistas concretos de todos los tiempos es "a quienes debe su 

progreso la humanidad. Lo que se llama civilizaci6n, i,que es sino el resultado 

de los esfuerzos de los utopistas?". 42 

La "civilizaci6n" de ese entonces significaba el desarrollo en diversos 

aspectos, era indudable; pero, simultaneamente, segun los magonistas, poseia 

cariz injusto. Si la mayor parte de la humanidad estaba en condiciones 

dificiles de existencia, entonces, segun ellos, i,que sentido tenia el progreso?, y 

la civilizaci6n, i,Cual era su cometido? Aqui cabe aclarar que, aunque no se 

hace una aclaraci6n explicita de "progreso" y "civilizaci6n", tampoco se 

toman indistintamente. Progreso, para los magonistas, es el desarrollo obvio 

al que habia arribado la humanidad en muchos aspectos materiales, cientificos, 

etcetera Civilizaci6n connotaba: a) el momenta actual al que habia llegado la 

sociedad impelida por el esfuerzo humano representado por los utopistas y 

utopias sociales, cientificas, etc., y b) el aspecto negativo en sentido de 

monopolizaci6n, explotaci6n y dependencia de unos paises por otros. Asi, los 

41 Consultese: John B. Burry, La idea de/ progreso; tambien: Robert Nisbet, historia de la 
idea de/ progreso. 
42 "Los utopistas" noviembre 1910), Ricardo Flores Magan. Articulos politicos 1910, pag., 
89 . 
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magonistas, dan un concepto analogo de progreso concebido ya por la 

modemidad . 

Los anarquistas mexicanos no cuestionan el progreso y/o la civilizaci6n 

(que son diferentes); cuestionan fundamentalmente al capitalismo como 

sistema politico-econ6rnico-social. Ponen en tela de juicio la inmoralidad 

inherente del sistema. Aunque el capitalismo haya coadyuvado al progreso y a 

la civilizaci6n, ya no era justificable, y por lo tanto, perdia su legitirnidad. Y la 

perdia porque en aquel entonces, a su juicio, el capitalismo y sus instituciones 

era lo que negaba a una mayor parte de la humanidad bienestar y, por ende, su 

felicidad en la tierra. Aunque el capitalismo y civilizaci6n se impliquen o el 

primero haya coadyuvado a fomentar a la segunda, su sistema no es 

justificable del todo. 

El sistema de capitalismo monopolista de aquel entonces s6lo 

garantizaba el bienestar de pocos, y a los Iugares supuestamente incivilizados 

donde lograba penetrar, se tomaba explotador e inhumano. "Estar vivo es estar 

presos", solia decir Praxedis G. Guerrero, pues metaf6ricamente veia al 

mundo como un inmenso presidio-fabrica en el cual la mayoria trabajaba para 

pocos. Si capitalismo es civilizacion, entonces, para los anarquistas 

meXIcanos, esta no tiene sentido para los pueblos colonizados o 

neocolonizados. i,Para que querer "civilizarse" bajo esas circunstancias? No 

quedaba otra altemativa: habia que rechazar esa "civilizaci6n". Habia que 

rechazar a los monopolios intemacionales. Aqui cabe comentar la indiscutible 

labor del magonismo en el asentamiento de las bases de un nacionalismo 

antiimperialista. Tal nacionalismo, de modo esporadico, influira y matizara 

la vida mexicana hasta el regimen cardenista Resulta incuestionable su 

nacionalismo antiirnperialista que los lleva finalmente hasta el sacrificio ( al 

rnismo Ricardo, hasta su asesinato en la mazmorras norteamericanas en 1922): 
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. .. porque nuestra lucha es en contra de los intereses de la 
burguesia -de los que aqui llamais "big interest" - somos 
perseguidos [ ... ] procurando, como he dicho, mejorar las 
condiciones del pueblo mexicano, es natural que siempre 
esperemos vemos perseguidos, puesto que luchamos 
contra los intereses de capitalistas como Rockefeller, 
Morgan, Guggemheim, Otis, Hearts y todos esos 
individuos que obtuvieron ganancias durante el regimen 
del Porfirio Diaz. 43 

46 

De hecho, todo el anarquismo latinoamericano es antiimperialista y el 

magonismo no es la excepci6n en ese sentido: .. .'\,para quien es un misterio 

que la politica de la Casa Blanca sobre las naciones latinas de este Continente, 

es una politica de absorci6n, es una politica que tiende, ademas, al 

sometimiento de tiranias desenfrenadas como la de Estrada Cabrera en 

Guatemala y la de Porfirio Diaz en Mexico."44 Habia que rechazar la 

"civilizaci6n" de los monopolios, y afianzar un nacionalismo, desde luego, 

pero mas aun, habia que negar al capitalismo, porque 

la salvaci6n no esta solamente en la caida de Diaz, sino en 
la transformaci6n de! sistema politico y social que 
actualmente impera, y esa transformaci6n no se opera por 
el mero derrocarniento de un tirano para que suba otro, 
sino por la negaci6n del pretendido derecho del capital a 
apropiarse de una parte de lo que producen los 
trabajadores. 45 

No se trataba de derrocar a Diaz para entronizar a otro individuo y su 

partido (se referia a Madero y el Partido Nacional Antirreleccionista), sino el 

43 "Frente al enemigo" (julio 1916), Enrique Flores Magan. Frente al enemigo, pags., 11-2. 
44 

"La repercusi6n de un lincharniento" ( noviembre 1910), Ricardo Flores Magan. 
Articulos polfticos 1910, pag., 84. 
45 Flores Mag6n, Ricardo. "Francisco I. Madero es un traidor a la causa de la libertad" 
( febrero 1911 ), Regeneracian l 900-19 l 8. La corriente mas radical de la revo/ucian 
mexicana de 1910 a traves de superiadico de combate, pag., 276 . 
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problema era mas de fondo, la problematica la constituia el propio sistema 

capitalista. El problema no era cambiar de gobierno, sino el conflicto era entre 

el trabajo y el capital. 

El progreso era de facto en muchos aspectos: conocimientos tecnicos, 

cientificos, saber en general, en los variados y muchos instrumentos con que el 

hombre se enfrenta a la problematica que le plantea la naturaleza o los 

esfuerzos de vivir en sociedad; mas no lo era para una gran mayoria de Jos 

seres humanos, no en cuanto al bienestar de las mayorias a nivel mundial. No 

se reflejaba en ese aspecto humano el progreso o la "civilizaci6n". Habia que 

buscarlo en ese sentido; habia que dirigir el tim6n al nivel humano y para ello 

era necesario la busqueda de otra alternativa, y esta estribaria en la 

conformaci6n de otra sociedad menos desigual. l,Con que fmes? Aqui estaria 

la otra cara del progreso: consecuci6n en la tierra de virtudes intelectuales, 

cubrimiento de necesidades fisiol6gicas, espirituales, que en ultimo termino, 

llevarian a otro tipo de ser humano. Aqui, el magonismo, como todas las 

teorias sociales ut6picas de su tiempo, cree en la posibilidad de un hombre 

nuevo. Me atreveria a afirmar que menos deshumanizado, menos envilecido, 

el cual seria basamento y punto de arranque para otro tipo de hombre. Ahi 

estribaria la otra cara del "progreso", en la humanizacion del hombre . 

Ahora bien, para los magonistas l,C6mo se generaba el progreso? En 

principio, el progreso siempre se ha movido como acci6n-reacci6n o si se 

quiere revoluci6n-reacci6n. Tai dupla, a su parecer, habia estado presente en la 

historia de la humanidad y esa seria la constante. Utopia-antiutopia; utopistas­

reaccionarios "representativos". La utopia es asi necesaria para evitar el 

estancarniento y el rezago: "Luzbel, rebelde, es mas digno que el esbirro 
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Gabriel, SUIIllso ( ... ] jlndisciplina y rebeldfa!, bellas flores" ... 46 Ya como 

practica revolucionaria, la utopia se torna ilegalidad, porque, a juicio de! 

magonismo, es practicando la i/egalidad o trastocando lo que la ley llama 

orden es como se conquista la emancipacion. La ley obliga a respetar las 

instituciones politicas y sociales, y estas no siempre son beneficas, puesto que 

de ellas derivan el pauperismo y otros malestares sociales. Si se desea cambiar 

esas instituciones adversas que generan anomalias, por otras menos nefastas 

para garantizar bienestar, entonces forzosamente habra que desobedecer el 

mandato de la ley, el cual obliga a respetar las instituciones existentes; pero 

esa desobediencia trastorna necesariamente el orden. Asi, todo revolucionario 

sincero debe ser irrespetuoso, desobediente, i/egal, porque, como planteaban 

los anarquistas mexicanos, "l,c6mo demoler esas instituciones adversas sin 

tropezar siquiera con la ley?".47 De este modo, la utopia se manifiesta en 

rebelclia, indisciplina. Ahora bien, l,que sucede con esa indisciplina ut6pica? 

Tai utopia es justificada en el futuro, junto con los utopistas, pero no sin ser 

atacados en su tiempo y justificados posterionnente por "los mismos" que los 

combatieron. En otras palabras: la utopia una vez hecha realidad o 

concretizada, en el futuro, se vuelve status quo, y ese orden es defenclido por 

"los hombres serios" (antiutopia, reaccionarios) de ese momento hist6rico; a 

ese orden establecido le "surge" otra(s) utopia(s) que se enfrentara a esa utopia 

anquilosada o antiutopia. Cada nueva utopia tendra el rnismo sino. Asi, 

Ricardo Flores Mag6n diria: ... "los hombres "serios" se escandalizan al oir 

46 
"Vamos hacia la vida" (1907), Ricardo Flores Magan. Antologia. Pag., 8. 

47 
Cfr. Ricardo Flores Magoo. "Los ilegales" (1910), Regeneraci6n /900-/918. La 

co"iente mas radical de la revoluci6n mexicana de /9/0 a traves de su peri6dico de 
combate, pags., 229-30 . 
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nuestras palabras; los timoratos y Jos hombres "serios" de mafiana las 

aplaudiran II,,, 48 

Visto de esta manera, la utopia en la historia humana se mueve por fases 

de modo dicotomico, y, por ende, tambien el utopista adolece de esa 

dicotomia. De ahi que se acepte la tesis de Carlos Malato, quien sostenia que 

"todo hombre es a la vez el REACCIONARIO de otro hombre y el 

REVOLUCIONARIO de otro tarnbien".49 
6C6mo explicar esta dicotomia? Al 

parecer y de modo llano: se es reaccionario u "hombre serio" para con los 

utopistas de "hoy" y, revolucionario, de Jos "hombres serios" de ayer; o si se 

quiere: revolucionarios para los reaccionarios de hoy y para los 

revolucionarios de mafiana "nuestros actos habran sido de hombres "serios"" . 

Y ello es asi porque "las ideas [ utopia -s-] de la humanidad varian siempre en 

el sentido de progreso, y es absurdo pretender que sean inmutables como las 

figuras de las plantas y los animales impresas en las capas geol6gicas". 50 Las 

utopias en si ya llevan lo positivo-negativo de las mismas; la simiente-ideal 

conlleva lo bueno y Jo malo. Cuando lo negativo se arraiga profundamente la 

utopia se anquilosa y la realidad se vuelve insoportable; es entonces cuando 

surgen nuevas propuestas ut6picas. Asi, por ejemplo, es imposible que la 

Santa lnquisici6n o la Dictadura de Estado nada tuvieran que ver con Cristo y 

Carlos Marx, respectivamente. De ahi que Flores Mag6n critique 

acendradamente a la dictadura del "Socialismo de Estado" del marxismo­

leninismo y al Clero Cat6lico Conservador. Y no s6lo contra el Clero Cat6lico 

48 "Vamos hacia la vida" (1907), Ricardo Flores Magan. Antologia, pag., 8. 
49 Idem . 
50 Ibidem, pag., 9 . 
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Conservador, sino como lo sostenian, "el Partido Liberal Mexicano lucha sin 

descanso, sin tregua, sin cuartel, contra el Clero de todas la religiones".51 

En el caso concreto de la utopia "cientifica" del marxismo-leninismo, 

"la simiente-ideal" lleva su !ado oscuro: "no se puede ser libre bajo ninguna 

dictadura, sea esta burguesa o proletaria", asevera Ricardo Flores Magon al 

igual que Librado Rivera "El comunismo de estado lo acapara todo" y es un 

"comunismo de cuartel", "autoritario" y por lo mismo liberticida, reafirmaria 

Rivera. "La tirania no puede por si misma transformarse en libertad" ... 52 Asi, 

la utopia y el utopista pueden esclerosarse en aspectos nodales y volverse 

dogmaticos y cortos de vision . 

El magonismo siendo en si una utopia, tiene la franqueza (algo 

inusitado en esa epoca y por lo mismo plausible) de admitir que las utopias 

dejan de ser tales una vez anquilosadas y rebasadas, e incluso, tratan de 

purificarse o alabarse en la labor de sus panegiricos. La utopia puede volverse, 

por decirlo asi, antiutopia o ideal petrificado que se opone a nuevos ideales o 

utopias. En tal sentido, podemos decir, que para estos pensadores libertarios 

mexicanos, no hay modelos etemos o verdades inrnutables, sino mas bien 

generalizables, puesto que la utopia es circunstancial, hist6rica Asi, podemos 

hablar de una historicidad de la utopia. Y cada utopia, por su miopia inherente 

que posea, debe ser responsable de sus efectos; no hay inocencia historica o, 

en el exabrupto de Flores Magon, la estupidez humana no tiene justificaci6n. 

Para Flores Mag6n, Cristo habla sido uno de los grandes utopistas y reconoce 

51 "Por el derecho a vivir" (marzo 1914), Ricardo Flores Magon. Artfculos politicos 1914, 
rag., 50. 

2 Cfr. Cartas: "Ellen White" (8 de febrero de 1821); "Ellen White" (22 de febrero de 
1921); "Ellen White" (14 de junio de 1921), Ricardo Flores Magan. Su vida, su obra y 42 
cartas escritas en ingles durante sus dos ultimas anos de su prision y su vida. Tambien: 
"Carta al sr. Torres" (18 de octubre de 1928) y "Mi decepci6n de la revoluci6n rusa" (25 de 
octubre de 1924), Librada Rivera. 1-Viva Tierray Libertad! . 
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sus meritos; pero L,lo negativo del cristianismo habia encamado en 

Torquemadas o Ignacios de Loyola? Indiscutiblemente. Asi: intolerancia, 

fanatismo y exclusi6n, corren al parejo del amor cristiano a la humanidad, 

parad6jicamente; ejemplo de ello: las cruzadas y la Santa lnquisici6n. De ahi 

que el magonismo sea un critico acerbo del clero cat6lico mexicano y 

universal. 

En suma: L,debemos hablar de una responsabilidad hist6rica de la utopia 

o "simiente-ideal"? Por supuesto. l, Tal responsabilidad cae dentro de la 

dimension moral? Sin duda alguna. Etica y utopia estan indisolublemente 

ligadas en el magonismo, como ya se afinn6. Para reafinnar la relaci6n Etica­

utopia, para su evaluaci6n, el siguiente autor contemporaneo puede ser 

ilustrativo: 

Una utopia debe ser responsable por todo lo que se 
haga en su nombre. [ ... ] A traves de la historia, pero 
especialmente en el periodo moderno, se ha dado una 
busqueda sin fin de versiones o interpretaciones mas puras 
de una utopia que no tuviera que cargar con la 
responsabilidad de actos cometidos en su nombre. Se ha 
matado a millones en nombre de! cristianismo, se ha 
esclavizado a millones para que reciban una civilizaci6n 
cristiana, se ha acusado a millones de paganismo no 
cristiano, y, por tanto, han sido considerados subhumanos 
y se Jes han negado incluso los derechos subhumanos. Y 
todo esto se ha interpretado como desviaciones de la 
"verdadera" etica cristiana y como el trabajo de 
"cristianos" que no conocian su cristianismo, para que la 
religion surgiera de la historia inocente y limpia. Algo 
similar sucede con la herencia opresiva manchada de 
sangre de varias ideologias religiosas orientales, que ahora 
aparecen tan inocuas en su impotencia e inmaculadas en 
las manos de sus interpretes contemporaneos . 

l, Cual hinduismo es el autentico, el que considera a las 
patologias del sistema de castas como aberraciones o 
accidentes de la historia o el que las juzga como productos 
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necesarios de la 16gica de la cosmologia hindu? l,Cual es 
el verdadero marxismo, el que considera a Stalin como un 
sadico antimarxista o el marxismo que se autocritica 
cuidadosamente e identifica aquellos aspectos de su 
mecanismo conceptual y de su metodologia que 
produjeron el estalinismo como una parte necesaria del 
marxismo?53 

52 

Visto asi, la utopia como un sistema de ideas o modelo conceptual, es 

inferior y poco etico si niega la completa responsabilidad de lo que se ha 

hecho en su nombre, en el dado caso de que no reconozca las patologias y 

defectos dentro de su propio sistema, asi tambien si se evita la autocorrecci6n, 

es decir, negandose a introducir nuevas salvaguardas tanto te6ricas como 

metodol6gicas . 

V olviendo al magonismo, este ve una especie de antiutopia que se da en 

la sociedad. Son obstaculos, dificiles si se quiere, pero al fin obstaculos 

salvables. Por supuesto, la antiutopia no parte exclusivamente de las clases 

dominantes o pudientes de la sociedad; en las clases dominadas, su 

• inconsciencia, indiferencia, oportunismo, etc., pasan a reforzarla y/o son 

• elementos que la constituyen. A grosso modo puede pensarse hasta ahora que 

Flores Mag6n concibe la historia humana maniqueamente: una lucha entre • • • • • • • • 

"los progresistas" o "los utopistas" contra "los conservadores" o retr6gradas o 

"reaccionarios". Esto no es asi, pues para el hay utopistas y hay 

"conservadores", pero tanto en un lado como en otro, tambien se encuentran 

inconscientes, oportunistas, esquiroles, actitudes lacayas, conformismo, 

pasividad, rebeldia, actitudes plausibles, deserciones... La historia humana no 

es binaria: "bondad" versus "maldad", utopia contra reacci6n; aunque, 

53 
NANDY, Ashis. "Valorando las utopias", Sociedad y utopia. Visiones de sociedades 

deseab/es, pa.gs., 227-28 . 
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ciertamente, hay utopistas y reaccionarios concretos y reales que encarnan 

matizadamente la utopia y la reacci6n; que expresan en diferentes niveles la 

utopia y la antiutopia. Tal ha sido el desarrollo de la historia humana para los 

anarquistas mexicanos . 

Ahora bien, pueden existir varias utopias simultaneas, pero llega el 

momento en que una sea la "representativa" por ser la que mejor plasme 

intereses y aspiraciones de la gran mayoria de la poblaci6n. Es ahi donde la 

utopia adquiere legitimidad, se robustece y se toma detonante de movimientos 

politicos, sociales y econ6micos. A esa acci6n "representativa" le surge una 

reacci6n tambien "representativa". En otras palabras, a la utopia se le antepone 

la antiutopia o, si se quiere, a los utopistas los antiutopistas. Por ello, "no ha 

habido revolucionario, en el sentido social de la palabra; no ha habido 

reformador que no haya sido atacado por las clases dirigentes de su epoca 

como utopista, soi!.ador e iluso" ... 54 Manifestada esta dimension si se puede 

hablar de utopia y antiutopia, de revolucionarios y conservadores 

representativos o "legitimos" . 

En suma: la contrautopia es reacci6n que tiene como objetivo conservar 

y reproducir el orden existente. Aqui cabe plantearse la siguiente cuesti6n: 

i,Que relaci6n podria haber entre utopia y anarquia? Creo que habria mucho 

acercamiento; aunque todavia no se ha ilustrado o dilucidado bien tal cercania . 

Pero podria decirse, que la utopia resulta anarquia en el sentido de situarse 

al/a donde cambian las formas de dominio. Por lo tanto, tal relaci6n no se 

presenta como desorden ( en el sentido peyorativo y vulgar que se le ha dado a 

la anarquia), sino como otro orden altemativo al orden establecido (ya en 

proceso de resquebrajamiento o, incluso, desordenado, periclitado). Asi lo 

entendi6 el anarquismo mexicano. En palabras de Enrique Flores Mag6n: 

54 "Los utopistas", Ricardo Flores Magan. Articulos politicos 1910, pags., 90 . 
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"Todos los anarquistas luchamos por derrumbar las 
presentes instituciones [ orden] arcaicas e injustas que 
estan basadas en la explotaci6n de! hombre por el hombre . 
Todos luchamos por establecer un nuevo orden social, 
un verdadero orden, en annonia con las leyes naturales y 
basado en la libertad, fratemidad e igualdad de todos los 
seres humanos, sin distinci6n de razas, sexo o color." 55 

54 

A ese orden-desorden oponer y proponer un orden-altemativo. Asi, 

anarquia y utopia podrian ser gemelos. La contrautopia, reitero, pretende 

conservar y reproducir el orden existente. Ahora bien, si es justificable o no, 

es otra dimension del problema. Por supuesto, para el anarquismo mexicano 

no es valida, aunque se de. Y no es justificable porque va contra una porci6n 

amplia de la sociedad, es mas, de la misma humanidad. Al atentar contra lo 

humano se entra en el plano de la moral. No hay nada mas inmoral que atentar 

• contra los seres humanos concretos, contra sus necesidades; sin embargo, esto 

• no queda en ese nivel, pues el ir contra ellos es ir contra la humanidad misma. 

• • • • • • • • • • 

Ahi es donde precisamente la humanidad pierde ... No es justificable que la 

especie humana vaya contra si misma, es un contrasentido, una aberraci6n. De 

ahi que deba liberarse, y la utopia juega un papel fundamental en su 

autoreivindicacion . 

Como se ha sefialado, hay utopias bien definidas que se van 

concretizando en el transcurso del tiempo o, al menos, una porci6n de ellas. Es 

decir, la utopia ha tenido posibilidad en la historia. La(s) idea(s) como 

utopia(s) se ha(n) cristalizado aunque sea de modo relativo, por ello la utopia 

es crucial, porque es necesaria. Asi, en el pleno fragor revolucionario de 1910, 

para lograr lo propuesto, a juicio del magonismo, se necesitaba algo mas que 

55 "Discurso" Gunio 1916), Enrique Flores Magan. Frente al enemigo, pag., 19-20. El 
subrayado es mio . 
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un coraz6n bravo y un arma en la mano, "se necesitaba una idea en el 

cerebro". Reafirmaba que el proceso revolucionario, y los revolucionarios 

concretos, conformarian como un barco sin brujula en la inmensidad del 

oceano, si no contaban mas que con valor y armas. El barco puede luchar 

contra las olas, puede sostenerse contra los vientos (la reaccion, la antiutopia); 

i,pero como orientarse para llegar al puerto si le falta la brujula? Lo mismo le 

pasa a la revolucion social: si le falta la "idea directora de su accion" o utopia, 

no es mas que un barco sin brujula 56 

Como puede verse, la utopia no solo es posibilidad smo tambien 

orientaci6n, la que indica el camino a seguir, y como indica o sen.ala es 

consciencia y, potencialmente, puede forjar al sujeto social. l Y que pasa con 

el utopista? Es el complemento y el que encarna la utopia, ya que orienta e 

indica el camino a seguir, puesto que es generalmente consciente y esparce la 

"simiente-ideal" para forjar sujetos sociales concretos, pero sin que su labor 

quede ahi, porque tambien implica accion. Su responsabilidad es acompai'i.ar 

en el recorrido utopico, pues nadie conoce mejor que el, el camino y la meta 

utopica . 

5. Del espacio-tiempo de lo ut6pico o trascendentalismo . 

Hay dos ingredientes basicos en la utopia: espacio y tiempo, es decir, un 

territorio donde afmcarse y una historia con pasado a retomar y/o un futuro 

donde proyectarse. El territorio de la utopia, que no es este, supone el esfuerzo 

de creaci6n de otro mundo; tal alteridad se proyecta al futuro o ya existe en 

otro lugar, simplemente hay que ir... Tai alteridad es la critica del mundo 

presente o la realidad concreta, a la cual se corrige sugiriendo e imponiendo 

modificaciones a lo injusto de! sistema . 

56 
"Despierta proletario", Ricardo Flores Magan. Articulos politicos /9/0, pag., 136 . 
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En el pensamiento anarquista mexicano podemos ver claramente dos 

dimensiones de lo ut6pico: un piano espacio-temporal finito y otro 

ininterrumpido. En lo referente al segundo piano: la utopia y el utopista estan 

presentes invariablemente debido a que forman parte de! ser del hombre, asi, 

no hay interrupci6n espacio-temporal. Por la otra parte, en un sentido finito, a 

unos utopistas y utopias concretas !es suceden otros(as) diferentes, es decir, 

hay una sucesi6n de utopias. i,En esta connotaci6n de lo ut6pico observada 

hay interrelaci6n o se trata de cosas separadas? Por supuesto, se trata de un 

fen6meno inherente al ser humano, y por lo rnismo, reitero, hay interrelaci6n. 

Ahora bien, i,habra ideales que rebasen esa finitud, es decir, habra 

utopia(s) supratrascendenta/(es)? y que con ello i,pueda haber saltos 

hist6ricos en que se cancele lo frnito o el piano concreto de la utopia? En otras 

palabras, i,puede haber una utopia que supere a todas sus contemporaneas? 

Creo que Flores Magoo se enfrenta a estos planteamientos y hace un esfuerzo 

te6rico apelando a la historia en general y mexicana en particular para 

demostrarlo, como se vera en el pr6ximo apartado. Obviamente, el 

magonismo, como cualquier utopia de esa epoca, 1/eva agua a su molino, al 

afirmar que la anarquista en general, pero particularmente la anarco­

comunista, es la utopia con mayuscula, puesto que tiene como fundamento el 

bienestar y la libertad del genero humano, lo cual significaria acceder a una 

vida verdaderamente humana. Pero tal utopia anarco-comunista, y aqui estriba 

lo sensato de! magonismo, no es tomada como verdad eterna, puesto que en si 

esta en la posibilidad (realmente como toda utopia) de algun dia volverse 

afieja y hasta ser superada por otra. Mas, a su juicio, era la que mejor resolvia 

la problematica de Mexico en particular, y la mejor propuesta como soluci6n 

general, a toda la situaci6n del genero humano de ese entonces . 
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lToda utopia trasciende, es decir, repercute, puede ir mas alla, tiene 

trascendencia? Tambien: lpuede haber una y unica utopia 

supratrascendente? No. Para el anarquismo mexicano puede haber utopias 

concretas con mas trascendencia que otras, solamente. Para ellos, la que mejor 

representaba las aspiraciones de su epoca era el anarquismo comunista, como 

ya se dijo. Tambien hay la convicci6n de que la utopia concreta trasciende 

al hombre, en el sentido de empujarlo, llevarlo a ... , lo puede hacer 

trascendental. En tal sentido, pude hablarse de un trascendentalismo de lo 

ut6pico y de la trascendentalidad del hombre a efecto de ello. Por ejemplo, 

una utopia social ( como el anarco-comunismo, segun los magonistas ), que 

busque una sociedad afincada en la igualdad de oportunidades para todos y 

donde los ciudadanos no tengan a diario el terrible espectaculo de la miseria, 

ahi los hombres estarian en disposici6n de fraternizar y solidarizarse; que no 

en un mundo de inocua competencia, pues el mundo se diseftaria y concebiria 

como una arena. En ese sentido, el individuo concreto tendria mas posibilidad 

de ser diferente. Esto es posible s6lo en un mundo, segun Rivera, de 

"oportunidad para todos los seres humanos para hacer de su vida una vida 

agradable y feliz, tan feliz y agradable como a cada uno se lo permitieran sus 

deseos y facultades de desarrollo intelectual y de belleza"57 Asi, en el 

imaginario ut6pico magonista, tiene cabida la trascendentalidad del ser 

humano: ... "ya no veo al ladr6n, al estafador, a la prostituta (por necesidad], 

al esclavo. Solo veo estrellas [ ... ] lY el "hombre-buey", d6nde esta? l Y que se 

hizo de su yugo? Yo solo veo estrellas [ ... ] reina la Vida [ ... ]. 58 

57 "Carta a Nicolas T. Bernal" (abril 6 de 1923), Librada Rivera. ; Viva Tierra y Libertad!, 
Fsg., 49. . . 

Cano Rwz, B. "Carta a Hellen White" (octubre 18 de 1921), Ricardo Flores Mag6n. Su 
vida, su obra y 4 2 cart as escritas en ingles en las dos ultimas aiios de su prisi6n y su vida, 
pag., 170. El subrayado es mio. Vease: infra: "El nuevo hombre", pags., 110 . 
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Si se diera esta posibilidad ( de la trascendentalidad del ser humano ), 

para entonces quiza pueda hablarse de la conquista de una gran utopia. Antes, 

jno! Por ahora (mas bien en ese entonces), para el anarquismo mexicano es 

posible intuirla, imaginarla; pero de lo que no cabe la menor duda es que no 

hay que perder la esperanza, puesto que esta es sustento ultimo . 

A. La utopia en la historia de Mexico . 

a). Sucesion concreta de utopias (El piano espacio-temporal finito) . 

En cuanto al piano de sucesi6n ut6pica concreta, en 1911 se afirma lo 

siguiente: 

Para los gachupines era una utopia la independencia de 
Mexico; para los frailes era una utopia el expropiarlos de 
sus bienes; para los conservadores que estan en el 
gobiemo de Mexico es una utopia el sufragio efectivo de 
los maderistas, porque dicen que el pueblo no esta 
preparado para ese mentido bien; para el maderismo, las 
aspiraciones del Partido Liberal Mexicano son ut6picas, 
porque dicen Madero y sus compinches que el pueblo no 
esta apto para trabajar las tierras por su cuenta 
[ comunalmente]. 

A pesar de todo, la utopia de la independencia nacional 
fue cosa realizada; la utopia de expropiar de sus bienes al 
clero la realiz6 Juarez; la utopia del voto electoral, aunque 
para nada sirve, la realiz6 el maderismo; la utopia de 
entregar la tierra al pueblo para acabar con la miseria, el 
crimen, la prostituci6n y la tirania misma, la realizara el 
Partido Liberal Mexicano ... 59 

Las "utopias concretas" representan una aspiraci6n fuertemente sentida, 

que surgen de las circunstancias reales insoportables, intolerables, y que no 

59 
"El rebailo inconsciente se agita bajo el hitigo de la verdad", Ricardo Flores Magon. 

Artfculospoliticos 1911, pags., 36-37 . 
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se pueden sobrellevar por siempre, porque son un fardo que llevan a cuestas 

los pueblos, porque son un lastre hist6rico . 

Ahondando en el pensamiento agonista y parafraseando podriamos 

inquirir: i,No result6 insoportable el coloniaje espafiol de 300 afios ( o mas en 

otros paises latinoamericanos) que signific6 dominio y esclavitud? i,Acaso era 

tolerable un pais miserable y un clero con un 70% de tierras ociosas en sus 

manos y cuantiosas riquezas? i,Habia de consentir que un logro que cost6 

mucha sangre siguiera siendo mofa de aquel(llos) que lo retomaron como su 

bandera en el Plan de Tuxtepec? i,El "sufragio efectivo, no reelecci6n" 

maderista le habia resuelto "el problema de! hambre" al pueblo y Madero 

realmente fue tan dem6crata que respet6 la voluntad popular y no emple6 el 

dedazo? i,Acaso era soportable que un pais agricola estuviera dividido en 840 

grandes haciendas (la mayoria de ellas en manos de extranjeros) y millones de 

mexicanos estuvieran sometidos al peonaje y en algunos lugares esclavizados 

como en Valle Nacional? Entonces, si las utopias surgen de situaciones 

insoportables y se plasman en un ideal que se vuelve necesario y deseable el 

magonismo capta y expresa la utopia que hara eco (no importa si se logr6 en 

su totalidad pues de esto tenian plena conciencia los magonistas) en las masas 

campesinas: "Nuestra bandera roja flota en las azoteas de nuestros cuarteles 

ostentando nuestro querido lema: iTIERRA Y LIBERTAD!60 

El ideal lo prohijara el zapatismo y sera el m6vil de! gobiemo socialista 

de Felipe Carrillo Puerto en el sureste mexicano y de algunos 

constitucionalistas para ganarse a las masas. La utopia es producto de su 

contexto, expresi6n de su tiempo y circunstancia; de ahi que el zapatismo, que 

seria un movimiento genuino de los desposeidos, no esta desligado del 

magonismo precursory constituya parte de sus repercusiones: 

60 Idem • 
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. .. Rangel (Jesus M. Rangel61
] [ ... ] fue como delegado de la 

Junta Revolucionaria establecida en Los Angeles, 
California [ ... ] para entrevistar al revolucionario suriano 
Emiliano Zapata, con el prop6sito, entre otras cosas, de 
presentarle el manifiesto anarquista expedido el 23 de 
septiembre de 1911. 

De cuya entrevista el mismo Rangel refiri6 lo siguiente: 
Zapata ordeno a su secretario que diera lectura al 
manifiesto en presencia de sus jefes y oficia/es, quienes 
demostraron sus simgatias y buenos deseos para 
implantar/o en Mexico. 2 

60 

De hecho, los lazos entre el zapatismo y el PLM fueron bien conocidos. 

Otro ejemplo son las conferencias en febrero de 1915 entre Zapata y Antonio 

de P. Araujo en San Juan Chinameca, Morelos, donde Emiliano Zapata, 

entusiasmado, deseaba la formaci6n de colonias comunistas integradas por 

miembros de! Partido Liberal Mexicano; "la visita del compafi.ero Araujo al 

luchador suriano, ha servido para fortalecer los lazos de uni6n que siempre 

han existido entre el movimiento de! sur y el Partido Liberal Mexicano".63 

De hecho, Flores Mag6n no exagera, cuando afirma, que el 

Constitucionalismo, para ganarse a las masas, efectua reformas exigidas ya 

por anticipado por el Partido Liberal Mexicano (PLM). Como es bien sabido, 

muchas de esas aspiraciones plasrnadas en el Manifiesto del 1 o. de junio de 

1906, pasan a formar parte de la Constituci6n de 1917. Sobre todo se 

61 Entre los muchos jefes guerrilleros del PLM como Benjamin Argumedo, Lucio Blanco, 
etc., Jose Maria Rangel ocupa un lugar importante, pues se trat6 de uno de los brazos 
fuertes de la Revoluci6n en el norte del pais. Al respecto, consultese: "Jesus Maria Rangel. 
El brazo armado del magonismo fronterizo", La cultura en Mexico en la cultura . 
Suplemento de Siempre!. 
62 "El traidor Jesus M. Rangel" (marzo 8 de 1928), Librada Rivera. i Viva Tierra y 
Libertad!, pag. 135. El subrayado es de Librado Rivera . 

En este articulo, Rivera increpa a Rangel por su cambio oportunista al bando 
constitucionalista. 
63 Cfr. "La rnuerte del sistema burgues" ( octubre l 915), Ricardo Flores Magan. Carranza 
contra las trabajadores, pags., 38-41 . 
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consignan y/o encarnan en los articulos fundamentales: 123, 127 y 130.64 Por 

ello, en 1915, desde una posici6n francamente anarquista, se sostiene: 

Cuando en 1906 expedimos en Saint Louis, Missouri, 
nuestro programa de reformas, los "sensatos", los "serios", 
los "cabezas-frias", asi como los timoratos, los 
pusilanimes, los cortos de espiritu, se retorcian los brazos 
y exclamaban: jQue audacia! jQue atrevimiento! jEl 
pueblo mexicano -gritaban- es muy ignorante para que 
pueda aprovechar esas reformas! 

Se nos llam6 locos, desequilibrados, lunaticos, 
utopistas, a pesar de que era poca cosa lo que en el 
programa se pedia: repartici6n de tierras, leyes sobre el 
trabajo, etc. jUn timido programa socialista! 

Pasa el tiempo. El pueblo se levanta en armas contra 
sus tiranos, y de mil maneras demuestra que quiere 
mejorar su condici6n. Entonces los "sensatos" los 
"serios", los "cabezas-:frias" adoptan nuestro programa de 
1906, y no se conforman con adoptarle como una promesa 
que debiera realizarse al triunfo de cualquiera banderia 
politica, de las que quieren gobiemo, sino que, para 
aplacar el ardor revolucionario de las masas que ya no 
quieren esperar, que ya no se conforman con simples 
promesas escritas, sino que quieren ver desde luego, sin 
tardanza, la realizaci6n de los programas, se apresuran a 
poner en pnictica las timidas reformas que ayer llamaron 
utopias. Carranza, por ejemplo, esta repartiendo tierras, 
suprimiendo tiendas de raya, suprimiendo jefaturas 
politicas, aboliendo las deudas de los peones, esbozando 
!eyes protectoras de! trabajador; en una palabra, esta 
poniendo en practica el programa de! Partido Liberal 
Mexicano, expedido el 1 o. de julio de 1906. 

Pasa el tiempo, y expedimos nuestro Manifiesto de 23 
de septiembre de 1911 en el cual se aboga por la 
implantaci6n de! comunismo anarquista en Mexico. Los 
"sensatos", los "serios", los "cabezas-frias" vuelven a 
llamarnos locos, desequilibrados, lunaticos, utopistas, 

64 Cfr. James D. Cockroft, Los precursores intelectuales de la revoluci6n mexicana de 
1910, Pags., 95-99 . 
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alegando que el pueblo mexicano no esta preparado para 
la anarquia, pero contra los argumentos mas o menos 
brillantes de esos "serios" se levantan elocuentes los 
hechos para demostrar que no somos locos m 
desequilibrados, m lunaticos; que nuestra teorias 
responden a necesidades fuertemente sentidas por una 
buena parte de la poblaci6n mexicana: que nuestras ideas 
no son hijas de una fantasia loca, sino el resultado de la 
observaci6n, del estudio atento de las costumbres, las 
tendencias, de las tradiciones, de! temperamento, de los 
instintos, del ambiente tanto fisico como moral, en suma, 
de todo lo que contribuye a la formaci6n de la mentalidad 
de! pueblo mexicano. 

Y cuando se lanza una mirada a ese caos grandioso que 
se llama Revoluci6n mexicana y se analizan los hechos 
que actualmente ocurren, se comprendera sin esfuerzo que 
nuestro Manifiesto de 23 de septiembre de 1911 no es aun 
cuila encajada a golpe de marro en el movimiento 
revolucionario, sino la expresi6n mas sincera de un 
conjunto de ideas y de sentimientos que viven en el 
cerebro y en el coraz6n del pueblo mexicano . 

Estas ideas y estos sentimientos forman en la actualidad 
el ambiente dentro de! cual se desarrollan hechos de la 
mayor importancia para el movimiento obrero mundial. 
Extensas zonas permanecen substraidas a toda autoridad; 
el Capitalismo ha desaparecido de grandes regiones; el 
Clero tiende su vuelo al extranjero. 

Tengamos confianza en el provenir. Nuestro programa 
de 1906 esta siendo practicado por el Gobierno, y nuestro 
Manifiesto de 23 de septiembre de 1911 esta siendo 
practicado por las masas desheredadas. jAdelante! i,Por 
que no debemos esperar que el resultado de la presente 
Revoluci6n sea el comunismo anarquista? i,No ya tambien 
los prohombres del carranc1smo com1enzan a hacer 
propaganda anarquista? Leanse con atenci6n los escritos 
de Gerardo Murillo, que escribe con el seud6nimo de Dr. 
Atl, y se encontrara en ellos mas material anarquista que 
en muchos peri6dicos anarquistas . 

62 
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Eso se debe a que en el ambiente flotan nuestras 
ideas. 65 

63 

La apreciaci6n tiene mucho de acierto. La participaci6n del magonismo 

hasta 1914 y parte del afio siguiente es fuerte y decisiva. Despues comienza a 

declinar perdiendo terreno y se va marginando. Muchos miembros del Partido 

Liberal Mexicano pasaron a fonnar parte de otras facciones. El magonismo 

expresa la lucha de los pueblos por el rescate de sus tierras, vinculado 

tambien, desde luego, con el movimiento obrero . 

En parte tiene raz6n al afinnar que su propuesta anarco-comunista no 

esta alejada de la mentalidad de! pueblo mexicano. Y digo en parte, porque a 

muchos pueblos y comunidades indigenas, con la introducci6n de! capitalismo 

en Mexico se les habia arrebatado sus tierras, sobre todo en el sur de! pais, 

donde habia tierras comunales y se gobemaba por sus metodos tradicionales. 

El zapatismo es el caso concreto de! reclamo de los pueblos por sus tierras, 

absorbidas por las haciendas. El porfrriato, como es bien sabido, representa la 

epoca de oro de la hacienda en Mexico; asi, "jTierra y Libertad!" no es algo 

fortuito . 

Los mismos hermanos Flores Mag6n aceptan que en su tierra natal, 

Teotitlan de! Camino (Hoy de Flores Mag6n), Oaxaca, se convivia 

comunalmente, y que tal recuerdo idilico pasa a formar parte de su teoria 

anarco-comunista. Esa forma de comunalidad, de los pueblos de! sur de 

Mexico, pasaran a formar parte de su teoria. A manera de ejemplo real, 

podemos mencionar que en nuestros dias, en Oaxaca existen 570 municipios, 

de los cuales 418 se rigen por el denominado usos y costumbres, que 

representa la forma de elecci6n y representaci6n de gobiemo propio, que en 

65 Flores Mag6n, Ricardo. "El mundo en marcha" (octubre de 1915), La revolucion 
mexicana, pags.,135-147 . 
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tenninos anarquistas significa autodeterminaci6n. Los municipios con sus 

agencias (poblaciones mas pequefias que el municipio en numero de 

habitantes), deciden su forma de organizaci6n y gobierno, sin que esto haya 

chocado nunca con los intereses estatales y de! pais. Ni siquiera asumirse 

como una realidad aparte de Mexico; no se trata de una territorialidad aparte, 

ni mucho menos significa independencia. Asi lo ilustran unos investigadores 

actuates: 

. .. cuentan Adelfo Regino y Gonzalo Garcia Santiago en 
un documento no publicado: "Aunque los pueblos 
indigenas estan distribuidos en toda la entidad oaxaquefia, 
segun la forma de tenencia de la tierra, perviven en 
aproximadamente mil 563 micleos agrarios, de los cuales 
793 son comunidades y 770 son ejidos. En Oaxaca los 
pueblos controlan y poseen sus tierras para el uso y 
disfrute cotidiano, crean y recrean su cultura y dinarnizan 
su expresi6n politica en el marco de una autonomia 
politica singular y diversa en nuestro pais. Asi, conforme 
a la forma de elecci6n y nombrarniento de las autoridades 
municipales, durante 1998, 418 municipios de los 570 que 
existen en la entidad, ban acogido el regimen normativo 
propio (usualmente llamado "usos y costumbres") para 
nombrar sus autoridades. Todo ello implica una presencia 
mayoritaria de las municipalidades, que podriamos 
categorizar bajo el nombre de "municipios indigenas" 
regidos por un sistema normativo propio, que establece 
como principios fundamentales la concepci6n del poder 
como servicio, la tierra comunal como ente de disfrute 
colectivo, el trabajo comunal como el eje del crecimiento 
comunitario y el sistema de cargos como un espacio de 
formaci6n permanente para ejercitar el serv1c10 
pub Ii co". 66 

66 Vera Herrera, Roman. "Legitima Ia travesia [de! EZLN), exigencia de reforrna a la 
Constituci6n. Indigena, casi un 70 por ciento de la poblaci6n oaxaqueila", La Jornada, 27 
de febrero de! 2001. 
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Si contemporaneizamos al magomsmo, puede decirse que en la 

discusi6n actual, en tomo al derecho a la autonomia de los pueblos indigenas, 

se trata del mismo asunto, autodeterminacion o libre determinacion. Y 

autodeterminaci6n no significa admitir intenciones separatistas, sino respetar 

sus caracteristicas indigenas, su personalidad juridica basada en el derecho 

consuetudinario y sus fonnas propias de organizaci6n. Ademas de las 

reclamaciones para impulsar las garantias individuales y el derecho al 

desarrollo, tambien se concibe evitar la imposici6n cultural. Todo ello no 

significa, reitero, concebir acciones separatistas sino detenninar el propio 

ritmo, es decir, autodeterminar. l,Se trataria realmente de un atentado contra 

la soberania nacional o simplemente es la malevola idea de "balcanizaci6n" 

que ban propalado los ide6logos del sistema mexicano? No, simplemente se 

trata del reclamo al reconocirniento pleno de sus derechos por ser Mexico un 

pais en esencia heterogeneo y no homogeneo, es decir, plurietnico y 

plurilinguista. Definitivamente, la cuesti6n crucial estriba en dos 

cosmovisiones distintas. Asi, a manera de ejemplo, puede decirse que mientras 

el legado de la sociedad occidental percibe a la posesi6n de la tierra en un 

sentido de propiedad individual y un valor de uso y cambio, la vision indigena 

plantea su defensa y uso comunitario. De aqui que pueda decirse que el 

magonismo, en tal sentido, sigue vigente en el trasfondo de la problematica 

actual de Mexico, de un Mexico neoliberal. 

La fonna de producci6n comunal seilalada por el magonismo es 

avasallada durante el porfiriato por la apertura al capitalismo y efectuada por 

las llamadas Compailias Deslindadoras. 67 l. Que utopia podia ser la adecuada y 

67 Aun desde antes, con la "Ley de desamortizaci6n" de 25 de junio de 1856 y la 
Constituci6n aprobada el 5 de febrero de 1857, se empez6 a afectar la organizaci6n 
comunal de muchos pueblos; herencia que hasta cierto punto supieron respetar los 
conquistadores espafioles y durante la colonia . 
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representativa? Obviarnente una de caracter agricola: que rescatara y 

protegiera las tierras y redimiera al peon mexicano. Esa era la utopia 

fundamental y necesaria para ese entonces. No solo Zapata, como he sefialado, 

sino tarnbien el gobiemo socialista de Felipe Carrillo Puerto (quien fue 

soldado zapatista) defienden el ideal de posesi6n de la tierra y libertad, al igual 

que otras facciones desde su muy particular enfoque o conveniencia Por 

supuesto, el magonismo no se reduce a una utopia de caracter agricola. El 

concepto de libertad abarca a todas las clases sociales oprimidas y, por efecto, 

al mismo opresor: "Tu liberaci6n debe estar comprendida en la liberacion de 

todos los humanos".68 

De tal manera, la utopia es como un fin deseado por necesano . 

Necesidad-deseo confluyen en lo utopico hasta darle forma al ideal,69 que 

surge de las "necesidades fuertemente sentidas1170 (como diria Flores Mag6n) 

por un pueblo o para una epoca. Si esta necesidad es arnpliarnente sentida "por 

una buena parte de la poblacion mexicana" ... entonces puede decirse que, a su 

juicio, sus "ideas no son hijas de una fantasia loca, sino el resultado de la 

observacion, del estudio atento de las costumbres, de las tendencias, de las 

tradiciones, del temperarnento, de los instintos, del arnbiente tanto fisico como 

moral, en surna de todo lo que contribuye a la formaci6n de la mentalidad del 

pueblo mexicano."71 

i, Que tan acertada es la opinion anterior? Al menos para muchos puntos 

del sur de Mexico no resultaba abultado el juicio. Pero tarnbien es cierto que 

68 "Despierta proletario", Ricardo Flores Magan. Articulos Polfticos 1910, pag., 137. 
69 

Como se ha venido observando: simiente-ideal, ideal, utopia, son a veces manejados por 
el magonismo como sin6nimos; aunque todo parece indicar que la utopia encarna al ideal o 
la simiente-ideal. 
70 "El mundo en marcha" (octubre 1915), Ricardo Flores Magan. La revolucian mexicana., 
~ag., 146 . 

1 Idem • 
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no en todo Mexico se dieron ( o se viven actualmente) aspectos comunitarios o 

de "usos y costumbres" como se denomina hoy. Creo que el magonismo 

pretende ver de modo homogeneo "la mentalidad de! pueblo mexicano" en 

cuanto a la aceptaci6n general del anarco-comunismo, y este quizas fue un 

error; pero lo que no fue un error es que la utopia magonista plasm6 un 

reclamo agricola homogeneo en todo el pais. Afirmo que quiza fue un error 

la pretension de ver homogeneamente Ia aceptaci6n del anarco-comunismo, 

porque una cosa es quererlo ver asi y otra es que realmente lo hubiese 

aceptado todo Mexico; pero tambien hay que admitir que hubo elementos 

(seftalados por el magonismo) para pretender implantarlo. El magonismo vio 

elementos favorables para la implantaci6n y con ello tenia derecho a su 

construcci6n ut6pica. Si no se logr6 totalmente el ideal, eso es otro asunto; 

pero que tuvo repercusiones, no hay la menor duda, y como ya fue senalado, 

muchas pretensiones de! magonismo se plasmaron en la Constituci6n de 1917 . 

El Ejido, que fue una forma amanada de contrarrestar las reivindicaciones de 

propiedad comunal indigena o tambien una deformaci6n de esta por parte del 

constitucionalismo carrancista, al menos estuvo vigente hasta la reforma 

salinista, que crea los mecanismos legales para socavar al ejido en el proceso 

de privatizaci6n neoliberal que viene desde el regimen de Miguel de Ia 

Madrid. La propiedad comunitaria indigena era parte fundamental en la teoria 

anarco-comunista del floresmagonismo. 

El magonismo simpatiza con el anarquismo-comunista del ruso Pedro 

Kropotkin, pues encuentra en su doctrina, ideas analogas a la propiedad 

comunal indigena Sobremanera en la concepci6n de! "apoyo mutuo", que 

caracteriza a la obra kropotkiana. Ricardo Flores Mag6n asi lo muestra 

cuando afirma: 
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En Mexico viven unos cuatro millones de indios, que 
hasta hace veinte o veinticinco afios vivian en 
comunidades, poseyendo en comun la tierra, las aguas y 
los bosques. El apoyo mutuo era la regla en esas 
comunidades, en las que la autoridad s6lo era sentida 
cuando el agente de la recaudaci6n de rentas hacia su 
aparici6n peri6dica o cuando los rurales llegaban en busca 
de varones para hacerlos ingresar por la fuerza al Ejercito . 
En estas comunidades no habia jueces, ni alcaldes, ni 
carceleros [ ... ] Todos tenian derecho a la tierra, al agua 
para los regadios, al bosque para la lefta y a la madera 
para construir los jacales [ ... ] Cada familia labraba la 
extension de terreno que calculaba ser suficiente para 
producir lo necesario, y el trabajo de escarda y de levantar 
las cosechas se hacia en comun, reuniendose toda la 
comunidad [ ... ] 

Estas sencillas costumbre duraron hasta que, fuerte la 
Autoridad por la pacificaci6n completa de! pais, pudo 
garantizar a la burguesia la prosperidad de sus negocios . 
Los generates de las revueltas politicas recibieron grandes 
extensiones de terrenos; los hacendados ensancharon los 
limites de sus feudos; los mas viles politicastros obtenian 
como baldios terrenos inmensos, y los aventureros 
extranjeros obtuvieron concesiones de tierras, bosques, 
aguas, de todo, en fin, quedando nuestros hermanos indios 
sin un palmo de tierra [ ... ] 

En cuanto a la poblaci6n mestiza, que es la que forma 
la mayoria de los habitantes de la Republica Mexicana, 
con excepci6n de la que habitaba las grandes ciudades y 
los pueblos de alguna irnportancia, contaba igualmente 
con tierras comunales, bosques y agua libres, lo mismo 
que la poblaci6n indigena. El mutuo apoyo era 
igualmente la regla [ ... ] se ve, pues, que el pueblo 
mexicano es apto para llegar al comunismo, porque lo ha 
practicado, al menos en parte, desde hace siglos ( ... ] 72 

68 

72 "El pueblo mexicano es apto para el comunismo", Ricardo Flores Magan. Articulos 
politicos I 9 JI. pags., 170-72 . 
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En efecto, mucho de lo sei'lalado en la cita textual es acertado. Hoy, 

todavia en Oaxaca, podemos encontrar formas de "apoyo mutuo" o ayuda 

mutua y solidaridad ( esta ultima es otra categoria importante en el 

floresmagonismo) como: El tequio, la mayordomia y la guelaguetza, que en 

cada region oaxaquei'la tienen sus variantes. La solidaridad que el magonismo 

observ6 en las poblaciones indigenas y mestizas rurales se plasm6 en el 

SEDESOL (que surge en el regimen salinista como PRONASOL) y en el 

PROGRESA actual. Dicha solidaridad esta precisamente inspirada en el 

tequio oaxaquei'lo. Tambien habra de aclarar, por supuesto, que se trata de una 

solidaridad muy ajustada al regimen, mediatizada . 

En suma, podemos decir de modo sintetizado, que lo expuesto es el 

anarco-comunismo (para el medio rural, por supuesto) floresmagonista, y se 

funda en tres categorias: ayuda mutua, solidaridad y propension a la 

libertad (autodeterminacion). Estos tres aspectos son los que encuentra el 

magonismo en la comunidad indigena y rural; sobremanera en su tierra natal, 

Oaxaca. Actualmente, Oaxaca es el estado de la Federaci6n donde hay mas 

indigenas, y gran parte de sus municipios (418 de 570) se rigen, como ya se 

afirrn6, por "usos y costumbres". Asi, como afirma Fernando Ainsa: la utopia, 

por muy proyectada al futuro que parezca, se alimenta siempre de nostalgia. 73 

America siempre ha enlazado intimamente mito clasico y nueva utopia. Por 

ejemplo: tal retorno de! magonismo a los origenes (al ideal de comunidad 

indigena) se entrelaza con lo nuevo (anarquismo ruso y europeo), para generar 

un anarco-comunismo propio, mexicano, autentico. Tal ha sido el caracter de 

la funci6n ut6pica en el imaginario arnericano. 

Se afirm6 lineas atras, en este apartado, que para el anarqmsmo 

mexicano realidad y necesidad estan fuertemente vinculados para ir en busca 

73 Cfr., op. cit., pag., 15 . 
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de un fin deseable. Pero este fin deseado tiene una condici6n insoslayable, 

que de otro modo, no seria posible por ser "irreal". Tai condici6n, podria 

decirse, es que el deseo debe ser aspiraci6n de "una buena parte de la 

poblaci6n". i,Aspiraci6n mayoritaria?, i,COnsenso? Creo que como aspiraci6n 

general. De ta! modo podemos interpretar al pensamiento anarquista 

mexicano: como el deseo de la mayoria de la poblaci6n. Aspiraci6n afincada 

en las circunstancias concretas, de otro modo, las utopias para el magonismo, 

si serian hijas "de una fantasia loca", pues las teorias no corresponderian al 

sentir y deseo de una amplia capa de la poblaci6n ni a la realidad concreta. 

Debe haber correspondencia con la realidad, para que surja una especie de 

consenso espont<ineo, entre los sectores amplios de la poblaci6n. Aqui, el 

pensamiento anarquista mexicano se ubicaria en lo que se ha denominado el 

tercer nivel de la utopia que es el epistemico: la utopia operando en la historia . 

i,Acaso no era aspiraci6n de millones de mexicanos la tierra y el rechazo por 

el peonaje? i,NO era deseable hacer realidad el burlado "sufragio efectivo, no 

reelecci6n"? "jTierra y Libertadj" era el anhelo de un alto porcentaje de 

mexicanos. Posesi6n de la tierra para afincar el bienestar, y la libertad como 

fundamento de sus derechos humanos, era necesidad real y como ta!, deseo 

legitimo, y a la vez fin deseable y quiza realizable. 74 Y digo quiza realizable 

porque lo ut6pico busca ir mas alla (trascendencia) de lo posible en el sentido 

de lo inmediato, es decir, admite lo mediato. Lo inmediato-mediato es 

fundamental, asi se percibe en el pensamiento ut6pico, es decir, se va mas alla 

de lo real-conquistable. Esto ultimo lo podemos ejemplificar con la misma 

utopia magonista jTierra y Libertad! connotaba: a) supresi6n de haciendas, 

74 Siendo precisos: Ia utopia puede describir indirecta o directamente, y por Ia via de Ia 
negacion, la situacion real. En el peor de los casos podra tratarse de una negacion difusa, 
particular, superficial; pero siempre sera una negacion real de lo real-existente. De ta! 
modo, y en este sentido, no puede nunca acusarse a la utopia de irreal o de ficticia . 
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acabar con el peonaje y poseer la tierra, esto era lo inrnediato; b) trabajarla en 

comun para acentuar esa libertad, es decir, buscar trascendencia o ir mas alla 

del mero acto supresivo de las haciendas y la cancelaci6n del peonaje, seria lo 

mediato. Asi pues, lo ut6pico implica: inmediatez-mediatez. Las "utopias 

concretas" en el espacio-tiempo tienen su logro inrnediato, pero tambien 

contienen lo mediato. 

l Y que pasa con la utopia en el espacio-tiempo ininterrumpido? j,Que 

pasa con el segundo plano que mencionabamos? Todo indica que se trata de 

una supratrascendencia, queen el magonismo significa "Ir hacia la vida" . 

b). Segundo Plano de lo utopico (el espacio-tiempo ininterrumpido de lo 

utopico). 

Se ha sei'lalado que en el ser humano la utopia es algo inrnanente. Es 

algo que acompai'la a la especie, porque es el unico ser capaz de concebir 

ideales, e ir en pos de ellos para su realizaci6n. Hay afan por su 

concretizaci6n. Utopias cientificas, tecnol6gicas, sociales ... , no han faltado 

nunca ni dejaran de concebirse, porque la humanidad no ha dejado de contar 

en todos los tiempos, segun Ricardo Flores Mag6n, al menos "con algunos 

ilusos, utopistas y soi'ladores", como S6crates, Cristo, Francisco Ferrer 

Guardia, Kropotkin, etc . 

Lo ut6pico es algo innato en el ser humano, porque en si encierra 

ESPERANZA. Asi, "los mas hermosos suei'los [ideales] y sus esperanzas 

tienen alas, vuelan", porque encarnan el anhelo de "Paz, Justicia, Libertad", 

que, ciertamente, "son sentidas por los oprimidos".75 Se puede discernir, 

75 Cano, R. B. "Carta a Ellen White" (marzo 14 de 1922), Ricardo Flores Magan. Su vida, 
su obra y 42 cartas escritas en ingles durante los dos ultimos anos de su prisi6n y su vida, 
pag., 193 . 
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teorizar, pero no por ello necesariamente sentir los problemas. De ta! manera, 

"los sueftos y esperanzas" de los oprimidos expresan el anhelo o "deseo 

universal" indiscutible "bajo cualquier cielo, en cualquier angulo o rinc6n de 

la tierra", porque es 

la esperanza de! "coolie" asiatico o del "fellah" egipcio, el 
suefto de! "mujic" ruso o de! peon mexicano [ ... ] Esas 
flores muertas me hablan de esperanzas y suefl.os [ ... ] Las 
esperanzas y los sueiios [ ... ] por fortuna, cuando uno de 
ellos muere, otro ocupa su lugar [ ... ] y asi es como uno 
encuentra nuevas fuerzas para seguir viviendo [ ... ] 
impulsados por la esperanza [ ... ], la esperanza, la 
dinamica fuerza que le da a uno energias para seguir 
alentando, alentado. Matad la Esperanza y la Vida 
desaparecera con ella, ya que la Esperanza es la 
condicion misma de la Vida.76 

i,C6mo entender la Esperanza? La Esperanza, para empezar, forma parte 

de la utopia. 77 Es la que impele al ser humano a la concretizaci6n de los 

ideales. Es, dado el caso, la que queda en ultima instancia e ilumina, aunque 

s6lo sea tenuemente. Como se dice cotidianamente: es lo ultimo que muere. 

i,La esperanza para el anarquismo mexicano consiste en el anhelo por 

concretar la utopia? Seguramente. i,C6mo entender la Utopia en este segundo 

piano? Como la busqueda de la Vida. Ir en pos de la Vida: "No vamos los 

revolucionarios en pos de una quimera: vamos en pos de la realidad [ ... ] 

Va mos bacia la vida". 78 La Esperanza es la que apuntala, en ultimo momento, 

76 Ibidem, pag., 194. Subrayado mio. 
n i,Hasta que grado la esperanza tiene una profunda carga religiosa en el magonismo? 
Ninguna. El magonismo, aunque a veces se apropie de terminos cristianos, de hecho es ateo 
en religi6n institucionalizada. 
78 Flores M., Ricardo. "Vamos hacia Ia vida" (julio 1907), La revoluci6n me.xicana . 
Antologia, pag., 6. Subrayado mio . 
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a la utopia, y esta se realizara cuando se Viva realmente. i.. Y cuando se vivira 

realmente? Cuando se viva con dignidad. 79 

La apuesta es por La Vida. Esta es entendida como vida humana digna. 

Para ello es fundamental, en principio, tener satisfechas las necesidades 

materiales mas imperiosas, pues ello es una parte fundamental para vivir 

dignamente. La dignidad humana debe ser un hecho, porque "vivir, para el 

hombre no significa vegetar. Vivir significa ser libre y ser feliz. 1180 La 

Revoluci6n Francesa, para Flores Mag6n, habia conquistado el derecho a 

pensar; pero las conquistas (formales) del liberalismo no eran suficientes, era 

necesario conquistar "el derecho a vivir [ .. .]. He aqui por que los 

revolucionarios no vamos en pos de una quimera. No luchamos por 

abstracciones, sino por materialidades. Queremos tierra para todos, para todos 

pan".s1 

Se busca la realizaci6n de La Vida. 1.,Que puede ser lo mas importante 

que la VIDA? 1.,Pero esto se reduce a un biologicismo? No. Nose trata de un 

biologicismo, porque para el anarquismo mexicano La Vida es algo mas que 

un fen6meno biol6gico. La Vida concreta de un ser humano nose reduce a la 

satisfacci6n material y a lo alimenticio, aunque esto sea fundamental para los 

pensadores mexicanos. La Vida significa bienestar y libertad: abrir una gama 

de posibilidades para que el ser humano desarrolle sus potencialidades fisicas, 

intelectuales y espirituales sin restricci6n ni traba algunas. El hombre es un ser 

de necesidades materiales e intelectuales, que deben ser satisfechas 

simultaneamente . 

79 Infra, "Dignidad humana", pag., I 05. 
80 

Flores M., Ricardo. (julio 1907), La revoluci6n mexicana. Antologfa, pag., 6 . 
81 Idem . 
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Para finalizar: l,acaso podemos admitir una "macroutopia"? Si, para el 

magonismo la gran utopia es La Vida. La libertad y el bienestar son el 

camino y a la vez el principio de La Vida.82 solo queda al hombre seguir 

recorriendo ta! camino, puesto que La Vida no tiene limites, no hay un fm o 

una meta o una estaci6n ultirna . 

82 Es decir, la vida de! hombre en la sociedad anarco-comunista . 
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II. MACROUTOPiA 

1. Individuo-verdad utopica-moral. 

A. lndividuo concreto y realidad . 

75 

Como una actitud ante el mundo, la teoria libertaria postula al individuo 

concreto como "unica" realidad, concediendole un alto valor; a partir de aqui 

se postula su filosofia politico-social. El mundo esta ahi, cierto; mas el 

hombre es "su" conciencia y, por lo mismo, lo que le da sentido. Mas bien: el 

hombre resulta el contrasentido debido a la situaci6n en que se encuentra. De 

facto, "el hombre es la unica nota discordante en el festin de los hijos de la 

Naturaleza". 83 Bajo ese capitalismo voraz, segun el magonismo, la mayoria 

no podia disfrutar libremente "de! pecho de nuestra madre comun" puesto que 

existe la "repugnante tarea de ordeftar de las tetas de la naturaleza para labios 

que no son suyos". 84 La Naturaleza o madre comun no niega; el que niega es 

el hombre mismo. Y no solo hay negacion sino tambien forzamiento. De tal 

modo: el hombre concreto es el unico ser que somete con conciencia y, en 

ultima instancia, "el hombre es el unico esclavo que respira sobre la tierra",85 

dandose asi una voluntad de someter. Pero se genera un inconveniente: el que 

somete no queda fuera de! sometimiento. Lo que poseemos de algun modo nos 

posee. Al envilecer a otros de alguna manera participamos del envilecirniento; 

se da una reciprocidad, hay reciclaje. Cierto que en tal dupla necesariamente 

hay un pasivo; este, con su modorra y conformismo, prolonga la deplorable 

situaci6n. La culpa no es toda de! que tiene el poder sino tambien del pasivo; 

83 Flores Mag6n, R. "Carta a Gus Teltsch" (diciembre 15 de 1920), Epistolario 
revolucionario e fntimo, pag., 40. 
84 Ibidem, pag., 41. 
85 Idem • 
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se manifiesta una especie de autorremache de cadenas, en lexico libertario. La 

involuntad procura tirania: 

Las tiranias no tienen mas fuerza que la que !es damos 
nosotros mismos con nuestra indiferencia [ ... ] la 
indiferencia es nuestra cadena, y somos nosotros nuestros 
propios tiranos porque no ponemos nada de nuestra parte 
para destruirlas. [ ... ] Vemos desfilar los acontecimientos 
con la misma impasibilidad como si se tratara de asuntos 
de otro planeta, y como cada quien se interesa unicamente 
por su propia persona, sin preocuparse de los intereses 
generales, de los intereses comunes a todos, nadie siente 
la necesidad de unirse para ser fuertes en las luchas de 
interes general; de donde resulta que no habiendo 
solidaridad entre los oprimidos, el Gobiemo se extralimita 
en sus abusos y los amos de toda clases hacen presa de 
nosotros, nos explotan, nos oprimen y nos humillan ... 86 

La voluntad de someter, generalmente, lleva a la voluntad de poder y al 

poder mismo. El poder se toma control: poder es control, manejo de! sistema . 

En este sentido: la bistoria de las sociedades humanas no son mas que 

formas de control o, igualmente, las crisis de esos controles, manifestadas en 

la lucha entre los que desean el control permanente del sistema y los que 

pretenden su descontrol y/o desequilibrio. Por supuesto: control significa 

saber, conocer; poder y conocirniento van de la mano, como bien lo expres6 el 

magonismo. 87 

El hombre, siendo el sentido de! mundo, resulta un contrasentido. La 

situaci6n deplorable de! hombre desarmoniza con la de la Naturaleza, resulta 

nota discordante. L,Que genera esto? L,Por queen el hombre se da tanto el gesto 

solidario como el egoista? Como ya se seilal6, para el anarquismo, el hombre 

86 "Discurso" (pronunciado en El Monte, California, en 1917), Ricardo Flores Magan. 
Discursos, pag,, 102. 
87 Infra, "Libertad politica", pag., 97 . 
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esta movido por dos instintos paralelos: egoismo y altruismo, que con el nacen 

y en el viven (sin imposiciones ni educaciones destinadas a dominarlo y 

malearlo). Sabra, por egoismo (conveniencia propia, pero consciente), 

ponerse de acuerdo con los demas hombres, para facilitar su trabajo, su 

defensa y el medio en que debe desenvolverse, y, por altruismo, sabra aportar 

su apoyo solidario a los mas debiles y desvalidos. Desde luego, estas ideas no 

son exclusivas del anarquismo, le antecede la Ilustraci6n. La posici6n del 

anarquismo es que la maldad es cosa de enfermos. Un hombre normalmente 

constituido, en posesi6n de todas sus facultades, libre, con todos los medios a 

su alcance, podra ser feliz. No sera malo, y buscara la relaci6n de sus 

semejantes, pues el hombre, como especie, es sociable, necesita la compafiia 

de los demas para desarrollarse y vivir arm6nicamente. Por supuesto, esta idea 

no es nueva ni propia de! anarquismo, ya Arist6teles la menciona . 

Ahora bien, lPOr que generalmente el egoismo se sobrepone a la 

solidaridad? La fuente esta en el ser mismo del hombre, en su estructura 

biol6gica. Racionalidad e irracionalidad le son inherentes. Asi, a modo de 

ejemplo, referente a la anomalia de la corrupci6n, segun Flores Mag6n, "tanto 

los opresores como los oprimidos son conscientes de su corrupci6n", pero 

poco se hace para ponerle remedio. 0 tambien, si se observa a fondo, en la 

dimensi6n social del hombre, existe un "fuerte instinto de sociabilidad [ que] 

esta latente en cada uno de ellos; pero lo conservan dentro de fronteras cuando 

encuentran la imposibilidad de matarlo, pues este instinto es un freno a la 

opresi6n por el opresor, y una restricci6n a la ambici6n del oprimido".88 En 

otras palabras, tal instinto de sociabilidad, asevera el autor, conduce "al amor 

y a la ayuda mutua", de eso no hay duda (aqui hay una influencia clara de 

88 
Flores Magoo, R. "Carta a Elena White" (mayo 17 de 1921 ), Epistolario revolucionario 

e [ntimo, pag., 94 . 
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Kropotkin), pero su aniquilaci6n es imperativa si no se quiere ser pisoteado 

por el opresor y tambien por el ambicioso oprimido. Se sabe que se actua mal, 

pero no se tiene el valor para hacer el bien. ;.,A qm\ se debe? Las relaciones 

sociales entre los hombres llegan a tal punto que estan tan dafiadas, que es mas 

facil y mas seguro hacer mal que obrar bien. Sobremanera en situaciones 

pauperrimas debido a la crisis del sistema. En tales condiciones, "la verdad es 

aborrecida, y de hecho lleva la ruina en si misma", pues, a juicio de Flores 

Mag6n, el comerciante no podria vender sus articulos si fuera adorador de la 

"verdad" o el politico no podria tener exito si obrase con honradez. 

La candidez tiene un limite como para creer que el fraude y/o la 

corrupci6n es buena. Todos saben que es una desgracia para la dignidad del 

ser humano, pero se calma la conciencia con la falacia de que ello es necesario 

(vox populi: hay que enganarse unos a otros para comer, el que no tranza no 

avanza ... o hacer agosto ... y otros por el estilo), que se trata de un mal 

indispensable. Por ende, la sinceridad esta generalmente fuera de lugar en las 

relaciones humanas y, si alguien siente dentro de si mismo que debe ser 

diferente, "esta condenado a desaparecer", pues los "lobos de toda clase 

social [ opresores y oprimidos] saltan vengativamente sobre el para fortificar el 

engafio, para asegurar la astucia y el ardid o para hacer prevalecer el fraude". 89 

;., Cua! es el precio al tratar de ahogar el instinto social de fraternidad y amor?: 

el sufrimiento, que en periodos de crisis aumenta, y aumenta tambien el 

numero de desencantos con tan "artificial e insalubre comercio social."90 En 

ta1 situaci6n patol6gica de la sociedad, la desesperanza se vuelve incisiva, 

reincide y los desencantos afloran. Aqui precisamente la esperanza brilla 

como una tenue luz entre tanta desesperanza. La sociedad se agita, brotan los 

89 Idem 
90 Idem 
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descontentos ... , los cuales debieron y pudieron evitarse para no haber llegado 

a ese estado pato16gico; no obstante, parad6jicamente, el descontento tambien 

es un remedio, y es necesario que se de ... Las crisis a veces son necesarias, es 

decir, a grandes males grandes remedios ... : ";,Cuanto tardara la marea para 

llegar a las playas de la vergilenza y del crimen? Nadie lo sabe; pero basta ver 

que viene para sentirse feliz". 91 Ante tanta desesperanza la esperanza no deja 

de brillar aun en sus formas dificiles . 

B. Utopia y verdad. 

En las condiciones de pauperismo, se afirm6, la verdad es relegada y 

conlleva a la ruina: El que no tranza no avanza; a rio revue/to .... Esa es "la 

verdad" que sustituye a la autentica. Minimo la envuelve, la vela; no permite 

su alumbramiento. La inconsciencia se sobrepone a la conciencia . 

Dificilmente brota la luz; el vislumbramiento no es facil. No obstante, la 

utopia se va manifestando: es, como la llam6 Victor Hugo, la verdad de 

mafiana. La verdad se va develando. Se trata de la aletebia: el velo se va 

recorriendo, la bruma se va disipando hasta la claridad: 

. .. "por la verdad se dio cuenta el ser humano de que era la 
tierra la que giraba alrededor del Sol y no el Sol[ ... ] Por la 
verdad imperan hoy el vapor y la electricidad. Por la 
verdad se desmoron6 el llamado derecho divino de los 
reyes [ ... ] Por la verdad, un pufiado de hombres selectos 
ve con claridad el porvenir y lo sen.ala a las masas ignaras 
como el paraiso transportado a la tierra en que todos 
seremos hermanos, en que todos tendremos los mismos 
derechos y las mismas satisfacciones [ ... ]".92 

91 Ibidem. pag., 95. 
92 "El rebai\o inconsciente se agita bajo el latigo de Ia verdad", Ricardo Flores Mag6n. 
Articu/os politicos 1911, pag., 34 . 



• • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • 

80 

Se trata de una emergenc1a, de un alumbramiento. La verdad es 

producto del esfuerzo cognitivo. La utopia social es un esfuerzo serio, como lo 

son tarnbien las utopias cientificas y las tecnologicas. De tal modo, las utopias, 

sean cientificas, tecnologicas o sociales, buscan su verdad y van en pos de 

ella. "No varnos los revolucionarios en pos de una quimera: varnos en pos de 

la realidad [ ... ] Varnos hacia la Vida [ ... ]".93 Tal ha sido la constante de la 

utopia, por ello "ningun sacrificio debe parecernos grande por rendirte culto 

[ ... ]".94 

La verdad utopica es la certeza de! futuro, la "claridad de! porvenir", 

como lo asienta el mismo Flores Magoo. Certeza que admite la posibilidad de 

prever los pros y los contras, como ya se ha seftalado, y por tanto, habra que 

evitar lo mas que se pueda lo negativo para depurar lo positivo. Desde luego, 

para el magonismo, depurar lo mas que se pueda, no implica, obviarnente, 

como resultado una verdad absoluta. No existen, como tarnbien se afirm6, 

verdades eternas; de ahi que las utopias no sean fijas e inmutables, sino mas 

bien verdades generalizables y, por lo mismo, relativas. La verdad utopica no 

es eterna; pero si se puede generalizar y es trascendente. La certeza de la 

ciencia y de la tecnologia en su caracter cientifico ( es decir: racional, objetiva 

y universal) es admitida para la utopia en general (y la utopia social en 

particular) en el magonismo; esto segurarnente es parte de la influencia 

positivista, y digo en parte porque de hecho el positivismo propalado en el 

Porfiriato cae bajo el rigor cientificista y no cientifico. Para el magonismo, la 

verdad no se reduce a la verdad de las ciencias naturales, como en el 

positivismo. Incluso, difiere de esa filosofia y de su darwinismo social: 

93 "Vamos hacia la Vida", Ricardo Flores Magan. Articulos politicos 1910, pag., 27. 
94 "El rebaiio inconsciente se agita bajo el latigo de la verdad", Ricardo Flores Magan. 
Articulos politicos 1910, pag., 34 . 
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. .. hoy avergoncemonos, justifican sus depredaciones con 
la ciencia. La teoria de Darwin sobre la selecci6n, que 
explica c6mo los individuos mejor dotados para la lucha 
por la vida son los que triunfan, es el razonamiento que 
esgrimen los ricos y los despotas contra los que tratan de 
poner en duda el derecho que se apropian para explotar y 

· • [ ] 95 oprumr .... 
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Ampliando el comentario, de hecho, ta! actitud se da en general en toda 

• America Latina, a traves de] anarquismo de ese entonces.96 

• • • • • • • • • • • • • • • 

a). Discordia y verdad . 

Hay una condici6n sine qua none para la verdad ut6pica: la Discordia. 

Hay movimiento y acci6n por la evidente discordia. Ella es causalidad: "el 

gran agente creador que obra en la naturaleza".97 El universo es por ella: en su 

multiplicidad y variedad. La interminable manifestaci6n de seres, formas y 

colores no son obra mas que de ella: "las acciones y las reacciones en la 

materia organica y en la inorganica, generadoras de movimiento, de calor, de 

luz, de belleza [ ... ] Rompiendo la monotonia de las substancias simples, la 

discordia acerca unas a las otras, las mezcla, las combina, las desmenuza y las 

Jleva de un lugar a otro [ ... ]".98 La naturaleza se manifiesta en una infinita 

variedad. La transformaci6n de esas manifestaciones es incontestable. Existe 

el cambio eterno. Lo sucedido en la naturaleza se analoga en la sociedad 

humana, es decir, nada es estatico ni es deseable que asi suceda (para el 

magonismo ), puesto que permanencia es muerte: 

95 "Solidaridad", Ricardo Flores Magan. Articu/os politicos 1910, pag., 
96 Cfr. David Viiias, Anarquistas en America Latina; Angel J. Cappelletti, Hechos y jiguras 
def anarquismo hispanoamericano. 
97 "Discordia", Ricardo Flores Magan. Articulos politicos 1910, pag., 55 . 
98 Idem . 
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Imaginaos, por ultimo, a la humanidad, sin pasiones, 
teniendo todos los mismo gustos, pensando todos de! mismo 
modo [ ... ] 

El orden, la uniformidad, la simetria parecen mas bien 
cosas de la muerte. La vida es desorden, es lucha, es critica, es 
desacuerdo, es hervidero de pasiones. De ese caos sale la 
belleza; de esa confusi6n sale la ciencia; de la critica, de! 
choque, del desorden, de! hervidero de pasiones surgen [ ... ] la 
verdad y la libertad. 99 
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La verdad va liberando. Ella es libertad. La utopia social, como verdad 

ut6pica, libera. Verdad y libertad corren juntas y se implementan en la 

filosofia libertaria. A semejanza de la consigna del cristianismo, de que la 

verdad hace a los hombres libres, tambien para el magonismo conocer es 

liberarse. lCual es esa verdad? La Verdad es La Vida, la vida 

verdaderamente humana; habra que ir en busca de esa Verdad . 

Tai vez resulte pertinente la siguiente pregunta con base en ese 

causalismo floresmagonista: lEn principio: la Discordia del magonismo es la 

dialectica heracliteana, la Triada de Hegel o la dialectica marxista? En un 

principio asi puede aceptarse, puesto que en su opini6n: "todo lo transforma la 

Discordia: disuelve y crea, destruye y esculpe", 100 pero con la diferencia y 

agregado de que la verdad es libertad y, por efecto, la realidad humana es para 

la libertad; ta! seria la visi6n ontol6gica de! floresmagonismo. Estamos 

condenados a la libertad, sentenci6 alguna vez Jean Paul Sartre; ta! sentencia 

podria parangonarse al sentido de la filosofia libertaria: la realidad es libertad . 

Desde luego, tal visi6n ontol6gica y el concepto mismo de! hombre que 

pudiera derivarse del magonismo, lo encontramos ya desde la ilustraci6n . 

99 Idem. Subrayado mio . 
'
00 Idem • 
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La dialectica hist6rica se fundamenta en la Discordia, puesto que "en las 

sociedades humanas", esta "desempefla el principal papel". JOI Por ejemplo, 

puede decirse que en el marxismo la lucha de clases es el m6vil de la historia; 

la Discordia va mas alla de una simple lucha de clases, mas bien genera esa 

lucha y tambien es "innovadora, rompe viejos moldes y crea nuevos; destruye 

tradiciones queridas, pero perniciosas [ ... ]"; antecede a la lucha de clases al 

prender en estas, "en el alma popular nuevas lumbres, nuevas ansias despues 

de destruir los rescoldos en que desentumecen su frio senil los ideales viejos 

[utopias]". wz Al igual que Heraclito de Efeso, la Discordia es la madre de 

todas las cosas . 

Asi, la Discordia es "Revolucionaria Siempre". Irnpulsa; se trata del 

impulso hist6rico. Es "Esteta, detiene en su trillado camino al Arte y lo hace 

tomar nuevos derroteros, donde hay fuentes no aprovechadas [ ... ] nuevos 

colores, nuevas armonias, giros de dicci6n inesperados que no existen en 

ninguna paleta, que no han vibrado en ninguna cuerda, que no han brotado 

como chorros de luz de ninguna pluma". 103 El verdadero arte es 

contracorriente. La Discordia abre posibilidades: discrepa, destruye y crea 

simultaneamente, tala y siembra, derriba y edifica. La realidad es discordia; 

discordia es anuncio de libertad; libertad es la verdad . 

C. Postracion del hombre y Naturaleza. 

Generalmente todo anarquismo lleva al panteismo o como minimo una 

vision panteistica del cosmos le subyace. En el caso concreto del magonismo, 

sin deificar la Naturaleza, la toma en cuenta: "la Naturaleza ha sido para mi 

IOI Ib.d ' 56 1 em, pag., . 
102 Idem. Subrayado mio . 
103 Idem • 
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una fuente inagotable en donde mi alma ha tratado de saciar su formidable sed 

por la Belleza". 104 

La Naturaleza es fuente de armonia, ella misma es arm6nica, holistica, 

amorosa; "lo amoroso de la Naturaleza" contrasta con la "artificialidad de la 

vida de! Hombre". 105 El ser humano es contraste desagradable y deplorable . 

Por momentos, tomandola en cuenta pero sin deificar la naturaleza, <lira: 

.. .la creaci6n es hermosa; todavia mas, es sublime . 
Cuando se contempla el amor universal, el alma no puede 
comprender por que el hombre, aunque tan inteligente y 
tan privilegiado por la Naturaleza, que lo hace a uno hasta 
pensar que fue su elevado prop6sito hacer de el la flor de 
la Vida, el mismo espiritu de la Vida, desciende, sin 
embargo, a figura tan triste que lo convierte en una 
desgracia y una decepci6n. 106 

La pregunta es: L,hasta cuando? i,Hasta cuando la especie humana dejara 

de ostentar sus andrajos tanto morales como materiales? i,Hasta cuando 

armonizara con el Universo y se arropara moral y materialmente? 

i,C6mo entender lo material? Creo que se da la siguiente connotaci6n: a) 

el ser humano es un ser de necesidades biol6gicas y para poder vivir necesita 

cubrirlas, pero la mayoria apenas si las cubre, de aqui su pobreza material y b) 

ese materialismo, entendido vulgarmente, como encontrar toda la raz6n de la 

existencia en la satisfacci6n consumista, en cifrar la vida propia en poseer o 

tener. l Y moralmente? Moralmente es entendible: el hombre ha ido rezagado, 

a pesar de los logros de la civilizaci6n; la solidaridad, la fratemidad, la 

justicia, etc., no son valores logrados por la humanidad; aunque tecnol6gica y 

cientificamente sea posible un bienestar sobre la tierra: "El progreso material 

104 Flores Magon, R. "Carta a Helen White" ( julio 8 de 1922), Epistolario revolucionario e 
intimo, pag., 208. 
105 Idem . 
106 Idem • 
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alcanzado por la humanidad es enorme, es gigantesco si se le compara con el 

progreso moral [ ... )". 107 .;,Ha progresado el hombre en tal sentido moral? No, 

solamente ha progresado la humanidad en un solo sentido: el cientifico­

tecnologico, a juicio de! magonismo. Lo siguiente es parte de la explicacion: 

mientras exista la desigualdad de oportunidades en la sociedad y en la misma 

sociedad se de una brecha amplia entre pobres y ricos y "la vida revista el 

mismo caracter de ferocidad, de hostilidad reciproca" tanto en los tiempos 

preteritos como actuales, el hombre seguira siendo el azote de! hombre. 108 

Visto asi, hasta ahora el hombre concreto "ha ofendido a la Belleza", 

puesto que siendo 

el animal mas inteligente, el mas favorecido por la 
Naturaleza [ ... ] ha vivido en la inmundicia moral y 
material. El engafto y la perfidia han sido la Have del 
exito, y la perfidia y el engafto se practican por los que 
estan en la cima del edificio social [ ... ] y tambien por los 
que estan abajo, haciendo asi de la vida social un infiemo 
en que la astucia y el artificio triunfan sobre la honradez y 
la decencia. 109 

Entonces puede plantearse, parafraseando al autor, ante tal realidad: 

.;,quien es aquel que sintiendose un ser humano no siente su dignidad ultrajada 

a la vista de una regresi6n semejante a la ferocidad y astucia animal? .;,No son 

sus hermanos los que se revuelven en el pantano? .;,No es la degradacion de 

ellos tambien su propia degradacion? Definitivamente, para el magonismo, 

entre los "esplendores de la Naturaleza", el hombre se destaca como una y 

unica figura afligida. Cuando todas las cosas y seres sobre la "tierra desplegan 

su hermosura" el hombre solo exhibe andrajos: "como amante de lo Bello, me 

107 "Solidaridad", Ricardo Flores Magan. Articu/os politicos 1910, pag., 57. 
108 Idem. 
109 Flores Mag6n, R. "Carta a Mrs. Winnie E. Branstetter" ( marzo 24 de 1921 ), Epistolario 
revolucionario e intimo, pag., 228 . 
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ofende esta disensi6n del hombre en la armonia de la creacion".11° Como 

puede observarse, el aspecto estetico y etico se amalgaman en la utopia 

magonista: la "fealdad humana" estriba en la degradaci6n del hombre 

producto de su propia postraci6n. 111 

D. "La individualidad". 

a). "El egoismo consciente" . 

En la idea del "derecho a vivir", 112 tal vez se piense que el magonismo 

observa una posici6n biologicista, que quizas le venga de la influencia del 

darwinismo; sin embargo, no hace del "derecho a vivir" un biologicismo, sino 

que es un elemento argumentativo de su doctrina social. "El hambre" como 

necesidad natural o fisiol6gica no es el problema; todo ser vivo tiene la 

irnperiosa necesidad de nutrirse. El problema real es que bajo el capitalismo la 

satisfacci6n de esa necesidad natural es desigual y privilegiada. Inmensas 

masas viven en la pobreza y la extrema pobreza (miseria). Aqui el sistema 

econ6mico-social tiene un caracter de injusticia para muchos, de comodidad 

para otros y de privilegio para pocos. Asi se manifiesta la desigualdad y esto, 

desde un enfoque moral, no es justificable. Y no lo es porque atentar contra la 

especie humana no tiene justificaci6n alguna, dandose asirnismo secuelas 

nefastas . 

Su moral practica juega un papel fundamental, pero no se restringe a un 

moralismo; asume una posici6n de clase pero sin caer en un dogmatismo 

clasista. En otras palabras: los correligionarios del magonismo creen en Ia 

postura etica que denominan "Egoismo Consciente", la cual esta 

110 Idem, pag., 231. 
111 Infra, capitulo III, pag., 110 . 
112 Infra, pag., 105 . 
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fundamentada en la idea de que el verdadero interes del individuo concreto 

radica en pensar y obrar razonadamente, con el objeto de tomar consciencia de 

su verdadero interes como perteneciente a una clase social y tambien en el 

plano individual. A tal tesis le es inherente un caracter etico-politico-social 

que en seguida se explica . 

Bajo el sistema capitalista, buscando la felicidad, muchos individuos 

pasan el tiempo dedicando sus fuerzas a la defensa de intereses falsos, 

alejandose con ello del que debiera ser objetivo de todos sus afanes y 

aspiraciones: "el mejoramiento individual" y convierten "la lucha por la vida" 

en una "guerra feroz con el semejante". i 13 

A nivel clase social ocurre lo mismo: los privilegiados se oponen a los 

intereses y aspiraciones de los trabajadores, y las acciones de estos se 

conciben como un peligro, el cual debe ser combatido con todas las armas de 

la astucia y de la violencia. Esto es asi porque no logran comprender 

sus intereses verdaderos, que son los mismos para cada 
entidad humana. Robar a otro el pan es poner en peligro 
cierto el propio sustento. Arrebatar a otros la felicidad, es 
echarse cadenas [ ... ] pretender levantar la dicha propia 
sobre la miseria y el dolor de los demas, es igual a querer 
fortificar un edificio, comenzando por destruir sus 
cirnientos. l l 4 

Asi camina la mayoria de la gente por el mundo, conduciendose por el 

principio absurdo: hacer dafio para obtener provecho. Esto ultimo podria 

calificarse como lo contrario: un egoismo inconsciente. El egoismo 

inconsciente, tanto para Praxedis G. Guerrero como para Ricardo Flores 

Mag6n, tiene su origen mismo en el sistema capitalista y mas precisamente en 

113 Guerrero G., Praxedis. "El interes verdadero de! burgues y de! proletario" (septiembre 
de 1910),Artfculos de combate, pag., 95 . 
114 Ibidem, pags., 96-7 . 
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la propiedad privada (como medio de explotaci6n entre los hombres). Tai 

egoismo individualista exacerbado es el que por lo general impera en las 

relaciones entre los hombres. Su manifestaci6n en la desigualdad social hace 

a las clases sociales enemigas naturales unas de otras; de aqui nace un 

antagonismo constante, una lucha solapada y a veces abierta y decisiva. La 

solidaridad y el apoyo mutuo no tienen suficiente espacio en las relaciones 

sociales; cada quien va en pos de! pan a disputarlo al semejante. Ello es una 

certeza para todas las clases sociales: el rico hace la guerra a otro rico para 

aumentar su riqueza y a esto se le llama competencia. 115 El pobre ve un 

enemigo en otro pobre que se acerca, tal vez a alquilarse por menos precio; si 

hay una huelga no faltan esquiroles. El mundo se vuelve, se sefialaba, una 

arena. Asi, la fratemidad tiene poca cabida. 

En la satisfacci6n completa de necesidades morales, fisicas, 

intelectuales, asi como en el disfrute de la vida (sin amenaza ni cargas que la 

amarguen) "estan radicados tanto el interes particular de los individuos como 

el de la colectividad. Los que se opongan a ello, no solo rompen lazos de 

solidaridad establecida por la naturaleza entre la especie, sino operan en contra 

de si mismos". 116 Esquilmando a los otros, prosigue Guerrero, se hace 

imposible el bienestar, que no puede ser duradero (en el dudoso caso que se 

de) ni cierto en una sociedad llena de zozobra. Y es asi porque en una 

sociedad que toca los extremos es desequilibrada: pauperrirna ampliamente en 

uno de sus extremos y privilegiada minoritariamente en el otro. En tales 

circunstancias, el concepto de justicia tiene inicua representaci6n, pues se 

115 
Cfr. "Libertad, Igualdad, Fraternidad", Ricardo Flores Mag6n. Articulos politicos 1910, 

~ags., 40-41. El subrayado es mio. 
16 

Guerrero G., Praxedis. "El interes verdadero del burgues y del proletario", op. cit., pag., 
95 . 
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mantienen y reproducen instituciones para perseguir inconformes y para la 

misma reproduccion del sistema establecido . 

La herencia, la educacion, la desemejanza de las circunstancias de vida, 

habran creado diferencias profundas, morales y hasta fisicas entre burgueses y 

proletarios, entre pobres y ricos o entre clases dominantes y sometidos, segun 

el magonismo, pero solo una ley natural los mantiene ligados a esta unica 

tendencia: "el mejoramiento individual"; aqui estriba el verdadero interes de 

cada ser humano. Tomando consciencia de ello, precisa obrar racionalmente, 

sobreponiendose a los prejuicios de clase y dar la espalda a romanticismos, 

pues: "Ni la caridad, ni el Humanismo, ni la Abnegacion" [ ... ] tienen el poder 

como para "emancipar a la humanidad, como lo tiene el Egoismo 

Consciente". 117 

Las clases dominantes o elites deben entender que en momentos 

coyunturales criticos, la transfonnacion del sistema o modelo economico­

politico es inevitable y que vale mas para sus propios intereses facilitar esa 

transformacion que oponerle resistencia reacia. Asi, la problematica social que 

agite en todos los momentos en todos los rincones de! mundo perderia su 

aspecto de tragedia y se resolveria suavemente en beneficio para todos: 

expoliados y marginados obtendrian bienestar y felicidad, los privilegiados de! 

sistema perderian con lo superfluo el temor a perderlo todo y, sin duda, son 

estos ultirnos los que mejor parte obtienen. Por esta linea de reflexion, 

Praxedis G. Guerrero nos conduciria a un tema actual: el de la alteridad u 

otredad. En otras palabras: mi interes se afinca en el interes del otro, habra que 

tomar al otro en cuenta, ponerse en el lugar del otro para solo asi conocerle y 

entenderlo y tomar consciencia de su situacion, conocirniento que radica en 

salir de mi postura asumiendo la posicion del otro para ampliar mi horizonte 

117 Idem. Subrayado mio . 
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personal .... A manera de ejemplo cualquiera, podria sefialarse lo siguiente: 

. .. puede decirse queen la medida que yo humanizo al otro con mi actitud me 

humanizo tambien a mi mismo y en la medida que lo envilezco me envilezco a 

mi mismo; su humanizacion es mi propia humanizacion, se trata de un 

proceso reciproco . 

En suma, el magonismo no es reductible a un humanitarismo simple, 

moralismo u otro. Tal tesis denota tomar consciencia de la situacion injusta 

que puede vivir una sociedad; consciencia producto de una introspeccion 

necesaria sobre lo conveniente al individuo concreto y tambien como miembro 

de una clase social. Habra que estar conscientes del "ser" de! hombre y sus 

necesidades, aspiraciones, etc.; pero el camino debe iniciarse desde el mismo 

individuo o el "yo". El YO es el punto de partida, pero tomando en cuenta al 

otro y a la colectividad: yo-otro, yo-colectividad, dandose asi una 

conjugacion. El "yo" no se sobrepone ni se inmola a la "colectividad" o al 

"otro" y visceversa. Pero todo arranca desde el "yo", es decir, desde la toma de 

consciencia producto de una seria introspeccion: ... "la individualidad, lo 

unico que entra en la construccion de la grandeza y esplendor de! universo". 
118 En este sentido y ya en el piano moral, no es fortuito que Flores Magon 

haya admirado alguna vez a S6crates119 y a Confucio, pues a veces citaba Ia 

famosa "regla de oro" de este ultimo (ya que ambos filosofos, casualmente, 

parten de la autoconciencia, de! "yo" consciente): ... "esperanzas en ese futuro 

en que suefio, cuando cada uno sea su propio amo, y cuando el codigo de !eyes 

118 
"Carta a Hellen White" ( febrero 14 de 1922), Ricardo Flores Magon, Su vida, su obra y 

f
1
i cartas escritas en ingles en las dos ultimas ailos de su prision y su vida, pag., 183 . 

Supra, pag., 34 . 
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que gobieme las relaciones entre los seres humanos este contenido en estas 

simples palabras: "No hagas a otro lo que no quieres que te hagan a ti"". 120 

El "egoismo consciente" apunta a la extrema y excluyente sociedad 

mexicana de principios de! siglo XX, asi como a la situaci6n latinoamericana 

y mundial por el expoliante y explotador capitalismo imperialista de esos 

atlos. Actualmente creo que sigue vigente ta! tesis, por la situaci6n pauperrima 

que atraviesa la mayoria de la poblaci6n mexicana y por la situaci6n de 

privilegio de una minoria. Lo fundamental es el ser humano, y aqui esta lo 

crucial de! asunto: ningun proyecto econ6mico-social-politico en el presente o 

a futuro (por muy bien intencionado que pretenda ser) se justifica legal ni 

moralmente si lleva implicitos obtener ventaja y el negar al menos un minimo 

de bienestar a la mayoria de la poblaci6n, y mucho menos, cuando el 

"sacrificio" exigido no es parejo, configurandose asi un regimen cada vez mas 

privilegiado para unos pocos, como el neoliberalismo de nuestros dias . 

El hombre real y su libertad es lo mas importante, por ello, como el 

asevera: la explotaci6n, el trabajo excesivo en su duraci6n y "por las 

circunstancias en que se lleve a cabo, por la mala alimentaci6n de! trabajador 

que gana apenas lo indispensable para tenerse en pie... hace que se deforme 

fisicamente, se embrutezca y contraiga enfermedades que le acortan la vida y 

las transmite a su prole"121 
i, Y que puede decirse de los desempleados? Aqui 

el magonismo ya como ideologia politico-social, asume una posici6n al !ado 

de los empobrecidos y explotados porque no le quedaba altemativa . 

Convencido estaba que el altruismo, la buena voluntad, el humanismo ... , eran 

plausibles pero no suficientes; meros paliativos y no soluci6n radical; sus 

120 "Carta a Nicolas T. Bernal" (diciembre 20 de 1920), Ricardo Flores Magan. Antologia, 

fz~~~E.,ll1S-dl
6

. I b' " R. d Fl "' , A ' I I'. 19/2 ' 117 m1e o a go 1emo , 1car o ores 1V1agon. rllcu os po 1t1cos , pag., . 
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alcances son particulares y no generales; breves y no trascendentes en sus 

hechos. Asimismo, estaba convencido que las clases dominantes nunca ceden 

voluntariamente y por tanto la liberaci6n de! hombre en general tenia que 

venir desde la acci6n de las clases dominadas junto a una minoria consciente y 

directora (los utopistas ) . 

Todo parece indicar que en las crisis de! capitalismo se da el genocidio 

silencioso. Al capitalismo le interesa sobremanera la rentabilidad como 

producto de la explotaci6n, la especulaci6n y el consumismo, pues la ganancia 

es la l6gica de su autodesarrollo y lo demas es secundario. Todo se supedita al 

Dios Capital: 

. .. seguis siendo esclavos, esclavos de ese moderno 
sen.or que no usa espada, no cifte casco guerrero, ni habita 
almenados castillos, ni es heroe de alguna epopeya: sois 
esclavos de ese nuevo sen.or cuyos castillos son los bancos 
y se llama Capital. 

Todo esta subordinado a las exigencias y a la 
conservaci6n de! Capital. El soldado reparte la muerte en 
beneficio de! Capital; el juez sentencia a presidio en 
beneficio de! Capital; la maquina gubernamental funciona 
por entero, exclusivamente, en beneficio de! Capital; el 
Estado mismo, republicano o monarquico, es una 
instituci6n que tiene por objeto exclusivo la protecci6n y 
salvaguardia de! Capital. El Capital es el Dios moderno, a 
cuyos pies se arrodillan y muerden el polvo los pueblos 
todos de la tierra. Ningun dios ha tenido mayor numero de 
creyentes ni ha sido tan universalmente adorado y temido 
como el Capital, y ningun dios, como el Capital, ha tenido 
en sus altares mayor numero de sacrificios . 

El Dios Capital no tiene coraz6n ni sabe oir. Tiene 
garras y tiene colmillos [ ... ] estais entre las garras y 
colmillos de! Capital [ ... ]. 122 

122 "Discurso" (pronunciado el 16 de septiembre de 1910), Ricardo Flores Magan . 
Discursos, pags., 25-26 . 
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El ser hwnano esta supeditado a la economia y no la economia 

subordinada al hombre. El hombre es un engranaje del sistema productivo y 

pasa a un segundo termino y el hombre real no deberia ocupar un papel 

secundario sino el principal, para la filosofia libertaria. ;, Que sentido tiene el 

puesto del hombre en el cosmos bajo esa postraci6n? La miseria al envilecer y 

degradar no solo alcanza directamente a las clases expoliadas sino 

indirectamente a las clases dominantes, es decir, a la especie hwnana en 

general en lo fisico, intelectual, moral, en ser menos libre.... Existen 

obstaculos y escollos para el hombre mismo que impiden su desenvolvimiento 

matizado y variado; asi, las potencialidades fisicas e intelectuales del hombre 

quedan sujetas, estancadas, se retardan. En el binomio dominador-dominado 

"pierde" la especie hwnana y esto lo tenia bien claro el magonismo. Y ya en el 

piano etico y moral, ir contra la vida resulta inmoral. ;,Que entender por moral 

o moralidad? Debe entenderse como actos positivos pero tambien negativos . 

Todos aquellos que atenten contra el hombre y su libertad son nefastos 

moralmente y todos aquellos que coadyuven a emanciparlo al solidarizarse 

con el son plausibles moralmente; de ahi que la solidaridad sea una categoria 

fundamental para el anarquismo mexicano. 

La sociedad capitalista ahoga a la moral. La moral en sentido positivo 

no puede explayarse, Jos actos positivos moralmente no encuentran cauce 

favorable pues el egoismo exacerbado, la hipocresia, etc., que son efectos por 

lo general de! sistema capitalista, encuentran acomodo en las relaciones entre 

los hombres. En un sistema en que todo es compra-venta casi todo mundo 

quiere obtener ventaja sobre Jos demas. Al individualismo exaltado e 

inconsciente que se da bajo el capitalismo se postula el "individualismo 

consciente", que consiste en la conjugaci6n y compatibilidad de los intereses 

personales de los individuos concretos con los de la colectividad o comunidad . 
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En terminos anarquistas (por supuesto, de antecedente liberal) seria: mi 

libertad encuentra su limite donde empieza la libertad del otro; 123 o, en el 

piano moral de las relaciones sociales, la famosa "Regla de oro" de Confucio 

o el "Con6cete a ti mismo" de Socrates. Como apendice a todo esto, el 

magonismo admite el concepto de la individualidad, que es el fundamento 

etico de! anarquismo. La tesis del "egoismo consciente" a la que se hace 

referencia, bien puede compararse con la de! "egoismo individualista" que 

expresa Max Stimer en su famosa obra El unico y su propiedad (1845), o 

tambien con "la individualidad" expuesta por Oscar Wilde en su ensayo 

libertario El alma de/ hombre bajo el socia/ismo. Socialismo e individualismo 

(1891) . 

b ). La solidaridad . 

;_,A que se debe que la existencia concreta se tome una verdadera lucha 

por la vida?, ;_,que el mundo sea la arena de todos contra todos? Retomando un 

poco lo anterior, seria porque no se comprende que el interes de! "otro" es 

nuestro "propio interes". Porque se da "un interes mal entendido" buscando en 

vano un bienestar que solo puede ser el resultado de nuestro interes por los 

asuntos que atafien a la humanidad entera, interes que si se intensificara y 

generalizara, seguramente daria como producto la transformaci6n de "las 

condiciones actuales de vida, ineptas para procurar el bienestar de todos 

porque estan fundadas en el antagonismo de intereses" [ ... ). 124 Por ello, 

cuando se habla de solidaridad, afirma tal autor, poco se entiende. A su juicio: 

123 Frase que Ricardo Flores Mag6n gustaba de citar. De hecho, una de las vertientes que 
tarnbien influy6 en el magonismo fue el liberalismo; antes de abrazar el anarco-comunismo 
bebi6 de las fuentes liberales. 
124 "Discurso" (pronunciado en El Monte California, en 1917), Ricardo Flores Magan. 
Discursos, pags., 101-02 . 
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"la solidaridad es el conocimiento del interes comun, y la acci6n consecuente 

con ese conocimiento". 125 Se podria sefialar que el concepto de solidaridad que 

maneja el magonismo tiene bastante similitud con la tradici6n cat6lica, lo cual 

es cierto; pero definitivamente, el magonismo lo acepta como una influencia 

de la tradici6n de vida comunitaria de los pueblos indigenas, adquiriendo tal 

concepto, en el pensamiento libertario mexicano, rango de categoria, es decir, 

un pilar fundamental de su filosofia . 

La solidaridad es opacada por un egoismo individualista que domina 

cada vez mas las relaciones de los hombres entre si. El desconocimiento del 

interes comun a todos los hombres, es decir, el desconocimiento de la 

solidaridad, hace que cada hombre vea en otro un competidor al que es 

necesario veneer para poder vivir. Creo que ta1 idea del magonismo resulta 

cierta; maxime en el mundo globalizado de nuestros dias, donde debido al 

desempleo estructural, hasta el ser explotado ya resulta ser un privilegio . 

En la lucha por la vida (mal entendida), que tiene su origen en la 

ausencia de solidaridad, mata en el hombre o como minimo debilita en el, lo 

que el magonismo llama "el instinto de sociabilidad", al mismo tiempo que le 

hace falso, mentiroso, ventajoso, egoista... Asi, en un mundo de 

competitividad ( como el de entonces y el ahora globalizado y de libre 

mercado ), "triunfan, en un medio asi, los malvados, los que no son sinceros, 

los codiciosos y los brutales, y por eso, mientras el progreso material es 

grande", 126 el progreso moral es minimo. Asi pues, solidaridad entendida y 

traducida como bienestar, significa que el bienestar de cada uno depende de! 

bienestar de los demas; "bienestar que solo puede ser posible en un medio de 

libertad y de justicia, porque si la tirania impera, si la desigualdad es la norma, 

125 "Solidaridad", Ricardo Flores Mag6n. Articulos politicos 1910, pag., 58 . 
126 Ibidem, pag., 59 . 
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solamente pueden gozar de bienestar los que oprimen, los que estan mas arriba 

de los demas, los que en la desigualdad fundan la existencia de sus 

privilegios". 127 Por lo tanto: "el deber de todos" es preocuparse por los 

intereses de todos ... Tai es la solidaridad bien entendida que se fundamenta en 

ese Egoismo Consciente de! anarquismo mexicano . 

Ahora bien, aqui podria caber una pregunta: j,Puede darse una 

solidaridad mal entendida? Definitivamente si, y se da cuando se cae en el 

sectarismo de todo tipo con el objeto de excluir. Se da una falsa solidaridad 

cuando se "practica s6lamente en lo que concierne al estrecho interes de 

clase". 128 Esto ultimo, hist6ricamente se ha dado por lo general en las clases 

dominantes; por tanto, ante la agresividad de las clases dominadoras, las 

clases sometidas deben unirse solidariamente, apretar filas en contra de esa 

falsa solidaridad dominadora, para hacerles comprender que la solidaridad 

liberadora incluye tambien la propia liberaci6n de las elites dominantes. La 

solidaridad liberadora, por tanto, es capaz de /iberar a la solidaridad 

dominadora, para arroparla de autentica solidaridad humana . 

2.- Libertad y "Derechos del hombre". 

El tema de la libertad es amplio en el pensamiento magonista. Se 

conciben tres tipos de libertad: la politica, la econ6mica y la social. 129 Cabe 

aclarar de antemano que, como pensadores libertarios que son, la libertad la 

concebian no como un fin en si sino como un camino, como una ruta o guia 

siempre necesaria para el ser humano en su realizaci6n individual y 

colectiva; de tal modo, la libertad se vuelve condici6n indispensable . 

127 
"Discurso" (pronunciado en El Monte, California en 1917), Ricardo Flores Magan. 

Discursos, pag., 100. 
128 "Solidaridad", Ricardo Flores Magan. Articulos politicos 1910, pag., 59 . 
129 Cfr. "Nuestro proceso", Ricardo Flores Magan. Artfcu/os politicos 19 I 2, pag., 120 . 
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Con el rescate que en nuestros dias se hace de los llamados "derechos 

humanos", el pensamiento magonista sigue teniendo vigencia en la critica que 

formul6 a la Hamada sociedad burguesa democratica de su tiempo y sus 

"derechos de! hombre". Los "derechos de! hombre", a su juicio, poseian un 

caracter formal, es decir, mas apariencia que fondo. En una sociedad desigual 

e injusta como la neoliberal de nuestros dias y la del irnperialismo capitalista 

que vivi6 coyunturalmente el magonismo, ha resultado casi irnposible que se 

den condiciones favorables para la concretizaci6n plena de los derechos 

humanos en la mayoria de la poblaci6n. De ahi que los "derechos humanos", 

sobremanera en el Mundo Pobre, tengan mas forma que contenido . 

Haciendo un parentesis previo, ubiquemonos por un momento en el 

Mexico porfirista, al que podriamos representar lac6nicamente asi: un pais 

ciertamente unificado mediante una "paz" que siempre estuvo zozobrada por 

descontentos (pero al fin se evitaron cuartelazos frecuentes). Un "orden y 

progreso" que sent6 las bases para la mayor intromisi6n y afianzamiento del 

capitalismo. Una elite dominante que entreg6 el pais a los monopolios 

extranjeros y, finalmente, un pueblo en su inmensa mayoria analfabeta, sin 

libertad debido al encasillamiento, miserable y explotado. Con la anhelada 

modemizaci6n de! pais, el "progreso" si lleg6, pero para una minoria... como 

en nuestros dias. A esa realidad es a la que se enfrenta Ricardo Flores Mag6n, 

primeramente como liberal, luego como simpatizante de! anarco-comunismo; 

aunque en realidad, debe aclararse que el magonismo es una doctrina 

eclectica, en la cual confluyen fundamentalmente la tradici6n ilustrada, el 

liberalismo que ya habia echado raices en Mexico, la comunidad indigena y el 

anarquismo (en especial el anarquismo comunista del ruso Pedro Kropotkin) . 

El mismo magonismo se autodefine como anarco-comunismo, y desde este 

angulo enfoca su filosofla politico-social . 
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A. "Libertad politica" . 

Este tipo de libertad podria llamarse formal; la cual esta plasmada en 

las constituciones y codigos derivados de ellas . 

Esta libertad no ha sido historicamente suficiente, porque libertad 

formal no es igual a libertad real. 130 Por ejemplo, la Constitucion Mexicana de 

1857 proclamaba la libertad politica del ciudadano, garantizaba a este libertad 

de hablar y de escribir sobre cualquier materia. La libertad de reunion, la 

libertad de transitar de un lugar a otro. Prohibia molestar a los ciudadanos en 

su domicilio, etc.; sin embargo, no era suficiente. Y no solo para el caso 

concreto de Mexico, sino que podia generalizarse para "todo el mundo", la 

libertad formal no conlleva necesariamente lo factico, pues "al leer las 

constituciones de los pueblos cultos de la tierra, el filosofo no puede menos 

que sonreir. El ciudadano, segun ellas, es casi un ser todo poderoso, libre, 

soberano, amo y sen.or de presidentes y de reyes, [ ... ] y el ciudadano, con un 

candor que la experiencia no ha podido destruir, se cree libre [ ... ] porque la ley 

lo dice". 131 En la cita puede observarse una critica ironica a la democracia 

burguesa y sus !eyes ilusorias que, en el mejor de los casos, forma parte de la 

libertad de los hombres, pero no conforma en si una libertad integral . 

Este tipo de libertad era dificil que llegase a la mayoria de la poblacion 

bajo el Porfiriato, pues por lo general para ellas resultaba una quimera. 

Obviamente bajo los extremos del porfirismo, Flores Magon asevera que la 

situacion "social del proletariado y del pobre en general hace completamente 

130 Estos terminos de libertad real y libertad formal, tratados teoricamente en la epoca del 
magonismo, se han vuelto a abordar de hace algunos lustros hacia aca. Vease por ejemplo 
el famoso Ensayo sob re las libertades de Raymond Aron ( 1984 ) . 
131 

"La cadena de los libres", Ricardo Flores Magan. Articulos politicos 1910, pag., 49 . 
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ilusoria la libertad politica, esto es, no puede gozar de ella". 132 Para dicho 

autor, esta situaci6n es casi normal en sociedades clasistas, y mas aun en 

aquellas donde las diferencias se extreman. Por lo general "la ignorancia y la 

miseria inhabilitan al hombre [en el sentido de que margina] para pensar y 

omitir sus pensamiento", y aun cuando se lograsen, "serian estos de una 

inferioridad intelectual [ debido a su status cultural] tan marcada que su 

influencia seria nula por la imposibilidad de hacerlos preponderar sobre la 

brillante argumentaci6n de los hombres instruidos". 133 De ta! manera, 

intelectualmente las masas pauperrimas estan subordinadas a las 

inteligencias de los hombres cultos que por el hecho 
mismo de su cultura gozan de comodidades y tienen, por 
lo tanto, ideales que corresponden a la vida facil de las 
clases altas de la sociedad, cuyo interes en conservar esas 
facilidades de existencia que no se fundan en un principio 
de igualdad y de justicia sociales, sino en la desigualdad 
misma, en el hecho de la diferencia de facilidades de 
existencia entre las clases alta y baja de la sociedad. 134 

De la cita se puede concluir que "la libre emisi6n de! pensamiento 

aprovecha casi exclusivamente a las clases altas" 135 de una sociedad; 

sobremanera en aquellas donde la diferencia entre pobres y ricos es abismal, 

como el caso, se setlalaba, de! porfiriato . 

De hecho, para el magonismo existe una estrecha relaci6n entre saber 

y poder. Mas aun: el poder genera saber y el saber asegura el poder. Los 

sistemas tienen sus apologistas e ide6logos. En este fin de milenio lo podemos 

ver a nivel mundial con el triunfalismo de la ideologia "neoliberal": Francis 

Fukuyama y su tesis famosa de! "fin de la historia"; el economista de corte 

132 "Libertad politica", Ricardo fl ores Magan. Articulos. Politicos 1910, pag., 74. 
133 Idem. 
134 lb.d ' 75 1 em, pag., . 
135 Idem . 
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ultraconservador Von Hayek; el te6rico de la "libre elecci6n" Milton 

Friedman, y otros. Coyunturalmente, en nuestros dias, para los pobres del 

mundo hay escasez de ide6/ogos representativos que opongan una ideologia 

alternativa a la ideologia neoliberal o de este capitalismo salvaje o 

neoliberado; desde luego, esto no s6lo sucede en el piano ideol6gico sino en 

otros como pueden serlo el cultural o econ6mico. A nivel naci6n sucede lo 

mismo, los paises latinoamericanos, por ejemplo, se desviven y compiten por 

agradar a las multinacionales para que inviertan en sus respectivos paises . 

Prosiguiendo, "el derecho de reuni6n" resulta igualmente ilusorio para 

las masas empobrecidas, ya que su "iriferioridad intelectual" (entiendase 

como status cultural) las subordina de manera "natural, 16gica, a las clases 

cultas", pues "si se trata de reuniones politicas, se sirve de la masa como 

fuerza numerica para decidir una contienda electoral, o para hacer variar de 

politica a un gobierno o simplemente de tablado sobre el cual exhibirse y 

brillar mejor." 136 La manipulaci6n y demagogia a la que se hace referencia ha 

sido obvia en la democracia burguesa en general y, especialmente en Mexico 

y America Latina, donde las estructuras socioecon6micas reales no han 

embonado con las teorias democniticas venidas de allende del mar o de la 

America sajona. Simplemente han sido parches mal pegados en realidades 

diferentes a la europea o estadounidense; de ahi el desencanto del magonismo 

por la libertad politica. 

Igualmente, l,que puede decirse del "derecho de eJercer el oficio, 

profesi6n o industria que se quiera"? Definitivamente el fen6meno de la 

pauperizaci6n es un obstaculo real "para entregarse libremente al ejercicio de 

136 Idem. 
Aqui el termino masas no implica desprecio o un sentido peyorativo. El subrayado es 

mio . 
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una profesi6n", derecho que generalmente "puede ser disfrutado por las clases 

altas" o privilegiadas. 137 En este sentido, el detenninismo econ6mico influye, 

es decir, no existe la misma igualdad de oportunidades para todos. 

Y l,que puede decirse del derecho de votar? Generalmente, por "razones 

de educaci6n, de instrucci6n y de posici6n social, las clases altas asumen el 

papel de directoras en las contiendas electorales [ ... ] los pobres no tienen otro 

derecho que el de firmar la boleta electoral y Jlevarla a las casillas [ ... ] con 

previas triquifluelas para el fraude electoral". 138 En fin, para el autor, lo que se 

ha dicho de estos "derechos politicos" se puede decir, con Jigeras variaciones, 

de otros. Por tanto, la libertad politica solo se da en el ambito de los "derechos 

politicos" que no son eficientes, y no siempre son disfrutados por todos, ya 

que finalmente se reservan para las minorias que confonnan la clase dirigente 

y dominante. A cambio de estos derechos se tienen obligaciones que deben 

cumplirse forzosamente, como por ejemplo, "el pago de contribuciones para 

los gastos piiblicos", que sirven para mantener un aparato estatal que contiene 

todo un "enjambre" de servidores piiblicos, con el fin de reproducir y 

resguardar el sistema econ6mico-politico-social. Tambien, es cierto, se 

emplean para servicios sociales, pero estos no siempre son los mas socorridos 

por nuestros impuestos . 

Para concluir este punto, puede decirse que la libertad politica en su 

concepto y el ejercicio de ella, por si solos, son insuficientes, restringidos, y su 

aprovecharniento frecuente es para las clases altas. Dicha libertad por "si sola, 

no tiene el poder de hacer feliz a un pueblo". 139 De tal modo, la libertad 

politica no es la panacea de las masas empobrecidas y miserables, al contrario, 

137 Idem. 
138 Ibidem, pag., 76 . 
139 Ibidem, pag., 77. Aqui "pueblo" se entiende como pais, naci6n. Subrayado mio . 
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se vuelve generalmente ilusoria y engafiosa para ellas; por lo tanto, no habra 

que poner todas las esperanzas en este tipo de libertad. Considero que ta! 

afinnaci6n sigue teniendo cierta validez para el Mexico actual: los partidos 

politicos de "izquierda" cifran su aspiraci6n y delimitan su acci6n en torno a la 

via electoral; mientras relegan a un segundo piano la concepci6n y diseflo de 

un programa ideol6gico-econ6mico que pretenda contrarrestar el programa de 

los partidos sustentadores de! sistema. Todo indica propensi6n a un 

reduccionismo politico de los partidos "progresistas", y ello no resuelve el 

problema de! pauperismo en Mexico . 

B. Libertad economica . 

Previamente a este punto, diremos que la libertad politica tambien 

resulta quimerica para aquellas clases empobrecidas porque no les resuelve, 

como aseveraba Ricardo Flores Mag6n, "el problema de! hambre". Hambre en 

el sentido de necesidad biol6gica insatisfecha. Por eso era necesario 

conquistar el pan por los mexicanos empobrecidos. 140 Tai conquista era 

posible s6lo a traves de la libertad economica. Esta es la base de la libertad 

politica, ya que la presupone, y tambien de la libertad social, pues la asienta. 

Con su concepci6n de libertad econ6mica, entramos al elemento fundamental 

de su filosofia econ6mico-social afincada en el anarco-comunismo . 

Escuetamente sefialare que la libertad econ6mica era entendida como el 

rescate que debia hacerse de la tierra ya acaparada y apropiada por las 

haciendas para hacerla propiedad colectiva y trabajarla en comun. Lo mismo 

pasaria con las fabricas. En el transcurso de la expropiacion revolucionaria, se 

habria de buscar la interrelacion entre campo y ciudad para el intercambio 

140 
Alusi6n al famoso libro de Pedro Kropotkin La conquista de/ pan, que fue el primer 

libro anarquista con el cual tuvieron contacto los tres hermanos Flores Mag6n . 
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de los productos. Asi, los trabajadores ya no dependerian de los duefios de los 

medios de producci6n para subsistir, sino que ellos mismos producirian lo 

suficiente para una vida mejor. 141 

Lo que se pretende con la libertad econ6mica es cancelar los medios de 

explotacion del hombre por el hombre, es decir, la propiedad privada de los 

rnedios productivos, que no la propiedad en general corno err6nearnente se 

cree. Hay tres tipos de propiedad que el rnagonisrno concibe: personal, 

privada y colectiva. La prirnera es cuando se puede obtener un usufructo 

directo: por ejemplo: un terreno pequefio donde hay un huerto familiar. La 

privada: en la cual se explota y expolia a otros para obtener un beneficio 

personal o de grupo (corno lo eran las haciendas porfiristas o en las fabricas). 

La colectiva es la propiedad cornunal y el usufructo seria en beneficio de la 

cornunidad trabajadora. Lo que habia que erradicar, para los anarquistas 

meXtcanos, era precisarnente la propiedad privada, y darle libertad a los 

peones. Por ello, el lerna "Tierra y Libertad" (ideal rnagonista prohijado por el 

zapatismo y otros ), plasmaba las aspiraciones y necesidades de la gran 

rnayoria de los rnexicanos, negadas bajo el regimen porfirista. Asi, el pueblo 

mexicano una vez liberado del regimen porfirista y del peonaje, serian libres 

en lo econ6rnico y, por efecto, politica y socialmente . 

El pueblo mexicano y los pueblos del mundo deberian entender que "su 

verdadero interes" consiste en "el de trabajar por la libertad econ6mica, que es 

la base de todas las libertades, el cirniento s6lido sobre el cual puede 

constituirse el grandioso edificio de la emancipaci6n hurnana". 142 S6lo de esta 

manera la hurnanidad en conjunto puede redirnirse . 

141 Supra, nota a pie de pagina 36-8 . 
142 

"Libertad politica", Ricardo Flores Mag6n. Articu/os politicos 1910, pag., 74 . 



• • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • 

104 

Ahora bien, l,que tanta vigencia puede tener la "tesis econ6mica" de! 

magonismo? Creo que en parte sigue siendo vigente. El anarquismo mexicano, 

sostenia que mientras mas se concentraba la riqueza mas amplia se hacia la 

brecha entre pobres y ricos y el Estado aumentaba su represividad y, por lo 

tanto, se restringia las libertades de! hombre a mera democracia formal o 

libertad politica. Mientras mas pobre se fuera, se era menos libre bajo el 

capitalismo. A mayor pobreza, menos libertad. De ahi que la prioridad 

emancipatoria fuese econ6mica . 

Retomando al magonismo, tal vez no resulte forzado afirmar que para 

Mexico, America Latina y el Mundo Pobre en general, la lucha deba ser, como 

dirian algunos autores actuales, de democracia econ6mica, y no s6lamente 

bajo el espejismo pluripartidista de! neoliberalismo. Aun mas: las acciones 

econ6mico-politicas deben ser simultaneas, pero recargadas a una busqueda 

menos desigual en las condiciones de existencia. Y hablar de condiciones 

menos desfavorables de subsistencia significa propensi6n prioritaria hacia lo 

econ6mico, pero sin caer necesariamente en un economicismo de la 

existencia, pero que presuponga tal inclinaci6n. La Libertad Econ6mica, 

afirmaba Enrique Flores Mag6n: es la base, "por esa causa luchamos [ ... ] 

porque sabemos que el que es libre econ6micamente es, a la vez, como 

consecuencia natural, politica y socialmente libre tambien". 143 

C. Libertad social . 

Bajo la condici6n de emancipaci6n econ6mica, se daria la libertad 

social, traducida esta en "igualdad social". Una sociedad donde la igualdad 

social sea fundamento, indiscutiblemente que brindara "igualdad de 

oportunidades". Tal igualdad es fundamental para conquistar el Derecho a 

143 Frente al enemigo, pag., 13 . 
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Vivir, y "ese derecho consiste en la facultad que todo ser humano tiene de 

aprovechar los progresos alcanzados por la ciencia y por la industria en la 

producci6n de todo lo que hace agradable la existencia y es util al desarrollo 

integral de la raz6n humana". 144 

3.- "Dignidad humana": "Derecho a vivir". 

El Sometimiento y la pauperizaci6n ha negado la dignidad humana . 

Dignidad tanto en el piano naci6n como a nivel de hombres concretos . 

Rescatar la dignidad humana es la unica forma de emanciparse. 

El magonismo entendia la dignidad humana no como una declaraci6n 

de principios abstractos, no como asunto formal sino real y concreto. En otras 

palabras, sostenia un principio universal fundamental: el derecbo a la vida. El 

derecho a la vida es tener acceso al bienestar y bienestar debe entenderse 

como la inalienable participaci6n de! ser humano en una vida material e 

intelectual favorables, para poder asi desarrollar todas sus potencialidades 

facultativas . 

El mero hecho de "venir [nacer] a la vida" es suficiente para tener 

"derecho a vivir", "sin mas obligaci6n que la de permitir a los demas seres 

humanos que hagan los mismo, dedicandose todos a la conservaci6n y 

fomento de la riqueza social". 145 Pero este "derecho a la vida", como puede 

observarse, no es de! todo gratuito. El trabajo seria parte fundamental en la 

producci6n de la riqueza de la sociedad y la participaci6n de todos es 

definitiva . 

Derecho a la vida, entonces, debe entenderse, en parte, como bienestar. 

Asi, el bienestar dignificaria al ser humano; sin embargo, el bienestar es solo 

144 "La guerra social", Ricardo Flores Magan. Articulos politicos 1911, pag., 18 . 
145 "La cadena de los libres", Ricardo Flores Magan. Articu/os politicos 1910, pag., 51. 
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una parte de la dignificacion humana, la otra que la complementaria es la 

libertad. Libertad entendida en su mas amplio sentido en relacion con el 

pensar y el actuar. Como ya se seflalo, la libertad es concebida no como un fin 

en si misma, sino como un camino siempre por recorrer . 

Creo que la siguiente tesis de Flores Magon sigue teniendo validez y 

vigencia, cuando sostenia: que "la necesidad social mas urgente de Mexico es 

la dignificacion de la raza por el bienestar y la libertad" .146 Por supuesto, esta 

reflexion libertaria no se circunscribe a fronteras geograficas, sino que se 

extiende a cualquier lugar y tiempo donde haya opresi6n y/o miseria. 

Para el anarquismo mexicano, derecho a vivir es principio universal 

fundamentado eticamente; no es s6lo un existir biologico sino eminentemente 

humano. Es el primer derecho humano por su fundamentalidad: 

Vivir, para el hombre [ ... ] no es solamente atiborrarse 
de manjares mas o menos buenos, sino que es, ademas 
contar con vestidos para abrigar el cuerpo, con casa para 
guarecerse de la intemperie, y con alimentaci6n 
intelectual que le ilumine la inteligencia . 

El derecho a la vida, en otras palabras, el derecho a 
vivir, es [ ... ] el primero de todos los derechos, el derecho 
sin el cual no puede existir la especie humana, derecho 
que debe ser gozado en toda plenitud, en toda sus 
extension, sin mas obstaculo que el que oponga la 
naturaleza en los casos en que la inteligencia y los brazos 
de! hombre no puedan dominarla: derecho que en ning(m 
caso debe ser restringido, menguado o negado [ ... ] pues 
restringirlo, menguarlo o negarlo es tanto como atentar a 
la existencia de la especie humana. 147 

146 
"El rebafio inconsciente se agita bajo el latigo de la verdad", Ricardo Flores Magan. 

Articulos politicos /9/ /, pag., 38. Subrayado mio. 
147 "Por el derecho a vivir", Ricardo Flores Magan. Articulos politicos 1914, pag., 48 . 
Subrayado mio . 
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Derecho a vivir significa tener acceso a una existencia humana en el 

sentido de vivir dignamente y vivir la vida con dignidad. Vivir dignamente 

implica comer, tener casa, salud, educaci6n ... 148 y vivirla con dignidad 

significa no tener que existir en la afrenta, en la humillaci6n o la ignominia a 

causa de la pauperizaci6n como efecto de la explotaci6n y la opresi6n o la 

tirania. Ambos aspectos se complementan y no puede concebirse uno sin el 

otro. Respecto al segundo aspecto, podemos observar un vinculo entre moral y 

existencia, pues para el pensamiento anarquista mexicano, el bienestar tiene 

influencia benefica en la moralidad del individuo, ya que al tener satisfechas 

sus necesidades materiales, es mas dificil que caigan en la abyecci6n o en la 

degradaci6n moral al tener menos posibilidad el robo, el crimen por hambre, 

actitudes esquiroles, el egoismo individualista, el oportunismo... y, 

sirnultaneamente, se da mas apertura a los actos morales positivos. 149 Por 

supuesto, hay que recalcar que el bienestar es fundamental, mas no la panacea 

total en la moralidad de! individuo concreto; de ello estaba consciente el 
. . 

anarqutsmo mex1cano . 

Lo que tiene precio se puede vender, cambiar, transar; la dignidad 

humana esta fuera de todo precio. Por estar encirna de cualquier precio, la 

dignidad de los paises y la dignidad humana de la poblaci6n de Mexico, 

Latinoamerica y el mundo (diria Flores Mag6n), no se pueden postergar en 

aras de proyectos a futuro, por bien intencionados que estos parezcan. No debe 

hacerse transacciones a costa de la dignidad humana . 

Tener bienestar que haga posible el desarrollo fisico, intelectual y 

espiritual del ser humano es lo fundamental para la filosofia anarquista, y esto 

148 Idem. 
149 Cfr. "En pos de la libertad" (octubre 30 de 1910), Ricardo Flores Magan. Discursos, 
pag. 35 . 
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es precisamente lo que se niega en este fin de rnilenio a un gran parte de la 

humanidad. Se niega el derecho a vivir, a existir dignamente; todo esto a nivel 

de individuo concreto. En el piano: naci6n o pals: las invasiones, genocidios, 

intervenciones para derrotar gobiernos electos popularrnente, bloqueos 

econ6rnicos, racismo, explotaci6n, usufructo, etc., de que son objeto muchos 

paises subdesarrollados o pobres, son pruebas fehacientes de la negaci6n de la 

dignidad. Desde luego, habni que hacer una aclaraci6n: a ta! situaci6n han 

coadyuvado el entreguismo, ser pais satelite y las actitudes lacayunas. Los 

anarquistas mexicanos entrevieron esos aspectos como perdida de la dignidad, 

superando asi el maniqueismo hist6rico. Es decir: hay presi6n extema y por lo 

tanto "involuntad", pero tambien lo "intemo" o voluntario juega su papel y, 

segun el desempefio de este, puede hablarse de dignidad personal y nacional . 

4. Macroutopia: "Ir hacia la vida" . 

Si bajo el capitalismo se atenta contra la vida, entonces resulta necesario 

trastocarlo, porque moralmente es injustificable. Asi, "ir hacia la vida", 

consiste en la busqueda de una sociedad menos injusta, porque "vivir, para el 

hombre, no significa vegetar. Vivir significa ser libre y feliz. Tenemos, pues, 

todos derecho a la libertad y a Ia felicidad" .150 

El bienestar, como efecto de la satisfacci6n de las necesidades de los 

hombres y el desarrollo de sus potencialidades intelectuales, es la principal 

conquista a la que hay que dirigir nuestros actos. Esto es licito porque el 

"bienestar, por si solo, obra beneficamente en la moralidad del individuo". 151 

Todo ello es posible, para dicho pensador, en un sistema econ6mico-social 

150 "Vamos hacia la vida", Ricardo Flores Magan. Articulos politicos 1910, pag., 27. 
151 "En pos de la libertad" (30 de octubre de 1910), Ricardo Flores Magan. Discursos, pag., 
35 . 
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diferente, que se caracterizara por afincar "un medio de justicia y de libertad", 

en el cual el ser humano pudiera satisfacer sus necesidades y no tuviera 

ya la incertidumbre de! pan de maftana ni el 
desmoralizador espectaculo de sufrir privaci6n, miseria o 
injusticia cuando todo lo produce, y tiene derecho, por lo 
mismo, a todos los goces de la vida. En un medio de 
libertad y de bienestar, el ser humano esta mas dispuesto 
a la bondad y a fraternizar con sus semejantes que bajo 
condiciones de tirania y de miseria. 152 

El "ir hacia la vida" le es inherente bienestar, libertad, justicia... "Ir 

hacia la vida" es el derecho de una existencia que dignifique al ser humano; es 

el "derecho a vivir sin explotar y sin ser explotado" .153 "Ir hacia la vida" es 

conquistar la libertad y esta irnplica que el hombre pueda "comunicar sus 

pensamientos, sus ideas, sus sentimientos como mejor le parezca. 154 

152 "Sin autoridad", Ricardo Flores Magan. Artfculos polfticos 1914, pag., 55. El subrayado 
esmio. 
153 "Vamos hacia la vida", Ricardo Flores Magan. Articulos polfticos 1910, pag., 27. 
154 "Carta a Hellen White" (abril 18 de 1922), Ricardo Flores Magan. Su vida, su obra y 42 
cartas escritas en ingles durante los dos ultimas afws de su prisi6n y su vida, pag., 198 . 
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ill. UTOPiA ETICO-ESTETICA . 

1.- "La Ciudad de la Paz". 

A. El nuevo hombre . 

110 

Posiblemente brote la pregunta: l,Por que La Ciudad de la Paz?155 

i,Probablemente cierta influencia de! Obispo de Hipona o de uno mas cercano, 

Fray Bartolome de las Casas?, i,Simplemente se trata de una metafora para 

simbolizar su utopia? Quizas se trate de todo eso y mas: representaria el 

estado ideal donde el hombre se autorrealizaria, el estado inicial para el 

despegue de! superhombre . 

Al igual que todas las utopias politico-sociales, la utopia magonista 

contiene un caracter antropol6gico reivindicativo. Todas la utopias de ese tipo 

han apostado al nacimiento de un nuevo hombre. El hombre nuevo debia ser 

producto de la actuaci6n sobre la sociedad y el individuo concreto. La 

educaci6n tiene un papel importantisimo, y como ya se sefial6, la Filosofia de 

la Educaci6n de la Escuela Modema (educaci6n racionalista) debia ser la 

base. 156 L,Que funci6n jugaba la educaci6n bajo el capitalismo? En su opinion, 

las escuelas oficiales educaban al pueblo en el sentido de hacer de cada 

hombre una sostenedor de! sistema. 157 Por ello, los magonistas simpatizaban 

con Ferrer Guardia, y fundaron bibliotecas y escuelas inspiradas en la 

filosofia de la educaci6n de ese fil6sofo, pues como es bien sabido, la Escuela 

Modema de Barcelona tiene mucho matiz anarquista. Ella postula que Ia 

educaci6n debe ser libre, liberadora y educar en la libertad: 

155 La concepcion de La Ciudad de la Paz no es aqui mas que la plasmacion de! imaginario 
utopico magonista. Se trata del segundo nivel o de! genero literario 
156 Supra, "Actuacion sobre el hombre concreto y la sociedad a traves de la Educacion 
Racionalista". Pag., 22 . 
157 "La cadena de los libres", Ricardo Flores Magan. Articulos politicos 1910, pag., 52 . 
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. .. hombres capaces de evolucionar incesantemente; 
capaces de destruir, de renovar constantemente los medios 
y de renovarse ellos mismos; hombres cuya 
independencia intelectual sea la fuerza suprema, que no se 
sujeten jamas a nada; dispuesto siempre a aceptar lo 
mejor, dichosos siempre por el triunfo de las ideas nuevas 
y que aspiren a vivir vidas multiples en una sola [ ... ]. 158 

111 

Lo que se pretendia era liberar al individuo concreto, hacer, como 

afirmaba Ricardo Flores Magon, "de cada ser (sic) humano una personalidad 

libre", por ello, "los mexicanos no negamos las excelencias de una educacion 

racionalista [ ... ]". 159 Pero tal individualidad cultivada no entraria en 

contradiccion con los intereses colectivos, sino al contrario, al forjar hombres 

• libres concretos, parafraseando al magonismo, estos serian aptos para el 

trabajo de utilidad social y formados para la vida societaria . 

• • • • • • • • • • • • 

Asi, el nuevo hombre solo seria factible en condiciones de existencia 

menos desiguales, y a traves de una educacion tal que permitiera la afirmacion 

de su individualidad, de una educacion liberadora. Solo asi se abriria la 

posibilidad para "contemplar una nueva Humanidad viviendo en medio del 

amor y la Justicia". 160 Ahi radica la verdadera vida ... , "ahi esta la Vida", en 

condiciones de libertad porque la verdadera vida es libre: 

. .. Que repulsiva era cuando la contemplabamos 
oprimida entre los articulos de la Ley, enmudecida por la 
mordaza de los convencionalismo y los prejuicios; 
lamentablemente aplastada bajo el peso de las 
supersticiones, las costumbres y las tradiciones [ ... ] La 
verdadera Vida es Libre, la Libertad por antonomasia 

158 Ferrer Guardia, Francisco. la escuela modema, pag., 98. 
159 "Discurso en memoria de Francisco Ferrer Guardia" (octubre 13 de 1911), Ricardo 
Flores Magan. Discursos, pag., 42. 
160 

"Carta a Hellen White" ( noviembre 1 de 1921 ), Ricardo Flores Magan. Su vida, su obra 
y 42 cartas escritas en ingles durante las dos ultimas anos de su prisian y su vida, pag., 
173 . 
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[ ... ] Estamos rodeados de estrellas [ ... ] Ya no veo al 
ladr6n, al estafador, a la prostituta [por necesidad], al 
esclavo. S6lo veo estrellas [ ... ] i, Y el "hombre-buey", 
d6nde esta? j,Que se hizo de su yugo? Yo s6lo veo 
estrellas [ ... ] reina la Vida ... 161 
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La esclavitud, la servidumbre, el sometimiento, la humillaci6n ... , es 

postraci6n. La postraci6n de! hombre ha significado tragedia universal; de ahi 

que siendo el hombre el sentido del mundo resulte su sinsentido. El ser 

humano es nota discordante que desarmoniza: 

Todo en la naturaleza es hermoso, todo cuando en ella 
alienta inspira belleza, excepto el hombre, la mas 
privilegiada de sus criaturas. j,No constituye esto una 
vergiienza para el hombre y una afrenta para la 
Naturaleza? [ ... ] y de esta manera venimos a ser como un 
lunar en el rostro de la Naturaleza [ ... ] pues rompemos 
toda armonia y toda belleza [ ... ] Lo que el hombre 
necesita, para poder gozar de la belleza y evitar las luchas 
fraticidas en medio de la armonia universal, es ser libre . 
Entonces y s6lo entonces podra hacer oir su voz en el 
vigoroso concierto de la vida y encontrara para sus ojos 
una funci6n mas noble que la de verter lagrimas y para su 
coraz6n algo mejor que ser el refugio de! odio y el 
dolor. 162 

Como puede observarse, hay un fuerte matiz etico-estetico en la utopia 

magonista. Esa tragedia universal (postraci6n de! hombre) causa tambien 

"sufrimiento universal" y he ahi la infelicidad o desdicha del mundo. Esa 

angustia existencial vivida por los magonistas es producto del mas profundo 

como sincero sentimiento humano, impele, da fuerza intema (esperanza) y 

161 "Carta a Ellen White" (octubre 18 de 1921), Ricardo Flores Magon. Su vida, su obra y 
42 cartas escritas en ingles durante las dos ultimas aiios de su prision y de su vida, pag., 
169-170. El subrayado es mio. 
162 "Carta a Elena White" (diciembre 14 de 1920), Eplstolario revolucionario e intimo, 
pags., 3 8-9 . 
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"apremia a luchar contra la fealdad, y el sufrimiento humano es feo. Amo la 

belleza, y la justicia es bella". 163 

B. Mas alls del bien y del mal. .. 

La injusticia en el mundo es la causa del sufrimiento universal. Si tales 

la fealdad del mundo, entonces la Justicia es bella. Se trata de una utopia­

etico-estetica . 

La Ciudad de la Paz, que consiste en ser una "maravillosa ciudad", ahi 

la tristeza del mundo no tiene cabida, pues se esta en la posibilidad de "entrar 

en la vida". Es "maravillosa ciudad" porque la vida comunal o comunalidad 

que ahi se vive, esta apuntalada por la solidaridad, el mutuo apoyo y el 

ejercicio de la libertad, que son sus peculiaridades. La fraternidad, la libertad y 

la igualdad ( que antes eran mera aspiracion), son una realidad. La felicidad le 

es inherente y reina la armonia . 

i, Como es la Ciudad de la Paz? Desde luego como todas las utopias de 

genero o literarias, se describe en ella un lugar ideal, con toda la extension 

propia de calles, plazas, edificios y monumentos imaginados ... , todo lo cual 

parece "sonreir bajo el Sol", es decir, la felicidad se irradia pues se trata de 

"moradores dichosos". El sufrimiento no tiene cabida, porque ya no hay nada 

que humille, tiranice y someta a los hombres: 

. .. no se ve una sola torre de iglesia apuntando hacia las 
alturas como un esfueno para hacer al hombre ver con 
desprecio las cosas de la vida, ni esta el claro azul de! 
cielo afrentado con las feas siluetas de muros almenados; 
ni una prision, ni una casa de tribunal, ni el edificio del 

163 "Carta a Ellen White" ( enero 11 de 1921 ), Ricardo Flores Magan. Su vida, su obra y 42 
cartas escritas en ingles durante /os dos ultimas ailos de su prisi6n y su vida, pag., 97 . 
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capital ofenden la suave y tranquila belleza de la ciudad 
de la paz. 164 
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En la cita se puede observar clararnente las tres instituciones 

sometedoras y alienadoras que el magonismo combatia: Capital, Autoridad y 

Clero . 

Algo que tarnbien es de notarse es la ausencta de: preJmc1os, 

mojigateria, moralina, productos estos de la vida religiosa. En la Ciudad de la 

Paz dios ha muerto. Ha fallecido ese falso dios investido de poder material y 

temporal que esta representado por el Clero. Ha muerto ese dios moralista y 

autoritario (patemalista) que ve "con desprecio las cosas de la vida" ... y 

ademas pide sacrificio, resignaci6n, pasividad, y dictarnina este mundo como 

un valle de lagrimas y carencias. Ese dios que no permite al hombre gozar de 

la vida y el amor, sino que pone cotos, limita y anatematiza, debe morir, solo 

asi el hombre concreto puede liberarse. 165 

Muerto dios, desterrada la autoridad y superado el capital (instituciones 

sustentadoras de la propiedad privada -la hidra de las tres cabezas, como la 

llarnaba el mismo Flores Magon-, que en conjunto generan la fealdad del 

mundo, es decir, la injusticia que hay en el), ya no habria lugar para el bien y 

el ma!, pues se trataria de un estado diferente donde no habria lugar para el 

pecado y la virtud, pues serian desconocidos. Asi, la Ciudad de la Paz: 

Es la ciudad sin pecado ni virtud. En su admirable 
lenguaje vemaculo, lleno de palabras capaces de expresar 
las mas sentidas y mas ligeras emociones, no hay 
significado para las palabras amo y esclavo [se hace 

164 
"Carta a Elena White" (agosto 25 de 1922), Ricardo Flores Magan. Antologia, pag.,129 . 

165 
Alguna vez, cuando a Robert C. Owen, quien era el corresponsal del peri6dico 

Regeneraci6n en ingles, se le pregunt6 su opinion sobre la persona y pensamiento de 
Ricardo Flores Mag6n, Owen contest6 lac6nicamente que no creia que Flores Mag6n 
hubiese Ieido a Federico Nietsche, pero que era un Nietsche, solo que democratico . 
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alusion al capitalismo], caridad y piedad [Clero o falso 
dios] y obediencia [Autoridad-poder]. Como no existe el 
pecado, la vergiienza es desconocida alli. Las nociones del 
bien y del mal no tienen raices en los corazones [ ... ]. 166 
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No hay cabida para la maldad, pues se trata de gente inocente y pura. 

Asi, la Ciudad Ideal, como lo pueden ser tambien la Edad de Oro, el Paraiso 

Perdido, La Tierra prometida, o la afioranza por el Buen Salvaje o las 

revoluciones radicales, trocan para siempre la injusticia del mundo en un 

mundo paradisiaco que debe propiciar al nuevo hombre. Despues de todo, la 

utopia es un mundo contrapuesto al real, se trata del polo opuesto lleno de: 

suefios, deseos, ilusiones, fantasias, modelos, hipotesis, teorias, visiones 

anticipadoras, paraisos perdidos, mundos de abundancia, satisfaccion de 

necesidades materiales y espirituales, alegria, paz, concordia, amor, justicia ... ; 

y a su lado: mundos de dominio total, fortalezas institucionales, universos 

policiacos, guerras, anulacion plena de Ia fantasia ... La Ciudad de la Paz es un 

mundo mas alla del bien y del mal y fuera del sufrimiento debido a la 

injusticia: 

... ellos son naturales, y naturalmente y sin ostentacion, 
hombres mujeres y nitlos exhiben sus encantos y su 
belleza como lo hacen las flores. No son ni buenos ni 
males: son sencillamente hermosos como los arboles, 
como las plantas, como las aves, como las estrellas, 
porque, como los arboles, y las plantas, y las aves y las 
estrellas siguen el ritmo de la vida, ese ritmo que los 
pueblos atrasados tratan de confinar en las paginas 
amarillas del codigo, como una persona cruel arroja a una 
jaula a los cantores de la selvas. Y contemplo las 
multitudes felices de la ciudad de la paz. No hay prisa, no 
hay precipitacion entre ellos, no hay una cara ansiosa 

166 "Carta a Hellen White" (agosto 25 de 1922), Ricardo Flores Magan. Antologia, pag., 
130 . 
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leyendo el tiempo en los relojes publicos. Tanto cuanto mi 
vista alcanza, no hay seflales de chimeneas que envenenen 
el aire, ni manchen el azul de! cielo con el sucio humo 
negro; estas benditas gentes han encontrado la manera de 
hacer agradable el trabajo, suprimiendo a los parasitos y 
convirtiendose ellos mismo en propietarios y trabajadores 
al mismo tiempo [libertad econ6mica]. Algunos de ellos 
van al trabajo, otros se divierten; pero todos ellos llevan el 
mismo aspecto radiante, porque trabajo y placer son ahora 
sin6nimos. Alli no hay pobres. jLos j6venes y las 
doncellas, cogidos de la mano y meciendose ritmicamente 
alrededor de! monumento de la belleza, estan desnudos! 
Si, pero no son pobres; estan honrando la belleza y se han 
quitado sus hermosos vestidos para mostrar su gloriosa 
desnudez; porque i,hay algo mas hello que la desnudez de! 
hombre y la mujer? "El ideal es mas hello", dice una voz 
gentil: "el ideal es la belleza misma". 167 

C. El amor: unica ley. 

ll6 

La Ciudad de la Paz, en el imaginario magonista, se ubica fuera de todo 

limite de espacio. De hecho, el pensamiento ut6pico no tiene extension: no 

ocupa un lugar. Lo ut6pico cornienza alli donde el espacio, por carecer de 

limites, deja de serlo. Se trata de! pensamiento que ha roto todo limite 

(transgrede toda frontera) y se situa en ningun lugar. No obstante ser un 

pensamiento que carece de lugar, no por ello es un pensamiento pobre, al 

contrario, se trata de un pensamiento que dispone de todo lugar, y aun 

viendolo insuficiente, se despliega mas alla de cualquier restricci6n espacial. 

Es decir, despliega su potencial imaginativo a su gusto, una vez liberado de 

toda traba espacial: 

167 Idem . 

. . Jes hablaria de todo cuanto habria visto en mis viajes 
ultra-terrestres. Les diria que la individualidad es la 
unica cosa que cuenta, lo unico que entra en la 
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construccion de la grandeza y esplendor del Universo. A 
las multitudes, aterrorizadas y abatidas multitudes, les 
diria: "Hermanos, no hay amo en el espacio infinito, ya la 
unica ley que impera alli es el amor mutuo y la mutua 
ayuda de manera que, para que cada uno pueda gozar 
plenamente su vida, es necesario que ayude a los demas 
a alcanzar su propia felicidad; y esta ley es la 
gravitacion, o en otras palabras, atraccion mutua, amor ... 
El amor reina como soberano entre estrellas y mundos, 
cometas y lunas, cada uno ayudando de acuerdo con su 
fuerza, sin que ninguno reciba menos ayuda de la que 
requiere para mecerse gloriosamente en su orbita. No 
existe un cuerpo celeste llamado rey o presidente, zar o 
sultan. Todos son bermanos y cada uno ama a los 
demas. Yo traigo el testimonio de este amor portentoso ... 
jEscuchad! De la cercana orilla llega el formidable rumor 
de un suspiro; es nuestra Tierra que contesta, a traves de 
sus oceanos, a la amorosa atraccion de la Luna. Asi, por 
medio de! amor, y solo por el amor, sin el latigo de un 
amo, sin el bullicio vocinglero de las asambleas 
legislativas, sin la existencia de jueces, policias, soldados, 
verdugos con su infernal impedimenta, estrellas y 
mundos, cometas y lunas viven armoniosamente, cada 
uno gozando de su vida individual, libremente, 
sanamente, alegremente... jHermanos, yo os conjuro a 
convertirnos en estrellas, en mundos, en cometas y 
lunas ... !" Ese seria mi discurso. Y cuando, en la multitud, 
la gente cambiara miradas preguntandose el sentido de las, 
para ellos, extrafias palabras, yo abordaria la primera nube 
opalescente que pasara para ir a juntar una nueva 
provision de impresiones de! firmamento por los caminos 
del infinito y volver de nuevo entre mis amigos mortales 
para ensefiarles que Belleza es Libertad ... 168 
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168 "Carta a Ellen White" (febrero 14 de 1922), Ricardo Flores Magan. Su vida, su obra y 
42 cartas escritas en ingles durante las dos ultimas anos de su prision y su vida, pags., 
183-84. El subrayado es mio . 
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La Individualidad es la quintaesencia del universo y El Amor su 

unica ley; tales, son los aciertos universales, las verdades (generalizables) 

para el magonismo. Y en tales se fundamenta la posibilidad de la Belleza 

universal. El amor es solidario, propicia la ayuda mutua, es condici6n sine qua 

non para la fratemidad entre los hombres. 6Influjo del cristianismo prirnitivo?, 

posiblemente. La utopia magonista, se ha seftalado, es una utopia-etico­

estetica, un mundo donde regula el amor y por lo mismo es un mundo bello, 

porque el hombre no esta postrado sino que es libre, y "la belleza es 

libertad"... Como se puede observar en las ultimas lineas, el magonismo 

incorpora las dos categorias fundamentales de Occidente: El amor y la 

libertad; la una, producto de la filosofia cristiana prirnitiva y la otra, herencia 

de la filosofia de la Ilustraci6n. De hecho, sobre estas dos categorias se ha 

erigido toda la vida cultural, intelectual e hist6rica de Occidente; el 

magonismo hace un esfuerzo de convergencia y sintesis de esos dos grandes 

valores, que son los pilares del pensamiento occidental . 

D. Postracion y orgullo humano ... 

6La historia se repite siempre? i,El hombre tiene la posibilidad de redimirse 

a pesar de su postraci6n? 6Es posible un cambio hist6rico diferente? Tales 

planteamientos pueden contestarse en sentido afirmativo . 

Como amante de la literatura y autor de obras teatrales, Ricardo Flores 

Mag6n concibe metaf6ricamente a la historia humana como "la tragedia de 

la vida", y a los acontecimientos revolucionarios s6lo como escenas "entre 

los miles de actos" de ta! tragedia. Sin caer en la desesperanza, afirma que 
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"quedan miles de actos" de tal tragedia, "quedan todavia muchas escenas y 

muchos actos por representar". 169 

6A pesar de la reiteraci6n de los actos y escenas hist6ricos es posible un 

cambio en la tragedia de la vida? Existe ta! posibilidad. El magonismo se 

apoya siempre en "un gran consuelo: jla esperanza!", muy a pesar de las 

vicisitudes. Asi, el pensamiento libertario mexicano no cae en un 

pesimismo. Para ello el hombre concreto debe hacer uso de un autentico 

orgullo humano ( que hasta ahora no ha tenido ocasi6n de manifestarse) o 

quizas el orgullo humano se ha malentendido: 

Es triste reconocerlo, pero es verdad. La dignidad 
humana y el humano orgullo... palabras, palabras, 
palabras, para emplear las expresiones de! personaje 
shakesperiano. Es el est6mago el que manda hoy, tan 
poderosamente como lo hacia cuando nuestros ancestros 
vivian en la selva. Todavia no somos el hombre-tipo, el 
hombre-hombre. Somos el eslab6n entre el mono y el 
hombre. Porque, <',d6nde esta la dignidad de que tanto 
alardeamos? Un hombre, o un grupo de hombres, puede 
mantener bajo su dominio a millones y millones de lo que 
llamamos seres humanos; puede dietaries lo que deben y 
lo que no deben hacer; puede inmiscuirse en los asuntos 
privados y mas intimos del individuo; puede, incluso, 
prescribir lo que deben decir y lo que deben pensar ... Y 
todo el mundo se somete, todo el mundo rinde 
gustosamente su dignidad, su honor, su orgullo, su 
libertad, a cambio -tan solo- de que le concedan su 
correspondiente raci6n de mendrugos... <',No es esto 
sencillamente animal? Pero los tiranos deben procurar que 
no disminuya la cantidad de mendrugos. Los mendrugos y 
el cine mantienen hoy dia a las masas sometidas con la 
misma efectividad con que el "pan y circo" aplacaban las 
esporadicas furias de la plebe romana. 170 

169 
"Carta a Ellen White" (noviembre 7 de 1921), Ricardo Flores Magan. Su vida, su obray 

42 cartas escritas en ingles durante los dos ultimas aiios de su prisi6n y su vida, pag., 81 . 
170 Idem . 
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Como puede observarse al final de la cita, existe la enajenaci6n 

producto de la manipulaci6n. Con pan y diversi6n se sustentan las tiranias, y 

l,que es de la dignidad del hombre y de su orgullo?, la respuesta la da el 

mismo Flores Mag6n. Ahora bien: j,de d6nde le viene tal idea del "orgullo 

humano"? Arriesgare una hip6tesis: creo que se trata de un rasgo cultural, al 

cual estaba ligado: el orgullo forma parte de la idiosincracia indigena 

oaxaquefia. El orgullo no en el sentido cristiano de pecado capital, sino como 

parte de la dignidad del ser humano. Asi, el adagio el hambre me tira pero el 

orgul/o me levanta ( entre otros que circulan por la regi6n haciendo referencia 

al orgullo) es parte del caracter social aut6ctono oaxaquetlo y principalmente 

mixteco, bien manifestado en los Flores Mag6n. 171 

La humildad es una supuesta virtud; mas bien se trata de un defecto, que 

hace a los pueblos sumisos, sufridos. La humildad aconseja poner la otra 

mejilla cuando en una se ha recibido el ultraje. A su juicio, la humildad puede 

producir martires, pero no forjara heroes ni libertadores. 172 Con golpes de 

pecho, y plegarias al cielo, no se desploman fortalezas ni se aplastan tiranias . 

Contra la soberbia dominadora: "rebeli6n, y cuando ya no quede piedra sobre 

piedra de! edificio burgues, s6lo entonces la frente del hombre sera 

171 
S6lo por citar dos casos como ejemplo: en Ia "Batalla de! Molino de Rey" en septiembre 

de 184 7, durante Ia intervenci6n norteamericana, el comandante en jefe de esa operaci6n 
militar Antonio de Le6n (mixteco ), reclut6 en Oaxaca principalmente a mixtecos, apelando 
a su valentia y orgullo y sentido de libertad, como bien se puede observar en las "arengas" 
de! propio General de Le6n; ahi mismo muri6 dicho general por una bala enemiga. 

El republicano mixteco Porfirio Diaz, ante la intervenci6n francesa, el grueso de! 
Ejercito de Oriente estaba constituido de pueblos mixtecos de Guerrero, Puebla y Oaxaca. 
El enorme territorio de La Mixteca fue su refugio natural. Creo que habria que 
reconsiderarse la historia de! pais Mexico, con base en la actuaci6n real de cada una de las 
etnias y no con base en el termino abstracto de mexicanos, como hasta ahora, que no 
determina ni define el papel que cada una de ellas ha desempeilado en la historia de nuestro 
faiS . 

72 
Cfr. "Humildad", Ricardo Flores Magan. Articulos politicos 1910, pag., 98-99 . 
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ennoblecida y a la tierra le cabra el orgullo de sentirse pisada por hombres y 

no por rebafios". 173 Hombre redimido, igual a hombre dignificado, y por lo 

mismo una humanidad nueva: justa, sabia, que convertira a "todas las patrias 

en una sola patria, grande, hermosa, buena: la patria de los seres humanos [ ... ] 

con una sola bandera: la de la fraternidad universal". 174 

173 "La patria burguesa y la patria universal" (septiembre 1915), Ricardo Flores Magan. 
Discursos, pag., 95 . 
174 Ib'd . 92 1 em, pag., . 
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CONCLUSION 

En la primera decada del siglo xx se registran en Mexico diversos 

movimientos en el orden de la filosofia; pero i,CUales son esos movimientos y 

que ha caracterizado a la filosofia mexicana en el presente siglo? . 

Creo que los planteamientos anteriores podrian contestarse apoyandose 

en la idea de la filosofia expresada por los clasicos del marxismo; idea que 

expresaria el papel que ha jugado la filosofia mexicana en el presente siglo . 

Para los clasicos del marxismo la filosofia es una fonna de la consciencia 

social o ideologica Esta ideologia puede cumplir una funci6n de legitimar la 

acci6n o adoptar una posici6n critica que permita lograr la hegemonia. De ta! 

modo, a partir de esta clave, puede entenderse el papel que ha desempeil.ado la 

filosofia mexicana en el siglo XX y tal ha sido su peculiaridad . 

A principios de siglo se registran varios movimientos en el orden de la 

filosofia como son: a) la aparici6n de nuevas formas de interpretar el 

liberalismo; b) la critica al misticismo de la ciencia sostenido por el 

positivismo; c) el desarrollo y climax del anarquismo ( que venia desde la 

decada de! sesenta de! siglo anterior con su maximo representante Plotino C. 

Rhodakanaty); d) la aparici6n de! Ateneo de la Juventud que propal6 un 

espiritualismo originado basicamente en las concepciones de Bergson y 

Boutroux. 

Como bien se sabe, durante esa primera decada tan floreciente en lo 

filos6fico, se prepar6 en los planos econ6rnico y socio-politico un movimiento 

de primera magnitud que fue la Revoluci6n Mexicana. <',Que papel jugaron 

tales corrientes filos6ficas? Resulta obvio que unicamente un analisis 

ideol6gico perrnite explicar el sentido (asi como la participaci6n cuantitativa y 

cualitativa) de estos movimientos en la filosofia que, de otra manera, s6lo 
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podrian pensarse como meros hechos aislado. En el presente trabajo de 

investigaci6n, se hizo un esfuerzo por ubicar y explicar contextualmente al 

anarquismo en Mexico, tomando imicamente el representado en la doctrina del 

magonismo o floresmagonismo, pues se trata de una corriente del pensamiento 

que tuvo gran repercusi6n en la primera revoluci6n del siglo XX, la mexicana . 

No s6lo la prepar6, sino la mantuvo viva en sus ai'ios cruciales; para luego 

dicha doctrina irse diluyendo paulatinamente. Ahora bien, el esfuerzo te6rico 

legado por el magonismo, respecto a la utopia, es un legado vigente, pues los 

planteamientos y discusiones actuales, en poco difieren de la concepci6n 

magonista. En este sentido, puede decirse que se adelant6 a su tiempo . 

Los tres niveles planteados actualmente ( cotidiano, de genero y 

epistemico), los encontramos ya plasmados no s6lo de manera te6rica, sino 

tambien en un esfuerzo practico y de gran envergadura para su concretizaci6n, 

es decir, el proceso revolucionario de 1910, del cual, el magonismo fue 

precursor y participe importante. 

El magonismo como doctrina es el resultado de un esfuerzo conjunto de 

varios pensadores pero, definitivamente, Ricardo Flores Mag6n es su adalid 

intelectual. De ahi que el termino magonismo o floresmagonismo sea el 

apropiado para definir esa corriente filos6fica de caracter libertario, afincada 

en el anarco-comunismo. En este trabajo se expone c6mo la filosofia 

libertaria plante6 una reflexi6n te6rico-practica en tomo a la utopia, tema 

este, contemporaneo. Pero ademas, coincide en casi su totalidad, con los 

planteamientos actuales en cuanto a sus interrogantes y respuestas, como bien 

se pudo observar en el contenido de la investigaci6n .. 

Dicha filosofia libertaria en su dirnensi6n ontol6gica concibe que la 

utopia le es inherente al ser humano, pero no todos los hombres concretos 

desarrollan esa cualidad. Asi, el utopista es el sembrador de idea/es y la utopia 
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la simiente ideal, cargada esta de una critica-propuesta para un mundo menos 

injusto. Ello es lo que hace evolucionar a la sociedad. Por lo tanto, imaginario 

utopico e historia humana van aparejados, son inseparables, pues la sociedad 

no evoluciona sin la utopia. En tal sentido, la utopia es una necesidad real y no 

ficticia . 

La reflexion filosofica del magonismo en torno a la utopia, encuentra 

que esta tiene posibilidad, pues no es algo arbitrario ni mucho menos ilusorio, 

como lo concibe la vox populi. El imaginario ut6pico, plasmado en su obra, no 

queda en fantasia literaria, simultaneamente es alternativa y propuesta de un 

mundo diferente. Tambien es conocimiento del contexto local y mundial y, 

por lo mismo, guia operante sobre la realidad que se pretende superar. Creo, 

en este sentido, que el magonismo ha sido de los pocos movimientos politico­

sociales en la historia de Mexico que ban buscado conjugar, profundamente, la 

reflexion teorico-filosofica con la acci6n. La filosofia libertaria magonista, ya 

como corriente ideologica, tomo partido al !ado de los oprimidos de Mexico y 

del mundo; asi, utopia y revoluci6n van de la mano. Posiblemente, la utopia 

social, encuentra en el magonismo, su maxima expresion te6rico-practica en la 

historia de Mexico. 

En estas conclusiones, quiero tambien referirme a otros aspectos 

generales de! anarquismo en Mexico y America Latina. Para empezar, dire 

que la filosofia libertaria ha jugado un papel importante en Mexico desde 

Rhodakanaty (l 862), hasta poco despues de la muerte de Ricardo Flores 

Magon (1922), y merece mas trabajos de investigacion . 

En Mexico como en America Latina, el anarquismo se opone al status 

quo no solo en lo politico-social-econ6mico, sino tambien en el piano cultural: 

por ejemplo, al afrancesamiento de! modernismo le opone una literatura 

popular; al darwinismo social excluyente le opone una filosofia humanista 
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incluyente; al concepto de patria burguesa y fronteriza, una patria fratema y 

universal; a las cadenas del hombre, un hombre desencadenado ... 

El pensamiento libertario tiene su auge en Mexico y en America Latina 

a fines del siglo XIX y las primeras dos decadas del XX; pero como bien 

afinna un te6logo progresista, Franz J. Hinkelammert, en su obra Critica a la 

raz6n utopica (1990), el movimiento anarquista es hasta nuestros dias una 

tendencia subterranea en America Latina y ya no aparece como un 

movimiento politico de envergadura. Sin embargo, simultaneamente, pasa hoy 

por todos los movimientos populares. Sus categorias, por tanto, tienen 

vigencia en corrientes politicas actuales. Su caracter subterraneo, en cambio, 

hace que no tenga ningun representante evidente. Pero lo mas importante es 

que esta ahi ... 

Por todo lo sefialado anterionnente, a la filosofia libertaria se le tendra 

que tomar en serio en Latinoarnerica, con el objeto de hacer a un !ado el 

sentido peyorativo y descalificativo del tennino anarquia. Se le ha acusado 

ideologicamente de doctrina incendiaria y profesada por lunaticos; yo 

simplemente diria que es una de las doctrinas que mejor ha representado la 

frase aquella que tanto gusta decir a los filosofos latinoamericanistas: America 

practica lo que Europa piensa... Asi, el anarquismo ocupa en la Filosofia 

Latinoamericana un lugar importante al que es necesario justipreciar por mera 

raz6n de justicia intelectual. El anarquismo ha sido a la par de la accion 

tambien reflexion profunda. En lo particular, el magonismo fonna parte de la 

filosofia en Mexico, y merece que se le estudie en esa dimension . 
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