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INTRODUCCION

Mieniras el universo cristiano abarcé exclusivamente las tierras de Europa v parie
del Lefanc Oriente, las prdcticas sexuales fueron normadas con pardmetros
definidos. Al empezar las exploraciones ultramarinas y con ellas ] conocimienio
de nuevos espacios —jamés tocados por las manos del hombre “occidental”~ las
estruciuras culturales y morales del Viejo Mundo se volvieron en clerto sentido
obsoletas e inadecuadas. Los grupos humanos con los que entrd en contacto el
hombre europec tenian una cultura diversa. Para el caso de lo que entonces fue
denominado como Nueva Hspafia, la mayoria de los habilantes contaba con niveles
de desarrollo humano definidos © al menios en proceso de definiciér.

Espafia, pafs exportador de la moral cristiana a las Américas, intent6
implantar el modelo de evangelizacién de los te6ricos humanistas. En él, todo
aquel que desconodera ~por ignorancia o por circunstandas especificas— las ideas
v los hechos de la religion catélica debia ser instruido e integrado a las mismas. A
su llegada a las tierras nuevas, los instrumentos de control y organizacién de los
conguistadores y de los evangelizadores (los primeros, gobernantes por
circunstancia; los segundos adocirinadores por vocacién) serian cuestionados por
ellos mismos al enfrentar un mosaico de realidades disfmiies.

Una de las herramientas mdés utilizadas entre los diversos grupos humanos
indigenas de América para lograr la tan anhelada transformadién fueron los gufas
de curas o manuales para administrar los sacramentos. Entre éstos, el sacramento
de la reconciliacién ¢ penitencia se constituiria como uno de los fundamentos para
la implantacidn correcta de la doctrina cristiana. Loz manuales sefialarfan la
liturgia y las condiciones del fiel para cada uno de los siete sacramentos, perc la
confesién, como parte del sacramento del perdén, llegarfa a permear o a dominar
este tipo de texios hasta convertirse en la piedra angular del funcicnamiento de la
comunidad catélica.

Al parecer, las formas que adoptabean las actividades sexuales de los nativos
amrericanos simbolizaban uno mds de los rasgos de su “enorme y marcada
infidelidad”. Asi, los confesionarios para indios, a lo largo de casi tres siglos,
dedican una parte importante de su contenido al trafamiento de las costumbres

sexuales,



v

En este trabajo pretendemos exponer las caracteristicas generales de los
manuales de confesién y algunas particularidades del discurso relative z la
sexualidad contenido en elios, para plantear una explicacion del procese
evangelizador a partir de la interpretacién de la dedaracién de los pecados
sexuales, vista como paradigma de la actuacién de la Iglesia en la Nueva Espadia,

La primera parte de nuestra investigacidn estd dedicada a las nociones
generales de este tipo de textos. En ella presentamos una breve historia de la
confesién para Hustrar el procese evolutive de este acto, que explica en parte la
transformacién de la Iglesia catblica a través de la adaptacién de sus normas en
relacién con la dindmica de la sodedad humana. También describimos ia
estructura de los manuales para confesar. Esta parte busca, en general, tipificar los
confesionarios y homogeneizarlos de alguna manera para facilitar ¢l analisis, mds
alld de la diferencias que sus autores por su pertenencia a una u otra orden
religiosa, o por su condicién secular, su {emporalidad y situacién geogréfica
imprimieron en cada uno de ellos,

El capitule II presenta el cuerpc documental a partir del cual se desarrcllé
este andlisis, con una breve nota acerca de cada manual v una igualmente sucinta
notida de sus autores. Ademds, y como parte de este primer acercamiento a Ios
textos para confesar, su teméfica y finalidades, analizamos la reglamentacion de la
vida cotidiana de los fieles a partir de ellos.

La normatividad de la conducta sexual es el tema que se desarrolla en 2l
tercer capitule. En €l exploramos, a partir del andlisis del discurso confesional, la
parte relativa a la codificacion del use del sexc entre los indigenas.

Finalmente, en el tilimo capftulo, realizamos una incursién incipiente en las
semejanzas y diferencias existentes entre el universo cristiano y el indigena en
materia de sexualidad. También iratamos los conceptos de acfo y deseo, ambos
expueslos en el Decdlogo cristiano a través de cuatro preceptos fundametalmente:
60. v 70. (acto) y 0. y 100. {desen).



CAPITULC L La confesidn v la evangelizacidn,

La religién catdlica, basindose principalmente en las ensefianzas que dejé
Cristo en su paso por el mundo, elabord el conjunto de practicas que harian
funcionar de manera concreta y real al grupo de partidarios de este credo.

Comienzan a surgir tratados y estudios que establecen la forma de actuar
del hombre dentro de la comunidad de los fieles, a partir de profundos andlisis
e interpretaciones de las palabras y de los actos de Jesits recogidos en las
Sagradas Escrituras.

Uno de los elementos principales de la vida de todo hombre cristiane, era
la comunién con su Dios por medio de la Iglesia v de los ministros de ésia, los
sacerdotes. Para que esta vida material adquiriera un sentide profundo, los
hombres debian buscar la gloria de la divinidad en cada unc de los hechos y
actividades que realizaban.

La Iglesia buscd el establecimiento de las normas que harfan de los
creyentes un conjuntc organizadec, conocedor de sus obligaciones y de sus
derechos.

Las Sagradas Bscrituras dieron la pauta para la materializacién de estos
objetives y uno de los instrumentos mds efectivos fue la exposicién de los siete
sacramentos de la Iglesia catdlica, entre ofras précticas.

Los sacramentos de la Iglesia estén establecidos de tal forma que, abarcan
el tiempo de vida de un ser humano y permean todas aquellas actividades y
circunstancias que se presentan en la cotidianeidad y en Ia convivencia familiar
v comunitaria. De alguna forma, estas reglas buscan la unidad de la vida
mundana con la vida espiritual.

Crganizados en tres divisiones generales que contemplan los fines de
cada uno de ellos, los sacramentos de la Iglesia cat6lica son':

1) Sacramentos de la iniciacién cristiana: bautisme, confirmacién y eucaristia,

2} Sacramentos de curacion: penitencia y reconciliacién, y uncién de los

! Para mayor informacion acerca de los sacramentios de la Iglesia, véase: Catecising de Ia Iglesia Catdlica.
Madrid, Asociacion de Editores del Catecismo, 1993,



enfermos.
3} Sacramentos &l servicio de la comunidad: ordenacién sacerdotal y
matrimonio.

T.a primera obligacién del que aspira a integrarse a las filas del catolicismo
es el bautismo. Por él, el pecado original desaparece y deja al individuo en un
estade de pureza que sélo se verd interrumpide cuando inicie su vida
consciente en ia que su condicién humana, Io hard reincidir inexorablemente
en la oscuridad del pecado. En estas circunstancias, la Iglesia oforga el
sacramento de la penitencia y de la reconciliacién como una “gran dddiva” que

posibilita a los fieles volver ala gracia de Dios cuandc cometan una falta.



a) Historiz breve del sacramento de la confesién. Evolucidn de Iz confesidén
general ala confesién individual,

A lo largo de ia historia del cristianismo se ha hablado mucho acerca de ia
confesién o penitencia, de sus razones tecldgicas, de su aplicacion préctica, de su
origen divino.

Aparentemente, la obligacién de confesarse existe desde los primeros
siglos de vida de esta religién, pero ha sufrido importantes modificaciones
relacionadas con el devenir del tiempo y con los cambios en las sociedades
humanas.

El término confesidn (del latin confessio, derivado de confessum, supino
de confiteri, confesar) significa, en ¢l mundo cristiano ,“la manifestacién de los

pecados propios cometidos después del bautismo, hecha a un sacerdote

autorizado por la Iglesia para que los absuelva”.?

En los primeros afios de vida del cristianismo ya existia la confesién de
los pecados, aunque carecia de una organizacion completa. Hay noticia acerca de
una “orden de peniterttes”; grupo cerrado, de diffcil acceso que realizaba
penitenicia ptiblica por sus pecados {sélo aquellas personas que habian cometido
faltas graves podian ingresar a este circulo), a veces durante largo tiempo, antes
de recibir el perdén.

A partir dei siglo I de nuestra era se inicia una etapa prolifica en cuanto a
ia produccion de literatura cristiana se refiere y la confesion y sus circunstancias

estuvieron dentro de las principales preocupaciones de los tedricos.

Desde la Epistola Barnabae® (siglo I), pasando por Origenes, San Ledn
Magne, San Agustin, por mencicnar algunos, hasta legar a los estudiosos de la
Edad Media (Pedro Damidn, Lafranc), el sacramento de la penitencia constituyé
un tema recurrente, que Heg6 a ser objeto de numerosas exégesis, de las cuales
surgieron nuevas aportaciones en materia de précticas cristianas. Una constante

en los aufores de los primeros doce siglos dela era actual fue la blisqueda de las

? Enciclopedia universal ilustrada enropes-americana.Tomo 14, Madrid, Espasa-Calpe, 1989, p. 1152,

% Es importante anotar gue esta obra no pertenece al conjunto de fas obras candnicas sin embargo, este eXio
menciona la obligacién de los cristianos de confesar sus pecados: “Exomolegese epi emartiais sou”,
“Confesards tus pecados” . Véase: Ibid.,p. 1155).
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bases que sustentaban la divinidad del sacramento de reconciliacitn v <e la
necesidad que los fieles tienen de éste.

Comeo se dijo anteriormente, la confesién -que segln Hugo de San
Victor {m. 1139), ya practicaban 1os apostoles— fue modificindose con el paso de
los afios en respuesta a los cambios internos de la institucién edesidstica y de la
comunidad de fieles, que vivia nuevas experiencias desde el punio de vista
econdmice, cultural, social y politico.

La Iglesia contemplé la confesién ‘como el remedic o el balsamo
necesaric para contrarrestar la falibilidad de la naturaleza humana. Se
consideraba que el temor a perder la gracia de Dios era el motivo que incitaba a
la necesidad de reconcilacién v, por tanio, a la bisqueda del perdén por medio
del sacramento.

El crecimienio continuo de la comunidad de los fieles foments, en clertos
senttidos, las transformaciones de la organizacién del sacramento. La btsqueda
de nuevos y mds efectivos medios para realizar la “ceremonia de
reconciliacién” no se redujo al marce dela region europea. En época temprana,
en ¢l siglo VII, misioneros irlandeses llevaron de Oriente a Europa la idea de
una préctca perdiencial privada en la que era posibie confesar los pecadoes
veniales y graves en la misma celebracién. Ademds, el perdén, no tardaba en
otorgarse.4 Si bien la organizacién del rito no estaba atin conformada, comienza
a perfilarse un importante movimiento derenovacién.

Sin embargo, antes del siglo XII, la penitencia era un acto colectivo, sin

itinerario.® En 1215 se Hevé a cabo el IV Concilio de Letrdn, donde la confesién
tomarfa un sentido més completo. El papa Inocencio I y los padres conciliares
declararfan obligatoria la confesion anual y convertirian el cardcter divino de
este sacramento —otorgado por Cristo a los hombres como medic de salvacién
por medio dela Iglesia y de sus ministros— en dogma de fe. Ademads,

Todo fiel de uro v otro sexo, después que haya
llegado 2 la edad de la discrecién debe confesar

* Catecismo...Op ¢it. p. 334.
¥ Sonia Coreuera de Mancera. E fraile, el indio y el pulque. Fvangelizacidn y embriaguez en la Nueva
Espaiig {1523-1548). México, FCE, 1991, p.78.
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s6lo (en secreto) todos sus pecados fieimente, a lo
menos una vez al afio al propio sacerdote, v
procurar cumplir segin sus fuerzas la penitencia
que le fuere impuesta...®

Sin restar importancia a las nuevas interpretaciones y a los cambios que
sufrié el sacramento de la penitencia en los dos siglos siguientes, es posible
afirmar que en el Concilio de 1215, quedaron establecidas las normas generales
del rito penitencial. Los estudios realizados en los siglos XIV y XV giraron en
torno a las posibles actividades alternativas a la confesién que, junto con ésta,
podian ayudar a los hombres en su lucha contra el pecado y ent 1a blisqueda de la
salvacidn.

FEsias ideas se verfan cristalizadas en el siglo XVI con la reforma
tridentina. Una vez mds se pone de manifiesto e} hecho de que ¢l hombre tiene
de suyo una tendencia al pecado; el Concilio de Trento establece con “espedial
conviceidon” que los sacramentos y en especial la penitencia, estd “a disposicién
del pecador cuantas veces sea necesario”. Si bien, la confesién era “una tabla
segura de salvacién”’, la Iglesia buscaba que los fieles tuvieran un verdadero
propésito de enmienda y que evitaran en la medida de lo posible —en vista de
su humana condicion- reincidir en la falta.

En dicha asamblea ecuménica se expuso de forma especifica el asunto de
la llamada integridad de ia confesion. Quedd establecida la obligacién de los
fieles de declarar todos y cada uno de los pecados mortales que hubiesen
cometido. 5i bien no se especificé la actitud que habfa de tomarse frente a las
ofensas veniales, las autoridades eclesidsticas se dedicaron a discutir la
condicién en la que quedaba el pecador después de una falta de este tipo. El
Concilio de Trento afima:

Porque los pecados veniales, por los cuales no somos

¢ Enciclopedia universel ilustrada..., p. 1158, Es prudente anotar que la llamada “edad de la discrecién”
comienzza a tos 14 afios. Bn la obra Sexo y razdn. Una genealogio de la moral sexual en Espafia (siglos XVE-
XX), de Francisco Vidzquez Garcfa v Andrés Moreno Mengfbar esta obligacién para confesarse a la edad
anteriormente mencionada queda codificada no en el Concilio de Letrdn, sinc en €] postenor Conailio de
Narbona, de 1227, Véase Vdzquez Garcfa v A. Moreno Mengibar. Sexc y rawdn. Una genealogia de la moral
sexual en Espafia (siglos XVI-XX). Madrid, Akal, 1997, p. 65.

7 Sonia Corcuera de Mancera. Del amnor al temor. Borrachez, calequesis y control en la Nueva Espaiia {1555-
I1771). México, FCE, 1994, p. 149,



excluldos de la amistad de Dios v en los cuales
caemos oon méds frecuencia, aunque es bueno y
provechoso y libre de toda presunddn que se digan
enla confesién como lo demuestra la practica de los
hombres piadosos: sin embargo, se pueden sin culpa
callar ¥ expiar de otras muchas maneras.®

Trento fortalecid con estas medidas el control de la Iglesia en relacién a2 la

confesién v a la comunidad de los fieles.

Razones pricticas vy teoldgicas de iz confesion.

Con el claro objetivo de establecer un modelo lo més exacto posible a la vida
suprema del cielo, Ja Iglesia se dedic6 a la tarea de consolidar una estructura que
permitiera a los fieles habitar en un mundo, si bien terrenal y humano,
también cercano a la divinidad mediante la religion.

En la Tierra, los cristianos estaban rodeados de todo aguello que los podia
separar de la gracia. Dios habiz estructurado su comunidad con lo necesario
para que la raza de los hombres llevara una existencia digna, c6moda y feliz, sin
embargo, la condicién humana de ésia fomeniaba constantemente las
transgresiones, el desequilibric v, por tanto, el pecado. Asi pues, Cristo otorgé a
su Iglesia la facultad para sanar los maies del pecado v para acercar a los fieles a

una existencia quasi divina por medio de los sacramentos.

Como se comenté en el apartado introductoric,’ los sacramentos de la
Iglesia Catélica estdn organizados de tal forma que abarcan todos los aspectos de
ia vida, en cualguier momento y circunstancia. La confesién o penitencia, junio
con la uncién de los enfermos, integran los lamados “sacramentos de
curacién”. Jesucristo, faculté a la Igiesia v a sus ministros para “sanar las
heridas” de aquellas personas que haciendo caso de sus debilidades e ignorando
los designios del Ser supremo, cayeron en falta.

En este senfido, ;qué significs la confesién para los pecadores? Después
del bautismo, que de hecho borra el pecado original pero no modifica la

tendencia humana al pecado, Ia confesién-penitencia ofrece la oportunidad de

& Enciclopedia universai ...0p cit, p. 1162.
® Véase arriba. p. 1.
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enmendar los errores, cuantas veces éstos se cometan, v también devuelve la
simpatia de la Iglesia, de Dios v de su comunidad al pecador confeso. Porque “el
pecado es, ante todo, ofensa a Dios, ruptura de la comunién con £l Al mismo
tiempo, atenta contra la comuni6n con la Iglesia”.*¢

Lainstitucién eclesidstica apeld a la idea dei "libre albedrio” esiableciendo
que la confesién es un acto de voluntad en el que los fieles se deciden
individualmente por la bisqueda del bien.!' El hombre serd capaz de
procurarse la paz y siempre contard con la guia de Ja Iglesia,

Pero, més alld de las teorizaciones tecldgicas, la confesion ha sido dotada
por sus administradores de un alto sentido préctico, utilitario.

La religion catdlica a iravés de su historia ha enfrentado criticas, ataques
abtertos, intentos de desintegracién, cismas. Encontré, de la manc de las
instituciones esiatales, mundos en los que no existfa ni la minima idea de su
trinitario dios. La infidelidad, el descréditc de antiguos adepios v de completos
extrafios, los ignorantes y los nedfitos, fuercn elementos que pusieron en
peligro la integridad de la Iglesia.

Teniendo en cuenta que los tiempos y las circunstancias se presentaban
dificiles, las autoridades eclesidsticas, mediante concilics, estudios y otros
elementos, comenzaron a luchar en contra de todas aquellas vicisitudes que
pudieran dafiar sus instituciones.

Asi, la confesién se convirtié en un instrumento fundamental para estos
fines. El control de sus ya seguros adeptos, la reconquista de los detractores y la
integracién de los infieles fueron un objetivo primordial.'? Por sus
caracteristicas préciicas {contacto cercano y frecuente de los fieles con la iglesia;
declaracién abierta de las faltas que en muchos casos, implicaba la denuncia de
otros individuos de la comunidad; obligatoriedad del rito al menos una vez al

afio; participacién estrictamente necesaria de un clérigo; logistica de la

1% Catecisino de la Iglesia...p. 332.

' Sonia Corcuera de Mancera, EI fraile...p. 217.

¥ Aunque de manera teprana por 1o que s refiere a la conquistz de nuevos mundos, se pueden ver, las
importantes modificaciones que sufnié la organizacion de los sacramentos y de su aplicacién en ¢ cuarto
Corcilio de Letrin (1213).
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ceremonia; imposicién de una penitencia que podfa estrechar atn m&s la
relacion del creyente con la iglesia, etcétera) la confesién facilitaba el control del
grupo catblico, desde luego con un gran despliegue de organizacidn y de
recursos humanos y econdmicos. La estructuracién de las razones tecldgicas y el
argumento del origen divino de la penitencia también contribuyeron a la
consolidacién del sacramento.

Sin rasgo de duda, el discurso espiritual y teologico ipa de la mano con la
liturgia de la confesién, permeando los espacios material e interno de los
hombres.

El sacramento de la confesién instaura también una
dependencia de naturaleza siquica,
desencadenando mecanismes  sicolgicos  que
modifican la relacion del individuo consigo
mismo...*?

Modificar las conductas y los comportamientos existentes v fomentar
nuevas actitudes, eran otros més de los fines del sacramento. Los confesores
buscaban estar presentes en cada uno de los actos de los fieles mediante la
confesién. El pecador establecfa fuertes lazos de dependencia con respecto a la
Iglesia; s6lo por medio de los sacerdotes podia guardar su relacién con Dios de
manera sana y sensata.

Por otro lado, también el espacio privado de la vida era “invadide” por la
religién v sus normas. La confesién estuvo de tal forma organizada que las
actividades cotidianas, domésticas e fntimas de upa familia quedaban dentro
del campo de influencia del sacramento. El control en estos espacios se daba no
por la presencia fsica del sacerdete en la casa (evidentemente, esto era
imposible) sino por un mecanismo mds complicado que incluia una
penetracién a ciertos niveles de la mente, para lograr reacciones y conductas
especificas acordes con lds ideas de la religién,

La joven alada que gelpedndose el pecho mira con devocién al cordero

que vace a sus pies al lade de un perrc, simbolos de mansedumbre y de

¥ Serge Gruzinsk:. “Confesién, alianza y sexualidad entre los indios de Nueva Espafia”, en: Seminano de
tustoria de las mentelidades. Fi placer de pecar v el afdn de normar. México, Joaquin Mortiz, 1987, p. 205.
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fidelidad, se convirtié en uno de los elementos que ayudaron de manera més
eficiente a la Iglesia en la labor de mantener sujeto y conirelade al “rebafio de
los fieles”.

Tste sacramento de “curacidn” logré sensibilizar a los creyentes acerca de
la conveniencia de estar cerca del tempio, para estar bien con el Ser Supremo y
con la comunidad y, asi, alcanwar la salvacién aun cuande el pecado los hubiese
corrompido.

La confesién fue, para los ministros de la Iglesia, un elemento certero y
muy eficaz para la concrecién de sus objetivos espirituales y materiales, A pesar
de los cambios y modificaciones que habria de adquirir en cada tiempo, espacic
y circunstancia, para responder a las necesidades especificas de los grupos
humanos integrados a la religién catélica, el sacramento del perdén mantuvo
importantes rasgos de unidad y de coherencia.

Bl acto de confesar los pecados formaba parte de un rito integrado por
varias etapas en las cuales el pecador analizaba sus actos mediante la
conscientizacion de sus fallas. El Catecismo de lao Igiesia Catdlica dice: “La
penitencia mueve al pecador a sufrir todo voluntariamente; en su corazénm,
contricidn; en la boca, confesién; en la obra, toda humildad vy fructifera

satisfaccién” !t

. Asi, el que acude al confesionaric habré realizado una operacién
interna de autocritica que lo obliga a acudir al ministro en busca de la curacién
del alma y la reconciliacion con Dios y el mundeo.

La penitencia como sacramento contempla los siguientes pasos: 1)
Examen de conciencia. En é], el hombre voluntariamente analiza sus actos para
determinar el estado de su espiritu. Una vez que tiene en claro la cantidad y la
calidad de su faltas deberd asumirlas vy sentird la necesidad de volver a Dios.
Posteriormente, el horror de sus pecados lo llevard a la, 2) coniricién. Sentird
“un delor del alma y una detestacién” por los actos cometidos “con la
resclucién de no volver a pecar””, es decir, tendrd un, 3) propésito de

enmienda. 4} Confesi¢n integra por medio de la cual abre su espiritu al confesor

W Catecismo de la Iglesia Catdlica, p. 334.
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para sanar las heridas del pecade. Enumera todas y cada una de sus faltas graves
o mortales, sin omitir ninguna, para regresar a la gracia divina, En esia fase del
sacramenfo no ocultard incluso aquelios actos cometidos en contra de “los dos
dltimos mandamientos del Decdlogo, pues incluso, a veces, estos pecados
hieren més gravemente el alma y scn més peligroses gue los que han sido
cometides a la vista de todos”. La dedaracién de los deseos fntimos
prohibidos, engrandece al hombre frente a sf mismo y frente al sacerdote; por
medio de ésta, prueba su honestidad y su disposicién al cambio. Y finalmente,
5) la penitencia o satisfaccién como parte de una curacién integra. Las faltas {con
excepcion de las establecidas por el 9c. v el 100. preceptos) afectan no sélo el ser
del pecador sino también su entorno {familia, relaciones sociales, laborales,
personas, etc.). En razén de una renovacién completa la Iglesia pide la
restauracién de lo afectado. La absolucién desaparece la falte, la satisfaccién cura
el alma y restituye la gracia.

En vista de lo anterior, los confesionarios forman parte de un proceso de
restructuracién de los conceptos de la Iglesia acerca de las formas de vivir y
convivir, Son, de alguna manera, el itrdnsito de la inconciencia vy de la
indiferencia del hombre hacia la realizacién del ser pieno, es decir, del ser
consciente v que asume sus responsabilidades en este mundo. Preparan el
terreno para, por medic del adoctrinamiento y la conscientizacién, alcanzar el

establecimiento del reino de Dios en la tierra de los seres humanos.

8 Ipid., p. 335.
 fpid., pp. 335-336.
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importantes ¥ con mayores repercusiones para el Nueve Mundo.

Entre las herramientas que utilizarfan los religiosos para su trabajo
evangelizador, encontramos textos de apoyo que funcicnaban como recursos
didécticos. Enire ellos, ademds de la Biblia, las doctrinas, catecismos,
sermonarics, manuales de confesién, también Ilamados confesionarios,
etcétera.

Los confesionarios fueron de los documentos més utilizados en la época
colonial por su efectividad y por su capacidad de control de los grupos
humanos. La importancia que con el desarrollo de los hechos fue fomando el
sacramento de la penitencia, hizo que las doctrinas religiosas dedicaran cada vez
mds espacio a la regulacién de la vida de los indfgenas por medio del
interrogatorio de sus actividades cotidianas.'®

Bstos manuales, dirigidos a los sacerdotes para “bien confesar”, tienen,
como anteriormente se menciond, su origen en Europa. En la Nueva Espafia
adquirieron algunas caracteristicas singulares adecudndose a las necesidades
locales.

Los confesionarios novohispanos son en su mayoria bilingiies. Si bien, al
avanzar el dominio colenial algunos nativos va conocian el habla castellana,
estos textos buscaron, por medio de la utilizacién de los idiemas locales, una
mayor comprension y penetracién en las comunidades indigenas. También el
hecho de que las doctrinas formen parte de Gramdticas en diversas lenguas, nos
indica la necesidad de los confesores de conocer lo mejor posible el mundo de
los recién integrados a la nueva religién. En un sentido més préctico, todo
aquelle que acortara las distancias entre el cura y los fieles favoreceria una
conversitn certera y completa.

En cuanto al contenido se refiere, los manuales generalmente, incluyen
la mencién de las principales ideas y actividades de un cristiano:
administracién de los sacramentos (orgarﬁzacién de la ceremonia, condiciones

en la que debe darse, pasos a seguir, etcéfera.), contiene, ademds, los

T Enciclopedia universal ilustrade..., p. 1165,
8 Sonia Corcuera. Del amor al... p. 83.
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mandamientos de la Ley de Dios, los de la Iglesia, las virtudes teologales v
cardinales, los pecados capiiales y, en general, normas de comportamiento.

Uno de los elementos que constituye una constante es que las primeras
pdginas estdn dedicadas a la presentacion de las dedicatorias, pareceres,
aprobaciones, licencias y notas el lector, Estas categorfas se infegran a la parte
protocolaria de este tipo de textos.

Ladedicatoria contenia un breve reconocimiento dirigido a la(s) persona
{s) o santo al que el autor dedicaba la obra.

El parecer consiste en la solicitud que hacfa, generalmente, una persona
reconocida a las auteridades eclesidsticas para que se otorgara la licencia de
publicacién a la obra. Esta persona no era el autor.

La aprobacidn. El texto se presentaba ante una persona conocida y con Ia
autoridad suficiente para que emitiera un dictamen, previo a la publicacién,
acerca del contenido y el uso que se tendrfa ¢l manual.

La licencia era el permiso de publicacion storgade por autoridades civiles
v eclesidsticas.

Y, finalmente Ia Notfa al lector o Proemio incluye por lo comin, un
primer acercamiento a la obra, acompafiado de una corta justificacién de la
importancia del contenido, esto es, en un sentido préctico y espiritual.

Como el lector podrd apreciar, en ocasiones los manuales contienen,
ademas del confesionarioc como tal, informacién de la doctrina catélica en
general. Sé6lo algunos pocos estédn enteramente dedicades al sacramento de la
penitencia y a su admirisiracion.

Generalmente -sea aquellos textos dedicados exclusivamente a la
penifencia, sea aquelos que lo estdn sélo en parte-, el confesionaric se
desarrolla a través de un inierrogatorio, organizado con base en los Diez
Mandamientos de la Ley de Dics. Las preguntas buscan poner de manifiesto la
actitud del Hel en cada situacién; teniendo como premisa los enunciados de
estas 10 leyes, se da la dindmica para interrogar. FPero, mds alld de esto, al
confesor le interesaba saber todo lo que sucediera en la vida de los fieles, aun

cuando ello representara salir de los lmites de los mandamientos. Algunos



14

confesionarios incluyen a manera de introduccién, un cuestionario previe a
través del cual, se invita al penitente a reflexionar de manera profunda y
conscienzuda acerca de sus acciones, para que una vez que esto fuera realizado,
ellos mismos se plantearan -previo conocimiento de la doctrina~ si io que
hacian estaba de acuerde con Io establecido por la religitn catdlica. Asi,
comportamientos, pensamientos, desecs e impulscs debian atravesar ¢! filtvo
de la conciencia cristiana de cada individuo.

Las preguntas pueden referirse a las experiencias onfricas, a las actitudes
ante determinada situacidn, alas sensaciones que provocan las manifestaciones
externas, al cumplimiento de las obligaciones que impone la religién, a las
relaciones con el enterno social y familiar, a la sexualidad, etcétera. También, a
1o largo de los textos encontramos recomendaciones para la vida diaria em
relacién a las actividades espirituales y materiales que integran la existencia de
un buen cristiano.

Sin duda, tode esto buscaba entre otras cosas, cumplir con uno de los maés
elevados prop6sitos de la Iglesia, 1a integridad de la confesién.'® El manual de
fray Antonic Vellon de 1823 nos da una muestra de la importancia que tiene Ia
confesién cabal de los pecados; los cuestionamientos se caracterizan por su tenoe
certero y directo:

Df ahora, hijo inio, todos tus pecados, decldrales
bien odmo fos hiciste, como los cometiste, no tengas
miedo ni vergilenza, no calles algunc, porque
enténces no serd buema la confesién, no se te
perdonardn tus pecados, v Dios nuestro Sefior te
dard un castigo grande en el infierno, donde
arderds para slempre toda Iz eternidad. %
Coma se observa, no séle debfan mencionarse las faltas sinc que también, era
necesario describir las circunstancias de las mismas ademds, se insiste en la
posibilidad de descalificacion del sacramento de no haberse celebrado con el
debido rigor y seriedad.

Por otro lado, uno de los aspectos méds notables de estos manuales de

¥ Véase amba, pp. 546.
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confesién as el hecho de que su estructura tiende a dividirse de acuerdo con las
condiciones de vida de los fieles; esto quiere dechr que dependiendo de la edad,
el sexc, la condicién civil y la actividad que desarrcllan las perscnas dentro de
la sociedad se elaboraba el esquema de interrogacién. Las circunstancias
especificas de los integrantes de la comunidad obligaban a la Iglesia a
diversificar sus ensefianzas. FExistlan diferentes grados de conciencia acerca del
pecado y, por tanto, era indispensable buscar caminos que devolvieran a jos
pecadores declarados al buen comportamiento y a aquellos que conservaran
clerto estado de inocencia, mantenerlos en esa situacién.

El asunto del use del sexo pareciera, en muchos cascs, formar por si
mismo un fratado aparte. El cardcter que tenfan las précticas sexuales deniro de
1a ideologia catolica le confiere a éstas un sentido de misterio, las rodea de un
halo de prohibicién vy, por tanto, de censura. En este sentido, el tratamiento de
este tema, tal vez como ninguna ofra de las partes del confesionario, es
susceptible de andlisis especial.

Los pecados sexuales, para los evangelizadores, tenian la capacidad de
evidenciar la fallas més intimas y profundas del espiritu de los fieles o
“infieles”, en el caso de los indigenas americanos. Asi, en vista de que la
confesién otorgaba la oportunidad de abordar el tema de lo humanc para
normarlo y de que el uso del sexo era el agente delator del estado internc por
excelencia, los confesionarios se estructuraban de tal forma que el pecador no
s6lo se acusaba de los actos cometidos ~hechos cosumados e irreversibles— sino
que, sin desearlo, evidenciaba la podredumbre de su alma. Lo sexual
evidenciaba el resto de lo mundano.

Come se podrd ver en ciertos manuales que estudiaremos, no era
necesario explicitar para conocer; algunas veces, los autores optan por no
abundar en estos asuntos, perc también, en otras, se extienden y detallan las
preguntas relativas a los pecados de la carne. Pero esto no marca gran diferencia

para el caso. Ambas actitudes demuestran la necesidad de conocer, ya sea por

# “Confessionario de zapoteco del Valle” em: Gramdtica de la lengua rapoteca, por un autor andnimo.
México, Inovacién, 1981, p. 97,
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medio de la interrogacién implacable y exhaustiva, ¢ mediante la omisién y el
silencio prudente, el lado mds profunde del ser humance expuesto
voluntariamente en la confesién.

Los confesionarios también contienen importante informacién acerca de
las lenguas indfgenas y, sobre todo, de aquelics aspectos que pudieran estar
relacionados divectamente con la préictca de la doctrina cristiana. En ocasiones
aparece en ellos un vocabulario que enlista Ios términos para designar los
pecados vy los grados de parentesco que existfan entre los indios, y que, ademas,
funcionaba como apoyo para los sacerdotes al momento de la confesion.

Desde el punio de vista del lenguaje, los confesionarios presentan

caracterfsticas similares. Uno de los manuales, el de fray Alonso de Molina?! ,
elaborado en tono clare v directo v, al mismo tiempo, carente de agresiones,
parece equilibrado. s prosa de Molina, si bien incita al pecador a confesar sus
culpas, también continuamente lo consuela indicdndole que siempre existe una
posibilidad de enmendarse:

« ¥ piadoso sefior Dios te quiere hacer
misericordia, y apiadersse de ti, por que no
perezcas para siempre, porq no es su voluntad que
vaya alinfiernc aquel que de todo su coragon quiere
torniar en si, y quiere enmendar su vida, y proponer
firmemente de no pecar otra vez.?

El pecador es tratado de “hijo” por el confesor, emulando la relacién de
Dios padre con el hombre v es gue el vocabulario utilizade busca fomentar la
confianza vy la desenvoltura de los fieles, por medio de la dulzura v de un
relativo lirismo, para que asi el contacto sea amable y espontaneo.

También se tratd de hacer un discurso accesible que facilitara, en todos los
aspectos, la comprensién para los nuevos adeptos, los indigenas, de las ideas de

este mundo “exirafic” y de su religién. Apunta Sonia Corcuera:

En balance, la metdfora y sus variantes parecen
haber sido elementos buscados y deseados por los
pastores de almas para que los indics alcanzaran
una comprensidn unitaria de la historia de la

% Fray Alonso de Molina, Confesionaric Mayor en Lengua Mexicana y Castellana. México, 1569,
2 Ibid., {. 8v.
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salvacién.

En este apartado se pretendi6é dar un panorama general de la estructura
interna de los manuales de confesién, sin embargo, s evidente que la
organizacién de estos textos puede tener variantes importantes relacionadas
con agpectos tales como el estilo de cada autor y la orden religiosa a la que éste
perienecia, la situacién temporal y geogréfica, las condiciones en Gue fu:e escrito,

eteétera,

® Sonia Corcuera. Del amor al...pp. 9-10.
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¢} Los confesiomarics, herramientas de primer orden parz el conirci de las
actividades del indic en la socledad novohispana. Finalidades generales,

Antes dela ilegada de los grupos europeos a tierras americanas, existfa entre los
indigenas la idea de la confesidén, matizada con caracterfsticas propias. La
informacién acerca de esta actividad se encuentra en la obra de fray Bernardino
de Sahagtin.**

Ladiosa Tlazeltéotl o Tlaelquani (“comedora de cosas sucias”) iunio con
sus hermanas (Tiacapdn, Teicu, Tlaco y Xucotzin), eran consideradas diosas de
ia carnalidad pues inducian a ja iujuria y a lo relacionado con la carne. Al
mismo tiempo, tenfan la capacidad de perdonar los pecados por medic de la
confesién.

Una vez que los pecadores se decidian a la declaracion de sus faltas, se
presentaban ante uno de los sacerdotes de las diosas solicitando la celebracién
del rito. En la ceremonia ~planeada para un dia especifico en el que se dieran las
condiciones idéneas, previa consulta del libro de las “adivinanzas”®® o
tonaldmatl- el “sdtrapa” pedia a Tezcatlipoca®® el perdén para el solicitante,
quien debia confesar con verdad todoes y cadauno de sus pecados.

La penitencia era impuesta en relacién a la gravedad de la falta y no solo
iberaba de la carga espiritual sino de cualquier castigo judicial.

1.0s sacerdotes guardan el secreto de la confesidn pues consideran que los
pecados fueron dichos al dics y no a sus personas.

Una importante caracterfstica de la confesién prehispdnica es que se

# Fr. Bernardino dée Sahagin. Capflo XII “Que trata de Ja diosa de las cosas carnales la cual Lamaban
Tlazoltéotl, otra Venus”. Historia General de la cosas de Nueva Espaiia. Tomol, México, Porrda, 1981,
pp. 51-55

% $1 bien Sahagtn utiliza el trmino “adivinanzas™, la expresién més correcta es “adivinaciones”. Ef
tonaldmat] o “}ibro de los destinos” era un calendario basado en 1z adivinacion genetliaca. La palabra
tonaldmal proviene de toralli, en este caso, “destino” y de dmaif “papel, cartz”. La sttuacion de vida de una
persona dependia de la fecha en la que sc registraba su nacimiento; segiin i calendario existfan periodos
berugnos y desgraciados gue marcaban el destino de fos individuos.

* Sahagin indica, como se ha mencionado, ta capacidad de estas deidades fermeninas para indultar a los
pecadores por las falias cometidas. S1 bien, son ios sacerdotes de estas drosas quienes celebran of rito de la
confesion, la peticién directa, el ruego o la siplica se hace a Yoalhi-Ehécatl o biea “dios supremo”.

Dentro del mundo rehgioso prehispdmco, la existencea de diversas derdades no elimina la supremacfa © €l
dominte de un chos principal; Tlazoltéotl, sefiora de jas cosas carnales forma parte de esta entidad superior, En
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realiza una sola vez en la vida y, por lo tante, la reincidencia en cualguier
pecado ya confesado era castigada y nunca perdonada.

Pese a la presencia de este antecedente en la sociedad mexica, 1a Iglesia
Cato6lica supo desde un principic gue las practicas indfgenas relacionadas con
los aspectos religiosos distaban mucho de las ideas occidentales.”” Las
actividades debian ser modificadas de manera radical, rotunda, para que 1
asimilacién fuera completa. Los natives, aun cuando tuvieran referencias
similares ala idea de la vivencia de la religiosidad con los europeos, debfan ser
reeducados; cualquier vesfigic por pequefio que este fuera de su anterior
experiencia podfa poner en peligto el establecimiento de la nueva fe.

La adminisiracién del sacramenio de la penitencia tiene sus orfgenes en

la Nueva Espafia hacia 1526, en la zona de Texcoco.’® Conforme las relaciones
entre los frailes y los indigenas se estrechaban mds y el conocimients mutuo
crecia, los elementos que pretendfa normar la confesion se afinaron; cada
acfitud considerada come pecado o tendencia al mismo, comenzé a ser materia
de andlisis, y por tanto, parte de los manuales.

De esta forma, los confesionarios fueron una efectiva gufa para todos los
que se integraran a la comunidad de los creyentes. Observando sus
caracterfsticas, estas obras procuran modificar las conductas externas e internas.
La estructura y el lenguaje de los cuestionarios obligaba a los gue buscaban e}
sacramento, a analizar sus actitudes por medio de la reflexién. El manual del
franciscano fray Joan Baptista, Confessionario en lengua mexicana y castellana
de 1599, dice lo siguiente:

Dime hijo mio, aste por ventura acordade y
buscado bien, todos ius peccados, aste exarmnado
bien de ellos?%?

este sentido, es unposible plantear de manera tajante el cardeter politeista de la religion practcada por los
puebios indigenas precolombinos.

# Fray Bernardino de Sahuglin termina este capitilo dedjcado a la prictica de la confesion prehispdnica
diciendo: “ En lo armiba dicho 1o hay poco fundamento para arglir que estos indios de esta Nueva Espafia se
terfan por obligados de se confesar una vez en la vida, y esto, in fumine naturall, sin haber tenido noticia de
las cosas de Ja fe”. A pesar de que ¢l franciscano insinta que los naturales al menos senfan et antecedente de la
confesidn, ¢sto no represents una ventaja para la ideclogfa catdlica por ¢l contrario, esta situacién Jdebfa
desecharse como todo 1o que se relacionara con las anteriores creencias de la gente nativa.

™ Sonia Corceera. Del anor al... p. 151

¥ Eray Joan Bapusta. Confessionaric en lengua mexicana y castellana, México, 1599, f. 40v.
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Los confesores, y los evangelizadores en general, pretendian integrar al
indic a la comunidad catdlica (porque, entre ofras cosas, crefan que la vida
dentrc de la Iglesia era la tnica manera de “bien vivir”), pero no séic de
manera fisica o material; el hombre catélico en general, debfa actuar en el
mundo a partir de la conscientizacién de que la divinidad existe dentre de cada
unc de los seres humanos, es decir que una vez que se presenia la idea de la
presencia de Dios esto debe llevar a una congruencia enire e} pensamienio y el
acte. La confesién era, entre otras cosas, uno de los medios para que el hombre
encontrara la gufa para resolver este problema.

En el caso concreto de la evangelizacidn de los indigenas (que
descontocian por completo las ideas religiosas occidentales), el sacramento
implicaba un mayor trabajo para los religiosos. Una vez que las bases de la
nueva religion fueron expuestas y que comenzé a practicarse la administracién
de la penitencia, ademds de los otros sacramentos, se busco que al momento de
celebrarse la ceremonia el native no sélo enumerara sus faltas, sino que en &1
existiera un verdadero arrepentimiento y la voluntad de cambio, sustentados
en el amor a Dios y no en el temor al castige.®® Esto implicaba un
aleccionamiento previo en materia de la doctrina catélica,

Los frutos de la catequesis y de la confesién se verfan reflejados en el
buen funcionamiento de las sociedades. El mundo novohispano intentaba ser
un reflejo del Viejo Continente y por tanto, como sucedia en este diltimo, todas
las actividades précticas de los habitantes debfan estar influidas por la vivencia
de la religiosidad. La familia y las relaciones afectivas {amistad, noviazgo,
paternidad, matrimonio, compadrazgo, etcétera), el contacto con los demds
miembros de la comunidad (reglas de convivencia v vencindad), acciones
econémicas, trabajo, vinculos con las autoridades civiles y eclesidsticas,
relaciones de propiedad, organizacién y ceiebracién de fiestas, consumo v uso
del alcohol y de otras sustancias o alimentos, y demds aspectos, quedaban
incluidos dentro del dmbito de la religitn.

¥ Sonia Corcuera, Op ait., p. 114,



21

Por medic de los confecionarios era posible vigilar y dirigir el
desenvolvimiento de cada unc de los miembros del conjunte sodal en los
aspecios anteriormente mencionados y de manera especial, el de los recién
integrados, los indfgenas.

Lz utilizacién de estos manuales ayudé a las autoridades de Ja Iglesia a
conocer los “males” o las “carencias” del grupo indigena,’’ y no sélo esto,
también brindé la posibilidad de corregir todo aquellc que pusiera en peligro la

integracién de estas tierras a la comunidad cat¢lica-cristiana.

Las transformaciones que sufrié la confesién a través de la historia,
muestran un interés continuamente renovado por parte de los administradores
de la religién para establecer un esiricto control de las actividades y para
fomentar nuevas conductas en los fleles. En los lamados Concilios
Eeuménicos, se afinan los instrumentos para lograr la adminisiracion cabal del
sacramento del perdén, cuya presencia confirma la necesidad de una relacién
sana con Dios otorgando varias posibilidades para ello.

Por otra parte, incluimos la descripeién de la estructura interna de los
confesionarios, elaborada para lograr el control y la conscientizacién de los
cristianos acerca delo que su doctrina considera como vivir dentro de la gracia
o fuera de ella. De alguna forma, podemos afirmar que esta estructura estd
especialmente disefiada en favor de los fines de la Iglesia.

Una vez establecide el alcance y los grados de penefracidon del
confesionario en la labor de adoctrinamiento, se hace necesaria la organizacion
del sacramento de Ia penitenda de tal forma que incluya todas y cada una de las
actividades que los fieles desarrollan dentro de la sociedad. Asf, los manuales
pretenden no sélo la regulacién de la vida espiritual sino que, en un espacic
més concreto v tangible, buscan que los miembros de la comunidad achien
—sintiendo un verdadero amor hacia Dios y el temer a perder su grada-

congruentemente.
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Ya que consideramos este primer capitule come mera herramienta
iniroductoria, no hicimos alusién concreta al casc de la administracion de la
confesién en los indigenas de la Nueva Espafia. 5in embargo, el segundo
capitulo entrard de Henc en este fema, destacando ante todo ¢l aspecio de la
regulacién de las précticas sexuales entre los nativos de las nuevas Herras a
partir del discursc contenido en los confesionarios.

A partir de los manuales, es posible percibir ia importancia que Ias
relaciones sexuales enire los miembros de la comunidad indigena, revestian
para la Iglesia Cat6lica. Mds allé de ser un simple discurso relativo al uso del
sexo, la informacién de los confesionarios abre un extenso campo de
conocimientos acerca delas ideas delos dos grupos; la sexualidad se presenta ya
1no COmO un rasgo més que se integra al conjunto de los aspectos definitorios de
un grupo humano, sino que se convierte en un instrumento, en ocasiones de la
maldad, en ocasiones de los buenos y superiores fines que Dics tiene para la
humanidad, pero sobre todo en una entidad®’ que lo influye todo, que se
extiende hacia todas las esferas de la vida de los hombres y por tanto, afecta a
éste de forma individual y también colectiva.

La sexualidad ha sido estudiada a través de la historia de los diferentes
grupos humanos, adquiriendo matices relacionados con las caracteristicas de
cada cultura analizada. Sin embargo, es posible anotar que pese a los rasgos
exclusivos ésta siempre seré:

-.una dimensién constitutiva de esa regi6n del Ser
que es el ser humano...una estructura que define ia
identidad persomal y al parecer de muchos la
verdad profunday oculta de cada individuo...®

* Crefmos necesario entrecomillar ambos términos pues es posible que aquello que era considerade como un
mal o como una deficiencia para el hombre occidental, no fuera calificado de la misma forma en el mundo
prekispdnico.

* Entiéndese por entidad: ente o ser. Véase: Diccionario enciclopédico. Madnd, Olympia, 1993, p.528

* Francisco Vizquez y Andrés Moreno Mengfbar, Sexo y razdn... p. 9.
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Come el lector podrd apreciar, este primer capiiulo estuvo dedicado a la
presentacién del panorama introductorio y general de la confesién como el
sacramento otorgado por la Iglesia Catolica a los fieles, para subsanar su relacién
con Dios después de haber cometido un pecadc. También, nos introdujimos al
estudic de los confesionarics cuya importancia en la evangelizacion los
convierte en fuente de primera mano para conocer ciertos aspecios de la vida de

la comunidad catéiica.



CAPI{TULQO IL. Los confesionarios para indios.

En el capftulo anterior, nos referimos de manera general a los diversos tipos de
textos religiosos que existieron come apoyo a la labor de evangelizacién. Cada
uno de ellos constituye una fuente de conocimientos especificos acerca del
itrabajo de adoctrinamiento emprendido en la Nueva Espafia.

Esta parte de la investigacion pretende analizar con mayor profundidad
el discurso contenido en los confesionarios para indios. Estos documentos
contienen valiosa informacién acerca de las actividades de la Iglesia, en relacién
al control de los fieles por medio del sacramento de la confesién. En este punto
cabe anotar ciertas reflexiones.

Si el investigador que aborda el estudic de los confesionarios pretende
encontrar en ellos la confirmacién de hechos, no encontrara respuestas. Como
ya habiamos indicadc en el capftulo anterior, la estructura se limita a una serie
de preguntas con base en los conocimientos que el fiel debe tener de la doctrina
cristiana v de los Diez Mandamientos. Esto es, de alguna manera, un didiogo
imaginado por el lector comin; no aparece la respuesta a las preguntas

planteadas por el confesor' ;cémo saber si el penitente contesté afirmativa o

negativamente, ;habré cometido el pecado antinatura, el pecado “nefando” o
cualquier otra falta? El confesado calla, s6lo aquel que estd guiando su alma
conoce la naturaleza yla magnitud de su yerro.

De esta forma, los manuales de confesién nos ofrecers mds que historia
factica de las précticas de los indios en la sociedad novohispana, nociones de las
inguietudes de los ministros con relacién a los fieles nativos ysu vivencia de la
religiosidad; también, aportan conocimienios acerca de “las ideas e

inclinaciones de los indios”.? Con esto, no estamos afirmande que los

1 8i bien algunos de los textos de esta nveshigacion contienen hipotéticas contestaciones a las preguntas
planicadas, éstas son un mero gjemplo para los lectores, en ningtin moments estamos hablaado de estmomios
o de didlogos entre personas 1dentificadas.

2 Sonia Corcuera de Mancera. Del amor al lemor., Borrachez, categuesis y control en la Nueva Espafia {1555-
1771). México, FCE, 1994, p. 83,



25

confesionarics sean fuentes pobres o poco informativas, por el conirario, el
conocimiento que de ellos se pueda exiraer dependerd del enfoque de la
investigacidn histérica v de los intereses del estudioso. En nuestro caso, estos
documentos se convierten en tendencias, ideas, gustos, prdcticas, costumbres,
en formas de vivir la vida presentadas desde la visién de Ia religion catélica.
Con el pasc del fiempo, la confesién fue adquiriendo cada vez més
importancia en el escenaric religiose novohispanc. Los primeros manuales
para administrar el sacramento aparecidos en Europa y, en seguida aquellos que
se publican en Nueva Bspada > 5€ convierfen en modelo para autores
posteriores tanto en el contenido come en la estructura. Al avanzar el proceso
de evangelizacién de la mano de la colonizacién, los administradores de la
religiénn se convierten en las personas mds preparadas en materia de
conocimientos de lenguas indigenas. Asi, las “gramdticas” y los “artes de la
lengua” se octupan de nuevas cualturas locales, abarcando un campo de accién

cada vez méds am

14s amplio y diversificade,

Si bien podemos afirmar que la evangelizacién pretendi¢ extenderse de
manera uniforme -y esto puede notarse en los confesionarios—, también, los
documentos muestran cémo el hombre religioso occidental, al enfrentarse a
realidades tan disimiles culturalmente, procuré adaptar su discurso para lograr
una peneiracion firme y un seguimiento cabal de las obligaciones de los
cristianos. Las grandes premisas segufan siendo las mismas, a final de cuentas
“todos somos hijos de Dics” sin embargo, la manera de ensefar a los indios la
doctrina debfa adquirir matices propios, referencias inmediatas v asequibles,
siempre y cuando estas ticticas no pusieran en peligro la integridad de la

religion frente a una posible interpretacién sincrética de las cosas.

3 Los dos primeros manuales conocidos como oriundos de estas tierras americanas son fos del franciscanc fray

Alonso de Molna, Confessionario breve en lengua mexicang y castellana (1565) y Confessionaric mayor
en lengua mexicana y castellana (1569)
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A partir de la sacramentalizacién de la préctica penitencial¥ omienza a
estructurarse el esquema para los manuales de confesidn, en los cuales el
sacerdote ejercerd como juez y autoridad méxima en el iratamiento de los
pecados, guiado por la dogmatica religiosa y, también, en muchos casos, por su
l6gica v criterio.

Antes del sigle XIV, los confesionarics tenfan como linea de
interrogacién del penitente los 7 pecados capitales, Posteriormente, adoptarian
el Decélogo.

Pero mds alls de los aspecios puramente estructurales, estos textos se
adaptarian a la diversidad del mundo, tomando en cuenta la situacion y la
condicién de los fieles que integraban la comunidad catdlica. Bstado civil,
ocupacién, sexo, edad, condicién de seglar o religioso serdn aspectos
importantes en la elaboracion de los manuales. Asf, encontramos
confesionarios para conquistadores, monjas®, y posteriormente, al llevarse a
cabo la empresa de colonizacién de otros mundos, aparecerdn textos dedicados a
espaficles, europeocs en general y, por supuesto, para indigenas de diferenies
culturas y lenguas,

Los confesionarios que estudiaremos en la presente investigacién son
oriundos de la Nueva Espafia y dedicados en su mayorfa a la administracién del
sacramento entre los grupos indigenas locales aunque, en algunos casos come

el del franciscano fray Angel Serra, el texto incluye a “los espafioles, y naturales

1 Antes de que ia perutencia fuera integrada al cuerpo sacramental de la Iglesta, existieron diversas formas que
funcionaban como medios para analizar ¥ expiar los malos actos que alejaban al hombre de la gloria de Dios.
Una de estas pricticas previa al sacramento de la pemtencia, fue la ilamada “pemtencia tarifada™ Las
caracteristicas de ésta, suscitaron dlgidas polémicas teoldgicas entre los siglos X v X11. Los tedlogos de la
Universidad de Paris, entre eflos Hugo de San Victor (m.1141) y Pedro Lombarde {aproximadamente entra
1100 y 1160, arzebispo de Parfs), proponen en sus estudios 1a sacramentalizacidn de 1a penitencia, dando
mayor imporizacia a la volantad del fiel para enmendar sus crrores ¥ reconcitiarse con Dios que af pago o
satisfaccion de la deuda, déhito u ofensa Estas 1deas serfan dogmatizadas por los concilios ecuménicos del
sigio XIII v de siglos posteriores; principalmente esto imicia con el Concilio Lateranense (1215).

Para mayor informacién en torno a la evolucion de las précticas penitenciales y, en especial, de Iz transicién de
la penitencia tarifada a la penitencia sacramentalizada, véase Francisco Vézquez Garcia y Andrés Moreno
Mengibar. Sexe y razdn... pp. 57-64.

? Un ejemplo de este tipo de manuales es el de Andrés de Borda, Prdctica de confesores de monjas, México,
Francisco Ribera Calderén, 1788.



de esta Provincia de los Gloriosos Apésioles 5. Pedro, y S. Pablo de Michuacan

P43)

s Fray Angel Serra. Manual para administrar los santos sacramentos a los espafioles y naiurales de esta
provincia de Michzacan México, Imprenta de Joseph Bernardo de Hogal, 1730,
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a) Presentacidn del cuerpe documental, Noticia breve de los confesionarios v de
sus autores.
Para nwuestra investigacién hemos integradec un grupo de wveintidés
confesionarios, doce de ellos estdn escritos en lengua “mexicana” es decir, en
idioma ndhuatl v los diez restantes, estdn dedicados a los padres confesores de
indios de habla mazahua, tarasca, chinanteca, mixe, tepehuana o tepeguana,
chichimeca, huasteca o huaxteca, pame, zapoteca v tarahumara. La diversidad
de lenguas que abarca ¢l conjunto de los confesionarios estd relacionada
directamente con el avance v la penetracién del sistema de evangelizacion en
lugares cada vez mds lejanos y diversificados del lerritorio dela Nueva Espafia.
La aparicion del primer confesionario native de terras americanas se
produce, aproximadamente 42 afios después de la llegada del primer grupo de

religiosos.” Serfa el franciscano fray Alonso de Molina con su Confessionario

breve en lengua mexicana y castellana de 1565 quien inauguraria este tipo de
literatura en la Nueva Espafia.

Alonso de Molina nace probablemente en Escalona, Espafia entre 1511 y
1513 y muere en México en 1585. En 1523, dos afios después de la conquista llega
a este territoric en compafifa de sus padres. Para 1555 se sabe que es guardidn de
Texcoco, de Tecamachalco en 1559, de Tlateloleo en 1572 v de Puebla en fecha
desconocida.

Uno de los agpectos més importantes a destacar acerca de este autor es que
tuve una gran capacidad para aprender la lengua ndhuatl, lo cual le permitis
por un lado, tener un contacto més intimo y directo con los indfgenas y por
otro, sus vastos conocimientos de este idioma lo convirtieron en profesor y
traductor de oraciones y devociones del castellano al ndhuatl. Ademds, produjo
una importante cantidad de obras literarias en ambas lenguas. Gracias a fray
Jer6rimo de Mendieta que en su Historig eclesidstica indiana menciona la labor

del padre Molina, conocemos los titulos de algunas de ellas: Arie de la lengua

7 Los primeros en Hegar a la Nueva Espafia fueron los religiosos de la orden de San Francisco en 1523,

Para las fechas de arribo de las demds Srdenes que realizaron la labor evangelizadora en América véase Capfiulo
1, h 10
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mexicana; Vocabulario “de la mesma lengua”; dos Doctrings, mayor y menor;
Confesionario breve en lengua wmexicana y castellana (1565); Confesionario
mayor en lengua mexicana y castellana (1569); La vida de nuestro padre San
Francisco v Aparejo para recibir la Sacra Comunidn.

Con el Confesionario breve... de 1565 el religioso elabora el primer
manual conocido para aplicar el sacramento a los indios de la Nueva Espafia.
Pese a lo que indica su titulo, esta obra presenta una respeiable extension; el

autor 1o escatima recursos © Ni palabras para lograr una concienzuda

declaracitn de las faltas,

Para el franciscano no habia nada més terrible que el pecado; en
cualquiera de las formas en que éste se presentara era “negrura y suziedad,
hidiondez y podredunbre”. Por ello, no sélo serd en las preguntas referentes al
sexto mandamiento que elaborard una divisién enire sexos o condicion social,
actividad laboral, etcétera; al menos en los preceptos tercero y quinto interroga
tomando en cuenta las caracter{sticas individuales de los penitentes.

Su tono es insistente, retoma el mismo asunto en diferentes ccasiones
atn cuando sus preguntas jamds son las mismas. Incita al pecador para que
analice sus conductas. Molina sabe que para el indio la nueva religién es on
muchos sentidos inasequible, por ello replantea con un tono diverse los
mismos puntos, paralograr asi, la mayor comunicacién posible entre el ciérigo
y el fiel.

Sin duda, esta guia fue para fray Molina un ensayo para su {rabajo
posterior de 1569,

El Confesionario mayor de Molina constituye uno de los mas amplios y
ecudnimes discursos en torno a este sacramento. Su vastedad, su profundo
andlisis en cada uno de los asuntos teolgicos y précticos implicados en la

penitencia entre ofras cosas, hardn que esta obra sea utilizada, posteriormente,

2 En ambos manuales fray Alonso de Molina inscrta reproducciones de grabados alusivos z Ia vida de Cristo, a

la tabor evengelizadora de 1a Iglesia v también, incluye imdgenes prototipicas de los males que acechan la vida
de los cristianos como o8 pecados capitales (monstruo de las 7 cabezas).
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por otros religiosos como ejemplo a seguir en la elaboracién de los manuales de
confesién.

La gran cantidad de asuntos que se tratan en ella hacen pensar que el
franciscano terda un extenso conecimiento acerca de las actividades de los
indios. Sorprende su capacidad para relacionar las prdcticas cotidianas de los
individuos dentro de la comuridad, con la idea del respeto 2 la norma dictada
por la Iglesia. Fray Alonso de Molina dio a su confesionario un matiz diddctico;
el mundo de las abstracciones, es decir, aquel en donde el alma se debate dia con
dia para mantenerse cerca del Ser supremo y lejos del pecado, es materializado
por este religioso a partir de una serie de ejemplos concretos, précticos y
cercanos a la vida diaria de los indios. En las preguntas acerca del séptimo
mandamiento {no robards), Molina se dirige a comerciantes de todo tipo de
mercancias v los cuestiona acerca de su honradez en el gjercicio de su oficio:

Y tu que hazes cacles, acaso estava podridc
el cafiamo, congue los heziste, o fueron hechos de
rayzes oon spadafias, y <on magueyes, para

engafiar: acaso los cosiste mal, ¥ no log apretasie y

tupiste, y a esta causa noestavan rezios.”

A través de las preguntas fundamentales de la confesidn, el autor ofrece
numerosos casos, con detalladas descripciones acerca de muchas de las
dircunstancias que pueden incitar al pecado.

Para este fraile, el mundo materiai tenfa de suyo la caracteristica de
corromper; los hombres, y en especial los indigenas, cuya historia habia estado
marcada por “la idolatria y el equiveco en cuestiones de fe”, estaban
constantemente tentados a caer en el vicio y por ello, Ia confesién debia abarcar
en la medida de lo posible todo aquello que pusiera en peligre la integridad de
las almas.

Por esta causa primoerdialmente, Molina consideré que para hacer més
cercana y asequible la comprensién de la doctrina en los ind{genas era necesario

que:

Véase especificamente Fray Alonso de Molina. Cenfessionario mayor en lengua mexicana y castellana.
Méxaco, Imprenia de Antonio de Espinosa, 1569, [. 76v. Edicién facsimilar de 1984.
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... como pasto de las ovejas, se aya de adminisirar
{la confesién], mediante sulengua natural,*®

Alrededor de 30 afios despuds, aparecié otro manual escrito por el
también franciscano, Joan Baptista (Juan Bautista). A diferencia de fray Alenso
de Molina, este religioso aprendi6 la lengua ndhuatl siendo un adulto lo cual
no le impidié convertirse en perito en este idioma.

Fray Juan Bautista, discipulo de Bernardino de Sahagan, nace en 1355 y
muere antes de 1613. Como religicso de la Orden de Frailes Menores
desempefié los cargos de lector de teologfa y guardidn del convento de Santiago
Tiateloice. En 1600 publica Advertencias para los confesores de los naturales,
obra dirigida esencialmente a los minisiros dedicados a la confesién de los
indigenas en la Nueva Espafia. Un afic antes, salié a la luz la obra que se
incluye dentro de esta investigacion, el Confessionario en lengua mexicana y
castellana con muchas adverfencias muy necessarias para los confessores,

Como ei lector podrd notar, los daios acerca de la vida y de las actividades
del franciscano son escasos sin embargo, a través de su Confessionario nos es
posible conocer algunas de las ideas que tenfa acerca del mundo y de los
hombres:

“La diferencia de las condiciones de los hombres es
causa de la variedad de sus gustos, de donde nasce,
quelo que a uno da summo contento, a otre le da

disgusto y enfade™ ™

Los seres humanos sen diversos v complejos y esto, de alguna manera,

esta relacicnado con su cultura y con su historia. Por eso,

at

el que yo haya tenido en hazer este
Confessicnaric[...] ha side disponer los animos
destos naturales con exemplos vivos de cosas
sucedidas, paraque por ellos entiendan las paries

¢ Molina. Confesionario mayor..f 39r.

o Molina. 1bid, £. 2r.

u Fray Juan Bautista, Confessionario en lengua mexicana v castellana con muchas advertencias muy
necessarias para los confessores. Santiago Tlatiluleo, impresion por Melchor Gcharte, 1589,prdl., f. B.
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dela penitencia...” 1

Su texto incluye tres confesionarios “copicso, menor, y mas recopilade”.

El primer manual estd dedicado con esmerc y minuciosidad al
interrogatorio acerca de la situacién espiritual del fiel. En €1, se incluyen
preguntas acerca de los Diez Mandamientos de la Ley de Dios, de los cinco
preceptos de la Iglesia Cat6lica, de los cinco sentidos, de los siete pecados
capitales o mortales y de las obras de misericordia, corporales y espirituales. En
la parte final, se presenta una serie de apartados destinados a complementar la
confesién de personas dedicadas a trabajos o cargos muy especificos: médicos,
parteras, alguaciles y comerciantes. Is necesario destacar que por implicar estos
oficios servicios a la comunidad, parecié indispensable regularlos y controlarlos
para evitar abusos,

El confesionario “menor” contiene esencialmente, las preguntas relativas
a los mandamientos siguiendo una exposicién mds breve y sucinta.

Y, finalmente, el tercer manual elabora preguntas concretas sin division
alguna, acerca de los principales pecados v obligaciones de los cristianos.

La pluma de este franciscano se caracteriza por su correccién, estd

matizada por un clerto lirismo y al mismo tiempo, es clara y directa.

BEn 1611 aparece Camino del cielo, manual escrito por el dominice fray
Martin de Ledn. Este religioso nace en México, realiza su profesién en la Orden
de Predicadores el 28 de octubre de 1574; muere a] comenzar el siglo XVIL

Siendo gran conocedor de la lengua mexicana, realizé varias obras en este
idioma, algunas de ellas de cardcter histérico sin embargo, no llegaron a
publicarse. Serd su gufa para confesar el inico texto que ha legado hasta
nosotros.

La cantidad v ia calidad de las licencias otorgadas para la publicacién de
Caminoe del cielo nos indican que Martin de Ledn contaba con un amplio

reconocimiento enire las altas auvtoridades civiles y eclesidsticas de su tiempo.

1 Ibid., prél., 1. B2.
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El fraile dedica su obra a San Telmo ({santo dominico) v al virrey vy
arzobispo de Méxdeo, el dominico fray Garcfa Guerra quien se destacs por su
trato humanitario hacia los indigenas.

El manual coniiene catecismo, oraciones, una “reprobadén de la
idolatria”, un calendaric mexicane, dos confesionarios (mayor v menor),
férmula para rezar el rosario e insirucciones para administrar los demds
sacramentos.

El confesionaric mayor se intitula “Confesionario en lengua mexicana, y
castellana, con las preguntas necessarias para los pecados en que estos naturales
de toda la Nueva Espafia caen comdnmente quitadas las superfluas”. Se
caracteriza por la presencia de posibles respuestas del pecador a las preguntas
elaboradas por el confesor. Destaca también el hecho de que en el 6o
mandamients, la dindmica para examinar procede siempre y cuande la
pregunta anterior haya sido respondida de forma afirmativa.

En cuanto al “Confesionario menor, y breve para los que saben poca
lengua ya necessidad se ofrece confessar 4 algun enfermo y aunque tan breve
Plugiesse & Dios las Quaresmas todoes confessasen por el con todas las preguntas
y no al golpe”, el autor no hace una divisidn esiricta por mandamientos sino
que presenta un cuestionario general.

A lo largo de la obra Martin de Leén se muestra sutil, conciliador, incluso

dulce como si temiera que cualquier rudeza pudiera ahuyentar a los indios.”*
Sin duda el sigle XVII marcé el inicio de una prolifica etapa en cuanto a
la produccién de confesionarios se refiere. Este interés de las autoridades
eclesidsticas por depurar la labor evangelizadora mediante la correcta
ensefianza de la doctrina y la buena administracién de los sacramentos,

continuard y se acrecentard en el sigio XVIIL

13 Para {ray Martin de Ledn, ¢ indio es un ser esguivo, amposo, huidizo, capaz de recurtir a caulguier
artimafia con el fin de no confesarse: “[gue el confesor se siente 2 confessar mostrando £ todos apazitle rostro,
v alegre, por que son tan pusilanimes que sin aver ocasion, suelen dezir que no dixero al Padre todos sus
pecados, por gue esiava enojado, y s1 sienten aspereza, dexan de dezr lo que an hecho,.. .

Fray Martin de Ledn, Camine del cielp. México, imprenta de Diego Ldpez de Ddvalos, 1634, 1, 1041,
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Hacia la segunda mitad del afio de 1634 aparece Confessionario mayor, y
menor en lengua mexicana. Y platicas contra las supersticiones de idolatrin, que
el dia de oy an quedado g los Naturales destez Nueva Lspafia, e instrucion de los
Santos Sacramentos, del bachiller Bartholomé de Alva (cirea 1600 - 1670), cura y
juez eclesidstico del pueble de Chiapa de Mota.

De Alva fue descendiente del dltime sefior de Texcoco y de Beatriz
Papantzin, hija de Cuitldhuac, pentiltimo emperador de México. Tradujo al
néhuatl obras de Calderén de la Barca y tres comedias de Lope de Vega.

La labor intelectual de este ministro secular estuve intimamente
relacionada con su trabajo de evangelizacién.

Su manual para administrar los sacramentos comstituye uno de los
ejemplos mds ricos en este género. Ei lenguaje poético, la caridad y la vastedad
para expresarse ademds de un amplic conocimiento de la lengua ndhuatl,
caracterizan esta obra.

El texto se divide principalmente en dos confesionarios, mayor y menor.
¥i primero contiene un par de pidticas introductorias en las cuales se pide al
pecador la confesién clara v “sin rodeos” de todas sus faltas; también, se
establece la incorruptibilidad del secaeto de confesién. Posteriormente, las
preguntas previas a la declaracion de los pecados estdn seguidas de una serie de
respuestas posibles, no sélo al nivel de afirmaciones o negacienes, sino que en
algunos casos se presentan situaciones concretas en las que pudo realizarse la
ofensa. En la parte final incluye las preguntas acerca de los cinco sentidos y una
plética acerca de los 7 pecados capitales.

El Confesionaric Mayor nos describe linea por linea el talante apasionado
vy comprometido del autor. Existen en su prosa continuas referencias a clertos
elementos que é] considera como “las raices de todos los pecados” como 1o son
la embriaguez, la gula v el pasado idélatra de los indios. Mediante un
inteligente discurso en el cual se muestra capaz de comprender, intenta atraer a
los que se confiesan para desarraigar de elios toda inclinacién hacia el pecado:

Y assi hijo muo, df y confiessa tus culpas, que
aunque sean las que fueren, no me han de espantar
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pues estamos en ¢l munde.

De Alva sustenta gran parte de su andlisis en el total descrédito de las
précticas religiosas anteriores a la llegada de ios europeos. Es implacable al
apuntar que , “los idolos [las divinidades prehispdmicas... que truxeron 4 la

géntilidad engafiada, haziendose Dioses”!s ¢arecen de loda validez y

significacién para el nueve orden de vida al que los mexicanos, por cierto, estdn
tan renuentes a integrarse.

El Confessionario menor, breve y sumaric, donde se contienen todas las
preguntas, y respuestys gue Se veguieren para 16s penitentes, incluye una

x

“forma’” corta para confesar en caso de necesidad urgente, pliticas para
administrar los sacramentes vy las cuatro oraciones bésicas de un cristiano en
lengua mexicana (Credo, Ave Maria, Padre Nuesiro y Salve). También, el autor
elabora un didlogo entre el sacerdote y un penitente ficticio, en el cual muestra
la forma incorrecta en la que generalmente se confesaban los indigenas. Como
parte final de este pequefic manual hace una exposicién de algunos términos
en idioma ndhuatl que han sido mal utilizados al fraducir las craciones.

En general, la pluma de Bartholomé de Alva se caracteriza por su
abundancia de lenguaje, por su tono explicaivo y condenaterio; recurre con
frecuencia a la comparacién, al recuerdo del pasado y al error que implica vivir
en la gentilidad.

A diferencia de otros autores de confesionarios, de Alva busca que el
penitente asuma la responsabilidad de su alma; estar con Diocs nc es solamente
un acto de fe sino también un asunio relacionado con los sentimientos y con la
determinacién. Amar a Dios “con el corazén, el entendimiento y la voluntad”
eg decir, con los sentidos, con la mente y por decisién. Si bien seria aventurado
asumir que este clérigo entiende por voluntad, libre albedrio sf podemos

concluir que para €}, la relacién de los fieles con Dios implica la totalidad del

12 Bartholomé de Alve. Confessionario mayor, y menor en lengua mexicana. México, por Francisco Salbago,

impresor det Secreio del Santo Oficio, 1634, {. 51,
15 fhid., f. 15r.
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hombre como ser consciente, sensible v en clerta medida, responsable de si

mismo.

La Doctrina y ensefianga en lengus Magahua de cosas muy dtiles, y

provechosas parva los Ministros de Doctring, y para los naturales que hablan la

lengua Magahua, de Diego de Nagera Yanguas'é © uno de los primeros
manuales escritos en wuna variante dialectal del idioma otomf. Las
“Advertencias”en castellano, contenidas al principio de esta doctrina fueron
hasta el siglo XIX la Ginica fuente de conocimiento acerca de la lengua mazahua.

Nagera Yanguas nacié en la Nueva Espafia en 1570. Ocupé desde 1600 el
cargo de cura beneficiado de Xocotitldn, en el hoy Estado de México hasta 1635,
afio de su fallecimiento. Su labor evangelizadora de indios mazahuas lo llevs a
escribir la doctrina antes mencionada, cuya publicacién se realizé 2 afios
después de su muerte. En su testamento dispuso la impresion de la obra, la cual
se realiza a instancias de Joseph Berdugo, vecino del pueblo de Xocotitldn. Otros
cargos que tuvo fueron el de Comisario del Santo Oficio de la Inquisicién v
examinador en lengua mazahua.

Su confesionario inicia con la oracién que el penitente dirige a la Virgen
v a los santos pidiendo su intercesidn ante Dios para lograr el perdén de sus
pecadoes. Posteriormente, aparece un discurso con instrucciones para confesarse
haciendo hincapié en la invalidez del sacramento si llega a existir la omisién de
alguna falta.

Nagera incluye posibles respuestas a las preguntas, las cuales, no guarden
una division clara y se caracterizan por ser cortas. 5i bien utiliza un tono sobrio

y poco explicativo, recurre a la repelicibn al momentc de preguniar,

16 En &l articule “Matrimonio y sexualtdad en ios confesionanos en lenguas indigenas” de Juan Pedro

Vigueira,el nombre de este sacerdote aparece escrito: Diego de Nagera v, En Ia edicién onginal de la obra
aparece unida la “y” 2 1a palabra “Anguas”, incluso en la dedicatoria ia escritura del nombre es la sugiente:
Diego de Nagera Yanguas, Juan Pedro Vigucira. “Matnmonio y sexualidad en los confesionarios en ienguas
indigenas™ en, Cricuilco. Revista de la Escuela Nacional de Antropologia e Historia. Afio IV, No. 12,enero
de 1984, México, INAH.
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replanteando de diversas formas un mismo asunfo. En muchos casos, omite
mencionar el nombre del pecade gque persigue y utiliza una ambigua
terminclogfa: “destas tus amigas es alguna parienta tuya?”."’

El manual contiene una serie de preguntas relativas a la templanza de la
carne v del espiritu. Tl confesor interroga acerca de la ingestion de hongos v de
bebidas alcohélicas cuys fin es enirar en estados de alteracién emocional v fisica.
Finalmente, se hace una amonestacién ai recién confesado para que deje de

pecar.

El siguiente confesionario en nuestra lista fue escrito por el sacerdote
secular, Andrés Sdenz de la Pefia. Desconocemos mayores datos acerca de su
vida sin embargo, gracias a su obra podemos saber que su actividad
evangelizadora la realizé en la ciudad de Tiaxcala, de la cual fue cura
beneficiado. Ademds, fue doctor en teologia por la Universidad de México.

El Manual de los Santos Sacramentos conforme al Ritual de Paulo
Quinto, se publicé en México en 1642. Al parecer, también Sdenz de la Pefia
gozaba de una importante reputacién en las alfas esferas del clero mexicano ya
gue el mismo Juan de Palafox y Mendoza, siendo obispo de Puebla y virrey de la
Nueva Espafia, le ordena la elaboracién de una instruccién para administrar
cabalmente los siete sacramentos y otros menesteres de la doctrina catélica. Este
hecho, unido a las anotaciones que aparecen en las licencias y aprobaciones,
ademds de la carta firmada por el mismo virrey exhortando a los “curas y
doctrineros” a utilizar el manual confirman que la principal intencién de esta
obra era promover la uniformidad en la celebracién de los ritos sacramentales.

Sin duda el confesionario, en lo relative al sacramento de la
reconciliacién tiene importantes innovaciones en relacién a los anteriores;
éstas corresponden principalmente al plano estructural de la obra. En primer
lugar, el discurso para confesar al indio estd escrito en lengua ndhuatl, sin

traduccidn al castellano; en él, se infercalan anotaciones en espafiol dirigidas al

1t Diego de Nagera Yanguas. Doclrina y ensefianza en lengua mazahuna. Méxco, Impresion por fuan Ruyz,
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confesor, que contienen datos relatives al cardcter y a las posibles reacciones de
los indigenas ante las preguntas y también se indica la actitud que debe tenerse
frente a cada una de estas situaciones. Una inferpretacion fentativa nos lleva a
pensar que Andrés Sdenz de la Pefia daba por heche que el sacerdote conocia en
derta medida el idioma local, o tal vez no sélo esc sino que al poner las
anotaciones en espaficl v el cuestionario en ndhuati, intentaba mantener
alejado de manos “no autorizadas” aquello que perfeneciera estrictamerte & la
esfera del conocimiente clerical.

En la manera de estructurar su discurso, la mayoria de los autores de
confesionarios manifiestan aquello que consideran mds importanie en la
conformacitn de la fe cristiana, a partir de la jerarquizacién de los aspectos
tratados en sus obras. Ademds, nos muestran su concepto acerca de los
indigenas v de lo que ésios debian y no debfan saber. Séenz de la Pefia no es la
excepcidn. Su estilo se caracteriza por la concrecidn, es decir que no analiza a
profundidad los pecados incluso, algunos de ellos ni siquiera los menciona por
su nombre, El tono que nos ofrece parece en muchos momentos el de aquél que
durante largo tiempo ha desempefiado este oficio de confesor, y por tanto, sabe
que el exceso de daridad y de informacién puede dafiar mds que ayudar;
recomienda “piedad, paciencia y afabilidad” méds que exhaustividad ¥y

persecucién al momento de aplicar el sacramento.

En 1620 nace en 1a ciudad de México guien serfa uno de los cronistas de la
Provinda del Santo Evangelio de México de la Orden de Frailes Menores,
Agustin de Vetancurt. Para el afio de 1641, una vez obtenido el grado de
bachiller, toma el hdbito franciscano en el convento de Puebla de los Angeles.
Impartié conocimientos de fllosofia y de teclogia a sus compafieros de orden,
ademds de ser maestro en lengua mexicana. Por més de 40 afios sirvié al curato
de San José en México. Autor de varias obras tales como, Arte de la lengua

mexicana (1673), Sermones en lengua mexicana, Vida de San José y San Juan

1637, f. 19r. Las cursivas son nacstras.
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Bautista en mexicano, Teatro mexicano {1698) v la Crbnica de la Provincia del
Sante Evangelio del orden de San Francisco publicada en 1697, tres afics antes
de su muerte,

El Arte de la lengun mexicana, contiene como su nombre 1o indica una
tratado acerca del idioma ndhuatl, el cual ocupa la mayor parte de la obra; una
breve insiruccién para administrar los sacramentos de la confesidn, vidtico,
matrimonio y velaciones; un apattado relativo a los mandamientos de Ja
Iglesia Catoélica, una platica breve al finaiizar ei rito confesional, advertencias
para los confesores y finalmente, un didlogo entre el prelado vy el fiel acerca del
catecismo presentado sélo en lengua nativa.

Vetancurt dedica su obra a los presbiteros que se inician en la labor
evangelizadora. Sin embarge, la cortedad v sus escuetas preguntas acerca de los
mandamientos, en comparacion con el habil y detallado andlisis relative a la
lengua mexicana y sus caracterfsticas v peculiaridades, nos muestran un mayor
interés de este religioso por aleccionar a los ministros en este idioma extrafio
que, si no es bien conocido y manejado puede converiirse en un obstacuic para
la justa administracién de la doctrina. Los religiosos tienen en sus manos los
conocimientos de la fe, entonces, es necesario otorgaries los medios para lograr
con éxito la incorporacién del indigena al mundo de la gradia.

Pese a esta marcada inclinacién por el conocimiento de la lengua,
Vetancurt también incluye algunas advertencias para evitar errores en la
confesidmn:

[..] porque no seria conveniente preguniar & una
deonzella las pregumtas para una muger experia,
que en esta gernte sera abrir los cjos a la malicia.*®

En muchos otros casos, los manuales dardn mayor significacién a la
enseflanza de las lenguas nativas; sin duda, este era el primer paso para
establecer una relacién directa entre el maesiro y su “barbaro” aprendiz.

Antonic Vézquez Gastelt da a conoccer en 1689 su Arte de la lengua

1 Agustin de Vetancourt. Arte de la lengua mexicana. México, impreso por Francisco Rodriguez Lapercio,
1673, Advertencias.
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wexicana. Corregida por el sacerdote secular Antonio de Oimedc la edicién que
analizamos data de 1716.

Oriundo de la ciudad de Puebla de los Angeles, el bachiller Antonic
Vézquez fungi6 como catedrético del idioma ndhuatl durante varios afios en
los colegios de San Pedro y San Juan.

A lo largo de la obra es notable su gran capacidad para sintetizar
conocimientos. Sin duda, su amplia experiencia tanto en la lengua mexicana
como en las cuestiones de ia docirina, le facilitaron la elaboracién de un
manual que presenta una extensién relativamente corta pero marcada por la
elocuencia.

Después del arte de la lengua propiamente dicho, inicia el tratamiento de
los asuntos de la docirina. Aparecen entonces, el confesionaric “breve”, que
incluye vocablos relativos a los grados de parentesco en mexicano, un
catecismo, preguntas acerca de los mandamientos de la Iglesia v acerca de los
siete pecados capitales. En esta dltima parte, dentro del vicio de la gula, la
embriaguez aparece nuevamente como el mds fiel amigo de la corrupciém: “Te
embriagaste y perdiste el sentido, y cometiste los siete pecados mortales?”!?

En efecto, la borrachez era temida por los guardias de las almas, sus
efectos eran terribles para la integridad de los individuos, de la sociedad

circundante y para la del rebafio divino.

Tal vez unc de los andlisis exhaustivos en el género de las docirinas v de
los manuales de confesion lo constituye la obra del franciscano fray Angel
Serra, Manual para administrar los santos sacramentfos a los espaiiocles y
naturales de esta provincia de Michuacan, cuya primera publicacién se remite
al afio de 1697. En ella, Serra aborda a conclencia el rito y la liturgia
sacramentales. Inciuye bendiciones, procesiones y oraciones para cada una de
las actividades de la comunidad religiosa de Michoacdn.

Por lo que se reflere a su biografia encontramos que nacié en Michoacdn,
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fue custodic en la provincia de San Pedro y San Pablo de Michoacdn, y cura de
la doctrina del Pueble de Charapan y del convento de San Francisco de
Querétaro.

En su {rabajo, dirigido a los “sefiores curas beneficiades y reverendos
padres doctrineros”, Serra desarrolla ampliamente cada uno de los 7
sacramentos de la Iglesia, con instrucciones précticas y tuna breve explicacién
acerca del significado de éstos ei lengua castellana y tarasca.

La importancia que revesifa para este franciscano la préctica penitencial
queda confirmada con la presencia de cuatre confesionarios en su obra, 3 breves
¥ uno mayor, cada uno con su correspondiente exhortacién. De alguna manera,
aquellos de menor extensién se integran al Confessionaric Mayor como
complemento.

Al principio de este primer manual aparece una elocuente advertencia:

Adviertase, que algunas pregunias se ponen en
estos Confessionarios, que sole sirven, y son para
que el Confessor las sepa, y entienda, si acaso el
penitente se acusare de ellas.®™®

El confesor debfa poseer una mente aguda, debia ser un astuto observador
para determinar la calidad del pecador.

En general, se muestra con un tono persecutorio, insiste continuamente
sobre clertas faltas incluso, menciona pecados que hasta el momento no habian
sido abordados por ningdn sacerdote, Por ejemplo, habla de las relaciones
incestuosas entre padres e hijos biol6gicos y del sexo entre seglares y religiosos.

Fray Angel Serra nos ofrece un vasto espacio para la refiexién; las ideas
plasmadas en su manual arrojan importantes datos acerca del estado del trabajo

de evangelizacién en su tiempo y en el espacio cultural de los tarascos.

Una vez establecida en su mayor parte la dindmica de la labor

evangelizadora en tierras americanas a lo largo de casi dos siglos, el alcance y la

w0 Antonio Vdzquez Gastelun. Arte de la lengua. Puebla, Imprenta de Francisco Xavier de Morales v Salazar,
1716, f. 41 r.
= Fray Angel Serra. Manug! para adminisirar...f. 110v.
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penetracion de los maestros doctrineros se tornarfa cada vez més profunda. £l
siglo XVII presentaba un panorama cada vez mds amplio y diversificado; la
Nueva Espafia se mostraba como la fusidén de numerosas culturas que si bien
guardaban enfre si algunos atributos comunes, también se definian por
complejos rasgos particulares,

Como respuesia a estas tendencias, el siglo que inicia con la liegada de
una nueva casa reinante al trono espafiol’’s S€74 testigo de una importante
produccidn de manuales para la confesién en diversas lenguas nativas. Ya no
s6lo serd el ndhuatl, ahora aparecerdn tratados en idiomas mixe, chinanteco,
tepeguano, pame, etcétera.

El agustino fray Manuel Pérez escribié Farol indiano y guia de curas de
indivs, obra publicada en 1713. Su larga experiencia como cura y ministro en la
parroquia de Naturales de San Pablo de la ciudad de México y la labor de
catedrdtico de lengua mexicana en la Real Universidad, le otorgaron firmes
conocimientos acerca de los indigenas. Su Farol indiano v un Arfe del idioma
mexicano, integrado a la primera obra, son una gufa para desempefiar el trabajo
de adoctrinamiento.

Un elemento digne de mencién por lo que al arte de la lengua se refiere
es el hecho de que Pérez se preocupa por establecer que en el idioma mexicano
existen numercsas variantes, de origen tanto local como cultural;, advierte
acerca de la heterogeneidad de las rafces culturales v de la necesidad de
conocerlas para la correcta difusién de la doctrina cristiana.

Bl manual de sacramentos incluye 5 breves tratados relativos al

matrimonio, penitencia, eucaristia, extrema uncién y matrimenio.

2t La etapa colonial vivid casi dos siglos bajo la tutela de cinco reyes de la casa de Austria, Carios V, Felipe
IL, Felipe I, Felipe IV ¥ Carlos 11 cuyo poélico apelativo era “el Hechizado™ Para 1700, una dinasifa de
ongen galo, la borbdnica, continuarfa con la labor colonizadora esiableciendo un sistema que en mds de un
sentido se diferenciarfa del anterior. Los borbones se definieron, entre otras cosas, por su implacable afén
normativo que buscaba retomar las riendas de una empresa que marchaba con rumbos poco definidos. Todo esto
afectarfa a las diversas instancias que integraban el espacic del dominio espaficl, evidentemente, entre eflas, €l
aparato religioso en las colomas de América.



43

Posteriormente, incluye el confesionario propiamente dicho.

Es tal vez en este Gltimo en donde el autor muestra su agudo cardcter con
mayor daridad y espontaneidad. En un primer momento, apunta gue una de
sus maycres preocupaciones al escribir esta gufa para confesar fue plasmar todo
aquello que la experiencia le ha ensefiado. Como resultade de esto, el
confesionario est4 llenc de intensas reflexiones en torno al acte de pecar no
COINo una abstracddn, sino come una realidad que concierie 1o s61o al hombre
como individuo sino también, como parte de un mundo que interfiere v
modifica su comportamiento. Las preguntas al penitente incitan a la reflexion y
al autoandlisis y no sélo a la sucinta y escueta mencién de sus faltas.

Siguiendo esta linea, que dicho sea de paso nos muestra un talante
honesto y congruente, fray Manuel Pérez expone varios ejemplos en los cuales
reirata a una sociedad viva, real, en la que las leyes naturales asi como las
circunstancias que rodean a los hombres pueden gular a las almas por el
errénec camino del vicic. La raiz del pecado no reside en el ser humane, se
encuenira en la conciencia de que se estd cometiendo una falta.”

Finalmente, podemos afirmar que la estructura y el nivel del discurso en
la obra favorecen la libre interpretacién del evangelizador al momento de
aplicar el sacramento. Pérez expone sus conocimientos y su apreciacion
personal acerca del mundo indigena y su relacién con la religién catblica, toca a
cada ministro, que pueda servirse de este manual, revalorar y enriquecer sus

conocimientos mediante la observacién y la experiencia.

El siguiente confesionario es uno delos pocos documentos publicados en
lengua chinanteca. Su autor, el bachiller Nicolds de la Barreda, nace en Qaxaca y
es en esta ciudad donde inicia su actividad religicsa. De 1708 a 1728 fue cura de

la parrequia de San Pedro Yolox, dependienie del obispade de Antequera,

Parz mayor informacién con respecto a las reformas borbdnices, vedse: Ignacio del Rio, “El noroeste
novohispano y la nueva politica impenal espafiola” en: Tres siglos de hisloria sonorense (1530 - 1830).
Meéxico, ITH-UNAM, 1993, pp. 247-286, (Sene Histona Novohispana, 493,

* E} hecho de la existencia de un pecado original no implica necesariamente {a conciencla del pecado en la
mente def hombre. Esto es, ¢l pecado es ial, en clerta forma, cuando sc tiene concieacia de que se estd pecando.
A nivel mental un acto es pecado cvando se sabe que éste estd penado por las leyes divinas,
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conocida come el “purgatorio de curas”, debide a su dificil manejc. Barreda
cultivd el conocimiento de lenguas come el ndhuatl, mixteco, cuicateca y
chinanteca; muy posiblemente, la actividad evangelizadora lo lievd a lugares
lingfifstica y culturalmente diferenciados dentro del territorio oaxaguefio.

En 1730 publica Doctrina Christiana en lengua chinanteca, afindida la
explicacion de los principales mysterios de la fee. Modo de baptizar en caso de
necessidad, Y de ayudar a bien moviv, y methodo de administracion de
sacramentos. Aquelia parte que corresponde a la doctrina cristiana es una
traduccién al chinanteco de la escrita por el padre Gerénimo de Ripalda en e}
siglo XVII, el resto de Ja obra es original.

La exposicién acerca del sacramento de la penitencia se divide en dos
partes; primero, a manera de un brevisimo tratado, enumera los requisitos para
una buena confesién que son el andlisis juicioso de las culpas, sentir dolor y
arrepentimiento profundos por haber ofendido a Dios, confesar con verdad y
finalmente, el propdsito de redencién y de no reincidir. La segunda seccion
contiene el confesionario a fravés del cual explora el comportamiento dej fiel.

Con un tono paternalista y al mismo tempo insistente, explora los
pecados, extendiendo el espectro de accién de cada uno de los mandamientos, es
decir, incluye dentrc de um mismo mandato cuestiones que de manera
secundaria se desencadenan de una falta original.

Pese a ese matiz reiterativo, Nicolds de la Barreda no profundiza ni
explora m4s allé de ciertos limites. £l mismo dice acerca de su cbra:

[-.] la materia de este Tratado, que con sencilla
voluntad te ofresco sin mixtura de eloquencia,
compostura, ¢ adorno, acomodandome al mas tosco,
usual, y Hlano estylo proporcionadoe 4 la limitada
inteligencia de los indios{...}*

En varias ocasiones, los autores de los manuales de confesién declaran
que la cortedad o elementalidad de sus obras responden a las limitadas

capacidades de los indigenas; generaimente, cste argumento estd mas

23 Nicolds de la Barreda. Doctrina christiana en lengua chinanteca en; Nicolds Ledn. Bibliografia mexicana
del siglo XVIIL Seccidn 17, 5° parte, México, 1909, p. 63.
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relacionado con e} temor a descubrirles un mundo de nuevas posibilidades de

pecar, hasta el momento desconocidas por ellos.

Fray Agustin de Quintana nace en Antequera, Oaxaca. Ingresa a la Orden
de Santo Domingo en 1688, Durante 28 afios se dedica a la evangelizacién de
mixes, labor que interrumpe por enfermedad v cansancio. En 1729 se publica
Instruccion cristigna y guin de ignorarntes, obra importante pues en ella analiza
los origenes y las diversas formas de la lengua mixe. Siendo cura de ia docirina
de San Juan Bautista de Juquila escribe su Doctrina Christiana y declavacion de
los principales mysterios de Nuestra Santa Fee Catholica, con un Tratado de la
Confession Sacramental, Escrifo tode en lengua Mixe (1733).

Hasta el momento, la mayor parte de los manuales analizados guardan
una estructura similar, basada en un cuestionario bilingiie ordenado segtin los
diez mandamientos. Quintana nos presenta literalmente, un tratado acerca de
la declaracién de los pecados; desarrolla en ocho capftulos el sentido, los
requisifos y ios procedimientos que guarda esta préctica sacramental, con el
dnico {in de que sean leidos por el ministro religioso a los fieles indigenas,
como parte de una preparacién continua que les ofrezca el conocimiento del
verdadero sentido de la confesién.

De alguna manera, la obra de fray Agustin de Quintana, modifica los
patrones previos de los textos para confesar. El tratado estd dirigido al indio, no
al sacerdote; por su contenido y estructura (entiéndase tanto el orden de las
materias expuestas como la presentacién del discursc en mixe integramente,
con su respectiva {raduccién al castellanc), el mensaje se presenta con un
importante matiz didéctico. Estas caracteristicas muestran por parte del autor,
una realista percepcion de la situacién del indio, que para integrarse al nuevo
mundo debia ser preparado y no juzgado por desconocer aquello que nunca

habia experimentado.

Dentro de los escritos que integran el cuerpo documental de esta
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investigacién, existe inicamente una cbra resuitado de la pluma de un jesuita.
Fl autor es Benito Rinaldini (o bien Rinaldl) guien nace en Brescia, lialia el 15
de junio de 1695 de donde se traslada a la ciudad de México para ingresar al
colegio de la Compaififa de Jesds a los 17 afios de edad. En 1722 se ordena
sacerdote y casi de inmediato es enviado a las misiones del noroeste. Permanece

en la misién de Nabogame?? POT 20 afos. Su vida se caracteriza por un

continuo ir y venir entre las diferentes colonias de adoctrinamiento de esta
zona, dirigidas por los padres jesuitas. Debido a su vasto conocimiento en
materia misional, obtiene importanies nombramientos como el de vigitador de
ia regi6n tepehuana, de la Tarahumara Antigua y de Chinipas, entre otros. Sus
compafiercs de orden dicen de él: “..de ingenio, juicio y letras bueno; de
suficiente prudencia y experiencia; de complexién sanguinea; de talento para

gobierno y ministerios”.2s Muere a los 69 afios, el 6 de julio de 1764 en la

misién de San Ignacio de Coyoachic, desempefiando su labor religiosa.

Su trabajo con indfgenas de la zona norte de México le obliga a cultivar el
estudio de las lenguas locales; para 1743, se imprime en México Arte de Ia
lengua tepeguana con vocabulario, confessionario, y cafechismo, En que se
explican los Mysterios de Nuestra Santa Fé Catholica, Mandamientos de la Ley
de Dios, y de Nuestra Santa Madre Iglesia, tal vez una de las pocas gramdticas en
esta lengua.

En cuanio a su estructura, la obra dedica la primera parte al andlisis de la
graméiica tepehuana, posteriormente aparecen el catecismo, una declaracién
de} Credo y de los mandamientos, el confesionaric ¥ un vocabulario en esta
lengua.

Desde el inicie, esta guia sorprende por varias razones, entre ellas, su alto
nivel de erudicén. El catecismo dialogado, si bien estd encaminado al estudio

de los pormenores de 1a doctrina principalmente, aborda el discurse acerca de la

24 Nabogame o Navogame. Misidn jesuitica localizada en Ia parte centro-sur del territorio de la Nueva Vizeava,
zona farahumana



confesién como el dnico instrumento que restituye la gracia.

Sin duda, el confesionario de Rinaldini es particularmente interesante.
Por un lado, el penitente gue se presenta a cumplir con el sacramento tene un
nombre: “Sebastidn”. Tal vez el jesuita sugiere la necesidad de que exista una
relacién de conocimiento mutuo entre el presbitero y el confesadeo para, por un
lado, facilitar que el primero califique la condicién del fiel y con base en ella
elabore su interrogatorio; por ofra parte, para el indio también era importante
determinar lIa calidad del que escucha y perdona sus faltas.

En materia de sexualidad, Rinaldini se muesira implacable, persecutorio;
indaga y cuestiona a profundidad. La sexualidad es uno de ios temas mds
delicados a tratar en la confesién, a tal punto que, no cualquier sacerdote podia
exponerlo. Por ello, el sexto mandamiento estd escrito tGnicamente en lengua
tepehuana y en latin; sélo aquellos ministros que presentaran ciertos requisitos,
en este caso, el conocimiento de la lengua cldsica y dela nativa, podian acceder a
esta parte del manual.

E]l perddén de los pecados debe estar acompafiado por un auténiico
arrepentimiento y ademds, por el duro castigo de la carne que finalmente, es ¢l

instrumento de todos los males.

El Confessionario Breve Activo, y Passivo, en lengua mexicana de fray
Marcos de Saavedra, predicador generai de la Orden de Sto. Domingo,
provincial de Santiago de Predicadores en Nueva Espafia, es el siguiente texio
de nuestra lista.

Publicado en el afio de 1746, el manual carece de los protocolos previos al
desarrollo temadtico. Una vez més, el “arte” de la elaboracion de confesionarios
encuentra diferentes formas de expresion, que més alld de tratarse de simples
rasgos estilisticos, indican una evolucién del discurse confesional hacia formas
mas efectivas y afinadas. De esta manera, Saavedra le da voz al fiel que se

confiesa en una seccién intitulada “Penitente que se acusa”, para después iniciar

25 Francisco Zambrano y José Gutidrrez Casillas. Diccionario bio-bibliogrdfico de la Compafiia de Jesis en
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el didlogo con el sacerdote que interrogard con base en los diez preceptos®® ¥ £0
la declaracién de las faltas.
Las preguntas del confesor estdn divididas en tres categorias, “en lo

comtin, lo muy particular y necessario”?” segtin el titulo que reza al principio

de esta parte. Esta frase indica que la confesién guardaba una férmula, un
protocolo cuya aplicacién era uniforme. En lo que respecta a “Ie particular y lo
necessario” podemos decir que eran preguntas dirigidas especificamente a una
persona que durante la confesién, habfa demostrade requerir de una atencién
especiak:

No es menester preguntar fodo 1o gue estd agui, sino
solamente lo que fuere necessario, segun la calidad
de las personas, y su confession.”®

El autor del siguiente confesionario es el franciscano fray Bartholomé
Garcfa. Su actividad apostélica la realizé en e lejana provincia septentrional de
Texas. Activo durante el siglo XVII, Garcia destacsd por haber compuesto una
obra para administrar los sacramentos a indios pajalates, crejones, pacaos,
pacéas, tilijayas, alasapas, pausanes, pacuaches, mescales, pampoepas, tacames,
chayopines, venados, pdmaqgues, pihuiques, borvados, sanipaos v los llamados
“manos de perro” todos ellos conoccidos bajo el nombre genérico de
chichimecas.

Bl Manual para adminisirar los Santos Sacramentos de penitencia,
eucharistia, extrema-uncion y matrimonio, dar gracigs despues de comulgar, y
ayudar a bien morir de 1760, escritc en lengua chichimeca insiste en la
necesidad de comprender las lenguas verndculas para lograr la cabal conversién

de los indigenas: “[..] slempre peligran las almas de nuestros indios, mientras

México. VOl XV (siglo XVIII), México, Editorial Tradicién, 1977, p. 435.

% La declaraci6n del fiel acerca de sus faltas también guardard ¢l orden por mandamientos. Véase, Marcos de
Saavedra. Confesstonario Breve activo, y passivo, en lengua mexicand. México, 1746, en Nicolds Ledn,
Biblwografia mexicana del siglo XVIII, Boletin del Insunuo Bibliogrdfico Mexicano, 10, seccitn pnmera,
tercera parte, Tipograffa de la viuda de Francisco Diaz de Ledn, México, 1908, p.p. 593-596.

2 Ibid., p.p. 596-601

1z Thid., p. 601.
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o procuremos entend erlos” 29 Garcia advierte también sobre las variaciones

de la lengua chichimeca debidas a su amplia difusién entre naciones lejanas.

facobra inicia con el sacramento de la penitencia para después abordar el
catecismo de los misterios de la fe catélica. Posteriormente, se fratan los
sacramentos mencionados en el tftulo.

El confesionario de Garcia se caracteriza por su tono directo, sin rodeos. El
autor modifica la forma de interrogacién en un aspecto especifico; si el
sacerdote exige al penitente decir la cantidad de veces en que cometié una falta
lo estd obligando a mentir, a falsear. Practicamente, es imposible recordar las
ocasiones en que se pect por ello, es preferible utilizar palabras como “muchas
veces” o “pocas veces”,

Fl dejo intimidatorio que maneja a le largo del manual nos indica su
actitud severa ante el comportamiento de los indios chichimecas. Durante 12
aftos, este fraile se dedicé a la conversién de la poblacidn texana; muy
probablemente, esto o introdujo al mundo de estos hombres, cuyo carédcter
indémite, fue materia de innumerables polémicas dentro del espacio
novehispano.

Sin embargo, $6lo su estile nos da indicios de su estancia entre los

chichimecas; sus preguntas carecen de un marco contextual.

Carlos Celedonio Veldzquez de Cardenas y Leén nace a principios del
siglo XVII, posiblemente en la ciudad de México. Estudia en el seminario del
cual serd vicerrector y profesor de filosoffa y humanidades. Fue pérrocc de San
Miguel Xaltocan, de Zumpahuacdn, de Capulhuac y de Otumba.
Posteriormente, estuvo a cargo del Sagraric de la catedral metropolitana.
Desempefiando esta labor escribe Breve practica, y regimen del Confessionario
de indips, en Mexicano, y Castellano; para instruccion del Confessor

principiante, habilitacion, y examen del penitente, fechado en 1761.

20 Bartholomé Garcfa. Manral para administrar los santos sacramentos de penitencia, eucharistia, extrema-

uncion y matrimonio, dar gracias despues de comulgar y ayudar a biea morir. México, 1760 en, Nicolds
Ledn, op.cit., seccién primera, quinta parte, p. 457.
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Al igual gue el manual de fray Marcos de Saavedra, la presente obra
inicia con una posible confesion del indio que declara sus pecados siguiendo la
estructura de los mandamientos. Después, el sacerdote interrogara una vez oido
este testimenio.

La Breve practica esté dirigida a los recién iniciados en el ministeric de la
confesién. Tal vez, a esto se deba la austeridad en el tratamiento de los pecados.
Bl evangelizador novato debe ser gulado, el conocimiento paulatino de sus
fieles lo llevar# al enriquecimiento de los conceptos. Al comenzar la préictca
confesional, incluso el mismo ministro debe ser instruido con cautela.

En cuante a su estructura general, el manual contiene ademds del
confesionario propiamente dicho, una breve instruccidn en la dockrina,
oraciones en lengua ndhuatl, un catedsmo dialogads (s6lo en mexicane) y
modo para administrar el vidtico a los enfermos. Inmediatamente después del
sacramento de la penitencia, aparece el “Breve y compendioso destierro de las
mas comunes, conocidas ignorancias de los indios”, enteramente en lengua
nativa, sin traduccidn al espafiol destinada a ser lefda a los fieles antes de la

misa mayor.

En el afio de 1765 aparece Avrfe, vocabulario y confessionario en el idioma
mexicano como se usa en el obispado de Guadalaxara, tirmado por el bachiller

Gerénimo Thomas de Aquino Cortés y Zedeno®% catedrdtico interino del Real

Colegic de San Joseph en Guadalajara y examinador sinodal de dicho idioma.
La primera parte del texic estd dedicada al andlisis y estudio del

mexicano, dividida en la “Gramadtica” propiamente dicha, forma de nombrar

los ntmeres v finaimentfe, un diccionario de términos. El resto de la obra

incluye el confesionario, mode de ayudar al moribundo y examen para los que

30 En el artfeulo “Individualizacidn v acuituracion: La confesidn entre los nahuas de México entre 108 siglos
KV y X VI, publicado en Sexualidad y matrimonio en la América Latina Siglos XVI-XVII, México,
Conaculta-Grijalbo, 1891, Serge Gruzinski apunta que este autor pertentece a la orden religiosa de los
jerémumos. Generalmente, se hia considerado que Cortés v Zedefio pertenece al clero secular y que “gerémumo”
s su primer nombre. Mds alld de la referencia de Gruzinski ne hemos encontrado otra fuente que confirme estr
hecho.
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Su confesionaric guarda importantes rasgos. Por un lado es prolijo,
ademds, sus preguntas abarcan un extenso campo de accidén; un mandamiento
va mds allé de aquello que reza su enunciado. Con un tono elegante y fino,
nunca acusatorio Cortés v Zedefio es capaz de preguntar lo més intimo vy
delicado: Quiza le osculaste su honestidad [ su sexo] , y ella osculo la tuya?” |, o
bien, “Quiza has abrazade 4 essa muger, ¥ quando estabas abrazandola
derramaste tu semen, y eila tambien tuvo efusion?.®!

La contextualizacién v el tinte de realisme de sus pregunias nos dan la
idea de que la obra, por un lado, estd escrita con base ent la experiencia como
confesor y en la observacién, por otro, parece que el autor tenia la capacidad de

desentrafnar los hilos de la complicada mente humana.

Uno de los ditimos textos que encontramos referentes al sigle XVIH, es ia
Noticia en lengua huasteca, con cathecisme y doctrina christiana, de Carlos
Tapia Zenteno.

Los datos acerca de la vida de este clérigo secular se limitan a la
informacién referente a los cargos que ocupd durante su vida. Entre ellos
destacan el de catedrético de prima en lengua mexicana en la Real y Pontificia
Universidad de México. comisarioc de la Inquisicién, capelldn mayor del
monasterio de Santa Inés v cura beneficiado de la ditcesis de Tampamolén.

Lafecha de publicacion de la obra es 1767 sin embargo, Tapia Zenteno la
habia concluido 20 afios antes v por cuestiones econdmicas no pudo salir a ia
luz pablica. Serd hasta la segunda mitad del Gltimo de los tres siglos de sistema
colonial que el texto, gracias al mecenazgo del arzobispo de la ciudad de México,
Francisco Antonic Lorenzana, logrard su difusién.

En cuanto al contenido general, el manual explica los pormenores del

idioma huasteco para después, entrar delleno a la exposicién de la doctrina y al

31 Gerommo Thomas de Aquino Cortes y Zedefio. Arte, vocabulario y confessicnario en el idivma mexicano

come se habla en ¢l obispado de Guadalaxara. Puebla, Imprenta del Colegio Real de San lgnacio, 1765,
p 159,
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modeo de administrar los sacramentos.

La Noticig en lengua huasteca aborda el tema de Ja confesién aportando
importantes innovaciones. Con el tftuio “ Del sacramento de la penitencia”,
Tapia Zentenc muesira su concepto acerca de la confesion, que por ser el dnico
medic de salvacién en la tierra se convierte en una de las més relevantes
practicas entre los fieles,

El indio padece de una ineptitud mayor “que la de los niftos espafioles”
por tanto, el confesor debe aplicar todas y cada una de sus capacidades y
herramientas para lograr su integracién al nuevo orden de vida dictado por
Occidente.

Guardando la estructura tpica de los manuales de su clase, el
cuestionario aborda, otorgdndole fundamental importancia, el tema de la
idolatria y todo aquello que fomente su continuidad entre los natives. Los
demdés temas serdn tratados ¢on menor atencién, con un tono frio y distante.

El discurse guarda una estructura muy clara; por una parte, las preguntas
estdn encaminadas a conocer si se han cumplide las obligaciones establecidas y
por otra, si se han {ransgredido las mismas. Las preguntas, la mayorfa de las
veces inician asi: “Has cumplido con... ?” o “Has faltado a... 77,

Como anteriormente se apunt, Carlos Tapia Zenteno muestra una clara
sobriedad y reserva en el tratamiento de la confesién; también, existe un
marcado tono de dignidad, a diferencia de otros autores, quienes buscaron casj
diluir las distancias entre el sacerdote v el fiel, con el fin de establecer una

comunicacién més esirecha.

Muchos de los manuales para administrar los sacramentos han llegado
hasta nosotros de manera fragmentada, incompletos. Por oire lado, en algunas
ocasiones, las obras realizadas en América fueron llevadas al viejo continente
sin dejar huella o rastro alguno pero también en ocasiones, algtin curioso
encuentra una referencia que puede aportar datos acerca de la existencia de

determinado fexto. Este es el caso del documento elaborado por Francisco Valle
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en el siglo XVIIL Segin el conde de Vifiaza, el original, dedicado al estudio de la
lengua pame, se encontraba en Ja Biblioteca Nacional de Espafia. £l mismo
realizé una edicién hacia 1892, en la que se suprimieron partes importantes de
1a obra. En 1989, en México, gracias al trabajo de un grupo deinvestigadores y de

instituciones’? due se dedicaron a Ia farea de analizar las referencias dispersas

en varios autores aparece de manera mds integra el Cuaderno de algunas reglas
v apuntes sobre el idioma pame.

Pese a esta importante aportacion, la obra aparece todavia incompieta.
Con respecto a su antor, los misterios v vacfos som atin mds grandes. Existen
datos aislados y confusos acerca de su biograffa. Al parecer, era franciscano,
posibiemente de la custodia del Salvador de Tampico. Se cree que pudo haber
habitado en la Pamerfa meridional, al sur de Sta. Marfa Acapulco, municipio de
Lagunillas en San L.uis Potosi,

Su Cuaderno carece de fecha v lugar de publicacién exactos, tampoco
existen los protecolos iniciales como licencias, pareceres, aprobaciones, prologo,
etcétera. La parte inicial se encarga del uso de las letras en el idioma pame y
contintia con las formas de conjugacion de los verbos.

La seccion dedicada a la doctrina y 2l confesionario es realmente reducida.
La doctrina, sin traduccién al espafiol, guarda el orden de un cuestionario con
respuestas. Por otro lado, si bien el manual para confesar es austero tanto de
extensién como de palabra, contiene algunos rasgos interesantes. Tos
mandamientos 7o0., 90. v 100. estdn inclusos dentro del discurse, sin referencia
clara. No existe una divisién estricta, s6lo por medio de la contextualizacién
podemnos diferenciar unos preceptos de otros.

La claridad y la sencillez son caracterfsticas de su pluma. Francisco Valie
no profundiza sin embargo, su visién de la confesién es evidente cuando en la
humilde exhortadén, advierte sin mayor dramatisme, acerca del horror del

pecado reprendiendo, mas no condenando.

32 Francisco Valle. Cuaderno de algunas reglas y apuntes sobre el idioma pame. (transcripeién v facsimil).

Meéxico, COLMEX/Archivo Histdrico de San Lws Potosif Casa de la Cultura de San Luis Potosf, 1989,
230 pp.
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{..} como hazes pecados? quieres ir al Ynfierno?
donde nunca veras la cara de nuestro Amo Dios,
allt siempre maldicirds el dia en que naciste,
maldiciras atu Padre, 4tu Madre, al Sol la Luna,
el Cielo, v todo el mundo[..J*3

Esta idea parecer tener como fin, recordar al hombre gue la vida en Dios
es hermosa, sin £l puede ser verdaderamente terrible. Para convencer no apela

al miedo por los horrores del infierno, sino al temor por la pérdida de lo bello.

Con el Confesionaric de Zapoteco del Valle de fray Antonio Velldn,
inauguramos el siglo XIX durante el cual, se siguieron escribiendo algunos
manuales de sacramentos.

Una vez mds, la vida del autor permanece en tinieblas. Unicamente
sabemos que fue dominico, cura propio de Tehuantepec y antes de Xalapa.

1.a obra, enteramente dediceda a la confesion, carece de las formalidades
iniciales y omite el %o. y el 100. mandamientos, a los que en ningtan momento

nace

L]

eferencia. Fue elaborada come breve cuestionario al que se Ie sumd una
exhortacién para realizar una buena declaracion de las faltas.

A Vellén no lo atemoriza mencionar la falia por terrible que ésta sea,
pero trata de no dar mayor informacidn acerca de ella. Le preocupa la
intemperancia en todos los aspectos de la vida, por elio busca desenmarafiar el
pecado conociendo las circunstancias v las causas superficiales o profundas que
se tuvieron al momento de cometerlo.

Con firmeza y al mismo tiempo con un teno paternalista, invita a los
fieles a olvidar el pecado y a sentir un doler verdaderco por haber faitado a quien

s6lo ha buscado el bienestar de su rebafic.

Flaltimo confesionario de nuestra lista es ¢l del franciscano fray Miguel
Tellechea, publicado en 1826. El titulo completo de éste es Compendio

gramatical para la inteligencin del idioma tarahumar. Oraciones, Doclring

s2 Ibid., p. 94,
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Christiana, Pldticas, y otras cosas necesarias para la recty administracidn de los
Santos Sacramentos en el mismo idioma.

Nace a fines del siglo XVIiIl y mtuere en alglin momento de la segunda
mitad del XIX. Fue predicador y misionero apostélico del Colegio de Guadalupe
Zacatecas, ministro del pueblo de Chinipas y presidente de las misiones de la
Tarahumara. Su tnica obra conocida es la presente, dedicada al entonces
presidente de México don Guadalupe Victoria, quien patrocina su impresitn.

Fray Miguel Tellechea, a través de su texio, se muestra dquefic de un
elevado nivel de conocimientos, su pluma guarda un interesante equilibrio
entre el rigor de la erudicién y Ja frescura de un lirismo evidente. Ademds de la
presentacién de un aparato critico al pie de pédgina, que de suyo explica su
talante ilustrado, habla de la labor misional, sin olvidar los fines primordiales
de ésta —evangelizacién, conversién, integracién del indio, etcétera- , como el
medio idéneo para empapar a ios nativos de culfura, de nociones acerca de su
propic mundo y de aquél que ha Hegado. S6lo presentando dos universos
paralelos podré existir una Integra transformacién.

Elmanual contiene una gramética del idioma tarahumara; una doctrina
cristiana, dentro de la cual analiza los Diez Mandamientos de la Iglesia por
medio de platicas, olviddndose del tipico orden para confesar por medio de
preguntas; un método para administrar ios sacramentos; ¥, finalmente, dos
sonetos: uno dedicado a los farahumaras y otrc a Ios misioneros que
administraban a este grupo indigena.

Adn cuando dentro de la “Manera de adminisirar los sacramentos” existe
un apartado dedicado a la confesidn general, ésta se refiere (inicamente a la
iiberacion del enfermo de sus pecados antes de la muerte.

Sin duda el nuevo siglo habfa marcado en mds de un sentido la obra
misional, otorgdndole matices sociales, histéricos, peliticos, econémicos que
obligaron a un replanteamientc de la labor evangelizadora la cual
increfblemente atin después de 300 aiios de dominio colonial, no vislumbraba

sy fin.
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Este apartado nos ha servido como primer coniacto con los manuales y
sus autores. En general, como el Jector podrd apreciar, estos documentos
guardan importantes similitudes, sin embargso, si bien buscamos un hilo
conductor, serdn las divergencias las gue aporten una visién més integra del
fendémeno de la confesién y sobre todo, de la normatividad de la sexualidad a
partir del rito de confesién a lo largo dela etapa colondal.

La siguiente parte de la investigacion pretende dar a conecer los
elementos generales que abordan estos textos, con el fin de establecer la

conexidn que existia entre los diversos espacics de la vida y la religion.



b} La reglamentacién de la vida cotidiana en los confesionarios.

Mis alld delas particularidades que cada una de las 6rdenes religiosas imprimié
en la historla de la evangelizacién en la Nueva Hspafia, la confesion tenia de
suyo aspectos claramente definidos al momento de instituirse como uno de los

sacramentos de curacion, 3¢ El decdlogo de la Iglesia Catélica se convertird en la

base estructural para la elaboracién del discurso confesional a partir del siglo

XEY. Sin duda, este hecho marca en mds de un sentido el contenido del

<}

interrogatorio para confesar; los camblos, adiciones y supresiones que
experimentaréd quedardn siempre bajo la tutela de los diez grandes enunciados.

Si bien los mandamientos de la ley de Dios estdn enunciados de manera
general, sin refererirse a tiempos, a espacios o a perscnas determinadas,
también en ellos existen nociones de un mundo real en el que las relaciones
entre los individuos a cualquier nivel, estdn contempladas. Por otro lado, la
vida de los individuos estaba en contacto frecuente y cercano con el “vice” y
siendo éste parfe deferminante de su existencia por conducirios de manera
inminente al pecado, los siete pecados capitales fueron la base del discurso de
los mandamientos.

Fueron los concilios el medio a través del cual las necesidades prdcticas

de la Iglesia se materializaron. Antes de Trento, los concilios de Letrdn {1215),

de Narbona (1227) y de Toluosse (1229)35 se encargaron, entre otras cosas, de
establecer sobre todo la reglamentacion del sacramento de la penitencia. A
partir del sigho X3, serd la declaracion de las faltas el elemento que tome mayor
trascendencia en el rito penitencial, por encima de la satisfaccién, que
anteriormente, era considerada el punto crucial.

De esta manera, la confesién fue tomando cada vez mds importancia. Se

hacfa urgente desarrollar, siempre con la guia del decdlogo, los puntos que se

3+ Véase, Capftulo 1,p. 2
ss En Narbona, los padres conciliares establecieron la obligacién de confesarse a partir de los 14 afios de edad

mientras que en Tolousse, se contempla que la confesién v la comunién debian celebrarse tres veces por afio,
con peligro de excamunidn a todo aquel que mostrara rehcencia
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abordarian en ella. El modelo seria definido con los manuales europecs v
posteriormente, aquellos realizados en Nueva Espafia retomarian esta
esiractura. Serén el tratamiento, la jerarquizacién y el discurso en cada unc de
los pecados que se persiguen, los elementos que marcardn las diferencias entre
los textos del viejo mundo y los elaborades en las nuevas Herras para el
adoctrinamiento delos indigenas. Sin embargo, ambos compartfan un objetivo
comdn: normar todas v cada una delas actividades del hombre en el mundo.

Gracias al andlisis de los manuales que han Hegado hasta nososiros, es
posible establecer la influencia que ia confesién tuvo en el desarrolio de la
cristianizacion de los indios. En ellos se observa no sélo la definicién vy
delimitacion de los miltiples aspectos de la vida sino que ademds, dentro de
cada uno de estos espacios se presentan con gran nitidez los elementos que
conformaban ya fuera el dmbito familiar, el social, el econémico, las relaciones
de convivencia a nivel comunitario, el contacto con las autoridades civiles y
eclesidsticas, ete.

Los diez mandamientos se expresan por medic de grandes enunciados, la
sentencia es de una materia maleable, esto es, que si bien, por ejemplo, el
primer precepto nos habla del amor a Dios sobre todas las cosas, no sélo de esto
se trata; la vida de un cristianc debfa estar deferminada por su relacién con
Dios, tedoe Io que existia sobre la tierra estaba conectadoe o determinado por esto.
El amor hacia Dios podia ser expresado de inumerables maneras: el respeto a la
naturaleza, la amable convivencia con el préjime, la responsable observacién
de las leyes dictadas por la Iglesia v el Estado, el afecto hacia los familiares,
etcétera. De esta forma, los mandamientos se convierten en un medio éptimo
para normar todas las actividades de los hombres.

En la Nueva Espafia la situacién social y espiritual de log indios aporié
inagotables vias para desarrollar nuevas y mdés afinadas formas para
evangelizar. El reto era por supuesto, mayor y més complejo. Por esto, es tal vez
en este espacio en donde ¢l confesionario explora a profundidad su capacidad de

modificar patrones y conductas.
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En relacién a los textos que abordamos en este irabajo cabe una
aclaracién. El especiro que cada unc de ellos abarque, es decir, el conjunio de los
elementos que se incluyen dentro del examen por mandamientos, dependers
de las caracteristicas sociales y culturales del grupo indigena para el que fue
escrito el manual. También influirdn la formacién y la personalidad del autor,
su contacto y su experiencia con los indios, as{ como su concepto del mundo v
de la sociedad, este dltimo evidentemente determinado porla época.

1.a experiencia cotidiana dictaba ¢l rumbo a seguir en la elaboracion de los
manuales para confesar. La renovacién y la actualizacion de los textos buscaba
estrechar las distancias entre la tierra y el cielo. La bisqueda de aquello que
lograra integrar, asf como controlar a los nuevos componentes de esta grey seria
uno de los fines principales de la Iglesia y de sus institituctones por medio de

los textos de adoctrinamiento, entre otras cosas.

Los diez mandamientos de la ley de Dios

El primerc: Amards a Dios sobre {odas las cosas

Sin duda alguna, este precepto planted uno de los mds complejos retos para la
ideologia catodlica, la idolatrfa. ;Cémo desarraigar las costumbres y las préctcas
idolatricas que constituian la parte mds profunda y espiritual del cardcter
prehispdnico v que se materializaban en todos y cada uno de los aspectos de su
cofidianeidad?

La adoracion de diversas entidades, las artes adivinatorias, las facultades
de los seres de la naturaleza —animales, plantas, fenémenos naturales, etcétera—,
los rituales propiciatorios, lo suefios y demds elementos de la espiritualidad
indigena constituian enire oiras cosas, la relacidn de los hombres con lo
abstracto, con lo extra-terreno v con lo intangible.

En este orden de cosas, en el cual la religiosidad extendfa su influencia
trascendiende todos los principios de la vida, los evangelizadores se dedicaron &
la observacién de las actividades de los indios. El baile, las costumbres

funerarias, la creencia en los poderes ocultos de la naturaleza, la ingestién de
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sustancias para “ver” el pasado o el futuro, la consulta a hechiceros y magos, Ia
creenciza en los suefios, eic, fueron condenados y perseguidos.

-..los indigenas se vieron obligados a pasar de wn
sistema de referencias muiltiples, el cual variaba

segtn el grupo éinicc al que perfenecian, la
localidad, el gruposocial y el contexto ritual, a wm
splo marco conceptual que carecia de raices
geograficas y no permitia entender a los “demds”
en st especificidad culturai e intelectual.®®

La permanencia en la antigua devocion, asi como las regresiones a Ja
misma, ponfan en peligro no sélo Ia condicion fisica, social v animica de los
individuos sinc también, ia infegridad de la fe cristiana. 1.2 dicotomia nunca
serfa una buena compafera para una fe que habfa extendido su totalitaria
unidad no s6lo a la existencia de un ser supremo, sino a todos los 4mbitos de 1a
vida humana.

De esta forma, creer en el destino y en las fuerzas naturales significaba
dudar de Dios, de su poder y de su bondad, en suma, desvirtuaban al ser

humano.

El segundo: No jurards en vano

El poder divinoe es tinico,

incomparable e intransferible;
pretender utilizarlo para fines innobles,
es grave ofensa.

Como pocas cosas en el mundo, la mentira tenda cabida en todos y cada uno de
los espacios de la existencia disfrazdndose de lealtad, de amor, de pureza, etc, en
suma, vistiéndose de verdad. Por ello, era un arma certera y cotidianamente
utilizada entre los hombres. La sélida fortaleza del poder de Dios podia

sustentar ia mdés vil de las promesas como el més verdaderc y solemne

3¢ Serge Gruzinsii. * Individualizacién y acultiracidn: La confesion entre los mahuas de México entre los

siglos XV y XVII, en Asuncién Lavnn fcoord. Sexnalidad y matrimonio en la América Hiapdnica. Siglos
AVI-XVIII, Mésico, Conaculta-Gnyjalbo, 1991.(Los Noventa, 67), p. 106.



juramento.

Ei segundo mandamiento tiene como fin primordial hacer respetar el
nombre de Dios como una parte mds de esa divinidad que se extendia a todo lo
que con El se relacionara. De este fin primero derivan ciertos aspectos.

Ia santidad del nombre de Dios existia para avalar los actos mds
sublimes, los deseos mds puros y las promesas honradas, cuando 4stas
persegufan un bien total para todos los relacionados. Pero el hombre, tan
mundano, tergiversaba el significado de esto al perseguir fines egofstas. Ante
los demads, la palabra de un hombre en boca propia dependia de su calidad, de su
lugar en la sociedad, etc., sin embargo, la palabra de Dios en boca de cualquier
hombre rodeaba lo prometido o jurado de un aura de respeto, era una garantia.
Todos somos capaces de faltar pues nuestra imperfeccion nos hace desviarnos,
pero una promesa hecha en nombre de Dios parecia capaz de mover montafias,
de olvidar la corrupcién de nuestras almas pecadoras para, por un momento,
ser casi tan confiables como Xl

El hombre que juraba con Dios coino testigo crefa firmemente en el poder
de sus palabras aun cuando después faltara. Paraddjicamente, la consecucién de
cualquier {in —aun cuando &ste no fuera digne ni buenc- hacia que el
individuo creyera fervientemente en la fuerza de su palabra, legitimada por
Dios arte él misino y ante los demds. Los juramentos, debido a la seriedad
conferida a elios, tanto por las leyes del hombre como por las divinas,” se
convirtieron en medios para conseguir diversos fines.

Este precepto nos indica que “el juramento, es decir, la invocacién del
nombre de Dios como testigo de verdad, s6lo puede presentarse con verdad, con
sensatez y con justicia”,*® asf foda promesa elevada con la santidad de Dios debe
estar llena de razé6n y de buena fe. Dios no legitima accienes inicuas o faltas a la
verdad; perjurar serd una falta grave va que implica poner en entredicho la

santidad de Su nombre.

¥ La credibilidad de un individuo se refuerza y legiiima a través de juramentos, protestas avaladas por entidades
supenores para conferir mayor peso a un acto o promesa reatizadas. Tanto en la justicia eclesidsuca como
awil, Iz gravedad de una falta aumenta cuando ha mediado un juramento.

% Catecismo de la Iglesia catSlica, p. 477. Las cursivas son nucstras
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Lallegada de este nuevo orden y sus afanes de imponer un nico caming
para existir, llevé al indigena a ocultar, con frecuencia, aquello que se
enconfrara fuera de los mérgenes establecidos por la Iglesia. La distancia enire
los conceptos acerca del mundo en general, que existian en estos dos grupos que
se encuentran frente a frente, obligan a aquel que juega el rol del “sometido” a
esconder o a renunciar, al menos parcialmente, a su propio sistema de creencias
v de practicas. De esia manera, los propios evangelizadores habian iniciado
aqueilo que més temfan y condenaban: ia préctica de una doble moral.

El segundo mandamiento se dedica a la persecusién de la falsedad y de la
mentira en cualquiera de las formas y circunstancias que ésta se presentara,
Como sucede en todas las preguntas del andlisis confesional, aparece plasmade

el discurse relacionado con lo secial_39 Los }uramentos falsos son mas graves

cuando afectan g terceras personas:

As jurado alguna vez el nébre de Dios, en vano,
poniédo la Cruz, haziendo juraménto, affirmddo ¢6
elle que no fue clerlo, solamente 4 fin de hazer
mai, ¢ vengarie de alguno, ¢ poigue ie pagaré
[sic]...*
o cuando se frata de evadir las leyes divinas (mintiendo en la confesién,
jurando falsamenie como testigo en un matrimonio, faltando 2 una promesa
hecha a Dios o a los santos, etcétera) ¢ aquellas de los hombres {recibiendo
sobornos para deciarar ¢on mentira, faisear testimonios para liberarse uno

mismo de la justicia, etc.},

Por vétura [sic] recebiste precio por catlar la
verdad delante de la  justicia Seglar, o
Eclessiastica?™

También encontramos en este precepto cuestiones tales como escuchar

2» En Ia mayorfa de los manuales para confesar aparecen fusionados los dmbitos social y religioso. La
dindmica de la vida novohispana, al menos por io que respecta a los indios, se presenta como ua unidad que
pretende abarcar ia vida de un ser hamano como parte de una comunidad en la que todo acto a favor o en contra
de JaIglesia, def Estado o de 1a sociedad afecta y deterrmna su condicién espiritual y material,

<0 Bartholomé de Alva Confessionario mayor...L. 15v.
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confesiones o charlas ajenas a hurtadillas o violar correspondencia ajena.
En general, la sentencia “no jurards en vano” busca el establecimiento de
una actitud o conducta honesta, el respeto a las norinas v dogmas, y el temor al

castigo.

El tercero: Santificards las fiestas

Come parte de las précticas religicsas prehispdnicas, existian numerosos
elementos rituales que requerian de un verdaderc compromiiso de los Heles en
todos los momentos de su existencia. Para el hombre indigena la jornada diaria
tenfa un balance entre las actividades materiales y las espirituales; en la
mayoria de los casos, ambos aspectos se fusionaban y el trabajo en el campo y el
buen aprovechamiento de sus dones dependia del cuidado ¥y la atencién que se
prestara a los dioses encargados de la tierra, de la lluvia, de la fertilidad, etcétera.
La sana relacién con los dioses regentes del mundo, de sus fenémenos y
elementos, determinaba la calidad de vida de los individuos.

En algunos aspecios, &l mundo cristianc organizaba a su comunidad de
esta forma. En este sentido, la Iglesia Catélica establece el fercer precepto como
el medio por el cual los hombres tienen la cbligacién de cumplir con su fe
vinculando sus hébitos y costumbres con la esfera de lo espiritual.

A pesar de que los nativos de tierras americanas como parte de su cultura
tenfan esta referencia, el nuevo orden impuesto por los evangelizadores
establecerfa un sistema de précticas, ritos y obligaciones religiosas diversas.

En este mandamiento, come en otros, la templanza se convertird en el
fundamento para ser un buen cristiano; el dominic y control de la voluntad
Heva sin duda, al cumplimiento de los deberes y por tanto, al pleno goce de Ios
dones divinos. La incontinencia en general, pero especialmente en el comer y
en el beber era la ruta directa a la perdicitmn.

“Santificar las fiestas” significaba asistir con puntualidad, alegria y scbre

todo con la actitud ad hot —es decir, con solemnidad y respeio— a las

41 Fray Juan Bautista. Confessionarie en lengua.. f. 44v.
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celebracicones eclesidsticas y cumplir con los dias de guardar abandonando el
trabaje y demds actividades mundanas ya que, joda {alta cometida en estas
fechas era m4s grave.

La Iglesia catSlica establecié una liturgia que pretendfa, de manera
ambiciosa, ligar a los indigenas a su senc por medio de actividades de carécter
reciproco, esto es, “intercambiando” un derecho (obteniendo con &1 ciertas

dédivas) por una obligacién.

El cuarto: Hounrards a tu padre y a tu madre

Fl cuarto precepto se encarga de inculcar el respeto hacia las perscnas e
instituciones, como base del correcto funcionamiento de la sociedad y de la
familia.

Partiendo de una jerarquizacién de las relaciones de parentesco por
medio de parametros relativos a la edad, condicién sexual y posicién dentro de
la familia, asf como por medio de la caracterizacién y definicién de las
instituciones y autoridades seglares y religiosas, este mandamienio analiza las
formas de comportamiento de los individuos en una comunidad que abarca el
espacio de la convivencia doméstica, las actividades entre vecinos y el contacto
con los organismos que rigen a la sociedad.

Las obligaciones de cada persona segtn el contenide de este mandato,
inclufan honrar alos progenitores y a los mayores fueran o no miembros de Ia
familia, la observancia de actitudes correctas y ejemplares frente a los menores
o “incocentes” —aquellos que por diversas razones desconocieran actividades y

hébitos determinados—,? € cumplimiento de los deberes sexuales con el

consorte, el auxilio al necesitado, procurar la ensefianza de la docirina a los
hijos y parientes asi como brindar apoyo en sus labores a las autoridades del
gobierno y de la Iglesia. Por oftro lado, come sucede en todos los mandamientos,

se mencionan también las actitudes a condenar v perseguir como contraparte de

« “Has hecho alguna cosa mala ¢ algun pecado delante de tus hijos o familia?”, Fray Antonic Vcﬂén,
“Confesionario de zapoteco del Valle™ er, Gramdiica de la lengua...p. 103.
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aquélias dictadas para su cumplimiento. En este caso, la murmuracién, Ia
iniquidad, la negligencia v el maltrato aparecen descritos por medio de
situactones cotidianas.

Sin duda, este cuarto mandato se nos presenta como una de las mds
importantes herramientas —si no es que la més trascendental- en Ia
censtruccién de un ente social sane, en donde deben reinar la franquilidad v el
respeto a partir de la definicién y de la valoracién de los elemenios que io

conforman.

El quinto: No matards

En la bisqueda de una clasificacion del decdlogo serian el 4o., 50, 70., 8o. v 100.

aquelios mandamientos con mayor contenido social? ada uno de ellos
procurg, valiéndose de temdticas diversas, la modificacion de los patrones de
conducta que de alguna manera, puedan daftar la estructura fisica y moral de la
comunidad novohispana.

Los preceptos anteriomente mencicnados estdn en constante y directa
relacién y manejan el respeto como mdxima principal. Cada uno de ellos
explora de forma especifica los comportamientos tanio a nivel externo como
aguellos pertenecientes al espacio del ser interior.

En el case del quinto mandamiento cuyo enunciadoc general reza “no
matards”, se incluye desde el hecho material de asesinar de cualquier forma
posible (golpes, evenenamiento que incluye la ingestion de bebedizos de
cardcter abortivo, “hechizos”, muerte por arma blanca y contundente, etc.) hasta
las murmuraciones, maldiciones e injurias que significan la muerte social,
asunto tratado con mayor atencidn por el 8o. precepto.

El espectro de este mandato parece haber crecido a partir del encuentro
entre las culturas locales y los evangelizadores de occidente pues algunas de las

actividades de los indigenas mosiraban, seglin los criterios de la ideologia

4 En este caso, el término “social” se refiere al eswablecimiento de [as buenas relaciones entre los individuos
mismos ¥ de €stos con las instituciones.
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catélica, Tostros hasta ahora desconocidos de la muerte?® ¥OT €J€mplo, baiies

come el mitote 45, hébitos alimenticios como la ingestion de carne humanads,

de hongos y de peyoie, para provocar alucinaciones o visiones, de bebidas
esterilizantes ¢ incluso alcohdélicas, asi como la préctica de la magia con fines
dafinos por medio de conjuros y hechizos, entre otras cosas, ponian en peligro
la integridad fisica y espiritual tanto de las personas que realizaban estas
actividades como delas victimas de éstas.

I.a premisa de este mandato se encaminaba a preservar los principios de
vida y bienestar del ser en la esfera de lo corporal y de lo animico. De alguna
manera, el hombre corrompide en y por el mundo se habla convertide en e}
arma infalible contra si misme y contra el préjimo. En este sentide el quinto
mandamiento, como le hardn los demds, cuida al hombre del hombre mismo,

de sus impulsos y de sus bajas pasiones.

El sexto: No fornicards
Siendo la sexualidad y ¢l sistema de normatividad y reglamentacion establecido
por la religién catélica entorno a los indfgenas el tema principal a desarrollar en
esta investigacién, el andlisis del sexto y del noveno mandamientos serd tratado
con mayer prefundidad en apartados posteriores. Por esto, en este espacio se
enunciardn de forma general los topicos que en ellos se tratan.

LaIglesia Catélica habia buscado controlar a su grey en todos los espacios
de la vida. Uno de los aspectos que mayores complicaciones representaba para
ella era el uso y la préctica de la sexualidad enire los hombres. El

establecimiento de los l{imites permitidos dentro de este espacio fue una de sus

44 El quinto mandamiento aborda e tema de la muerte como acto {isico y también como un posible estade del
alma més alld de la circunstancia matenal del ser humano.

s Mirote: “Especie de baile o danza, que usabarn los indios, en que entraba gran cantidad de ellos, adomados
vistosamente, y agarrados de las manos, formaban un gran corro, en medio def qual ponian una bandera, ¥
junito & ella el bebrage, que les servia de bebida: y assi iban haciendo sus mudanzas al son de un ambeoril, ¥
bebiendo de rato en rato, hasta que se embriagaban y privaban de sentido”. Real Academia Espafiola.
Diccionario autoridades. (facsimil). V4l 2, Madrd, Gredos, 1990, p. 579, (Biblicteca romdnica hispdnica.
Diccronanos, 3).
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més grandes cruzadas. Con el descubrimienio del Nueve Mundo la relativa
homogeneidad de la comunidad cristiana se vio totalmente trastocada; las
divergencias culturales eran enormes y variadas, ;c0mo integrar at indigena al
orden deseado? Como los demds aspectos, los hdbitos sexuales de los nativos
representaban un peligro latente para la integridad de las estructuras cristianas.
Para los padres predicadores el mundo indigena parecia estar dirigide por las
pasiones insanas de la carne. La gula, “la gran corruptora”, iniciaba el camino de
la perdicién dei espiritu por medio del cuerpo y, los natives, dicho sea de paso,
habfan demosirado su inconiinencia en muchas de sus costumbres vy
actividades.

De esta manera, la labor de adoctrinamiento en sus multiples formas y
ambientes buscd el aniquilamiento de todas aquellas prédcticas que no superaran
la aguda observacién de la fe cristiana.

“No fornicar” significaba, la mesura y la templanza en relacién con el
contacto fisico entre los individuos. Esta actitud encontraba fundamento en el
conocimiento de la razén y de ia utilidad del sexo deniro de la comunidad
catolica. La sexualidad restringida a la esfera de la unién matrimonial -idea
introducida por la Iglesia— hacia de todas las prédcticas fuera de estos limites
faltas graves. Pero también, atn dentro del matrimonic, la voracidad y la
lujuria eran condenadas,

En este orden de cosas, acciones como la masturbacion, la sodomia, la
zoofilia, los tocamientos, el deseo, las imdgenes mentales, las provocaciones,
etcétera, agravados por situaciones relacionadas con lo social, lo familiar y lo

moral?” €ran el objetivo a perseguir. Los comportamientos anteriormente

mencicniados enconfraban en sf mismos la definicién de “pecados” sin

embargo, las circuntancias contextuales en las que se presentaban abrian nuevas

% “Has comido carne de gente?”. Fray Bartholomé Garcfa. Manual para adminisirar...p. 470.
4 En la mayorfa de los pecados sexuales que se registran en ef discurse confesional, se menciona Iz persona,

nstifucion o entidad a quien se dafia con cada falta En muchas ocasiones, los actos indebidos perjudican al
hombre tanto come individuo (corrupeidén de su espiritu), como parte de una farmlia y come miembro de una
sociedad. N
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posibilidades para el andlisis confesional.4s

La sexualidad corrompida tenia la capacidad para trastocar todos y cada
une de los 6rdenes de la vida. Bl universo indigena conceptualizaba el sexo a
partir de un sistema de creencias que se contraponfa con aquél de la ideologia
cristiana. Sin duda, €l contenido de los confesionarios tratarfa de explorar a
profundidad los recovecos del ser en donde iniciaba la perdicién de &l mediante

el solazamiento de la carne.

El séptimo: No robards

La existencia en comunidad habia fomenitado el surgimiento de los conceptos
de propiedad, de territorialidad, de pertenencia, etc. El decdlogo cristiano aborda
estos temas vinculdndolos con Ia nocién de un ser supremo, paradigma de la
bondad v del respeto, que otorgaba a sus criaturas la facultad de obtener todo
aquello que les fuera atil v necesario para habitar en la tierra, siempre que lo
hicieran por medios nobles v legales como el trabajo. El séptimo mandamiento
se ocupa de resguardar el pafrimonico y la propiedad de los individuos
estableciendo wuna serie de reglas para un mundo irremediablemente
jerarquizado.

El robc y el abuso en todos sus tipos y categorias constitufan delitos
graves tanto para la sociedad como para la Iglesia. El séptimo precepto analiza
las diversas situaciones en las que presenta esta falta. Por ejemple, el
Confesionario Mayor de fray Alonso de Molina incluye una especie de listado
en donde se mencionan un gran ndmero de actividades en donde el abuso y el
engafioc al préjime pueden presentarse: en el comercio de todo tpe de

mercancias (el comerciante que engafia al vender sus productos), en el trabajo

2 “Hasta mediados del sigio X VI, en relacién con el sexto y novenc mandamiento, [sic lo exigido en la
declaracién confesional eran los actos cometidos, las posiciones v los gestos, el momento y, especialmente, 1a
calidad del sujeto con el que s¢ entabla relacidn (casado o soltero, seglar o religioso, bestia o demonto, hombre
o mujer, efe.). Violacion, incesto, sodom(a, sacrilegio, adulterio, tates eran ios pecados que principalmente
preccupaban a los confesores, pecados defindos precisamente por la naturaleza del acto y de la refacién.

“A partir de la pastoral tridentina vy bajo el empuje de la Contrarreforma, en un proceso gradual, habrfa
cambiado el objeto de ta confesién; ya no se tratarfa del acto o del tipe de enlace equivocados, sino de la
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{no pagar el sueldo jusio por las labores realizadas), en las instituciones civiles
(los funcionarios utilizan los bienes comunes para beneficioc propio), enire
vecinos y conciudadanos {cbtencién de materiales y de alimentos de propiedad
ajena), ete. También, la complicidad o el ocultamiento del delito, negarse a
cumplir con las deudas contraidas, la usura, la permisibilidad a la delincuencia,
ios sobornos, inclusc el deseo de hurtar, eran penados por las leyes de los
hombres y las divinas.

Lavida terrena busca ser un sfmil del mundo celestial en el cual reinan
el respeto y la convivencia pacifica. Toda ofensa entre los hombres repercute

directamente en el Creador.

El octavo: No levaniards falso testimonic

La integridad de una persona no dependia exclusivamente de su buena
actuacion dentro de la comunidad. Las bajas pasiones como el odio y la envidia
podfan ensuciar el buen nombre de un individuo, provocéndole el rechazo y la
Marginacion.

Las murmuracicnes, los chismes, las mentiras, los juicios falsos, la
declaracién de los secretos ajenos, la imputacién de pecados a una persona,
solazarse ccn las iragedias de los otros, etcétera, eran las ocupaciones de un
alma enferma que se alejaba de Dios al causar dafio a sus congéneres.

El octavo mandamiento nos describe una forma alternativa de la muerte:
la muerte social. La reputacién de un individuo determinaba su condicién
dentro de la sociedad. Aquellos “manchados” por la infamia encontraban el
desprecio y el recelo de los otros, alin cuando Dios conociera la verdad.

En este sentido, ¢l octaveo precepto revela un importante contenido social
as{ como tambiér, la existencia de un munde —o el reducte de un mundo- que
se aleja de la jurisdiccidén divina. Un hombre solo, posee la capaddad de
arruinar la vida de ofre gufade por oscuros motivos, jcémo legar a ese espacio

en donde se encuentran sus monstruos internos?, ;itene Dios alcance hasta

experiencia del propio cuerpo, el cuerpo deseante v no la refaci6n prohibida, 1o que Foucault designa como
<<insinuaciones de la camne»>...Francisco Vdzquez Garcfa y Andrés Moreno Mengibar Sexo y razdn...p. 51,
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ellos? Por otro lado, como se mencioné anteriormente la calidad de un ser
definia su estado dentro de la sociedad pero también ésta, en su conjunto, podia
determinar la condicion de un individuo.

Buscar la armonia entre los hombres analizando sus oscuridades serfa la

finalidad de este mandato.

Bl noveno: No deseards g lamujer del préjimo

En la mayoria de los confesionarios el estudio acerca del noveno precepio se
encuentra registrado dentro del sexto. Sin embargo, algunos autores lo abordan
separadamente aunque sin mayores profundizaciones, Pese a esto, este rubro
del decdlogo aporta datos importantes acerca de la concepcién del deseo dentro
dela ideclogia cristiana.

“No deseards a la mujer ajena” aborda el deseo desde el punto de vista
meramente sexual y, no sélo se refiere a la “esposa del otro” sino también, a
todos los apetitos del hombre como ser carnal. Los tocamientos y el anhelo de
liarse con personas prohibidus {parientes, personas casadas, sacerdoies ©
monjas, etc.) reducen al hombre en dos aspectos primordiales: primero, el ser
humano se diferencia del rasto de las criaturas por su capacidad de controlar sus
instintos; dejarse arrastrar por sus deseos lo Heva a perder su naturaleza y por
tanto, su ser pensante se disuelve. Segundo, el deseo somete al hombre, lo hace
alejarse de la verdad divina y se convierte en un tirdnico rey; el olvido de Digs
conduce a la perdicitn,

Por efre lado, e discurso confesional para los indfgenas se limita a un
principio mds prédctico; desear o ansiar aguello que por diversas causas y
circunstancias es de los otros, es de suyo una falta seria.

En el noveno os prohibe Dios desear la muger
agena: os prohibe el que deseis alld en vuestro
corazon el pecar conmuger agena; porque Aungue no
hagais el pecado, ni veais, ni hableis 2 essa
muger: es pecado grande el que acordandoos, y
pensando mucho en elia la deseeis. Mirad pues
como serz pecado el hazer el pecado en la
realidad, prohibiédoos Dios hasta el desear la
Thuger agena: n0 veis, (U¢ €5 COsa agena, Y por ¢sso



es pecado el desear la muger agena.®®

Mds alld de estas consideraciones, el hecho de que como parie del
decdlogo se incluya el asunio del deseo nios remite a clertas conclusiones, La
institucion eclesidstica intenta realizar la jerarquizacion de las diversas
categorias o de los espacios que integran al ser del hombre para otorgar a cada

uno de ellos, el lugar v la utilidad correspondiente segtin sus propias reglas.

El décime: No codiciards Ic ajeno
Si el noveno mandamiento aborda el desec carnal, el décimo analiza este acto
del pensamiento humano desde el punto de vista de los bienes y propiedades
materiales. Intimamente relacionadi; comn el 70, precepto (no robards), el dltimo
“consejo”del decdlogo intenta erradicar €l vicio dela envidia que es el principal
estimulo para la apropiacién ilegal de lo ajeno.

Desear las posesiones del pr6jimo, del Estade ¢ de la Iglesia, dafiar las
pertenencias de los otros por la imposibilidad de tenerlas o el simple deseo de

pecarsg son ofensas a Dios.

Alo largo de este inciso, hemes querido mostrar como los diez preceptos
organizan su contenido de tal manera que el espectrc de lo cotidianc queda
integrado v sobre todo, relacionado con las practicas religiosas. A partir de esio
se establece una conexién entre ¢l mundo humano y el divinc; el hombre se
convierte en un todo indivisible v sus actos en ¢l espacic terreno tendrén una
consecuencia en un planoe supremo.

Si lo anterior pudiera ser resumido en una palabra serfa la congruencia

4 Benito Rinaldini. Arte de Ia lengua tepeguana con vocabulario, confessionaric y catechismo. Ed.

Facsimilar. prol. Javier Guerrero Romero. Purango, Conaculta-Gobierno del Estado de Durango, 1994,
(Biblioteca bésica del Noreste), pp. 24-25. Las cursivas son nuestras.

s0 “Deesseate alguna vez hazitda agena: hurtarasla, © tomaraslas si pudieras, v tuvieras oporiunidad, o sine (@
viera nadie, o sino oviers gente”. Fray Alonso de Molnza, Confesionario mayor... {.65r. (So. mandamienta).
A pertir de un andlisis superficial de la idea anterior podemos obtener algunas conclusiones. Por un lado, €l
uso de la condicién en la conjugacidn verbal, indica que para que el deseo se convieria en acto se requuere de
ciertos requisitos, (“5 § pudieras, y tuvieras cportunidad”) en este sentido, no s6lo es condenable el deseo de

pecar sino también, e hecho de no rechazar la oportunidad de hacerlo cuando las condiciones se presentan
favorables para elle.
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—es decir, la correspondencia entre lo que debe ser y lo que es—, el término mas
adecuado. Al parecer, la Iglesia busca difundir la congruencia como valor
primordial en el hombre oforgdndole a ésta un significado que

inexorablemente, nunca fue el mismo para todo el conjunto humano.



CAPITULD 11 La reglamentacién de la conducta sexual.

Desde gue ¢l hombre aparecié en la Tierra v se integrd en sociedades, se inicid la
historia de la reglamentacién de las actividades humanas y por supuesto entre
ellas se encontraba el uso del sexe.

La religién catélica como parte de esa consolidacién histérica de la sociedad
humana y entendida por tanto come una forma de vida gue permea y determina
las existeticias en todos sus espacios, consider6, con base en una serie de elementos
de organizacién propios, que las prédcticas sexuales eran aspectos que por el simmple
hecho de formar parte de la esencia del hombre eran dignos de atencién y de
codificacion.

El sexc v su uso eran por naturaleza y por definicién funciones vitales. La
inteligencia y las capacidades sensitivas de los individuos otorgaron a éstos la
facultad de manipulacién y manejo de sus actividades. Sin embargo, las funciones
sexuales tenfan particularmente dertas implicaciones gue las hacian vehiculo de
transgresiones y disfunciones a nivel social, moral y religioso.

La Nueva Espafia y sus pobladores no sélo ne conocfan al Dios trinitario que
Occidente exporié con las exploraciones marinas y luego con la colonizacién sino
que, debide a una historia propia que se desarrolld en la “infidelidad vy Ia
igrorancia”, carecfan del sustenio religioso bésico e indispensable para
comprender los mites de su sexualidad enmarcada en ese nuevo contexto que se
presenté con la llegada del hombre europeo.

En este orden de ideas los manuales de confesidn, como ofros elementos,
abordarian e] andlisis de los comportamientos sexuales enfre Jos indigenas
americanos no s6lo en el sentido en que se abordé con el fiel' sino ademds con el
fin de encontrar la rafz de esa geniilidad para proceder, postericrmente, al

establecimiento de la verdad tinica: el imperio de Dics entre fodos los hombres.

! En este caso, fiel es toda aquelia persona que conoce y profesa la religion catolica, ¢s decir, el hombre
CUropeo.
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a} La reglamentacidén de la conducta sexual. Mecanismos y finalidades.

Muches han sido los esfuerzos de estudiosos de todas las disciplinas & lo largo de
la historia de la humanidad para desentrafiar el misterio de la esencia humana.
Hoy dia el ser humano se presenta como un ente fragmentado y dividido gue
lucha por conseguir la unidad de su naturaleza espiritual y material.

Probablemente, uno de los “trozos” del ser que mds preguntas y dudas haya
suscitado es la sexualidad®. Fsta categoria o caracteristica —tal vez como ninguna
otra— sintetiza las dos esferas a partir de las cuales el hombre se confirma asf
mismo: el cuerpo (el autor material, el vehiculo) y el espiritu (el director, la génesis
de lo tangible). 1.2 sexualidad, por ser un drea intima (digamos casi secreta), define,
més alld de épocas histéricas y de situaciones culturales y geogréficas, las
relaciones del individuo con su enterno y consigo mismo,

Por ser parte constitutiva de la esencia del ser humano la sexualidad ha
estado matizada por rasgos culturales propios de cada sociedad. 5i bien su cardcter
atemporal le ha otorgado la permanencia -y en muchos sentidos la inmutabilidad-
han sido los grupos humanes aciores de la historia ios que han fratado de definitla
y dotarla de significado v utilidad especificas. El use del sexo es concebido en el
contexto de la historia de las mentalidades como “un comportamiento cuyos
componentes vatian en relacién con las condiciones demogréficas, econdmicas,

"3

técnicas, ideol6gicas”™. En resumen, 1a sexualidad es un ente constitutive dej ser
humano, cuyo uso adopta formas determinadas a partir de las cuales la sociedad se
define a s{ misma.

Al ser una préctica cotidiana v esendial en las relaciones humanas inserta en
el esquema social, ademds de tener implicaciones morales y fisicas relativas a la
continuidad de la especie, la sexualidad y su uso serdn objeto de reglamentaciones

¥ teorizaciones que la definirdn y determinardn, segiin el concepio y significacion

1 B! Diccionario de la Real Academia Espafiola otorga dos acepeiones a la palabra sexualidad: a) Conjunto de
condiciones enatémicas y AsiolGgicas que caracterizan a cada sexo y, b) apetito sexual, propensita al placer
carnal. A partir de esta seccidn de nuestro trabajo nos referiremos a la sexualidad como ese apetito carnal y
como todas aqueHas practicas relativas al uso del sexo entre Jos individuos,

® Francisco Vazquez y Andrés Moreno. Sexo y razén... p. 37.
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que de ella tenga cada cultura.

El famoso “chogque” entre la cultura occidentai v el mundo indigena
americano enfrent6 una infinidad de concepios v de ideas. Este hecho marcaria
mejor dicho, redefinirfa en més de un sentidoe la sexualidad v todo lo que entorno a
ella giraba. La Nueva Espafia —cuya razdén de ser como proyectc sociopolitico en
gran parte encontraba justificacién en la difusién de la fe catdlica~ transformaria la
idea de la prdctica sexual segdn pardmetros marcados por la Iglesia y sus
instituciones,

Para la Iglesia catdlica el uso del sexo, tal vez como ninguna otra cosa, era el
medio por el cual et hombre se alejaba de la espirituaiidad solazdndose en su
cuerpo, en su animalidad. La sexualidad abria cauces que la propia institucidn
habfa clausurado o al menos reglamentado para servir a la comunidad de Crisio.
La pertenencia a esta sociedad de Dios exigfa la total entrega; no habia posibilidad
de optar por un espacio alternative. El mundo de afuera, es dedr, todo lo que se
extralimitara de las reglas y de los espacios definidos por la dogmadtica catélica
pertenecia a la esfera de io corrupto, de lo oscuro, de lo que no debia ser. Por otro
lado,

la sexualidad 1mplica dos supuestos bésicos|...] Se
entjende por una parte que los desess y placeres
del sexo perfilan la idiosincracia del sujeto,
configuran su intimidad mds recondita, su verdad
mds profunda y por ello mds insidiosamente oculta.
En segundo lugar, al expresar su sexualidad, al
verbalizarla, el sujeto se muestra a si mismo en su
mds desnuda y peculiar verdad; rompe ¢l silencio y
efectia la iransgresion por excelencia; liberando
por Ja palabra al deseo sexual el suieto se libera a sf
mismo y sirve como ejemplo para una
emancipacion colectiva.?

Siguiendo las ideas anteriores es posible contextualizar los fines y los
objetivos de la Iglesia para normar la conducta sexual en el caso particular gue nos
atafie, los confesionarios, vehiculos de imposicién de comperfamientos v actitudes.
Para la moral cristiana los seres humanos debian fener la transparenda del cristal

mds limpio, debfan ser libros abierios en los cuales fuera posible borrar las
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imperfecciones de la infidelidad y de la iniquidad, y escribir de nuevo su historia
pata reivindicar lo divino que hay en ellos y conirolar su esencia mundana. En el
caso concreto de los indigenas en Nueva Ispafia, su realidad y su historia
anteriores eran el camino recto a la perdicion; su cardcter misterioso e introspectivo
disfrazaba y ocultaba su verdad y, por tanto, impedia su manipulacién certera. Si
la verbalizacién de los deseos mds intimos promovia el despojo de toda mdscars, y
si, por otro lado, la sexualidad ec la esfera de lo intimo por excelencia, se entiende
el seguimiento que los evangelizadores dieron a estas practicas enire los indigenas
mexicanos.

Por otro lado, y siguiendo esta linea (la de la sexualidad como medioc de
desnudar, de descubrir, de expoliar al ser de sus disfraces), todo medio que
facilitara el conocimiento de las entrafias de la realidad indigena debfa ser
ampliamente explotado por los evangelizadores. En este sentido, el uso del sexo no
5610 abrfa vias para la caracterizacién del espacic de lo individual; también, y al ser
la sexyalidad el reflejo de una historia, de un fiempo y de una geografia
determinadas, se convertia, en cada individuo, en 2l espejo de la sodiedad y de sus
costumbres, de sus précticas, se converta en la bola de cristal que otorgaria la
clave secreta para desarraigar el error ¢ implantar el acierto.

El Concilio tridentino (1545-1563) marcarfa un hito en la historia de la religién
cat6lica en Europa, y por extensi6n, en ia recién encontrada América. La Iglesia en
los afios posteriores a Trento “declaré virtualmente la guerra a las costumbres
tradicionales que permitfan varias formas de sexo prematrimonial”®. Con este
concilio, los adminisiradores de la docirina encontraron que [a reglamentacion del
uso del sexo no sélo estaba regida por un mandato divino, sino que ia ley de Dios
habia sido interpretada y contextuaiizada por los te6ricos de Ia Igiesia, déndole con
ello un matiz de humanidad que la fortalecia y, en clerto sentido, la legitimaba: !
sacerdote, ministro de Dios vy, sobre todo, miembro de la comunidad humana
permeado por ftodas las pasiones propias del género, era el paradigma de la
equilibrada fusién enire lo terreno y lo divino. Con esta idea los manuales de

* Francisco Vézquez y Andrés Moreno, Sexo y razdn... pp.23-24.
¥ Stephen Haticzer. Sexualidad en el confesionario. Un sacramento profanado. Maddd, Siglo XXI, 1998, p.
208.
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confesidn, como herramienta de adoctrinamiento, serfan ef punto de coniacio entre
los fieles y 1a religiln, a través de la relacién de dos hombres: aquél gue viviaen la
gracia v somelfa sus pasiones en favor de su salud espirutual, v aquél que
mostraba incontrolablemente su humanidad y necesitaba la gufa de un igual en
condicién para alcanzar la plenitud. En resumen, la confesion se convirtio en “la
primera linea de defensa en contra de las dudas religiosas, la inmorialidad v la
falta de respeto por lo sagrado”.

Finalmente, el discurso acerca de la sexualidad en los confesionarios también

funcioné como un medio para el desahoge de las pasiones. Como es posible

incdluso el sexo era condenado verbalmente’

observar en algunog manuales, incluso el sexo era condenado
ningén espacio, por fntimo que éste fuera, permitia la charla acerca de este tema.
Asf, el confesionario {entiéndase en este caso el lugar deniro del templo donde se
realizaba la confesién) se convirtig, dicho sea de paso, tanto para los penitentes
come para los curas, en un sitio para aliviar las tensiones y las pasiones
reprimidas, un lugar en el que si bien se castigaba y reprendia, también existia una

forma de liberaci6n a través de la palabra.

S Ibid., p. 22-23.
7 “Y has hablado cosas deshonestas?”, véase fray Angel Serra. Manua! de administrar los santos
sacramentos..., f. 117v.
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b} Tacticas utilizadas en la imposicién de jas reglas de fa conducia sexual.

En general, la estructura de los manuales de confesi6én responde a una serie de
necesidades definidas a partir de aquello que se pretende normar. Mds alif de una
organizacién protocolaria uniforme a los 22 confesionarios analizades, cada autor
elabora su discurso incluyendo elementos especificos con objetivos determinados
tanfe por la experiencia en el ministeric como por la propia dogmdtica de la
religi6n catblica.

Las prdcticas sexuales de los diversos grupos humanos nativos serfan

i cardetar ds loc indisenag sue inchinaciones v coghimbrae
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iuzgadas v analizadas;
quedarian plasmadas en las palabras de los evangelizadores, quienes a partir de
los confesicnarios, entre otras cosas, intentarfan el establecimiento de una nueva
forma de vida,

Entre los elementos que constituirian ia metodologia confesional para la
reglamentacién sexual se encuentran: 1) el ccultamiento por medio de la omisién
de ciertos aspectos; 2} la especificidad de las preguntas del cuestionario de acuerdo
a elemenios como la condicién sexual, civil, sodal o la edad, y por dliimo, 3) el
“bien tutelado” a partir del cual se veta o se autoriza la realizacién de actos
especificos, con la idea de proteger "algo”.

Los aspectos anteriormente mencionados conforman el aparato pedagdgico
desarrollado por los confesores. Cada uno de ellos resulta del andlisis v del
conocimiento de los penitentes. Incluso, y més alld de la proteccién de Jos ficles
que se ejerce por medio de estos tres elementos, existe un principio que procura el
buen manejo y el amparo de los propios sacerdoies que administraban el
sacramento, por efemplo: el confesionario de Benito Rinaldini presenta la parte
designada al iratamiento del 60. mandamiento en latin, lo que indica un “candado
a lo prohibido”, es decir, que nec cualquier persona podia abordar temas delicados.®

E] proceso de evangelizacién de los indigenas en Nueva Espafia implant
una culhura del silencio. Una vez analizada la realidad de los nafivos, las

¥ Bl grado de instruceidn y de enterio de los curas de indios debfa estar probado con el mayor nimero de
clemenios capaces de sustentar 12 cabal administraci6n del sacramento, en aras del bienestar del penitenie y
del propio sacerdote. El conceimiento y el manejo de la lengua latina fue, durante mucho tiempo, sindmmo de
la elevada preparacién de crertas elites.
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autoridades eclesidsticas sentaron las bases para la conversidon y el
adoctrinamiento. Algunos elementos de la fe cristiana y del mundo en general,
fueron catalogados como “peligrosos” o delicados en vista de las condiciones y de
la propia historia de las sociedades locales. En este sentido, la confesién, que ¢omo
se ha dicho implica la exposicién de la verdad mds intima de los penitentes,
procurd tal ver como ninguna otra instancia de la Iglesia la conservacién y la
proteccién de las almas. Especificamente en materia de lo sexual, utilizé la omisién
o el silencio como medida de defensa. El penitente que al momento de la confesién
mostrara ingenuidad o desconocimiento sincero acerca de clertos aspectos de la
sexualidad v de su manejo, debia ser tratado con tacto v gran delicadeza al ser
interrogado acerca de estos temas para no incitarlo, para no otorgarle ni la més
minima nocién de un mundo prohibido y enajenante. Para muestra de esto basten
los siguientes ejemplos: del confesionario del franciscano Angel Serra:

Adviertase, que algunas preguntas se ponen en
estos Confessionarios, gue solo sirven, i son para que
el confessor las sepa, y entienda, si acaso el penitente se
acusare de ellas. Y en todo siga el prudente confessor
ias jeyes de buena prudencia, y charidad,
ajustandose 4 la capacidad, talento, y rusticidad del
Penitente.?

La aplicacién de la confesién fue entonces un ministeric que requeria
caracteristicas y virtudes especificas del cura. La prudencia se convirtié en algo
indispensable en el manejo del lenguaje; el ocultamiento de ciertos aspectos debia
acompafarse, entre obras cosas, de la intuicién (para establecer con la mayor
precision posible el nivel de conocimientos del confesado) v de la mesura para
interrogar. Estos elementos fueron traducidos en consejos y advertencias del autor
del confesionario a los usuarios del mismeo. Por gjemple, la Dociring y ensefianga en
la lengua magahua del dérigo Diego de Nagera Yanguas contiene observaciones al
final de cada pregunta del confesionaric o antes de cada nueva pregunta. Este
sistema indica que el confesor debia esperar la respuesta del penitente para
continuar el cuestionamiento, haclendo gala de paciendia, objetividad y prudenda:

[Esta parte cuestiona acerca del amancebamiente al
hombre] Lusgo prosiga el confessor, y confessando
el penitenfe que tiene amiga soliera, preguntara al
penitente. Dices hijo mio que has pecado con

® Frey Angel Serra, Manual para adminisirar los santos sacramenios... 110v. Las curstvas son nuesiras.
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muger soltera...”

También, Carlos Tapia Zenteno apunta al inicio de su gramética Noticia de la
lengua huastece (1767) “[... ] pongo el siguiente confesionario, de donde la
prudencia de] ministro tomar4 las preguntas necesarias, segtn el juicio que hiciere
de la conciencia que estd discerniendo”."

Al analizar los recursos de la Iglesia para cuidar de su grey por medio de la
confesién, podria parecer que la omisién u ocultamiento era la base de las ofras dos
tacticas utilizadas. La especificidad de los cuestionarios segtin sexo, edad, estado
civil, condicién social y grado de conocimientos del penitente acerca de temas
especificos, implica gue una vez catalogadc éste, tocaba al confesor establecer qué
tipo de preguntas se le harfan, qué se ocultarfa y qué se perseguiria.

Una vez més el manual de Benito Rinaldini ejemplifica con claridad la
variedad de metologias para realizar la confesién.” Es en el 60. precepto donde
recongce diferentes clases de fieles, quienes requieren de tratamiento especial cada
uno. Por ejemplo, Rinaldini apunta antes de cada seccién de “no fornicards”, a
quién estd divigida. Ademés de tratar cuestiones definidas segdn la condicion de
ios penitenies, también es el Ienguaje, Ia intensidad y las palabras utilizadas las que
caracterizan cada segmento de preguntas:

Para una fnujer que se confiesa. Porque las mds
preguntas, y demds modos puestes arriba se
pueden aplicar aquf también; se pondrd en lo que
se sigue sélo lo mas necesario y de especial refleja,
y modo distinto de decir lo mismo, que estd dicho

en “Para confesar a un varén”.®

En cuanto a las edades, dice el jesuita:

Pero a veces, y sobre todo al confesar a los j6venes,
1o se les pregunte indistintamente lo mismo a
todos (como rectamente ensefian los moralistas)

Cada individuo integrante de la sociedad estaba determinado por su género,

su condicion «vil, su actividad, su edad, etc. Estas condiciones permeaban la

1 Diego de Nagerz Yanguas. Dociring y ensefianga. .. 1.20r.

! Carlos Tapia Zenteno. Noticia dz la lengna huasteca... p. 153.

12 Tambi¢n ¢l franciscanc fray Alonso de Molina (especificamente en el Go. ¥ 7o. mandamientos), diversifica
su cuestionario con marcada especificidad.

 Benito Rinaldini. Arte de la lengua tepeguana... p. 39.

¥ Ibid., p. 40. Es importante mencionar en cuanto a las edades que €stas no siempre estaban determinadas por
fos afios que tuviers la persona, sino también por su condici6n social ¥ crvil.
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realidad tanto en lo dormnéstico como en lo piblico. Asf, lo intimo era observado vy
puesto en tela de juicio, v en el andlisis que realizaba la Iglesia, el compertamdento
sexual de una persona estaba determinado por todo su mundo.

Asi, la sociedad novohispana (emulando a la metropoli) definié su
estructura por medic de una serie de conceptos acerca de aquello que debfan ser
los que la conformaban. Por ejemplo, ser mujer implicaba pureza, recato,
abnegacion; ser hombre, fuerza, responsabilidad, mesura; un funcionario ptblico
debia ser honesto, intachable. De esta forma, cada “tipo” de individuo debia
responder a un perfil arquetipico, seres humanos al fin mas determinados por su

La tltima estrategia utilizada en la imposicién de las reglas para ia conducta
sexual a la que hacemos referencia es la teorfa del bien tutelado, proveniente del
derecho penal.

Considerando las faltas en materia sexual como delitos v a éstos come
“hechos que afectan directamente los bienes, los intereses o los derechos del ser
humano (su vida, sus propiedades, su tranquilidad, su familia [su integridad fisica,
moral y religiosal, etc.)”, este tipo de transgreciones serfan perseguidas en el marco
de la religién cat6lica y por tanto, en la confesion.

La idea del “bien tutelado” en el discurso confesional consiste en
salvaguardar mediante la prohibicién o la autorizacién de ciertas acciones y
actitudes, la integridad de la comunidad de fieles, de sus almas, cuerpos y mentes.
La ley candnica, por medio de los diez mandamientos de Dios, rige la confesién y
realiza una especie de jurisprudencia ante situaciones en las que los actos salian de
los limites de lo establecido. En el caso de la evangelizacién de los nativos en la
Nueva Espafia, la innovacién en materia de conductas sexuales {y de otros tipos)
reprobables y perseguibles fue {recuente. La dogmética cristiana enfrenté formas

15 Ricardo Soto Pérez. Nociones de derecho positive mexicano, 14° ed,, México, Editorial Esfinge, 1984,

p- 99. La idea de los derechos del ser humano en esta obra es diversa en varios sentidos a aquélia que se tenfa
en ¢l periodo analizado. Si bien actualmente los derechos del hombre estdn regidos por leyes sociales,
cutturales, nacionales, etc., al referimos a ellos para ¢l momento colonial queremos decir derechos
establecidos con base en una serie de reglas de origen esencislmente religioso (basadas muchas de eflas en los
mandamientos del Decdlogo). Sin embargo, aun cuando los organismos creadores y promotores de estas
normas son diferentes {Iglesia, para €l caso colontal; el Estado y Ia sociedad para €l momento actual), la
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culturales hasta el momento desconocidas para ella; el discurso confesional, basado
en gran parte en la experienda®® tuvo que ser adapatado a las mdltiples realidades
que convivian en estas tierras.

Asf, el discurso confesional estaba determinado a apoyar y a condenar las
acciones surgidas de la dindmica cultural de los pueblos para establecer la
comunidad de Dios

En este sentido, la evangelizacion persiguid por medic de la reglamentacién
de las préciicas sexuales vy de otras instancias, la proteccién de dertos elementos
que aseguraban los fines anteriormente mencionados. Estos grandes objetives
serfan realizables por medio de ires “bienes tuielados” que al mismo tiempo
fungieron como los cimientos del adoctrinamiento: la Iglesia defendi6 a la familia
-resultado de Ia unién fisica de dos partes— instituyendo el matrimenio como
tnico medio legal de fusion, prohibiendo las relaciones casuales en las que uno o
mds de los integrantes {(la mujer, los hijos) carecian de cualquier tipo de proteccién
y seguridad. El matrimonio a su vez aseguraba, a partir de una serie de reglas de
comportamiento establecidas tante por el Estade comeo por el dero, la continuacion
de la especie humana y su consecuencia: la sociedad. La sexualidad favorecida y
legalizada por la institucién matrimonial garantizaba la procreacion.

La existencia de otros bienes tutelados en ¢l seno del catolicismo redundard
en la conservacién del estado de gracia de cada uno de sus fieles y la prolengacion
delas leyes divinas en la Tierra que son sin mds el bien tutelado por excelencia.

maleria en torno 2 la que seesiablecen las leyes coinciden: ia vida, 12 propiedad, la integndad fisica ¥ morai,
ele.

i8] a esencia de la labor confesional es vigilar y cashgar el proceder humano. En este sentido, la experiencia
fue dotando a los manuales de confesién de un valor trascendental. Probablemente, lo vivencial predoming
sobre el dogma.
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¢} Estructura del discursg acerca de la sexualidad: el lenguaje en los
confesionarios para indios.

En las relaciones humanas en general la capacidad de expresar con inteligendia v
claridad aquello que se quiere dar a entender constituye la base de una
comunicacion exitosa.

La doctrina cristiana habfa cultivado como parte de sus métodos de
ensefianza la expresion oral de las ideas y de sus principios. La gente del dero
sabia que gran parie del buen aprendizaje de la docirina por los fieles era
directamente proporcional a la elocuendia cor que la expusieran

Dentro del dicurso confesional, la presentacién de los diversos temas de la
fe tomd formas definidas. Asf, cada uno de los mandamientos del Decdlogo a partir
de los cuales se analizaba la condicién de los fieles adquirié un tono y un lenguaje
propios que pretendian la explicacién de la condicién del espiritu de los hombres.

En el caso especifico del discurso acerca de la sexualidad fratado en el 60. y
en el 9o. mandamientos principalmente, el idioma de los evangelizadores estd
lleno de particularidades y de rasgos especificos.

Como se ha apuntado a lo largo de este estudio, el caso del adocirinamiento
de los indigenas de la Nueva Espafia Hiene matices propios. 5i bien la sexualidad
del hombre es una sin importar geografias y tiempos, el discurse acerca de ella
adquiere rasgos particulares definidos por ideologias, creencias, diferencias
culturales, religiones, etc. Asf, la religién catdlica especificamente buscé, mediante
un lenguaje propio, la interpretacién de la sexualidad de los indios americanos.

A parlir de elementos gramaticales (como la sinfaxis y la adjetivaciony;
tacticos (repeticitn de dertas preguntas uiilizando la pardfrasis, omision de temas,
interrogacion velada o disfrazada, etc.); diddcticos {reflexiones acerca de los actos
humanos y sus consecuencias morales introducidas a lo large del cuestionario), y
la intensidad de} confesor manifiesta en la adjetivacién y, en general, en el tono de
su discurso es posible darnos una idea de la atmésfera creada alrededor de la
confesion.

La estructura del discuso confesional responde a una serie de reglas
dictadas por la dogmdtica cristiana. Utilizando los elementos enlistados en el
pérrafo anterior el confesor desarrolla su labor de la siguiente manera:
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1) Conminando a la reflexién de los propios acics se Ilama a ia
recapitulacién y a la enmienda {examen de conciencia): “Propones firmemente de
no tornar a pecar? Tienes voluntad de enmedar tu vida, v de no tornar otra vez a
offender & aquel por quien todos viven?”"

2) Se adoctrina. Por medio de frases alusivas a la bondad infinita de Dics y
en general a las virtudes de la vida en la gracia se busca mostrar al pecador el
sentido paternalista, protector y controlador de la religién. La educacién de los
fieles no termina nunca v ¢l confesionario es uno de los lugares m4s indicados para

Begar a desentrafiar las dudas del alma.

3) Se cuestiona, “Has pecado con alguna rugjer?”®

4) Se insiste: “Con cuédntas mujeres caiste en pecado? Esas mujeres con quien
pecaste son casadas, viudas 6 donceilas? Cudntas veces pecaste con cada una?””

5) Se reprende, se amonesta, se amenaza: “Porqué no tienes miedo a Dios?
Porqué no tienes miedo al Infierno? Pues anda con cuidado: 4 Dios no lo has de
enojar con los pecados: si enojas mucho & Dios, quizas le dira al Demonio, que te
lteve presto al Infierno; quizas de repente te Guitard Dios la vida, para que nio le
vuelvas a hazer pecados, y te echara Dios al Inflernc, para que te quemen los
Deminios.

“Y alld en el Infierno no hay que comer, ni dormir, ni descanzar: noc se
puede salir de alid del Infierno: nunca se acabard el fuego muy grande del
Infierno.”™

6} Se alivia, sc perdona y se aplica la penitencia para saldar las deudas
contrafdas: “Pues Hijo vamos al Clelo nomas [sic] pecados, solo 4 Dios busea, y
recibirds mucha vida, y después el Cielo para siempre.”” “Rezards seis Padres
nuesiros y seis Aves Marias 6 una Missa oyras. Aora Yo te bendigo de todos tus
pecados di de todo corazon. Sefior mio Jesu chrisio” #

El casc de los 22 confesionarios para indios que analizamos es atin més

espedial por el hecho de que, sin excepci6n, fueron realizados en lengua castellana

¥ Joan Baptisiz, f. 40v.

1 Antonio Velién, p. 105.

2 Ibid, p. 105.

 Bartholomé Garefa, p. 477.
 Francisco Valie, p. 94.

2 Ipid, p. 95.
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con fraduccion a alguna lengua indigena. Este hecho enriquece ia labor confesional
desde varios puntos de vista pero en particular en cuanto se refiere al lenguaje. Las
notas que introducen algunos confesores después de realizar las preguntas al
penitente se refieren en muchos casos a particularidades de la lengua en la que se
estd interrogando®™, A partir de este fipo de adaraciones se vislumbra una
biisqueda exhaustiva por la correcta aplicacién del sacramento por medio de la
optimizacién de la comunicacién enire el penitente v el confesor.

El cuadro que se anexa a continuacidn muestra, en cada uno de los
confesionarios, las lineas que se dedican al andlisis de la sexualidad en la

confogidn

Mas alld de lo que representan los elementos para abordar el tema de la
sexualidad mencionados al principio de este punto (véase p. 82), en la exégesis de]
discurso, los niimeros de esta estadistica nos dicen mucho.

Tres autores de la muestra dedican més de 50% de su discurso al
tratamiento del 60. precepto (Bartholomé Garcfa, 60.09%; Benito Rinaldini, 55.11%,
v Angel Serra, 55.08%) y seis mds dedican més de 30%. A partir de esto es posible
observar que si bien la préctica de la confesi6n debia abordar los 10 mandamientos
por igual ya que unidos representaban un todo inseparable, capaz de evidenciar la
condicién del alma de un pecador en su totalidad, algunos evangelizadores crefan
necesaric insistir en dertos aspectos. ;Por qué? Dejando a un lado particularidades
como la calidad del indio, en relacion con lo sexual, ante el ministro, asi como el

cardcter de cada unc de estos

maestros de fe”, evidentemente reflejade en su
forma de abordar los temas, y allende las diversas herramientas utilizadas para
lograr una descripcién detallada de los pecados sexuales, la insistencia vy la
perseverancia, traducidas en muchos casos en acorralamiento, se convirtieron, al
menos para estos nueve aulores, en una espece de factor didédctico para confesar.
Hablar de forma exhaustiva acerca de un tema deferminado desenmarafiaba los

hilos de la intimidad; callar daba la posibilidad de evasion.®

2 Véase especificamente el caso del confesionario de Carlos Tapia Zenteno “Del sacramento de la
pemitencia”, en Neticia de la lengua huasiecq.

¥ Para otros aulores, el silencio constituy6 la clave para conservar el estado puro de un alma. Sin embargo, la
necesidad de una confesi6n fategra con &l fin de restaurar la pureza de un alma ya corrompida orilé a la
exposicitn explicita de ciertos aspectos. Dos formas distintas de interpretar el acto de bien confesar,



Los pecados sexuales que se persiguen.

“%i la salud y ducha guieres pon imite a los placeres™.”
Al igual que sucede con la sexualidad, el pecado es uno, es de toda la espede
humana, Ambos conceptos son totales; son algo con lo que el hombre naci6 sin
tener que ver en ello®. El acio de pecar en muchas ocasiones se comparte con oiros:
“mi pecado es tu pecado, es nuestro pecado”. Por naturaleza, el pecado es un
concepto empatico, con todos se relaciona, todos lo practican.

Sin embargo, para el caso de los nativos de América el pecado como el sexo
se particulariz6; se singularizé porque la ignorancia de los indigenas con respecto a
Ia fe cristiana los marcé como una nueva especie de pecadores, como individuos
que habfan vivido una existencia totalmente ajena a la verdad de la sodedad
europea. Pecar y transgredir adquirferon nuevos significados,

Siguiendo el pensamiento de Santo Tomds de Aquino “mientras el hombre
vive su voluntad es cambiable al vicio y a la virtud”®, por tanto, el pecado, que es
vicio y perdicién, es una indinacién malsana de la voluntad. El indigena de eslas
tierras nuevas parecié al hombre europec un ser orientado hacia el lado oscuro,
hacia el mal; sin embargo, su desconocimiento y su ignoranda lo resarcian de la
intquidad absoluta porque su voluntad estaba determinada por su entorno y por
su cultura. Era necesario alecdonarlo en las cosas de Dios para poderlo juzgar
como a todos los otros (los catdlicos); pero si erraba una vez formado bajo las
reglas de la religién de Occidente, no se le consideraba un gentil sino un relapso.

Las faltas relcionadas con las précticas sexuales de los americancs fueron
vistas con temor y con recelo por los evangelizadores. Estas eran el paradigma de
la carencia de femplanza, virtud indispensable para encontrar el equilibrio entre
cuerpo y alma, entre carne y espiritu. Un indio transido de lujuria era capaz de

¥ F. Martinez de la Rosa, citado en Andrés Moreno v Francisco Vézquez, Sexo ¥ razdn... p. 106.

* Segtn la historia del pecado de Addn y Bva, esta idea serfa contraria. Aquella falia, dice la Biblia, la paga la
humamdad entera que la hereda eternamente hasta que 1a mancha del pecado originel se borra con el
baufismo.

! Yéase Catecismo de la Iglesia catdlica, pp. 420-421.

% 8to. Tomds de Aqumo. Suma conira los gentiles. Miéxico, Porrda, 1998 (Sepan cuantos, 317), libro IV, cap.
LXXI, p. 673.
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cometer cuaiquier tipo de aberraci6n; sus voliciones estaban marcadas por la
incontinencia debida a su calidad de infiel.

Santo Tomds, entre otros teolégos, habfa marcado cierfas normas para
conductas relacionadas con el uso del sexo basadas principalmente en la idea de
que “[...] es bueno para cada cosa conseguir su fin, y malo que se aparte de é1.”%
En este sentido, el placer ¥ disfrute que el indio experimentaba en sus relaciones
carnales si no pretendia o era la consecusién de un bien superior se oponia al
discurso que la Iglesia habia manejado por mucho Hempo con relacién a la
sexualidad. Gozar, teniendo como Unico fin ese acto, fomentaba Ia
malinferpretacién v eliminacién del objetivo primigenio del avuntamienio de los
hombres: la reproduccién y la consecuente conservacién de la especie. Dice Santo
Tomds que “siendc los miembros |y enire ellos los utilizados en la unidn carnal]
instrumentos del alma”, éstos deben realizar los fines para los que han sido
creados y seguir las inclinaciones naturales de cada ser {(en este caso el hombre).
Ayuntarse no es una falta, las circunstancias externas son las que pueden
convertilo en tal,

La Iglesia desde el principio de su estancia en tierras nuevas habla marcado
limites al mundo tangible de los indios perc también o hizo en el espacio de lo
escatoldgico y de lo imperceptible a través de los sentidos. Estados como el suefio,
la embriaguez y las alucinaciones {provocadas por agentes externos), que
enriquecian la vida y las experiencias de los indigenas estableciendo contacto con
sus entidades supraterrenas fueron eliminadas y condenadas por los
evangelizadores® y, en este sentido, los pecados relacionados con la sexualidad
tenfan mucho de esto. Ademés del sentido humano y pragmético del acoplamiento
entre los hombres, para €] universo nativo en el sexo se manifestaban también
elementos rituales relativos a su espiritualidad, a su cultura en general. Copular no
s6lo implicaba la continuacién de su especie sino que era una metdfora de la vida
que rodeaba a los indios: 1a naturaleza se unfa en un coito infinito por medio de
sus seres y elementos para asegurar la existencia y el equilibrio del universo. En

adicion a esto, “la sodedad mexica no reprimia las ‘desviaciones y abusos sexuales’

¥ Ibid., libro 111, cap. XXII, p. 474.
3 Serge Gruzinski. La colonizacidn de lo imaginario. Sociedades indigenas y occidentalizacion en ef México
espaiiol. Siglos XVI-XVHI. México, FCE, 1995, p. 187.
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en nombre de la pureza espiritual como lo hadan los teblogos catélicos, sino en
nombre de una sexualidad sana vy bien temperada que habia de favorecer y
desarrollar”.*

Asf, para la Iglesia, las faltas relacionadas con el uso del sexo tenfan un
significado mucho m4s amplio que el simple abuso del cuerpo. Esta perseguiria en
la sexualidad, entre ofras cosas, rastros de infidelidad, de idolairia y, en general, de
desestabilizacion de sus instituciones y dogmas.

Para resumnir la lista de los pecados sexuales que se persegufan realizamos
un andlisis en nueve de los 22 confesionarios estudiados. Se incluyeron en esta
stra log textos de Joan Baptista, Manue] Pérez, An

SIRLAER: e LA/, LMW-AL-A- .......

Alva, Carlos Tapia Zenteno, Agustin de Vetancurt, Benito Rinaldini, Bartholomé
Garcia y Angel Serra. El estudio induye el 60. y el 9o. preceptos.

Dentro del 60. mandamiento se condena la fornicacién en general. Una de
las formas que adquiere es el amancebamiento que puede agravarse o atenuarse por
diversas razones. Entre ellas el estado civil —que puede derivar en el adulferio— v la
relacién de parentesco que se guarda con la persona con quien se establece la
relacién®; el estado fisico del pecador al momento de cometer el acto que puede
estar alterado por la embriaguez o por la ingerencia de otro tipo de sustandias que
agredan al sistema nervioso; el lugar en donde se peca (en el interior de una
iglesia, por ejemplo), eic.

El hecho de desvirgar es perseguido y también aumenia la gravedad si
existis viclenda de por medic para orillar al otro a fornicar. Bste acto implica a su
vez la pérdida de la inocencdia.

Todo tpo de tocamientos (besos, abrazos, caricias en partes intimas,
cunnilinguis y fellatio, etc. ) v contactos ya sea realizados a ofra pesona o 2 uno
mismo eran prohibidos. Aqui aparece la masturbacién tanto femenina como
masculina y como parte de ella se reprimen las recreaciones de la mente que la

incitan y orillan a actuar sobre la carne. El llamado “pecado de Onan™” fue v es

 Juan Pedro Vigueira, “Matrimonio v sexualidad en los...”, p. 35.

* El hecho de martiener parte con personas relacionadas por consanguineidad o por parentesce civil con el
conyuge establecia la prohibicién para cubrir el débito marital.

* El onanismo se refiere esencialmente al acio de deramarse fuera del utero. La refacién con la masturbacidn
se da en funcida de que ambas acciones impiden Ia procreacidn Sin embargo, es necesario aclarar que no son
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una cuestion analizada desde tiemnpos inmemoriaies por los telogos y mds tarde
por los médicos y los psicbiogos. Para ia Iglesia, en este caso, es algo cuyas
implicaciones y consecuencias desvirtuaban en todos los sentidos la esencia de la
unién entre hombre y mujer, Ios dos seres fundamentales de la creacidn divina: el
concepto de reproduccion.

Ademds, v como parte de esta interrupcidn de las funciones vitales del
hombre, aparece condenado el coitus interrupius, o la interrupcién del acto sexual,
es dedir, ¢l derramamiento “fuera del baso” del semen o de los Hquidos vaginales.

En esta lfnea aparecen otras acciones que son calificadas come actos contra
naiura: 1a homosexualidad, la sedomia y la zoofilia, Las tres, consideradas acciones
graves v bestiales, trastornaban al hombre y a la sociedad en general y eran
calificadas como sfinbolos claros de corrupcién y de inmundida. También, el
aborto voluntario que se procura la persona embarazada o aquel que particip6 en
la procreacién atenta contra la continuidad de la especie.

La alcahueteria o el acto de solapar y encubrir a otros para la realizacion de
faltas sexuales, la incitacion o la provocacién del deseo acicaldndose, enviando
mensajes, por medio de gestos {coqueterfa, galanteos, etc) enfran dentro de ias
restricciones del sexto precepto.

Por otro lado, en el espacic de la institucién matrimenial existen clertos
limites relativos a la convivencia sexual de los conyuges. Uno de ellos es la
prohibicién para cumplir sexuaimente al marido cuando la mujer tiene la
menstruacién®; mdeniras que la negacién al compromiso, debida a un acto de
voluntad de alguna de las dos partes, es también castigada pues atenta contra la
unidad y el sano desarrollo del dnico lazo legal para practicar la cépula.

La importancia que representa el %o. mandamienio deniroc de la
normatividad de la sexualidad estd, al contrario del 60. precepto, més relacionada
con los deseos que con las acciones realizadas. Asi, el pendltimo mandato de la
Iglesia catélica registra ¢ aborda la parte relacionada con el ser interior de los

hombres; es de alguna manera la primera advertencia para que el pecador, que

1o mismo aungue actualinente se les ha considerado come sinémmos. El pecade de Ondn se encuentra en la
Biblia, “Génesis”, 38, 4-10.
%=1 leg6 alguna vez W mardo, & otro a ti estando ¢4 tu costumbre?”. Bartholomé de Alva, f.24v,
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encuentra las motivaciones para realizar clertos actos en la privacidad de su mente,
se frene y recapacite antes de materializar sus voliciones.

Si bien el noveno mandamiento se limita a condenar el deseo sexual por los
otros v por los gjenos [“no deseards a la mujer (o al hombre ajeno)” o “no deseards
tener parte con alguno”], aborda el interesante tema del acto en potencia, es decir,
de 1o no cometido sino de lo que puede ocurrir™®

Es posible, denitro de las proscripciones que marcan el 6o. y el Y.
mandamientos, detectar diversos tipos o series de acciones con carécter sodal,

familiar v moral. En general, estas reglas de conducta buscan proteger la
integridad de la Iglesia por medio del respeto a las
ia sustentan y fortalecen. A lo largo del discurso relativo a la sexualidad se marcan
lineas de comportamienio que pretenden normar mdés alld de lo puramente
relacionado con este aspecto; el uso del sexo enire los indigenas era el reflejo de
una realidad mucho mds compleja de lo aparente. A partir de éste se manifestaba
la parte més intima y secreta del hombre convirtiéndose en un espejo que reflejaba

toda la podredumbre de un espiritu corrompido por la ignorancia y 1a idolatria.

A pesar de los abismos que existian aparentemente entre Jos conceptos del
munde que tenfan europegs y americanos, una vez que sus relaciones fueron
haciéndose més estrechas, sus realidades fueron bifurcdndose en ciertos aspectos.
Después de tede, con idolatrfas, ignorancia y desmesura, todos eran producto de

una especie que habia tenido un origen comun,

3 El asunto del deseo y sus particulandades en la moral cristiana a partir de los confesionarios para mdios o
analizaremos con mayor detalle en el ditimo capitulo de nuestra investigaciin.



CAPITULO IV. Cruces y bifurcaciones entre dos credos: la morai crisiiana frente
a la moral indigena en el discurso confesional.

Como resultado de las labores de evangelizacién v de conversién de los nativos en
la tierras americanas, €l concepto o la idea del hombre experimentd importantes
modificaciones. El hombre seguiria siendo el mismo en esendia: de carne y hueso,
de alma v espiritu. Serfa tal vez la diversidad de pensamienic, debida a una
situacién geogrdfica y a una historia propias, o que enriquecia o empobrecia
-segun ef cristal con que se mire- esa idea.

El encuentro de dos credos ~uno de ellos, el amerindio, dibujado por centos
de rostros, de culturas, de creencias— mostré una diversidad para la que el hombre
europeo afin no estaba preparado. El destino pude haber guiado a Cristébal Colon
para enconirar “las Indias”, sin embargo, en ocasiones, parece haberle jugado una
broma.

La existencia de un mundo “alterno”, que se erigié casi como ofra dimensién,
puso en cuestionamiento los mecanismos por medio de los cuales el Viejo Mundo
funcionaba, mas ne las ideas acerca del mismo. La religion catolica tenia muy dara
su dogmadtica: atacar el mal con la espada de la santidad y la perfeccién de espiritu;
ella no cuestioné sus ideas’, modifico sobre la base de lo establecido.

En este sentide, los evangelizadores de indios se encontraron con hombres y
mujeres a su entender perezosos, lujuriosos, inconstantes, tendientes a lo mundano
mds que a lo espiritual, es decir, encontraron seres humanos. Pero ;por qué a los
evangelizadores le espantaba tanto el talante pecaminoso de los nativos, acaso no
eran iguales -a veces peores— los europeos? Una probable respuesta: el indio
americano no conocfa al Dios verdadero, le faltaba ese apovo, esa tabla de

salvacién que lo podia sacar del més profundo abismo. Asf, laidolatria, como otras

' Los cambios v las adaptaciones que Hevé a cabo 1a Iglema a lo largo de los afios coloniales, parecen
responder a necesidades de la comumdad catdlica en general. Por un iado, esto puede significar la
homogenizacidn de los fieles; por otro, el estatisme de una dogmdtica cuyas bases son intemporales e
mutables . Los coneilios se dedican a normar, & rescatar los cabos sueltos de Ia fe pero, muy ram vez, dictan
medidas que amplfen el sentido de esta religidn. Tal vez, la Iglesta era tal, mientras se mantuviera deatro de
ios muros de la inercia.
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costumbres peligrosas, serfa atacada con toda la fuerza de una fe que se propuso,
exiliar lo ajeno, lo diferente, para establecer lo dnico. El hombre indigena fue
clasificado como un ser deseants’, quien debido a la falta del concepto de una
divinidad total y omnipotente, y ofuscado por la multiplicidad de entidades
supremas, tendia con mayor facilidad al pecade. En resumen, idolatria v deseo
(perdicién, génesis de todo mal) estuvieron de la mano en el discurso
evangelizador.

El cuarto y dlfimo capitulo de nuestro trabajo se orienta al andlisis de las
similitudes y divergencias entre ambos mundos como material de
contextualizacién, para después abordar la desecripcién y el estudio de los
conceptos del deseo y del acto dentro de la ideologia eristiana e indigena como
parte del discurso confesional. Siendo el deses el impulso de la voluntad humana,
capaz de fomentar los pecados mds atroces, entre ellos, y principalmente los
sexuales, la Iglesia lo atacaria ferozmente incluso ubicdndolo al mismo nivel de los

actos.

% Me permito el término en aras de definir con precision a todos aquellos que de suyo tienen la capacidad de
desear como ura potencia més de su esencia. Para este caso en particular la palabra “deseante”, que no es un
término aceptade pot la Academia de la Lengua Espafiola, definird a aqueilas personas que sienten apetencia



3
a} Una historia de encuentros y desencuentros,

En el capitulo anterior se presentd una perspectiva general acerca de los dieg
preceptos, describiendo las finalidades v caracteristicas de cada uno de ellos. En
esta parte del trabaje pretendemos mostrar la existencia de las coincidencias, asf
como de las divergendas entre las ideas occidentales e indigenas tomando come
pardmetro, especificamente, el discurse contenido en los manuales de confesion.

Cabe anotar que el marco de referencias acerca del mundo indigena se
limitar4 al andlisis de la cultura ndhuatl, por ser Ia mds estudiada y, por tanto, la
que mayores datos aporta.

Algjando del panorama del andlisis histdrico los conovertidos parangones
relativos a grados o niveles de desarrolio y civilizacién entre las dos entidades que
ocupan nuestra atencion, catalogdndolas como “culturas geogréfica, social y
econdmicamente diferenciadas”, podemos encontrar interesantes similitudes.

Si bien el primer choque evidencié las diferencias entre europeos y nativos,
con el paso del Hdempo el contacto constante otorgé la posibilidad de un
conocimiento m4s real o al menos més profundo. El mundo indigena no era
totalmente diverso de aquél que habfa venido a iImponer sus normas.

Aspectos como la sexualidad, la convivencia en sociedad, la religion, el
respeto a las autoridades civiles y religiosas, las relaciones Iaborales y comerciales,
as{ como el funcicnamiento de instituciones tales como el matrimonio y la familia
—todos ellos base del discurso confesional- pondrian de manifiesto puntos de
encuentro y de contacto entre estas dos cultturas.

Sin embargo, es necesario apuntar que las semejanzas inscritas bajo estos
grandes temas tendan en muchas ocasiones diversos objetives v finalidades. Tanto
la ideologia ndhuatl como la cecidental habian organizado su sisterna de creencias
v de comportamientos a partiv de una historia propia, respondiendo a clertas
necesidades y caracteristicas de su desarrollo. En este sentido, aun cuando algunas
précticas comunes pudieran parecer idénticas por momentos, la razén de ser o los
fines de las mismas discrepan; a pesar de que ambos senderos estaban lenos
convergencias y la ruta era la misma, el destino final era diverse.

Un ejemplo daro de esto se da en el dmbite de la sexualidad,
especificamente en €l rescate o en la valoracién de la templanza dentro de las

relaciones carnales. La moderacién v la continencia eran el punto en comdn, el
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objetive de éstas la diferencia. Para los indigenas nahuas el abuso del sexo
implicaba riegos a nivel fisico y mental con consecuendcias en el plano de lo social:

[El efecto de los excesos sexuales:] Se seca la gente
porque ferminan nuesiro sangre, nuesitro color,
nuestra grasa; porque femina nuestro semen,

fermina nuestra resing, nuestra {rementna.’

El hombre que se entregaba de forma desmedida a los placeres de la carne
podia experimentar un regocijc tal que olvidarfa todas sus demds ocupaciones,
poniendo en riesgo el equilibrio de I2 comunidad.

Por otro lado, mientras que en el espacic nativo la idea de un riesgo
espiritual parece no estar contemplada, al menos en el sentido cristianc -las ideas
indigenas prehiben o autorizan de acuerde a un c6digo con implicaciones sodiales,
de salubridad e integridad fisicas—, €l hombre cristiano busca la mesura come un
medio de evitar dafios mozrales y ofensas a Dios:

Pues hijo quantas vezes has ganado tantes Pecados,
solo perdiste tu Corazon, solo buelbes & nuestro
Amo Jesuchristo 2 poner enta Cruz; pues quando el
pecado hazes bueibes a Jesu christo azotar, y hazer
como aquellos Judios, que pusieron en la Cruz 4
nuestro Amo Dios, pues hasia quando dexaras de
hazer Pecados?s

Un andlisis del trasfondo de estas reglas o recomendaciones parece remitirse
a un elemento, fundamentalmente: la dignidad del hombre. El mundo cristiano y
el indigena compartiran también este aspecto, pero el sustento teérico del mismo
concepto se diferenciard entre los dos credos en algunos aspectos.

La base de la dignidad del hombre nahua -y en parte también la del hombre
cristiano- se define a partir de la uni6én de diversas ideas y conceptos, relacionados
con el cuerpo y la carne, el espirity, la {amilia, v la socdiedad. La integridad del ser,
es decir, la dignidad, queda establecida sélo cuando se logra un eqailibrio entre las
partes que la conforman y la afectan o determinan. En este contexto, es posible
afirmar que el hombre digno se hace cuando logra el respeto por sf misme y por

tos otros; la dignidad es casi una eleccién personal, una opcién de vida que se

3 Cadice Florentino, citado por Alfredo Lépez Austin. Cuerpe humano ¢ ideclogia. vol. 1, p- 331,
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desarrolla a voluntad.
Por otro lado, el Catecismo de la Iglesia catdlica apunta:

La dignidad de la persona humana estd enraizada
el sit creacion a imagen y semejanza de Dios; se
realiza en su vocacién a la bienaventuranza divina
[..] Tos seres humanos se edifican a s{ mismos y
crecen desde el interior [...] Con la ayuda de 1a
gracia divina crecen en la virtud, evitan el pecado
¥, 51 [o han cometido recurren comeo el hijo prédigo
2 la misericordia de nuestto Padre del cielo. Ast

acceden a la perfeccién de Ia caridad.s

Por su parte, lareligion de occidente sitda el origen de la dignidad en Dios; €l
hombre deberd luchar por ella, imponiéndose ante el mundo que es un constante
recordatorio de su condicién falible. Siempre que agote sus recursos limitados
podré pedir la ayuda de Dios. En el catolicismo, el ser humane, al fiempo que debe
enfrentarse a si mismo en cuanto humano, estd obligado a responder al ser
supremo. Ademds, la sociedad le pedird cuentas; lo apreciard mientras sea
merecedor de ello, lo repudiard cuando falle.

Si bien es derto que la dignidad del hombre comienza y se nuire en Dios,
también ésta encuenira medios para mantenerse saludable v lozana en el ser
interior, y en la capacidad de éste para evadir los peligros drcundantes.

La dignidad del hombre nahua si bien no tiene un origen divino sf depende
de la actuacién del individuo frente a Ia comunidad; al igual que en la sociedad
catélica, la colectividad le pedird cuentas y serd juzgado por ésta de acuerdo a los
actos realizados. Esto significa que todo valor como persona y como ciudadano
serd otorgado por la sociedad en la que los individuos se encuentran insertos.

Podria pensarse que asi como para el universc nahua la dignidad es casi una
decisién, podria serlo también para el orden cristiano. Empero, este dltimo soporta
sobre sus hombros ne sélo el peso de la condicién humana y del mundo sino
también, y mds importante, el hecho de que la dignidad es un atributo divino que
fue obsequiado al hombre.

La ideologfa crisiana parece guardar elevadas aspiraciones con respecio 2 su

* Francisco Valle. Cuaderno de aigunas reglas... p.93
% Catecistno de la Iglesia catdhica. p. 391
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grey. El hombre vive, en el mundo, cotidianamente permeado por 1o terreno debia
alcanzar un nivel espirilual lo mds elevado posible, dejandc a un lado las
drcunstancias materiales para dedicarse por medic de la infrospeccidn, al cultivo
de una alma sana transitoriamente depositada en un cuerpo.

Finalmente, otro importante punto de encueniro es la idea del uso del sexo
como tmico medio capaz de dar continuidad a la cultura propie. El sentido
comunitaric en ambos espacios, es decir, en el cristianismo y en la ideclogia nahua,
rige la idea de cohabitacién® con fines de procrear; las dedsiones individuales
quedan sujetas a los objetivos generales. Y en este sentido, también el matiz
hedonista de las précticas sexuales estard sometide a un fin més trascendental:
asegurar la existencia, es decir, la continuacién del ser humano determinado éste
como parte integral de un grupo culturalmente definido.

La procreacién limitada al contexto matrimonial actuaba como un escudo
protector no sélo en contra de las actitudes reprobadas por la moralidad y las ideas
propias de la religién, sino también en contra de males més palpables de las
sociedades preindustriales: la elevada mortandad infantil y la corta esperanza de
vida de los adultos.

De esta dltima idea derivard, en gran medida, la actitud de las dos ideclogias
frente al uso del sexc dentro de la comunidad.

A manera de conclusién podemos decir que aun estando presente en todo
momento la divergencia de fondo —que no necesariamente de forma- tanto la
sociedad prehispédnica como la europea plantean como principios fundamentales la
templanza, la mesura y en general, la idea del justc medio como wvalor
indispensable:

[E] padre hablando a su hija]. Mira hija mia, que
notes muy bien Io que ahora te quiero decir; mira
que no deshontes a tus padre, ni siembres estiéreol

v pelvo encima de tus pinturas, que significan las
buenas obras y farna: mira que no fos infames.”

¢ Acto de cohabitar, Cohabitar, en una de sus acepeiones: “realizar el acto sexual”, Diccionario de Iz Real
Academia.

" Fray bernardine de Sahagtn. Historia general de las cosas de Nueva Espada. 9° ed., México, Pornia, 1997,
hbre VI, cap. XVIII, p. 348.
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Er esta afectuosa exhortacién de un padre a su hija, encontramos referencia al
contenicie de dos preceptos del decdlogo cat6lico; el 4o, "heonrards a tu padre y a tu
madre” y de forma satil, sugerente, al 60.,"no fornicards”.

Podriamos seguir estableciendo equivalencias entre las ideas indigenas de
moral, los héabitos, las formas de actuar, etcétera, con cada uno de los
mandarmnientos de la ley de Dios v encontrariamos que los conceptos regentes de
ambos credos unifican tendencias y actitudes en el planc de la préctics,

+

bifurcdndose en la definicion de s esencia.
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b} El 6o, y el %0, mandamienios, el 7¢. y el 10c.: ef aclo y el deseo.

Bl Diccionario de la Real Academia de la Lengua, en su edicién de 1992, define el
deseo como un "movimienfo enérgicc de la voluntad hacia el conocimiento,
posesion y disfrute de una cosa {o persona]”. En el caso de la palabra "acto”, la
definicién prindpal es sucinta: "hecho o accién”. Sin embargo, el diccionario
mencionado presenta sutilezas y variantes del términe segun diferentes disciplinas
humanas: desde un punto de vista humano-filosdfico, “el acto es aquello que
procede de la voluntad libre con advertencia del bien o mal que se hace”.

Para el hombre de hoy, la diferencia entre desear y actugr -la cual esté casi
libre de cualquier implicacién moral- s6lo es tal en el espacio de lo tangible, Esto
es, un acto es tode aquello que queda regisirado en el pasado inmediato o remoto,
que tiene de suyo consecuencias que determinan inexorablemente el futuro; el acto
es algo que encuentra la realizacién v que puede o no tener como anfecedente un
deseo. Por otra parte, desear es una potencia del alma; el deseo encuentra su
campo de accidn en el ser individual e interno del hombre, se rodea de una
emocion expectante y, a veces, de la angustia que trae consigo lo aparentemente
inalcanzable. El deseo altera y exita el espiritn, el acto lo confirma y, en muchos
casos, lo determina.

Estos conceptos y sus implicaciones en la vida material de los seres humanes,
han sido materia de inumerables teorizaciones en la religidn cat6lica cristiana. En
este orden de cosas, si bien los 10 preceptos de la ley de Dios tratan de exiliar del
alma humana las "innobles” manifesiaciones del ser, son tal vez 4 de ellos los que
con mavor claridad v tesén se dedican a someter y castigar los deseos, las pasiones,
lcs actos.

El 60. y el 90. mandamientos, relacionados con la lujuria y con la codicia
engloban el delicado tema de la sexualidad; el primero persigue esencialmente los
pecados de la carne, los apetitos voraces que han llevado al hombre a la realizacién
material de los anhelos. El segundo por su parte, condena el deseo de los otros, el
deseo de personas prohibidas.

"No robards” y "no codiciards los bienes ajenos”, 70. v 10o. precepios, se
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refieren: a las relacicnes con el préjimo y tienen como fundamento el respeto a las
posesiones del otro. La envidia y la avaricia son los motores para cometer estos
pecados.

Mads all4d de la temdtica de estos mandatos existe en ellos un rasgo comuin que
los define: el 60. y e] 7o. estdn dedicados esencialmente al cuestionamiento de la
volun{ad cuando ésta se ha incdlinado por actitudes "moralmente condenables”. En
ellos, la materializacion de los impulsos encuentra en si risma su delator, con ella
Hegan las consecuencias que no sélo confirman los actos cometidos sino que
ademds, los hacen irreversibles v evidentes. Por esto, el discurso de la dogma4tica
cristiana se encarga de juzgar y condenar por medioc de la confesidn, a un ser que
rebasé los limites del pensamiento para experimentar en carne propia el sabor de

los desecs cumplidos.

Yo no te confieso ahora porque todavia no te has
quitado de los pecados: Yo te mando, que salgas de
essa Casa {la del amante], y vivirds en otra Casa; v
no bolverds otra vez a la Casa donde estd essa
mugjer (esse hombre) y no le hablards 4 solas, y no la
visitards: si no hazes assi te engafiard el demonio, y
bolverds a pecar.?

Por su parte, los preceptos 9o. v 100. condenan los actos internos, es deciy, las
aspiraciones del alma cuya morada parece tener muros de fragilidad. Ta base
tedrica de estos mandamientos es el deseo, una de las potencias humanas de
procedendia divina que, en ocasiones, podfa llegar a desvirtuar ese origen al
relacionarse con la consecucion de fines innobles, ajenos a Dios, De esta forma, el
desec podia estar relacionado con el reste de las cosas terrenales como la
sexualidad, entre ofras. Desear acercaba al hombre al mundo y lo alejaba de lo
espiritual, de lo sublime, para ubicarlo en un plano que indinaba la balanza hacia
o humano desfavorediendo lo divine.

La Iglesia catdlica asumi6 tanio en Huropa como en América el papel de juez
de los actos y de los deseos de los fieles de su grey. En este sentido y apegdndonos

a los manuales de confesion elaborados para los indigenas de las tierras nuevas,
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surgen importantes rasgos que conforman el perfil de la préctica y el uso de la
sexualidad de los grupos nativos, una vez iniciada [a evangelizacién.

Las ideas de adoctrinamiento religioso importadas del Viejo Mundo,
sintetizaban la experiencia de los evangelizadores en las cuestiones humanas en
general. La docirina cristiana, en cuanto a la sexualidad y los deseos, enire otras
cosas, parece fratar por igual a tedos los hombres; europeos o americanos tenfan la
misma condicién, su humanidad. Sin embargo, la realidad americana presents, en
méds de un sentido, un panocrama que si bien no se alefaba del todo de la
experiencia anterior, si aporté crcunstandas nuevas que matizaron y definieron
nuevas formas de ver y de vivir la vida.

Las diferencias enfre uno y otro mundo pronto ocuparon la mente y el
espiritu de los evangelizadores. Juan Pedro Viqueira nos dice en el articulo

“Matrimonio y sexualidad en los confesionarios er: lenguas indigenas™:

El novenc mandamiento del Decdlogo cristiano
indica claramente que desear a la mujer ajena es
pecade, La Iglesia Catélica interpretd este precepto
en el sentido de que era tan grave cometer un
pecado de la carne como desear su realizacién. Los
indigenas podfan entender que dertos actos
sexuales eran indebidos y por lo tanto
reprehensibles, pero no concebian que los simples
deseos pudieran ser objeto de persecusién y
castigo...”

¢Coémo generar en el indigena nociones tan ajenas a su mundo? Continga
Viqueira,

La confesién catolice que le atribuye igual
importancia a los pensamientos e intenciones que a
las acciones, tenfa que ser bastante incomprensible
para la logica de las sociedades indigenas, en las
cuales el proceso de individuafizacién de la
persona y por lo tanto el de la valeracién de la
interioridad, no estaba atin desarrollado.

# Fray Bartoloms Garcfa. Manual para administrar los santos... p. 472.

? Juar Pedro Vigueira, “Matrimonio y sexvalidad...” p. 35,

® Ibid,, p. 32. Pese a que esta reflexion de Viquerra flustea la distancia entre los dos credos, considers que la
“ingenuidad” del indigena cor relacién a los conceptos de deseo v accidn segun la 1declogia occidental, no se
debe a la ncipiente ¢ inexisiente interiorizacién o individualizacitn, baste para compsrobar esio la relacion
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La evangelizacién fue adoptando caracteristicas “ad hoc” con la situacidn de
los indios, resultado de una interpretacdién muy particular y no siempre atinada,
De esta manera, los confesionarios mexicanos” muestran rasgos como la fusién del
90. v del 10c. mandamientos (hilo conductor de esta unidn, e} desec), del 60. y del
%0. {el acto y el deseo sexuales), del 7o. v del 100, (el acto o ¢l desec de obtener lo
ajenc); anotaciones dirigidas a los confesores acerca de clertos comportamientos de
los indigenas; variaciones de léxico relacionadas con datos especificos;

advertencias, consejos relacionados con actitudes del penitente al momento de la

confesidn, etc.

Fray Tuan Bautista o Joan Bapftista, fusiona el nono y el décmo preceptos
como parte de un sélo concepto, el deseo. Nos dice: “...aunque no lo pusiste por
obra [el deseo], por no poder mas ¢ no aver lugar, ya ct la voluntad determinada
pecaste, hiziste mal?” La voluntad se convierte en un vehiculo del pecado.

Tal vez sea la unién de los mandamientos 6o. y 90. la que con mayor
frecuencia se encuentra en los manuales. Por ejemplo, Vizquez Gastelu indica que
el “nono mandamiento... estd dicho en el sexto...”” En algunas ocasiones ni
siquera existen este tipo de aclaraciones v simplemente se omite el cuestionario
acerca de "no deseards a la mujer de tu préjimo”. Esto no quiers decir que no exista
referencia al mismo; generalmente, es clara su insercidn en el contexto del 6o.
mandamiento. Este es el caso de fray Manuel Pérez quien pregunta: “Has deseado
alguna muger con el deseo, o con la vista, d has chanzeadote con alguna, b has

codiciado las que has encontrado por la calle?”™ La pregunta plantea que el deseo

estrecha de los hombres con sus deidades o sumplemente con el munde circundante (Ja naturaleza, v.g.). En
esie caso, creo que fa diferencia entre los conceptos mencionados esté relacionada con la experiencia y con la
bistoria propias de ¢ada una de estas civilizaciones.

! Ennéndase por “mexicancs” todos aguelios manuales para administrar sacramentos claborados en Nucva
Espafia y/o para diversos culturas indigenas de este termitorio.

2 Fray Juan Bapusta. Confesionario en lengua... f. 53.

® Antorio Vdzquez Gastelu. Arte de la lengua...f. 40v.

** Fray Manuel Pérez. Farol indiano y Guia de Curas de Indios. Summma delos cinco sacramentos que
administran los Ministros Evangelicos en esta America con todos los casos morales que suceden entre indios.
Deducidos de los mas clasicos Authores, y amoldados & las costumbres, y privilegios de los Nanirales.
México, Francisco de Rivera Calderén, 1713, f. 184
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se convierte en una especie de sexto sentide, que acompafha a la vista, al gusto, al
oido, ete, conviriéndose en uno més de los falibles y falaces sentidos del hombre.

Por lo que respecta al 7o. v 100. mandamientos sucede lo mismo que con el
60. y el 90.; como base de la fusién estd lo ajeno, lo de los otros y, una vez mas, el
deseo como “acte de segunda categoria”, en el sentido de jerarquizar el tipo de
falta {el acto consumado como falta de primer nivel; el deseo como falta de
segundo grado) o incluso, y dependiendo del cristal a través del cual se mire, de
“primera categoria”.

A lolargo de los 22 confesionarios existe sélo una referencia que contradice lo
dicho hasta ahora con relacién a la igualdad entre acto v deseo. El clérigo secular

Carlos Tapia Zentene anota al final de “no fornicards™

Es corriente locucion enire estos indios de ambos
sexos explicar sus carnalidades con este verbo
lelinal, que significa propiamente ‘deszar’, y siendo
cosa distinta el deseo del acto, no se confiesa bien
si no se [z pregunta. Lo mds comun es que, cuando
ellos dicen ulehaamal, o en este mandamiento o en
el séptimo, sin otro, cominmente se entiende o por
cépula ¢ por hurio ejecutade, y no por deseo,
aungue el verbo no significa otra cosa.

Por excusar esta confusién me parece que sélo se
debe usar del verbo ychich lehnal, que significa
“desear sin inclusién de acto’; y tengo por
inexcusable que cuando dicen wlenhal, simplemente
se les pregunte: an? atahchiatl yhualab? ‘;le hiciste
el pecado?” Y entonces se descubren.”

Pese a esta importante pero exclusiva distindén, el “acto” de desear y el
"acto” de cometer son igualmente condenables. Tal vez una explicacién para esto
sea el hecho de que el deseo promueve los actos; es el primer escalén hacia la
materializacién de los impulsos del ser interno, es el peligroso vehiculo de la
voluntad humana, es decir, del libre albedrio,

¥ Carlos Tapia Zeateno. Nowicia de la Lengua Huasteca. México, Imprenta de [z Biblicteca Mexicana, 1767,
en Paradigma apologético y noticia de la lengua finasteca. BEdicion de René Acufia, México, UNAM/IIF,
1985, (Transcripeién y facsimul), p. 158, Las negntas son nuestras.



“...del dnuna que es una cosa quasi divina,
y del cuerpo que es como una vestia muda,”*

Erastno de Rotterdam
Pocas son las referencias al concepto del deseo en el espacio indigena. Algunos
datos importanies acerca de esto se encuenfran en el trabajo de Juan Pedro
Viqueira infitulade “Matrimonio y sexualidad en los confesionarios de lenguas
indigenas”, presentado en el Il Simposto de Religion Popular e Identidad en la
ENAH, en 1983 y publicado en la revista Cuicuilco. ¥

Entre otras importantes referencias a la sexualidad indfgena, con relacion al
desec, Vigueira apunta que “de hecho algunos indigenas no sélo no consideraban
a los deseos sexuales como pecaminosos sino que por el contrario pensaban que
desear a alguien obligaba a esta persona a concederles sus favores”.™ El uso del
sexo entre los indios era una mds de las formas de expresién tangibles de la vids;
representaba una caracteristica del ser humano y de su naturaleza, regida por
normas y précticas especificas con matices propios que, en muchas ocasiones,
representaron afrentas para la ideologia cristiana.

Pese a la escasa informacion acerca del desec y su idea enire las culfuras
prehispdnicas, los confesionarios novohispanos sugieren una importante
contraposicién entre ambos mundos. A través de los 22 manuales es evidente la
reiterada mencién acerca de los deseos de la carne. Alrededor de este tema se dan
anotaciones gramaticales (vocabulario, sintéxis, etc.)”; especificidad del lenguaje, a
partiir de frases tales como “desear con los sentidos, con el deseo”, lo que sugiere Ia
presencia de un “sexto sentido” que se sublima y potencializa a partir de Ia
relacién con los dnco conocidos; la persecucién de los “actos de la mente” por
medio de un discurso encaminado a combatir la capacidad para materializar los
anhelos, etc.

! Erasmo de Rotterdam. Enchiridion. Citado per Sonia Corcuera de Mancesa. El fraile, el wndio y el pulque. ..
p. 186

7 Véase referencia ibliografica en Capfulo 2, p 13 def presente trabajo.

¥ Viguiera, p. 35.
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Para los indigenas desear formaba parte del manejo y préciica de la
sexualidad. El deseo adquiria significado en el contexto del rito sexual, que dicho
sea de paso, ademds de ser parte significativa de la naturaleza humana en cuanto a
goce y disfrute del cuerpo, también, y al mds puro estilo cristianc, era elemento
fundamental en la confinuidad de la sodedad humana. Probablemente, como
indica Octavic Paz, la magia er6tica desarrollada por algunas culhuras
precolombinas tiene como funcion “domar al sexo e insertarlo en la socedad -sin
embargo, confintia- e] sexo también amenaza a la sociedad”” la amenaza porque
por medio de é] se desbordan los impulsos mundanos, porque rompe el equilibrio
entre el ser pensante, temeroso de Dios y el ser embriagado de humanidad ™

Los evangelizadores occidentales pronto se percataron de que el universo
indigena estaba organizado de manera similar al europeo: en el espacio de la
sexualidad y de sus manifestaciones, la humanidad y la carnalidad de los nativos
americanos nunca se cuestiond, lo que si acontecié con ofros aspectos. En cambio,
lo que sf sucedi6 fue que a partir de ciertos elementos de la idiosincracia indigena
—como el uso del sexo y la idolatria- comenzé a estructurarse la doctrina para
integrar a estas culturas al concepto del mundo segtin el catolicismo.”

Pese a que 1a idea del matrimonio estaba legislada y organizada en la mayoria
de los grupos indigenas®, el cristianismo se encargaria de cambiar el sentido que
este tipo de unidén tenia entre aguélivs; principalmente, la alianza matrimonial
funcioné come la tnica manera legal de unirse carnalmente, con las exclusivas
finalidades de someter las inclinaciones de la carne a un esquema definido y

controlable por las autoridades religiosas, y por supuesto la continuidad del

'* Véase nota 10 del presente capiiulo.

¥ Octavio Paz. La llama doble. México, Seix Barral, 1959, p. 16.

I a Academia de [a Lengua Espaficla recoge ocho 2cepeiones para el término himamdad, entre ellas, se
encreniran: “Propension a los halagos de Ia carne, dejdndose fdcilmente vencer de ella” o “fragilidad o
flaqueza propia del hombre”, Ambas reflejan ¢ sentido en el gue usamos el término para este caso,

% Este concepto lenfa como premisa un munde unitane, que viviria bajo una tinica y exclusiva rehgién que
normarfa y deierminarfz toda la existencia de los hombres desde sy nacimiento hasta su muerte, desde lo
fnimo y privado hasta lo ptblico y comunitaria.

# Algunos interesantes datos acerca de la institucién matrimonial entre ciertos gripos indigenas de Mésico se
encueniran en €l articalo de Pedro Carrasco “La soctedad mexicana antes de la conquista” en, Historia
general de Meéxico. Vol. 1, 3" ed., México, E! Colegio de Méxice, 1987, p. 200,



105

género. De esta forma, los deseos quedaban limitados a un espacio que se servia de
una organizacién moral de los comportamdentos relativos a la reladdn de las
personas para bloquear toda posibilidad de desear, de transgredir. Por ejemplo,
fray joan Baptista pregunta a las mujeres en su confesionario: “Porventura
afeytastete, o adornastete, o pulistete, para que te deseasen los hombres?”* Como
ésta es posible encontrar un niimero importante de mencicnes al establedimiento
de normas de conducia directa o indirectamente relacionadas con los deseos
sexuales” En este orden de ideas, es dlaro que los desecs provocados por |
avaricia, la lujuria, la soberbia, etc. son casi tan graves como los actos mismos.

La continua y reiterada mencidn a los deseos e impulsos en los manuales de
confesién novohispanos®, pueden indicar la presencia de conceptos disfmiles entre
ambos mundos. En materia de sexo al menos, existe un rasgo distintivo del espacio
indfgena nahua; la sexualidad era considerada como “don divino...que hacia de la
tierra un lugar méas agradable...”” Siguendo esta linea, parece 16gico que —a pesar
de que como parte fundamental de sus dogmas la Iglesia condenaba el deseo

intemperado y malo como una manifestacion incontrolable de la humanidad®, més

* Fray Joan Baptista. Confessionario.... f. 50v.

¥ Sonia Corenera de Mansera nos dice “la gula no pasa de ser falta leve y s6lo se vuelve grave cuando, por
comer o beber demasiado, se pasa a la lujuna™. 1.0s excesos de cualquier naturaleza, mcontinencia moral o
fisica podian desembocar en faltas gravisimas. Del awor al temor... pp. 46-47,

* Nos refenumos para este caso a los manuales de la Nueva Espafia pero esto no quere decir que el acto de
desear no esté contemplado en los confesionancs europeos.

¥ Alfredo Ldpez Austin Cerpo humano..., p. 328.

* El Catecismo de fa Igiesta Catdlica define al deseo como un “movimiento 1nterior que anima nuestra vida™.
Al tiempo, Teconoce varios iipos de deseo: det bien, de 1a felicidad, el deseo mals, el deseo de Dios y el del
Espintu.

El deseo malo. La misma obra apunta que “en senitdo etinolégico, la “concupiscencia’ [“En fa moral catdlica,
deseo de bienes terrenos ¥, en especial, apento desorichado de places deshonestos”, DRAFE] prede designar
leda forma vehemente de desco humano. La teologfa cristiana le ha dado ef sentido particular de un
movimicnto del apetito sensible que contraria la obra de la razén humana. Bl epéstol San Pablc la identifica
con la lucha que fa “carne’ sosttene contra ¢] ‘espiritn”. Procede de la desobediencia del primer pecado,
Desordena las facultades morates del hombre y, sin ser una falta en st misma, le inclina a cometer pecados™.
Al parecer, todo desec humano por I humano, es deair, por las cosas del mundo en forma desmedida y sin
atender fines o bienes supremos es condenable. Los otros cuatro tipos de deseo, si bien provienen del hombre
y de su capacidad de desear, se materializan gracias a la presencia de la divinidad en &l mismo.

Para mayor informacién acerca del deseo malo véase Catecismo de la Iglesia Catdlica, pp. 506, 321 v 546,
Las cursivas son nuesiras,
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alig de culiuras v de temporalidades— el deseo fuera perseguido con tanio encono.
En el universo nehua “la vida sexual es exaltada y no la mancha un vinculo
original con el pecado. Pero... la complejidad misma de la vida sexual y su
cardinal importancia en las relaciones sociales daban Iugar a un gran ndmerc de
restricciones, tabties, estados de impureza, condicionamientos, temores y
pudores.”” Como es posible apreciar, las normas sexuales no fueron artfculo de
importacion para los indfgenas; sin embargo, la forma de regir la sexualidad y la
estructura del discurso acerca de ésta si enfrents a las dos realidades.

El deseo, una vez iniciada la evangelizacion, seria atacado desde dos frentes:
desde aquel que por encima de sujetos definidos castigaba los anhelos del alma (el
de la Iglesia catSlica y sus dogmas intemporales) y desde aquel que enconiré en los
conceptos indigenas un arma poderosa que amenazaba la consagracién de la
“tnica” idea viable acerca del mundeo.

Una vez que el encuentro se habia profundizado, para convertirse, al menos,
en incipiente conocimiento de unos hacia otros, quedé clare que para la moral
cristiana aquella diferencia entre desear y actuar estaba apenas esbozada,
contrariamente a lo que sucedfa entre certas culturas nativas de Meéxico. Un hecho
que confirma y apoya esta idea es la t6nica del discurso confesional con relacién at
60, y al 9o. mandamientos del Decdlogo, v al 70. y al 100., en los cuales aparecen
diluides los conceptos de deses v de acio, en funcién de una prédica uniforme
orientada al desarraigo del pecado, como potencia y como obra consuinada.

La fusién de estos preceptos sugiere una unién mds profunda, la cual se
orienta en direcciones opuestas pero intimamente relacionadas. Esto es, el ser
redne cuerpo y espiritu, capacidad para hacer y para pensar; un camino a seguir
serfa la bisqueda de la perfeccién humana por medio del desarrollo de estas
potencialidades orientadas a la relacion cercana con Dios, el otro, la utilizacién de
las mencionadas potencialidades para el sclaz en las cosas mundanas. La relacién
del espiritu con el cuerpo es la constante, la orientacién de esta relacién la
diferencia.

En resumen, la estructura del discurso de evangelizacion en la Nueva Espafia

® Op. Cit., p. 328
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recafa en este asunto: el equilibrio entre la humanidad y sus manifestaciones —&stas
claramente determinadas por la historia propia, por la religién, por las costumbres
de los grupos nativos—, ¥ la parfe sublime del hombre. El problema con los
indigenas no dejaba de ser, en muchos sentidos, ¢l mismo de los hombres europeos
—finalmente, y aun cuando se llegé a cuestionar la humanidad de los indios, todos
eran humanos- sin embargo, el evangelizador se encontré con una realidad
integrada v, si bien tal vez no consolidada y altamente cambiante, sf definida en su
orientacién.

Probablemente, el tema del deseo y el acte sirva como metéfora de la relacién
entre el cristianismo y las cubturas indfgenas. El deseo es la manifestacién mas fiel
de la humanidad, sinénimo de lo incontrolable, de lo mundane, de la distandia
entre Dios y sus criaturas, es la idolairfs, la incontinendia de los impulsos, la
ignorancia, es el hombre de estas tierras. El acto -entendido éste como la
realizaci6n exclusivamente de aquello que la moral y las reglas cristianas
permiten- significa lo permitido, lo autorizado, lo dnico real, es decir, el hombre
convertido y convencide de la existencia de un solo Dics {con tods lo que esto

implica), significa e} ser del hombre cristiano.



CONCLUSIONES

La evangelizacién de América inicié el proceso de integracién de dos mundos
diversos. Los religiosos trajeron consigo sus ideas y su Dios para darlos a los indios
con el fin de hacerlos conocer su verdad, la verdad del mundo occidental por
antonomasia.

Exportar la fe cristiana tendria implicaciones que redefinirian al mundo
todo. En este orden de ideas, [a escuela de ia fe traerfa consigo los manuales de
confesion que mds alld de formar parte de la liturgia cristiana funcionarfan como
puentes entre universos distintos.

Las lecciones bdsicas en materia de catolicismo se darfan a partir de una
gama de elementos como los ritos, los textos de adoctrinamiento diversos, etc.,
pere serfan los confesionarios el instrumento de comunicacidn éptimo para
alcanzar el contacto més intimo y cercanc entre el ministro v el fiel.

I acto de confesar, parte del sacramento de la penitencia, se revalorizé en la
Nueva Espafta pues dejé de ser meramente un elemente para cumplir con una
obligacién de la dogmética cristiana; se volvié el punto de inicio de la exploracién
del ser interior de los indios. Una vez que el mundo indigena se materializaba para
los evangelizadores a través de un cada vez méds profundo conocimiento de la
cultura nativa, la confesién se perfil6 como un importante elemento de andlisis. Las
reformas establecidas en el concilio tridentino (1545-1563), relativas a la confesidn y
su lturgia, muestran la importandia que la Iglesia otorgd a esta actividad. Asi, los
manuales de confesién, como parte de estos afanes, fomentarian la expoliacién del
ser de los indios y de esta manera harfan asequible la historia de su vida en la
infidelidad. En este sentido, el confesionario exploraria el uso del sexo que, tal vez
como ningin oiro elemento, llegé a representar el estado de un alma en su
totalidad. La sexualidad indigena, como parte de esa infidelidad, era concebida
como premotora de vidos y pecados, y asi, seria analizada y reglamentada desde
sus més simples manifestaciones.

Ademds de las razones meramente pragimdticas que existieron para normar
el uso del sexo entre los indigenas (asegurar la continuidad de la especie y la de las
instifuciones sociales en general), la Iglesia catélica argument6 la necesidad del

equilibrio y la mesura en la vida de todo ser humano para gue éste pudiera gozar
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de la merced divina v de la aceptacion dentro de su sociedad. La reglamentacion
del sexo v su correcta observancia no sélo mantendrian el estado de gracia de un
individuo sino que, debido a la intima conexién entre vida religiosa y civil que
existié en el mundo europeo y por lo tanto en sus colonias ultramarinas, su
entorro todo se ajustaria como las piezas de un reloj en buen funcionamiento.

A través de 22 confesionarios analizamos el discurso relative al uso del sexo
a lo largo de casi cuatro siglos. La estructura de estos textos, como se ha visto,
guarda rasgos patticulares, convenciones dictadas por la dogmatica catélice, etc.,
pero al tiempo, muestra una diversidad que enriquece y extiende la posibilidad de

conocer log objetivos primordiales de la conversién de almas.

Los manuales abordan la sexualidad desde diversos dngulos, ademads, sin
importar la calidad del autor (clérigo secular o regular) pareciera que cada unc,
con una visién si bien siempre catélica en la esencia, buscara demonios con rostros
dispares, miiitiples. ;Los motives? Tal vez la experiencia ¢ una visién particular
del mundo y de las manifestaciones de Dios en esta tierra. En este sentido, los
confesionarios hablan més de las expresiones del uso del sexo entre los indios en
esa lectura enire ifneas que se plasma en los silencios y las omtsiones, en los
temores v las explicaciones no pedidas, en la entonacién y en la ansiedad de un
discurso sutil v paternalista, o agresivo y furibundo.

¢ Qué representé la sexualidad de los indios para los evangelizadores? La
via rects a la perdicién, la fotal manifestacidn de un alma atacada por los vicios y
las bajas pasicnes, el rumor de un espiritu desviado, desmedide. Ademds, y en un
sentido generalizador, represents la contravencidn a normas establecidas con base
en una labor dogmatica-exegética de la religién y sus fines.

La cultura sexual de los nativos, en la medida en que ésta se relaciona con la
idolatrfa®, implicé el cuestionamiento de la larga historia europea; en momentos
determinados de su desarrolle, la religitn catdlica doté de un significado
determinante y exciuyente de cualquier ofro fin que no fuera la continuacion de la
vida al ayuntamiento de dos personas. A partir del discurso contenido en los texios
que constituyen nuestra muestra percibimos que el sentide hedonista de la

* Bs importanic aclarar que el andlisis de fa sexualidad de los naturales formaba parte de una actitud que
cuestionaba todo lo indigena a partr de un hecho evidents desde ¢l primer momento de coatacto, la
nfidelidad.
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sexualidad fue relegado; amar fisicamente no alababa a Dics, pues la naturaleza
del acto y las sensaciones que contleva su realizacién, asi como las acciones previas
y propiciatorias del misme (el deseo v sus manifestaciones fisicas), y el matiz de
infidelidad de la historia de ias sociedades nativas podfan llegar a desvirtuar los
fines primordiales de este tipo de unién.

Mientras el universe indigena gozaba y utilizaba su cuerpo para procrear y
también para imitar a la naturaleza y a sus deidades —-muchas de ellas, dicho sea de
pase, habian nacido y vivido gracias a actos donde la naturaleza y sus fuerzas se
habfan unido en un coito dulce o salvaje para darles el aliento vital- la religion
caldlica se enorgullecia del origen puro de Cristo quien habia sido concebido en un
acto sublime de amor enteramente espiritual. El dios del mundo cristiano se
alejaba del hombre real al eliminar su parte carnal. Asi, la actitud de los
evangelizadores frente a las prdcticas sexuales de los natives americanos fue
persecutoria y condenatoria en el sentido de que, ademés de ser consideradas por
sus caracterfsticas como actitudes desmedidas e incontrolables que eliminaban
toda semejanza del hombre con Dics, lo relacicnaban con un munde errado en
donde la multiplicidad de credos y deldades —éstas intimamente relacionadas con
el aspecto sexual-, era considerada un atentado no sélo conira la salud espiritual
sino contra la inica verdad admisible segtin Ja concepcién occidental.

Y asf, no s6lo los actos cometidos en contra del dogma cristiano sino todo
aquello que fomentara ¢ propiciara formas de sexualidad fuera de los limites
marcados, como ¢l deseo de otros ¢ de une mismo, debia ser castigado y exiliado
del cuerpo y del alma. No sélo se intenté normar las acciones sino lambién las
ideas, las inclinaciones, las voliciones y los pensamientos, todo, aun cuando
perteneciera al santuarioc de la intimidad individual.

El discurso relativo al uso del sexo en los confesionarios provecta los
anhelos de la fe cristiana; su estructura, basada en el Decdlogso, no deja cabos
sueltos y aborda los problemas del ser humano como tal, imbuido en un mundeo
esquematizado y definide por su religién. En el caso de los indigenas americanos,
para los evangelizadores la btsqueda de Dios se convirtié en un afén frendtico por
arrancaz, de ese universo marginado por el desconocimiento, todos los rasgos -sin
importar que éstos definfan v al tiempo justificaban la existencia de los nativos en
el mundo—de la infidelidad.
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Para el jesuita Juan Maria de Salvatierra la necesidad de difundir la fe se
convirtié en una obsesién que lo llevé al rechazo de la realidad que le negaba la
viabilidad de esa empresa.® La anécdota de los avatares colonizadores de la
California, puede resumir y explicar la actitud general del clero en su papel
evangelizador. Por lo que a nuestra investigacion toca, la manifestacidn de esta
“locura”, de esta obsesi6n, se plasma en el discurse de la sexualidad de forma clara
y anhelante.

Explorar y regir la sexualidad no tuvo como tnico fin extirpar vidos y
cumplir con dogmas morales y religiosos, también pretendfa escarbar el reducto de
la intimidad més exclusiva de los hombres en donde la verdadera fe podia
arraigarse para siempre; la {e implantada en el alma y la mente de los hombres no
s6lo produciria creyentes sinc que crearia seres humanos convencidos de su
responsabilidad colectiva de tal forma que la permanencia de la idea del mundo
seglin la Iglesia catélica estarfa asegurada y se recrearfa de generacidn en
generacién. En un sentido mds pragmdtico, la estructura del discurso confesional
responderia a una necesidad bésica, intrinseca a toda institucién, credo, ideologia o
sistema de gobiernc que pretende permanecer fuerte y dominante: el no
cuestionamiento de sus bases tedricas, es decir, de su dogmadtica.

El tono ferruginoso de algunos autores en los confesionarios nos hace
preguntarnos si en efecto los indigenas, a diferencia de los europeos, lograron
cefiirse a las normas. La respuesta es no. A lo largo de tres siglos de vida colonial y
evangelizadora, los religiosos fueron desecantdndose; el indio era fan humano
como cualquier otro hombre en el sentido de imperfecdidn, de tendencia al pecado.
Entonces, ;por qué continuar con una labor de conversion y de alecclonamiento en
materia religiosa si la posibilidad de lograr un cambic real y profundo era casi
nitla?

*? Juan Maria de Salvatierra fue el visitador jesurta que en 1690 compartirfa con el padre Eusebio Francisco
Eino el suefic de [ colonizacién de la California. Su cargo le permitirfa realizar gestiones para convencer a
las altas autonndades de la orden de Ia conveniencia de establecer un sistema musional en tlerras pemnsulares.
Salvatierra logré establecer una coloma en California que funcionaria gracias al apoyc de las msiones de la
Alta Pimerfa. Debido a ciertas circunstacias, la empresa serfa abandonada por las avtondades centrales de fa
Nueva Espafia ¥ ¢l padre Salvatierra ternunarfa sus dfas, ante el fracaso de sus ilusiones, demente. Para mayor
informacién acerca de la historia de la colonizacion de la peninsula californiana por los jesuitas yde la
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Los evangelizadores, una vez que olvidaron la utopia de erigir la cdludad de
Dios en Herras americanas, decepcionados, trataron de imponer sus leyes ya no
con la pretensién de la estricta observancia sino con la idea de presentar a la
sociedad el corpus tebrice legal bajo el cual todos los actos serfan analizados. Asi,
la Iglesia cat6lica se torné un poco “cinica”, pero muy préctica. Los pecados no
podfan desarraigarse de los hombres; éstos, por su propia naturaleza, seguirfan
transgrediendo hasta sus dltimos dfas, pero con la total conclencia de que erraban.
(Por qué cargar al hombre de culpas? Muy probablemente para evitar que se
aventurara més alld de las murallas de esa ciudad vy juzgara endeble, desde fuera,
su estructura. La confesién, gue debia ser una visién panéptica del alma, se
convirtié en una fortaleza que aseguraba la inamovilidad de ese sisiema de
creencias, de leyes y de dogmas, al establecer, intima e individualmente, un
sistema disciplinario de los actos humanos. “La disciplina ‘fabrica’ individuos™® %,
cefiirlos a ella fue uno de los fines del discurso confesional.

Para ello, la confesion apel¢ a la interiorizacion a partir del descubrimiento
de Dios en uno mismo para crear én los hombres el sentimiente de culpa. Los
constantes recordatorios al dolor que el pecado siembra en el corazén de Dios, las
amenazas, las lamadas de atencién para tener un propésito de enmienda, el
repudio de los congéneres —ademds, por supuesto, del de Dios-, eicédtera, son
recursos utilizados en el confesionario para promover la culpababilidad. Ahora
bien, el hombre, ensimismado, pensando antes {reflexién para una declaracién
integra), durante (manifestacion oral del previe andlisis individual} v después
{aceptacién de las culpas y realizacién de la penitencia otorgada) de la confesién en
sus faitas, encuentra en este proceso no séio su liberacidén formal sino también, y
mds importante, su entrada al espacic de control que la Iglesia tiene para él. En
otras palabras, el acto penitencial, con sus diversas etapas ¢ pasos, Hene como fin
“atrapar” a los fieles para sujetarlos a la disciplina establecida por la socledad de
Dios. Al decir de Michel Foucault, tode encierro debe ser totalmente visible en su

histona del padre Salvatierra véase, Ignacio de la Rio, A la diestra mano de las Indias. Descubrimiento y
ecupacidn colonial de lo Baya Califorria, Mdxico, UNAM/ITH, 1990 {Sene Historia Novchispana, 42},
°®® Michel Foucault, Vigilar y castigar. Naciniienio de la prision, 23° ed,, México, Sigle XXI, 1995, p 175,



.

i3
mundo interior.**"" Trasladande esta idea al «istianismo, el confesionario
(entiéndase, para ejemplificar, el lugar en donde se realiza la confesion), representa
ese encierrc {el mundo interior) o el sito privade en el cual dos personas
interactian; una de ellas escuchard y juzgard las faltas de la otra que declarard y
desnudard su ser para recibir la penitencia adecuada. Esta dltima haré totalmente
visible su estado interior, sin mentir ni olvidar. Una vez concluido el proceso, el
pecador confeso volvers al mundo de afuera para cumplir su penitencia y
difundird con su culpa la idea de que a todo acto errado corresponde una
satisfaccion. Nadie nunca sabrd cudl fue su falta, ésa, quedard grabada en los
muros <el confesionario, pero si recordardn tanto el pecador mismo —que puede
ocultar su pecado pero no su culpa— como los de afuera que failar es transgredir.
De esta manera, la ley de Dios castiga a los que faltan y asi codifica a esa parte de
la sociedad que violenta los patrones establecidos, vigilando y observando
constantemente, sin que represente mayor rroblema o complicacién para el
sistema; al ser castigados, los individuos se ajustan a! modelo. Pero el resto de
ellos, los que no se declaran transgresores, son un peligro latente. Por ejemnplo, en
muchas ocasiones, los fieles acudian al confesionario para cumplir con una
oblgacion, sin embargo podian falsear sus declaraciones o simplemente omit{an
clertos aspectos. La mentira v el ocultamienio, es decir, la simulacion,
representaban en el fondo una especie de rebeldfa que cuestionaba las normas, que
las negaba. He aqui la importandia que revisti6 el sacramento de la penitencia en la
historia de la evangelizacién en Nueva Espafia.

La Iglesia novohispana pretendié, en un princdpio, “reformar” al hombre
americano, pero después, al no conseguirlo, al fracasar como habia fracasado con el
europeo, decidi6 establecer su preeminencia por medic de la sacralizacién de sus

leyes. ;Como hacerlo? Podriamos decir que con el simple hecho de apuntar que las

¢#9? Foucault ejemplica esta idea con Ia situacién dentro de una pnsién que se cierra al mundo de afuera para
no afterar el espacio externo. En el intertor, todo acto, deseo o pensamiento debe ser “vigilable”, visible v
evidente para establecer un sistema de control y disciplina. Pero, aun cuando los espacios quedan divididos
(adentro-afuera), €l mundo de la pristén no es del todo ajeno al mundo exterior; el concepto de una lugar en et
cual se castiga v se disciplina a los transgresores no tendria sentido sin la idea que de éste se hace el mundo
externo La prisiGn existe para recordarle ¢l hombre hibre su condicién falible y sus obligacién para con las
normas establecidas afvera. Michel Foucaultt, Vigilar y castigar. Necimiento de le prisidn, 23° ed., México,
Sizle XX, 1995,
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normas tenfan origen en la palabra de Dios se conseguia oforgar ese cardcter
sagrado, sin embargo, la operacién debia ser certera, incuestionable y sobre todo
numeng. Asf, y una vez mdés a partir del manual de confesién como de ofras
instancias, se foments la bisqueda del principio de Dios en el interior de cada ser
humano: *Dios estd en #i y principia en t, muere en ti y se recrea en ti”, “la idea de
Dios se crea en H”. Y en este sentido, una vez sacralizado el humano principio de
Dios, las leves dictarfan que pecados como la lujuria, la zoofilia, la borrachez, la
homosexualidad, el adulterio, la idolatria, etcétera, eran faltas, pero mds grave aun
era que ¢stas se cometieran rechazando su calidad como tales. Las reglas estaban
escritas {muchas de ellas dictadas por Dios}, eran incuestionables e inamovibles; de
ellas no habia variantes ni excepciones. Negar estos atributos representd el mayor
pecade y la mayor negacidn del ser humano mismeo.

El breve bosquejo del contenido de los confesionarios que hemos trazado en
estas pdginas muesira dos caras de una misma moneda, De un parte, la cruz que
Yleva registrados los deseos mds nobles —en funcién de las ideas v los conceptos del
mundo y del hombre del catclicismo; no por ello incuestionables para muchos
olros actores y criticos de la historia de aquel v de olros fiempos— e idealistas
acerca de ur orbe perfecto y, de otra, la cara marcada con las pretensiones més
pragméticas, inclinadas a la permanenda —y preeminencia— de la Iglesia catélica
como administradora de la fe por excelencia v de todo Ie que esto conlleva.
Aspectos disfmiles, perc no necesariamente alejados o exdluyentes el une del ofro,
refratan una biisqueda que terminarfa cambiando a dos mundos para el resto de su

historia.
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