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INTRODUCCIOMN

Em este trabajo de investigacidn filpsofica se analiza la genealogia
moral de Bernard Mandeville, pensador holandés de principios del siglo

AMII1, autor de la Fabula de las Abejas: O Vicios Privados, Virtudes

Publicas. 1/

En la ipvestigacion se descubrido que HMandeville se enfrenta a la
paradoja de das paridigmas de moralidad irreconciliables, a2 saber, una
maralidad pablica y wpa privada, que resume en la frase "vicios privades,
virtudes pablicas*.

El paradigma de moralidad privada es aquel que considera al ideal de
virtud como la negacidn de wuno mismo o la conquista de las pasiones. Este
concepto de virtud lo utiliza Mandevillie e2n su obra con fines satiricos,
para denunciar el vicio da hipocresia de todos aquellos que aparentan ser
¥irbuosos sin serlo, de aquellos que disfrutan de las cosas mundanas
criticando al mismo tiempo las practicas en que se complacer.

Ademis, Mandeville denuncia a este ideal de virtud ascética como
wimpracticable e inconveniente al progreso de una nacian. Mandeville es un
jpositor de dos corrientes ideoldgicas, la del cristianismo con sus
+irtudes monacales y la del humanismo civico que profesaban los
ieguidores de Maguiavelo en Inglaterra, ellos consideraban que la funcién
le lz sociedad era formar hombres virtuosos para poder sostener z la
iociedad misma. Mandeville pertenace a la tradicién ilustrada inglesa
jue cree gue la prosperidad no se funda en las virtudes repdblicanas,
,ino en la bisgueda y realizacidn del interés propio.

El paradigmaz de la moralidad publica gue nops ofrece Mandeville tiene
omo imperativa la busqueda-de la felicidad del todo, sin la necesidad de
a negacién del yo. Con la negacion parcial de uno mismo es suficiente,

a cual se logra gracias al sometimiento de unas pasiones mediante otra

l1lo es aquel sentimiento de
is popderosa, a saber, el Drgullﬂ.lEl orgullo q




sobrestimacian de la propia valia gue posee todo ser tumang. Dicha

srqullo me hace depender del reconocimignto ajeno mediante lz adulacion,

sues me refuerza la buena imagen que tengo de mi mismo y s convierte en

el ideal de honor en socledad.

Mandeville confrontz estos _dos tipes de ideal, el. de la virtud
versus &l del honor, uno es privado y el otro es pablico, uno es
impracticable y el otre no. El honor depende del reconocimiento publico
mediante la adulacion, de manera que lo que me parmite actuar en favor de
los demas es la espectativa de aplauso que recibiré a cambio de tal
conducta. En cambio con la virtud la accion es realizada en silencio
movida por uwna ceonviccicn interiar y que pp requiere de recompensa
externa.

El principio del hamor es mas relajado gue el de la virtud, y se
logran igualmente conductas Cooperativas en beneficio de la sociedad. Es
mas efiriente que el ideal de virtud, pues esta mids adecuado a la
condicidn humana con sW naturzleza pasicnal y le exige menas, pues no
requiere la conguista total de las pasiongs sino séle su moderacion.
Ademis visto bajo umn criterio utilitarista, el ideal de honor brinda los
mismos ragultados en el funcisgnamiento gsocial. Selo que este ideal de
honor se contrapane a la moralidad cristiama que tonsidera a la humildad
como la maxima virtud, mientras gue el honor esta basado en la pasidn de
orgullo, en el sentimiento de la propia valia.

Mandeville nos presentz a la moralidad como una creacidn humana,
como unn invento o artificio politico para hacer sociazbles a2 los seres
humanos, un legislador simbdlico que conocedor de la naturaleza pasional
y egoista del individuo sabe entretejer y dirigir estas pasiones hacia el
beneficio de la sociedad. Este legislador no es algquien en especifico en
algun punto determinade de la Thistoria, sino el proceso de la

civilizacion en su evolucidn.



Mandeville descubre wuna ética en las cosas tal como son ¥y no en un
deber ser "a priori". Los juicios morales se basan en la costumbre, logra
vipcular la ¢tica con la teoria éocral, sgstiene la tesis de que la
moralidad es um sistemz normativo y un orden gue s2 aprende mediante la
educacidn y las busnas costumbres, como la urica dimensidn en donde el
hombre puede satisfacer sus recesidades y realizar su fines y proyectos.
Es decir, Mangeville reconoce en e1 hombre la necesidad por 1a
autopreservacian, pero como en la naturaleza existen tantos obstdculos
para lograrla, se dotd al ser humano de pasiones para asi obtensr 1la
fuerza para vencerlos. Es justo peor la existencia de sstos impedimentes
que nace la necesidad de la  vida en comunidad, cuya fupcidn es
posibilitar la realizacidm de los fines humanos, no s6lo materiales sino
tambign espirituales.

Comt veremos se trata de una 4tira fundada empiricamente, gQue hunde
sus raices en la condicidn humana. Mandeville reconoce la naturaleza
humarma comd pasional, pero en lugar de lasmentarse de este hecho
tratdndolo come si fuese una debilidad, como 1o interpretd la moralidad
cristiana, la considera una fuente de fortaleza, pues es gracias a la
pasion de orgulle como el ser humano acepta moderar sus pasiones mas
violentas, 1o gque no logrs nacer e}l idez)l de virtud como abnegacion.

Mandeville pertenece al movimiento ilustradeo inglés gue pretends
construir una antropologia fundamentada en 1o que el ser humang "es*
antes que en lo que “debiera ser" o quisiera que fuese. Funda los
origenes de la sociedad, del Estads y de la moralidad sobre bases
empiricas, a saber, a partir del anilisis de Ia naturaleza humana y del
procesa civilizatorio mismo. No se basa en principios "a priocri” innatos.
El es el precursor del liheralismo econdmito de Adam Smith y escribe en
un contexto de grandes transformaciones economicas e ideoldgicas. Si bien
su  ética es wmaterial, na por ells

carece de pretensicnes de

universalidad. Mandeville es un liberal radical que

z va mas alid que otros



librepensad
cres europeos
» pues .funda una teori S
ria econdmica en una éti
ica

naterial i
v wbicado en el contexto de wun gran auge del comercio del
y de

rercantilismo a fines del siglo XVII y principios dei XVIII.

Mandeville se enfrasca ern un intenss debate etico desarrcllado en
inglaterra sphre -virtud y .comercio. Protagoniza la intensa polémica
~especto a2l impacto de la sociedad comercisl y las virtudes. La tesis a
ta cual se opone ferozmente Mandevilie es al tradiciornal humanismo civico
jue sostenla que el funcionamiento y progreso de una sociedad dependia de
a prictica de la virtud y de su defensa en contra de la corrupcion. Pues
iste humanismo civico consideraba a -la naciente sociedad comercial como
orrupta y llena de vicios.

En nposicisn a todos ellos, Mandeville plantea que la prosperidad
-amercial beneficiaba a toda la sociedad y que vicios como el lujo
Jasibilitaban el auge comercial en Inglaterra. Es decir, que pars lograr

.a prosperidad eronomica egta debia basarse en ta busgueda de la

;atisfaccion de nuestras pasiones o© vicioa privados, fodo elioc mediante

ta intervengion del Estado, pues el es quien convierte los wvicios

yrivados en virtudes patplicas. Hasta este momento todavia no existia la

‘manao invisible" de Adam Smith.

para Mandeville, el principio de socializacitan es el egoismo, en

tanto fomenta una retacion social cogpperativa e interesada. Critica la
lidades morales

nocion de naturaleza perfacts y la existenciz de las Ccua

atas como origen de la socializacion que detfiende Shaftesbury en sus

Toda 1a segunda parte de la Esbula da las Abejas esti

inn
Cargcteristicas.

dedicads a esta polémica,

Por tanto, =1 presente traba jo de investigacidn pretende mostrar a

lo largo de la obra de Mandeville, utilizando como su cbra central la de

{a Fahula de las Abejas, o Vicios Privados hagen la Prosperidad Pgblica,

aparta a favor de una meralidad basada en la

los argumentos que

naturaleza pasional del ser humapo,__come un artificic palitico para
4



facilitar la comvivencia entre los hombres, puesto que el paradigma de
moralidad basada ep un concepto de virtud como conguista de las pasiones
era imposible de practicar e inconveniente dentro del contexto del auge
de comercio en Inglaterra. Asimisme, se intenta mostrar la intension
satirica de Mandeville = lo largo de toda su obra en torpo a la
hipocresia de aquellos gque pretendian ser virtuosos y criticaban los
vicios de una vida comoda.

Este trahba jo busca demestrar que Mandeville es un escéptico en tarno
a4 la préctica de una moralidad privada que cree en la posibilidad de lsa
existencia de la virtud verdadera, la cual exige la conquista total de
las pasiones, negando al yo. Sin embarge, s2 demaostrari gue no estamos
frente 8 un esceptico en torno a la posibilidad de la moralidad pablica,
pues descubre gue es posible actuar en beneficia de los demas siguiendo
ur jdeal de honor, pues el ser humano logra moderar sus pasiones mas
violentas gracias a la pasion de orgullo, pues al actuar en favor de la
sociedad recibo como recompensa la adulacion publica, que me confirma la
socbhrestimacion que tengo de mi propia valia,

De la misma manera, se proeha como los wmotivos por los cuales
Berkeley, Law y Hluet acusan a Mandeville de inmoralismo san invalidos.
Es immoralista por otras razones, a saber, por la justificacidn
utilitarista que emplea acerca de la canveniencia de tolerar un mal menor
si con ello se ha de evitar uno mayor,

Con esta intencion, busco analizar a) el contexto idealagico vy
politicc de la Inglaterra de finales del sigle XVII y principios del
¥YIII, para comprender el debate zal que se& enfrenta Mandeville; b) las
interpretaciones do distintos pensadores acerca de la obra mandevillianaj
y ) por Gltimo, el lugar gue ocupa Mandeville en la filosofia moral.

Eli orden en gque gse expondra esta investigacidn filosofica seri el

siguiente:




Capitule 1: E} contexto politico idealogico #n la Inglaterra de finales
del siglo XVIl y principiaos del XVIII.

E1 objetivo de este capitulo es mostrar como el surgimiento de la
sociedad especulativa en Inglaterra dio-lugar a upa crisis de identidad,
pues pl ideal de una persconalidad basada en la propiedad de la tierra se
ve amenazado por 21 surgimiento de nuevas formas de propiedad como fueron
el comercio y el crédito, formas gque se consideraban corruptas. Por 1o
cual fue necesaria la construccion de una nueva ideclogia, con el
objetivo de crear un modelo valorativo de donde surgen los fundamentos de
una nueva moralidad basada en la opinidn publica.

Capituloc 2: £l antecedente holandés de Bernard Mandeville

El objetivo es brindar 2l lector datos biograficos de la familia
Mandeville y revisar el momente politico que vive Holanda, para ubicar el
papel de los Mandeville Bn los disturbios de Rotterdam de 1670, en donde
Bernard tuvo una activa participacidn, que explica su exilid hacia
Inglaterra. Dichos acontecimientos marcaron profundamente su pensamiento

¥ su ocbra.

Capitulo 3: La genealogia woral de Bernard Mandeville en la Fibula de las
Abejas.

El objetivo de este capitulo es revisar la historia del texto, pues
tardd veinticuatro aRos &n ser escrito, y elaborar un andlisis de cada
ensayc. El primero es el poema de iz fabuja escrite en verso, mis las
ohservaciones al mismo hechas por Mandeviile. El segundo es E[ Origen dJde
la Virtud Moral en donde busca probar gue la moralidad es una creacion
humana. El tercero es el Erszaye sobre la Caridad y las Escuelas de
Caridad en donde intenta demostrar mediante criterios utilitaristas las
inconveniencias del asistencialismo en la divisiém del trabaja, asi como
denunciar €l vicio de hipocresia de quienes pretenden ser caritativos
desenmascarando sus verdaderas intensiones. El cuarto, fta Investigacidn

sebre la Maturalera de la Socledad demuestra como la sociedad surge de la
&



naturaleza pasional y egoista del ser mMumano y es el resultado de la
educacion y las buenas costumbres. Y pgr altimo, la Segunda parte de ia
Fabula que es una critica a2 las tesis de Shaftesbury, negando el cardcier
ifnato de la tendencia a socializarpnos como si fueran el resultado de
cualidades nobles en los seres humanas.

Capitulo 4: Interpretaciones sabre la genealogia moral de Mandeville.

El oh jetivo de este capitulo es examinar las difzrentes
interpretaciones de algunos filos4fos contemporineos acerca de la obra de
Mandeville, en dande =laboro una critica perspnal a las mismas.

Capitulo 5: Lugar que ocupa Mandeville en la filosofia moral.

el objetivc es ubicar la carriente maral con  la que podriamos
identificar el pensamiento de Mandeville, pues los criticos le Hhan
ubicado dentro de cinco distintas, a saber, como esceptico, inmoral,

rigorista y ascético, utilitarista y egoista étice.




OTAS A LA INTRODUCCION

/ La edicién ep inglés utilizada es la de F.B kaye, The Fable of the
ges, 2 volumenss, Oxford, Clarsndon Press, 1974, ta edicion traducida al
spasdol es Lla Fabula_ge las Absjas: 0 Vicigs Privadps hacen la
rosperidad Pablica, traduccidn de José Ferrater Mora, Fondo de Cultura
conémict, Merico, 1982. La paginazcion que viene en ios margenes a lo
argd de toda la edicion, corresponde a lae ediciones originales da 1723
ara el primer volumen y L1729 para pl segundo volumen.




©apitulo 1.-Contexto politico—ideoldgico en la Inglaterra de finates del

sigle XVI{ y principios del AVIII.

1.1.-El surgimiento de la sociedad especulativa en Inglaterra

Segun Pocock en The Magujavellian Moment 1/, el clasicismo

dieciochesco tomaba las ideas de Maguiavelo con dimamismo y rigor, la
moralidad politica toma la forma deé un escepticismo gque duda de la
existencia de un sistema moral capar de durar para siempre, y advertia
gue una ve:z iniciada la corrupcidn era imposible de vigilar vy cantrolar,
adn cuando se retornara a Llos principios eoriginazles de ia constitucion.

La politica cldsica del penrnsamiento gccidental incluia en ese tiempo
la sugerencia hecha por Magquiavelo, aquella gue afirmaba gue como la
virtud era accitn, tarde o tempranc se medificarian las condiciones que
la fundamentan, y por lo tanto la virtud se haria imposible.

Si el individuo habria de: ser virtuoso debia vivir =sn wuna ciludad
virtuosa, pues en una carrupta el individuo también lo seria. En una
Republica, para poder practicar ia virtud, gra necesaria [33F-1
fundamantacidn material basada en la propiedad.

En opinidn de Pocock, si la funcitn de la propiedad era conferirle
tndependencia vy autonomiz a3l sujeto, se debiam evitar las menocres
relaciones contingentes entre los individuos, a saber las relaciones
comerciales y especulativas basadas en el crédito, de tal manara que el
ideal de propiedad erz el que podia ser heredable, por esjemplo la tierra,

Era en este tipo de8 propiedad sobre la cual, histéricamente @l
ciudadanc guerrerc romanc o gotico, basaha su caparcidad de auto-defensa
¥ autg-gobierno. Pero se trataba de un ideal que existid en el pasado,
pues a finales del siglo XVII, los ingleses y escoceses estaban incémodos

con el crecimiento de la armada profesiconal,; pues alienaba la funcian




vital de autodefensa del ciudadane gque dejaba ®Bn manos de  un
especialista, por lo regular un mercenario centratado.

Focaock sostiene gue esto era comsiderado carrupcion y la razén por
la que 8l individuo alienaba su fuerza a un especialista, era el
crecimiento de la circulacion de- bienes .y dinero -lo-que lo obligaba a
PagaT a un sustituto que lo defendiera, mientras él! disfrutaba de los
beraficics de una cultura en expansién y la acumulacicon de mas riguezas
como medio para un mayor goce.

Los rcambics profundos que vivia el hombre occidental dejaron muy
atris el mundg romano-gotico. La expansitn de la cultura fue vista como
la corrupcidn de la virtud. Como resultado, el crecimiento econdmico y
fultural fue visto como un avance del pragreso, pero tambiém de 1a
Torrupcian,

La Deuda Nacionel fue un instrumento que le permitid a la sociedad
inglesa mantener y expandir su gobiernc, el ejércitoc y el comercio,
vipotecando sus ganancias futuras. Estae fue el paradigma de la sociegdad
jue ahora vivia de la especulacion y del credito. Elle significabpa que
-nora vivian de las expectativas de su capacidad para realizar accionas

uturas.

Dado que el mecanismoc del crédito era un instrumento expansivo de la
indmica social, las creencias de las hambres eran algo mds que la simple
»pectativa acerca de la capacidad de pago del deudor. Es decir, mas alli
e las pricticas utilitarias y de comercio, aun las mis especulativas, el
recimientc del credite pdblico obligdo a la sociedad capitalista a
egsarrollar una ideologia, a saber, la creencia en una imagen secular =
istorica del futuro. Si no se hubiera creido en el progresc de las artes

las ciencias, la sociedad mercdntil-inversionista no se habria podido
antener a sl misma. . .
iEn qué sa fundaba la creencia en ese futura? No en la experiencia,

ies no hay manera de experimentar el futuro em el presente; no en la
Lo




ardn, pues una racon basada en la percepcion no puede predecir el
iercicic de algo gue aun no ha side cesarrollade; ro en la fe cristiana
ado que las profecias apocalipticas no pueden revelar el futuro estado
iel mercado.

Seqlin Pocock, estas creencias acercs del futurc se basaban en la
maginacién, en la fantasia o en la pasién. En la sociedad especulative
1 hombre se gobierpaba a si mismo, mediante la perpetuacion del juego de
a gatisfacridn de sus desecs. ki hombre parecia estar dominado por la
pinidn.

El crédito simbulizaba upa diosa con los atributas de la “Fortuna”
renacentista, la cual era equivalente a la fantasia, la pasion y el
dinamismo del cambio.

Segdn Pocock, hay una transfarmacion de la fantasia en opinidn. En
el mundo del credito financiero, el gobierno se fundaba en la opinian vy
la racon era la sirvienta de las pasiones. Dado que Montesquieu
representd a uma =ociedad que transforma el crédito en confianza, al
pedir prestado para expander el poder comercial y militar se pjercia un
modo de control y determinacidn sobre el futuro, que dependia de las
temores y fantasias de los inversionistas.

El futurc dependia de la opinion de los inversionistas, El
comerciante aparece come aguel cuya voluntad por invertir en el futuro
dependia de su confianza en el presente. En um sentide, estaba
comprometido en el proceso de reificacion del intercambio de fantasias, y
en la ecreacion de un futuro traido al presente.

Se trata de un presente gue conllev’d unma seris de pasos hacia un
futurc imaginado, prefade de fantasias y pasicnes, o revestido cam una
serie de principios no mis estables, moralmente hablando, que lzs leves
del mercado. Era necesario que estas fantasias y pasiones fuesen auto-
reguladas, e=n donde po se pudiera recurrir a la intervencidan altima de un

soberang, es decir, la necesidad de wuna mano invisible (un laissez
11




faire!. Esto es finalmente el resultado de un divercio entre politica y
maral, e@ste fue un principie importante en la formulacion de Maquiavelo,
el otro aspecto de este descubrimiente fue la rigidez del concepto de
virtud maquiavelico, & saber, aquel gue afirma que "si la virtud no es

abspluta, entonces es corrupcion®,
1.2.-El debate en el pensamiento socizl en la Inglaterra del siglo XVIII.

Una buena parte del pensamiento spocial del sigla XVIII estuvo
rodeads de un debate entre la virtud y la pasion; entre la preopiedad
basada en la tierra © en la actividad comercial; entre Replblica o
Imperioy entre una ideclogia basada en el valor y otra basada en la
historia.

Todo esto s a lo gque Pocock llama el momento maguiavélico, a la
crisis que vive Inglaterra durante el siglo XVII vy XVIII en las
relaciones existentes entre individuo y sociedad, y en 1a ideoclagia sobre
la virtud ¥y la corrupcion.

Durante el siglo XVIII, Montesguieu reitera el reconocimiento de
Maquiavelo sobre la virtud civica, la cual deberia ser secular y distinta
de la comunion cristiana. E1 reconocimientoc de una moralidad social cuyos
fundamentgs habrian de ser distintos de los valores puramente cristianos.

Se reconocia a un ciudadano distinte del santa, por ella su
personalidad civica requeriz de una virtu menos exigente, ésta ya no ara
considerada aquella capacidad del hombre para la redencion. Se trataba de
un concepta de virtud fundade en la autonomia del hombre aristotélico,
mas como el amour—propre de Rousseau; se trataba de una maralidad gue
requeria de un fundamentc menos espiritual y mds seecial, incluso
material. ’

Este fundamento de la nueva moralidad se basd en primera instancia

an el poder que atorgaban las armas y luego en lz propiedad. La propiedad
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paradigmitica sra la real, tangible y heredable tierra; pues dado que la
funcion de ta propiedad era afirmar y mantener la auteonomia personal, la
libertad y la virtud, #sta debia ser una realidad capaz de extenderse por
generaciones, y asi los vivos trascenderian a las muertos en un grden
real ¥ natural.

La tierra y la herencia eran consideradas esenciales a la virtud,
esta (ltima era necesaria a la identidad del ya, la cual se ve amenazada
r  la corrupcidn, esta es lz  razon  del gran temor existencial
2uperimentade en la sociedad ingliesa del siglo XVIIIL.

El ideal de wna personslidad basada en la pfnpiedad se veia
imenazado por el surgimento de nuevas formas de propiedad, como la
funcion publica asalariada, el patronato y la dependencia del creédite
Wibligo.

A estas formas de propiedad se les considerd ccreupciodn.,  La
iustitucion de una dependencia privada por una gubernamentzl ¥y la amenaza
lue la corrupeidn significaba a la integridad irndividual, fue reforzada
‘or nuevas formas de propiedad basadas en la fantasia, 1la imaginacidén y
a falsa cenciencia.

Una vez gue la propiedsd adquiere valaor simbélico, expresado a
ravés de la moneda y el credito, leos fundamentos de 1z personaiidad
ueron imagimarios a en el mejor de los casos consensuados.

€1 individuo debia su existencia a los valores fluctuantes impuestos
or otrps sujetos, y estas evaluacienes aungque fuesen constantes vy
Ublicas, estaban hechas tan irracionalmente como para ser consideradas
ctos de decision politica o actos de virtud. La amenaza de la corrupcion
eria a fondo.

Mientras que la economia crediticia se basara en el intercambio real

y en la percepcidn de valores reales y no

e biengs tangibles

a
maginarios entonces la sociedad se hallaria 2 salvo de la amenaza de 1
1
i iritu publico
i i r revestida por los conceptos de espiri
alsa caonciencia, estarlia rev r 1



y virtud perscnal, los cuales deblan estar en armonia, es decir, la
virtud individual se manifestarias como virtud civica.

Sin embargn la realidad fue muy distinta, pues el nuevo tipo de
&tica y politica a la que se enfrenta la sociedad inglesa estaba basada
en la pasion, la opinion y:e@l1 interés. La ética de ta frugalidad que
implicaba la negacidn de upo mismo pasa a segunde térming, el primero lo
ocuparia la é¢tica del interés propio.

£1 terratemiente, sucesor del maestro del o¢ikos clasico, se le
permitia el ocic f{el tiempo para pensar) y la sutormomisa para considerar
lo gue erz el bien para los demds y para si mismo; pero el individueo
ocupado en el comercio {el negoclio camo negacion del tiempo para pensar)
discerniz meramente valores particulares, los de la mercancia que
intercambiaba. Su actividad no le permitia contemplar el bien universal,
Y por consiguiente contindgo careciendo de la raciocnalidad cldsica. De ahi
e seguiz que no era amo consciente de si mismo, y gque se le creia
dominado por fuerzas irracionales, aguelias fuerzas que oobernaban el
mundo del crédito.

El mundo econdmico comienta a moverse guiade por formas menos
rigidas de racisnalidad y de moralidad, entre las que se encuemtran, la
opinidn, la prudencia, la confianza, la simpatia, y hasta la caridad.
Pero detrds de todo esto, descansaba sl problema de mostrar como una
sociedad podia operar racionalmente y beneficamente si los individuos que
la componian carecian de virtud ¥ de una racionalidad 2 1a manera
ciasica.

Las soluciones comienzan a darse cuardo se considera a la socciedad
como un mecanismo econdémico, en el cual el intercambio de bienss y 1la
divisidn del trabajo operan de tal farma, gque ei egqoismo individual podia
transfarmarse en un heneticio universal, tales fueron las propuestas de
Addison, Mandeville y Montesquieu, eatre otros. Montesquisu consideraba

que la razon da tal metamérfosis residia 2n gque “al

interés propio es ei
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monarca mis poderosg del mundo”. Todo ello se da bajo el reconccimiento
de un mal necesario, a saber, el hecho de que la maralidad social se
divorciaba de la2 moralidad personal y de la confianza deil yo en su
integridad.

Como se dijo anmtas, Mandeville fue uno de los pensadores que explica
cémo la sociedad funciona como mecanismo econfmico, sus obras principales
aparecen entre 1714 y 1732, gana gran reputacion similar a la que
Montesguieu y Hobbes obtuvieron en su época, al proclamar gue “vicio
privados son berneficios poblices”. Argumentaba gue la fusnte principal
del caomportamiento humano no era el amor de si mismo de Rousseau {(amour
de soi-mdme) entendido como el conocimiento gque uno tiene de si mismo,
sino el apego de si (self-liking), Que consiste en aquella imagen gue
tengc de mi mismo y o gque aparezco frente a los demis, gue Rousseau
liama amour—propre.

Mandeville crea una compleja psitologia social basada en las ideas
de la costumbre, los buenns modales, 1a fantasia y el honor. E1 honor no
significa ningin esthos feudal o un orgullo herdico, sinoc aguella
intersubjetividad qus lleva a Defoe a usar el concepto de bonor como
sintoma del crédito. En =21 fondo, Mandeville afirmaba que el mundo real
de la economia y oe la politica descansaba en una fantasia de mundos,
mantenida por los individuns. Enfurecid a sus contempordneos, no tanto
por decirles que eran ambiciosos y egoistas, sino por llamarlos falsos, vy
ademis deberian permanecer falsos si querian que la sotciedad subsistiese.

El espectro de la falsa contiencia hacia su aparicidn, y era mias de
temer que la "Realpaolitick" de Maquiavelo. En el ethes del humanisao
civico el individuc se sabia racional y virtubso, y poseia aguello gque
llamamos amour de =zoi-méme, tanto como saberse ciudadanoc y el papel que
jugaba en la politeia ) el mode di vivere de una Replblica. Ests modo de

autoafirmacién era oprecaria y siempre estaha amenazada por  la
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inestabilidad y la finitud espacio-temporal, se requeria por tanto, de
una virtud heroica o upa gracia especial.

En 1a Inglaterra puritana y augusta, surge una teoria de 1a
propiedad privada, libre y tangible como fundamento de la personalidad,
de la autonomia y de la comunidag, que &e vio amenazada por el
surguimiento de nuevas formas de propiedad, es entonces cuando la
economia pplitica replantea de una nueva manera el grablema de la
individualidad y de la inestabilidad temporal.

El universo de la propiedad real {la tierra) y de la autonomia
perscnal pertenecia =z un pasado histérice, pues comienzan a surgir formas
mis dinamicas de gobierno y de comercio, que condenan al imdividuo a
vivir ea el &mbits de la fantasia, la pasion y el amor propie. El
individuo podia idertificar y perseguir las metas propuestas por sus
pasiones y fantasias. E1 hombre comienza & alienarse de su historia.

El paradigma dominante del individuo habitando el nundo del valer
era la del "hombre civico", pero el paradigma dominante del individuo
comprometido en la historia era la del *hombre econdmico" e
intersubjetivo, era dificil reconciliar ambos modelos.

En la Imglaterri: dieciochesca nos encontramos frente a dos tipos de
ideologia. Una socioclogia de la libertad.deaar‘rnllada de Aristoteles a
Maguiavelo y Harrington, que se presenta como la ideoclogia de los viejos
Whigs, ®#n ella se expresaban lus valares de la libertad civica; las
condiciones morales y politicas bazjo las cuales una nacian floreciz o
decaia, ¥ la interpretacidn de la historia era la de estar expuestos a la
amenaza de la corrupcicn.

En oposicidn a ésta encontramos una ideologia que identificaba las
fuerzas del cambio historico y explicaba caoma el gobierng deberia
trabajar sobre este nuevo fundamento (las pasiones e intereses privados).
8in embargo, no brinda ni 3 la politica ni a ta personalidad una

estructura moral coherente.
16




Le actitud frente al cambio. histdrico era la ‘de una aceptacidn
pragmitica; negaba gue el gobierno asstuviese basado en principios a las
que hubiera que retornar (ejemplo: la Ley Agraria de Harrington). La
nueva teoria moral y filoséafica afirmaba gue las fuentes principales de
la motivacion y percepcidn humanas eran el orgullo, la pasién, la
fantasia v el interés propio.

Dificil reconciliar estos dog tipos de filosofia, la del valor de la
libertad civica y la de la historia; la de la virtud y la de la pasionj
la de la propiedad ¥ la del crédito; la del amor-prepic (self-love) y la
del apego de si (selft-liking). Bernard Mandeville pertenece al modelo de
la nueva ideclogia en la Inglaterra del siglo XVIII, representaba 1la
amenaza misma de la corrupeicon y la inmoralidad, segun algunos de sus

contempordneos.

1.3.-1dealogia acerca de la virtud y el vicio en Inglaterra en el siglo

XVIT y XVILI

A finales del siglo XVIT se advertian los peligros inherentes & los
vicias privados y a la corrupcidn publica. Se exhortaba a leos ingleses a
practicar la virtud, tanto en el dmbito privado como en el publico.

Un afio despues de la revolucion inglesa, £dward Stephens afirmaba
que no ohbstante la providencia de Dios sobre Inglaterra, los asuntos
pablicos no marchabamn bien. Guillerma 1I1 se habia deshecho de los
papistas abominables, perc la impiedad permamecia. Carlos Il se habia
tirado al vicio y habia infectado al pals con su pésimo ejemplo. EIl
presente régimen no habia heche lo suficiente para deshacerse de la
corrupcion en Inglaterra, en especieal en la clase alta. La HAeforma
invglucraba no sbla los pecados privados, sino también los asuntos
publicos. No sdlo habria de reformar las maneras profanas y disolutas del

parlamento, sina las practicas de oetras instituciones sociales ¥
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anliticas, segun Stephens. 2/ Stephens hacia recomendaciones acerca de
:omo debiz conducirse el gobierno. Ligaba las virtudes privadas con la
virtud pablica, es gecir, unia la tonducta moral y religiosa en la wvida
srivada con la conducta patrisdtica y benefica al bien comdn.

Era comun esperar que la virtud se reflejara en los acuerdos
institurionales y programas de gobierno. White Kenneth incluyd en un
sanflaeto que jurazba lealtad a Buillermo III, uwnz promecicon de la virtud
an 2l contrato social:

"Thus, when & Company af Men, (whether many or few it matters not:

for Majus and Minus non variant Speciem) are unanimously

incarporated inta one Society, far the securer Mzintenance of Peacea,

Correction of VYice, Reformation of Manners, and the more equal

Administration of Justice; Laws were enacted, Constitutions made and

Statutes provided to redress all private Griesvances amang

themselves; and to protect the Society from the open Hostility of

Public Invaders". I/

Algunos diferian de la opinion de Stephens acerca del origen de la
orrupcion.  Jeremy Collier creia que el teatro, en lugar de promover 1la
sirtud, habia pervertido la época promoviendo la lujuria, la cbscenidad,
*l paganismo & incluso el ateismo. 4/

Collier provocd una gran controversia que durd algunos afos. Tanta,
ue escritores como Charles Pavey se dedicaron a escribir panfletos en
ontra del vicio, la inmoralidad y lo profano. Ademas propuso que se
uitararn obras de teatro ¥ que algunos teatros se convirtteran en
ospitales para leos pobres. 3/ Pavey fue victima de wuna absesian
utbritaria en contra del vicio, que le durd catorce aios:

wi{ have writ Five large Quarte and Octavo volumes, with many ather

treatises to recommend VYertue, Loyalty, Wit, Henour,Truth and

Moderation, and to extinguish Vice, Rebellion, Bribery, Prideland
Ambition, and yat [ see Men of Figure still more degenarate in

their Morals" &/
El1 miedo que sentia Povey par la depereracidn moral en Inglaterra,

o llevd a unirse con los panfleteros de los "Whigs” en 1713, los cuales
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exigian justicia en contra de los traidores al ministaeric de la reina
Ana .

Los temas comunes entre los moralistas agustinianos, satiristas ¥y
panfleteros politicos eran, los peligros del vicio y de la corrupcidn, el
valor de la wvirtud, el espiritu  pdblico y la libertad. Los
controversialistas combinaban dos tipos de pensamiento. Primero, se
ubicaron dentro de un pakron de ideas gue enfatizaban la virtud publicaj
y ctontrastaban la libhertad, el espiritu pablico y la virtud eivil con la
corrupcion civil. Se canvirtid en ideologia neo-Harrigtoniana y neo-
Maquiavélica, combinada con una preocupacién por el wvicio privado,
entendiéndolo como la percepcidn del pecado cristiano, salpicado de
puritanismo.

El tipo de hombres como Edward Stephens o White kienneth, pensaban
gue una socledad virtuosa debia estar compuesta por buenos cristianos que
tuvieran buenas instituciones politicas. No era dificil unir la virtud
cristiana con la virtud civica. Después de toda, el asunto de Dios
todavia no se habia relegado a la vida privada, seguia siendo un asunto
publico y dirigia los destinos de todas las naciones. 7/ Para los
agustinianos la virtud pdblica y la privada estaban intimamente 1igadas;
los wvicios privados no eran una cuestion personal unicamente, pues
conducian a la corrupcidn civica. Esta debia ser 1a preccupacion de las
campanas en contra del pecadoc para lograr la reforma educativa y de las
buenas costumbres.

Enseguida me pcuparé de das cuestiones por separado, la ideologia de
la virtud publica y una revisién de la campafa emprendida en cantra del
vicio privado en el siglo XVII. En el estudio que Goldsmith hace de 1la
ideolagia e la virtud, describe 2 un agustiniano tipico 1lamado Isacc
Bickerstaff, personaje de los "Tatlers" de Richard Steele, cuya oposician
al vicio privada iba ligado a Su preocupacidn par la virtud

piblica.Boldsmith sostiene gque las ideas de Bernard Mandeville no son una
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n2ra respuesta al perivdo agustiniang, sipo un atague especifico a la
JBTrsitn ideologica de Bickerstaff acerza de la virtud privada y piblica.

3/

t.4.-La ideclogia de la virtud poblica en el siglo XVII

Las ideas de Maguiaveleo que wtilizaron los idedlogos de la virtud
zivica no eran en las gque creia Charles Povey, Los idedlogos de la virtud
zivica creian en un Maguiavelo a3 favor de la comunidad, un repablicanag,
zra el Maquiavelo de Harrington, traducido al inglés por Henry Neville.

En sus Discurses de los Diez Primeros Libros de Livy, 9/ Maguiavelo

discute las condiciones, causas, y consecuencias de la virtud civieca y de
la corrupcion, los medics para el establecimiento y mantemnimiento de la
Repiblica, como se puede preservar o perder la libertad. El principal
ajemplo que pone del florecimientc y decadencia de la libertad
repliblicana a2 Roma. Generalmente la nobleza  bhusca la dominacidn
adgquiriendos el poder ¥y oprimiendo & otros; en cambio, el pueblo s0lo
desea su auto-preservacion. Dado que estos conflictos han dado como
resultade buenas leyes, instituciones y asambleas populares, los romancos
se beneficiaron de wna disciplira saludable. Al volverse virtunosos,
dirigieron sus energias al exterior conquistando a sus enemiqgoDs y ganaron
un imperio. Las ambiciones de los nobles eran satisfechas otorg&ndoles un
territorio para exhibir sy destreza y valor; la libertad de la gente
quedaba protegida no s6lo por la justicia, Sina por la creacidn de buenas
leyes estrictamente vigiladas, tampoco podian ser suprimidas pues la
gente formaba un ejeército, wuna milicia ciydadana gqgue noc podia ser
utilizada en contra de los ciudadanos, de manera que los nobles debian
razopar con el pueblo, infundirles respeto por la religion, aliviar sus
preccupaciones y garantizarles sus derechos. E1  resultade erz el

surgimiento de la virtud civiea y del espiritu publico. Los nobles se
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veian limitadas en el uso de sus habilidades, pues estas debian dirtgirse

en  faw i i i H i
ar del bien publico; si buscaban 1la gananzia personal sran

castigados. E1 servicia militar disciplipaba a la gente a sacrificarse

por el bien pablico, 10/ Lograr la virtud vy la libertad sra dificii, pero
todavia mis el preservarta. Cuando uma sociedad se cerrope sus miembros
Penen sus desens egoistas como prioridad. Lod conflictos internos fdarman
facciones, en donde cada grupo lucha por wuna ganancia personatl, las
cuales al fimal derivam en la guerra civil. La degeneracisn tiene muchas
Causas. Maguiavelo creia que cada forma correcta de gobiernc estaba
propensa a convertirse en uma mala. La Fortuna se acababa por la
zorrupcitn. Cuando una sociedad cambia, sus leyes e instituciones pueden
fallar an el funciocnamiento que tenian originalmente.

Segun Maquiavelo, 21 hombre tiene una tendencia natura! haciaz et
interés propio, como resultado surge la corrupcién civil, para evitarla v
lograr mantener la virtud civica es necesaria una estricta vigilancia,

En opinidn de Maquiavelo, el éxito es en si mismo peligross, pues la
igbreza y la amesnaza permanente de enemigos poderoscs hace que guardemos

wa estricta vigilancia, mientras que la paz y el bienestar tiende a

ralver a la sociedad flexible o laxa, creando condicienes propiCias para

-a corrupecion.1l/s
Maguiaveloc no proporciono prascripciones sencillas © infalibles para

vantener la virtud, sus comentarios acerca de los acontecimientos de Roma

ifrecen algunas posibilidades. Se requiere de una continua preccupacion,

iz debe prevenir a los individuos de velverse muy ricos o podergsos, se

iebe preservar ta igualidad.

Un ciudadano florentino como Maquiavelo sentia una gran desconfianza

jor los terratenientes rnobles. El mantenimiento de la libertad requiere

ie asambleas populares. Es necesaric mantener la disciplina militar ¥

-{vica, preparando z la milicia riudadama para la guerra. 12/ La
resencia de esta forma de pensamientg ern Inglaterra es pien conpcida. En
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1660, Thomas Hobbes acusaba a sus contemporineos de republicanos. Las

doctrinas repabliecamas de Maguiavelo y los venecianas se extendian camo
un céncer en Inglaterra gurante el Interreinsado. Antes de la Restauracion
fueron infectados, John Milton, Andrew Marvell, Sir #enry vane, Sir
arthur Hesilrige, Algeron Sidney, Henry Neville, y James Harrington.

Henry Nevills tradujo a Maguiaveio al ingl#és, pero fue James
Harrington guien lo popularizé en sus Machiavelljan Meditation o0
Feudalism. 13/ Gracias a Maquiavelo, Harrington desarrollo  una
explicacion de la historis y ung solucidn a los problemas politicos de la
década de los 1450°'s 2n Inglaterra. E!l poder econdmico y militar de los
sefiores feudales termin®d como resultado de los "Estatutos de Alienacion”
y los "Estatutes de los Siervos” {Retainers?. Elilc permitio ia
transformacion de los territorios nobles en un territorio de cortesanocs.
La disclucidn de los monasterios acelert el proceso de cambio hacis la
propiedad privada {(freeholders}). El balance goaticeo ("Sothic Balance") de
la monarguia basado en la nobleza terrateniente no podiaz subsistir.
Harrington propuso en su lugar una reptblica de propietarios libres que
restaurara 1a prudencia antigua, para la cual el intereés publico era
prioritario.

Harrington se jactaba de haber resuelto los  problemas de
inestabilidad npolitica y «corrupcican en Inglaterra. La 0Oceana combinaba
la sabiduria de una aristocracia natural con la soberania popular, y asi
garankizaba 1la libertad. Seriz una comunidad inmortal porgue la Ley
Agraria (The Agrarian Law) limitaria la riqueza y la rotacidn evitaria la
corrupcion oficial. Neo existirian gobernadores permanentes, ni la corte
zgtaria dividida del resto del pais. Entornces el pais que pintaba 1la
lceana de Harrington evitaria sufrir el destino de Roma, cuya decadencia
fus reesultade de la falta de una ley Agraria. Las propuestas de
{arringten resucitargn el .idealt ..aristotélice de wuna repiblica de

rampesinas 14/ @ inspiré a los padres fundadores de Narteamérica, 15/
-~
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Ferc la historia de Inglaterra coma una republica a laz manera
clasica, maquiavelica, veneciazna, cromweliana o harringtoniana, termind
2n 1660, cuando Charles Stuart regreso de sus viajes con la intencion de
instalarse de manera detfinitiva. Guillermo de Orange no tenpia intenciones
de ser un dugque o upr sefor feudal {(stadholder) en Inglaterra. Aldn asi,
las ideas repablicanas no desaparscierong en lugar de elle se
convirtieron en ideologia.

La oposicidn de los “"Wnigs" tuvo upa importante participacicon en
este procesoc en los afdos de 1670°s. Anthony Ashley Cooper, Earl of

Shafttesbury, en la obra A Letter from a Person of Quality to his Friend

in the Country en 1&7%, descubrid camo farmar un partido de la alta

jerarquia eclesiastica, para hacer a la Iglesia ipalterable, al gobiernpo
absoluto y arbitrario, y dejar al parlamento sin fuerza, acompafado de un
huen ejército. Un ejército era la clave para mantener un gobierno
arbitrario, pues comg Harrinmgton observo, una monarguia depende o de un
ejército que gobierna por la fuerza, o de una nobleza gque gobierna basada
en una balance Gotico, es decir, en 2l eguilibric de poderes de la cdmara
entre el Rey, los Lores y los Comunes.

Otro tipo de abras de los "Whigs" del siglo XVII gue comenzaron a
ser muy leidas y reiteraban el mismo patron de ideas, era por ejemplo, la

de Andrew Marvell en An_Account of the Growth of Popery and Arbitrary

Government en 1677, en donde convierte en baluartes de la libertad
irglesa a la Casa de los Lores, la milicia vy las frecuentes eleccicnes
parlamentarias, que previenen a las "Camunes" (Commons } bde ser
desplazadeos ceomo miembros independientes del pais, por miembros de otra
faccién que buscaran corromperlos. 16/ Poco a poco las ideas de los
"Whigs" se fueron convirtiendo en ideologia, una vez pasada la RAevolucian
Gloriosa (Glorigus Revolution) se utilizo como fundamente parz el
establecimiento del gobierne. El rey Guillermo intervino para preservar

la constitucidn, pravenir la tirania, mantener la moralidad publica,
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extirpar el vicio, defender la religion, establecer la libertad, ¥
promover el espiritu publico y la virtud publics.

Comienza asi una lucha ideoidgica en Inglaterra, por un lado la
idenlogia gque defendia um gobierno absoluto respaldade por un ejército
permanente, y por el otro, aquellos que defendian una monarquia limitada,
un balance gotico y el regrese a una ley agraria como base fundamental de
la constitucion.

En l& cantroversia acerca del "ejército permanente" de 1§97-1700,
los viejos "Whigs® rechazaron los argumentos Harringtonianos como la
ideologia nacignal. Tuvieron éxito en recortar el ejército de Guillermo
111, de 87,000 a 7,000 soldados.

El atague fue iniciado por John Trenchard en su libro An Arqument,

Shewing that a Standing Army is Intonsistent with Free Goverpment, and

Absolutely Destructive of the English Moparechy, atirmaba que la

constitucion gra el imperio de las leyes ¥ no de las personas, la
monarquia debia ser limitada y no absoluta. Para prevenir tanto la
arbitrariedad de ur monarca al gobernar, asi como el libertinaje de una
democracia del pueblo, fue instituida una mebleza para regular un balance
entre ambos extremos. Afirmaba gque introducit un ejército permanente
destruye la libertad, como se ha observado en la mayoria de las naciones
eurppeas. Para Inglaterra la solucién era una milicia ciudadana. Un
piército permanente era mas peligrosec en upa monarquia gue e€n una
republica, pues el monarca se vuelve un general permanente, y puede
utilizar su poder para alcanzar fines tirdnicos. Por supuesto, Trenchard
negd que estuviese sospechando de Guillermc I1], su panfleto iba dirigido
a los ministros y otros miembros de la corte, burlindose de ellos por

haber “"abated the pride, and reduced the luxury of the kingdom" 17/

t.5.~Campafa en contra de los vicios privados
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La retorica =n contra de la corrupcicn poblica fue permeando las
reencias de la sociedad, con lo que se inicia wna carrera en cantra dJde
ns vicios privados desde distintos frantes. En primer lugar los reyes
uillermo III y Maria, luego la reina Ana ¥y al rey Jorge 1, guienes
ndujeron la edicién de proclamas en contra del vicia, la inmoralidad, ¥
a corrupcién. £n 168%, Guillermo III les ascribio a das arzobispos ¥ al
bispo de Londres en donde gxpresaba su deseo de reformar las costunbres,
es solicitd ordenar a los clérigos dar sermones en caontra de los vicios

pecados prevalecientes en Inglaterra, lgerle a los feligreses los
statuktos en contra de la blasfemia, juramentos, periurio, alcoholismo ¥
rofanacion del sabbath. 18/

Dos aRos mas tarde, la reina Maria le escribio a los jueces de
liddlesex ordempandoles procesar la inmoralidad vy poniendo ufn buen ejemplo
1los mismos. Se cred una nueva organizacion encargada de laz reforma de
as costumbres, dichoc grupeo imprimic listas negras @ iniciaron muchas
wicios, daban recompensas a gquien diera informacitin sobre practicas
nmorales.

Este tipo de soriedades fueron reforzadas en 1499 con la creacidn de
a Spocjedad Promotora del Conocimiento Cristiano (Society for the
‘romotion of Christian Knowledge) (SPCK). El arzobispo Tenison escribicd
wna carta invitando a3 los clérigos a participar en las reuniones lacales
ledicadas a2 la reforma de las costumbres.

La SPCK se rconvirtid en 1la directora central de las sociedadas
oformadas. Lz raeina Ana apoyd a las reformadores al publicar una
yroclama 2 favor de la piedad y la virtud, para prevenir el vicie y la
nmoralidad. Para 1710, la SPECK y sus satélites se estaban alejando de su
bjetivo central, y comenzaron a dedicarse mas a la educacion de los
wovenes en la virtud y la piedad. Comenzaron a fundar y mantener escuelas

e caridad.
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Las speiedades dedicadas a la reforma de las costumbres se reunian
N3 wvez por afo, para escuchar un sermon. Algunos pastores se dieron
wenta de la intima conexisn entre la wvirtud privada y el bepeficio
Ublico, coma Matthew Heynes que creia que la nacidn habia caido em el
icio, sostenia que la virtud upificaria a la nacién y fortaleceria a la
ociedad. En su opinion, la rectitud traeria consecuencizs faverables en
3 politica exterior, pues hace a los hombres tener coraje y valor, al
utirparles el miedo 2 la muerte y ser temidos por el extranjero. Asi de

ntensa es la conexitn que existe entre la virtud y la prosperidad:

"Mow secure but the virtue of a Nation and you make it Rich: Far
Industry, Temperance, and Frugality are the most inexhaustihle
mines, and make the certainest, if not the most ample Returns to the
Publick; whilst Luxury, Prodigality and Idleness are continually
preying upon i1%t, and dayly tendimg to enervate by Impoverishing it
19/

En gerneral se pudo observar, durante lps reinados de Guillermo 111,

laria, Jorge 1 y la reina An2, wna campafa en contra de la degeneracidn

wral de los ingleses, ya fuera en la vida plblica, privada, en el

‘gatro, la prensz, o en e} pulpito.
Ne sorprende que Defoe hiciera un llamado a la alta burguesia a

‘eformarse, abandonando su vicios de moda y poniendo el buen ejemplo a

sus inferiores, en lugar de restringirlos a través del reforzamiento de

las leyes, leyes gue la alta burguesia rompia con la mayor impunidad.

Tal wvez la popularidad de la obra de Defoe, ne Fo n’ Plesa
refleje no solo el continupo interés por la reforma de las costumbres,
s3ino también el resentimiento social del borracho y fornicador peobre, ¥
en general del memos favorecide a quien =@ le encarcelaba y se le cpbraba
una fianza por el magistrado del rico, 2 su vez también borracho vy
fornicadar, @1 cual no recibia castige aun cuande los delitocs eran los
mismos. 20/ Pera no necesitaba uno ser miembro inferior de la iglesia

c un "Whig" di'sidente de la sociedad para estar preccupado por la reforma

de las castumbres. Jonathan Swift, hombre de la Iglesia de Inglaterra,
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ofrecid an 1709 unm  proyecto de reforma en su A Project for the

Advancement of Religian _and__the Reformation of Mappers. Comienza por

admitir que la nacion se encontraba muy carrvompida en religian y maral;
el vicio y la deprabacidm se practicaban abiertamente, sin mencionar el
fraude en cada profesidan. La solucion de Swift fue sospechosamente
simple: permitir gue la virtud y no el vicio se manifieste ahiertamente.
Si todos los oficiales de bajo o alto rango, fuesen ejemplares en su
conducta, si el teatro, las taberpas, las cortes juridicas y la iglesia
fuesen reformadas, entonces la virtud y el espiritu pablico se pondrian
de mada.

"As there must always of MNecessity be some Corruptions; se in all

well instituted State, the executive Power will be always contending

agzinst them, by reducing things {as Maguiavel speaks) to their

first Principles”. 21/

Segun Swift los abusos debian detenerse en el mnomento de su
aparicién. Nurca se atrevio a declararse miembro de alguna de estas
sociedades dedicadas a la reforma de las costumbres, pero si cred junto
con Robart Steele un persconaje miembro de los "Whigs'", llamade Isaac
Bickerstaft. En 1709 aparecido el primer numero del periodico llamado
“Tatler" par Isaac Bickerstzff. Richard Steele eraz el autor principal,
asistido ocasionalmente par Joseph Addison o por el mismo Swift. 22/

Steele anuncio gue se trataba de un periodico disefado para las
personas que poseye2ran un espiritu pdblicao, suficientemente fuerte como
para dejar de lado sus propios intereses.

El “Tatler" no estaba solo a favor del gobiernn, ni de la refporma de
las costumbres, no buscaba sbélo el espiritu pdblico y la virtud, sino que
le decia a las personas como vestirse y cdmo actuar. Por ejemplo, no
debian usarse tacones rojos pues eran un signo de lasciviay los bastones
no dehian colgarse de los cjales de los botones.

Poca a poca, Bickerstat? gradualmente se promovid caomo gran Censor

de Inglaterra, laos infractores eran enjuiciados por un tribunal
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imaginario en donde Bickerstaff les imponia una justicia arbitraria, a
todos aguellos que violaran su decretos acerca del vestido, las
costumbres y la meral. Todo aquel qua se pasara la vida dedicado a la
comida, bebida, vestido y a la vanidad en general, era coma un muerto en
vida, solo aguellos que se dedicaran a la labor intelectual ¥ 2 los actos

en favor de los demis estaban realmente vivos.
t.4.-Critica de Mandeville a la ideologia de la virtud piblica y privada.

Bernard Mandeville comenzd su carrera literaria como fabulista,
también tradujo algunas Tdbulas de Monsieur de la Fontazine. Mandevillie
2ligid traducir aquellas en que se desenmascara l& hipocresia, el orgullo
¥ la vanidad. En su version de The.CounciI held by Rats, se burla de las
reuniones de café politicas. Dos en especial son muy interesantes, una es
The Carp en donde cuenta de unz pez presumido gque es ridiculizado por su
ignorancia en asuntos de su propio pais, después cae en la compania de un
pez vela que lo inicia en el lihertinaje. La carpa regresa a s=su pais
igual de ignorante, lo Unico que obfuvo de sus viajes al exterior fue una

enfermedad. 23/ The Nightingale and the Owl es otro cuento acerca de

la vanidad. £l ruisefior estia tan segquro de ganar su nembramiento como
velador, que prusbas estar siempre despierto, cantando que esperaz le
ruegen que acepte. El bdho es mids humilde y simplemente ofrece sus
servicios. Cuando el ruisefior sSe presentz 2 reclamar su puesto, se
ncuentra con que debe compartirlo con el bahne. Enfurecido por haber sidao
iespreciado, estalla con comentarios desleales. La merzleja del cuento
ifirma, que la vanidad y la soberbia en hombres capaces, puede privarlos
t2 la oportunidad de utilizar sus habilidades al servicic del Estado. 24/

La coleccidén de fibulas de Mandeville no Dbuscaba exhibir qsga
.omplicadﬂ en cuanto a las..ideas. En el prefacio advertia al lector qLE

o esperata nada muy intelectual, sino un mero entretenimiento. En swu
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poema burlescg llamado Iyphon, no hay recomendaciones acerca de la
virtud, piedadg, sobriedad o sobre el espiritu piblico. Los dioses son
presentados come borrachos. En términos de las socriedades dedicadas a la
reforma de las costumbres, el Typhon estd dedicado a las numerosas
sociedades de tontos, To Serepissme the numerous seciety of Fools en
Londres y Westminster; la acciopn ccurric en:

“An Age, that spoil’'d by Peace and Plenty,
Had no Reformers, under Banners

0f holy Thirst—-encauntering Manners;

Those Champions of Sobriety,

That watch to keep the World adry;

Whose Drummers teach one day in seven

That the tap-too’s the March of Heaven." 25/

Mds tarde en el poema, Jupiter se ercjz por el reporte de Atenea de

jue las heombres cada ves egtan peor, salvo en conocimientos, ¥ llena de

castigos a los hombres por sSu ingratitud.

En 1705, Mandeville escribe la extensa fdbula llamada The Grumbling
Hive, en donde los hombres son castigados por JOpiter. Los castiga

concediandoles el deseo de tener un panal virtuocso y gue el vicio ses
exterminado. Las abejas son los ingleses:

“They were not Slaves to Tyranny,

NMoar ruled by wild Democracy;

But Kings that could not wrong, because

Their Power was circumscrib’'d by Laws." 2&/

En este poema, Mandeville no tiene ninguna intencién de reformar las

costumbres:

"Thus every Part was full of Vice,
Yaet the whnle Mass a Paradise." 2&/

Mos dice que los crimenes de las abejas contribuian a 1la
prosperidad. La virtud se reconcilid con el vicic a travées de la
habilidad politica, arreglaron las cosas de tal manera que:

"The Worst of zall Multitude

Did semething for the Common Euod." 2&/

Son notables las consecuencias beneficas del viecio:
29



"Thus Vice nursed Ingenuity

Which join‘d with Time, and Industry

Had carry'd tife's Conveniences

It's real Pleasures, Comfarts, Ease,

To such a Height, the very Paor,

Lived better than the Rich before." 246/

En lugar de gue las abejas acepten su comodas vy confortables
circunstancias, comienzan a despreciar el ergulle, el lujo, la vanidad, ¥y
otras corrupciones, que son condicicnes necesarias de la prosperidad.
Jupiter les cancede 1a tan buscada reforma de las costumbres. EIl
resultade es la implantacion de la virtud privada y publica an el panal,
perc en el proceso 21 panal pierde su prosperidag y pader: vencidos y
empobrecidos, el panal regresa a su simplicidad primitiva dentro del
hueco de un arbol. Este poema todavia no mostraba la critica explicita
de Mamdeville a la ideclogiz de la wvirtud privada vy pdblica de
Bickerstaff, personaje del Tatler de Richard Steele, no fue sina hasta
{709 v 1710 gue comenzd su atagque. Mandeviile publica The Femaie Tatler
en noviembre de 1709 27/, en dicha obra aparecen dos hermanas llamadas
Lucinda ¥ Artesia, las gcuales inician wna conversacidon acerca del honor y
los duelos. Este eraz el tema Tfavarito de Bickerstaf¥f, £l cual abogaba por
su  abolicion. En cambio, Mandeville muesira la necesidadg de Sy
existencia, al poner en boca del personaje del ceoronel "Worthy" su
defensa, afirma que la estricta observancia del honor es un mal necesaric
para una nacion educada. Ellas no puede ser rica ni prospera sin el
orgullo ¥ el lujo.

Mandeville s= siente provocado por Stesie, ¥y busca exponer una
sgtiedad contraria a la teoria de la virtud pdblica vy privada por la gue
zbogaba el perscnaje inventado por Steele, "Pickerstazff" Censer de Gran
Bretafa y miembro de las sociedades para la reforma de las costumbres.

Coms ya vimos, BHickerstaff deciard muertos a muchos habitantes de
inglaterra, & pesar de caminar, hablar, comer, beber, fumar sus pipas y
baber cafe:
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“In short, whoever resides in the World without having any Business
in it, and passes away an Age, without ever thinking on the Errand
for which he was sent hither, is to me a Dead Man to altl Entents
30d Purposes; ang [ desire that he may be so reputed. The Living
are only those that are some Way or other laudable employed inp
the Impraovement of their own Minds, or for the Advantage of others"
28/

Unz semana después de publicarse este nimerg, salid gtro que decia:

"l have already taken great Pains to inspire Noctisas of Homour and
Virtue into the People of this Kingdem, and used all gentle Methods
imaginable, to bring those who are dead in Idleness, Folly, and
Pleasure into Life by applying Themselves to Learning, Wisdom, and
Industry. But since fair Mesans are ineffectual, 1 must proceed to
Extremities, and shall give my good Friends, the Campany of
Uphnkders, full Power to bury z2l! such Deag as they meest with, who
are within my former Descriptions of deceased Persons.," 29/

Estas proclamas iban seguidas de las guejas de ios  agentes
funerarins, quienes afirmaban que los muertos en vida ne habiin logrado
-envertirse, y que ihan putrificindose por las calles, por tanto,
solicitaban 1a imtervencion del gran Censor Rickerstaft.

La tampala del semanaric “Tatler” en contra de los muertos
ivientes, tenia sentido dentro de una ideclogia de la virtud privada y
dblica. En su concepcicon, las sociedades prosperaban porque los hombres
e dedicaban a2l bien pdblico y luchaban por aprender las condiciones
orales de 1a wvida. Aguellos gue no se dedicaran conscientemente a
lcanzar estos fines eran initiles, padian muy bien estar muertos.

Mandeville respondid inmediztamente 2 estas zfirmaciones en una

. . i .
erie de Female Tatlers #&62, &4, &b6. El ndmero &2 aparecid el 28 de

oviembre de 1709, dos dias después del Tatlpr #99 de Steesle. Ei
ersonaje de Emilia hablaba de la felicidad de una nacidn bien gobernada,

uando es interrumpida por Arsinoe, la cual se pregunta par que los

. i an en
las unicas creaturas sociables, aun cuando siempre estin e
ombres son la

onflicto. Otres animales tienen un temperamente tal gue los hace mas

decuados para vivir en sociedad. De ahi se sigue diciendo, gue:
ec 7}
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“there is no Animal that is naturally so little inclined to be
Sociahle as Man, and consequently, that without Government and the
Rigour aof the Laws, it would be impossible that Dozen of them should
ever spend one day together in Peace." 30/

La opinién de Arsinoe con sus tintes agustinianos y hobbesianos es
interruempida por Lucinda, la cual sostiene gque el hompre No es menos
spciable gue las bestias, pues camo al hombre se le ha otorgado la razon

y estda condenado a trabajar ha mejorado su condicion:

"1t is this only, that all Arts ans Goiences are Subservient; when
1 think on this, and compare the Meanness as well as Ignorance of
the Infant World, and yet unpolish’'d Nations af Africa and
America to the Knowledge and Camforts of Human Life, which the more
Civilised Countries, and more especially the Politer Parts of
Christendom enjoy, I can never forbear thinking how infinitely we
are indebted to all those that ever inventes any thing for the
Publick Bood: [t is they that actually have meliprated their
kind,and from the graveling State and despicsble Conditton in which
we now see the Megroes and other Savages, raised their Fostdrity to
the Enjoyment of those Blessings we have among us.To all the

rest of ogur Ancestors and Predecessors, we are nc more behcolden,
than 1f they never had been born; And 1 am of the Ingenious Mr.
Bickerstaff's Dpinion that none are to be counted Alive, but such
as, setting aside all private Interest and Personal Pleasure, are
Generous enough to labour and exert themselves for the benefit of
others". 31/

De acuprdo con Lucinda, la condictidn humarna ha ido mejorandg con 2l
tiempo, el estadn salvaje se ha transformado en civilizacidn, gracias a
1ps esfuerzos de aquellos qgue han actuado a favor del bien pablico. Fera
la opinidén de Lucinda es debatida por un caballero de Oxford, gquien niega
gue la condicion bhumana haya mejorado gracias al virtuoso, al entendida y
al que posee espiritu publico:

fnada@. said he, it is unquestionable, that the greatest and mast

immediate Benefactors of Human Society, are the idle Favourites of

blind Fortune, that having more Money left to them thanm they

k now what_to do with, take no other Care than to please themselves

and studying as well to create new Appetites as to gratify those

thgy feel already, are given over to all Sensuality, and value
nejther Health nor Estate in the purchase of Delight“. 32/

No son los virtuosos, ni loseque buscan el bien publico los que han

sido 2l motar de la historia, sinc los hedonistas. Mientras que Lucinda y

BiCLE sta aian camhios en la icio umans , Mandeville
™ f vaila condicign a] i

y el




caballers de Oxford reconocen otro tipo de desarrcllo. No es simplemente
que el hombre haya modificado su situacioni también han evelucionado sus
mecesidades y deseos. Ademis, el hombre no es sociable porque sientz un
amor natural hacia los demdés. El hombre es biologicamente capaz para la
sociedad, es decir, posee capacidad de lepguaje junta con otras
caracteristicas fisicas y psicologicas, acompafadas de tantos deseos y
apetitos, gue le permiten organizarse en grupos amplios, por ello es
sociable, no porgue tenga una disposicion natural. También =1 hombre
tiene ciertg interés en ser virtuoso, dado que la virtud sera
recompensada en el cielo, adn cuando no sea recompensada en la tierra.
Muchas virtudes (como ta templanza, l1a humildad y la frugalidad) son
insignificantes para la sociedad.

Mandeville sostiens que el vicio produse la prosperidad. El vicio es
esencial a una sociedad florecientes en dos sentidos: Primero, en el
sentido de un defectgo fisico, como una privacidn que hace necesaria a la
sociedad para lograr la supervivencia; y segqundo, coma defscto moral
favaricta, wvanidad, orgullo, egeoismo, lujo y envidia) que estimula la
produccién y el progreso. Las necesidades y los azpetitos contribuyen a la
cooperacién entre los individuos, pues ello permitiria incrementar la
disponibilidad de beneficios.

Perp el estiandar de un buen nivel de vida es determinadog
socialmente; el consumo del rice tan benefico a la sociedad es impulsado
por el orgullo ¥ la vanidad, es decir, por la busquedz de reconocimiento,
la buena opinidn de los demas (auto—estima), y el deseo de superioridad,
asi como el reconocimiento de esa superioridad.

Son a2 estas vicios a los gue debemos agradecer el degarrollo de las
artes y las ciencias:

“They are all come to the Perfection they are in by very slow

Degrees, and the first Rudiments of most of them have been so

amall, that the Authors are hardly worth paming". 33/
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Al tratar de denigrar la opinicn de BRickerstaff acerca de la virtud,
Mandeville convirtio sus tempranos descubrimientos em una teoria social,
que enfatizaba la relacidn funciomal existente entre la maturaleza humana
Y SUS consecuencias soriales, lo cual a €u ver requeria que la sociedad
fuese el resultado de unaz pralongada evolucion,

MHandeville inventaz una teoriz social que jugtifica el gue B2l hombre
busque sus propios intereses, lo que muchos llaman vicios. Ello muestra
como a nuestro fildsofo, al debatir las apiniones del “Bickerstaff" de
Steele en The Female Tatler, ya le interesaban los aspectos de 1la
naturaleza humana mucho antes de escribir la Fabyla de las ébejas.

En lugar de valorar los actos en funcién de la virtud, Mandeville
sugeria se buscaran en funcion de que produjeran los efectos deseados.
Una sociedad ng era el resultado de la nobleza y dignidiad de 1la
naturaleza humana, sino wun sistema complejo de arcciones cooperativas.
Para lograr tal sistema todos contrihuizn sin ni siquiera desearlo, bhasta
el peor de los hembres hacila aigo por el bien comun, como afirma an Ihe
Grumbling Hive.

Mandeville ve 21 progreso de la sociedad como un movimiento
dialéctico, las preferencias aparentemente contriadictorias entre los
individuos son armonizadas en el todo; unos aman el estudio, otros leo
adian; algunos despilfarran y los otros son avaros: "The jarring Discord
of Contraries makes the Harmony of the whole" 34/ . También afirma, tanto

en The Grumbling Hive como en The Fable of the Bees, que es la labor de

las hibiles politicos, acomodar todo en su lugar correcto, y sacar lo
mejor de lo peor. El hiébil politico asigna posiciones, puestos y roles
para cada Jna de las capacidades naturales a las inclinaciones de Cada
quien para realizar cada tarea. Los hombres justos son jueces; les
piadosos son sacerdotes; los siédicos son carceleros; los insensibles son
abogados; los perezosos son soldados de guardia; los jovenes tontos son

marinos. Agquellos hanestos y poco aﬁ?iciosos reciben alabhanzas:
4




"the ill-natur’'d ones are employed for Tide-waiters and
Informers, whilst the others serve for Pimps and Pandars" 35/

Obyviamente el hdbil politico no es nadie en especifico. Dificilmente
Mandeville pudo haber supussto que un hambre real pudiera asignarle a los
individuos sus roles apropiados dentro de. la sociedad; un congcimiento
tal de la mente humana lo haria un superhombre, mis alla inclusive de
Isaac Bickerstaff, o de laos guardianes de la “Repuablica" de Platan.

El habil politico (the skillfull peolitician) no es un ser humano en
particular surgido en zlgan punpto de la histeria, sino un simbeolo de la
sociedad, un sistema de roles a los gue se adecdan los seres humanos can
base en sus capacidades naturales,

El habil politico puede estar simbelizandg un sistema convencional
construido por las sociedades en su 2volucion y que puede ser modificado
por dJdecisiones humanas. Mandaville enfatiza 1la convencionalidad del
sistema y el lugar re los acuerdos politicos para lograr la armonia
benefica en 1la sociedad. La armonia generada gue resulta ‘del vicio,
depende de las leyes.

Como conclusidn, se puede decir que en su intento por debatir al
“Bickerstaff'" de Steele, en cuanto a la ideologia de la virtud pablica ¥y
privada se refiere, Mandeville construye una rnugva teoria social.

Después de observar que Steele ¥ las sociedades para la reforma de
las costumbres, valoraban la rigqueza, el placer, el poder, el comfort y
la prosperidad, lo mismo gque la virtud, Mandeville se propuso mostrar Que
esos valores eran inconsistentes, pues aceptar las buenas cosas de la
vida implicaba aceptar las acciones que las produclan. Significaba una
ravaloracian de los vicios juzgadaos caomo despreciables con anterioridad,
la aceptacidn de modaos de vida que eran considerados poco nobles, ello
implicaba inventar una nueva teoria wutilitarista y funcional de la

sociedad, como hizo Mandeville.
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Zapitulo 2.-El1 antecedente holandés de Bernard Mandeville

El cobjetivo del apartado es mostrar el contexto politico e
intelectual en el que Mandeville crecio durante su residencia en Helanda,
30 pais de origen.

Las investigaciones ecbre Mandeville tiemen algunos huecos, el mayer
25 el de como relacionar sus ideas con su vida persognal. Los antecedentes
e su pensamients s2 han buscado en sus influencias literarias vy
filosdficas, como seria la que ejercieron Bayle, Montaigne, Hobbes,
.ocke, Spinora y £rasmd. La ausencia de una conexidn con su vida personal
28 Comprensible, pues hasta atora solop hemos tenido acceso a unos cuantos
iechas historices, Es sorprendente la falta de un contexto social, tan
importante en la historia moderpa de las ideas.

Sabemds muy poco acerca de la vida de Mandeville, su llegada =&
inglaterra en 14678, la publicacidn de su primer panfleto en 1704, pero la
jecripcidn de su biocgrafia enm los libros que he consultado apenas llena
ios paginas. Este huecog puede llenarse si estudiamos el antecedente
inlandes de Mandeville. Parece ser gue tuvo algunas aspiraciones
literarias en su lengua materna, vy gue estuvo involucrado en una
~gbelidon. Un mayor conocimiente de estos antecedentes, nos pueden llevar

1 uMa mejor comprension de su trabajo intelectunal.

2.1.-La familia Mandeville

El antecedente de la familiaz de Mandeville es esencial, su primer

intecesor es su tatara-tatara abuelo Joannes, vivigd en Leeuwarden, en

‘riesland alrededar de 1580. 1/,



Su hijo Michael, tatara-abuelo de Mandeville, nacid en BSEe mismo
iugar y se inscribid como estudiante de medicina en la Universidad de
Franeker en 1595. 2/

En 1401 se casd con Maria van de Rade, hija de un pintor de Antwerp
que =2 establecid en Franeker, En ese mismo afic fue nombrado médico de la
civdad en Nijmegen y rector de la escuela Latina. Dicha combinacién de
puestos era prictica comdn en el siglo XVI; Michael se ajustaba al ideal
humanistico cgel estudiante general. Renuncid a su rectorado en 15607, ¥
recibid un  incremento satarial como médico. En 1617 obtuve la
nacipnalidad de la ciudad y un ano después fue admitido en el conseljo
(vroedschap), fue nombrado concejal (sghepen), puestos que mantuvo hasta
un afo antes de su muerte. Tuvo diez hijos, cuatra de los cuales murieron
antes de les 14 anos; era muy alta la mortalidad infantil en estos
tiampas. Su dnica hija se caso con un abogade. Los cinco hiljos restantes
fuercn a la universidad sin excepcidn, cuatrc de ellos estudiarcon en
Frapeker. El mayor estudio Teologia y Derecho, se convirtio en ministro
de la Iglesiaz Reformada; el segundo estudio Derecha, el tercera Medicina,
y el cwarto Latin., El abuelo de Eernard se 1llamaba Emmanuel y estudia
Derecha en Leiden. &5 probable gue el padre de estos muchachos les haya
inculcads distribuirse entre las distintas disciplinas existantes en su
tiempo, pues erz una estrategia educativa muy coman. La familia fue
victima de una epidemia en Nijmegen durante 14635 y 16346, tanto los padres
—omo el segundy hijo murieron. A Emmanuel Mandeville le dieron el puesto
que antes ocupzba su padre, adicionalmente se convirtid en inspector de
la escuela Latina, continuande con la tradicidn familiar. En 14546 fue
~rombradc profesor en la academia de la ciudad y murid en 14640. El ¥y su
nujer tuvieron once hijos, cuatro de ellos no sobrepasaron los cuatro
ifics cuando murieron; atros dos desaparecieran de las fuentes biogrificas
iespués del bautismo, probablemente murieron jovenes., Un hijo estudio

ledicima en Leiden y sustituytd a su padre como médico de la ciudad y
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prafesar em 14&61. Sus otros das hijos no fueran a3 la universidad; uno
hizd carrera militar en el ejército de los "Estados Generales" y el otro
58 convirtio en jefe cirujano de la "Duteh East Jndies Company". E1
cuarto hijo, llamado Michael padre de Bernard, nacio en Nijmegen en L&3I7.
En 16466 fue a estudiar Derecho en Leiden. También fue exitoso en la
carrera de Medicina, pues en ese mismo afo fue nombrado doctor de pestes”
an Nijmegen 3/, Dos afos mis tarde se pstablecid como médico en Rotterdam
4/. Ahi fue nombrado concejal de la corte de Schieland, una Jjurisdiccidn
legal obtenida por la ciudad. A pesar de su  modesta  posician
jurisdiccional, sus estudios de Derecno fueron muy Otiles para el cargo.
Posteriormente, obtuvo el rango de teniente de la milicia ciudadana
durante 1473-1675 y 1686-14690, El grado de temente ara el tercera
despuées de los dos mis importantes, el de ¢oronel y capitan. Sabemos que
tuvo una carrera médica floreciente, por los registros de defuncidn gue
firma, auvngue suene paradéjico S5/. En 1&67 s& caséd con Judith VYerhaar,
hija de un capital naval de Rotterdam, en Eeek un pueblao cCcercano a
Nijmegen. Tuvieron cuatro hijos, dos de ellos sdélo aparecem en Sus
registros de bautiso porque probablemente murieron jovenes. La danica
informacion gue se tiene de una hija es gue nacid en 14684 y se casc en
1709, S6lo Bernard, que nacid en 1470, siquid los pasos de su padre y su
abuelo. Estudid en Leiden a los 16 ados y obtuvo su doctorade en
filasofia en marzpo de 1489. Después de eso vivid unos afos en casa de sus
sadres, junto <on su padre vivido los sensaciocnales acontecimientas que
tuviaren lugar en Rotterdam en el otofo de 16%90. Veremos coHmo esto marca
311l joven HMandeville, la familia llevaba curatro generaciones en gue la
regla era seguir una carrera universitaria, en especizl, en Derecho vy
Mediecina, por tratarse de profesiones de grestigio dentro de la Repgblica
2n su tiempo. Las hijas de la familia, si bien no iban a lz universidad,
32 £ssaban con hombres con este tipa de profesicnes, Aquellos que

ardcticaban este tipo de profesiones pertemecian a la rclase media, su
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estatus era menor al de um npoble y su posicion finpanciera mucho mas
modesta que la de los grandes comerciantes, Mo obstante, 2l entrenamiento
academico podia ser la seolucion en la movilidad social hacia un mejor
estatus. En 21 caso de los médicos, los puestos de médico de la ciudad o
de profesor incrementaba =] estatus social, vy en este sentida los
antscesores de Mandeville fueran éxitoseos. El mantener puestos en 1a
administracion piblica, come es el caso de concejal o en la milicia
ciudadana, era todavia mas importante; por ella, lgs Mandeville
combinaban los puestos de la profesien con la del funcionario publico.
Los Mandeville sabian que tales puestos eran redituables y el abuelo
de EBernard apravecho su puesto como concejal de la ciudad de Nijmegen,
para que sus hijos estudiaran a expensas del municipia. Cuestiaones
paoliticas lo llevaron a escojer como padrinos de bautismo de sus hijos,
al consejal u oficial de la ciudad, unig muestra mas de las intenciones de
la familia por escalar posiciones. También 21 padre de Bernard hizo

padrinos de dos de sus hijos a altos funcienarios pdblicos.

2.2.-Los disturbios politicos de Rotterdam

Los acontecimientos politicos del 17 de septiembre v S5 de octubre de
1490 en Rotterdam, tuvieron una influencia decisiva en la vida del padre
y de Bernard mismo. Sucedieron eventns vioclentos, que pasargn a la
historia con 2l nombre de los "disturbios de Costerman”. La instigacidn
gcurri® unas semanas antes del disturbio, cuando los cobradares de
impuestos (taxfarmers) atraparon a varios hombres con un tonel de vino,
=in haber pagade los impuestos correspondientes. Durante la discusion upo
de los agentes cobradores de impuestos fue herido eon una espada. Las
investigaciones mostrareon gque los involucradeos no eran contrabandistas
comunes, sino miembros respectables de la milicia ciudadana gque fueron a

buscar alpgo que beber durante su noche de vigilia. Unog de ellos, Cornelia
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Costerman fue arrestado y se confesd culpable. El alguaci1l de la ciudad,
Jacob WYan Zu:ilen van Nievelt, exigid la pena de muerte y la corkte lo
aceptn, la cual se ejecutd piblicamente el 16 de septiembre.

La sentencia provocd un gran descontento entre los ciudadanes, si
bien 12 pena de musrta era una practica comdn en la Republica durante ese
tiempo, =6lo se aplicaba a los miembros de las clases inferiores. Era
poco usual Que un ciudadano de esta clase recibiera ese tipo de castigo,
los derechpns ciudadanos de Costerman establecian que fuera ejecutado
mediante la espada y no decapitado.

Ademds ptro factar que contribuyd a tensicpar el ambiente, eraz dque
las ciudadanos ya no aguantaban la fiscaliracion impositiva gue tenian,
por la creciente evasion en la Repgublica, lo cual generg disturbios en
distintos lugares al final del éiglo “WII, entre =llos s encuentran los
ocurridos ep Haarlem en 15690 y en Rotterdam en 146%4.

Muchos impuestos cobratdos por estos oficiales, ni siqdiera entraban
a2 la cuenta puablica, pues si alguien lograba cobrar mis de lo que se
habia establecido como limite por el gobierno, se la quedaha como su
ganancia. Estes cobradores de impusstos eran despreciados por el pablico.
Ademis, cpmeEnzaron a circular  rumores acerca de la  inocencia de
Costerman, y que el alguacil que ardend su muerte no obedecio la orden de
indulto girada por =21 juez.

El dia de la eijecucidn la tension en la ciudad crecid notablemente,
tanto rmue el verdugo se puso tan nNervioso gque tuvo que golpear cinco
veces antes de que la cabeza de Costerman se desprendiera de su cuerpo,
io cual exacerbd la situacidn., ta tensidon termind en gue la siguiente
tarde la multitud se reuniom en la casa del cobrador de impuestos herido
por Costerman. El gobierno de la ciudad ne tenia interés en calmar los
animos, pues no habia fuerza policial salvo los de unos cuantos
sargentos, ademdis la labor de mantener el arden estaba a cargo de la

milicia ciudadana, la cuzl normalmente era muy tibia durante los
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isturbios. Por tanto, la muititud pudo hacer lo gque quisd y saguearon la
35& BN wnas cuantas horas. La calma regreso despuss del sagueo y el
osbierno de la ciudad no %tomd medidas adicionales, pero las malas
aticias llegaron ese mismo dia 3 la "Hague", el centro del gaobierpo. Los
stados de Holanda enviaron a la ciudad, sSoldades y wupa conisidn
nvestigadora. [Dicha interferencia por el ogobierro de la provincia en
suntos municipales siempre producia conflictos, pero se llegd a un
cuerdo y s@loc una parte de los soldados fue admitida en la giudad.

No todos consideraron suficiente venganza el saqueo a la casa del
obrador de impuestos. Surgieron panfletos en contra del alguacil que
rdend la gjecucion de Costerman. El alguacil Vas Zuijdlen van Nievslt era
na figura despreciable tiempo antras, tanto dentro de la gente ordinaria
oMo hoble. Antiguos rencores florecieron, en sspecial, 21 reclamo por su
buso de autoridad., Extorcionaba a las perspnas con ja amena:zz de
niciales procesos Criminales ¥y se gquecaba con el dinero de las fiantas.
/

En la mafdana del 5 de octubre, habian pegado un pliego en verso 2n
a Casa de Comercio, en doende €l alguacil era acusado de "ates santurrdn”
sanctimonious atheist? y otras casas terribles. las lineas finales del
oema decia que hacia a la gente tropezar y la confundia. La gente de
otterdam se congregd para leer =1 panfleto, el hijo de Van Zuijlen
ambién 1o leyd y un oficial de las tropas del Estado lo llevs 3 una
afeteria para ponerlo a salvo. Habia gente que se quedaba a cuidar que
o arrapncaran el panfleto y les advirtieron a los diputados del alguacil
e no hacerlo. £sa misma tarde hubo violencia con mas fuerza que antes.
a multitud se reunid afuera de la casa del alguacil, y derribaron la
uerta con un cafon, destruyeron ltos muebles y tiraren la fachada, el
lguacil huyd con sus soldados. La victoria fue total, pues al siguiente

ia el gobierno despidio a VYan Zuijlen. Tan contenta guedd la gente, gue

andaron hacer un2 medalla con ta inscripcion “Ubi interficere fas est,
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ibi gestruere" (Donde el asesinato es permitidon, también la destruccion).
Ura cara de la medalla mostraba la cabeza cortada de Costerman, y la agtra
la rasa destruida del alguacil. Posteriormente, nuevas representaciocnes
del disturbio se mandaron a3 hacer en porcelana china. Se invirtid mucho
dinera en este proyecto, pues el diseAo se envio hasta China y se importo
la porcelana de alla. E£lla muestra como las clases altas de la Republica
estaban involucradas y apoyaron los disturbios, pues la clase inferior no
hubiera podido afrontar eastos gastos.

El disturbio de Costerman proveocd una extensa reaccicn escrita, en
donde aparecen los nombres de PMichael y EBernard Mandeville, acusados de
estar inpvolucrados. La acusacion mas grave fue la de haber escriteo el

panfleto que 1levd a los disturbios del 5 de acctubre. 7/,

2.3.-E]1 poema The Sanctimonius Atheist

A pesar de que haberse editado tantas copias del poemz llamadoe
"Sanctimanious Atheist", solo queda upa copia. El editor fue Johannes
Borstius, un conocido pintor, publicista y vendedor de libros. Dos
testigos afirman haberlo visto pegar el panfleto de Mandeville, sl cual
dice:

To the Hanor of Jacob vanm Zuijlen van Nievelt, bailiff of Rotterdam.

Sanctimonious atheist, loving whore’s skin

Money—grubbing tyrant, spawn aof hell,

Disturber of the peace, ruiner of the community,

Who spares neither widow nor orphan, but sucks from their bones,
The marrow and life's juices, so that the body dries,
That is the real target, that you oh scoundrel aim at,
Reflect your fzll draws near, you will surely be punished
Fer all your evil deeds, be deservingly hanged

On the highest gallows, for all @men to see

10 Yogu in the middle, oh knave: a s0n on either side

11 How wonderful that heaven’'s law has been awakened

12 Since you have raped the law, and carried justice off

13 Salvation you must forego, if you do not repent

14 Sp end this evil-doing, bhefore you are ciaimed

15 By the underground pit, eternally there to burn

16. Far a1l such scum of hell, must surely end up there,

17 Ch, Citizen Fathers, trip this scoundrel up

a4
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1B Before one of your children does it himselt. 7/

Estz poema el “Sanctimenious Atheist” no era la Unica sdtira que
Tirculaba en poctubre de (470, Sgn alrededgor de treinta los gue han
sabrevivide, algunos a mano y otros impresos. Algunos escritores se
delatan como miembros de la clase alta, por emplear términos en Latin,
deben haber szlido de los circulos estrechos de las élites de Rotterdam.
ror otro lado, también circulaban canciones populares en contra de Jacob
van Zuijlen. Lops panfletos escritos por el puehlo eran distintps a los
demis, pues los primeras utilizaban letra gotica y los segundos romana.
Una amplia gama de pantletos esta recopilada en colecciones, como la de
la "RAoyal Library" en la ciudad de Hagque, La coleccion més amplia fue
recopilada por la misma victima, el alguacil VYan Zuiijlen van Nievelt,
seguramente no por diversidn, 8ino como un armz para utilizarla en contra
de sus oponentes. La coleccidn sigue en los archivos de la familia.

En las primeras lineas del poema de “"Sanctimonious Atheist" se habla
d2 las opiniones religiosas de VYan Iuijlen. Pertenecia a la corriente
artodoxa de la Iglesia Refarmada y en 1680 ocups un pussto importante en
2lla. De acuerdo con sus emnemigos, a pesar de su aparente piedad era una
nera hipogcresia.

lLoa conflictos religiosas iban mezclados con disturbios politicos
dentro de la Repdblica, mas de un ministro holandés s hallaba
jirectamente involucrado en los disturbics, ya que politica y religion
aran inseperables. El historiador [.J. Roorda cuenta de diez ministros
Jque incitaron directamente a los disturbios en contra del levantamiente
4e los Orangeristas, en los pueblos de Holanda en 1&72. 8/

La acusacidn hecha en las primeras lineas del poema de Mandeville,
jue diece: the "loving wbore’'s skin", s& refiere a log cargos gue se le
jacian explicitamente al alguacil, de abusos sexuales en contra ge sus
sirvientas y prisioneras, ademis de ser cliente frecuente de prostitulos.
Zinco afps antes a la aparicién de este poema, sP publictd un panfleto
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icerca ge la wvida sexual de Van Zuijlen, tlamado "The bailiff of
lntterdam exposed" en donde se podia leer:

“A Spanish poxz-bitch, who gives himself to vice

‘tis Nyvelt, are there any who can doubt it?

His own wife will surely praove it with nis shirt” 9/

Ern otras palabras, al alguacil se le acusaba de sufrir de sifilis.
+~d5 manchas que esta enfermedad dejaba en su ropa, se convirtio en tema
jreferido de las Tarsas. De acuerdo con otras fuentes, toleraba la
sodomia, homosexualidad, gque efa considerado un crimen castigado con 1la
nuerte. También s@ le acusaba de realizar estas practicas.

La arcusacidn en la segunda jinea del peema de Mandeville, Que dice:
the "money—grubbing tyrant', s referia a sus Bctividades de extorcion.
5ta acusacicn también aparecia en otros panfletos de la época, decian
jue ni siquieraz los mendiges estaban 2 salvo del aiguacil,y, pues le
ragaban por que leps permitiera pedir limosna, rceomo aparece en esta
cancién popular;

"The beggars it must be understoocd

May not go begeaing about

Before s$hey’'ve fetched their ticket

Twelve pennies to be paid.™ 10/

l.a acusacidn de ta lirnea 10 del poema de Mandevilie, se dehe a la
ibtencien ilegal de puestos publicos para iog hijos de Van Zuijlen. Las
iltimas dos lineas del poema de "Sanctimonious Atheist” se refiere al
nodelo de autoridad patriarcal comin en es50s tiempos, en donde el
idministrador pablicoa era considerado "padre" del puesblo y a este los
1ijos. Esta era una Justificacicdn comiGn para 1a revolucidn: donde los
jadres fallan, los hijoes deben intervenir.

Todos aguelleos poemas que hablaban de los sucios manejos del
1lguacil ¥van Zuijlen, terminaban con una invitaciédn a hacer algo at
-gspecto. L0OS pecados pudblicos, como la corrupcion, se denuncian cop el
nisme impeil que sus pecados privados, come sus delitos sexruales. En
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otras palabras, los versos sitiricos reflepjan la vision tradicidnal, de
la existencia de uvuna conexion entre la virtud privada y la publica.

El} poema the "Sanctimonious Atheist" pertepece a una amplia
tradicidn sitirica en la Repdblica. La revuelta 2n contra de Espara 2n el
siglo XYI did lugar a una amplia produccidn de sidtiras. La alegoria al
panal gque Mandeville wutilizd en la “Fibula de las Abejas" pudo haber
estado inspirada en la sdtira mds famosa del pericde, "The Beehive of the
Holy Roman Church" por Marnix van St. Aldegonde. Este panfleto, publicado
en 1390 se reedito once veces en el siglo XVI y veinte veces durante el
siglo ¥VIE y XVIII.

Era muy comun gue el gobierno prohibiera la edicion de panfletos,
refranes, canci%nes pepulares, satiras en verso. Un 2lemente tipico de
estos escritos en el siglo XVII fue la idea de corrupcién; por ello luego
de estos acontecimientos, a3 los funcionarios pablicos se les i1mpuso un
codign de conducta mds estricto que al reste del pueblo. Tenian prohibido
recibir regalos per sus funciones, y se les elevo el sueldo como
compensacidon. Entre 15?2 y 1810 se registraron alrededor de 143 casos de
acusariones de corrupcidn contra alguaciles, de los cuales VYan Zuijlen
fue uno de ellos.

Me parece que fueron pocos tasos de corrupcion en 200 ados, lo cual
muestra lo impertante gque se volvié la concepcidn de moralidad pablica en
la Republica.

En otras palabras, el surgimiento de 1la concepcidn moderpa de
moralidad pablica crecie mas rdpido en la Republica Qgue en otros
régimenes, y ello puede probarse con los escritos de 1690. Esta rigidex
moral en la mentalidad europea pudo haber tenido ece en el pensamiento de
Mandeville.

Paraz comprender plenamente las disturbhios de Costerman (Costerman’s

riot), debemos revisar la historia de la ciudad de Rotterdam, gque en 14672

fue afo de desastre luego de la invasion de las fuerzas aliadas de
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“rancia e Inglaterra. Ese ado, el principe Buillerma [II fue nombrado
‘'stadholder® isefor, emperador, principe y noble) gracias al movimiento
jopular. Algunos regentes  perdieron sus  puestos en la ciudad por
simpatizar ¢on las "Estados Generales", tambi#n par intervencion del
Juebleg. E€n ese afo se publicaron dos panfletos conm la intencidn de
influenciar la opinién plblica en Rotterdam. Uro de los editores fue
Tohannes Borstius, publicista de los Mandeville 18 afos después. Los
evos regentes lg  nombraron  secretaric de la  la Camara de las
duéerfanos", gue administraba la propiedad de los huédrfanos hasta su
nayoria de edad. Su padre, el minmistra Jacob Borstius, también participo
2n los disturbios de 1672, lo mismo que los pDcurriges en 1631, Es muy
srobable que el padre de Berpard, Michasl Mandeville haya obtenido su
jueste en la milicia ciudadana en 14673, resultadoe de la rempcion de
aficiales contrarions a Orange.

En 1480 los regentes se dividieron BN dos Grupos, ww 4 fdavor de Yan
Ivijlen y otro a favor de De Me=ij, a la cwal pertenecia Hichael
landeville. Como ya vimos, al gobierno de la provincia tuvo que
wntervenir, sin grandes consecuencias puss sdlo colgaron a tres personas.

Finalmente, VYan Zuijlen fue reinstalado en su puesto de alguacil,
-ecibld una alta compensacidn por dafos y sus hijos y yerno un lucrativag
mplen. Pera come no le fue suficiente, el alguacil tomd vengarnza. Su
nayor oponente De Meii fue depuesto, junto con sus seguidares. Como
-gsultado, Dr. Mandeville y su ediitor Borstius fueron expulsados de la
siudad sim wn juicig. Michael Mandeville se instald en Amsterdam y murid
ipis anps después. La corriente ortodaxa de la Iglesia gand, lo cual tuvo
ima gran influencia en la vida intelectual de Rotterdam. Pierre Bayle
erdid su puesto en la ilustre escuela de la ciudad, ello permitid que se
jedicara a su trabajo filosofico, el cual ejercid una gran influencia

sobre Bernard Mandeville.
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Después del disturbio de Costerman en 14%0, Eernard Mandeville
regresd z Leiden, porgue su papel fue muy activo, regreso a estudiar ¥y
obtuvo sy doctorace en medicina en 1491, viajo durante alguncs afos por
Europa para alejarse de la justicia holandesa, y finalmente se establecié
en Imnglaterra, la cual le resulto intelectualmente atractiva.

LOs poemas que Mandeville publicd en 1690 en el circulo inglés,
todavia reflejan la moral tradicional; la conexinon entre pecados
perscrales v los males pablicos. En este punte en lz historia, s notorio
gue 10s ‘'vicios privadas” de Van Zuiilen no eran todavia "beneficios
pablicos". iPor queé los pecados denunciados en el poema holandés "The
Sanctimonious Atheist”, fueron objeto de alabanza guince afos mas tarde?
Porque al final el algquacil Van Zuijlen, 1la personificacion del mal, se
sale con la suya y destruye a sus oponentes moralistas. Pero lz leccian
resultante de las eventos de 1&90 son mids complicados de 1o que parecen,
los panflotos satiricos durante de esz #@poca, no eran la lucha entre el
oien y el mal, aunque ello aparentaran, sino un recursp politica en donde
2l pueblo eraza manipulado. Una investigacion mas a fondo revela, que los
oponentes de Van Ifuijlen no estaban libres de culpa. Al editor Borstius
se le acuso de embolsarse el dinero de los huérfanosy al major De Meiji se
le acusd de corrupcidn. En o%tras palabras, cada quien buscaba su prapio
interes.

Para los Mandeville, el disturbio de "Costerman" representd el
abrupto final de su escalada social, ello contribuyd a gue Eernard
decidiera emigrar. 5Su experiencia personal pudo haber influenciado su

pesimismg acerca de la naturaleza humana.
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~apitulo 3.-La genealogia moral de Hernard Mandeville en la Fibulg de 1as
jhejas.

En el presente capitulo se elabora un analisis sobre la génesis de
la moralicad de Mandeville en la Fibula de las Hbejas. Consideraréd cada
2nsayo por separado, por tratarse de upa obra que le tomd a su autor 24

1fos escribirla.

5.1.-Historia y estructura de la Fibula de lis Abejas

La reputacion de Bernard Mandeville como escritor estd basada en

yran parte en la Fabula de las Abejas, pero su cariacter como fildsofo

jepende de algunos Pscritos anteriores, como son: Free  Thoughts on

eligiaon, the Church and National Happirnessy o An Enquiry into the Origin

if _Hopeuyr, por citar algunos.

Si des@amocs comprender la =sdtira de Mandeville debemos evitar
imponer una unidad artificial a2}l libro, puss fue escritoc en un lapso de
24 afps, par tanto, no se trata de un libro gue cuente con un argumento
filosdtico perfectamente coherente.

Para comprender 2l complejo disedo de esta siatira, debemos seguir su
ayplucidon vy  disefo, primero emerge como un panfleto titulado The
Srumbling Hive oe Knaves Turn'd Honest (El Panal Rumorosc o la Redencidn
ije los Bribones) en donde describe la Inglaterra de sus dias. Por
zjemplo, cuando dice: “What country soever in the universe is to be
snderstoad By the Bee-Hive represented here".."it is evident from what is
said at the Laws and Constitution of it, the Glory, Wealth, Power and
industry af its Inhabitants, that it must be a large, rich and warlike
iation, that is happily gaovern’d by a limi%ed Monarchy" 1/, Es decir, que
fandeville simpatizaba cor las ideas disidentes de Trenchard y Defoe
icerc2 de la organizacicn del gobierno como monarguig limitada y no
ibsaluta.
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El Papal Rumorose se publiceée de manera anonima en (703, cuando

Mandevilie tenia 35 afos, la obra gant gran #xito, pronto se volvio a
imprimir en una edicidn pirata gue s2 veoceaba por las rcalles a medio
penique el pliego y constaba de cuatro paginas. Despugs sze olvigé por
casi una década ¥y en 1714 reaparsce como parte de un libro anonimo

llamado The Fable of the Bees; or, FPrivate Vices, Publicl Bsnafits, el

cual estaba compuesto por el poema original publicado en 1700 seguido de
un coméntario en prosa, llamado: An Enquiry inte the Origin of Moral
Virtue, y veinte Observaciones diversas sobre las copiniones expresadas gn
2} poema. En 1723, reaparece otra edicisgn, titulada segunda, gue s
vendia a cinco chelines, con las dbservaciones aumentadas y dos ensayds
mas: An Essay on Charity and Charity—-Schoovils y A Search into the Mature
of Society.

Fue hasia este momento de la publicacicon gue la cbra atrajo por ve:
primera verdadera atencidon y empezaron a acumularse sobre ella los
ataques. La razon se debe a la critica que hace Mandeville a la practica
48 la caridad en Inglaterra.

Mandeville realiza un doble atague, uno referido al origen de la
caridad y otre a las consecusncias gque genara en la prosperidad de
inglaterra.

Mandeville sostiene que 1 origen de la caridad es una pasion, el
srgullo. tos seres humanos hacen obras de caridad por la espectativa del
aplauso publico que habran de recibir en el futuroc, dessan gue hablen
bisn de su nombre en las generaciones futuras y se deleitan con esta
imagen. Es por elio gque Mandeville los acusa del poseer el vicio de
hipocresia y lo intenta desenmascarar.

En cuanto a las consecusncias sobre la prosperidad de Inglaterra,
Mandeville acusa.a las escuplas de caridad de fomentar la escasez de
ciertos oficios que las clases mids altas no estian deseosas de realizar,

—omo por ejemple, limpiar el estiércol de 1as calles o levantar la
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basura, por citar algunos. Mandeville cree que el asis{encialisma proveca
la haraganeria, pues dado que en las escuelas de caridad se les ensefa a
las pobres nuevas oficios, ya nadie estarid dispuesto & realizar el
trabajo sutio, por lo que las clases acomodadas vart a sufrir un deterioro
en su nivel de vida, pues es gracias a estos servicios que se mantienen
Bn una situacién coémoda. De manera gque para mantener el lujo y la
comodidad de una clase se debe sacrificar a la otra. Ademas se defiende
de las acusaciones diciendo, que es mas cruel entrenar a los pabres en
oficios para los que lueqo no habran de encontrar acomodo.

Las egscuelas de caridad romper con eskz divisidn del trabajo,
provocando la escase:r de cierta clase de oficios y la sobreabundancia de
otros, acompafade de una sobrevaluacion de sueldes de los oficios mas
sencillos.

La reaccion no se hirzo esperar, el libro fue condenado por el Gran
Jurado de Middlesex como una indecencia pdblica, dicha denuncia aparecio
en el London Journal el 27 de julio de 1723, la cual se 1lamd una “carta
injuriosa a Lord 0", Esto impulsd a Mandeville & publicar una defensa
contra ia “carta injuriosa" y la denuncia ep el mismo periddico, el 10 de
agosto de 1723. Esta defensa la hiro imprimir en hojas sueltas para
intercalarlas en la edicidn de la Fiabula de 1723, y las incluyd en las
subsiguientes ediciones, Junto con la reproduccion de la carta a Lord C.
y la denuncia del Gran Juradeo.

En 1724 aparecio una tercera edicicdn, en la gue ademdas de incluir la
defensa, hizo cambios estilisticos y afadid dos paginas al prefacia. En
las siguientes ediciones de 1725, 1728, 1729 y 1732 los cambios fueron
ligeramente verbales, no hubo ningun cambio sustancial. Las variaciones
entre lag ediciones demuestran lo cuidadoso gue era Mandeville con el
lengua je, 21 cual pulia concienzudamente.

En el tiempo en gue hacian su aparicidn nuevas ediciones de la

Eabula, Mandeville escribia una segunda parte, compuesta de un prefacio y
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s@is diélngos, en la gue ampliabha y defendia sus doctrinas, la cual puso
2n circulacian en 1778, bajo el titulo de The Fable of the Bees, Part Il.
By the Author of the First (La Fabula de las Abejas, Parte 11, Por el
autar de la primeral. Esta spgunda parte fue publicada,
independigntemente de la primerz, por otro editer. En 1730 siguid otra
edicidon de la Parte [I, v &n 173 una tercera, gque dice en la portada:
"Segunda Edicibn™.

Después de esto se publicaren juntas las dos partes. En 1733 se
anunci® una edicion en dos volumenes y en 1793 aparecieron ambas partes
2n un s€lo volumen.

3.2.-El Panal Rumorosc o la Redencion de los Bribones y las Observaciones
al poema.

En ei Panal Rumwcress publicado en 1709 por primera ver de manera
anénima, se representa 2z una nacian floreciente llena de vicics, como
son: el robo, la prostitucidn, el juego, y el fraude. Es la maravillosa
variedad de vicios la gue permite el crecimiento de todas las profesiones
¢ la circulacidn del dinero en este reino. Estos crimeneg dan trabajo no
sblo a los abogados, sino a los carceleros, sargentos, alguaciles y “all
those officers,/ That squeeze a living out of tears".2/ Pero mis
importante que el crimen es 21 Lujo, azquel vicio denunciado desde cada
adlprto, pero donde el cambio de la moda y los caprichos de los gustos
arinda ocupacion a mercaderes, comerciantes, marineros, ¥y otras
inumerables profesiones.

Perg si lo que Mandeville buscaba al escribir este pogma hubiese
sido la denuncia de los vicios en la Inglaterra dieciochesca, entonces sa
Fabria ganado la simpatia de sus contempordnens y de los clérigos
encargadops de denunciar el vicia del lujo como corrupcidn de la virtud y

de la rcivilizacion.
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Es interesante observar gue el poema relata un mito secular, que
explica 1a decadercia y caida de una sociedad contrarico & como lo
explican los mitos religioses, pues retrata & wna nacion ordenada vy
Prospera gracias a la existencia de los vicios, y Que wuna vez que
desaparecen y la virtud florece, entonces la nacidn cae en decadencia vy
sufre.

Emn E! Parmal Rumonrgse o la Redencidn de Jas Bribones (The GBrumbling
Hive: Or, Knaves turmn’'d Honest), Mandeville describe la Inglaterra de sus
dias diciendo:

"What country would soever in the universe is to be understood by

the bee-hive represented here...it is evident form what is said of

the laws and constitution of it, the glory, weslth, power and
industry of its irhabitants, that it must be a large, rich and

warlike rmation, that is happily govern’'d by a limited monarchy." (I,

wil. 3/

€n otras palabras, es ia monarquia limitada que rinde Iealtad a ia
reina Ana. Esta nacion floreciente, nos la presenta llena de vicios, y se
referirid a ellos con el nombre de "vicios palpables o evidentes"; ello
gquiere decir gue son considerados vicios no s6lo para el rigorista, sinoc
para cualquier persona decente, los cuales serianm: la prostitucidn, el
robe, el juege, el soborno, entre otros.

E€En 21 poemé de Mandeville, no es el lujo ni los demds vicios los que
destruyen el panal, sinoc la wvirtud gue manda "Jupiter™ a cada abeja
individual en respuesta a3 su plegaria comdn. La virtud como aparece en £l
Paral Rumvrosn, no depende de ninguna definicidn rigoristica; la virtud
es simplemente la ausencia de "vicios palpables o evidentes”. Con ia
desaparicion de estos vicios a los gue se debe la prosperidad del panal,
las profesiones decaen, el comercio se debilita, miles de desempleados
emigran, y la nacion es presa de verinos poderocsos.

La satira mandevilliama no esta dirigida a los "vicios evidentes®
que acompanan la prosperidad del pamnal. Su cbjetivo es criticar el vicia

de la HIPOCRESIA, practicada por personas respetables gue se dedican a
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genutntlar =] crimen y el iujo, cuando =A realidad gozan de sus
beneficios, pues estos dltimos dependen de la existencia de estos viciDs.

En el poema, las peores personas no san los: “sharpers; parasites,
pimps, players,/ pick-pockets, coiners, quacks, sSouth-sayers", sino los
santurrones gue siempre estidn clamando al cielo "“good god, had we but
honesty" 4/, y a guienes Jipiter castiga al final concediéndoies sSu
deshonesto deseo. Por 2llo, como moraleja al final del poema, Mandeville
aconseja al lector no a abandonar el vicio ni a intentar reformar a la
socimsdad, sino dejar de guejarse: "“leave complaints: Fools only strive/To
mike a great and honest hive" {(I,23). 5/

El disefo de este poema 2n verso, comg 1o afirma Mandeville en el
prefacio, buscaba exponer o irraceonzble de aguellos gue dese2osos de ser
una nacion opulentz, al mismo tiempo se Quejaban de los vicios que desde
2l principic de los tiempos han acompafado a %toda nacion poderosa, rica y
educada.

Ern 17148, Mandeviile publica La Fabula ¢ge las Abejas en donde ademas

del poema del panal (£! Parmal Rumaroesol, incluye wunas @bservacjones al
miema. Su ohjetivo es simplemente reiterar gn términos mas generales su
atague a la inconsistencia e hipocresia de aquellos gue denuncian el
crimen v el lujo, pero continuan disfrutando de la comodidad que generan
estos vicios. Muchos de estos individuos, dira Mandeville, derivan su
ingreso de las vicios fue pretenden despreciar y aborrecer, como el caso
del rico mercader descrito en la Observaciéin F, que engorda a costillas
del! orgullo y lujo de sus clientes acaudalados, o el ricoc cervecero
retratado en la fObservacidn G:
"who leaves all the manageament to his aervants, knows nathing of
the matter,; but keeps his coach, treats his friends, and enjoys his
pleasure with ease and a2 good conscience, he gets a estate, builds
housps, and educates his children in plenty, without ever thinking
on the labour which wretches perform, the shifts fools make, and
trick knaves play toc come at the commodity, by the vast sale of

which he amasses his great riches.™{I, 84-85). &/
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Muchas de las observaciones tienen camo objetive defender la
mograleja que aparece al final del poema de E} Panal Rumorazn (The
Grumbling Hive), que euplica como las quejas en contra de los vicios de
una nacion floreciente son inutiles, 2 la vez de hipdcritas. En la
moraleja, Mandeville esti atacando la idea popular promovida por el clero
y los cristianos, de gue el lujo es perjudicial a la civilizacian y gque
la reforma moeral de la sociedad es compatible con 1a prosperidad
material.

Mandeville nos esxplica en la Fibula, que seré imposible erradicar
por completo el crimen de una sociedad praspera, gue numergsos vicios,
especialmente los del orgullo y el lujo, son el fundamento de la
prosperidad nacional, ¥y que su desaparicidn reduciria el nivel de vida =
un grado gue pocos estarian dispuestos a aceptar, como declara en la
moraleja del poema:

"..they, that could revive

A Golden Age, must be as free,

For Accormns, as for Homesty." (I, 24). 7/

Es en estas Obszervacieones a la Fibula, donde Mandeville tambiép
expons una teoria econdmicz, ademas de upa sdtira. Pero esta teoria es en
tedo casa instrumental, aungue crec gue el asuntc gque no se debe perder
de wvista es la satira &n contra de la hipocresia de zaquellos que
pablicamente proclaman el sentimiento popular, mientras que su conducta
los contradice y expone.

La famosa paradoja, "Vicios Privades, Virtudes Pdblicas", es una
tuidadosa formulacidn de la posicién mandevilliana, si a dieha paradojsa
se@ la interpreta en el sentido de gue aquellos "vicios palpables y
evidentes", Teconocidos por cada moralista y practicado por tados los
individuns, <cuando son bien controlados, puedan generar benaficios

econdmicos incrementando la prosperidad de una naciédn. No obstante,
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dichos beneficiaos na crecen espontineamente, pues dependen de la continua
intervencion del Estado.

Este hecho es esencizl para la apropiada comprension de la paradoja
mandevilliara, a pesar de la opinion de J. F. Kaye acerca de que
Mandeville realiza unz defensa sistematica del "laissez-faire". §/

£l crimen, aunque necesario al florecimiente de la sociedad, debe
ser controlado por una legislaciédn rigurosa que vigile el cumplimiento de
las leyes,

El gusto por el lujo aurnque bengdfico al comercio, debe ser la
preocupacién canstante de gobernantes, guienes deben:

"Keep a watchful eye over the balange of trade.in general, and never

suffer that all fereign commodities together,that are imported to

one vyear, shall exceed in value what of their own growth or
manufacture is in the same exported to others.” (I, 115y %/

Z.3.=Nuavas fbservaciones e Investigariidn sobre del Origen de lIa Virtud
Moral

En La Fabula de las Abejas {(The Fable of the Bees) de 1714 se

encontraban incluidos una serie de ensayos, entre ellos La Investigacidn
sobre a8l Origen de la Virtud Moral (An Enquiry into the 0Origin of Moral
Virtue’), juntos perseguian un objetivo distinto en contra de la "gente
respetable”. En dichos ensayos, lo wmismo que la adicidon de mas
Observaciones (Remarks) en 1723, la aproximacicon de Mandeville no era
econémica como en la publicacicon de 1714. No comsideraba a las hombres
como ingredientes econdmicos de una nacidan poderosa y rica, sino como
miembros de li sociedad:
“A body politick, in which man either subdued by superior force, or
by persuation drawn fram his savage state, is become a disciplin’d
creature, that can find his own ends in labouring for others, ard
where under ong head cor other form of government sach member is

render'd subservient to the whole, and all of them by cunning
managenent a~e made to act as one," (I, 3I%9-4Q0). 10/

5B



En estos ensayos, su preccupacién no son los "vicios paipables” sino
las "pretensiones de virtud”, y su interes naa iba dirigido a los
beneficios econdm:Cos o a las accipnes pecaminosas, sino & la utiltidad
social de las pasiones humanas disfrazadas.

Es agui donde Mandeville inciuye la definicion rigoristica de
virtud, y la usa exclusivamente para atacar el preciado mérito numano.
Mediante un frio andlisis de las pasiones, descubre gue algunas de elias
N0 sSDN Mas gque el embuste y la mentira mediante el cual las personas de
calidad encubren sus verdaderos vicios, tomo =2n 1 case del hombre rico

que:

"While whallowing in a s2a of lust and vanity, he is wholly employ’d

in provoking and indulging his appefites,...desires the world should
think him altogether free from pride and sensuality, and put a
favourable construction upon his most glaring vices." (I, 132), 11/

0 tambign 21 casc del €lérigo que:

"if they are diligent in their calling, and can but abstain from
murder, adultery, swearing, drunkenness, and other hainous vices,
their tives z2re called unblemish’'d and their reputation unspotted;
their function renders them holy, and the gratification of so many
carnal appetites and the anjoyment of sp much luxzuriaus sase
notwithstanding, they may set upon themselves what{ value their pride
and parts will atlow them." (I, 1&&6}. L2/

Estas pretendidas virtudes son simplemente acclones indiferentes que
noc merecen méritoc alguno, par tratarse de acciones movidas por la
grabificaciébn de una pasidn egoista, como es el caso de la "piedad” y la
"modestia", qQue aparentan ser virtudes, cuandoc en realidad encubren una
pasion.

Al mastrar que las supusstas virtudes no son mas que el
encubrimiento de alguna pasion egoista, para ser admitidoes en sociedad,
1a actitud de Mardeville nunca cambia:;"All this I have nothing against,

but I sge no self-denial, without which there can be no virtue.," (I,

166, 1E/
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Su satira no va dirigida en contra de aquellos Que no lagran
alcanzar la wirtud, sino contra aquellos que pretenden serloc, dicha
pretensidn nace de:

“"that strong habit of hipocrisy, by the help of which, we have

learned from our cradle to hide even from our selves the vast extent

of seif-love, and all its different branches." (I, 140). 14/

Segiin Mandeville, ningun hibito es tan facilmente adquirido como el
de la hipocresia, mediante el cual aprendemos a negar o a olvidar aguel
fundamento de nuestra conducta: “But the seeds of severy passion are
innate to us and no body comes into the world withgut them." (1,319). 13/

Fero M™Marndeville no so0lo  esta 1nteresado en ridiculizar la
hipocresia, También ataca la idea popular promovida por mbralistas
cristianos, en el sentido de que es posible gque el hombre conquiste
absolutamente sus pasiones y se subordine al bien de los demas. Los
critica argumentando que el hombre es instintivamente epgoista y que, aun
cuando logren ocultar sus pasiones nunca pueden conquistarlas. Pasiones
d&biles pueden ser controladas temporalmente por pasiones mas fuertes,
pero nada mas. Estas son insensibles a3 la fuercza de la razon.

3.3.1.—-Intencion satirica del concepto rigorista de virtud en la
Investigacidédn sobre el OGrigen de la Virtud Moral.

Los contempardneos de Bernard Mandeville lo cansideraron un inmoral
por prompcicnar el viecio ¥y negar la existencia de la verdadera virtud.
Sin embarga, su interpretacidon era errdanea, Mandeville no sostiere que
toda gratificacion de un deseo sea un vicio, como sus criticos afirman,
tampoco es verdad que toda accion no virtuosa sea necesariamente  un
vicio, tal es el casp de la modestia y la piedad. Mo a5 un promotor del
vicio, simplemente ataca 3 aguellos gue pretenden eliminarlo, adn cuando
gocen de sus beneficiosy es decir, le que Mandeville atace es la
nipocresia del clera y de las clases poderosas,
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En el mito acerca del grigen de la virtud que nos relata Mandeville,
nuestra 3l hombre como una criatura guiada Onicamente por sus pasiones,
siendo el amor propio t(self-love) la primordial. €1 individuo busca por
naturaleza su autocomplacencia sin consideracion del bien o mal Que hags
z los demi=. Ahcora, es claro que para hablar de comportamiento moral debe
al menos tener consideracidén por los demas. AgQuello cue puede ser
zatilogago como "buenas acciones" debe incluir la regacion de las
inclinaciones del individuo para amcldarse a los deseos y necesidades de
los demas. E£1 filasofo que mantiene una teoris egoista de la naturaleza
wmana, como es el casa de Mandeville, se enfrenta al problema de
axplicar el hecho de que los hombres si realizan buenas acciones.

En el mito acerca del origen de la virtud moral que Mandeville
relata en ta Investigacion zobre el Origen de la Virtud Moeral (An Engquiry
into the Origin of Maral Virtue), los hombres son llevades a negar sus
tnclimaciones egaistas por las maquinaciomes de ciertos politicos. Dichos
Jaliticos, al buscar civilizar a la especie humana tuvieron gue observar
/ estudiar de cerca su naturaleza para llegar a la conclusian, de gue
todos poseemos un #ncanto natural por la alabanza y tememos =1 desprecio.
or tanta, inventaron wma imzgen espléndida del hombre como si se tratara
e uvna criatura muy superior a todos los animales; wuna imagen cuya
arincipal gleria consiste en su habilidad para lograr 21 beneficio, el
’ienestar publice y la conguista de sus propias pasiones.

Paraz poder irtroyectar la emulacidon {(imitacion) de esta imagen entre
los hombres, los dividieron en dos clases, una noble y otra abyecta vy
ruin, esta ultima siempre en busca de su goce inmediato, inpcapaz de la
iuto-negacieén, sin consideracidn por los demas, sin otra ambicidn que su
canveniencia particular como su maxima aspiracitn.

Los miembros de la clase rnoble eran, por el contrario, los

/sardaderogs representantes de su especie, las criaturas de espiritu

slevade, gue libres del sordido egoismo, wvalorazban los avances de la
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inteligencia como la mis alta posesion, y poniendo su verdadery valar en
sl mismos, se dedicaron a embellecer aguella parte en la que consistia su
excelencia.

"...such as despising whatsver they had in common with irracional

creatures, opposed by the help of reason their most viclent

inclinations; and making a continual war with themselves to promote
the peace of others,aim’'d at no less the public welfare and the

conquest of their passion." (1,31) 1&/

Aquellas cuyo orgullio y voluntad eran suficientemente fuertes
pudierogn vivir conforme a esta imagen. 0Otros de temperamento dabil,
fueron incapaces de conquistar estas pasianes, pero temiendo la vergldenza
de ser reconocidos como la clagse abjecta, ocultaron su debilidad lo mejor
que pudieron.

Habia un tercer grupo que no deseaba mds Que satisfacer sus apetitos
¥y gue no obstante, cosechaba leos beneficios de aquellas que se negaban a
si mismos, por consiguiente guardaban una buena opinidn de la clase
superior. Pero pronto descubrieron que recibian el peor dafoc de aguellos
semejantes 2 ellos. Asi gue decidieron unirse a aquellos que hacian el
bien. De estaz forma a los hombres se les otorgd uwna recampensa a cambio
de la violencia gue se ejercian los hombres a2 =i mismos al neqar sus
propias inclinaciones:

"To define then the reward of glory the amplest manner, the most

than can be said of it, that it comsists in a superlative felicity

which a man, who 1s conscious of having perform’d a nobel action,
enjoys in self-love, whils he is thinking on the applause he expects

of others.™ (I, 41}). 17/

Mandeville ipsiste en que la virtud no consiste exclusivamente en la
realizacidn de acciones en bien del pdblico, ni el vicio sclamente =n
seqguir una pasién, Su tesis es gue el hombre no es Jjuzgado virtuoso
simplemente por las consecuencias de sus actos, sinmg por sus motivos. De

la misma manera, no son JuIgados viciosos simplemente por los motivos,




sino de acuyerdo a sus consetuencias. Sostiens que todaos los hombres
acordaron:

"to call every thing, which without the regard to the publick,man

should caommit to gratify any of his appetites, VICE; if in that

action there cou’'d be observed the least prospect, that it might
either be injuriocus to any of the society, or even render less
serviceable to others; and to give the name of VIRTUE to every
performance, by which man, contrary to the impulse of nature,

should endeavour the benefit of others, or the conguest of his own

passions out of a rationmal ambition of being good." (1, Z4). 18/

Si tomaramos esta definicidn em serio, tal parece que las acciones
Qque el hombre realiza no pusden ser llamadas wvirtuosas propiamente
hzblanco. Sin embargo, =1 faliso dilema que hace a todeo un vicio y gue no
puede pasar por virtud, responde a la interpretacidn que J. F. Kaye hizo
de Mandeville en 1924,

Mandeville no dice en ningun lado gQue toda conducta humana sea
yicio. Kaye B3 capaz de suponer gque Mandeville mantuve el punto de vista
rigorista de admitir gque todas las acciones son viciosas, s0lo porque
ignora la segunda mitad de la defincion de vicio dada en La Investigacian
zobre el Origen de la Virtud. Mandeville declaraz gue los @®moralistas
estuvigron de acuserdo en llamar wvicio a tode aquello que sin
consideracion de los demds, el hombre pudiera cometer para gratificar sus
apetitos, y Kaye interpretd que Mandeville mostro como toda accion era la
gratificacion de un apetito, por ello concluye gque toda accidn debe ser
considerada viciosa.

Perp 1la defincion de vicio de Mandeville continia con una cladsula

clarificadora gque dice:

"I1¥ in that action there cou’'d be observed the least prospect, that

it might either be injouricus to any of the society, or even render

himself less serviceable to others" (I, Z4) 19/

Si en esa accifn se pudiera observar el menor indicio de que pudiera
ger ofemsiva & alguien en la sociedad, o poco servicial a2 los demis. Es

decir, gue entre la gratificacion de los apetitos ofensiva al vecing,
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considerada como un vicio, ¥y el sometimiento de sus pasiones, considerada
una viriud, existe un amplio rango de acciones humanas que san moralmente
indiferentes, en la gpinion de Mandeville, El que "no haya mé&rito alqune
en salvar 2 un bebé de caer en &l fuego" ellc no autoriza para llamarlo
"vicig", =6lo un laoco le haria. lLa accian, dira Mandeville, no es ni
buena ni mala y, por grande que sea el beneficic gque el nifo reciba, no
habremos hecho més que complacernos a nosotros mismes; pues de haberlo
visto caer sin tratar de evitarlo nos habria causado tal dolor, que la
auto-ronservacien nos impulsaria a evitarlo.

“There is no merit in saving an innocent babe ready to drop into the

fire: The action is neither good nor bad,and what benefit the infant

received, we are abliged curselvessy for to have seen it fall, and
not strove hinder it, would have caused & pain, which self-

preservation compell’'d us to prevent..,."(1,42-43). 20/

En otro momenta, Mandeville afirma gque el hecho de gue el descarpo vy
la Talta de vergldenza sea un vicio, no se sigue de ahi que la mpdestia
sea uwuna virtud. Es decir, nuestro fiigsofo no esta estableciendo un
dilema que diga, Que comg la modestia no eg una virtud, entonces deba ser
un vicin. E1 heche de que no sea una virtud, no lo hace un vicio,

"Because impudence is a vice, it does not follow that modegty is a

virtue; it is build upon shame, a passion in our nature, and may be

either good or bad according to the action perform’d from that
motive...passions may do good by chance, but there can be no merit

but in the conquest aof them.™ (I, &3), 21/

Las accicnes que neos impulsa la modestia a realirar no pueden ser
elogiadas {(praised), pues no Son dignas de ello (praiseworthy), dado que
implican la gratificacidn de nuestra "pasion de vergienza“. El hecheo de
que Mandeville sustraiga o elimine virtfudes de nuestro supuesto "balance
de wvirtudes" {come si al hacer 1la limpieza quitaramos santos del

santaral), no por ello las esti adadiendo a nuestra "lista de vicios". Es

decir, el escrutinio que Mandeville realiza, al sentar 2 las supuestas
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virtudes en un tribunal para Jjuzgarlas y encontrarlas falsas, no per elio
las convierte en vicios.

A mi modo de ver no es vilida la interpretacicon gue Kaye dio de la
Fabulz, Mandeville misma afirma en Carta a Dign que la razén por la que
escogio el rtitulo Private Vicreg, Publick EBenefits fue para llamar la
atencion, es decir, tuvo una intencidn satirica.

Como Mandeville nos explica emrn La Investigacidn soebre el Origen de
la Virtud Meral, el hombre adn siendo ei mas egoista de los animales y
por tanto el menos scciable por naturaleza, es tambieén 2l gue aprende con
mids Tagilidad y por tanto, e}l m3s capa: de acoplarse a la sociedad,
siempre y cuando reciba educacian.

Mandeville observa en este ensayo, que no hay pasion mdas inseparable
en el hombre gue el orgulla, no hay nada que busque £on mayor avide:r que
2]l honor, ni nada gue evite con mds fuerza gque la verglenza. Los hébiles
politicos han ensefado &1 hombre a cguidar su conducta antisocial, a
través de la verglenza como instrumento de persuacidn y a3 asociar la
promacidn dei bienestar publico con la alabanza {(praise! y el honor
{honour?!. Mediante el juego de una pasion sobre otra, han logrado crear
una sociedad armoniosa, utilizando la anarquia de la naturaleza humana
{la fuerrza de las pasiones) como materia prima.

En este caso, los vicios en cuestion no son Yvicios reales vy
avidentes" como los observados en el pogema del Panmal Rumoreose al inicio
de la Fabula, en este ensayo scobre La Investigacidn sobre el Origen de la
Jirtud Moral, el viclio gues analiza es el del apego de s i(self-liking) y
21 del amor-propio (self-love) gue se eancuentran disfrarados detrds de
las acciones que se creen virtuosas. Los hemeficios de los que habla en
as5te ensayo no son los economicos, sing los sociales.

El proceso mediants el cual estos vicios se convierten en beneficios

7o sonm el resultado de la vigilancia del magistrado y 21 leqgislador, sino
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de la habil planificacien del “filasofo politico”, 21 moralista y la

nans.
Mandeville persigue dos objetivos separados ent La Fabula de las
Bbejas, que no pueden ser unificados en un dnico argumento filesofico,

como Kaye intenta en su interpretacidn. Por un lado, Mandeville muestra
que los hombres virtuosos no se hayan exentos de los vicios reales come
ellos pretenden, pues disfrutan y gpersiguen activamente Ios beneficios
que de e2llos se derivan. Por otro lado, las virtudes aparentes son una
red de vicios encubiertos y una serie de acciones indiferentes que no
deben apelar al mariteo, pues nada tienen que ver con &1, y que estan
enraizadas en el apego de si (self-liking? ¥ en el amor-propio (self-
love). £n ambos casos, la hipocresia es promovida por la moralidad
cristiana, a la cual Mandeville considera poco realista y es incapaz de
ser priacticada por sus promotores mismos.

El principal aobjetivo de Mandeville en la FEabula es la critica a
este tipo de moralidad, el cual ha sida obscurecido por la interpretacien
de Kaye, al pasar por alto la intencidn satirica del libro. Segan Kave,
la definicion rigorista de virtud era simplemente 21 reflejo de das
grandes corrientes de pensamientc en el tiempo de Mandeville, une
asceético y otro racionalista. De acuerdo con el primero, la virtud se
lograba al trascender las exigencias de la corrupta naturaleza humana,
uma conguista de uno mismo a través de la gracia divina. De acuerdo con
el sequndo, la virtud se conguistaba siguiendo leos dictados de la razén.
Kaye parece estarse refiriendo al calvinismo en =] primer caso, v al neo-
gstoiciemo en 21 segundo. Tal parece Qque ambas habian perdido fuerza e
imperaban mas bien la doctrina de la bensvolencia que atacaba a las
doctrinas rigoristas y al cinismo de Hobbes y sus seguidares.

Podriamos sospechar que la intencidn de Mandeville al aceptar
aparentemente el rigorismo es meramente satirica, es decir, con al obleto

de exponer la imposibilidad de dar cumplimignto a las exigencias de una
&4




moralidad con tan altes estiandares. Debemos por tanto, desechar un ideal
impracticable a favor de la realidad empirica.

Dicho rigorismo en Mandeville parece mas bien la artimafa
psicologica de wn filésofo, cuye verdadero sentir es anti-ascetico y
completamente utilitarista.

A pesar de la tesis de Kaye acerca de gque en la Fébula hay un sesgo
rigoristico, en la version original de 1714 lo gue se observa es una
satira moral en contra del rigorismo de la teoria cristiana, na en contra
de la laxitud de la practieca cristiana; es decir, en contra de la
hipocresia y la contradiccicen entre teoriz y prictica en donde
inevitablemente caen los cristianaos, seqan Mandeville.

El recursao de Mandeville de aplicar el estindar de la auto-negacion,
sin ! cwual no puede haber virtud, no e&s el capricho de un filosofo
inconsistente con sus propias convicciones, sino la tactica deliberada de
urn  satirista que desnuwda vy denuncia la inconsistencia de algunos
cristianos.

Mandeville es culidadoso al evitar una critica directa al

cristianismo en la Fabwla de las abejas. En lugar de ello, describe la

ética de los mis antiguos filoséfos en especial las estoicos (most of the
anciemt phileosophers and grave moralists, especially the stoicks) a
muchos de los cuales les debemos el haber llegado a2 la altura de la auto-
negacidn, y luego fueron elevadas por encima de todos los mortales, y su
fuerra se extendio mds alla de una primera naturaleza.

“Stoicks...many have own'd themselves arriv’'d to the height aof self-

denial, and then, if we may belive them, they were rais’'d above

common mortals, and their strenght extended vastly beyond the pitch

of their first nature”, (1,160), 22/

Deepusds de esto, Mandeville introduce su propia opinidn, aunque la
atribuye a otros que tampoco fueron tontos, quienes expusieran los

oreceptos de los estoicos como impracticables, le llamaron a sus nociones

"romdnticas", ¥y se dedicarcon a probar como dichos preceptos excedian toda
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fuerza humanpa, y por tanto, las virtudes no eran mas que pretensiones
altaneras, llenas de arrogancia e hipacresia.

“"gthers that were not fools neither, who have exploded those

precepts as impracticable, call'd their notions Romantick, and

endeavour’'d to prove that what these Stoicks assarted of themselves
exceeded all human force and possibility, and that therefeore the
virtues they boasted of could be neothing but haughty pretence, full

of arrogance and hypocrisy.” (I, 1&1}. 23/

Fipalmente, piginas mas adelanmte recalca gue los devotos cristianos
y los moralistas de cada nmaciton, han estado de acuerdo con los estaicos
en identificar la wvirtud con la perfecta negacion de uno misme, un
concepto que ya se ha demostrade impracticabie, segun Mandevilie.

"Devout Christians ...divines and moralists of every nation...and

they 1l te2ll1 you with the Stoicks that there can be no felicity in

things mundane and corruptible: but then look upon their lives, and
you will find they take delight in no other...0r shall we be so
silly, as reiyving on what they say, to think them sincere in

their sentiments, and not believe ocur own eyes? Or shall we

rather endeavour to believe our selves and them to, ard say with

Montaigne, that they imagine, and are fully persuaded, that they

believe what yet they do not helieve?...or te say what Mr.Bayle has

endeavour’'d o prove...:That man is so unaccountable a creature as
to act mastcaommonly against his principle,.. This contradiction in
the frame of man is the reason that the theory of virtue is s0 well

understood and the practice of it so rarely to be met with." {1,

180). 24/

No es accidental que en 1714, Mandeville ztacara a estos moralistas
pretensiosos “hauwghty morazlists who cannot endure to hear dignity of
their species arrang 'd" (I, 128) 25/, en términos casi idénticos critica
a Shaftesbury en 1723, En diferentes orasiones utiliza =1 término
"romantic notions" pars referirse tanto a las teorias éticas rigoristas
como benevolentes. Dentro de las teorias rigoristas se sncuentran el
ascétismo de los calviristas y el racicnalismo de los neog-estoicos, v
dentro de las teoriags benevolentes estian Shaftesbury y Hutcheson. A pesar
de que estos dos sistemas aparezcan tan opuestos, pues uno busca la
conguista de las pasiones y el otro promueve la complacencia y la

gratificacidn, ambos sufren de la misma falacia a los ojos de Mandeville,
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pues ponen en un pedestal "la dignidad de nuestra especie”, ignorando
ciegamente lo irradicable gque es el eqoismo de nusstra naturaleza humanz,
y al motivar a los cristianos a creer en su propia virtud, en el fondo
promueven =1 orgullo, la hipocresia y la decepcion. En realidad promusven
la imagen de un ser humano frustrado, pues el ideal al que aspiran es
impracticable,

3.4 Ensayo sobre la caridad y las escuelas de caridad

En el Ensayo scbre la Caridad Mandeville hace un anilisis sobre la
piedad, afirma que no involucra virtud alguna como muchos creen, ni
meérito alguna pues na lleva aimplicita la auto—negacion, ingrediente
necesario para liamale virtuosa a la acciéon. Trata a la piedad como un
sentimiento natural gue emerge cuando vemos a alguien sufrir, se trata de
un sentimiento no exclusivo de las buenas conciencias, €s universal, es
decir, lo puede llegar & sentir hasta el mas ruin de los seres humanos.

"..Pity or Compassion,...consists in a fellow—-felling and

condalence for the misfortunes and calamities of others: all mankind

are more or less affected with it; but the weakest minds gensrally
the mast, [t is raised in us, when the sufferings and misery of
other creatures make so forcible an impression upon us, as to make
us uneasy". (1, 287) Z4&/

La piedad es una pasion universal que mueve por igual al ladron o al
asesine, cuanda por ejemplo, vemos a una fiera devorar 2 un nifo. Entre
mas cercang este 21 obietoc que sufre m3s sufrimos; y entre mas lejanc
menor sera la afeccidn.

"There would be no need of virtue or self-denial to be moved at such

scene; and not only a2 man Bf humanity, of good morals and

commiseration, but likewise a highwayman, an house-breaker, oOr a
murderer could feel anxieties on such occasien.." (I, 289) 27/

Mandeville iraniza y se muesira escéptico frente a aguellps gque

dicen sentir piedad por aguellos a gquienes ni siguiera conocen. Solo

parsonas con gran imaginacion logran representarse a aquellos que sufren
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¥ logramn sentir algo que se parece a2 la compasidn, peroc lo hacen gracias
gl arte de la imitacidn, es camo lo gue sentimes zl ver actuar una
tragedia.

"When we hear that three or four thousand men 2l! strangers to us,

are kill'd with the sword..we say and perhaps believe that we pity

them, [t is humanity that bids us have commpasion with the
sufferings of others, and reason tells us..we should be ashame’d to
own that we felt no commiseratign..All these things are the effects
of reascn and humanity, but nature makes no compliments..These who
have a strong imagination..may work into something that resembles
commpasion; but it is done by art..as what we suffer at the acting

of a tragedy.." (I, 290 28/

Segin Mandeville, a la piedad se le confunde con la caridad. Cuzndo
el mendiga nos pide limosna en el nombre de Cristo busca movernns la
piedad, se sirve de la religitn y se ayuda con gestos lastimosos. Al
mismo tiempo ne confla en una sola pasion como la piedad, recurre a otras
como el orgullop, por ella adula con titulos v nombres honorables vy
distipguidos, dirigidos hacia quien habri de donarle una moneda.

£s asi comg, de wuna maneEra extrafa somos manejados por el amor
propio {(self-love). El amor propio siempre nos defiende y preserva, sin
embargo frente a la pasion de piedad nos obliga & actuar de mangra
contraria a nuestros intereses.

Cuando la piedacd nos atrapa y ros imaginamos poder contribuir a
aliviar Jos sufrimientos de oYros, esta pasion nos ablanda v damos
aguello que Jjamds hubiésemos pensado dar. Peroc una vez gue se hacen
costumbre estas escenas lastimeras de los mendigos, nos causan muy poca
impresién, segun Mandeville. Lo Unico gue puede hacer el tenaz mendigo
con estos corazones endurecidos, es irlos siguiendo de cerca e
interrumpirios, hasta que el cansancio les opblige a dar la moneda. Todo
esto, dira Mandeville, es conocido como caridad.

"But it is pilty as it is with fear, the more we are conversant with

objects that excite either passion, the less we are disturb’d by

them, and those to whom all these scenes and tones are by custom

made familiar, they make little impression upon. The only thing the
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industrious beggar has left to congquer those fortified hearts,..is

to follow close..importunate them..Thus thousands give mansy to

beggars from the same motive we pay their corm-cutter ta wa lk
2asy,.Yet all this by the courtesy of the country is called

charity" ., (I, 297-293) 29/

Después de probar por qué laz piedad es algo distinto de la virtud,
Mandeville trata de mostrar el dafo que genera. Por ejemplo, en el caso
de los jueces es importante no dejarse afectar por etla, sino por las
leyes. La compasion en los jueces =s nefasta, pues hacen que perdonen a
urn ecriminal que debia haber sido castigado con la pema capital,
arriesgands la seguridad publica. En su opinién, muy pocos hombre
prefieren la seguridad publica a sy trapguilidad de cornciencia. B1 los
hombres supieran gue al cometer un acto criminal habrian de ser ahorcados
sin la piedad de los jueces, las ejecuciovnes serian poco comunes pues les
serviria como disuacidn de sus crimenes, pero dada la piedad de los
Jjueces los criminales se sienten impunes.

Mandeville pane en duda la maxima que dice, "gue es mejor gue
escapen 300 culpables a que un inocente sufra”, Seguns &1, es s4le cierta
en el futurc o en el mas alla, pero es falso para el bienestar temporal
de la soriedad. Que wun inocente muera por un crimen que na cometbtid pasa
una o dos veces en muchos 3/70s8. Es un accidente que parece que Mandeville
toleraria si la justicia se aplicara ©on severidad siempre, y asegurara
gque ningun culpable pudiera escapar a la impunidad. Lo gue estd aceptando
es gque bien vale el sacrificioc de un inocente si con esc aseguramos que
ninguan criminal quede impune. Ello seria de gran ventaja para umre nacion,
no salo porque asequra la propiedad privada y la paz social general, sino
porque salva la vida de cientos y milee. De esta forma, los criminales
nrunca atentarian en contra de la ley,

Todo esto se ve amenarado cuando a un juer le adviens la piedad y la
compasion, la irmdulgencia de 1los magietrados es muche més cruel a una
naciédn, dira Mandeville, gue &1 usc de los tormentos e instrumentos de

tortura mias refinados.
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Las causas de los crimenes gr la ciudad, =n opinidn de Mandeville,
s deben 3l exceso de terpura de los magistrados y ia cantidad de
perdanes que otargan a los criminales, entre ofras causas: como la
filojera, ocio y una fuerte aversidn gl trabajp. La causa de tantos males
no es la falta de alfabetizacion como argumentan las escuelas de caridad
para defender su existencia, sino los grandes conocimientos gque reciben
los peores malcreados de la nacion =n estas escuelas de caridad.
Mandevilie les ilega a ilamar a édstas, guarderias de ladrones.

"1t is pat the want of reading and writing, but the concurrence and

a2 complication of more substancial evils that are the perpetual

nursary of abandon’'d profligates in great and copulent nations...and

that the blames ought to be laid an the excessive cunning and

subtlety, and too much knowledge in gemeral, which the worst of

miscrearmts and the scum of the nation are possessed of.” (1, 311}

3as

Un joven carterista gue logra hidbilmente convencer a un jurado de su
inocencia, es admirado por toda su fraternidad. Los ladronges, nos Qice
Mandeville, poseen las mismas pasiones que gratificar gque otras personas,
y se valoran a3 si mismos en el honor y la lealtad de unos con otros, en
su coraje e intrepidez, &l igual gue las personas de las mejores
profesiones.

"Human nature is every where the same: Genius, wit and natural parts

are always sharpened by application...A young pickpocket, that makes

a jest aof his angry prosegcutor, and dextrousliy wheedles the old

justice into an opinion of his innocence, is envied by his 2guals

and admired by a2ll hie fraternity. Rogues have the same passions to

gratify as other men".{I, 312) 31/

ta resoluciodon de un robo puede estar basada en el orgullo, tanto
como i ae tratara de un soldado honesto que fuese a pslear a3 wuna batalla
por su pais. Mandeville nos vuelve a insistir que las causas de los males

en la ciudad son otros de los que creemds, y Que las escuelas de caridad

contribuyen a fomentarlos.



La piedad hace mucho dafo en la educacicn gue ejercen los padres
Sobre sus hijos. 5in embargo, Mandeville admite gue ia piedad es lo que
m&s Se asemejz a la caridad.

Posteriormente, Mazndeville iromMiza acerca de las gbras de
beneficencia diciendo, que el orgullo y la vanidad han construido mas
haospitales gque todas las pasiones juntas, por el aplauge pablico que
esperan recibir peor las generaciones futuras.

Mandeville sostiene que nada hace mds daRg a la virtud y & la
religion, que el hacerles creer a los hombres que darle dimero a2 los
pobres les gana indulgercias en el ciele, por los pecados cometidos en
este mundo. Pane 21 ejempla de un villano culpable de un asesinato gue
logra escapar del castigo, y gque en el futura logra amasar una gran
fortuna, por consejo de su confesor lo dona a un manasterio ¥y & los nifos
mendigos. <Qué reparaciones ha hecho este buen cristiano de su crimen?
ZQué %an honesto fue el sacerdote que dirigid su conciencia?

Mandeville continda con los ejemplos para mostrar lo perjudicial gue
pueden resultar las pbras de caridad. Afirma gue aquel gue donz su
fortuna a obras de caridad v se niega a asistir a sus parientes, le esta
robando a su posteridad.

Un hombre caritativo lo unico qQue hace es satisfacer su vanidad,
piensa que tedos aquellos monumentos Qque se construiran cam su nombre, en
todas las alabanzas y tributos futuros.

Es asi comoc las opiniones sobre la caridad sen estupidamente falsas,
segun Mandeville. E£1 mejor mercadeo para comprar inmortalidad con poco
méritoy son las obras de caridad, como el dejar una gran fortuna a una
famosa uriversidad.

Es deplorable, dira Mandeville, que los orgullosos tengan la
oporfunidad de dafar a sus legitimos herederos. Lz espectativa de honor y

adoracién lo hacen ser como un héroe en la batalla, que festeija en =su

propia imaginacion toda la felicidad gque obtendrdé en el futuro. Esto le
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ayuda en la enfermedad, le guita el dolor y l2 protege de los terrores de
la muerte.

En opinieén de Mandeville, los dafos de las cbras de caridad se
extienden tambieén al dmbito econdmico. Sostiene gue debe existir una
amplia brecha desproporcional entre la parte activa de la poblacien y la
inactiva paraz lograr asi la felicidad de la sociesdad. Mandeville estd a
favor de la desiguaidad de clases, pues debe existir un2 clase lo
suficientemente necesitada como para estar dispuesta a trabajar en
oficios desagrazdables, como el del barrendero, carcelero, sirviente, por
citar algunos, los cuales sirven de base para la comodidad d& clases mds
elevadas, cuya vanidad da empleo 2 miles, permite el desarrollo del
comercio ¥ el prograso de la industria. Para no romper este squilibrio se
debe evitar dar muchos regalos a la multitud, pues dama a la nacidn.
Cuando la caridad es grande promueve la pereza y destruye la industria,

Mandeville no niega la necesidad de zuficientes hospitales para los
enfermos, huerfanos, viejos sim apoyo, ¥y a2 todos aquellos 1ncapaces de
trabajar, a los cuales se les debe atender con ternura. Sin embargo, no
para aquellos gque tengan posibilidades de trabajar, pues la caridad en
ellos fomenta la haraganeria. Todos deben ser puestos a trabajar, se
deben hager escrutinios en los hospitales, incluso las ciegos deben ser
aprovechados en algo, segun Mandeviile. <@Quién iba a penrsar a las
escuglas de caridad una guarderia para ladrones?

Mamdeville se opone abiertamente a la creencia generalizada de que
en las escuelas ds= caridad, los hijos de los pobres reciben una mejor
edutacidén que con los afRos resulta benefica & ia nacidn. El argumento
contrario es gus la educacidn depende del ejemplo de los padres. Los
nifos pobres de esas escuelas son tan ingoberpables, segdn Mandeville,
que ni tas palabras pueden cperar en #llos. No hay nada gque una escueia
de caridad pueda bacer por elles, pues carecen de las nociones del bien vy

de la decencia.
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Mandevillie continua denunciando a estas escuelas de caridad diciende
gue no hay conversiones milagrosas, ni una tendepcia natural al bien y a
la moralidad que se haya expandido por la nacion. Afirma que las escuelas
de caridad estaban de moda en 1720, de la misma manera gue las enaguas de
las mujeres le fueron y se convirtieren en un capriche mds.

"..there is as much wickedness as ever, charity is cpld, and real

virtue as scarce: The year seventeen hundred and tuenty has been as

prolifick in deep villany, and rerarkable for selfish crimes...not
committed by poor ignorant rouges that could neither read nor write,
but the hetter saort af people as to wealth and education..To say
that when a thing is once in vogue, the multitude follows the common
cry, that charity schools are in fashion in the same manner as

hoop ‘'d petticoats, by caprice..{I, 313y 32/

Mandeville acepts gue a2l principic el objetivo de las estuelas de
caridad era bueno, pero su crecimientc desmesurado tuvo causas ocultas,
gue &l busca desenmascarar vy que le gand muchas enemistades. Afirma que
1as escuelas de caridad obedecen al vicioc de la hipocresia

Mandeville se formula la siguiente pregunta, Jcuales son  las
opiniones generaliradas acerca de los atractivas que traen consigo las
astuelas de caridad? Que son beneficas paraz la felicidad temporal de la
sociedad y para la felicidad eterma, por elloc son tan ampliamente
recomendadas por el clerg, se les ha escogido como deber crigstiano. Nos
dicen que la caridad es necesaria para alcanzar la salvacion eterrma. Sin
embargo, Mandeville se cpone diciendo gue las escuelas de caridad estan
fundadas en la fragilidad de la naturaleza humana; niega que estén
pasadas en la virtud © en un principio religiosoc, es una pasién como las
otras, perpo perniciosa al progreso de la nacidn.

En toda e28ta critica sobre las escuelas de caridad, Mandeville
elabora unz defensa de la desigualdad entre las clases, como ya mencione
antes, justifica el mantenimiento de ja clase pobre, pues solo la

necesidad los hace trabajar y parmite a la atra clase wvivir

confortablemente.
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'..the more man’s knowledge increases in this state,the greater will
be the variety of labour regquired to make him easy. It is impossible
that a sopciety can long subsist, and suffer many of its members to
live in idleness, and enjoy all the ease and pleasure thay can
invent ,without having at the same time great multitudes of people..
that by use and patiemce inure their bodies to work for gthers and
themselves besides...lf such people their must be, as no great

nation can be happy without vast numbers, would not wise

legislature cultivate the breed of them with all imaginable care,

and provide against their scarcity...The absolute necessity ..makes

them submit to any thing that can be bore with..in a free nation

where slaves are not allow’'d of, the surest wealth consists in a

multitude of laborious poer”. (I, I26-327). 23

Unz onacian no puede ser feliz sin wun numero vasto de personas
ecesitadas. El Estaro debe bugcar gque no falten estas personas.
landeville afirma, que wn pais libre donde la esclavitud esta prohibida,
a riqueza mag segura ce logra mediante una multitud de peobres dispuestos

trabajar, Sin ellos seriz imposible una vida cémoda, por ello es
Vecesario gque gran cantidad de ellas permanezcan ignorantes y pobres.

Para mantener la riquera y la felicidad de un Estado, se requiere
e el conocimiento que lz clase pabre trabajadora posea, se limite a sus
wcupaciones y nada mas, pues entre mds seca de cosas gue no tiepen gue
‘er cdn su pcupacion, meEnos apto sera para pasar por las fatigas con
sntusjasmo y felicidad. Legr, escribir ¥ sumar SON muy nNecesarios para
iguellos que su negocic les exiga tales habilidades, pere en el pobre son
erniclosas,

"The welfare and felic:ty therefore of every state and kingdom,

regquire that the knowledge of the working poor should be confin'd

with the verge cof their gcocupations,and never extended beyond what
relates to their callings..the more (he) kpows of the world, and the
things that are foreign to his labour or employment,the less fit
he’ll bhe to ga through the fatigues and hardships of it with

chearfulness and content, " (1,32B) 34/

Segun Mandeville, el tiempo gue un pobre pasa con los libros es
tiempo perdids para la seociedad. Ir a la escuela en lugar de trabajar es
iciosa, y entre mas tiempo pase este niPfo pobre en esta vida comoda,
nengs apto sard para adaptarse a la vida labpral cuando sea grande.

"Going to school in compariscon to working is idleness, and the

longer H0yS continue in this easy sort of life, the more unfit

they 1! be when grown up for..labour.."(I,329) 35/
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Para Mandeville el hecho de que los poores se la pasen en los libres
05 hace engreidos, come si pertenecieran a otra clase que las de sus
guales, ge valoran por encima de las ignorantes y los hace indolentes
ara el trabajo, se vuelven respondones con su patron, pues les pierde
:0do el respeto y piensa que sirve a un tonto.
..and before people are tolierably vers'd in either (reading and
writing), they ecteem themselves infinitely above those who are
wholly ignorant of them,..as if they were of another species,.f
sarvant can have not unfeign’'d respect for his masters, as soon as
he has scence enaugh to find that he serves a fopl. " (I, 329-330) 36/
Mandeville defiende un pragmatismo educativo, denuncia la cantidad
e conocimientos indtiles que ensefan en las universidades. Afirma por
rjemplo, gque es una peérdida de tiempo gque se les ensefe latin a las
jovenes que baprin de dedicarse al comercie. (I, 3531-339). I7/
£n c¢uanto a la educacion gue se legs brinmda a los miRos en las
1scuelas de caridad, Mandeville cree que es una injusticlia, pues se le
rstid recompensando a la parte viciosa & inactiva de la sociedad, pues se
:rata de un beneficio otroga2do & los padres cuando merecerian ser
tastigados por abandonar a sus hijos.
"But now when a boy or a girl are wanted for any small service,we
reckon it as a duty to employ our charity ¢nildren bhefore any ather,
The education of them looks like a reward for being vicious and
unactive, a benefit commanly bestow’'d on parents, who deserve ta be
punished for shamefully neglecting their families“. (I, Z40) 38/
Mandeville responde s todos aguellos gue lo acusan de ser abogadc de
la ignorancia y la estupidez, diciéndeles que es todavia mias cruel
capacitar 2 estos nifos en oficios 8n los gque nunca encontraran trabajo
twande crezcan, ya na realizardn ogficlos que antes efectuabanm con
satisfaccion, pues se sentiran superiores a los ignorantes, estaran
rondenados 2l desemplec a a la insatisfaccidon en la realizacion de
aficios que sus iguales hacen de buen grado par su ignorancia. 39/

Segun Mandeville, es una tanteria inventar profesiones parz algo que

nadie necesita, se proveca una scbreofertz de trabajo. La gente educa a
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us hiros en agueilo de !o que puedan vivir, por ello siempre investigan
ue profesidn ensefaries.

"As it is folly to set up trades that are not wanted, so what is

next to it is teo increase in any ane trade the numbers beyond what

is required..People that have children to educate that must get a

liveiihood, are aluways consulting and deliberating what trade or

calling they are to bring them up to, 'till they are fix'd..<(I, 34Z2-

343 40/

Los directores de las escuelas de caridad no tienep cuidado en
nvestigar que profesiones szon necesarias, de manera gue su interferancia
lede generar sobreabundancia de aprendices, ¥ luego no habra manera de
larles trabajoa y alimentarlos. JQuién serad el responsable de este
iesemplen?

"..the governors of charity schocls don't deliberate so much what

trade is the test, but what tradesman they can get that will take

the boys, with such a sum;..masters ..don’f care what becomes of
their prentices, after they have received the money; by which it
sepms &as if we study’'d nothing more than to have a perpetual nursery
for charity =chogls..for it is impassible there should be too many
people if the country is able ta feed them..Whose fault is that,as
long as ypou have ground untill’'d and hands unemplaoy’'d®" (I, 344) a1/

Por otra parte, las escuelas de caridad provocarm una escase: de
sirvientes, pues nadie hard el trabaje sucic si puede evitarlo, esto
algvaria los salarins pues no estdn dispuestos a trabajar por menos.

Urna wvez gque Mandeville demuestra los perjuicios sociales de las
2scuelas de raridad, tanto en el planoc juridico coma econdmico, se dedica
1l final del Enzayo scbre la Caridad, a mostrar las causas par lag que la
Iglesia las defiende. Afirma que las intenciones ocultas del clero al
aducar a los nifios pocbres, es fortalecer 3 la Iglesia inculcindoles una
veneracion suprema por el clero.

Después de leo visto, sagn claras las razones per las que una vez
publicado este ensayo le llovieron las criticas, en primer lugar, ataca
21 clerp denuncidndolo como culpable del vicio de hipocresia, al negarle

2 la caridad su estindar de virtud y al fundamentarla scbre la pasidn, a

la cual juzga como un debilidad. En segundo lugar, promueve la existencia
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22 los pobres para mantener la presperidad de la nacionm, postura gue por
demds continia sonanda provecadera, Mas adelante me dedicare a dar mi
propta 1nterpretacidn al respecto, por lo pronto simplemente lo expongo

comng problematico.

3.9.-Investigacitdn sobre la Naturaleza de la Scciedad

En la Investijigacioén sobre Ia MNaturalera de la Fociedad, Mandevalle
busca probar en aposician a Shaftesbury, la imposibilidad de la virtud
sin la autonegacidn. Shaftesbury afirmaba gue era posible ser virtuoso de
manera natural e i1pnata. Mandeviile le critica por creer en una bondad
natural en la especie humana, como si se tratara de una determinacidn o
cualidad matural, una esencia, como cuanda esperamos dulzura de las uvas
vy paranjas al morderlas.

El argumento de Shaftesbury es a faver de una tendencia natural del
hombre a la soccializacidn, como wuna proyeccion 1mnata hacia los demas,
con una prapension a buscar el bien por lps de su especie. Llama virtud a
toda accion gue tomé =n cuenta el bien publico, y vicio a toda accién
eqoista que se aleje del bien pdblico.

En la interpretacion que Mandeville hace de Shaftesbury, afirma gue
éste cree que virtud y vicio son dos realidades permanentes, sin importar
el pais o época de la que se trate. Cree que el hombre se halla gobernado
por la razon, como el dominic de un jinete al someter a2 su caballo,
Mandeville s2 niega a aceptar toda esta argumentacidn, diciendo: Gue
listima que sea tan falsa la supuesta dignidad de nuestra naturaleza,
como Shaftesbury pretende exhaltar.

“The generality of maoralists and philosophers have hitherto agreed

that there could be no virtue without self-denial; but a late authar

{Lord Shaftesbury)..is of contrary ppinian,and imagines that men

without any trouble or violence upon themselves may be naturally

virtuous. He seems to require and expect goodress in bis species, as
we do a sweet taste in grapes and china oranges..In respect to our
species he loocks upon virtue and vice as permanent realities that

must ever be the same in all couniries and all ages.." (i, 371) 42/
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Mandeville busca demgstrar en opasicicon s Shaftesbury, como las
buenas cualidades en lps hembres no son las que lo hacen ser sociable,
sino sus defectos. Afirma que seria imposible lograr la prosperidad ¥y
riqgueza de una Nacion sin la ayuda del mal, tante natural como moral.

"..the good and amiable gualities of man are not those that make him

beyonrnd other aznimals a sociable creature; but moreover that it would

be utterly impossible,either to raise any multitudes into a

populous, rich and flourishing nation...without the assistarnce of

what we call evil both matural and moral." (I, 3730 43/

Mandeville compazra a la moral con las costumbres, dice que en esta
no hay grandes certezas. Par ejemplo, las mahometanos defienden la
poligamia, mientras que para el cristiano resulta repugrante. En realidad
1o gue el hombre ha aprendide en la infancia lg esclaviza y la fuerza de
la costumbre envuelwe su naturaleza a tal grade, que a2l final no sabemos
distinguir entre lo natural y lo aprendido, imita a tal grado las
costumbres gue luego las cree algo innate en nuestra naturaleca, pero
esto no deja de ser una ilusidn.

Mandeville afirma que algunas practicas en ciertas sociedades nos
repugnan y creeamos gque esta sensacion tiene que ver con algo innato en
Auestra naturaleza, mas esto no es asl, lo que consideramos repugnante en
las spciedades s aprerdidd, es producto de la moda y de las costumbres
de la sociedad a la que pertenezco, NG BS una aversion natural.

"In marals there is no greater certainty. Plurality of wives is

odiocus among christians, and the wit and learning of a great

genius in defence of it has been rejected with contempt: But

polygamy is nat shocking to a mahometan. What men have learn

from their infancy enslaves them, and the force of custom warps

nature."™ (1, 37%) 44/

Mandeville dird gue todos creen gue la antipatia que sienten de
acostarse con su hermana obedece 2 una repugnancia intrinseca en nuestra
naturaleza, pero noc es asi.

Mandeville llama a los axiomas de Shaftesbury, nociones imagimarias

o rominticas. Esco de que el hambre pueda ser virtuoso sin la autonegacion

es una invitacion a la hipocresia.
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Mandeville trata de demostrar cama muchas de las acciones realirzadas
por los bombres educados y de buenas costumbres no obedecen a nocianes de
bondad intrinsecas en su naturaleza, como Shafiesbury pretende probar,
sino gque la hace por la conveniencia de evitarse oroblemas futuros, por
ella esti dispuesto a moderar sus pasianes. No se trata de un asunto de
busnas cenciencias, sino un recurso politico y de conveniencia social.
Para mosirar Lta verdad de esto, Mamdeville utiliza diversos ejemplos.
Dice gue un hombre dedicado & la metafisica puede lanrzarse con entusiasmo
y afirmar Que no le teme 2a la muerte, salo porgue ésta no estad cerca.
Debiamos preguntarle, Lpor que si es tan antrepido no toma las armas y se
lanza a defender a su pais? O preguntarle, Lipor gué si1 observaba a
aquellos gue rpbaban no fue a acusarlas a la corte o por gué no utilizaba
sus influencias para restaurar la deuda pablica?

"A man ..that really believes that he does not fear death while 1t

remains out of sight. But should he be asked why having this

intrepidity either from nature or acquired by philasocphy, he did not

follow arms when his country was involved in war.." (I, 381) 45/

€s probable gue respondiera, dice Mandeville, gue ama el retiro ¥y
que no tiene ptr:z ambiciom que ser un buen hombre, gque nunca aspiro a
tener un puesto en el gobierno, ® qua odiaba la adulacidn, la
insinceridad en la gcorte y 2l ruido del mundo. En realidad un hombre asi
es incapaz de someter sus apetitos a pesar de gue sea su deber.

La virtud, nos dice Mandeville, consiste en la accién y guien posea
Bse amor por la sociedad y por los de su especie, no deben estar quietos
ni sentarse ftranquilos cuando pueden ser dtiles y serviciales, deben
buscar el bien de sus ciudadanos de manera activa.

"Yirtue consists in action, and whoever is possest of this social

love and kind affectiom %0 his species, and by his birth or quality

can ¢laim any post in the public management, ought not to sit still

when we can be serviceable, but exert himself to the utmost for the
good of his fellow subjects." (I,381) 46/
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ta recomendacidn gue hace Shattesbury en las Caracteristicas de
buscar las virtudes tranguilas es duraments criticada por Mandeviile, el
cual afirma que son indtiles, na brindan ningdn beneficio a la saciedad,
no sirven mds qQue para crear ranganns. Tal ver dichas virtudes califiquen
al hombre para dedicarse a log estipidos goces de la vida mondstica, dira
Mandevillie, peroc nunca seran ardecuadas para 2l trabajo y la asiduidad.

"That boasted middie way, and the calm virtues recgmmended in the

Characteristics, are good for nothing but tao breed drones, and might

guaiify a manmn for the stupid enjoyments of a monastick lifes..."

(I,382) 477/

El amor natural del hombre a la comodidad y oCio para satisfacer sus
oslaceres sensuales, po pusden ser curados mediante preceptos. Segun
Mandeville, sus habitos mas arraigados y =sus 1nclinaciones naturales,
solo pueden someterse mediante pesiones de mavor violenmcia. Paor ejemple,
trata de persuadir a2 un cobarde acerca de lo irrazonable de sus hTemores
aduciendo razones logicas, y no por ello leo - vuelves mids valiente. EI
secreto para infundirle corazje seria su temor al deshonor o a la
verglenza, que e8 producto de la pasicn de orgulle natural en =1 hombre,
2llo lo ileva a conquistar su temor a la muerte.

“His strong habits and inclinations can only be subdued by passions

af greater viclence. Preach and demonstrate to a8 cowargd the

unreasonableness af his fears and you’'ll not make him valiant..”

(1,283 48/

Por ello, los vicios son necesarios dird Mandeville. Sin ellos,
todas las excelencias humamas permanrecerian ocultas. Mandeville mos
aresenta distintos argumentos para probar como este amor por socializarse
no responde a una tendencia bondadosa intrinseca en el hombre. El desea
sor compania Y la aversién a la soledad no prueba ninguna bondad en
nuestra naturaleza. Par ejemplo, los peores enemigos de la soladad san
zquellas mentes débiles gque menos pueden goberpar sus pasiones, aquellas

sonciencias culpigenazs ¢gue no pueden producir nada qQue les sSea de

atilidad.
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En cambio, los hombres mis sahios que se dedicam a la cantemplacion
y Que son afectados por las pasiones en menor grade, si sopertan estar
solas consigo mismos y con tal de evitar el ruido, la impertinencia y la
gegtlpidez, trataran de evadir la compafia antes de encontrarse com algo
desagradable.

"..this eagerness after company and aversion of being alone ought

to have becn more conspicuous and most violent in the best of

their kind, the men of the greatest genius, parts and

accomplishments, and these who are the least subjiect to vice; the

contrary of which is true. The weazkest minds, who can the least
goverm their passions, guilty consciences..who are incapable of
produczing anything of their own that’'s useful, are the greatest
grnemies of solitude..whereazs the men of senzse and of knouwledge,

that can think and contemplate an things,..are but little disturb'd

by their passions, can bear to be with themselves, ..and to avoid

naize..will run away of twenty companies.” (I, 3I?1-3722) 42/

Par tanto, tanto los wvicios como las virtudes son necesarios para
que el hombre busque socializarse. Hasta la gente mejor sducada actua
buscando LNa recompensa en Su amor proplo. Todo su deseo de sociabilidad
sa centra en si mismo, en su amor prepic (self-lovel.

"Even the most polite people in the world, amd such as I spoke of at

first, give no pleasure ta others that is not repaid to their self-

love.." (1, I93) oSG/

Las cuaiidades de l1a amistad, nos dira Mandeville, provienen de la
basqueda de nuestra propia satisfaccion, a veces procede de una timide:x
natural en el hombre y del cuidado que tisne por si mismo. Lo ejemplifica
diciendo que si dos eurppeos enemiges uno del otro, tuvieran que
enfrentarse juntos a los mismos peligros em un pais hdstil, sentirian una
propension a2 ser amables wuno al otro. Estas actitwdes son juzgadas
superficialmente como la muestra de la sociabilidad en el hombre, como si
tuvieramps una propension natural a la amistadi cuando si1 pxaminamos de

cerca vemos que responde sclamente a nuestroa instinto par la aute-

preservacidon (el amor-propicl.

“...the frigndly qualities arise fram cur contriving perpetually
our own satisfaction, so0 on other obccasions they proceed from the
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natural timidity of man, and the sollicitous care he takes of
himself. Two Londoners,whose business obliges them not to have any
commerce together, may know. .one another every day upon the
exchange, with not much greater civility than bulls would. Let fhem
met at Bristol they’'ll pull off their hats, and on the least
opportunity enter into conversation, and be glad of gne another's
company, .men that are at enmity, if they are forc'd to travel
together, will often lay their animosities..especially i{f the

road is unsafe..These things ..are attributed to man's
soCiablapess,..but we anly endeavour to strenghten our
interest." ([, 394} Sl/

Mandeville insiste 2n gQue toda excelencia humana no es mis gue el
resultado de la moda vy las costumbres. Aguellas nociones geEnerosas Qque
supuestamente posee el hombre de manera natural son dafinas y guimericas,
¥ fue %toda tendencia a la socializacidn no es miés gue el producto del
amor propio.

Segun Mandeville, fcuales spn las causas reales gque hacen al hombre
gsorializarse? Precisamente las rualidades mas ediosas en los hombres, sus
imperfecciones vy 2! deseno de mayores excelencias, ello seri el fundamento
del deseo de socializacidn.

", .ngt the good and amiable, but the bad and hateful qualities of

man, his mmperfections and the want pf excellencies..are the first

causes that made man sociable beyomnd other animals..." {I, 393} 52/

iCudles serian los obstidculos que el hombre encuentra para lograr su
auton—-preservacion? Por una parte, la multiplicidad de sus deseas y por
otro, la continua oposicitn a la que s enfrenta al tratar de
gratificarlos. Una de las tantas resisteacias a las gue nos enfrentamos
puede ser la piedad y la clemencia, pues hace que perdonemos a algunos
que deberian ser castigados, con el peiigro de gue luego nros persigan y
destruyan nuestra descendencia en el futuro.

“..our clemency becomes a vice, and Sp encroaching are their cruelty

and contempt of us on our pity, that they make laystalls of our

heads, and devour our young ones if we are nof daily vigilant in

purscing and destroying them.® (I, 397} 53/

Mandeville no cree en niaguna benevolencia universal qus pueda
proteger a les hombres de sus infortunios, no hay una providencia que nos

salvaguarge. Mandeville defiende una especie de dialéctica entre el bien
84




¥y el mal, afirma gQue no exi1ste mal alguno que gracias al arte y la
educacidn ng se haya transformado en un bien, el bien puesde surgir de un
mal.

"There is nothing good in all the universe to the best designing

man, if either through mistake or ignorance he commits the least

failing in the use of it; there is no innocence and integrity that
can protect man from a2 thousand mischiefs that surround him: Dn the
cantrary eveything is evil which by art and experijence have not

taught us to turn into a blessing.” (1, 327) 54/

Esta tesis es empleada por Mandeville al explicarnos 21 origen de
las sociedaces, afirma gque ninguna sociedad surgio de las cualidades
amables de los hoambres. Por 2! contrario, todo deseo por socialitfarnos
provieng de nuestras necesidades e imperfecciones, asi como de la
variedad de nuestras apetitos v deseos. Es asi como entre mds vanidosos y
arguelloseos somos y entre mias deseos tenemos, mas capaces somos de formar
numerosas socledades.

“..1f we pursue this thought we shall easily perceive that no

societies could have sprung from $he amiable virtuss and loving

qualities of man, but on the coatrary that zll of them must have
had their origin from his wants, his imperfections, and the variety
of his appetites: We shall find likewise that the more their pride
and vanity are display’'d and all their desires enlarg'd, the more
capable they must be of being rais‘d into large and vastly numerous

societies." (T, 39%9) 535/

Si nn fuera por el orgulle, lujo, hipocresia y lujuria no hubieran
habido invenciones, ni progreso en la nacibn.

Pero, <Qué ertiende Mandeville por sociedad? Un cuerpo politico en
el gque el hombre, ya sea sometido por unz fusr:za superior o mediante la
persuacion, fue sacado de su estado salvaje ¥y se convirtid =20 una
criatura disciplinada, que puede cumplir con los fines Que se propone
trabajando por leocs demds, e independientemente del tipo de gobierno que
le togue, cada miembro debe servir al todo.

",.a Body Politick, in which man either is subdued by superior

force, or by persuasion drawn from his savage state, is become a

disciplin’d creature, that can find his own ends in labouring for

others, and where under ane bead or other form of government aach
member is render’'d subservient to the whele..."{I, 399-300} 5&/




Mandeville rontinia su argumentoc acerca del origen de la soc:edad
sefalanoo, gque si por sociedad entendieranos un NOmero vasto de personas,
que sin reglas ni gobierno estuviesen unidas gracias a un afecto natural
& Su especie o un innato amor por compadia, como si se tratara de un
rebafioc de ovejas o ura manada de vacas, entonces no hay en el mundo
criatura menos apta para la sociedad gque el hembre mismo. Un ciento de
hombres iguales entre si, no podrian vivir juntos por mis de dos horas
sin pelear, si no fuera por la sujecidn de uwn gobierno o por el temor a
una fuerza superior.

Es probzble, dird Manmdeville, que en estado salvaje los padres
tuvieron superioridad sobre los hijos, al menogs mientras conservaban la
fuerza; eso les podria ayudar a sentir ciertas experiencias ambivalentes
de amor y miedo que llamamos reverencia. Es propbable fgue en la segunda
generacion, siguiendo el ejemplo de la primera, un hamore con cierta
destreza hava podido mantener cierta fuerza para gobernar a sus
descendientes, Perc wuna w8 QqQuB muriera la aytoridad, log hijos
comenzararian a pelesrse nuevamente y no habra paz duradera.

"Far if by seciety we only mean a number of people, that without

rule or government should keep together out of a natural affection

to their species ar love of company, as a heerd of cows or a flock of
sheep, them there is not in the world a more unfit creature for

society tham man." (I, &00) 37/

fero dadg que el hombre es um animal temerosn, ama la paz y la
tranquilidad, y no pelearia si no lo ocfendiaran. Justo por este temor vy
aversion por ser molestado es que el homhre inventa formas de gobierno.
Pero ya se trate de hombres salvajes O civilirzados, es imposible que
estos actden con otra intencicn que la de autocomplacerse. La tesis de
Mandeville sostiene gue es imposible ser criaturas scciales 8in 1la
Ripocresia.

"But be we savages or politicians, it is impossible that man, mere

fallen man, should act with any other view but to please himself

while he has the use of his organs, and the greater extravagancy
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either of no di*ference between will and pleasure,...it 15

impossible we could be sociable creatures without hypocrisy.." (I,

401) 58/

Fruebz da =2lio, dirdi Mandeville, dado fque na podemos prevenir el
surgimiento de ideas y deseos en nosotros, toda relacion entre nosotros
seria imposible si no aprendieramos a ocultarlas graciae al arte y la
educacion,

"..since we cannot prevent the ideas that are contimnually arising

within us, all civil commerce would he lost, 1f by art and prudent

dissimulation we nad rnot learn'd to hide and stifle them." (i, 402},

59/

Mandeville se atreve a decirles a todos aquellos que se disponen a
refutarlo, que en toda sociedad civil a los hombres se les enseda a ser
insensiblemente hipocritas desde la cuna.

Después de defender su tesis acerca del origen de la sociedad.
Mandeville se dedita a mostrar como lo que es bernefice para el individue
O para una familia particular no lo es para la sociedad entera. Afirma
que es cierto gue entre menaos déseos tenga un hombre mias trangquilo se
encuentra, mas activo es para satisfacer sus necesidades, menos problemas
habri en su famil.a, entre mas ama la paz puede dar caridad a su vecinoc,
tal comducta es aceptable a Dios y a2 sus vecinos. Sin embargo, Mandeville
se pregunta Jqué beneficios pueden trasr estas cgsas al bierestar,
rigqueza y glariz de wna nacian?

"It is gertain that the fewer desires a man has..the more he laves

peace and concord, the more charity he has for his neighbour, and

the more he shines in real virtue, there is no doubt but that in
proportion he is acceptable to God and man. But let us be just, what
benefit can these things be of, or what earthly good can they do, to

promote the wealth, the glory and wordly greatrness of nations? (I,

410) &0/

Mandeville vuelve a insistir en la famosa paradoja de gue los vicios
y las imperfecciones huimanas scn necesarias al progreso de una nacién,
los viciaos spn las semillas de todo arte, industria y trabzjo.

El hambre, la sed y la desnudez son los primeros tiranos gue nos

obligan a mavernos. Después son el orgullo, la pereza, la sensualidad y
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el capricho nuestros granges maestros, los que promueven todas las artes
¥ las ciencias, el comercioc y la manufactura. Dtros como la necesidad, la
avaricia, la envidia ¥y la ambicidn, cada una en la clase gue le
corresponde permite 3 sus miembros conservar un empleo. Pocas virtudes
brindan empleo y por tanto pocos beneficios a la nacion.

"Hunger, thirst and nakedness are the first thyrants that farce us

to stir: afterwards, our pride, sloth, sensuality and ficklensss are

the great patrons that promote ail arts and sciences, trades,
hadicrafts and callings; while the great taskmasters, necessity,
avarice,envy,and ambition, each in the class that belong to him,
keep the members of scciety to th2ir labour..Kings and Princes not

excepted." (I, 425) &1/

No existe ni en la moralidad, afirmaz Mandeville, ni en la naturaleza
algo tan perfectamente bueno en las criaturas gue no provogque dafo a
alguien en la sociedad, como tampaco existe algo tam malo en las
criaturas que no traiga consigo un bien o un beneficic a alguna parte de
la creacidn. De manera que las cosas son juzgadas como buenas o malas con
referencia a la poslicion gue ocupen, el bien y el mal son relativos. Por
ejemplo, cuandue zalgunos ruegan que llueva porque les es benefico a sus
cosechas, mientras gue para otrg no lo es =i pensaba salir de viaje.

"It is in morality as it is in n3ture, there is nothing so perfectly

good in creatures that it cannot be hurtful to any one af the

society, nor any thing so entirely evil, but it may prove
beneficial to sogme part ar other of the creation: So that things are
good ar evil in reference to something else, and according to the

light and position they are placed in." (1,424} &2/

Mandeville termina este ensayo felicitdndose a si mismo por haber
demostrado, gue no son las cualidades amables naturales em los hombres,
ni las wvirtudes verdaderas que adgquiere por medio de la razan y la
zbnegacién (self-dernial) lo que fundamenta 1la sociedad, sino zgquello gue
llamamos el MAL en este munda, tanto natural comc moral. E!l MAL es el

gran principio que nos hace criaturas sociables, la base solida de todo

comerctio y empleo sin excepcion.
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En 21 mal es donde debemos buscar =21 verdaderg origen de las artes y
las ciehcias, sequn Mandeville; en 2l momente en gue el mal acabe la
sociedad se hecha a perder, si es que ngo s2 disuelve por completo. Los
vicios privados mediante el  habil manejo de los poeliticos puede
transformarse ern beneficiaos pablicos.

“I flatter my self to have demonstrated that, neither the friendly

qualtities amd kind affectiens that are natural to man, nor the real

virtues he is capable of acquiring by reason and setf-denial, are
the foundation of society; but that what we call evil in this

world, moral as well as natural, is the grand primciple that makes
us spciable creatures..." {1, 428) &I/

3.6.~ La Fibula de lazs Abejas: Sequnda Parte.

La seqgunda parte de la Fabula de las Abejas estid escrita con el

objetivo de reducir al absurdo y criticar las tesis de Lord Shaftesbury

en su obra Caracteristicas. Antes de comenzar a analizar cuiales son las

criticas de Mandeville en cantra de Shaftesbury, veamos cual es la
postura general de este dltimo.

Shaftesbury se propone probar que la virtud y el interés pueden
coincidir. Las pasiones y afecciones, nos dice, pusden dividirse en tres
clases: aquellas que tienden al bien pGablico, y gque llama “afeccionss
naturales"; aguellas que tienden al bien privado, llamadas "afecciones
propias" (self-affectians); y aquellas gque no tienden hacia ninguna de
las das anteriores, llamadas "afecciones no naturales. Dentro de la
primera clase estdn todas aguellas afecciones “"fundadas en el amor, la
complacencia, la buena voluntad y en una simpatia hacia la especie" &3-
1/. Los miembros de la segunrda clase, las afecciomes relacionadas con
el sistema privado, ¥y que constituyen todo lo gue llamamos inter#és o amor
propic sen: "el amor a la vida, el resentimiento por ofensas, el placer,
o el apetito hacia =1 alimento y procreacidn...,la emulacion, &l amor a

la alabanza y honar, la indolencia, o el amor al descanso y a la
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comodidad! &3-27 . Cuando son llevadas al exceso, s convierten en
cabardia, wvenganza, lujo, avaricia, wvanidad, ambicidn y holgazaneria.
Ejemplos de la tercera cateqoria son, la malicia, el sadismo, la envidia,
la misantropia y lazs perversionss sexuales.

Shaftesbury argumenta que las afecciones naturales son la principal
fuente de felicidad en el individuo, Qque las afecciones propias (self-
affections) llevadas al excesa nos hacen miserablies, y las afecciones no
naturales pos conducen 2 la desgracia en mayor grado.

En esta argumentacion, Shaftesbury esti empleande el términe
"interés propiac" en dos sentidos, una estrecho que se refiere al bien
privadeo coma distinto del bien piblico, y un sentido mds amplio Bn el que
se refiere a la felicidad del tngividuo.

Es eﬁ contra de todo este sistema filosdfico que Mandsville escribe
und critica en la segunda parte de la Fibyla, comienza con una
declaracion de Cleomenes diciendo, que se ha dado cuenta de sus errores
mandevillianos y Que ahpora se ha convertido en wun admirador del sistema
de Lerd Shaftesbury, pero 30lo para burlarse de él. Toda la critica de
Mandeville es un poco injusta, pues Shaftesbury no niega que e! hombre
actie segln motivos egeoistas. Simplemente su tesis principal es gue el
hombre seria mas feliz si subording sus afecciones proplas o interés
propio a las afecciones benevolentes., Ademis sostieng gue los impulsos
cenevolentes jusgan un mayor papel en la conductz humana de 1o gue se
supane, y fgue motives aparentemente eqoistas se derivan de ellos.

Los supuestos de Shaftesbury son teleolégicos. Toma por sentado que
108 impulsos naturales del hombre deben =ser por algo: deben haber sido
otorgados a los hombres con algun propdésite. 5i nmo fay firmalidad, el
impuliso no es natural. Esta puede ser el bienestar individual, o de la
aspecie, a del sistema formado por varias especies. Por ejemplo, la
ousgueda de alimento tiende a la sobrevivencia, y por tanmto, al bien deil

individuo, que coincide con el impulseo de sobrevivencia de la especie. El
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unto que pretende defender Spaftesbury, s gue aungue NO  S2aAMOs
ronscientes de elio, nuestros impulsos van dirigidos al bien pibliceo mas
e al privado.. Estc es lo gue habria de esperarse si la naturaleza es
4na especie de inteligencia que dirige, preocupada por hacer gue todo en
21 universo se adapte y armonice, de manera gque se vuelva un sistema
iniversal, con un funcionamiento fluido.

Mandevilles atacod vehementemente z Shaftesbury porgque lo identificaba
on aguello que miés detestaba: el hecho de mo recongcer ios hechos tal y
tomo se pgresentaban, incapaz de ver a la socliedad tal y como era.

Fara Mandeville, los motivos que hacian funcionar a ia sociedad eran
tés sordidos de lo gue Shaftesbury supenia. En oposigion a él1, Mandeville
sostiene qgue todos los metivos tienen su origen en 2l interés propio. Es
3l ergullioc y la vamagloria lo que explica la existencia de l1as supuestas
sirtudes vy el origen de la sociedad misma.

La idea rentral re epsta csegunda parte dJde la Fabula, es gus las
jasiones egoistas de los individuos producen beneficios a la sociedad, si
r s88lo ei son reguladas por upa cuidadosa administracion. Dichos
enaficios no son el resultado de un crecimiente espentines. En este
asg, no es la ilegislacion ni los gobernantes los gue ragulan las
asiones, sinc Qque ss ls eBducacidn la gque produce la transformacion
social.
j.4.1.-Fundamento de la accidn en el apego de si (self-liking) y el amor
yropio {(self-love).

Mandeville fundamerta toda accion en el apego de si (self-liking)
\nherente a la naturaleza humana, incliuso el amor propia (self-iove) esta
zasado en el apego de si (self-liking}.

E!@ amor propio es zquellio que fue dadc a los animales para su
supervivencia, su preservacidn; pero comn nadie puede amar lo gue no

juiere, era necesario guererse a si mismo miés qQue a ninguan otro. S5i este
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quererse a <i mismo no fuese permanente, el amor que las criaturas se
tieren a si mismas no seria tan estable como vemos.

"That self-love was given to all animals, at least the most perfect,

for self-preservation, is mot disputed; but as no creature can love

what it dislikes, it is necessary, moreover, that every one should
have a real liking to its own being, superior ta what they have to
any ather,...if this liking was not permanent, the love which all
creatures have for themselves, could not be so unalterable as we see

it is." (1@, 134) &4/

Pero comc es que estos dos principios son diferentes, si uno
comprenda al otro. La concepcidn del apego de si (self-liking) es la de
un instinto que sirve para tncrementar el cuidado de nuestra
preservacién, aquel en el que cada individuo se valora por encima de su
"valor real". Es la sobreestimacicon (overvalue) que tenemos por nosotros
mismos. Por ella, dira Mandeville, estamos tan deseosos de aprobacion,
amistad y reconocimiente de los otros, pues los demas fortalecen vy
confirman la buena opinidbn gue tenemgs de nosotros mismos, MNos ayuda a la
formacion de nuestra identidad.

En la segunda parte de la Fabula, Mandeville no cree que este
principio del apeqo de si {(self-likirg) sea en si mismo un vicia, ni
tampoco gue sea eguivalente a2l orgulle, solo cuande este apego de si se
manifiesta de tal manera que ofende a los demas, es considerado orgullo y
por tanmto um vicio. Esta argumentacion contrasta caon la primera parte de
la__Fabula, en donde el apego de si era considerado un vicio pues 1o
identificaba con el orgullo. Mandeville madurs y transformg el "principio
Jdel apego de si" debido a las criticas hechzs a la primera parte,

Mandeville fundamenta la educacién, los buenos modales y las
costumbres de una sociedad en los principias del amor propic (self-love)
y del apepgo de si (self-liking). Sostiene que un hombre en estado salvaje

tiene menos tentaciones, 2si como menos oportunidades de moastrar este

ipego de si que un hombre civilicado.




El amor propic {(self-love) apareceri primerc como 21 "geseo de
sustento", es decir, la tendencia a protegerse contra las inclemencias
del tiempo. Upa vez que esta a salvo, el apego de si (self-liking)
aparece como la bisqueda de oportunidades, mediante gestos, sonidos ¥
miradas, para mostrar la superioridad del valer que tiene por si mismo en
comparacién con la del resto, primerao frente a los animales y luego
frente a otros seres humanos.

Mandeville dird, que un hombre sin educacion deseara que todo el gue
=2 acerque esté de acuerdo o ceincida con 1a opinidn que él tiepe de su
gran valer, amard a todo aquel que tenga uma buena opinion de el, y se
disgustaré caon aquel que contradiga su opinidn.

Mandeville sostiene que este principio del apego de si (self-liking?
es provechoso a las sociedades, pero Zcéomo es esto posible si el apego de
si, puede llegar a ofender a los demds? <Na es mas bien dafino a las
mujeres ¥y a los hombres? Se comprende que 21 amor propio sirva para la
auto~conservacion de la especie, pera <qué beneficios trae consigao el
apego de siv

El benefice es brindar, segun Mandeville, un placer i1nterior, una
satisfaccidn, wuna gratificacidn que contribuye a la buera salud de
hombres y mujeres.

"Hor: This self-liking, you say, was given to creatures for self-

preservation; I should think rather that it is hurtful to men,

because it makes them cocdious to one another..Self-love 1 can plainly
see induces hRim to labour for nis maintenance and safety..:But what
goeod does he self-liking to him?

Cleo:..-that the inward pleasure and satisfaction a man receives

from the gratification of that passion, iz a cordial shat

contribute to his health.."{I1,139-140) &5/

Este principio del apego de si (self-liking) es universal, existe en
todoe los seres humanos ain cuando epsteé disfrazado, lo desconozcamos O no
estemos conscientes de eltlo.

El principio del apego de si (self-liking) es la madre de todas

nuestras esperanzas, €l fin y fundamento de nuestros meicres desens, €s
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nuestri mejor defensa en contra de la desesperacion. Si perdieramos este
apego de si, se acabaria tada esperanza en la vida y buscariamos refugio
en la muerte.

"It is (self-liking}) the mother of hopes, and the end 25 well as
the foundation of aur best wishes: It is the strongest armour
againt despairi...and no man can resolve upen sJyicide, whilst self-
liking lasts: but as spon as that is over, all our hopes are
extint, and we can form no wishes but for the dissolution of our
frame:till at last our being becomes so intollerable to us, that
s2lf-love prompts us to make anm end of it, and seek refuge in
death." (II,142) &&/

La odefensa que hace Mandeville de este principioc del zapego de si
(self-liking’ coma algo benefico y Gtil a la sociedad, estd sustentada en
la creentia de que ningun ser humano se vuelve odioso a otro cuando se
halla de por medio 21 ipterés, ésta sera la causa por la que tendemos a
buscar el mutuc entendimiento, es el resultado y efecto del apego de si,
un sentido de comprensién y entendimiento entre las partes.

Tal ver si ul hombre estuviese €n estado salvaje y sin educacison, el
apego de si pudiera ser perjudicial a2 Ios demés. Sin embargo, en la
sociedad civil es en este principio en donde descansan la educacidn y las
buenas costumbres.

En el largo plazo, el ser humang busca el entendimiente con sus
seme jantes, va aprendiendo mediante su experiencia, que un apego de si
axtesivo que ofenda a los demds, es decir, cuando se convierte en
orgulle, le cauwsa contratiempos y le pone cobstaculos en la obtencidn de
sus deseos. Una ver gue el hombre racional reflexiona acerca de las
posibles consecuencias de un apego de si {(self-likimg) excesivo, l& pone
remedic mediante las buenas costumbras.

“_,.that the disturbance and uneasiness, that must be caused by self-

liking, whatever strugglingse and unsuccessful tryals to remedy them

may precede, must necessarily produce in the long run, what we call

good manners and politeness." (I[I, 143) &7/

Ern este punto, Mandeville intenta mostrar coma el exceso de orgullo

le impedia al hombre lograr satisfacer sus necesidades, el tiempo y su
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exipariencia le permitieron reflexionar acerca de los inconvenientes de un
orgullo exaltado; ¥ una vez habiendose percatado de las bepeficios del
mutue entendimiento fue como pacieron las buenas costumbres vy la
educarcidn,

Sin embargo, Mandeville nos hace ver comn dicha avolucidn aparece
come si fuera el resultado de algo espontdnes, cuando en realidad el
hombre olvida que esta tendencia al mutuo entendimiento, a la amabilidad
¥ a la prictica de los buenos modales son 2] resultado del papel que jugo
el apego de si en el tiempo. Se trata de uma pasidn que jueqa en cantra
de las demds pasiones sometiéndolas, movida por el interéds de obtener la
aceptacidn de los demds y enaltecer asi el orgullo en nuestros corazones.

Mandeville parece estar diciendo, gQue justo parque el hombre olvida
0 nunca estlvo consciente de dénde proviene este deseo de entendimiento
con ®l1 otro, lo sublima y cree que existe una tendencia natural en el
hombre hacia la benevolencia. Parece haber una abstraccidn del principio
del apego de si (self-liking!).

Segun Mandeville, el hombre sustituye los sgintomas naturales del
orgullo por ser ofensives a los demids, a3 rcambio de uwnos sintomas
artificiales o toavencicnales que le valen la estima de los demis, y le
conviensn para acrecenkar su auto—estima aun cuando no sepz la causa.

Mandeville afirma que el hombre actia confarme a las reglas de la
sociedad y las buenas maneras sin preguntarse acerca de su origen, siendo
éstas el resultada de la experiencia, El hombre sin conocer el origen de
estas reglas sociales pretende darle uno "a priori" y esa es su ilusidn,
un errar gue Mandeville intenta desenmascarar.

“In the pursuit of self-preservation, men discover a restless

endeavour to make themselves easy, which insensibly teaches them to

avaid mischief on all emergencies: and when human creatures once
submit to government, and are used to live under the restraint of
law, it is incredible, how many useful cautions...they waould learn
to practice by experience or imitation..without being aware of

their causes, that oblige them to act as they do, viz. The passions

within,that unknown to themselves, govern their will and direct
their behaviour." (I, 14&) 68%5




Este desconocimienta gue el ‘Fombre  tiene del  origen de  su
socialiracion, le hace ereer gue su tendencia hacia los demds procede de
la berneveolencia y de la virtud, cuando en realidad es resultado del apego
de si (self-liking}). Tan prento como llegan a esta falta de sinceridad y
engafc, le encuentran el beneficio y se 1o ensefan a sus propies hijos,

"When once the Generality begin to conceal the high value they have
for themselves, men most become more tolerable to one another. Now
new  improvements must pe made every day, ‘till some of them grow
impudent enough, not only to deny the high value they have for
themselves,but likewise to pretend they have greater value for
others, than they have for themselves. This will bring in
complaisanmce, and now flattery will rush wpon them like a torrent.

As soon as they arrived at this pitch of insincerity, they will
find the benefit of it, and teach it te their children." (11,
133 &9/

El arte de las buenas costumbres, nos dird Mandeville, nadas tianen
gue ver ni con la virtud ni con la religidgn. La doctrina de la educacion
(politeness) ensefa al hombre a hablar bien de todas 1as virtudes, pero
no requiere de ellas, simplemente necesita la apariencia exterior de las
virtudes de moda.

Una wver que estas buenas costumbres y educacidon ocultaron el
grgullo, seguirian progresando Masta gue un dia se volvierdn descaradas a
tal grado, de llegar a negar su origen y preternder que es 2l resul tado de
negacion de si misma y de la benevolencia.

Hasta ahora he tratado el asunto de la abstraccion del principie del
apego de si (self-liking), como un olvido de gue en &1 se fundamenta la
educacién y socializacion de la humanidad, cuya sublimacion nos hace
creer falsamente qQue proviene de unp sentide natural de benevolesncia,
cuando en realidad es artificial, es decir, convenciecnal y aprendido por
los beneficios que produce, seqlr Mandeville ¥ en oposicidon i
Shaftesbury.

Falta tratar el asunio de icOmo el entretejimiento de las pasiones
sirvieron al amor propic {(self-lowve) o a la autopreservacidn? Los
instintos, dira Mandeville, nos fuereon otorgados para contar £con el grado
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de fuerza necesaria para satisfacer nuestras necesidades, pero dada la
multitud de gbstdculos a los gque nos enfrentamos hicierocn gque se vieran
frustradas. Fue por ello gque a cada 1ndividuo se le otorgd una pasion,
gracias a la cual le seria posible reunir toda la fuerza necesaria para
sobreponerse a lcs obsticulos y asi lograr la auto-preservacicon, a 1la
cual se le llamd "corzje". Dicha afecciton nos reanima despuds de gque un
cbsticuls nos vence.

Mandeville slabora una exposicion de como las pasiones se entretejen
para lograr la preservacion (self-love!). Cuzndo un individuo poses
‘caraje" y Tapego de si” y observa gue otro gozfa de agquello que é1
quiere, lep sobrevendrd la ‘envidia". Si sélo tuviera "cerasje" no mediris

los peligros y moriria, por elle reguiere del "mieda”.

"...But considering the disposition of things upon earth, and the

multiplicity of animals, that have all their own wants to supply,

it must be obvicue that these attempis...will be often oppos’d and
frustrated...if every individual was not endued with a passicn that,
summoning 21l its strenght, inspired him, with a8 tranmporting
sagerness to avercome the obstacles that hinder bim in his great
wogrk for self— preservation.The passion,]l describe is call'd

amger. " (11,193 7O/

Estas son los imstintos o pasiones basicas que lo conducen a la
preservacion. 5in embargo, es posible moderar estos instintos bédsicos vy
primarios mediante el instinto del apego de si, Bs de éste de donde
surgen todas las cualidades nobles del cabazilere. Cleomenes: CcoOnvence a
Heracio de que e} coraje no es simglemente unz cualidad imnata, parsa
demostrarselo le hace recordar su propia experiencia en los duelos.

Horacin s2 ha batido en duelo y sabe que =3 vergonzIoss mostrar miedo

frente al adversaric; pero en cambio, en una tormenta en el mar con el

barco a punto de hundirse, estaba muy asustado y lo demostrd sin pena

alguna:

"Hor:...A Bentleman is Mot required to shew his bravery, but where
his honor is concern’d; and if he dares to fight for his King, his
friend, his mistress, and every thing where his reputation is
engaged, you shall think of him what you pisase for the
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rest.RBegides that in sickness anc other dangers, as well as
afflictions, where the hard of god is plainly to be s=en, courage
and 1nterpidity are impiovs as well as impertinent. Undauntedness in
chastisemgnt is a2 kind of rebelicn: It is waging war with heaven,
which none but atheists and free-thinkers wouwld be guilty ef; it is
only they that cam glory in impertinence, and talk of dying hard".

(11, 78y 71/

Horacio acepta los argumentos de Cleomeres en contra de los duelos,
perc le dice gue es imposible que un caballere evite pelear cuando la
ocasion lo améritas

"Entirely to guit the world, and at once to rencunce the

conversation of all persons that are valuable in it, is a terrible

thing to resolve upon. Would you become a town and table-~talk?

could you submit to be the jest and scorn of public—houses, stage

coaches, and market-places? Is not this the certain fate of a man.

who should refuse to fight, or bear an affront without

resentment? Re just, Clecmenes: is it to be avoided? Must be not

be made & common laughing—-stock, be peinted at in the streets, and

serve for diversion to the very children,to link- boys and hackney-

coachmen? fs it a thouwght to be born with patience? (ET, BOY 72/

Despuds de esta, es fadcil para Cleomenes seralarle 3 Horacio que su
coraje no es patural, sino artificial: su miedp a la muerts 25 superado
por un miedo mayor-a la desgracia pdablica. iPor gqué es este miedo mayor?
Paor el predominio del orgullo o el apego de si en la maturzleca humana.
Las pasiones instintivas, como el miedo al dalar y el amor por la
comodidad son conquistadas par un instinto mas poderaso, llamado apege de
si (self~liking’.

De aguello gque los hombres se enorgullecen depende de 1o que se
espera de ellos, segun su rol social. A Horacio no le preocupa mostrar su
temor en el mar, en cambio un marinerc no puede hacer lo mismo, su honor
profesional esta en juego, como lo esta e)] honor de um caballero =1 lo
que se refiere a los duelos. Este horor profesional no es exclusivo de

las clases educadas, tambien lo sienten los ladrones y viciosos de la

nacidn:

"The same passion, that makes the well-bred man and prudent afficer
value and secretly admire themselves for the honour and fidelity
they display, may make the rake and stoundrel brag of their vices
and boast of their impudence". (I, 83) 73s
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Esa es la razon, aungue Mandeville no se proponga mostrar esto en
sste® pasaje, por la cual las ejecuciones pablicas en Inglaterra no
lagraban el sfecto de persuasisn para evitar los actos criminales, pues
el condenado desafiaba de tal modo la muerte, gue generaba admiracitn de
la gente y eran aclamados en Thyburn, como si se tratara de capallieros
luchando en un duelo.

Es asi gomo Mandeville prueba en la segunda parte de la Fibula, la
falsa 1lusion de creer que son las cualidades nobles de los hombres y
mujeres lo que las lleva i convivir armonicamente en sccisdad, cualidades
que s& creian innatas. Esta ilusion fue ) producto de wn alvido o de una
zbstraccion de pasiones coemo el apego de si (self=liking) vy el amor
propia (self-love) =n la evolucion de la civilizacidn., Estas pasiones
naturales son e}l verdadero origen y fundamentoc de la sociedad y de la

benevolencia, segun Mandeville.
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NOTAS AL CAPITULD TRES

1/ Qué pais en el universo esstd representado por el panal...se puede
Juzgar gue por las leyes y la constitucidnm, la gioria, la riguezz, el
pader ¥ 1o industriosc de sus habitantes, que ss2 debes tratar de uns
nacion rica y grande, gopernada por una monarguia limitada. (T,vi}

2/ sargentos, corchetes de todas clases, alguaciles de vara, y los
oficiales todos que exprimen lagrimas para ganarse le vida. (1, 13) p. 29
ed Kaye.

3/ Prefacio al poema en lz edicion de J.F. Kaye. pag. &.

3/ tadranes, parasitaos, jugadores, prostitutas, cuatrereos,
carteristas,...todos lgs  tunantes clamaban descarados Diocs mio, 281
tuviésemos un poca de honradez. (I, 13}, p. 27.

S/ Dejad. pues, de guejaros: solo los tontos se esfuerzan por hacer de un
gran panal un panal honradoe. (I, 23}, Moraleja del poema p. 21.

&/ el rico cervecero, que deja en mangs de sus sirvientes todo el cuidado
de la administracidn y no sabe nada del asunto, pero tiens su coche,
obsequia a sus amigos y disfruta de sus placeres con holgura y con la
conciencia tranguila, adquiere hacienda, construye casas y educa a sus
hijos en ta abundancia, no piensa siguieras en los infelices que realizan
el trabajo, en laos torpes que hacen el fransporte ni en los ardides que
emplean los bribones para lograr la mercancia, gracias a cuya £norme

venta amasa €&l sus riquezas. {1, B4-85), DObservacién 5 de la Fibula,
p.87-89.
7/...1o5 gue revivir quisieran la Edad de Oro, han de librarse de la

honridez como de las bellotas. (I, 24) Moraleja del poema p. 21.

8/ HNathan Reosenberg, "Mandeville and Laissez-Faire", Jowrnal of the
History of Ideas 26, 19463, 193-19&).

3/ mantener bien administrada las balanza comercial en general, impide gue
la importacicn de mercancias exceda en valor a sus exportaciones de
manufacturas.

10/ un cuerpo politico, en donde el hombre ya sea sujeto a una fuerza
superior o bien mediants la persuacion sea sacado de su estado salvaje, ¥y
se convierta en una criatura disciplimada, gque pueda encontrar sus
propios tfines trabajando en favoar de los demas, y en donde
indepandientemente del tipo de gobierno del que se trate, cada miembro
sirva al todo, ¥y todos unidos gracias a la habil administracidn de un
gabierno actden come una solo. (I, 399-400) Investigacidn acerca del
arigen dJe la sociedad, p. 3446—-347.

11/ mientras se encuentra sumergida ea un mar de lujuria y wvanidad,
totaimente ocupade en la satisfaccion de sus apetitos,...dessz gue el
mundo lo piense libre el orgullo y de sensualidad, y construya una
imagen favorable sobre sus vicios mas notorios., (I, 159). Observacidn ,
p. 14%2.

12/ si cumplen con diligencia sus deberes, y pueden abstenerse del

crimen, adulteric, blasfemia, embriaguez y otres vicios odiosos, Ssus

vidas serian llamadas benditas y su reputacidn impecable; su funcion les
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canvierte en csantos, & pesar de la gratificacion de sus deseos carnales vy
del disfrute pe tantos lujos, pueden atribuirse todn el wvalar que su
orgullo les permita. (I, 1&5) Observacion O de la Fabula, p. 153,

15/ De todo esto na tengo nada en contra, peroc no veo ninguna negacion
de si mismoc, sim la cual la virtud no existiria. (I, 1646}, Observaciaon O
de la Fabula, p. 15&.

14/ el hibito poderose de 1la hipocresia, con cuya asistencia hemos
aprendida desde la cuna a esconder atn a nosoctros mismos el amor gropio,
y todas sus distintas ramificaciones. (I, 149), Observacidan N de la
Fabula, p. 145.

13/ Pero las semillas de cada pasicn son innatas y nadie viene al mundo
sin ellas. {1, 219, Enraye sFobre la caridad y escuelas de faridad, p.
z81.

1&/ ..despreciandc tocde lo Que pueda tener en comin con las criaturas
irracionales, resistiendo con ia ayuda de la razon sus inclinaciones mas
violentas, y en continua lucha consigo mismos, para Tomentar la pa:z de
los demas, anhelan nada menos gue ] dominio de sus propias pasiones y el
bienestar piblico. (I, 31}, Investigacidén sobre el arigen de la virtud
maral, p. 44.

17/ Para definir la recompensa de la gloria de modo mas amplio, lo mas
que sz puede decir de ella, es que consiste en una felicidad superlativa
gque un hombre, al saberse consciente de la realizacidn de una accioan
ncble, geszza en su amer propioc, mientras se imagina el aplauso que
recibira de les demas. {I, 41), Investigacidn sobre ei origen de la
virtud moral, p. 55-56.

18/ canvinierun con los demds en llamar VICIO a todo lo que el hombre sin
consideraciton por el publico, fuera capaz de cometer paraz satisfacer
alguno de sus apetitos, si en tales acciones wvislumbrara la minima
posibilidad de gque fuera nociva para algun miembro de la sociedad y de
hacerle merus servicial para log demas; y &m dar el nombre de VIRTUD =z
cualguier acto por el cual el hombre, contrariando los impulsos de la
maturzleza procurara el bien de los demis o el dominio de sus propias
pasiones mediante 1la racional ambicidn por ser bueno. (E, 347,
Investigacién sobre el origen de la virtud moral, p. 48.

19/ 81 en esa accidn notaramos la menor intencian de ser ofensiva =a
2lguien en la socociedad, © de ser poco servicial a los demas. (I, 347,
Investigacion sobre el origen de la virtud moral, p. 48.

20/ No existe merito alguno en salvar 2 un bebé inocente de caer al
fuego: La accion no es buena ni mala en si misma, y el beneficio recibide
por el nifo es parte de nuestra aobligacidn; pues de haberla visto caer,
nos hubiera causado wun doler, gque la auto-preservacin nos empuja a
evitar. (I, 42-43). Investigacidn sobre el origen de la virtud moral, p.
S5&.

2i/ El que la Talta de pudor sea un vicio, no se infiere que la madestia
sea una virtud; ella estd fundada sobre la verglenca, una pasién en
niestra naturaleza gQue puede ser buenz o mala dependiendo de la accién
resultante del motivo,..las pasiones pueden ser beneficas en algunos
casos, pero ho hay mérito alguno mas que en su conguista. (I, &3),
Observacion € de la_FCdbula, p.74.
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22/ Los Estgicps se dicen haber alcanzado el grade de la auto-negscion, y
s1 les creemos, fueron e2levados por encima de los hombres comunes, y Su
fuerza supero la d= su primerz naturaleza, (I, 1&60), Observacidn “0° de
la Fabula, p. 1543,

23/ Dtros, sin ser tontos tampoco, despugs de haber apalizado agquellos
preceptos los jurgaron impracticables, le llamarpm a SUus nPoOCionEs
"rominticas", y trataron ge probar gue aquello Gue los esteicos decian de
si mismos excedia toda fuerza humana y posibilidad de realizacicon, y gue
por tanto, las virtudes de las gque hablaban no eran mas gue presunciocones,
llenas de arroganciaz e hipocresia. (I, 1861}, fObrervacion ¥0" de la Edbula
p. 151.

24/ Los cristianos devotos y lps amoralistas de cada nacidn te dirdn junto
cgn los estoicos que no puede haber felicidad en las cosas mundanas y
carruptibles: pero al escudrifar en sus vidas, vemogs gue nNo gozan mdas gue
an eso..o seremns tan tontos de cenfiar en lo gue afirman, creerlos
sinceros y no creer lo que nuestros ojos verifican? O mejor creemos en
nosptros mismos, y diremos Junto con Montaigne, gque imaginan y estdn
persuadidos en creer en agquello gue ne creen,...o decir lo gue Bayle se
ha esforrade en probar...; GQue un Fombre es wna criatura gue actda
continuamente en contra de sus principios.. Esta contradiccion en la
nzaturazleza del homhre es la razon poer la cwal, la teoria de la virtud sea
tan bien comprendida, vy sea tan dificil en la practica. (I, 180,
Obzervacion 0" en la Edbula, p. 167-1&8.

25/ Estas san las objeciones que suelen formular los altaneros
moralistas, que no pueden soportar Que la dignidad de su especié se ponga
en tela de Jjuicio...(l, 128), Dbrervacion “M" de la Fibula, p. 124,

2467 ..1a piedad y la compasi®n..consisten en un sentimiento y condolencia
par las inforfunios ¥y calamidades de los demids: toda la humanidad estd en
mayor O menor grada afectada por ella; en egspecizl las mentes mas
deébiles. Surge en nosotros, cuando los sufrimientps y la miseria de los
demiés nos causan tal impresion, gue nos gereran incomodidad. (I, 2871},
Enzsayn zabre [a caridad y lasz gscuelas de caridad, p. 254.

27/ No hay necegidadg ni de la virtud ni de la negacidn de si mismo, para
sentirse conmovido por una e2scena tal; ¥y no sGlo un hombre humanitario y
de buena moral siente tal conmiseracicon, sinoc también el bandido, el
ladrén, o el asesino sienten las ansiedades de la situwacion. (I, 289,
Epsayo sobre [a caridad y ezcuelaz de caridad, p. 256.

2?8/ Cuando escuchamos que tres o cuatro mil hombres extranos a npsotros,
murieron atravesados por la espada..decimos y creemoas gue nos apiadamos
de ellos. Es la humanidad !a gue pos ordena tener compasidn por los
sufrimientos de los otros, ¥ la razén noe dice..que deberiamos estar
avergonzados de no sentir conmiseracidn..Todas estas cosas son el
resultado de la razon y la humanizazidn, mas la naturaleza no tiene
complacencias..fquellos que poseen una gran imaginacién..pueden tratar de
lograr sentir algo que se asemeja a la compasion; perc es el resultadeo
del arte..como aquellno por lo que sufrimgs al contemplar la
representacion de una tragedia., (I, 290, Enzaye sobre la caridad y las
escuelas de caridad, p.234-237.

29/ Pero es lo mismo al tratarse de la piedad que del miedo, entre mas

cercancs estemos de los objetos que excitan upa w otra pasidn, menos

afectadas estaremos por ellos, y aquellas que se han zcostumbrado az estas

escenas familiares, les causan ppca impresion. Lo Gnico gue le queda al

tenaz mendiqo para lograr conguistar estos corazones endurecidos,..es
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seguirlos de cerca...importumarlos. Entaonces miles dan monedas a los
limosneras por el mismo motivo que le pagan al pedicurista para caminar
derechqg..Aun cuande todo esto se debe 2 los buenos modales de una nacicn,
es llamade caridad. (I, ZP2-293), Enpzayo sobre la caridad y las escuelas
de caridad, p. 258-259.

IS No es la necesidad de alfabetizacicnm, sino la acumulacidn vy
complicacion de males mas sustapciales, los que perpetuan el cuidado de
los pobres abandonados en las naciones cpulentas..y 1la culpa debe recaer
en &! ingenmio, habilidad ¥y al gran conocimiento en general que poseen
estos malpacidos y la esceoria de las naciones. (I, 311), Ensaya sobre la
caridad y escuelas de caridad, p. 270.

Z1/ La naturaleza humana es la misma en todas partes: €1 ingenio, la
astucia y los dones naturales son pulidos por la practica..Un carterista
joven gue se burla de su furioso perseguidaor y habilmente convence a la
sabia justicia de su inocencia, serda envidiado por sus iguales y admirado
por su cofradia. Los tunantes poseen las mismas pasiones gue satisfacer
que los demis hombres. (1,312), Ensgaye sobre la caridad y las eszcuelars Jde
carfidad, p. 275.

32/..existe tanta maldad como npunca, la caridad es feria, y la verdadera
virtud tan escasa: E1 aRo de mil setecientons veinte fue prolifico en
villanias, vy notable por crimenes egoistas..no fueron cometidos por
pobres igmorantes que no saben leer ni escribir, sino por las personas de
la mejor clase en cuanto a rigqueza y educacidn. Decir gue cuandg algo
esta de moda, la multitud sigue el clamor comdn ¥y gue las escuelas de
caridad estin de moda de la misma forma que las enaguas de muwjer, por
capricho..{[, 313}, Ensays sobre la carifdad y las escuelas de caridad, p.
276.

3%/ ..entre mayor es el conocimiento del hombre en este Estado, mayor
seréd la variedad de oficios gque requiere para vivir comddamente. Es
imposible que una sociedad sobreviva por mucho tiempo y goce de toda la
zpomodidad y el placer posibles, sin tener al mismg tiempo una gran
multitud de persongs..que por €] uso y paciencia se sometan a trabajar
oor los demas y por ellos mismos. ..Tales personas deben existir, una
nacion seria infeliz si no contara con un amplio numera de estosy, y una
sabia legislacidon debe procurarlos, cuidar de que no escaseen..la
necesidad absoluta les hace someterse a cualquier cosa que venga..en una
f2cion libre en donde esta prohibida la esclavitud, la riqueza mids segura
—onsiste en mantener un vasto numero de pobres para trabajar. (I, I2&6-
I27), Ensayo Fobre la caridad y las escuelasx de rcaridad, p. 286-287.

4/ La riqueza y felicidad de cada Estado y Reino, rnecesita que el
conocimientoe de los pobres trabajadores s2 limite al margen de sus
scupaciones, ¥ nunca extenderse mias allid de sus obligaciaones..entre mas
sepa del mundo, y de aguello sxtrarc 2 sus labores, menos apto serd para
straverar por las fatigas y durezas del trabajo con guste y contento. (I,
328), Ensayoe sobre la caridad y las escuelas de caridad, p. 2B87-188.

35/7/..Ir a la escuela en comparacién con el trabajao es ociosidad, y el
nayar tiempo gue 1los nifos continuen con esta suerte de vida camoda,
nenos aptos serdn para el trabajo cuando crezcan. (I, 329), Enfayo sobre
la caridad y las escuelas de caridad, p. ZB8.

34/...y antes de que las personas estén bien versadas en ambas (leer ¥y

ascribir), se estiman infinitamente por encima de aquellps totalmente

ignorantes,..-como si fueran de otra especie...Un sirviente dejara de

tenerle respeto a su amo, tan pronto tenga conciencia suficiente para
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darse cuenta gue sirve a un tonto. I, 339-330), Ensayo sabreé la caridad
> las escuelas de caridad, p. 289.

37/ Ensays spbre la carfdad y las eszcuelas de carfdad, p. 2%46.

iB/ Pero ahora, tuando algln nifio o niRz sean requerides para cuslguier
pequent servicic, sentimos como un deber emplear z los nifgs de las
escuelas de caridad antes que a otros. La educacidn que se les ha
brindado parece una recompensa por ser viciosos y estar inactivos, um
beneficio que recae principalmente en los padres, quien merecerian ser
rastigados por asbandormar tan desvergonzadamente a sus familias. (I, 340),
Enzayo sobre la caridad y las escuelas de caridad, p. 298.

39/ Ensayo sobre la caridad y las escuelas de caridad, p. 298-29%.

40/ A2l como es unma tonteria establecer intercambios que nadie desea,
también lo es incrementar el comercico de las mercancias mas allid de lo
que =@ reguiera. La gente gue tiene hijos gue educar parz que s ganen el
sustento cuando maduren, siempre consultan y delibearan acerca de gue tipo
de comercio o vocaciones deben ensefarles, hasta gue esten aptos para
ellos. (I, 242-343), Ensayn sobre la caridad y lax escuelaz de caridad,
p. 299-300,

41/..los directores de las escuelas de caridad no deliberan mucho sobre
qué oficio es el mejor, sino mias bien cuantes comerciantes estarian
dispuestos a  aceptar a sus nifos por la  suma  agordada;... a los
maestros... no les interesa lo gue sea de sus aprendices, luego de
recibir el dimero; con lo cual parece como si nos dedicaramos a perpetuar
un =emillera al cuidadoe de las escuelas de caridad..es imposible la
existencia de muchas personsas 51 el pais es capaz de alimentazrlias..De
quién es la culpa, cuando hay terreno sin cultivar y manos desocupadas”?
(I, 3484) ,Ensayo sobre la caridad y lasx escuelas de caridad, p. 301.

42/ la mayaria de los moralistas y filosofos estan de acuerdo en que na
puede existir l& virtud sin la negacidon de si mismo; peroc un recientes
autor {Lord Shaftesbury)..es de la opinidn corntraria, y se imagina que el
hambre puede, sin esfuerzo ni violencia sobre si mismo, ser naturalmente
virtuosn. Farece esperar bondad en los de su especie, asi como cabriz
esperar dulzura de las uvas y naranjas chinas..Eon respecto a nuestra
especie ¢onsidera a la virtud y al vicio comp realidades permanentes, gque
deben ser las mismas en todos l0s  paises y  edades...(f, 3I71),
Investigaciidn sobre la naturaleza de la zociedad, p. 323,

43/ ..las cualidades bueras y amables del hombre no son las que lo hacen
sociable a diferencia de otros animales; sino al centrario, es rezlmente

impeosible transformar a 1la multitud en una racidn populosa, rica vy
floreciente...s5in la ayuda de aquella que llamamos mal, sea este moaral o
natural, (I, E73),Investigaciin sobre la nraturalera de Ila zaociedad n.
a5

wra, ol .

44/ En maral no bhay grandes certeras. Temer muchas mujeres es pdioso
entre ¢ristianos, y la agudeza y aprenditaje de los grandes genios fue
defienden lz peoligamia ha sido rechazzada con desprecio: Pero la poligamia
no escandaliza al maheometano. Lo que los hombres han aprendido desde la
infanpcia 1o esclavisa, y 1la fuerzcza de la costumbre envuelve a la
naturaleza. (I, 379)Investigacian sobre ia naturalera de la sociedad p.

a0,
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4%/ Un hombre...que verdaderamente cree no temer a la muerte mientras
nadie lo pbserva. Deberia preguntarsele ipor gué si es tan intrepido, ya
S€a pPOr su naturalera o adquirido por la filosofiz, mno se integra al
ejdrciio cuando su pais va a la gquerra...? (1,381}, Inpvestigacion znbre
la naturaleza de {a rsociedad, p. 33Z.

4as La wvirtwl copsiste en la accion, v todo aguel gque posea este amor
social y esta nobkle afeccidon por los de su especie, y gue por nacimienta
o habilidad puede reclamar un puesto en la administracion publica, ne
debe sentarse cuando pueds dar servicio a los demas, por el bien de su
projimo. {1, I81), Invesztigaclidn subre la maturaiezas de la sociedad, p.

T
DD

47/ E£sa mediocre varmagloria, y las virtudes pasguatas recomendadas en Las
Caracteristicas, son buenas para nada més gue para fomentar zanganos, vy
pueden cualificar al hombre para los goces estipidos de la  vida
monidstica. . (I, 382, Investigacion swebre la maturalera de la sociedad, p.

S

48/ Sus fuertes hébitos e inclipacicnes pueden ser sometidos sclamente
por pasiones de mayor violencia. Demuestrale a un cobarde lo irracional
de sus temores y no lo haras valiente. (I, 3835, Investigactidn sobre Ia

natureleza Je la sociedad, p. 33,

49/ Esta necesidad por compafiia y la aversion a2 estar solos debic haber
sido mas conspicua y violenta en los mejores de su clase, los hombres de
mayor ingenic, dones y cualidades, y de aguellos mencs sujetos al viciog
sin embargo, todo lo contrario es verdad. las mentes débiles, gque apenas
puedern dominmar sus pasiones, las conciencias culpigenas...incapaces de
progucir nada por sSu Ccuenta gque sea de utilidad, son los mayores enemigos
de la scledad..en donde el hombre sensato y de conocimiento, gque puede
meditar y contemplar las cosas,...Se distrae poco poOr SUus pasiones,
sgporta estar consigo mismo a solas..evita el ruido...huye de las
comparnias. (1, 3I9L-592}, Investigacion sebre la naturaleza de  la
zociedad, p. 341,

S0/ Aun las perscnas mds educadas en el mundo..no dan placer a los demds
gue no TECOMpPEnseE Su amor propie... (1, 393), Investigaclidén subre la
naturaleza de la socliedad, p. 342.

S1/ las cualidades amables surgen del mecanismoc perpetuo de la auto
satisfaccion, en otras ocasiones proceden de una timide: natural =n el
hombre, y del cuidado sclicito gue tiene por si mismo. Dos Londinenses,
cuyo negocio les obliga a2 no relacionarse entre si, pueden conocerse cada
diz por el intercambio que realizan, sin mas civilidad gue la gue se
tienen los toros. 51 se ven en HBristol se guitaran el sombrero, y a la
menor opertunidad entablaran conversacidn, y estaran complacidos con la
mutua compafia...hombres considerados enemigos, si se wven obligados a
viajar juntes, entablaran econversacion en especial si el camino es
inseguro..£stas cosas..han sido atribuidas a la sociabilidad dal
mrombre...cuando en realidad sole buscamos fertalecer nuestro interés. (I,
94y, Investigacidon sobre la naturaleza de la seciedad, p. 343,

83/ ...no son las cualidades buenas y amables, sino las cualidades malas
y odiosas de los hombres, sus imperfecciones vy la necesidad de
excelencias...las primeras causas que hacen al hombre scciable, por
encima de ohtreos animales.. (I, 395}, lnvestigacion sobre la naturalerza dJde

la sopciedad, p. 344.
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33/ ...nuestra clemencia se cgnvierte en un vicio, y tan profunda &g su
crueldad y desprecio dentro de la piedad, gque se instala en nuestras
mentes, vy puede deveorar a nuestros pequenos si N0 permanecemds
diariamente vigilantes en perseguirles y destruirlos. (r, 2971,
Investigacion sebre la naturaleza de la sociedad. p. 245.

94/ No hay nada bueno en el universo para el hombre mejor disefado, al
que no le haya dado un mal uso, ya Sea por igrarancia o equivocacion; no
existe tal ingeencia © integridad gque pueda proteger al hombre de mil
infortunios que 1o rodean: Al contrario, todo es mala a menos que
mediante el arte y la experiencia aprendamos a transformarlo en wuna
bendicion. (1, I%7), Investigacidn sfobre la naturalerza de la sociedad, p.
343,

957 Si1 perseguimes esta idea nos daremos cuentz facilmente que ninguna
sociedad pudo haber surgido de las virtudes amables y las cualidades
amorosas del hombre, sino al contrarie, todas ellas debieron haberse
triginadoe a partir de sus necesiocades, imperfeccicnes y de la diversidad
de sus apetitos: Descubriremos gue entre mayar sean su orgullp y vanidad,
y mis grandes sean sus desecs, maS capaces seran de transformarse en
vastas ¥y numerosas sotisdades. (I, 3?%:, Inveztigacidn subre la
naturalera Jde la socredad, p. T46-347).

56/ ..un cuerpo politico, en donde 21 hombre sea sacado del estado
sazlvaje, ya sea por la fuerza ©O pOFr persuacison, se comwierta en una
criaturaz disciplinada gque pueda encontrar sus propios fines al trabajar
por los demas, y que independientemente del tipo de gobierne, cada
miembrs sirva al todo... (I, 3I99-400), Investigacidn sobre la naturalera
de la socledad, p. T47.

57/ Si por sociedad entendemos un namero de personas, que sin reglas ni
gobiernc se mantieren unidas resultado de un sentimientoc natural por la
especie o de un amor por compafia, como una manada de vacas o de ovejas,
ng hay en el mundo una criatura menags apta para la sociedad que el
nombre. (I, 400), lnvestigacidén sobre la naturalera Jde la sociedad, p.
347 .

58/ Perp seamos salvajes o politicos, es imposible gue el hombre caido,
actue con otro motivo que la auto-complacencia, mientras este en uso de
SuUS OFganOoS, ...Sih distincion entre voluntad vy placer...es imposible gue
sez una criatura sociable sin la hipocresia....{I, 40Cl), Investigacidn
sobre fa naturaleza de la sociedad, p. 348.

59/ ..dado que no podemes prevenir las ideas que c¢continuamente mos
surgen, todo comercio civico estaria pérdidea, si mediante el arte y la
educacion no hubiésemeos aprendido a acultarlas, ([, 402), [nvestigacidn
sobre Ia naturaleza de la swcjedad, p. 342.

&3/ Es cierto que entre menos deseos tenga un hombre..entre mis ama la
paz ¥y la cencordia, entre mos caritativo sea con su vecina, y entre mis
brille ggr su virtud, no hay duda de que en propoercion, es aceptable a
Dios v al hombre. Pero seamos justos, 4qué beneficics puede traer esto, o
que bien terrenal se puede lograr, para promover la riqueza, la glaria y
la grandecza de las naciones? (1, 410, Investigacion sobre [a naturalerza
Je la sociedad, p. 353.

41/ E1 hambre, la sed y la desnudez son los primerps tiranos que nos

obligamn a2 movernos: después, es neestro orgullo, indolencia, sensualidad

e inconstancia los grandes amos gue promueven las artes, cienclias,

intercambios, manufacturas vy vocaciones; mientras gue Llos grandes
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maestros de oficios, la necesidad, avaricia, envidia y ambicion, cada uno
dentro de su clase, mantienen a los miembros de la sociedad
trabajango..Principes y Reyes si1n excepcion. (I, 425}, lInvestigacidn
zobre la naturalera Jde la sociedad, p. I6846-3&7,

42/ Es en la moralidad al igual que en la maturalera, gque no exista un
biem tan perfecto en las criaturas que no sea dadino 2 alguien en la
spciedad, ni nada tam totalmente malo, gQue no pruebe se~ benefico para
alguna parte de la creacidn. De manera que las cosas son buenas o malas
en referencia a algo y de acuerdo a la 1luz y posicion en la que se
encuentren. (1, 4256}, Investigacidn sobre lIa naturaleza de la sociedad,
p. 3&67.

63/ Me felicita de haber probado gue, ni las cualidades amables vy
sentimientos nobles maturales sn los hombres, ni las virtudes verdaderas
capa: de ser adquiridas mediante la razdn y la negacidn de si mismo, son
igs fundamentgos de la sociedad; sino aguello que llamamos mal en el
mundo, tanto moral como natural, este es el gran principio Que nos
convierte en criaturas wsociables. (I, 428), Ipvestigacidn zobre I3
naturaliesa de la suwciedad, p. 3867.

43-1/ Caracteristicas, 1714, pag. 797
&3-2/ Caracteristicas, 1714, vol 2, pp. 139-140

&4/ Que el amor propio fuese pDtorgado a2 todos lops animales, al menos a
los mds perfecteos, para la auto-preservacidn no estd en disqgusican; perc
como ninguna criatura puede amar lo que le desagrada, e necesario que
cadad quien tenga un verdadero aprecio por su propio ser, superior al gue
tienen por otro..si este aprecio no fuera permanente, =1 amor que todas
las criaturas se tienemn a si mismas, no seria tan inazlterable como lo
vemos. (Il, 134), E L e i ; Se Parte, Tercer Didlogo,
p. 129.

&5/ Hor: Este apego de si, afirmas, fue gdadao a las criaturas para la auto
conservacion; yo mds bien pensaria que es dadinc a los hombres, porgue se
vuelven odicsos unos a los otros...El amor propio, lo veo claramente, lo
lleva 2 trabajar por su sobrevivencia y seguridad..: Pero gque bien puede
traerle el apego de si?

Cleo:..que el placer ipterior y la satisfaccidn gque un hombre recibe de
la gratificacian de esa pasién, es un cordial que contribuye a mantener
sy salud..(Il, 1539-140),_La Fabula de las Abejas: Segqunda Parte, Tercer
Dislaoge, p. 134.

&4/ Es el lapego de si) la madre de las esperapzas, ¥ 21 fin y fundamentic
de nuestros mejores deseos: Es la armadura mis poderosa en contra de la
desesperacidn;...y ningun hombre tenderaz al suicidio migntras el apego de
si persista: pero tan prento se acabe, todas nuesiras esperanzas se
extinguen, y no deseamas otra cosa que la disolucién de nuestra
constitucidn: hasta gue nuestra existencia se wvuelve tan insgportable a
nosDtros mismos, que el amor propio nos empuja a darle fin, Y buscar
refugio en la muerte. (Il, 142), La Fabulaz de las Abejas: Sequnda Parte,

Tercer Didlogo, p. 13&.

67/..que la molestia e ingquietud, que puede causar el apege de si, a
pesar de todas las luchas e intentos imitiles por remediarlo, debe
necesariamente procducir en 21 largo plazo, aquellc que llamamps buenos

modales vy cortesia. (1I, 1453, La Fibula de las Abejas: Sequpda Parte,

Tercer Didloge, p. 138,

107

O e




68/ En la bdsqueda por la conservacidn de si mismos, los hombres
descubren una lucha sin treguas para lograr vivir con comodidad, lo cual
insensiblemente les ensena a evitar las molestizs en toda ocasién: vy
cuando las criaturas humanas se& sogmeten al gobierno, y se acostumbran a
vivir conforme a los limites de la ley, es increible cuantas precaucionas
utiles..deberdn aprender mediante la experiencia a tener...aun sin
conacer las causas, que le obligan a actuar como lo hace. En suma, san
las pasicones internas, gque desconccidas a si mismos, gobiernam su
voluntad y dirigem su conducta. ¢(II, 14&6),_La Fabula de ]las Abmjas:

Sequnda Parte, 7Tercer Didlego, 139.

&9/ Una vezr que la generalidad comience a ocultar la sobreestimacion que
se tiemen a si mismps, los hombres comenzardn a tolerarse unos a obtros.
Ahcora nueveos progrescs habran de realizarse cada dia, hasta gue zlgunos
de ellos s& vuelvan tan impidico, no sola por negar la sobreestima que se
tienen a si migmos, sino ademas, pretencer que valoran mas a los demis
gue a si mismos. Esto les trazeria uma complacencia, y azhora la adulacidn
les lloverd como un torrente. Tan pronto como lleguen a este punto de
insinceridad, hallaran sus heneficios ¥ se los inculcardn a sus hijos.
(11, 133}, La Fabula de las Abejas: Segunda Parta, Tercer Dialogoe, p.
145,

70/...Pero considerando la manera coma se encuentran dispuestas las cosas
en la %ierra, ¥y la multiplicidad de animales gue tienen sus propias
necesidades por satisfacer, parece obvio que estos intentos..se verin
cbhstaculirades y frustrados en ciertas occasiones...si cada individuo na
contara con Wna pasidn...gus convocande toda su fuerza, l2 inspirara con
una fuerza transportadora a sabrepansrse de los cbhsticulos gque lo limitan
en la gran labor por la auto-preservacicon. La pasion gue describo es el
coraje. (Il1, 193),__LlLa Fabula de las_ Abejas: Segunda Parte, Cuarta
Didloge, p. 176,

71/...Un caballero no necesita mostrar su valentia mids gue cuando su
honor esta de por medigj ¥y si se atreve a pelear por su Rey, su amigo o
su amante, o por todo aguello en donde su reputacicén este en entredicho,
puedes pensar la que quieras de é1 en todeo la demias. Ademids en la
enfermedad y otros peligros, como en otras aflicciones, donde la mano de
Dios se puede ver, el coraje y la intrepidez son %an implos como
insolentes. La indiferencia en los castigos es una sspecie de rebelion:
€5 declararle la guerra al cielo, nadie se atreveria a hacerlo mas que
los ateaos o libre pensadores; solo alguien como ellos pusden glorificar
la impertinencia y hablar de morir apaciblemente, (II, 78) La Fabula da
lz Abejas: Segunda Parke, Segundo Didlogo, p. B846-87)

72/ ..Es algo terrible decidirse a renunciar enteramente al mundo y 2 la
conversacian con las persocnas estimables gue habitan en é&l. 4Quisieras
convertirte en ccmidilla de la gente? <Te avendrias a ser objeto de la
burla y escarnie de todas las hosterias, diligencias y mercadeos? <o
seria e@ste con toda sequridad el destino del hombre que se negara a
pelear o gque recibiera una afrenta sin ofenderse? Dime sinceramente,
Cleamenes, <se puede evitar? <{No se convertiria tal persona en objeteo de
burla general? iNo seria seMalado en las calles, y serviria de diversion
a2 los nifos, mozos y cocheros? JPueds pensarse en soportar esto con
paciencia? (IIL, 8&), La Fabula de las Absejzs: 5Segunda Parte, Jegundo
piadlego, p. BB

73/ La misma pasion que hace que el hombre esducado y el funcionarioc
prudente se valoren y tengan admiracidn secreta per si mismos, gracias a2
la admiracidén y fidelidad que muestran, hace gue el vicioso se jacte de
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sus vwiCips y presuma de su impudicia. I, 83, Ls Fibula de las Abejas;
Sequnda Parte, Segunde Didloge, p. 90.
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CAPITULD 4.-INTERPRETACIDNES SOBRE LA GENEALOGIA MORAL DE MANDEVILLE

#4.1.-La posibilidad de la virtud en la genealogia moral de Mandeville

cEstd negandeo Mandeville 1la existencia genuina de sentimientos
desinteresados, niega que exista el amor y la benevalencia? 40
simplemente afirma que aln cuando estos sentimientos puedan existir, no
son innatos en el ser humano, sinc &l resultado de la educacion y el
condicCionamiento social? La disposicion innata gque hace posible dicha
adaptacion es el azpego de si {(gelf-liking}.

Cuandg Horacio acusa a Mandeville de sostener que ia wvirtud no
erxiste, Cleimenes lo niega ¥ Sale en su defermsat

"Clea: Indeed, Horatio, this is a stronger argument against the

social system, and more injurious to it, tham anything that has

been said by the author whom you have exclaim’'d against with so

much bitternsss,
Hor: 1 deny that. T dom’'t conclude from the selfishness in some, that

there is na virtuae in others.
Clew: Nor he neither, and you very much wrong him if you assert
that he ever did. L/ (II, 289

Esta cita se encuentra en gl primero de los diidlogos de la segqgunda

parte de la Fibula de las Abejas. Cleomenes repite la defensa en la
Gltima parte de los didlogos, diciendo:

"Hor: Why don’'t you spezk more apenly and say that there is no
virtue or probity in the world? for all the drift of your discourse
is tending to prove that.

Clew: 1 have amply declared myself upon this subject already in a
former conversation; anmd I wonder you will lay again to my charge
what I once absolutely denied: I never thought that there were not
virtous or religicus men; what [ differ with in the flatterers of
pur species,is about the fnumbers, which they contend for; and 1 am
persuaded that you yourself, in reality, don’'t believe that there
are so many virtuous men as you imagine you do. (I1, 403) 2/

Esto puede confundir un poco, en realidad Mandeville siempre insiste
en gue no puede existir la virtud sin la neqacion de uno mispa (self-
denial?), y se burla de Shaftesbury paor mantener 1o contrario. Se puede

sequir de agqui, y Mandeville parece sugerirlo comtinuamente, gque la
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conductz aparentemente virtuosa no =S tan genuina si proviene de una
pasion y simplemente es una Tarma disfrazada del apego de si (self-
liking}. Las virtudes morales, cuyo arigen es descrito en EI frigen de la
Virtud Moral na son virtudes verdaderas en 1o absoluto. ba verdadera
virtud existe solo cuando se ha logrado trascender la paturaleza humana
por completo, y esto es posible sdlo mediante la asistencia divina (la
caritas)., Esta tesis acerca de la imposibilidad de la virtud del hombre
caido, a menos de recibir la gracia {Caritas), era una idea original de
Sam Agustin, gque =i bien ya no estaba de moda en la época en que
Mandeville escribe 1a Fibula, no le era ajena a2 sus lectores. Tampaco
crec gue Mandeville haya sido un serio agustiniano en moral.

Cuande Mandeville afirma gque no niegaz que la virtud ocurra a veces,
splamente estd reconociendo gue algunos santos la alcanzan con la ayuca
de Digs por encima de las limitaciones humanas. En mas de una ocasion
Marndeville admite que se esta refiriende al hombre paturazl ¥y no a los
cristianas devatos, quienes son una excepclon, pues sgn asistidos por la
gracia divina 3/

Mandeville tambien i1nsiste en gue es muy poco coman encontrar
cristianos devotos, adn én los monasterios. 51 es sinceroc o no, 8% Wn
plan astuto, pues le permite curarse en salud y no atacar directamente al
cristianismo, asi como disponer de muchos ejemplos en caso de critica,
sin temer gue abandonar Iz tesis central de gue la naturaleza humana es
completamente eqgoista.

Se puede decir gue cuando Mandeville muestra que la supuesta virtud
nace del apego de si (self-liking), traida a la existencia por sabios
legisladores quienes supieron urdir la recompensa de la adulacidn,
otorgada a todo aquel gque realizara acciones en favor de los demds, estd
mostrando que no s una verdadera virtud en lo abscluto.

Por otroc lado, Mandeville también afirma a través de su vocero

Cleémenes:
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"My business is to demonstrate to you, that the good gualities men
compliment ocur nature anmd the whnele species with are the result of
art and education." 4/

En este pasaje no estd negando gue existan buenas cualidades. Cuando

en El Origen del Honor nos dice gque el honor es mids eficiente que la

virtud coma medic para caontrclar la conducta bumana, lo que quiere decir
es ¢gue un principio cemo el honer ejerce menos wvieclencia scbre la
naturaleza humana que la virtud, pues mientras esta dltima nos pide 1la
conquista de <todas las pasiones, negindonos a nosotros mismos, el
principio del honeor sélo nos pide que las moderemos parcizlmente. £1 Yo
no ha sido negado por completo, el apego de si (self-liking) recibid una
gratificacion, pero existe 1la negacion suficiente en esta virtud
artificial inventada por log astutos goliticos, sin necesidad de recurrir
a la ayuda sobrematural que reguiere la virtud geruina.

iSerdé verdad la acusacidn gue le hace Moracic a Mazodeville, en el
sentido de gque: 'the words honesty, benevolence, and humamity, and even
charity are empty wards anly" ({(II,3} 3/ ALiQue ias volveria palabras
huegas o vacias? LEl hecho de ser formas disfrarzadas de la vanidad o del
apego de si (self-liking)? iHabria alguna razdn para creer que la
benevolencia es menos genuina por ser una forma del apeqgo de si? La tesis
de Mandeville podria ser la siguiente: El hombre no posee de manera
natural aguellas cualidades gque lo hacen vivir armanicamente dentrg de la
sociedad, perc s8i le es posible adouirirlas. Lo que hace posible 1o
anterior es su deseo de estima, y su disposicican a estimarse bien por
aguellas cualidades que le han ensefado a valorar, Pero la civilizacidn
es fragil y requiere de una canstante vigilaagia para sostenerla. Estar
canscientes de gque la conducta virtuosa es benefica al bien pablico no es
suficiente para persuadirme de actuar biem y evitar las conductas dafinas
del pasado, el hembre necesita de nueva inspiracion, de una
retrpalimentacion; necesita reflejarse en su propia nobleza, y en su
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superioridad frente a los animales, vy lograr gsi una especie de
satisfaccian narcisista o de respeto por si mismo. Adn asi esto puede no
ser suficiente, por ello necesitamos del principio del honor que s un
incentivo directo a la vanidad, y por ello &5 un recurso mias eficaz gue
la virtug,

Hasta ahora todo parece indicar que la virtud propiamente hablando
no existe. iPero 21 hecho de gue s1 hombre se enorgullezca por ayudar 3
los demias, significa gue no tiene una auténtica preccupacion par su
projimo, sino que salo lo hace para epaltecer su orguilo? Esto es
claramente distinto gue decir, oue nunca habria desarrollado una
preocupacion por leos demas i ng hubiese tenido la capacidad para el
orgullo.

Estp es 1o gue aparentemente estad diciendo Mandeville, la tendencia
a spcializarnos no es 1nnata sino aprendida, es artificial., €s el
resultado del comnocimiente adquirideo a travews de mi experiencia practica
en mis interrplaciones cotidiamas con otros sgoistas iguales a2 ai, donde
mi conducta egoista me ha traido tantos problemas con los demas, que me
cbstaculiza en la obtencidn de wis deseos, mi instinto de auto-
preservacion me obliga a impedirlo, por lo cual estoy dispuesto a mostrar
conductas cpoperativas con los otros. Esto es al nivel mas primario y
priginal de las relaciones sociales, pero wna vez que las sociedades
avanzaren en la civilizacidn y progresaron bhacia nuevas TfTormas de
parsuasion a favor de conductas cooperativas, una de éstas fue el recurso
de la adulacion como recompensa por cada acto en favar de los gemias. La
moderacion de mis pasiones satisface mi instinto de apeqo de ci (sslf-
liking), que es la buena estima que ohbtengo de los demas, lo cual
enaltece mi orgullo,

Una critica comin que se hace a los teoricos del interés propio es
que sus tesis son tautoldgicas. E1 argumento seria el siguiente:

Cualguier accitn que realices voluntariamente, lo haces porque asi lo
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deseas, por lg tanto, los deseos desinteresados no existen. 5i atendemos
a £sta tesis asi de simple, o5 cierta, yo puedo desear la felicidad de
los demasy cuando realizo un acta a favor de los demds lo hago porgue asi
lo deseo, ¥ no par €llao se convierte en una falsa benevalencia.

Consideremes por ejemplo lo gque Mandeville dice acerca de la piedad,
en el Enzayp zobre la Caridad y laz Escuelar de Caridad. La virtud de la
caridad, nos dices

*is often counterfeited by a passion of ours, call’'d Pity or

Compaszsion, which consists in &2 feilow-felling and condolence for

the misfortupes and calamities of pthers: all mankind are more or

less affected with 1t; but the weakest minds generally the most. It
is raised in us, when the sufferings angd misery of other creatures
make so forcible an impression upon us, as to make us uneasy. It
comzs in either av the eye or ear, cor bothj; and the nearer and more
violently the object of compassien strikes those senses, the greater
disturbance it tauses in us, often to such a degree as to occasion
great pain and anxiebty. {1, 28B7) &/

Contimnia el pasaje con un ejemplo terrible de coma un nifo eg
devorado por un cerda hambriento, que cuzlgulierz que lo viera sufriria de
urn tremendo sentimiento de horror, hasta el hombre mas malvado se
conmoveria:

"What tortures would it give the scouwl bevond expression! Let me see

the most shining virtue the moralists have to boast on so manifest

either to the person possess’'d af i1t, or those who behold his
actions: Let me see courage, or the love of one’'s country so
apparent without any mixture, clear'd and distinct, the first from
pride and anger, the other from the Inve of gloary, and every shadow
of self—-interest, as this pity would he clear’'d and distinct from

411 other passions” (1I, 288} 7/

Tal parece que astaz ng es una admision muy afortunada para
Mandeville, pues cae en la inconsistencia siquiente: Si la piedad es
natural como dice, una emocidm no aprendida, que no le debe npada a la
manipulacidn de los habiles polliticos. Parece entonces que no solo el
amor propia (self-love) y el apego de si (self-liking) son las anicas

disposiciones originidles e innatas en el ser humano, que exist2 uma

tendencia espontdnea a incomodarse con los sufrimientos ajenos, <iNo es
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justamente esto lo que reclamaba Shaftesbury, que tante negd Mandeville?
Aun asi, Mandeville exhibe a la piedad como una prueba exitosa de que la
caridad verdadera noc existe. Dice:

"There would be no meed of virtue or selfi-denial tc be moved at such

scene; and not only a man of humanity, of good morals ang

commiseration, but likewise a highwayman, a house-brgaker, ar a

murderer ecould feel anxieties on such an coccasion; how calamitous

soever a2 man's circumstances might be, he would forget his
misfortupes for the time, and the most troublesame passion would
give way to pity, and not one af the species has a heart so obdurate
or engaged that it would not ake at such siaght, as no language bas

an ephitet for 1%. (Ibid, p. 254} B/

Lz piedad no requiere de la negacién de uno mismo, pues solo va
dirigida & aliviar el displacer intermo gue sentimos il contemplar lasg
miserias de otros, y ademis es wuna pastan., Es decir, es un deseo
particular de evitar gque el bebé sufra, pero al hacerlc nos auto-
complacemos. Este &5 un clidsico argumento hedanista del intereés propio,
en ] que se apoya Mandeville, pero también esta suponiendo otros gque no
debemos dejar de lado.

Mandeville no esta diciendo que nos sentiriamos satisfechos de
alejarnos del lugar para ya no ver los sufrimientos ajernos sin hacer
nada, esto no seria suficiente para aliviar mi incomodidad. No esti
negando explicitamente que tengamos ur desagrado suténtico y
desintergsado por los sufrimientos de los demis. La Gnica razon por la
que dice que la piedad no es virtud, =g que no conlleva a la reénuncia de
todas mis pasiones, porgue ella en si misma es una.

Admite, tanto en E! Grigen de la Virtud Moral como en el Ensayn

sobre la Caridad, gue es la mas amable de nuestras pasion2s; sin embargo

gs una oebilidad de nuestra naturaleza que puede generar tanto bien ©omg

mal.

"as much & frazilty of cur nature, as anger, pride or fear...,it is
an impulse af nature, that consults neither the public interest nor
gur awn reason, it may produce evil as well as good. It has help’d
to destroy the honour of virgins, and corrupted the integrity of

judges; and wvhoever acts from it as a principle, what good soever he
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may brirng to the society, has nothing to boast of but that he has

tndulged a passion that has happened to be beneficial to the

publick." (I, 42) 9/

Euanda Mandeville nos dice que no existe mériteo alguno en tratar de
salvar a4 un bebeé de caer al fuego, la acciom Mo es ni buena ni mala, pues
de verlo caer nos habria causado tal sufrimiento gue la auto-preservacion
nos obliga a tratar de evitar. 10/ Esta nuevamente cavendo en el
argumentoc hedonista: Cualquier cosa que haga deliberadamente me debe
otorgar satisfaccitn, de otra formaz no lo haria; de manmera gque actlio solo
buscande mi satisfaccién.

No gbstante, la afirmacion de Mandeville lo distimgue de cualguier
otro tedrico del egoismo, pues é¢stos simplemente afirman que toda accion
nace indistintamente de cualguier tipo de deseo. Mandeville hace una
afirmacion mis significativa: Tal conducta humama no procede del amor
prop:o en su forma més obvia, no es cualquier deseg, sino el desec
especifico de alabanzs o estima que llama aspego de si (self-liking).

Aungue una afirmacion tal es posible refutarla recurriendo a la
evidencia empirica: 5i evito acciocres egoistas solo en favar de wmi
prestigio, entonces no realizaria acciones en favor de 1os demias si sé
que nadie va a darse cuenta. De hecha, 1los hombres han realizado
acciones no egoistas sabiendo que nadie se daria cuenta, y otros han
realizado acciones que creen huenas., 33N a sabiendas que sus vecinps
desaprobariam y los culparian. Es facil constatar como la tesis de
Mandevillise puede ser refutada & wun nivel empirico sin necesidad de
recurrir 2 ejemplos.

La tesis de la teoria del interés propiag, utiliza el término
"interesado" ©n un sentido tan amplic que abarca todas las accicnes
motivadas por el deseo, y asl todos los actos voluntarios, de manerz que
la afirmacidn de que ninguna accién £5 desinteresada se convierte en upa
tautologia, que dice que todas las acciones voluntarias son voluntarias,

Con lo gque s& convierte en una afirmacidn vacia. Pera éste no es el caso
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de Mandeville, pues tal parece que cuando habla del dessoc de estima y el
miedo al deshpnor o & la verglenca, significa aigo mas gque simplemente ia
buena wgcpinitn o 1magen que los otros tienen de mi. En el QOricen dei

Honor, Mandeville nos dice:

“Clep:...It was not the contrivance of ons man, nor wanld have heen
the business of a few years, to &stablish a2 notion, by which a
rational creature is kept in awe for fear of it seif, and an idol

is set up that shall be its own worshipper.

Hor: But 1 deny, that in the fear of shame we are affraid of
ourselves, What we fear 1s the Jjudgement of others, and the 111
opinian they will justly have of us.

Clep: Examine this thoroughly, and you’'ll find, that whe2n we covet
glory, or dread infamy, it is not the good or bad opinidn of others
that affects us with j;oy or sorrow, pleasure or paing but it is the
notion we form of that opinien of theirs, and must proceed from the
regard and value we have for it. If it was otherwise, the most
shameless fellow would suffer as much in his mind from publick
disgrace and infamy, as a3 man that values his reputation. Therefore
it is the notion we have of things, ocur own thought and something
within ourselves, that creates the fear of ghame: For 1f I have a
reascony why [ forbear to do a thing today, which 1t is impessible
should be known before tomorrow, I must be witheld by something
that exists already; for nothing can act upon me the day before it
has its heing." 11/

fiquella nocion de la gue habla Mandeville, pudo haber sido lo que
sus contemparidneas llamaron "idea": el imaginarme los comentarios
reprobables que los otros harian si llegaran 8 conoccer mi conoucka.

Seqgun Hector Monro, en su  libro The Ambivalence of Hernard

Mandeville 12/, la afirmacion de que no nos afectarian las criticas de
atros a menQs que valore esas epiniones, puede responder a 1z formacion
de un *"idezl del yo" por parte del hombre honorable.

Pues Marmdeville declara Que &1l hombre de nonor se adora a2 si mismo,
si nPo 4por gué jura por su honor, en vez de jurar por Dios? Este es un
tipo de juramento por si mismo, asi como ouros juran por Dios. 13/ Sequn
Monro, lo que el hombre de honor hace ee crear una especie de "ideal del
yo" en suw imaginacion; cuando su conducta se aleja de este ideal siente
verglenza. De manera que la estimz y aprobacicdn gue el apego de si busca

es nuestra propiaz estimacidn y reconocimiento.
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Es confusa la interpretacion gque hace Monra, pues Mandeville ya
habia agichg en la Fabula de las Abejas, que cada uno de nosotros posee
una ftendencia natural a la spbrevaloracion de si omismo (self-liking), v
que por sllo estamos ansiosns de gue los demas nos confirmen la busna
opinidon gue tenemos de nosotros mismos. Tal pareceria gque £n la Fabula,
Mandeville nos habla de una conciencia heteronoma, en donde el Jjuicio de
las acciones depende de la aprobacidn social. Pero quando leemos el

ensayo scbre El Origen del Hogngr, parece comd Si esta conciencia moral

fuese internalizads y lograra autonomia; pero de ser eskte el caso ipars
gue necesitariz yo el reconccimiento y la adulacion publica, si la
certera de mis accignes depende de mi supuesto Yideal del yo"?

Monro insiste BN que ia tendencia instintiva hacia la
sobrevaloracion de uwng mismo {(self-liking) o el deseo de aprobacion,
sufre una modificacidn en dos sentidos. Ern primer lugar, formamgs el
habito de ju-garnos y reprobarnos 4 nosotros mismas: “4Que diria tal-y-
tal si me vieran hacer esto?™, y en segundo lugar, reflexionamos y
decidimes sobre aquellas opiniones que no vale la pena tomar 8n cuenta.
Las opiniones que debemos tomar en cuenta son las de aguellos gque
ceomparten los mismos estiandares valorativeos ogQue nosctros, lo cual
significa gue estoy apelandoc a mis proplaos estindares y a mi propia
gprobacion.

Segun Meonro, esta modificacion del apego de si  (self-liking)
realizada por Mandeville, le permite aceptar gue algunas veces el hombre

realice arcciones no egoistas en secreto, o desafiande a 1z opinian

publica:

“But such men, as without complying with any wezkness of their own,
can part from what they value themselves and, from no other motive
put their love to goodness, perform’'d a2 worthy action in silence:
Such men, I confess, have acquir’'d more refin’'d notions of virtue
than those 1 have hitherte spoke of; yvet even in these (with which
the worid has yet never swarm'd} we may discover no small symptoms
of pride, and the humblest man alive must confess, that the reward
of a virtuous action, which is the satisfaction than ensues upon it,
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consists im a certain plessure he procures to himself by

contemplating an his own worth: which pleasure, together with the

occasion of 1t, are as certain signs of pride, as looking pale and
trembling at any imminent danger, are the synthoms of fear"(1,42)

14/

e parzce gue cuandg Mandevilles habla de aguellos gue han adouiride
nociones mas refinadas de virtud y gue poir eplla son capaces de hacer
acciones  buenas en silencio, acepta la posibilidad de acciones
meritorias, pero contaminadas por la satisfaecion narcisista gue brindan.
Ne sonr un vicio, sole un loco las declararia asi, pero tampOCo son una
virtud, pues no ilevan implitita iz negacidn de uwuno mismo, cuyd reguisito
€5 necesario en la cangepcion mandevilliana. Mandeville no parece estar
negando la posibiligdad de la benevolencia, aungue rechace su caracter
innatg en oposicion a Shaftesbury y Hutcheson., En Mandeville, 1la
disptsicion de subordinar el amor propic al bien pablico no es innata
caomo los otros dos filosefos antes referidos defienden, sino adguirida,
bajo la instancia de estos habiles politicos Que supieron brimdar al
hombre la recompensa de la adulacidn.

Lo que si es innato, segun Mandeville, e&s el desec de aprobacion,
esta natural disposiciodn de nuestra naturaleza humana y 2l congpcimiento
que los pptiticos tienen de ella, es lg que les permite a traves de la
educacion persuaadirnos (con un recurso como la adulagion? de gue las
acciones en favor de los demas son convenientes. Sin uni base innata como
gs e] desec de aprobacion, los intentos de estos legisladores serian
estariles. Comunicarle 3 los seres humanogs gque las acciones en favor de
ios demias eramn valiosas no fus saficiente para persuadirleos, fue
necesaric apelar a wna nocitn de respeic y estima por uho mismo para
convencerla, referirse a algo que vya exicstia previamente en la
ceonstitucién humana de manera innata.

En el Ensayo sovbre vl Origen de la Virtud Moral, Mandeville nos
explica como se da el desarrollio de la moralidad, donde supone que fue

inventada por todos aquellos gue se asigrnaron la tarea de civilizar a8 la
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humanidag. 15/ El protlema agui, a mi manera de ver, es gue Mazndeville
parece caer en una contradiccidn performativa, a saber, <{estos politicos
estan ewentgs de esta nafturaisza vy tendencia cooperativa? 4L estos
legisladores no son nadie en especifico, y Mandevillie se refiere a ellos
camo metafora para decir que es el resultado de la eveolucion hacia el
progresoc?

La respuesta la encontramas en el Origern del Honor cuando azfirma:

Hoer: But, how are you sure, that this was the work of moralists and

politicians, as you seem to insinuate?

Ciew: I give those names preomiscuosly to all that having studied

human Ppature, have endeavour 'd to civilize men, and render them more

arnd more tractable, either for the ease of governowrs and
magistrates, or else for the temporal happiness of society in
general, I think of all inventions of this sort, the same which

{(IYtold you of politeness, that they are joint labour of many. Human

wisdom is the child of time. It was not the contribution of one

man, ner cowld have been the business of a few years, ta establish

a notion, by whickh a raticnal creature is kept awe for fear of

itself, and an idol is set wp, that shall be its own woershipper. 16/

Emn este pasaje aclara la ambigledad gue mencione lineas arriba, pues
acepta Que no se trata de un politico en especifice, sine gque el
desarralloc de la moralidad es el resultade de la eveolucion de la
civilizacién, cuyas nociones han facilitado la gobernabilidad, pues el
“vo debo" fue intermalizado; y asi se contribuyd a 1z felicidad general
de la sogiedad.

De ser rierta la interpretacisn de Monro acerca de la transformacidn
que sufre sl deseo de aprobacion (self-liking), de basarse originalmente
en la opinign ajena para después depender de la imagen propia, como 2n
una eospecie de formacidn del "ideal del yo", entances =1 agente habria
desarrollade un sentido moral gue actuaria como jue:, indicindole =21 “"yo
debo" de manmera relativamente autonoma. Digo “"relativamente" porgue esta
internalizacion fue el producta de un aprendiczaje, resultado de una

educacion familiar apegada a ias costumbres culturales del caso, y del

progrese de la civilizacion. Es decir, tal parece que hablamos de una
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evolucion maral que pasa de ta heteronomia a ta autonomia, comes el
resultada del proceso civilizatorio.

Monro acepta la transformacidn gue sufre =1 deseo de aprobacion
(self-liking) vy concluye con una objecidn, Dice, si aceptamos qQue 1o que
buscamos es l1a auto-aprobacicon comoc  una ecpecie de sensacidn
escatofriante, llamada plseer, no 25 mMas una manera fde decir Que hacemos
10 que escogemos hacer, esto 2s una especie de auto-rectitud gue consiste
en reflexionar acerca de lo que es corfecto hacCer) uni cConclusidn abvia y
poro sorprendente.

2i regresamos a la pregunta originel de si Mandeville acepta la
2ristencia de la wvirtud, s=egun la intepretacien de John ELelman 17/,
Mandeville no la niega simplemente afirma que no fiene un origen innato,
pues es el resultado de la educacidn y las costumbres.

Colman hace una separacion entre 21 aspecto satirico y ético en el
paensamiento mandevilliano para ver el aspecto ético-filosofico con mayor
rlaridad. Intenta demostrar Que la obra mandevilliana contiens una teoria
maral ccherente, que si admite la posibilidad de la existencia de la
virtud.

En primer lugar, nos persuade de no interpretar literalmente el mito
acerca del origen de la virtud gue nos ofrece Mandeville. Pues se trata
de wun mito, pero no del! tipo gue contiene elementos sagrados ©
religiosos, sing secular. Es la historia fdctica de la educacidn de una
nifa y 1a practica del moralista, que aparece al fimal de su ensayo EJ
Grigen de la Virtud Moral. No se trata del relato ccurrido en una época
primitiva &n condiciones previas al establecimiento de la sociedad. Lo
que la historia nos ofrece es un analisis de 1a educacidn maral.

De acuerdo con Mandeville, cada individuo tiene umna disposicion
innata a pensar bien de si mismo, pEro el ser humang atiende esta
disposicion con timidez. Por consiguiente, le deleita aquello que le

refuerza la buena opinidén gque tiene de si mismo, y le teme a o
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contrario. Aguella gue mis desea es la buena opinidn de los demias, y Lo
que mids teme es la censura. Es jusko par esta gependencia de los demas
que BS una criasura maleable y flewible.

En la educaciorn maral, ya sea =21 ser humano un nifo o ua adulto,
esta autpestima innata es canalizada en uma direccidn especifica. Esta
educacién maral le presenta al ser humano una imagen de si mismo, es
decir, =21 objeto de su orgulleo adopta una forma definida. Esta imagen
pretende ser wuna descripcion de la naturaleza humana, perd 5% mas gue
es0, puLes es presentada como algo admirable.

Para los contemporidneos de Mandeville, el retrato de la naturaleza
humana estaba enaltecida. En especial Hutcheson destaca y pone enfidsis en
las bellezas de su naturaleza, A estas ildeas se suma otra doctripa que
coloca al hombre a la mitad del camino entre la parte animal y divina de
la greacidn. El hombre virtuosg 2ra aguel gue actuaba conforme a aguella
parte de cu naturaleza, que lo a=semsjaba a aguelloc gue compartia con los
angeles; mientras gue el viciocso era aguel Que seguia sus pasicones, su
parte brutal.

Esta wvisién de sus contempordness es incluida por Mandeville en £
Origen Je la Virtud fMoral, al relatar como el politico separo a la
humanidad en dos clases, una noble y otra abyecta. Sin embargo,
Mandeville niega el retratoc amgeélical de la naturaleza humana, sostiene
gue es un compuesto de pasiones egoistas, encabezada por 21l orgulio:

"as for my part, without any compliment to the courteous reader, or

myself, I believe man...to be 3 compound of variouws passions, that

all of them, as they are provoked and coms uppermost, govern him by

turn, whether he will or ac.* (I, 25). 18/

Lz educdcion morazl 2std basada en um engano. No obstante, es atil vy
fructifera, puss es sd5lo mediante la manipulacion del orgullo de tos

sgpres humanos gue podemos superar estas pasiones egoistas y buscar a1

beneficio genersal.




Sagun Colman, las palabras "virfug" y "vicio" son para Mandeville
esencialmente términos de  apruobacion y  cesaprobacidn, de eslagio o
condana. Estsba comnsciente gue cuando decimods fue unad acCion es virtuoss,
no estamos meramente clasificande o describiendoc una aceidn; estamos
pagandg una recompensa a agquetlos que la realiran. Ello no significa que
las palabras "virtug" y "vicio" sean meramente emotivas, y sirven para
indicar gque cierta clase de acciones sop deseables o indeseables, antes
de ser llamadas "virtuosas" o "viciosas”,

En cpinidan de Colman, =l contesnido de la moralidad en Mandeville es
tuertemente wtilitarista. BSostiene que el bhombre no viens al  sundo
equipado con un conocimiento de lo gque 25 bueno y malo, por 10 gue debe
sar aprendido, Como la virtud funciona en términos de alabanza y como los
seres humanos desean alabanza, entonces les inculcan el deseo de realizar
ciertas acciones.

Segun Colman, no todos los seres humanos reacciconan de igual manera
frente a3 la Bdurcacion moral. Son tres grupos los gue surgen del programna
civilizatorico de los legisladores {paoliticians). Emr primer lugar,
aguelleos qQue creen fieimente en la imagen de la naturaleza humana vy
tiensn &xito en vivir conforme a ella. En segundo lugar, aquellos gue a
pesar de creer gnn esta imagen, carecen de ta fuerzz d& voluntad
suficiente para imitarla. En tercer lugar, aquellos que contindgan
bhuscandg anicamente su propio beneficio.

tos miembros de los dos primearos grupos Teconocen la existencia de
acciosnes obligatorias, podemos decir gque ol "vo debo" na sido
internalizado, es en 2llos en donde la educacidn moral tiene éuito.

La wvirtud en la gue Mandeville cree es practica, su teoria de
educacion moral da una explicaciton de como, a pesar del hechc de gue el
eer humano 8s una criatura egoista, 23 capaz de realizar accioneés Que son
consideradas como manifestaciones de la virtud. Parege gue la virtud gue

el ser humano @% Gapaz de realizar no ejemplifica la auto-negacidn, sino
fed
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simplements el dominio de una pasion por octrz mis poderesa, el orgullo
ipride). Tampoco trae cunsige un motive purg, stne 1 amor por la
alapan-a.

Colman interpretia la definicidm de virtud de Mandeville de la
siguient®2 manera: Uma accidm es virtuosa si y sole si: a) implica la
negacion de si mismo {si la accién va en contra de ios impulsos de mi
naturalezal; b) el moiivo del agente para realizar una accién es que g1
acto es bueno en si mismo, que tenga comb mobive una ambicion racional
par ser bueno ("a rational ambition of being good"!; C) que se trate de
un tipo de accion que tienda a beneficiar a otros, o a ta conguista de
las pasiones del agente. 19/ Si1 alguna de estas tres condiciones no se
cumple, la accidn no puede ser llamadzs propiamente virtuosa.

Segun Coiman, la primera condicion se puede interpretar como la
afirmacion de que no hay virtud en aguella accian gue incluya algan
alemento del "yo! (self). En este caso, si la fuente do la accion surgio
de alguna pasion, entonces no puede ser virtwosa. Esta es, a lo gue
Colman llama, ia exigencia por la "total negacion d2 uno misme". Sin
pmbargo, Nos dice gque si a esta primgra condicion la interpretamos coma,
hay wirtud en aquella accitin que involucre la negacion de una pasion,
dejamos abierta Iz posthilidad de gue esta negacidon sea el resultado del
sometimiento de una pasidn gratias a2 la accion de ptra mas poderosa, Como
seria el hecho de que el orgullo, siendo una pagién,.domine v controle
otro tipo de pasiones, como serian la lujuria y la ira por mepcionar
algunas.

Esta puede ser llamada,; segun Coiman, la exigencia de una “parcial
negacian de una mismo" 20/ Colman estd de acuerdo en gus Mandeville
excluye la posibilidad de la auto-negacion totsl, pero no la parcial,
pues de elloc depende el éxitoc de la educacidn moral. De manera, que la
exigencia dE que no puede haber wvirtud sin auto—negacicdn puede ser

cansiderado un reclamo factico de que, dada las caracteristicas
124




intringecas de la maturaleza bumana, el hombre no realiza acciones buenas
de mareraz natural. AGR asi, Mandeville permite la existencia de algunos
impulsos raturales, como la piedad, gue pueden ayudarnos a2 realizar
buenas acciones aungue no sea propiamente una virtud.

Sequn Colman, Mandeville también emplea el término virtud
primariamente para referirse a ciertas cualidades poseidas por el hombre,
pues de no contar caon ellas no <endria posibilidad de ser virtuoso., Pues
donde no hay deses ng puede existir la negacion de upo misma, y un homore
que no as sensible a la tentacion no puede ser virtuoso, pues no habria
mérito alguno en la contensi10n de los deceos:

"where there is no desire there can be no self-denial, amd...a man,

who is not sensible to temptation, can claim ne greater merit from

continence, than he can for frigidity." 21/

De tal ferma, si al hombre le fuese dado ser bueno de mamera inpata
ro existiria la posibilidad de la wirtud, el ftérming careceria de
sentido.

Segin Colman, la primera condicion para ser virtuoso puede
interpretarse como, la expresicdn de la creencia de Mandeville de gue las
pasiones naturales sirven para recordarneos que l1a aute—negacidn esti
contenida lagicamente en el concepto de virtud. 51 Mo existieran estas
pasiones, no habris tentaciones y la virtud no seria posible. Aungue no
basta la auwto—-negacidn, es necesario gue la accion realizada sea sn favar
de un principio meritorio:

"to perform & meritoricus action, it is not sufficlent barely to

conguer a passion, unless it likewise be done from a laudable

principle."(I,2%94), 22/

En opinién de Colman, la segunda condicion establece que 1la
motivacion para la realiracion de una accian debe ser racional, es decir,
debe surgir de una ambicidn racional por ser buend. La nocidn de

racionalidad que utiliza Mandeville da lugar a nueveos prablemas.



Esta condicion se puede entender como la exigencia del agente de
actuar conforme 2 la convicei1dn en la bordad de su acto, ¥ gque se=a esia
creencia el factor que o determine 3 actuar.

Segdn Colman, la unica razén para que el individue haga €1 bien es
porque censidera a8l acto valioso en si mismo. Es decir, si los hombres
80n criaturas esencialmente eBgoistas, nNo les mueve ningan argumento que
diga que la realizacidn de cierto acto es benefico a los demas. Tampoce
influye en su conducta el argumento de que, avn cuando su acto vaya en
contra de sus inclinaciones presentes, en 21 largo placc puede concordar
con su interés propio (self-interest). Pandeville no comparte con los
utilitaristas teolagicos que hacer &l bien sera finalmenie recompensado
en el cieln. 23/

Mandegville tampoco cree que se pueda obligar al ser humano & hacger
el bien por ta fuerza, pues tarde o tempranc encontraria la mansra de
gvadir el castigo. Por tantoa, la dnica razdn moral posible parz llevar a
czbo la realizicidn de una accion, es que ésta tenga valor emn si misma,
segun Colman.

£s cierto que al individuo se le provee de una racon para actuar
bien, a saber, laz recaompensz de honor y glaria, 13 felicidad gque disfruta
en su espectativa de alabanza. S1n embargo, Colman cpnsidera que el

moralista en sus esfuerzos por hacer que 21 ser humano se incline al

bien, ng puede presentar esta recompensa como  la raxzon de su
comportamiento moral. <iPor qué? Porgue cuando alabamos a alguien estamos
haciendo algo mas que elpresar una simpatia parsonal, estamos

reconocienda que gl bpbjeto de mi agrade ha alcanzado un cierto nivel que
s considerado un grado de excelencia o mérito. La alabanza B85 Jjusta
cuando reconocemos que aquello alabade se adecua & ese estdndar.

En otras palabras, nos dira Colman, alabar algo es representarlo ya
comg valioso, ¥y aguel gue acepta la alabanza como valida debe estar de

acuerdo con que es valiopso., Afirma que el acto de alabanza no crez el

.
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valor del objetn, sino al revés, si1 ta alabanza es valiosa es porgue el
objete lo es; es wn reconocimiento de un valor ya existente. 24/ Como
vemas, =21 moralista presenta la espléndida imagen del ser humanc comoe un
estandar. Aquellos que realizan actos buenos Son alabados por conformarse
a este estandar, su acto es representado como valiocso.

Es saloc porque el elagio se entiende como la expresian de una
actitud muwy favarable hacia agquel que es elogiado, gue puede funcionar
caoma 4na recompensa por la conducta. Estrictamente hablando no es la
alabanza lo gue los hombres deseany, sino la buena opinién de los demas.
Si no s& entendiera asi el acto del elagio, las alabanzas no serian més
gue palabras vacias, sin ninguna posible i1nfluencia en la conducta
humana. BPercirle 2 uwn individuo gue seri elogiado por un comportamiento
especifice, es dejarlo sin uma razom para actuar, a menocs que s& &aiada
que sera elogiado porque sd conducta es digna de alabanta (praiseworthyl.
Ademas, es justamente porque la actitud ejercida en la alabanca es algo
més que algo subjetivo © una simpatis personal, gque la alabanza influye
saobre la conducta. Los seres humangs desean que se les asegure que la
opinicn que tienen de si mismos posee validez objetiva. La alabanza sirve

como reafirmacidon de la identidad personal. 24/

Para Mandeville sdlo es necesario gue zguellos gque son alabados
camprendan que la zlabanza es un recanocimienta de su valor.

La educacidn moral conduce a los individuos a3 creer en el valor de
ciertas acciones, la educacidn modifica su disposicion innata z creer
bien de si mismos. Cualguier ser humano que actie conforme a estas
creencias, no dudari en deleitarse cuando alguisn lo elogie y esperard
que lo adulen por su actuacion. Pero estoc es pasible, segun Colman,
gracias a que se considera a si misma digno de alabanza por su accidn.

Mis adn, estard preparado a actuar aun en aquellos casos en que el gloglio




no esté disponible. Estari satisfacho con su propia creencia acerca de la
bandad de sus actos.

Siguiendo con el anialisis de esta segunda condicidn, la de que un
acto es virtuosa si =21 motivo proviena de una ambicién raciocnal pear ser
bueno, se ha interpretado por 1a mayoria de les critices, como la
exigencia de Mandeville de actuar conforme a2 un principioc puramente
racianal, ¥y esto mo =25 asi, nos gird Colman.

5i bien Mandeville, al igual gque Hume, sostisnen gQue L& razdn no
puede par si misma mover a 1z voluntad, no descarta la diferencia entre
un individuo gue actua simplements guiado por el impulso, y uno gque
calcula los mejores medios para obiener el fin gue su pasion le dicta. El
primero actda de manera irraciconal y el otro ge manera racicrnal. Este
#s el tipg de racionslidad i1nstrumental de medias a fines, Que gxige
Mandeville en esta segunda condicion para ser virftuoso, ¥ nNo un2
racionalidad pura.

Este punts se& muestra con claridag en la discusion gue bhace
Mandeville de la "piedad" ({(pity). La piedad ss una pasion natural al
hoembre, por ia gue ro puede ser llamada una virtud. Pero existe unaz razon
todavia mds prictica por la que no pueds ser considerada wuna virsud, pues
puede producir %tanto bien como mal, estg es:

"ag it is an impulse of najsure, that consults neither the publick

interest nor our own reason, 1t may produce evil as well as good.

1t has helped to destroy the honour of virgins, and corrupted the
integrity of judges; and whosver acts from it as a principle, what
gand soever he may bring to the seciety, has nothing to boast of but

that he has indulged a passion that has happened to be beneficial %o

the publick.™ (I, 42}, 25/

£1 =zer humano Que desee hacer 21 bien Mo puede confiar en un impulso
natural, solo la razdén pusde indicarle cuzles son los mejores medios para

alcanzar este fin, se trata pues de unpa racionalidad instrumental vy no

critica, como menciong limeas arriba.



Colman nos dice que s1 la interpretacien gue hito de la segunda
condic:dn para ser virtuwoso fuese correcta, no habria razén para creer
que la virtud es inaccesible al ser humano. A la objecidédn general que
afirma que si biem lcs seres humanos son educados como para actuar
mavidos peor wuna ambicién raciomal por ser buengs, también la fuente
secreta que la mueve es el "orgullo" (pride), el cual es considerado un
vicio. Colman responde gue es necesario tomar en consideracion el
cpnceptn de apego de si (self-liking}, que Mandeville incluye en la
segunda parte de la Eapylas, &l cual consiste en la sobrestimacion que nos
tenemos cada ung de naoscotros, la auvtoestima con Ia que nace todo ser
humano. Poar tanto, la verdadera fuente gque mueve al ser humarg es el
apego de =i, 206lo cuandoc =2 eucesivo se convierte en orgullo, ¥y por lo
tanto en un vicio.

51 un ser humano pierde esta autoestima natural, el zmor propio
{(self-love? lo incling al suicidio ceomb la Gnica forma de escapar a un
dafio mayor gque s vivir., D& igual forma, el apego de si (self-liking} nos
impulsa a sacrificarnos a nosotras misﬁos para adecuarnos a la imagen
admirable que nos han enserado a valorar.

El apego de si (self-liking) de la segunda parte de la Fibula cumple
la misma funcién que2 el argulle (pride) de la primera parte.

"Pride is that natural faculty by which every mortal that has any

understanding over-values, and imagines better things aof himself

that any impartisl judge, thoroughly agquainted with 2ll his
gqualities and circumstances, could allow him. We are posses’'d of no
other quality so beneficial to society, and so necessary to render
it wealthy and flourishing as this, yet it is that which is more

generally detested."{I,125) 2&/

Pero iE8 a2Ca50 21 apego de si (self-liking) un vicic? El concepto

recibe una gran atencioén en £l Origen del Honpor. Aqui Mandeville sostiene

la ereencia de que:

"wg are all born with a passion manifestly distinct from "self-
love”; that, when it is moderate and well regulated, excites in us
the love of praise, and a desire to be applauded and thought
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well of pthers,and stirs us up to good actions: but that the same

passion, when it is edcessive, @r {11 turn'd, whatever it eucites

in ourselves, gives offenge to others, renders us pdiowus, and is
call’'d pride....3elf-liking {(is) the passion in general, the whole
gxtent of it, whether it produces lazudable actions, and gains us
applause, or such as we are blamed for and draw upon us the ill will

of others." 27/

En esta referencia el apego de si (self-liking) es neutro, se
caonvierte en un vicio s6lo cuando es ofensiveo a los demds. Las pasiones
en si mismas no sON wun vicio; el vicio surge solo rtwuando 13s pasiones nos
empujan a realizar actos gue tiendern a dafar a los demis, © hacen al
agente pace servicial a lpos demas. ta definicien de vicioc es
estrictamente utilitarista, en especial cuando el apego de si (self-
tiking! nos conduce 2 realitar buenas acclones.

En opinian de Eplman, es en estos dos conceptos, el de aorgullo
{pride) y el del apego de si {self-liking?, en donde se unen las dos
tendencias  de Mandeville, la satirica y 1z moral. Como satirista
identificaz el concepto de orgullo con el de apego de si (self-liking), no
hay distincidn entre ambos. En cambio, dentro del conftesxto de su teoria
moral son conceptos distintos, &l concepto de ap=go de si {self-liking!
es nNeufro, aungue se pusde tonvertir en vicio, es un simple principio de
ia naturaleza tumana, gue cuando L] bien manipulado produce
comportamiento moral.

Por «ltimo, Colman amaliza la tercera y dltima condicidn para ser
virtuose, la cual especifica los tipos generales de accidn gue pusden ser
cazlificados como buencs. A pesar de las pbservaciones gue hace
Mandeville, en donde pusde sér calificazdo como un esceéptico, =i cree de
hecha que £1 cbjetivo primario de la moralidad sea capacitar al hombre
para vivir en armonia con 21 otro, y lograr asi el bepeficioc mutuo.
Solamente ciertos tipos de accidn son compatibles con estas finalidad. En
opinitn de Colman, Mandeville nos habla de deos: acciones utilitarias gque
conducen al beneficic de otros, y acciones asceticas que conducen a la

negacisn de las pasiones del agente. Colman no se detiene a analizar lasg
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accianes del primer tipo, pUSs parece pbvio gue las acciones que canducen
al beneficio de los demias son consideradas buenas.

Las acciones ascéticas del segundo tipo, segun Colman, no son tan
obvias. En su opintdn, Mandeville tuvo uwna gran influencia del
pensamiento de Lacke, al afirmar:

"+v..The principle ot all virtue and e:celiency lies in a pouer of

denying our selves the satisfaction of our desires, where reason

does not authorize them. The power is to be got and i1mproved by
custom,made easy and familar by an early practice...l would
advise,that,cantrary to the ordinary way, children shouwld be used to
submit their desires, and go without their langings even from their

very cradles." 28/

Segiin Colman, e5 una sabia poiitica educaciomnal representar a 1la
"auto-negacidn” cama buena en si misma. Pues si el individua adoptara el
habito de negar sus inclinaciones, aungue no esté en juego el bienestar
de los demiés, estari todavia mds dispuesto a rmegarse a2 si mismo si ello
les garantiza a los demas un beneficio.

En opinién de Cogliman, Mandeville no recomiendaz un ascétismo en el
cual se logre una total negacidn del si mismo, N1 tampoco promueve las
indtiles "virtudes monacales", asi llamadas por Mandeville mismo, dentro
de su vision utilitarista.

Colman considera a Mandeville wun uwutilitarista al ocuparse del
contenido de la moralidad, un satirista al sostener wn  asceéetismo
riguragso, pero soloc como recursg para criticar el vicio de la hipocresia
ge los clérigos, y un moralista al condicicaar la virtud a los tres
principias amalizados, a saber, la de la negacion de si mismo, gue la
accidn tenga un motivo racional y que se realice en beneficio de los
demas.

Despues de gue Colman analiza esias tres condicicnes necesarias de
la virtud, defiende la existencia de unz teoria moral coherente en
Mandeville, asi como la posibilidad de la existerncia de la virtud. Aungque

Mandeville mismo la reconozcas como una rareza en este mundo.
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Par ultimo, a pesar de que los seres humanos sean educados en el
reconocimientc de «d9ue las acciones buenas son valiosas, no existe
garantia de que realizaran dichas acciones movidas por esta conviccion.
Como la adulacion juega un papel tan importante en la moralidad, es muy
probable que la mayoria de los seres humanos no actlen conforme a la
accion misma, sino simplemente para ganar la alabanza de los demds. No se
detiepen a pensar si son merecedores de alabanza, simplemente la reciben.
Marndevilie opina de la moralidad lo siguiente:

"All is mot gold that glisters; many things are done daily; for

which people are putoll‘'d to the skies, that at the same time, tho’

the actions are good, would be blamed as highly; if the principle
from which they acted, and thne motive that first edg’'d them on, were

threughly known." 29/

Seqgun Coliman, por mas cinico que se muestre Mandeville en este
pasaje, no puede interpretarse como la negacion de la posibilidad de 1a
virtud, pues no dice gue la virtud sea inaccesible al ser humano,

"I am willing to allow, that men may contract of habit of virtue, s=o

as to practice it, without being sepsible of self-denial, and even

that they may take pleasure in actions that would be impracticable
to the vicious: But then it is manifest, that this habit is the work
of art, education and custom; and it never was acquired,where the

conquest over the passions had not been already made.” 230/

La dltima parte de esta c¢ita contiena la tesis cemtral de
Mandeville, aquella que sostiene que la meralidad del indivigduo es
adquirida, contrario a 1o que sus oponentes Shaftesbury y Hutcheson
afirman, al considerarla innata. Mandeville no niega esta capacidad
moral, simplemente agrega que no es innata, sino productoc de la
educacion, el arte y la costumbre.
4.2.-Fl1 orgullo como fundamento del surgimiento de las normas.

En el estudic elaborado por Eugene Heath titulado "Mandeville's
EBewitebing Engine of Praise* 31/ , se nos ofrece la explircacion acerca de

como fueron posibles las conductas normativas en la  tecoria moral

mandevilliana.



Mandeville se preocups por explicar como individuos egoistas
liegaron a comportarse de una manera benefica a la cociedad. Heath va a
llamar “"morma" a los patrones de comportamiento de la sociedad comercial,
como son: la educacion, ias regilas de cortesia, la sociabilidad y el
horor. El término "conformidad" lo wutiliza para referirse a2 la adecuacion
de la conducta a estss normas, y "no-—conformidad” a la no adecuscion, la
cual generaz un tipo de censura.

Heath explica que un acto ocurrido previamente al surgimiento de la
norma Se llamard "normz simbalica™. E1l proposito de este estudio fue
explicar Licodmn, desde 21 punto de vwista de la teoria ética mandewilliana,
individuos sgoistas se adeguaron o sujstaron a estas "mormas simbolicas™
Yy COmO surgiergn éstas?

En apinian de Heath, 5 interesante observar como las condiciones
iniciales para el surgimiento de wna norma invaluwgra las reglas legales
del Estado:

"This foundation of politicks being once laid, it is imposible that

man should lomg remain uwncivitized.." (I, 33) I2/

También el Estado es wna condicaidn necesaria para la socisdad, topda vez
que instaura limites "mirnimos", pero no suficientes, pues cada individuo

tan egolsta que es necesaria la  fuerza del Estado para volverio

sociable,tal que:

" ..an extraordinary selfish and headstone, as well as cunning
animal, however he may be subdued by superigr strength, it is
impossible by force alone to make him tractable, and receive the
improvements he is capable of..." (I, 28). 33/

El E£stado serdé la condicicon inicial, como minimo necesarioc para el
surgimiento de normas, mas A0 es suficiente.

En la interpretacion de Heath, el problema al gue sg enfrenta
Mandeville &5 resolver come un conjunto de “normas gque tengan en cuenta a

laos demis" pueden surgir de la materia anarguica de los hombres, a saber,

sus "pasiones eqgoistas"; es decir, fcomo de la naturaleza anarguica del
-
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ser humanp, puesta comoc fundamento de 1a moralidad en el sistema
mandevillianog, puede surgir el orden? Lo gue Mandeville debe mostrar, no
BPs cOMO un actio benefico es motivado por unm desec de deshacerss de un
sentimiento de displacer o de incewnodidad, sino mas bien 4AcOmo pueden
surgir las normas de conducta gue tomanm en cuanta 2 los demds, audn cuande
no exista wna motivecidén natural paraz comprometerse en dichos actos?
LCHmo explicar aguellas acciones gque na tieren uwna motivacion directa y
natural? Esta va a ser la pregunta gue Hume se haria postericrmente acerca
de las "virtudes artificiales"., Mandeville da una respuecsta pre-humeana:
Las pasionms interesatas deben ser recrientadas al zervicio de los demas,
sin destuidar rfuestros propios intereses, &5 decir, sirvigndonos a
NOSEEros mismos a3 la vez. La explicacion que Mandeville ofrece del amar
propia (self-love}) vy del apego de si (self-liking), permite el enlace
entre el conjunto inicial de prohibicicnes legales en contra de 1la
violencia vy el canjunto de nermas genarales gue surge después.

De acuerdc con Mandeville, "Men become sociable, by living together
in society" (II, 211 34/, Asi como las uvas al estar unidas podran con
2l tiempo convertirse em vino, de la misma maner:z los hombres se vuelven
sociables cuando se les contiene unidos en el tiempo. ALn cuando cierta
sorjiabilidad es aprendida en familia, los rcodigos de comportamiente
soeial son el resultado del "comercio", la sociedad es similar al proceso
de fermsntacion de las uvas.

€n algunoes casos, el amor propio (self-love) nos obliga a reconccer
coma parte del interés por la auto~canservacion, el berneficiar a otraos,
En los casos 2n los que ignaramos el beneficio de los demdas al buscar el
nuegtro, la posibilidad de recibir alabanzas por respetar sus intereses
afecta a tal grado nuestra apego de si (self-liking), gue el individuo
elige servir a los demas y no nada mis a &1 mismo.

Segun Heath, Mandeville no siempre es explicito en cuanta a si es al

amor preopio (self-love) o el apego de si (self-liking!) lo gque motiva el
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surgimiento de una "norma simbalica” o si estos principios sirven para
explicar un tipo especifico de norma.

En el primer volumen de la Fibula de las Abejas, gue contiene el

ensayoc sobre £1 fOrigen de Ja Virtud Moral, Mandeville reconoce la
naturaleza interesada de los animales. Inmediatamente pasa a discutir el
mecanismo encantader (bewitching engine) gque tiema 1z adulacion y cdodmo es
utilirzado por los habiles pmliticcs. para inculcarles a los hombres las
primeros rudimentos de moralidad, dice lo siguiente:

‘'For even those who only strove to gratify their appetites,being

continually cross’d by others of the same stamp, could nat but

cbserve, that whenever they check’'d their inclimations or but
followed them with more circumspection, they avaided a world of
trogubles, and often escap’d many of the calamities tnat generally

attended the too eager pursuit after pleasure." (I,33). 35/

Heath entiende este pasaje como si1 Mandeville estuviese afirmando
que la virtud moral podriz instaurarse, adn sin la existenciz de la
adulacion. Pues aan si el ser numano actuara sin tener en &uenta la
glabanza f{praise), uno puede rapidamente observar que la moderacidn o la
contencién de nuestros apetitos, nos permitiria ahorrarngs un mundo de
problemas (& woerld of troubles). Por ejemplo, si uno intentara satisfacer
Lun deseo sS1iMn consideracion por los demds, podriz descubrir al poce tiempo
que aguellos afectados por nuestras intepciones, nos impedirian 1la
gratificacién que perseguimos, Incluso, aun cuardo lograramos cumplire
nuestros deseos, las consecuencias negativas generadas Mes caudsarian tal
insatisfaccidon que superaria y contrarrestaria la satisfacion obtenida.

£s asi como, segin Heath, auan sin considerar lz recompensa de la
alabanza, nuestro amor propioc {(self-love), es decir, nuestro instinto de
conservacidn nos haria ser més cautelosos en la obtencidn de nuestros
desens.

En opinién de Heath, =£5ta observacion hecha en el 8rigen de Ia
Virtud Moral, es apoyada adicionalmente por la tesis acerca del grigen de

lae buenas maneras y la educacion en el tercer didloge del sequndo
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volumen de la £abula, Ahi nos describe, como el origen de la cortesia
(politeness) y las buenas maneras se funda en las "inconveniencias” gue
surgen en la interaccion de dos individuos, con sus mutuos apegos de si
(self-liking’'s). Entonces:

“...the disturbanceg and uneasiness, that must be caused by sel f-

1%king, whatever strugglings and unsuccessful tryals to remedy them

might procede, must necessarily produce at long run, what we call

good manners and politeness."{[[,145), 3&/

En ia interpretacion de Heath, Mandeville nos estd mostrando como un
individup realizard algunas practicas normativas simbhdlicas, simplemente
porgue son parte de sua interés propic.

Una wvez que la persgna hava wperimentado la practica de la
moderacion de sus deseos, puede conscientpmente seguirlo haciendo en
circunstancias similares como un hiabite. Es decir, si uno tratz de
evitar calamidades, revisard sus apetitos para jurgar la conveniencia de
su realizacidn, es decir, efectua una racionalizacidn y luego, a través
de esta practica une puede desarrcllar ura disposicidn a la cooperacion:

"When his noble and polite manner is become habitual to him, he may

in time forget the principle he set out with, and become ignorant,

or at least insensible of the hidden spring, that gives life and
motion to 2lil his actions.™ (11, &7). X7/

Seguin Heath, como parte de las motivaciones del interés personail,
puade estar no sblo el ser amable y educado en ciertas circunstancias,
sinc también estar en disposicidn de serlo, pues ello permitiria ampliar
el espacioc en gonde uno satisface sSus propios apetitos, dada la
posibilidad de estar abiertos a wuna mayor variedad de personas y
circunstgncias, con guienes y en donde uno pueds lograrlo. 38/ En pocas
palabras, el borizonte de mi }libertad. se amplia al abrirme nuevas
posibilidades para la auto—gratificacion.

Hieath se pregunta <como estas "normas simbolicas" se unificaron para
convertirse en una priactics uniforme ¥y generalizada? En su opinion una

posible explicacidn pudo haber sido la "imitacion®:
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"Man, 85 I have hinted before, naturally loves to imitate what he
s@aes others do, which is the reazon that savage people 2ll do the
same thing." (II, 335). 39/

Segun la interpretacion de Heath, dicha 1mitacién tiene dos posibles
causas, umns puede ser: 1) El "reconocimiento" de gue zaquellas gue han
moderada su egoismg estan notoriamente mejor que aquellos que no lo
hicieron, pues estos se enfrentarom a muchos obstaculos impusstos por
egoistas iguales a &l; 2) el zpego de si o el desec de aprobacion de los
demas (self-iiking}, gque me lleva a depender de la alabanza y asi
enzltecer mi orgulls para lograr el respeto por mi mismo.

Mandeville lo dice en £ Origen de la Virtud Moral, describe como
los politicos dividieron a la humanidad en dos clases y & través de la
adulacion y la verglenza lograron cnnvegcer a todos ha aspirar a la clase
superior como ideal, y desdeRar la inferior. 40/

Heath considera gqu2 log seres humanos imitanm a la clase superior no
por la jerarguia que ocupan, Sino porgue reciben mayores elogios (praise?’
y alabanzas (flattery). ©i de esta forma se logra repetir la practics de
estas "nmormas simbolicas" en un suficiente numero de circunstancias,
entonces se esperard que todas las personas actlaen conforme z estas
normas en las circunstancias requeridas y asi se logra su generalizacidn,
se forma un habito.

Cualquier desviacion de la zactuacion conforme al ideal normativo,
deja al individuo sujeto a dos tipos de penalidad: 1) una penalidad real,
reconocer la dificultad de la realizacidn de sus propios intereses, dados
los abstaculeos gQue me imponen otros egeoistas iguales a mi, o 2} una
penalidad ideal, la cual consiste en el sentimiento de verglaenza que
experimentamos frente a una conducta reprobable. La primera es real y se
basa en un principio utilitarista, y la segunda es ideal, dara la buena
opinién que tengo de mi mismo, es decir, mi autoestima, se trata en mi
opiniédn de um rudimentoc de conciencia moral. Considero gue estas dos
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penalidades se2 hallan en intima relacian con las causas por las gue el
sar humano imita las condurtas cooperativas de los demis,

4.3.-Fuerza de la adulacion (flattery) en el sistema nermative de
Mandeville

Ahgra estudiaré la manerz de operar de la "adulacidn" {(flattery)
CoMo mecanismo para incentivar a las persgnase &8 negarse a Si omismas:

"Those that have undertaken to civilize mankind, were not igrnorant

of this, but being unable to give so many real rewards as would

sgatisfy all persons for every ind:ividual action, they were forc'd to
contrive an imaginary ones, that as a general eguivalent for the
trouble of self-denial should serve on all occasicns;and without
costing any thing either to themselves or others, be yet a most

acceptaple recompense.” {1, 29} 41/

Si la recompensz obtenida por negarse a uho mismo es la adulacicdn o
la alabapza, y esta compensa d2 mas ia conguista de las pasignes mis
poderosas, =sntonces me persuade lo suficiente como para reprimir mis
deseos.

Segun Heath, el uso de la adulacidn es una etapa posterior al
establecimiento de las normas, gue se desarroila después de que 1os
individuos han logrado encubrir y refrenar sus apetitos. dComo llega
Heath a hacer 2staz inferencia? En mi opinidn, tiene que ver con las dos
causas por 13s que 1mitamps normas, la primera era para evitar las
consecuencias neEgativas de mis conductas egoistas, pues me enfrento a los
obstdculos impuestos por otros egoistas iguales a mi. De manera gue aln
sin la adulacion comoc recompensa y coma factor motivacional (segunda
causal, el hombre estaria dispuesto a refrenarse si con ello se evita las
molestias ge aguellos a quien pudo ofender con su actitud impulsiva.

Para estudiar el mecanmismt de la adulacian como motivacion para el
establecimients de normas, Heath utiliza el argumento mas camdn de
Mandeville, & saber:

“what carries so many...to the utmost pitch of self-denial is pride,

and thus the moral virtues are the political offspring which

flattery begot upon pride."” {1,36-37) 42/
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El hecho de que los individuos mo =6lo sean egoistas, sino egotistas
brinda un segundo enlace para el surgimiente (ne intenciorads) de las
normas:

“It is this that makes us so fond of the approbation,liking and

assent of others; because they stengthen and confirm us in the good

Spiniédn we have of ourselves." ([T, 134) 43/

Dado el egotismo, es decir, agquel sentimientoc exagerado de la propia
personalidad, "Flattery must be the most powerful argument that could be
usad to human creatures" (I, 2%9). 44/ Es interssante ver como Mandeville
recurre mas a ia adulacion (flattery) y alabanza (praise), en lugar de a
la rondena y desprecio {scorn) como instrumentos persdasivos; 1o que
busca es mostrirnes CcOmO sSOomos esclavos de cualguier evaluacion gue los
demids hacen de nosotros, que afecte nuestro deseo por el apego de si
(self-liking), es decir, nuestro deseo de superioridad y de alta estima.

Ly fuerza de la adulacidn depende de dos factores, segan Heath, el
primerc se relaciona con la gran valoracidn que tiene para =21 gque o
recibe, y el segundo con su gratuldad, es decir, el hecho de no implicar
ningin costo para el adulador. Los aduladores consideran al elogio: "a
mast acceptable recompense to the receivers...without costing anything
either to themselves or others." 453/

Por tanto, con 8l propdsito de reorientar el interés propio hacia el
bienestar publico, la adulacidn y iz alabamzz son los medios utilizados
para establecer wuna recompensa por una canducta en donde nas negemos a
nosotros mismes. Aun en los casos en donde se observe una falta en el
actoc moral gue traiga consigo una penpalidad, la adulacidn funciona como
un incentivo adicional. 44/

Es sorprendente ver como HMandeville recurre al instrumento de la
adulacibn, como mecanisme gue ayude & convertir aquellas situaciones no
cooperativas en situaciones en donde ambas partes salgan beneficiadas; es

decir, no es5 una institucidn establecida especificamente 1a gue nas
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ipduce a la mutua cooperacion. Pues el Estado y las leyes son el minimo
necesario para Qque la socciedad econviva armdnicamente; mds ng es
suficiente. De ahi que Eug2ne Heath sostengs la tesis de que la teoria
de Mandevilie contiene rasgos de una mano invisible Que conduce a la
sociedad al orden, cada guien buscandc su propio interés. 47/ Adngque me
parece aventurade decirlo, pues sin lfa labor del politico que logra
entreteger la naturaleza anarguica del hombre por sus pasiones, los
beneficios publicos jamis s& harian realidad, ademis no debemes olvidar
que fueron ellas leos gue instauraron el instrumente de la adulacicon como
mecanismo persuasivo.

Lta tesis de Heath es rezfirmada por E. §G. Hundert, quien sostisane
que Mandeville se apoya en modelos de “mano invisible", pera con la
diferencia de gue también acepta una "mano visihle":

“"La sociedad se desarrclla de acuerdo com una evolucidn esponténea y

no intensionada y en concordancia con una clase gobernante dque,al

menos en perindos de transicion social dirige los deseos

particulares de la amplia socisdad". 48/

Segan Heath, si el cooperar a favor de otra persona se vuelve parte
de mi interés particular, entonces también formz parte de mi intereés
asegurar y garantizar 1’ cocoperacidn ofreciendo a aguella persona la
recompensa de la adulacién. Terceras personas al observar los beneficios
de dicho comportamiento, ya s=2a de recibir o pfrecer alabanzas, trataran
de imitarlo, Los individuos oo salo dessan el sologio de los demas, sino
gue envidian a agquellos que yi estin recibiendo alabanzas:

"Epvy is the baseness in our nature, which makes us grieve and pine

at what we conceive to be a happiness in others.™ (I, 139 4%/

Al principic, ofrecer elogios puede ser utilizado por ciertis
personas en circunstancias particulares. Pero con el advenimiente de la
imitacisn (emulation) y suponiendo gue tas formas de cooperacidn
relevantes eran necesarias a muchos individuos en circunstancias comunes,

ello die lugar a una espectativa germerazl: a) que cierto tipo de
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comportamienta es apropiado en algunas circunstancias, y b)) que el
ofrecimiento de cierto tipo de alazbanzz fuera el apropiado para ciertos
tipos tde comportamientos.

En 21 momento de presentarse la circunstancia, s= espera gque la
persona restringa su comportamiento para adecuarse a las espectativas
generales de la sociedad. Como retribucion a dicha conducta también se
espera el ofrecimiento de un elogio apropiado en cada caso.

E£s posible que con el transcursg del tiempo, el actoc de moderar
muestra conducta fuese cada vez menos elogiado, comparado con la condena
por la inmoderacicén. LDe esta manera, la adulacion funciond coma un
inst{rumento condicionante para coordinar patrones nermativos de
comportamiento, segun Heath. 50/

Heath se pregunta Zcdmo funcionaria la adulacidén en situzaciones en
donde el comportamiento generado no va dirigida extlusivamente a una sola
persona? En este caso, el beneficio derivado de uns conducta moral no
sole es disfrutada por el individuo. Es decir, el comportamientoc moral
del agente es un "bien colectivo o comun" del cual no podemeos excluir a
los “no  aduladares"”.

En los casoas en gue dentro del grupo no puedan ser excluidos los no
aduladores, la eleccion ragional de cualquier adulador potencial podria
ser el guardar silencia: "Si no adulo de teodas farmas recibiré los mismos
beneficios que lous aduladores, asi que iparaz queé molestarme en hacerlo?”
51/ Como cada individuo busca el mipimp esfuerzo para ocbtener berneficics,
entonces intentara disfrutar a caostillas de la zdulacion que bacen otros,
suponigndo gque tedos hacen lo misme, nadie se compromete a ofrecer la
adulacion requerida para obligar al agente a comportarse segan la norma.

En opinidon de Heath, si considerzmos a las narmas generadas gracias
2 1la adulacién como “"bienes pablicos", entonces pocos imdividuos estaran

dispuestos a utilizar la adulacion para zlentar conductas cooperativas,

iComo evitar o controlar este problema? 8i camo dice Mandeville adular no
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cuesta nada, no s2 puede decir lo mismo de la ausencia de conductas
cocperativas en la sociedad, pues la consecuencia seriz que otros
egoistas me impedirian el avance en mi biusgueda de gratificion. Entonces
si uma sociedad desea la implantacién de patrones normativos, debe pagar
con la adulacidn.

Una posible solucion para evitar el incemtivo a no—adular y colgarse
de la adulacion gue hacen otrous, dade que de todas formas recibo el mismo
beneficio colectivo, puede ser el hecho de esperar que lo adulen si
decide cooperar. Por ejemplo, imaginen dos individues "A" y "B", supongan
que un individuo "A" coopera y "“B" decide no adular y guardar silencio.
Podemos suponer que oe saberse publicamente, los demas tamppco estarian
dispuestogs a cooperar adulindolo, entonces “R" estaria mis dispuesto a
adular a2 aquellos que cooperan.

La permanencia de las normas s posible en saciedades grandes, solo
=i se pugde resclver 2] problema de los no—aduladores. Heath concluye que
5i las personas desean normas, deben pagar con adulacion y alabanza para
gue existan tales limites. La teoria moral de Mandeville es la de un
intercambio "paga por lo que abtienesa”. Si deseas una narmz compra
"normas simbolicas”, es decir, aquellas que establecen cuwales son las
conductas apropiadas en ciertas circunstancias. ta adulacidn es el
mecanismo que opera de tal forma que la norma genere un beneficio
pablico. AN cusndo el motivo por el que adulamos sea egoista, obtenemos
conductas hacia el bien comlun: De un vicio privado, un beneficio pdbliceo.

Perog <qué entiende Mandeville por beneficios pdblicos? El1 "bien
publice" no es un "summum booun” que funcione como un estipdar de
beneficios, Mandeville se burla de anuellos que arqumentan que el
verdaderg placer esta en el embellecimiento de nuestra inteligencias "I
don’t call things pleasures which men say are best, but such as they seem

to be mgst pleased with..." (I, 1&2). 52/ Entonces, lo gue cuenta como
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placer 2 los ojos de nuestro filosofo es la satisfaccidon de las
preferancias:

"Hence it follows, that in the choice of things men musy be

determin’'d by the perception they have af happiness: and no person

can commit or set about an action, which at that then present time

seems not $to be the best to him." (11, 194) 33/

Seqgun Meath, si los individuos sen libres al tratar de realizar sus
intereses, podemos suponer gue las ngrmas surgierson y evolucionaron
porgue  existis un nlmero suficientemente amplico de individuos gque
lucharon {(utilizando la adulacion como mecanismo pri@arlo} por limitar la
conducta de otros individuos, y io higciergn porgue gl establecimiento de
las "normas" tenia un gran valor dentro de sus preferengias.

51 afadimos la insistencia de Mandeville en la limitada capacidad de
la razdn, se pusde sntendser el caracter evolutivo que tienre su teoris
moral, es decir, s trata de un "politico” metatorico, puss nunca existio
tal "skillfull politiciant”, no era alguien en especifico. Dado que el
interés plblico descansa en la satisfaccidn de preferencias, entonces
gstamos hablarmdo de wna “razon instrumental” ligada & circunstancias
locales, por consiguiente no es posible saber de manera absoluta y fija
que jimites desean las personas, =280 dependeri de:'"the work of agess to
find out the true use of passions" (I, 38Z) 54/, y esto se logra no
mediante una reflexidn critica, sino a través de un procesg evolutivo.

No obstante =sta explicacidn acerca del proceso formativo de las
normas, mediante la fuerza de la aduwlacion como instrumento persuasivo, y
aun suponisndo que la explicacidn que Mandeville nos da acerca de la
naturaleza humana fuese cierta, gQueda en el aire la cuestitn de si la
adulacian seria tan poderosa como para poder mantener uWna norma et oun
sgciedad grande y andénima. Ademis surgen otras pregunatas igual de
importantes, comgc es el casc de <ino sera posible que la adulation
conduzea al-establecimiento de normas o Sieﬁpre convenientas al “"bien

camin? Supongamos la adulacion que hace el "poderoso' como pago a las
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"menes poderosos”, por uni conducta especifica que beneficiara claramente
a8 una clase mineritaria, en desventaja de la mayoria. La atraccion gue
sient2 la clase menos favorecida por el elogio del ‘goderosa", puede
adguirir tal valor gque los lleve a comprometerse en la realizacion de
normas que nunca habriam censiderade de no ser asi. Creo que el problema
consiste enp la creaciom de una meralidad de amos y oftra moralidad de
esclavos, lo cual es imposible, pues si la moralidad no puede ser
universalizada entonces estamos hablando de normas dominadoras y no de
normas &ticas.

Es vdlida la exigencia epistemoleégica de hacer depender la fuerza de
la adulacidn en 21 wvalar que posee la accidn n si misma. Tal parece que
la fuerza gue Mandeville ie da a la adulacidnm nace de mangra heterdnoma
en la sociedac, y es a través del proceso civilizatorio con lo cual se
logra su internalizacion, la autonomia moral y la valoracion de cierto
tipo de conductas por los i1ndividucs.

Cabria suponer que la autonomia moral ro existiaz al principioc en las
soc iedades mas primifivas y pracias 3 la educacian fue posible lograrla.
De tal forma, la critica que David Hume le hace a Mandeville atacando a
la lagica misma de la adulacion y su capacidad para generar patrones de
conducta normativa no tendria razon de ser. El punto neurilgico de la
critica de Hume contra Mandeville es la siquiennte:

"Any artifice of politicians may assist mature in the producing of

those sentinents, which she suggests to us,and may even on some

occasions, produce alaune an approbation or esteem for any particular
artion; but ‘tis impessible it should be the sale cause of the
distinction we make betwixt vice and virtue. For if nature did not
aid us in this particwular, “twou'd be in vain for politicians to
talk of honoursble or disheonourable, praiseworthy or blameable.

These words wou'd be perfectly wnintelligible, and wou'd ne more

have any idea annex’d to them, than if they were of a tongue

perfectly unknown to us." 55/

Pareceria ser que Mandeville si suponia de manera impligita la

existencia de acciones meritorias, valiosas en si mismas, aungue no lo
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desarrolie con la Iogica gue a Hume le hubiese gustado, pues no estamos
frente a un moralista sistematica.

Colman rcree gQue Mandeville considerz implicito en el concepto de
alabanza, el hecho de que para gue al ser humano le movieran los elogios
€5 pargue conslideraba a la accion buena en si misma, pues s& adecuaba 2
la imagen de hombre excelente y meritario gue la educacion habria logrado
hacerle creer.

Es verdad lo gque Colman y Heath sostienen en &1 sentido de gue para
que la adulacion tenga alguna influenciz en el apego de si (self-liking)
del individuo, debe existir previamente algian tipo de caonocimiento por
parte del "yo" {self) acerca de qué conductas son valiosas y cuales no.
Es decir, a menps que una persana “X" ya conmsidere digne de orgullo ¥
alabanza (praisewarthy) el actuar copperativamente, o el negar sus
propios intereses para servirt a2 los demds, es que pusde tener efectividad
2l elogic o la alabanza scbre sus accignes. De otra formse el ayente no
seria afectado en su ergullo, permaneceria insensible a cualguier tipo de
adulacion recibiday pues para &1 no tendrian valor las zlabanzas, serian
comQ cascaras vaciag carentes de sentido.

Adicicnalmente a este punto de acuerdo entre Colman y Heath, este
ultimo afade que aum sin la adulacidn como instrumento persuasivp, el ser
humano estaria dispuesto a adoptar conductas cooperativas simplemente
porque conoce mediante la experiencia con sus relaciones interpersonales
igs incanvenientes de ofender a otros egoistas iguales a é1. Ello conduce
a los individuos a la wmoderacidn aun antes de la aparicion de la
adulacian y de la ceodificacion de la norma en ley. De tal manerz que la

moderacian s €l resultado de un aprendizaje.
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NOTAS AL CAPITULD CUATRO

1/ Cleu: Verdaderamente, Horacia, #se 5 un argumento contra el sistema
social reeonocido, mis fuerte y mias dafino gue cuoalguiera de les
empleados por 2l autor a3 quien antes has acusado tan severamenta.

Har: Lo niego. En mode alguno derivo del egoismo de algunos 1a completa
ausencia de virtud en otros.

Clea: Tampaca lo bace dicha autor y cometes contra 21 una injusticia si
zfirmas lo contrario.

La Fabuia de las Abejas, Sequnga Parte; Praimer Bidloga, p. 50,

2/ Her: iPor qué no hablas abiartamente, y dices que ng hay virtud en el
munda? Pues toda l1a desviacion de tu discurso tiende a probarlco.

Cirr Ya me declaré sobre este asunto ampliamente en una conversacidn
pgreviaj y me sorprende gue me acuses Cde algo gue ya negu= por completo.
Nunca pense gue no esistieran los hombres virtuosos o religiosos; en lo
que difiero frente a los aduladores de la especie es en cuanto al mnamerog
estoy convencido gue tu mismo, en realidad, na creses que existan tantos
hombres virtuosoes como te imaginas.

La Fibula de la=s Abejas, Sequnda Parte, Sexto Dialvgo, p. 336.

Z/ La Fabula de las Abejas, Primera Parte, Chservacidn "0, p. lbb&,
Origen de la Virtud Moraf, p. 40 y el Origen del Honpr, segundo diilogo,
p. S4.

4/ Me ocuparé en demostrarte que las buenas cualidades de la naturaleza
humana son el resultado del arte y la educzcidn.
ta Fabula de las Abjas, Segunda Parte, fexte Didloga, p. 206

3/ ibLas palabras bopnestidad, benevolencia, humanidad y caridad son
palabras vacias dnicamente?
La Fibula de las Abejas: Sequnda Parte, FPrimer Didlugo, p. 20,

4/ Suele falsear con frecuencia a esa virtud, esa pasion nuestra llamada
piedad o compazidn, que cansiste en una simpatia ¥ condolencia por las
desgraclias y calamidades de los demés, la que, mds o menos, af2cta a toda
la humanidad, aungue con mayor intensidad, par lo general, a los
gspiritus débiles. Se despierta esta pasion cuando los sufrimientos y la
miseria de las atras criaturas nos impresionan tan viclentamente que
perturban nuestra tranguilidad. Entra por los ojos, por los oidos, o por
ambaos sentidos a 1z wez, ¥ cuanto mas de cerca y mas violentamente
impresione 2 estos sentidos el oebijeto de caompasion, mayor sera el
trastorno que nos produzca, tan grande que a menudo llega a causarnos
inmensa pera y ansiedad. La Fabugla de las Abejas, Primera Parte, Fpsayae
sobre la Caridad y las Escuelaz de Caridad, p. 254.

7/ Gué indecibles torturas no causaria al alma tpdo esto! La virtud mas
resplandeciente de que pudieran jactarse los moralistas no se mostraria
tan patente, ni en guien la posees ni en quienes contemplan sus acciones;
ni 1a valentia, ni el patrioti=smo, tan clarogs y distintos, el primero por
el orgulle y la ira, el segundo por amor a la gloria, se mostrarian tan
puros y sin mezcla como esta piedad, diferenciada de todas las demas

pasiones, La Fibula de las Abejgs, Primera Parte.fnsayc sobre la
Carjdad y laz Escuelas de Caridad, p. 235-25&.

8/ No habria necesidad de la auto-negacidn; y no salamente an hombre

humanitario, bondadoso y honrado, sino también un bandido,un ladron o un

asesinoc podria sentir ansiedad en una ocasion semejantespor calamitosas

que fueran las condiciones en gque viva un hombre, olvidaria 3sus
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desgracias por algun tiempo, ¥ 13 pasion mids avasalladora dejariz lugar a
ia piedad; ningun tipo de hombre puede tener el corazén tan empedernido
ni tan ocupadao gue ante tal especticulo no se scohrectoga, 1o mismo gue ne
hay lenguaijs que tenga un epiteto capa: de supresar tal horror. {Ibid)

%/ s una fragilidad de nuestra naturaleza, come la ira, el orgullo o =]
miedo,...es un impulse de nuestra naturaleza, que ng consulta ni al
intereés puablico ni a2 la razon, puede producir lo mismo bien fgue mal,
Ayuda a destruir el hanor de las virgenes, y ha corrompide la integridad
de los jueces; y cualguisrs gue actue segln este principio, aun cuande
producca bien a la sociedad, no tiene nada de ¢gue presumir, sinc
simplemente ha dado satisfacridn a una pasion gue dio la casualidad de
sar benefica al pdbliiceo. La Fibula de las Abe jas ri ra arte El
Origen de {a Virtud Moral, p. 56.

10/ lbid., p. 5b&6.

11/ Llea:...No fue la invencion de un séle hombre, ni el trabajo de umes
cuantos afgs, el establecer una noc:on medianmte la cuwal ura criatura
raciomal mantuyviera un temor reverencial hacia &i mismo, creando un idolo
al cual le rindiera adoracion.

Hor: 5in embargo, niego gue el miedo a la verglienza sea un temor a
nasotros mismos. LO Que tememos es el juicio ce los otros, v la mala
opinian que tengan de nospoiros.

Clew:; Estudialo concienzudamente y encontraras gque cuando buscamns gloria
o tememos a ta infamia, no 25 ia buena o mala opinion de los demds la gue
nos sfecta alegriandonos o entristeciéndonos,; con placer o dolor; sing
aguelia mocinon gue nns formamos de su opinion, la cual debe provenir de
ia percepcion y valor gue le damos a la gpinion ajena. 5i fuese de otra
forma, 21 hombre mis desvergonztado sufriria en su mente de la desgracia
publica, al igual! gque un hombre gue valora su reputacion. Por tante, es
la nocitn gque tenemos de las cosas, nuestro propic pensamiento y algo
dentro de nasotros mismps, gue produre el miedo a la verguenza. Pues si
posed una raion, PpOor que puedo Racer algo hoy gue e imposible que se
hubiese conocido antes de manana, debe haber sido deducido de algo ya
existente; pues nada puede afectarme, el dia antes de su euxistencia. EL
Origen del Honpor, Primer Drfaloga p. 41-472.

12/ Hector Monre, The Ambivalence of Bernard Mandevilie, p. 13I9.

13/ Berpard Mandeville, Investigacidn acerra del Oprigen del Honor,
Tegundy Dialogo, p. 87,

14/ Respecto a aguellos hombres gue sin obedecer a nihguna debilidad de
su naturaleza pueden desprenderse de lo gque aprecian, y sin ningon otre
motivo gue sw amor a la bondad, vealizan en silencio wha accidén
meritgria, tales hombres, tengo qQue confesarle, harn adquirido una nocion
mas refirada de la virtud que aquellos a las gque hasta agui me he
referide ¥y, sin embargo, aun en éstos (gue hasta ahora no han sobrado en
el mundog) podemos descubrir PO pequeRos sintomas de orgulloc, y sl hombre
mds humilde eptre los viveos tiene gue confesar que la recompensa de una
arcién virtuosa, o sea la satisfaccion que de ésta emana, cBnsiste en un
cierto placer que, al contemplar su propio mérita, se procura a si mismo,
placer gue unide 2 ia ccasion gue le dio lugar, constituye um signo tan
cierto de orgullo, comg el temblor y la palidez ante un peligro inminente
son s{intomas de miedo.iLa Fabula de las Abejas, Primers Parte, E£f Origen
de la Viertud Moral, p. 37,

187 1&7 Hoer: dPero cOmo 2stas sequro gue esto 25 la labor de moralistas vy
politicos, comp pareces iasinuar? )
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Clewv: Le doy esos nombre=s a todos aguellos gue habiendo estudiado la
naburaleza humana ban buscado civilizar al hombre, y convertirlo en una
criazura mas tratable, ya <sea pare TFacilitar la gobernabilidad a
gobernantes y jueces, c para lograr la felicidad temporal de la spciedad
en gensral. Piensa en todas las invensiones de este tipo, lo mismo que
dicho de los buenos modales que son el resultado conjunto de muchos. La
sabiduria humana es ta infanciaz del tiempo. No fue la contribucian de un
stlo bombre, ni el resultade de unos cuantos ados, el establecer una
nocidn, mediante la cual wna criatura racional se mantiene al cuidado por
miedo a si mismo, y se crea un idolo gue se convierte en su propio
adorador.ss of a few years, to establish a notion, by which a rational
creature iz kept awe for fear of itself, and an idol is set up, that

shall be its own worshipper.El Origen del Honor, Primer Didlago, p.
41,
17/ John Colman, “Bernard Mandeville and the Reality of Virtue",

Philosaphy, v. 47, & 1802, p. L37.

18/_Por lo gque a mi toca diré, sin la menor consideracidn al amable
lector ni a mi mismo, gue concibo al hombre ({(ademds de piel, carne,
huesos, etc., cosas #stas evidentes) camo uwn compuesto de varias pasiones
gue todas, a medida gue se las provoca y van saliendo a la superficie, 1o
gobiernan por turnao, guiéralc D no.

La Fibula de las Abejas: £1 drigenp fa¥:-3 Ia Yirtud Foeral, La
Intraduccion, p. I9.

1?/ John Colman, "Bernard Mandeville and the reality of wvirtue",
Philosophy, v. 47, & 180, p. 131,

20/ Ibid, p. 131.

21/ donde no hay dessc no pueds haber negacion de uho mismo, ¥..un hombre
insensible a la tentacion, no puede reclamar gran m&rito de contingencia,
gque lo gque puede por frigidez. Bernard Mandeville, Free Thoughts on
Religion, 2nd edition, p.21l6.

22/ ..al realizar upa aceidn meritoria, o es suficiente sipplemente
conqguistar una pasidn, a MenNos que S8 haga por un principic laudable, vy
por consiguiente que necesariaz =% esa clausula en la definicion de
virtud, de gue nuestros esfuerzos deben provenir de una ambicidan racionatl
por ser bueno._La Fdbula deg las Abeias: Enzaye sobre la Caridad, p. 260,

23/ John Colman, Ibid, p. 123

24/ WVer John Norris: "La alabanra o desprecig puede ser un signo
probable, o medida secundaria, pero jamds podrd ser la medida primaria, o
ia ley de la virtud o el vicio...Pues la alabanza © desprecio no hace la
diferencia entre virtud y vicio, sinoc la supone como ya establecida come
antecedente. Una cosa A0 25 busna porgue es elogiada (praised), sino gue
es pleogiada porgue es buena.” ECursory Reflections wpon a book call 'd _An
Egssay Concerning Human Understanding p. 32-33. También ver John Colman,

ibid, p. 133.

25/ es un impulsc de nuestra naturaleza, gue no consulta ni al interés
piblico ni a la razon, puede producir lo mismo bien gue mal. Ayuda a
destruir el honor de las virgenes, y ha corrompido la integridad de los
jueces; y cualguiera que actde segdn este principie, adn cuando produzca
bien a la sociedad, no tiene nada de que presumir, sino simplemente ha
dadp satisfaccion z una pasion gque die la casualidad de ser benefica al
piblico.La Fdabula de las Abeias: F! Origen de la Virtud Maral, p. 343
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267 El orgullo es la facultad natural mediante la cual cualguier persona
emtendida se scohrevalora, y =ze 1maging mejores cosas de si misma, gue
aquellas que reconoceria un Jjues imparcial..No poseemos otra cualidad tan
benefica para el {lorecimiento y enriguecimients de la sociedad coma
esta, aun asi es generalmente la mas detestada. La Fabula de las Abejas,

Prameraz Parte, Obrervacidn P, p. 124.

27/ nacembs con una pasién notoriamente distinta del amer propic, que
cuando es moderada y bien regulada, nos incita al amar por la alabanzra, a
un desed de ser aplaudido y que los demis piensen biem de nosotros, nos
impulsa a realizar buenas 2acciones: pera £s& misma pasidn, cuando es
efcesiva 0O mal manipulada, aguello gue excita en nosotros ofende & los
demis, nos vuelve odiosocs y se ilama orgullo...El apego de si es la
pasion general, Qgue tanto puede progucir acciones loables en donde
ganemos el aplauso de los demas, © bien se Mos culpe y nos tengan mala

voluntad. E} Origen del Honor, Primer Didloge, p.b—7.

28/....El principio de toda viriud y excelencia descansa en el poder de
negarnas 13 satisfaccidn de nuestros deseos, cuwando la razen no leos
autoriza. Dicho poder es mejorado por la costuembre, se bhace ficil vy

familiar mediante una temprana practica.,.Pedria aconsejar, gue contrario
al modo comanm como  los nifes decen acostumbrarse = someter  sus
deseos,....,desde la cuna. Citado por Colman, Some Thoughts corcerning

Education. % 70,

29/ No todo lao que brilla es ora; muchas cosas se realizan diariamente,
par las cuales las persanas son elevadas a los cielos, y al mismo tiempo,
a pesar de gque las acciones son buenas, seriam culpados con la misma
fuerza, sl el principio gue los mueve 3 actuar fuese canccido. Citado por
Colman, The VYirgin Unmask‘d, p. 73.

20/ Estaoy dispuesto a aceptar gue el hombre puede adguirir el habito de
la virtud, ¥y practicarla aun sin ser sensible a2 la negacidon de si mismo,
y sentir placer por aqgquellas acciones impracticables en los viciosos:
Fero ez notorig que este habito es o]l producto del arte, la educacion y
la costumbre, ¥y funca se logrd sin gque antes se hubiese dado la
conquistas de las pasiones._El Origen del Honor, p. #-%i.

31/ Eugene Heath, "Mandeville’s Bewitching Engine of Praise'", History of
Philosophy Guarteriy, 15, 2, 1988, p. 205-227.

T2/ Este fundamento de la peolitica, uma vez impuesto es imposible que el
hombre permaneciese incivilizado. La Fdbuta de las Abejas, Primers Parfe,
£! Origen de [a Virtud Moral, p. 47.

ZZ/...un animal tan extraordinariamente egeoista, necio y habil, por mis
que haya sido sametido por una fuerza superier, es imposible que por la
sola fuerza se le volviera tratable, y gue recibiera todas aguellos
progresos de los gque es capas. Ibid, p. 42,

34/ E1 hombre se vuelve sociable al vivir juntos en sociedad. La Faiabula
de las Abejas, Segunda Parte, Quinto Dialogo, p. 1B9.
35/ Pues aun aquellos gue salo buscan la satisfaccion de sus apetitos,
siendo continuamente obstaculizadeos por otros iguales a ¢l, no pudieron
mds que owvservar, gque revizando sus inclinaciones o siguiégndolas con wuna
mayor introspeccion, podrian evitarse un mundo de problemas, asi come las
calamidades generalmente resultantes de la biasgueda tenaz: por el placer,
Fa a e Primerg P , EI Origen de i{a Virtud Moral, p.

a7,
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&/ ...las molestias e ingquietudes causadas por el apegd de 51, 2 pesar de
todas las luchas e i1atentos frustrados por remediarlos, debe praducir en
21 largo plazop aquello que llamames buenos modales y educacidn. La_Fgbula
de _las Abejas; Segunda Parte, Tercer Didloge, p. 13B.

37/ Cuando sus maneras nobles y educadas s& vuelvan habituales, puede con
el tiempo olvidar el principio gue les dio arigen y ceonvertirse en un
igngrante, o al menos insensible al origen cculto gue le da vida a2 todas
sus acciones, La Fipwla de las Abejas: Sequnds Parvte, Segumiv Didaloge, p.
79.

38/ Ver David Bauthier, Morals by Aqreements., Clarendon Press, 1986.

3%/ El hombre, coma sugeri antes, naturalmenmte le gusta imitar lo que ve
hacer a los demas, =282 es la razdn por la que todos los salvajes hacen
las mismas cosas. La Fa Abe : o] , Sexto Didlogo,
p. ZB3. }

40/ La Fabula de las Abejas, Primera Parte, £1 Origen de la Virtud Moral,
p- 4%

41/ Agquellos que les ha tocado eivilizar & la humanidad no ignoraban
esto, pero sienda incapaces de brindar tantas recompensas reales gue
fueran satisfactorias a todos por cada accion individuwal, se wvieron
forzados a2 inventar una imaginmaria, Gque comd eqguivalente general a 1z
moleéstia tue implicaba la negacidn de uno misma, sirviera en toda
ccasinn, ¥y sin costar nada, ni a elles o a otros, fuera la recompensa més
aceptable. Fabu e _las Abej Primera Parte, £1 2rigen de la Virtusd
Moral, p. 42.

42/ afquello que conduce a tantos...a preferir la negacion de i mismos es
el ergullo, ¥y adn tuando las virfudes morales scon la cosecha politica gue

1a adulacidn siembra sobre el orgulle. La Fibula dHe las Abglas: £ Origen
de la Virtud Meral, p. 30-32

43/ Es esto lo que nos hace depender de la aprobacion, la estima vy el
recanocimiento de los demids, porgue nos refuerzamn y confirman la buena
opinidn gue tenemos de nosotros mismos. La _Fabula de las Abejas: Segunda
Parte, fercer Didiogo, p. 129.

44/ La adulacion debid haber sido el argumento mas podernso que puda ser
utilizade en las criaturas humanas. La_Fabula de las Abesjas, Primera
Parte, £ Origen de Ia Virtud Moral, p. 42-43.

457 la recompensa mids aceptable pra los gue la reciben...sin costarle
nada ni 2 ellos ni 2 los demas,. Ibid, p. 43.

447 47/ Eugene Heath, “"Mandeville’'s Bewitching Engine of Praise", History
oFf Philosophy Ruarterly, 13, 2, p. 211.

48/ €. 5. Hundert, The Englightenment Fable, Cambridge University Press,
[+

49/ La envidia es lo mids bajo en nuestra naturaleza, aguello que nos hace
sufrir y languidecer por agquello que creemaos es la felicidad en los
demis. La Fdbula de lag Abejas, Primera Parte, Jbservacidn M, p. 134.

50/ Fugene Heath, "Mandeville’'s Bewitching Engine of Praise", Histery of
Philozophy Auarteriy, 13, 2,
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21/Eugene Heath, “"Mandeville’'s Bewitching Engine of Praise", Hiztory of
Fhileosophy Quarteriy, 15, 2

S/ No llamp placeres & aquellas cosas que la gente dice son las mejores,
sino 2 agquellas gue aparentan traer mias placer consigo...ba Fibula de las
Abejas, Frimera Parte, Obrservacion 0, p. 151,

53/ De ahi se gigue que en la eleccian de las cosas, lbs hombres toman su
decision dependiendo de la percepcion gue tienen de la felicidad; vy
rminguna persona realtisa ung accién que en el momento presente No pare:zca
ser la mejor para #&l. La_Fabula de las Pbejas. Segunda Parte, Cuarto
Dialogo, p. 1708.

54/ fue el trabajo de muchozs afros descubrair el verdadero empleo de las
pasiones, La Fabula de las Abgjias, Begundz Parte, Cuarto Dialeoos, p. 318,

3%/ ECualquier invento de los politicos opudo haber asistido a la
naturaleza en la produccion de esos sentimientos que nos sugiere, ¥y tal
vez por momentos producie aprobacidn o estima por cualquiser accidn
particular, perc es imposible gque haya sido la dnica causa de la
distincion gque hacemos entre virtud y vicio. Pues si la naturaleza no nos
asistiera 2n este asunio, seria indtil a 1los politicos hablar de
honorabilidad o deshonerabiltidad, digno de alabanra p no. Estas palabras
serian perfectamente i1ninteligibles y no tendrian ligada una idea, seria
como un lenguaje completamente desconocido para nosotros. UDavid Hume, A
Treatise of MHuman Nature.
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CAPITULD S.-LUGAR DE MANDEVILLE EN LA FILOSOF1A MODRAL.

Este capitulo tiene como objetiveo ubicar la corriente moral con la
que podriamos identificar el pensamiento de Mandeville. Los criticos del
pensamiento mandevilliano le han uwbicado dentro de cinco distintas
corrientes morales, a saber, el escepticisme, 21 inmeralismo, el
rigorismo o ascetisma, el utilitarismo © el egoismo ético. 4FPor gqué se le
infterpreta asi? Se dice que es un escéaptico moral por ufa supuesta
actituwd nihilista, pirronista y amarguica; inmoralista por invertir los
términos de virtud y vicioj rigorista por considerar 2 la virtud comg ia
negacidn de uno mismo; utilitarista par considerar que la bondad de una
accion depende de su contribucion al bienestra del todo; vy egopista etico
por considerar la bondad de una accién dependiendo de su efectg spbre ol

bienestar personal.
53.1.-dEsceptlico?

ZPor gué se acusa a Mandeville de ser un escéptico moral? Por dos
pasajes, el primerp aparece en la Investigaciin sobre la Maturaleza Jde la
Sociedad, en donde aparentements suena como un relativista magral vy el
seqgunda, an €1 Orrgen de la Virtud Moral en donde Mandeville nos explica
conmo la moralidad es el invento y recurso politico de los legisladores,
para lograr conductas cooperativas a travées de la fuerra de la agulacion,
pues provoca tales efectos sobre el engrandecimiento del orgulle, que
campensa copn creces la viclencia gue nops eliercemos reprimiende oOtras
pasiones., E1l primer pasaje dice:

"In morals there is no greater certainty. Plurality of wivesg jis

aodious among Christians, and all the wit and learning of a great

genius in defence of it has been rejected with contempt: Eut
polygamy is not shocking to a Mahaometan. What men have learned from
their infancy enslaves them, and the force of custom warps

nature,and at the same time imitates her in such manper, that it is
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often difficult to know which of the twa we are.i1nfiuenced

by...there 13 nothing in nature repugnant against them, but what is

built upon mode and custom.l/

Seqgun J. C. Maxwell, este pasaje no 2= prueba del escepticismc moral
de Mandeville, pues en su opinida 1o unico que busca mostrar &5 gue la
virtud no es innata come pretende Lord Shaftesbury, a quien critica
diciende gue es falso que exista una  tendencia natural hacia la
procurzcion del bien de los demds, pues esto es producto de la educaciocn
y las buenas maneras. 2/

Lo gue Mandeville quiere demostrar es gque es imposible distinguir
entre lo gus naturalmente aprobamos v zguello que hemos aprendido a
aprobar. El hombre rna es naturalmente virtuosc, pera si maleable.

Segun Hector Monro, la acusacion de escepfici5mo moral haczia
Mandeville es injusta, pugs si resalmente fuera un escéptico nos
exntrafaria su definicidn de virtud como negaciéon de uno mismo. 3/

Sin embargo, considero que tantc Maxwell como Monrpo dejan de lado lo
siguiente: el rigorismo en Mandeville no es genuwino, solo s un recurso
satirico come sostiene Phillip Harth. 4/

Harth sostiene que Mandeville pretende aceptar el rigorismo para
denunciar la imposibilidad de las demandas del ideal de virtud genuino, a
la luz de la experiencia y del senrtido comin. De marnera que Mandeville se
limita & mostrar la incompatibilidad de un ideal ascética de moralidad
con un modo de vida utilitario. Ello implica que dehemos desechar un
ideal impracticable, o cuando menos transformar este ideal para hacerlo
congruente con la realidad empirica.

No concuerdo con la interpretacicon de un supuesta rigorismo en
Mandeville, entendiendo este como la necesidad de una auto-negacion total
para ser virtuoso. Ello no guiere decir que Mandeville no reconociera la
necesidad de acciones meritorias para lograr el bienestar y la armonia
sociales. Acepta qQque es deseable la moderacion de nuestras pasiones en

sociedad, pues en distintos pasajes de su obra reconoce el mérito de
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aquellas gue realizan el sacrificio de aigumn apetito, incluso aldn cuando
ne tenga una intencion puUra desprovista de tada basqueda de
gratificacion, es decir, es deseable une conducta sacrificada adn cuando
su motivo sea la satisfaccion narcisista Que busca el suijeto mediante 1a
adulacion.

"But such men, as without complying with any weakness of their own,

can part from what they value themselves, and, from no other motive

but their love to goodness, perform a worthly action in silence:
such men, [ confess, have acquir'd more refined notions of virtue
than those 1 have hitherto spoke of; y2t even in these (with which
the world has yet never swarm’'d) we may discover no zmall synthoms
af pride, and the humlest man alive must confess that the reward of

g virtuous action, which is the satisfaction that snsures wvpon it,

cansists in a certain pleasure he grocures o himaelf by

contemplating on his own wortn,..3/

Mandeville reconoce el valor de la auto-negacian para facilitar la
convivencia, pero se trata de un valor utilitarista y no puramente
ascético, pues es negesarla la negacion de uno mismo auwngue se2a de maners
parcial, pues la negacion total es imposible en la priactica, salva el
caso de aguellos cristianogs devaotbtos que cuentan con la asistencia divina
tla caritas augustinianmal.

<f gué me refiero con la negacion parcial de uno mismo? A agquella
accion en donde sacrifice la satisfacecidn de un deseon, con la esperanza
de recibir wn reconccimiento positive gpor mi aceidan de parte de los
demis, ello engrandece mi crgullo y me hace un ser honorable a los ajos
de la socisdad. Solo aparento ser virtuwoso, pues occulto el verdadero
mativo de mi actuar Que descansa en 13 pasion de orgullo, general en todo
ser humanog.

Sip embargo, para efectos sociales los resultados son los mismos con
la virtud verdadera o con la falsa. Ademis, como dice Mandeville es mas
ficil encontrar hombres honorables que virtuosos, pues las exigencias de
conducta son me2Rrores 2 incrementan la posibilidad de su puesta en
practica, ademis de recibir uma mejor recompensa. La actitud virtuosa
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tiene sSu retribucion en la accidn misma, mientras que en la actitue

honorable la campensacidn 25 externa y tangible.
*The reaseon why there are sg few men of real virtue,and so many of
reidl honour, 1s, because all the recompence a man has of virtuous
action, is the pleasure of doing it, which most people reckon but
poor pay; but the self-denial a2 man of honour submits teo in one
appetite,is inmediatly rewarded by the satisfaction he receives Trom
another, and what he abates ...is doubly repaid to his pride:

Besides, honour gives large grains of allowance, and virtue none."
&/

El argumento que Monro wtitiza para deslindar a Mandeville de 11a
acusacion de esscepticismo, e3 la defensa que hace de la tolerancia en
nereral, puss en Su GpLRidn como podria ser un escéptico si cree en el
valor del respsto mutuo. 7/ Estoy de acuerdo en gue no @8 un BscéEptico
total, m3s no peor la razén gue defiende Monro, pues esta supuesta
tolerancia es sale un recurso politico, como otros gQue emplea Mandeville
en su visiop wtilitarista de la sociedad, v no el resultado de wun asunto
de "huenas cofnciencias", s Jdecir, no cree g1 £} valor de la tolerancia
2n s5i Misma mas gue Ccomo un FEeCUrso que ayuda & lograr el biensstar de la
saciedad como uwn todo.

Citard wun caso en donde Mandeville defiende uwuna toleramcia pero
acompafada de la asist{encla requlatoria del Estado =n la sociedad, tal es

=] caso de la prostitucion que comenta en la Observacidn “H” de La Fabula

de las Abejas. en donde justifica la necesidad de =u existencia, si
consideramos Que gracias a #s5ta actividad las mujieres horarables estarian

a2 salvo del asedic de los hombres.

"Where six or seven thousand sailors arrive at onge, as it often
happens at Amsterdam, that have seen ngng but their own sex far many
months together,; how is it suppos’d that honsst wamen should walk
the strests unmolested, if their were not harlots to be had at
reasocnable prices?...From what has been szid it is manifest, that
there is a necessity of sacrificing one part of womankind to
preserve the other. B/

Pargce ser gue Mandeville es escéptico frente a ciertas actitudes,

creencias y valares, icomo cuales? John Colmarm no considera a Mandevilile
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un verdadero apologista del cristianismo, al contrarlo, Ssabemos de su
actitud anti—-clerical, d= oftra forma no habria escandalizado a sus
criticos, en su mayoria miembros del ¢clere o cuando menos fieles devotos;
tal es &l caso del obispo Berkeley, William Law, el obispo Butler, por
citar los més importantes.

En opinion de Colman, el pensamientc de Mandeville puesde describirse
major comos naturalistz o empirista. Le interesa aquello que pusde ser
aprendido de la experiencia, mis gque de las construceiones teoldgicas. En
segundo lugar, el tono de sus escritos no es lo gque esperariamos de
alguien can un profundo compromico religigso. Es claro que busca pravocar
v escandalicar a sus lectores y divertir a aguellos gue simpaticen con su
pensamiento. Estd més dispuesto a reirse del hombre gue a3 lamentar su
naturalera trdagica de hambre caido. En tercer lugar, ta definici1on de
virtud no hace mencidn de la "caritas", mids bien nos ofrece un motivo de
virtud secular. La moralidad cristiana que encontramos en Mandeville es
un instrumentoc satiricao, adoptado primariamente con el Dbﬁetn de poner a
la pasidn camo  guia. Saria uwn error coansiderar a Mandeville uon
agustiniano serig en cuanto a la moralidad, aunque igualmente seria un
error creer que estamos frente a2 un escritor satirlco sin ningura
contribtucidon a la teoria &tica. 97

5i nos atenemos a 13 defipcidn de virtud como total azuto-negacion
gue nos ofrece Mandeville, entonces la virtud en la practica no existe y
gso lo hace en sentido estricto un escéptico, aungque si cree en la
pesibilidad de una negacion parcial de si mismo, y acepta la posibilidad
de la existencia de buenas acciones aunque ne puras e relacidn con el
motivo, pues proviensn del orgulio.

En sentido estricto, Mandeville es un e2scéptico porqQue considera que
las acciones Nunca san puras e2n cuanto al motive. S5in embargo ello no
Qquiere decir qQue dichas acciones no sean buenas, en cuanto al bien que

generan en la comunidad, Mandeville si distingue uma Jjerargquizacion de
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las atciones en tearminos de mérito, es mis meritorio aquel gue actas
segun la verdadera virtud, s: esto fuese posible, gque aguel gue lo hace
seglun los principios del haror, lo cual es mds viable.

Una prueba de que no et un escéptice total podria ser la siguisnte
reduccion a1 absurde: dado que la verdadera virtud es imposible entonces
todas las acciones son condenables. De ser verdadera esta interpretacidn,
na  habria discriminacidom de la conducta, pues toda aecién  seria
igualmente perversa, E! liberazdor de pueblos seria tan maloc como el
torturador, uno estaria gratificandc su gusto por la benevoleacia vy
Justicia, ¥ 2] otro su gusto por la crueldad. Puesto gue lo reprobable es
la aunto-gratificacidn, ninguno seria mejor que el otro.

Esta reduccidn al absurdn tendriz cierta fuerza si fuese cierta gue
Mandeville es un rigorista y un asceta en moral. S5in embargo, como he
tratado de mostrar, Mandeville es un pscéptico acerca de la posibilidad
de una maralidad basada en la vairtud, pues es imposible en la practica,
por tanto habremos de conformarnos con acciones basadas en el honor, que
bajo una visioen utilitarista tanto laé acciones mavidas por la virfud
cama por €l hgnor producirian los mismaos resultados a la sociedad, a
saber, la proliferacién de conductas cooperativas.

De hecho, Mandeville distingue entre varias formas de aufo—
gratificacidn, .recomisenda unas y desacredita otras, al hacerlo parece
brindar otros criterios morales ademids de la presencia de la auto-
negaciédn, con lo cual si podria acusarsele de inconsistente, mis ne de
rigorista. Parecen haber otros criterios determinantes del "deber ser.
(Cudles son estos criterios? Para encontrarlos, vayamos a la definicidan
de viecio gue aparece en EI Origen de la Virtud Moral:

"...they agreed with the rest, to call every thing,which, without

regard to the publick, man should commit to gratify any of his

appetites, VICE; if in that action there cou’'d be observed the least

prospect, that it might either be injurious fo any of the society,
or pven render bimself less serviceable te others. 107
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El pasaje nos muestra caomo la mera satisfaccion de un desea, es
insuficiente para jusgar a una acciom wun vicio, para gue lo sea debe
haber tna falta de interés por el bien pablico, tal como esta dicho aqui
este es el criterio del “"deber ser” gue Mandeville nos ofrece. Ahora, si
bien satisfacer un deseo no es un vicia, elle no hace a la accidon upa
virtud tampoco, es decir, se trata de un ‘'deber ser" no ascético, pues no
hay negaci6n de si mismo o conquista absoluta de las pasiones. Lo danico
que guiera decir es gque observamos atres criterios de moralidad ademas
del de ia auto-negacion, lo cuwal hace a Mandeville un escéptico sud
generis, pues no May un escepticismo total sino parcial; escéptica en
cuanta a una virtud pura, pero que st valora las acciones meritorias
aunque simplemente se les califigue de hornorables, es a lo mas que
podemos aspairar. Can ella, Mandeville pone un limite a las pretensicnes
de la religién y de la moralidad por hacer virtuosos a los hombres, lo
cual eBs un prinCipic emancipador gue pretende liberar al bhombre del
sentimiento de frustracion. Es justamente éen 1z fragilidad de la
naturzleza del ser bumano en dorde reside su fartaleza, el principio de
5w sorializacion y del progreso, por 2llo Mandeville es upn ilustrado y oun
revoluciomnariq.

Evt el Origen de la Virtud Moral, Mandeville nos dice que para senr
virtuasos se requiere de una ambicidn racional por ser buenos, esta fue a
la definicidn gque llegaron los habiles politicos. Una definicidn en este
sentido es dificil de practicar, el motivg de "la ambicién racional por
ser bueno” fue sustituide por el “orgullo", perc esta practica esta
basada &n wunz fragilidad humana, pues se trata de upa pasion, aungue 25
un sustituto lo suficientemente satisfactorio come para bBrindar los
mismos resultados abtenidos ceon la verdaderzs virtud., Pero, 4dcino es gue
los politicas llegaron a8 la definicién genuina de virtud, partiendo de
uma virtud artificial? La razon es que a pesar de Que los seres humanos

no estaban actdando guiados por una "ambicion racional por ser busnos”,
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creyeron estar agtdando ge esta forma, de no ser ast no podrianm haberge
sentido orgullosos de songter sus pasiones v la acdulacicon careceria de
fuerra persuasiva. Lo gque gquierc decir es gueE si =21 agente careciera de
una referencia wvalorativa, es decir, si no creyera de antemano en el
mérito de su accién, de poco servirian los reconocimientos, pues les
sonarian huecos y carentes de sentido.

Mi en el Origen de la Virtud roral ni en el Enzaye acerga de la
Maturalfeza de la SLocfedad, se estd haciende un repudic abzoluto de la
maralidad. Mandeville no eos escéptico de la moralidad abstracta o formal,
lo es de 1la moralidad practica, sostiene gue es5 dificil observar acciones
verdaderamente virtuosas.

5.2.4¢Inmaralista?

lLa mayoaria de los criticos contempordnecns a Mandeville, como son
Herkeley, lLaw, BElust, Butier, entre ogitros, dan por hecho gue su intenciéan
fue 3labar el vicio y aenigerar la virtud. Cusndo FEerkley acusa a
Mandeville de ser wn promotor del vicio, lo hbace basdandose en 81
subtituio de la Fabula, a saber, Vicios Privades, Virtudes Piblicas. Da
par necho, gue Mandeville promueve €] alcoholismo, el juego, el asalto en
carreteras, dado gue afirma gue estas practicas benefician a algunos
miembros de la comunidad.

En et Alcifron, Berkeley no saspecha ni par asome gue 1 tono de
Mandaeville es satirico, una sidtira gque va dirigida a la hipocresia de los
hambres del clerc. Berkeley parece haber tomado frases susmltas de la
Fibula, completamente fuera de contexto de mansra intensionada para
atacarlig, sin haberlo leido con detenimients, pues no arnaliza completos
los argumentos de Mandeville; el objetivo de Berkeley es claramente
politice.

Berkeley vio la oportunidad de denunciar, a traves de sus criticas,

a Mandeville y Shaftesbury, a aguellos escritores que pontan en duda la
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vardad de \a doctrina cristiana. En su Discurso _a  los Magistrados,

Berkeley no tiene escripulo en acusar a estos dos pensadores de ser
directamente responsables de famentar el crimen:

"We asteem it a horrid thing to laugh at the apprehensions of a

future state, with the author of the Characteristics, or with him

who wrote the Fable of the Bees, to maintain the maral virtues are
the political offspring which flattery begot upon pride, fthat in
m3rals their is no greater certainty than in fashions of dress;
that, indeed, the doctripe of good manners teacheth men to speak well
of all virtues; but requires no more of them in any age Or country
than the cutward appearance of those in fashion. Twe aucthors of
infidel systems these, who, setting out upon oppesite principles,
ire calculated to draw a1l mankind, by flattering either their
vanity or their passiens, into one or other system. And yet the
peopls among whom such bagks are published wonder how 1t comes to
pass that the civil magistrate daily loseth his authority, that the
laws are f{rampled upon, and the subject in constant fear of being

rabiied, or murdered, or having his house burnt over his head." 11/

En este pasaje, efectivamente Mandeville estd mostrando la
diferencia en las buenas maneras (la educacion) vy la virtud: las busnas
maneras son compatibles con la insinceridad, 1a virtud mo. Al igual que
1a virtug, la educacién hace posible que los hombres vivan pacificamente
en armonia, peroc tiene sus limitaciones, como muestra Mandeville. Todo su
tono al hablar de 1la educacién y las buenas costumbres es menos
respetuoso que cuando habla de la virtud., S1 verdaderamente Berkeley lo
hubiese leido con cuidado, no habriaza seguido suponiendo que Mandeville
era un defensor de la mada, en lugar de un satirista.

Es ovbvio que a Berkeley no le interesa hacer wn analisis justo vy
desapasionado de los arqgumentos de Mandeville. Esta ansioso por mostrar
la conexion existante entre 1a duda religiosa, el crimen y la
inmoralidad, y presentar a Mandeville como un abierta abaogado del vicio.
Pues Berkeley no hace otra cosa que repetir los cargos hechos por Law,

Bluet, y muchos otros. Como Mandeville mismo afirma, Berkeley no leyd su

obra;

"After all,you have advanced nothing in the second dialogque
concerning me, which it may not be proved to have been said to
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insinuated over and over in pamphlets, sermons and newspapers of all
Sorts of parties. 12/

Por ejemplo, el libra de William Law gue escribe sobre Mandeville

comienza diciendo:

"Sir, I have read your several compositions in favour of the vices
and corruptions of mankiﬁd; and hope I need make na apology, for
presuming to offer a2 woerd or two on the side of virtues and
religion. I shall spend no time in preface, or general reflections,
BLE proceed directly to the examination of such passages as expose
moral virtue, as a fraud and imposition, and render all pretences tao
it, as odious and contemptible." 13/

George Bluet dice en el prefacio de su libro contra Mandeville lo

siguiente:

“There needs ho great wit, and much less logick, to recommend the
practice of vigce. Treatises of impiety will subsist, and find
applause from their intrinsick value, without the gloss of good
sense to set them off.What ocecasion is there for any exact talent of
reasoning to coavince young fellows, that in the midst of their
debauchery they are promoting the publick good? That the magistrate
neglects his duty toc them in not providing better for their
pleasures, by tolerating a sufficient number of temples of Venus,
where without the trouble and pains of employing people to bawd for
them, tbey may constantly affsr up their devotions? That if ever
through a general practice of virtue, or the want of good
government, they should fall onder so great a misfartune as to find
a scarcity of english whores, it is the proger business of the
magistrate to look cut and procure a sufficient number from foreign
parts? The pupils such lectures are designed for, carry intentions
ahbout with them, that will easily excuse the want aof a goodg
reasoning head in their tutor, 14/

Bluet se basa en especial en el argumento de Mandeville de, "vicios
privados, beneficios publicos" y en su explicacion acerca del origen de
la virtud. Segun &€} los dos argumentos estin interconectados:

"The task our aubthor has undertaken, is to represent virtue as base

and contemptible in theory, and mischievous in practice". 13/

Law y Berkeley basan sus acusaciongs en contra de Mandeville en la

~explicacion que éste 43 de la utilidad del vicio y la génesis de la
virtud. También presentan coma prueba del ipmoralismo de Mandeville, Ssu
insistencia en el parecido que existe entre 1os anpimales y los hombres.

Law afirma:
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“¥Your goodneess wouwld nat suffer you to see this part of
Christendom deluded with such false notions, of I know not what
Exeerllence in Virtue, or Evil in Vice, but obliged you inmediately
to compose a System (as you call it? wherein you do these three
things. ital. Youw consider man, merely as an animal, baving, like
other animals, nothing to do but fallow his appetites.

2dly. You consider man as cheated and flattered out of his natural

state, by the craft of moralists, and pretend to be very sure, that
the "moral virtues are the polrtical orfrspring which tFlattery
pegot upon pride”. Sp that man and morality are here both destroyed
tagether. Man is derclared to be only an animal, and morality an
imposture. Actording to these doctrine, to say that a man is
dishanest, i3 making him just such a criminal as a horse that does
not dance.

But this is mot all, Tor you dare further affirm in praise of
immorality, ‘That Evil, as well! moral as natural, i[5 the zelid
baziz, the [ife and sugport of all trades amd employment without
exception; that there we must look Ffor the true wrigin of all arts
and scliences; and thai the moment evil!l ceazes, the szociety must be
spofled, ¥ not dizsolved” .

These are the praincipal doctrines, which with more than fanatic zeal

you recommend to your readers; and if lewd stories,profane

observations, loose jests, and haughty assertions, might pass for

arguments, few people would be able to dispute with you. 1&/

Sean estas o no las principales doctrinas de Mandeville, lo cierto
es gue s1 son las racenes principales por las que =& le acuszz de
inrmoralista. Fara poder juzgar si estas acusacionrnes son justas, debemos
caonsiderar los tres cargos que se le imputan,

En términos generales, se puede decir gque el obijetivo de Mandeville
na es desacreditar la virtud v la maralidad, simplemente afirma que la
moralidad tiene un origen humano; pero MO e« Lna impostura, dado gue se
logra 2 traves del conocimiento adquirido con los afios, después de muchos
pesares y dificultades, de como el ser humanoc puede someter sus deseos lo
suficiente como para poder vivir en armonia. En un sentido es cierto que
el hombre no puede someter por completo sus deseos: lo més que puede
hbacer es someter una pasion mediante otra mas poderosa, en este casa, el
orgullo. Pero si nuestro motivo es el orgullo, entances en realidad no
estamos actiando virtuosamente. De manera que la virtud estrictamente
hablando no existe. Pero su sustituto es igual de eficiente, y puede

necesitar mucha auto-disciplina también, aun cuando la causa Gltima cga

la satisfaccidn personal. Aungue se trata de una satisfaccicon mas
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refinada: “The enjoyments that arise from being virtucus are of the
nicety, that every agrdinary rcapacity cannot relish thems™ 17/ .

Se alaba el orgullo en la medida en gQue conduce al ser humana a
actuar de tal modo gue no se lagre distinguir de 1s verdadera conducta
virtuosa, es decir, cwando no se logre establecer la diferencia entre
ambas conductas. Por ello es que no considero gue Mandeville este
promoviendo el vicio como tal, crec par tanto gue la acusacicon de
inmoralismo en este sentido es invalida.

Todavia se podria objetar que Mandeville se esstid burlando de las
sa@res humanos por ser %tan frivolos y superficiales, como para practicar
la negacion de s1 mismos, sdlo para profar gue SOMOS Una RSpeCie SUpericr
a2 la de Otrgs animales.

"for the vain satisfaction of making our species appear more exalted

and remote from that of other animals, than 1t really is" 183/

En realidad .o que Mandeville critica es esta frivola tendercia del
hombre par ser virtuosoc, pero nNo &8s una critica a la virtud 2n si misma.
No hay duda de que un hombre verdaderamente racional actuaria
virtubsamente por los beneficios que brinda a la sociedad, son solo los
hombres tantos los que requisren de una motivacion adicionzl & ilusoria,
com 5 la espectativa de fama y vanagloria social, asi como a un nifa al
ftue se@ le ofrece un caramelo como recompensa despues de haberse comido
todo.

Otra objeciéon es que Mandeville supone la misma génesis para la
nocion del heonor que para la de la virtud. El bomor, a2l igual que 1z
virtud poseen el comin denominador de hacer a las haombores utiles vy
serviciales entre ellos y aptos para la sociedad. De hecho, se atreve a
decir, gue el honsr es5 mis util que la virtud, en Bl sentido de que es
mids fdcil persuadir al hombre a sujetarse a esta nocion, pues existen
veinte hombres honorables por un hombre virtuoso. La razén de esto, es

gue el principio del honor es menos exigente qQue el ideal de virtud.
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f...Without doubt, there is a2 nobie pleasurs in forgiving of
itnjuries, to speculative men that have refin’d notions of virtue;
but it is mere natural to resent them: and 1n revenging one’s self,
there is a pleasure which the meanest understanding is capable of
tasgting. It is manifest then, taht there are allurements in the
principle of honour, to draw in men a@f the lowest capacity, and even
the vicigus, which virtee has nat." 18/ bis.

Gtra objecién a Mandeville es la gu= hacen Bluet y Hume mds tarde, 2
saber, aguella gue lo 3cusa de incomsistents en la explicacidn gue da del
origen de la wvirtud y su tesis acerca de vicios privadoes, virtudes
publicas. (Es verdad esta acusacion de inconsisterncia?

Si se dice gque Mandeville esti promovieands el vicio sdlo por afirmar
que en opcasiones es til a ia sociesdad, entonces también seria un
promotor de la virtud, pues tambien afirma gue es Gt:il a la sociedad. Lo
que guiserg decir., es gQue no por hacer nokar los beneficios gue pusce
terner upa conducta, ya por gso se convierte en una promocion de esa
conducta,

LPor gué Bluet cree gue Mamdeville denigra 2 1a virtwd? Tal ve:s
porque Mandeville considera a la moralidad un invento humano, pues los
politicos inventan una manera de alabanza qgque recompensa al hombre por
cada accion en favor de los demds, mediante 1o cual facilitan ia
gobernabilidad. Pgro ademis, la moralidad no es la invencicdn de un hombre
sabio en particular, sinag el resultade del proceso civilizataorio mismo,
gue Mandeville explica utilizando un mite secular en =1 Qrigen de la
Viprtad Moral,

Tal wvez el punto de Bluet es que la virtud es degradada por
mostrarla bajo la forma de un vicio disfrazado, un vicic gon apariencia
de virtud, vicies como la vanidad y el orgulle.

ta objscion de Hume es mids clara en este punto al acusar de
inconsistencia a Mandeville:

“Is it not very ingonsistent for an author to assert in cne page,

that moral distinctions are inventions of politicians for public

interest and in the next page mantain, that wvice is advantageous to

the public? 19/
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Veamus las oojecichnes wna por una, en primer lugar estd la de Law ¥y
Berkeley que acusan a Mandeville de denigrar la naturaleza del hombre,
por compararla con la del animal.

"a vrompound of various passions that all of them are provoked and

come uppermost, govern him by turns whether he will or ng" 20/

Esta concepcidn mandevilliana se opone al raciecmpalismo moral de Law,
al cual afirma que es suficiente con que el hombre conpzcrca las verdades
inmutables a través de la ravon, parz actuar moralmente. Pero el hecho de
que Mandeville insista en que el hombre es influenciade por la razon,
50lo a2 través de la medizcion de un deseo, no lo vuelve un immoralista.
e la misma manera comd no consideramos viciosa a un caballo cuya
naturalera es indomable al morder y tirar a su jinete, de igual forma el
hombre poses uma naturaleza pasional y no por ello e2s un criminal.
Mandeville no identifica el términc naturzleza con bondad, justamente se
opone a esta i1dentificacion. El término natural es considerade algo
neutro. El hecho de gue Mandeviile reconozca el caracter pasioral de la
naturaleza humana ng lo convierte en un inmoralista.

La acusacion de Berkeleyv en el sentido de gue Mandeville exalta e?
placer sensuzl, posiblemente ssté basada en la fdbgervacian “0" de la
Fabula, en la que Mandevaille habla de los verdaderos placeres y niega la
creencia estoica que afirma que éstos sélo pueden ser disfrutados por los
vittucsos. Este s otro ejemplo de coma sus criticos no alcanzan a
apreciar su intencidn satiricas

"] expect to be ask’'d why in the Fable I have call’d those

pleasures real that are directly opposite to those which [ own the

wise men of all ages have extoll’d as the most valuable. My answer
is, hecause I don’'t call things pleasures which men say are best,
but such as they seem to be best pleased with; how can I believe
that a2 man's chief delight i1s in the smbellishments ot the mind when

I see him ever employ’'d about and daily pursue the pleasures that

are contrary to them? John never cuts any pudding, but just enough

that you can’t say he took none; this little bit, after much
chomping and chewing, you see goes down with him like chopp'd hayj
after that he falls uypon the beef with a voracious appetite,and

crams himself up to his throat. Is it not provoking to hear John cry
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avery day that pudding 18 all his <delignht, and that he don': value

the beef of a farthing? 1 could swagger about fortitude and the

contempt of riches as much as Saneca himself, and would undertake to
write twice ss much 10 behalf of poverty as ever he did, for the

tenth part aof his estate. 21/

Parece claro que Mandeville estid diciendo simplemente gue el hombre
si wvalora los placeres materiales, v Qgque afirmar lo contarario es
hipacrita y falso. Mandeville no estid diciende gue el hombre deba valorar
estos placeres, Parece estar diciendao que 21 hombhbre efectivamente
disfruta de los placeres mundanos, y Qque seriz muche mejor gue lo
aceptara con honestidad, que pretender en vano ser lo gue no es. Decir
esto no es abogar por el vicio y la inmeralidad, como pretenden Law y
berkeley.

Arora, el hecho de gue Mandeville enfatice la naturaleza animal el
hombre disignifica que sdalo los placeres fisicos son verdaderos? Falsao,
pars Mandeville &8l mayor placer del hombre es ideal o imaginario, =1
hombre estd dispuesto a sacrificar su comodidad, bienestar y hasta la
vida misma por 2l conpcimiente de que uno es estimado y admirado por les
demis. fste es claramente un placer racional en lugar de fisito. E
hombre retratade en la Obrervacidn 2, busca algo mi3s gue la mera
satisfaccion fisica:

"he covets precedence eaverywhere, and desires to be dignified above

his betters": "he employs none but the ablest and most ingenious

workmen, that his judgement and fanpcy may appear in the least

things that beling to him"; "he likes to bave witty, faceticus and

polite people to coverse with" 22/

La explicacidn gue hbrinda Mandeville acerca de 1o que mueve =zl
hombre a actdar n3 es aceptable a Ferkeley y Law, para ellos su analisis
de la naturaleza humanz es falso, ademias de cinico. Mis po fienen razon
de juzgarlo como un zbogado del vicio, cuandc lo Gnico que estd haciendo

e satirizar. Es distorsignar 2 Mandeville el pensar que de acuerdo Con

41, &1 hombre es un mero animal que lo Unico que busca y debe buscar es

el placer fisico.
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MHista ahora s puede decir que no s& le puede acusar a Mandeville
de inmoralismo si1 Nos basamos en la epplicacidn acerca del @rigen de 1a
Virtud Moral! o en sus apiniopes acerca de la naturalerza humana. Falga
estudiar si es valida la acusacion de inmoralismo &n su tesis acerca de
ips vicios privados hacen beneficios pdblicos. Hume lo critica diciendo:
"It seems a rcpntradiction in terms, to talk af a vice, which is in
general beneficial to society" 23/

Una practica que es benefica a la sociedad po puede ser un vicio en
sentido estricto. Segan sus contempardnecs, Mandeville guiso decir gue
las practicas que comanmente se tenian como vicics en realidad no eran
5ino virtudes,

La ©ita mas wutilizada por Blust para acusar a Mandeville de

inmorazlista es aquella gque dice:

"Thus every part was full of vice
Yat the whople mass a paradise” 24/

Existe otra manera de resolver la paradoja gue Hume nos sefala, en
lugar de que Mandeville esté insinuando gue aguelloc gue por lo regular se
entiende por vicio no es vicioso, Mandeville pudo haber querido decir Que
no todos los benefitios son siempre beneficos. Por ejempla, en la Carka 3
Bign, Mandeville le escribe a Berkeley que esc es justamente lo gque duiso

decir:

"If it be urged, that these berefits are wordly, I own it; and every
body may see, in whose sense I call them soj; in the language of the
world, the age and time I live: This one of my adversaries perceived
plainly and endeavoured to take advantage of it against me, by
saying, that nothing could be a real benefit, that did not conduce
to a2 man’'s eternal happiness; and that it was evident, that the
things, to which I gave that name, did not., I agree with him, that a
man'se salvation is the greatest benefit he cam receive or wish for;
and I am persuaded that, speaking of thimgs spiritual, the word is
very proper in that sense; the same may be said of the words prafit,
yain, and, if you please, Lucre;but 1 deny that without any
addition, this is the commorn acceptation of them; in which, 1 hope,
I may have the liberty to make use of words with the rest of my
feljow-subjects. All temporal privileges and worldly advantages
whatever, are call’'d benefits, and a thousand things are benetficial
top the body, that have nothinglég do with the soul., So a felon may




have the

benefit of the clergy; such are benefit-tickets; anc so 3

man may go to the country for the berefit of the air. T would ask
this wise gentleman, when he reads, that a play 15 to be acted faor
the benefit of such one; which he thinks 1t is, the monsy the
person receives, ar the performance it self, that contributes most
to mis eternal happiness. 25/

Mandeville contindz argumentando que la felicidad eterna noc puede

ser, en ningun caso, un beneficio pdblico:

"But this etermal happiness cannot at the sonnest commence till
after this life; and when a man is dead,he ceases to be a member of
the society and is no longer a part of the publick; which later is
a tolective body of livimg creatures, living upon this esarth, and
consequently, as such not capable of enjoying eternal happiness.™

26/

Lo unico que esta diciendo Mandeville en su defensa, es que el tipo

de vida que la gente valora, y cualguier tipa de prosperidad que logre

una pacidn como ur todo, depende del vicio. Decir esto no es abogar por

el wicin: es
engadan a si
disfrutar de

dcual debemos

golamente mostrarle z la gente que debe escoger, y gue se
mismas cunado creen poder ser virtuosos y al mismo tiempo
la carne fresca. 5i alguien le preguntara a Mandeville:

escoger? respoderia:

"Tho 1 have shewn the way to wardly greatness, I have, without
hbesitation, preferr‘d the road that leads to virtue.," 27/

Lo que el lector debe decirse a si mismo es:

"Since the wordly greatness is not to be attain’'d to without vices
of man, I will have nothing to do with it; since it is impossible %o
serve Dod and Mammon, my choite shall soon be made: No temporal
pleasure can be worth runping the risque of being sternally
miserable; and, let who will labour to aggrandize the mpation, [ will
aim at higher ends, and take care of my own soul. The moment such a
thought enters into a man's head, all the peison is taken away Torm
the book,and every bee has last its sting." 28/

LQué tan convincente es esta defensa? La clara intension de

Mandeville parece ser el denunciar la hipocresia de aquellos gue presumen

no importarles los placeres mundanos, mientras que no hacen mas gque

disfrutar de todes los que les son posibles, Un ejemplo de esto es el
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elerigg que nice gque quiersa rec:bir buena paga, no para si simo para gy

iglesia.

"the chief moral evil...was thirst, and to quench it, a damnable
sin; yet they unanimously agread, that every ope was born Ehirgty
mOre gr less. Small heer in moderation was allow'd to alli and he
was cqunted & hypocrite, a cynick, or a madman, who pratended that
one could live altogether without it; yet those who owned they loved
it, and drank i% to eucess, were counied wicked. ALl this while the
beer itself wis reckon'd a blessing from heaven, and there was ng

harm in the use of it all the enormity lay in the abuse, the
motive of the heart, that made them drink 1t. He that took the least
drop of it guench his thirst, committed a heipous grime, while

others drank large quantities without any guilt, so they did it

indifferentiy, and for no other reason than to mend thair

complexion."” 29/

El principal objetivo de fMandeville es cisrtamente denunciar la
1ncongruencia entre gl deseo de renunciar &l pastel y el deseoc de
comerselo al mismc tiempo; la actitud ambivalente del cristiamo hacia ta
prosperidad material, el presumir que Irglaterra era wha comunidad
cristiana guandp claramente no 1o era. Emn ftérminos metaforicos, mejor
seria reconocer que estin sedientos y gue nada malo hay en saciar la sed.

LEstd Mapdeville abogando por el vicio despuss de todo? A veces si vy
a veces no. El térming vicio es neuwtro, abarca una mdltitud dge practicas,
no siempre sSon pécagos. A vetes estid pensands en crimenes comb el
asesimnate, la vigplacidn, ¥ 21 asalto en carrgtera, su calidad de vicios
no se pone &n cuestion; atras veces gl términe vicio se refiere g algunas
practicas realizadas por la sociedad, pero condenadas por la moralidad
cristiana, como el duela, la guerra, y 21 ilujo; otras verces se roefiere al
vicio tomo cualquier accion cuyo motive sea la auto gratificacisn, en su
sentido mids amplio. Dado gue los seregs humamos no actdan mis que por gste
motive, segun Mandeville, entonces tedas las acciones son viciosas.

Dudo gue Mandeville realmente crea gque =21 lujo es darine, el cual

incluye todo agquelilo que va mis allsd de la subsistencia,
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5 el vicio es un término newtro, la frase "vicios privades,
beneficios plblicos" tambienr os neutra, dentro de la cuai fMandeville
incluye distintas tesis:

1) La prosperidad comercial de paises como Inglaterra dependen del luijo,
y seria destruida si la gente practicara ia frugalidad.

Para lectores como nosotras, una frase de este tipo no causa mucha
impresion, sin embargo, para laos lectores del siglo diesciocho si, pues
el lujo era denunciado desde cada pulpito. Hutcheson se queja de que la
definicion de luja de Mandeville, dado que incluye tado lo que no sea
inmediatamente necesario para la subsistencia, o cual e parece
e:agerado. Mandeville admite la severidad de esta defimicion, peroc 1la
justifica diciendo:

"if we are to abate one inch of this severity, I am afraid we shan't

know where to stop. When people tell us they only desire to keep

themselves sweet and clean, there is no understanding what they
would be at; 1t they made use of these words in their genuine proper
literal sense, they might soon be satisfy’'d without much cost or
trouble, if they did not want water: But these two little adjectives
are so comprehensive, especially in the dialect of same ladies, that

no body can guess how far they may be siretcht.® 30/

to que es lujo para una persona, para oatra apenas es lo justo vy
decente. Hutchescn protesta diciendo, gues la intemperancia y el lujo son
tarminos relativos a la constitucidn corporal y a la rigueza de una
persona. Lujo s s6le cuando uno excede sus ingresos. Pero las denuncias
en contra del lujo en la Inglaterra discioghesea parecen haber supuesto
algo mas gque wuna falta de maderacicn, lo que se condenaba era la
debilidad de caricter y el apego a3 l3s tosas de este mundo.

Es muy probable que Mandevilie po pensara que el apego a las
comodidades mundanas fuese algo reprobable. En este punto si parece
aceptar al lujo {(un viecio) ¢amo algo positivo, pero st esto log hace un

inmaralista, Hutcheson tambien 1o seria.
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2) Ademis del lujo, existen algunas pricticas perniciosas que cantribuyen
2 la prosperidad de una comunidad @ cuando menos a la prosperidad de
algunos de sus miembros.

Por prdcticas pernicigsas se refiere, por ejempla 3 los ladrones que
le dan trabajo a los cerrajeros; a los alcohdlicas gue benefician 3 los
productores de cervara, asi como al comercio de la malta; segun
Mandeville, los ladrones y los gue asaltan caminos gastan mas libremente
que los prudentes ¢iudadanos a los gue roban, ¥y 2si aumenta la velocidad
de circulacion del dinero.

Bluet juzga lo anterior como absurdo, pues no logra entender Jcomo
el trabajo improductive puede contribuir a la rigueza nacional? Supangan,
dize Eluet, gQue un hombre contratara un gran namero de pastores para
proteger & los corderns de los lobos.

"nfterwards by the care and skill of the government, or the

assistance of his neighbours, the wolves are all destiroyed. Would

the countryman complain that by this means his servants were left
without amplayment?...The worst that could happen from the want of
employment keing only that some of his shepherds would be turned
imto faotmen, and wait at their master’s table, instead of watching
his flocks." Zi/

Bluet dice gue en el peor de los casos ¢i el terrateniente no
guisiera %antos empleados atendiendo su mesa, podria correrlos parsa
ahorrarse sus salarios, pero con =2llo no cambiaria la cantidad total de
la riqueza de una comunidad, a lo mucho cambiaria su distribucion, con
algunpns efectos en la produccion (no sapemos s1 dadinos o nol. Bluet
supone que la comunidad siempre brindard empleos atiles para guien la
desee, recibiendo un salario a cambio.

Mandevilie no esti zbogando paoar vicios come el rebo o el
alrcoholismo. Esto lo enfatiza haciendo dos analogias. La primera se
refiere a la suciedad de las ralles de Londres, comd una consecuencia
necesaria del trifico y la opulencia de una ciudad. 32/

La segunda analogia se refiere a2l castrado, gque deleita a las

audiencias inglesas con la pureza de su canto:
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"Nothi i
hing is more effectual to preserve, mend and strengthen a

voice in . .
e bUtyﬁﬁgzh;:antcgstlaFLQn: The gquestion is not, whether thiél?z
1t is eljigible; whetner a fire voice is eguivalent

Tar & oS
5;0-129 ‘053, and whether a man would prefer the satisfaction of
91ng, and the advantages bthat may accrue from it,to the comforts

of marrizge, and the -
. pleasure of : . -
destrovs the gossibility." ::/9 posterity, of which enjoyments it

Segl i

=2gun Rluet, la analogia de la suciedad de las calles de tondres es
irrelevante porque Mandeville estid hablamdo de un efecto y no de una
Causa.

“"To Say, as the dirt of the streets is the effect of the wealth of
thelc1ty,lso vice or wickedness is the cause of the wealth aof a
society, is a sort of logick pecuiiar to himself." Z4/

Pero la objecian de Blust no es valida, pues la que quiere mostrar
Mandeville es simplemente, aue cuando dos COBAsS OCUTFEN al mismo tiempao,
puedes escoger entre no tener ninguna o tener ambas. La prasperidad de
urMa ciudar genara algunos males gque son necesarias Si guieres seguirn
gozando de una vida camoda. Par ejemplo, si suspenden el comercio en la
ciudad, tendremos calles mas limplas peErg también escasez de viveres. Aun

cuando eligieras ambas, NO sstas negando que una de ellas sea un mal,

aungue seguramente  lo consideres un M3l mendr ¥ estes dispuesto 2

areptarlo.

Es dudosa gue Mandeville creaz que un vicio, camo el rabon, esté

compensado por la mayor circulacidn del dinere, wuna ve:z gque el ladrén

fomentar estas

gaste indizcriminadamentea. Tampocn cree gue haya que

priacticas para lograr la proaperidad raciomnal, esto seria

malinterpretarlo.

amor propio y el apegD de =i en sus distintas
envidia y ambicion) son mis efectivos para
1 espiritu pablico ¥y

33 Motivos impurqs coma el
formas (avaricia, orgullo,
mantener a la sociedad ordenada, que lo gue puede e
la benevolencia desinteresada.

Mandeville muestra en 1a segunda parte de la Fabula, los motivas

ocultos de la benevolencia, dicliendo que BS el orgullo el que nos muEve a

=y realizacion. Es por dinero que la mayoria de las personas realizan los

trabajos mas dificiles, disfrazindolos con motivos filantropicos.
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Mandeyille muestra fque 5 &1 interés propio lo gue mueve ¥y mantjierne
a 13 sociedad progresando, aungue los infertunios de les individuos son
urna parte esencial del mecapismo requlatorio de la sociedad. Mandeville
es el antecedente del "laissez-faire" de Adam Smith, s4lo que la
diferencia es que este ultimo elimina 1los motivos de los gue habla
Mandeville y por lo cual se le acusa de inmoralista; si nos fijamos Smith
trata al individuo economico como si fuera inocente, cosa que Mandeville
na hace.

"Philosophers, that dare extend their thoughts beyond the harrow

compass of what is i1mmediately before them,look on the alternate

charnges 1n the civil society no otherwise tham they do on the
risings and fallings of the lungs; the latter of which are as much a

part of respiration in the mgre perfect animals as the firsts =1a]
that the fickle breath of never stable fortune is to the body
politick, the same as floating air is to a living creature.” 35/

Mamdeville va mds alld de Smith, pues insiste en gque los hombres son
movidos no s2lo por el desen de una ventaja econdmica en su senti1du mas
estrecho, sino también por satisfacriones menos materiales:

"The poorest labourer’s wife in the parish, who scorns to wear a

strong wholesom frize, as she might, will half starve her self and

her husband to purchase a second—hand gown and petticoat, that
cannat do her half the service; because forsooth, it is more

genteel." I&/

El hombre mas mundano, voluptuoso y ambicioso que existe desea:

"the chief officer of his househeold..te be men of birth, honaour and

distinction, as well as order, contrivance and oeconomy; faor tho' he

ioves to be honour’'d by every body, and receives the respects of

the common pecple with joy, yet the homage that is paid him by

persons of quality is ravishing to him in a2 more trascendent

manner." 37/

i&Todo esto hace a Mandeville un inmoralista? El “laissez-faire" ha
sido juzgado como una inmorazlidad en ncasiones. Mandeville solo describe
comg funciona la sociedad, na es gue promueva el vicio. Por ejemplo, en
su ataque a las escuelas de caridad sefala que los paliativos no sirven

de nada, como es el caso del asistencialismo pues hace que 1os pobres

trabajen o esten dispuestas a trabajar menos. Las penurias pogr las que
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pasan los trabazjadores pobres son la base saobre la cuzl la sociedad se
funda, y &5 mejor reconocer ese hecho.

La justificacion de la pobreza sostenidas por Mandeville si le vale
la acusacion de inmoralista, pues ©s la continuacion de la arqgumentacion
utilitarista acerca de la validez de un mal menor si con ello se ha de
evitar uno mayor. Para Mandeville, el progreso de la scciedad requiere de
una reserva de trabajadores necesitacos, pues de otra forma no estarian
digpuesros a trabajar y la mano de obra escasearia, presionando los
salarios al alza.

Lo gque se puede notar en Mandeville es su realismoc pesimista, su
insistencia en que los hembres no se mueven mis gue por la avaricia y el
argullo. La conclusion moral de Mandeville es gue dado gue el hombre es
asi, mejor camalizar su avaricia y vanidad en actividades gue no daren a
los demas.

4} Ademids del papel que juegan el amar propio y el apego de si en general
dentro de la sociedad, algunas pricticas particulares perniciosas en si
mismas, pueden ser ventajosas para la comunidad.

Un ejemplo de estas pricticas es la prostitucion. "If courtezans and
Stumpets were to be prosecuted with as such rigour as some silly people
wouwld have it, what locks or bars would be sufficient to preserve the
honour of our wives and daughters? Zas

Mandeville naos da otro ejemplo en Carta a Dion:

"1t is the business of all law-givers to watch over the publick
welfare, and, in order to procure that, to submit to any
incanventency, any evil, to prevent a much greater, if it is
impossible to avoia that greater evil at a cheaper rate. Thus the
law, taking into consideration the daily increase of roguas and
villains, has enacted that, if a felon, before he is convicted
himself, will impeach two or more of his accomplices, or any other
malefactors, so that they are convicted of a capital crime, he shall
be pardon’d and dismiss‘'d with a reward in money. There is no doubt
but this is a good amd wise law; for without such an expedient, the
country would swarm with robbers and highwaymem ten times more than
it does; for by this means we are not enly deliver’'d from a greater
number of villains, that we eould expsct to be from any other; but
it likewise stops the growth of them, breaks their gangs, and
hinders them from trusting one another...All this while it is
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evident, that in this case the iaw has only regard to the publick
good, and to procure that, sets aside all other laws, and proceeds
rather contrary to the common notions we have of justice: which
according to the civilians, consists in a constant amd perpetual
desire of giving every one his due: For instead of hanging, which is
a felon's due, 1t pardons him; and for fear he should have some
goodness lefty,and that natural compassion mignt make him upwilling
to destroy his dearest friemds, and perhaps his brother, with his
breath, the law invites him to it by a large sum of money, and
actually beribes him to add te the rast of his crimes that pisce of
treachery to his companions, whom he has sworn fidelity to, and
perhaps drawn into the villainy." I9/

Lo gue Mandeville esti diciendo es gque un mal menor puede ser
tolerzdo en ncasiones o inclusive fomentado por el Estado, con el fin de
evitar otro mayor. Esto es lo gue Mamdeville le quisg decir a Berkeley,
cuando afirma que gracias al manejo de leos habiles peliticos los vicios
privados pusden convertirse en teneficios pdblicos. De l1a misma manera
que muchgs criticos Juzgan al laissez—-Tfaire ura inmoralidad, lo mismo
dicen del utilitarisma, al sostensr su mixima de males menares y mayores.
Paro estaz no es la clase de inmoralismo de la gue acusan a Mandeville,
Berkeley, Bluet vy Law.

5) Algunos males estin profundamente enraizados en las bases de la
sociedad, ¥ es ocioso supener que puedan desarraigarse con facilidad.

Agui Mandeville trata de enfatizar una tesis més general, aguella
gue plantea una supuesta armonizacidn entre g1 bien vy el mal, como un
proceso dialéctico. BDicha tesis le brinda a Berkeley y Rluet la materia
prima para arremeter en su contra:

"The short-sighted vulgar inm the chain of causes seldom can see

further than one link; but some wha can enlarge their view, and will

give themselves the leisure of gazing on the prospect of
concakenated events, may, in a hundred places, see good spring up

anpd pululate from evil,as naturally as chicikens do from eggs." 40/

Esto se refisre al mal natural, es decir, al dolor y a3l sufrimiento,
o mismo que al mal mgral:

"after this I flatter my self to have demonstirated that,meither the

friendly qualities and kind affectionrs that are natural to man, nor

the real virtues he is capable of acguiring by reason and self-
denial, are the foundation of saciety; but that what we cail evil in

this world, moral as well as natural, is the grand principle that
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makes us a sociable ereature, the solid basis, the life znd support

of 211 trades and employments without exception: That there we must

look for the true origin of all arts and sciences, and that the
moment evil ceases, the society must be spoiled, if not totally

dissalved." 41/

El pringipal obietive de Mandeville emn este pasaje, 2t oponerse al
punto de vista de gque el hombre es bueno y gue su racionalidad o lleva a
forjar una sociedad arménica, en donde cada ung busca el bienestar del
atro, como si la razan hubiese producido laz civilizacian.

En contra de esto, Mandeville argumenta gue el hombre llegd a la
civilizacian, lenta y dolorosamente, sin mucha visidn acerca de las
consecuencias de cada paso, camo resultado de sus propias fragilidades vy
debilidades., Su desvalimiento frente a los animales salvajes y su miedo a
ellos, lo copdujo hacia el primer paso civilicatorio, ¥y se unico con otros
hombres para leograr la proteceidn mutua. Haracio uno de los persons jes de
la Inpvestigacidn Fobre la MNaturaleza de [a Zaciedad tiene sus dudas
acerca de una Providencia gque haga a los hombres sociables, al permitir
que un gran nimerc de individuos sean comidos por los lecnes. Cledmenes
le da muy poca consuelo, al decirle gue ser comido no es mas doloroso que
otras clases de muerte, y la muerte es necesaria, puess de lo contrarigo el
mundo se sobrepoblaria. Este es un buen ejemplo de la marera como 21 hien
y 21 mal estan interrelaciaonados.

El estar indsfensos y sentir miedo sem fragilidades, perc re son
faltas morales. No obstante, el sigu:ente paso hagia la formacion de la
sociedad, = el miedo que los hombres se tienen unos a otros, y este es
el resultado directo de la agresividad humana. Después de un lento y
penoso procesc de prueba y error, gradualmente llegaron a la solucion
nhobbesiana, a saber, laz de aceptar estar dispuestes a limitar sus propics
deseons de dominacion. Pero hacen esto como el resultado, no de la visién
deslumbrante de una buena sociedad presentada por la razdn, 'sino de una
serie de experiencias sufridas en la bdsqueda de la satisfaccicn de las
pasiones o de la autoconservacien.

174




Esta percpectiva de la sociedad corre paralela con una vision dgel
uriverso. Simplemente no vivimos 20 el tipoc de mundo disedado por un ser
benevolente: el bhien ¥y el mal se sncuentran entremeczclados ce tal forma,
que &8 dificil distinguir donde acaba wunag y donde empieza el etro. Sclo
podemos hacer lo meior en un mundo imperfecto, inciuyendo los defectos e
imperfecciones de ruestrz propia naturaleza. El hombre 25 movida por sus
apetitos y pasiores vy no como Wiltiam Law swgeEria, a saber, por la
exce2lencia d& nuestra naturaleza al haber sido craados z imagen de Dios.
42/ Segin Mandeville, gracias & una buena administracitin del Estado,
estas pasiones v apetitos, algunas de ellas cruetlss y destructivas,
pusden producisc  buenos resiltados. En st opinitn  debemos estar
agradecidos por elle, ¥y no pretender ser aguella criatura imaginaria gue
actusd segin la verdad y lo gque le ordena la ra:zon. Socbre tedo ne nos
sooreestimamos a tal grade de creernos ser tal criatura.

Por supuesto que estos comentarios le desagradaron al reverendo
William taw, pues le parecieron gue destruian toda moralidad. Sin
embarga, esta descripcion que hacre Mandeville de lo gue musve al hombre,
na ma parece tan descabellada. Las razon2s par las que se 12 scuszs de
inmoralista son invalidas; sin embarge, hay otras gue si lo hacen un
inmoralista, cemo o5 el casoc de la Jjustificacion gue hace sobre la
existencia de la desigualdad de clases, algo que en su vision
utilitarista de la sociedad el Estado debe fomentar.

&) Dado que todas las acciones humanas buscan satisfaccion propia, son
por tanto viciosas: la virtud misma estid basada sobre el wvicio de
orgullo.

Esta es la tesis gue aparece en £l Origen de la Virtud Mural. En el
caso mis exfremo, laz satisfaccidn que el hombre busca en algunos casos es
material, por ejemplo cuando alguien consume aguello gue va mas alla de

lz mera subsistencia, entonces se considerz lujo, segun Mandeville, lo

cual e un vicio. Aungue fambién pueden tratarse de satisfacciones
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tnmateriales, como es el caso del argullo, el cual es considerado wn
vicio.

Més tarde, en el Origen del Honpr, Mandeville admike que el orgulle
gs solo una manifestacidn del apego de si (self-liking): sdleo cuando este
apego de si es exgesivo, a tal grado que ofendzs a los demds, es Que debe
considerarse un vivia. Es mas, ya en el Origen de ia Virtud floeral, su
definicion de vicio es, todo acto gue sin consideracidn por el pablico el
hombre realiza buscando como Tinalidad la satisfaccidn g2 un apetito. Es
decir, Mandeville es de la opinitdn de gue ta mera satisfaccion de un
deseq, no es condicion suficiente para calificar dicha accian como un
vicio, sbélo impide que dicha acgion sea una virtud, pero el que no sea
una virtud mo la hace un vicio.

Pe agui se sigue gue la virtud no existe: 1o gque consideramos una
#irtud de acuerdo con la tesis extrema, Bs un vicio; o cuando menos wna
fragilidad. Como ya vimos, el argumento a faveor de la comtribucion que
hacen los wicios privados al bienestar publico esti basado en la vision
de que la civilizacion misma y el progresc es el resultado de las
debilidades humanas. Reconocer esto no es inmporalismo, Locke también
ilego a afirmariao.

Mandeville quisc decir que la virtud es la practica de la negacian
de si mismo, !b cual hace a2 los hombres serviciales a laz sociedad. Aungue
las hombres son incapatces de realizar una completa negacian de =i mismos,
i pueden estar dispuestos a negar la satisfaccidn de ciertos deseas
darinos, mediante la basqueda de la satisfaccidn de atre deseo mas
poderoso, a saber, el deseo de estima y orgullo. Ern =u grado mas
extremn, la estima que buscan es simplemente la autoestima. Esto es lo
mids cercano gue €l hombre puede estar de la virtud.

Una wvez hecha esta distincion entre virtud y vicia, no hay

inconsistencia en afirmar que ambas pueden Macer un beneficio a la

soc iedad.
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9.3.—¢Rigorista?

LQue  tan sincero es Mandeville al afirmar repstidamente gue la
virtud es la pegacion de si misma? La  mayoria de  sus  criticos
contemordngos lo calificaron como deshoneste. Sin embargo, hay guisnes lo
consideran sincero, tal s 8l caso de J. F. Kaye, uno de los interpretss
mas importantes de la obra de Mandeville.

"1t is a suit of clothes made for some ooe elss which he has put on

the living body of his thought...Mandeville’'s feeling is throughout

antiascetic. He rejoices in destroying the ideals of thase who
imagine that there is in the world apy real exemplification of the
trascendent marality which he formaly preaches., He is delighted to
find that the rigoristic creed which he has adopted is an apsolutely

impracticabhle ane.® 83/

En pocas palabras, Mandeville se cree rigorista cuando en el fando
es un utilitarista. En mi opinion, el rigorismo de Mandeville es un
recurso satirico, de haber sido genuino s& habria ganade la simpatia de
sus cantemporaneocs.

El becho de que Mandeville defina a la virtud como la negacidnm de si
mismo, e sirve para mostrar la incangrdencla del ser humano, entre 1o
que dice creer y lo que hace. Mandeville es testigo de una sociedad Qque
busca ia satisfaccion de sus deseos mas triviales, ¥y gue no ls importa
llevarse en sSu camino a2 otros en el procesc. Mandeville se da cuenta de
que la Unica manera de hacerlos detenerse y reflexionar, 25 apelando a su
vanidad: el ser humano haria cualguier cosa por ser alabado y estimado,
#n su apinion. Esto 1o muestra en la metifora de la cerveza: los hambres
sacian su s8d tan copiocsamente como pueden, mientras fingen gue beben por
otros motivos y ademds gquieren hacernos cresr gue no lo disfrutan.

Una forma efectiva para mostrar esta infidelidad o falta de
autenticidad en el hombre, entre sus acciones y 1o que profesasn, es
adoptar el punto de vista de un hombre que cree e.lw la negacidn de si
mismo. Las creencias del Mandeville real son irrelevantes. Lo importante

es la opinion que nos formamos al leerlo, nadie lo £reeria un sincero
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deiensor del riggrisma, ¥ s1n emcarge, esto no debilita su sakira, al
contrario crep que 1a refuerza. Cuando sonreimos al leer la paridbola de
la cerveza, no es porque los hambres sientan sed, sino por 1o absurdo de
no reconocer su sed y de actuar fingiendo lo gue todo mundo sazhe vy no
acepta. Lo sensatoc seria reconocer s. sed y satisfacerla abiertamente,
sin ninguna culpa. Fero estoc no es todoe lo que Mandeville guiere decir,
entd atacando las pretemnsiongs de los hombres de ser mejores de lo que
realmente son,

iMazndeville estid atacando al ascetismo en si mismo o salamente la
hipacresia de aquellos gue profesan el ascetismp? No abkaca al ascetismo
en Si miamo, sino su puesta 2n practica. No se durla a la manera de un
Yoltaire de la locura y barbaridad de cultiver la piedad comienda pan
durn. Por ejemplo aln cuande critica el celibato de los clérigos, 1o hace
porgue Cree que la auto martificacidn es inutil, ademias de mostrar que es
un recurso meramente politico, para ganar el respeto y la admiracifin de
la gente. 5in embargo, este recursc del celibato seria ineficiente y con
pocas esperanzas de éxite, si la gente no -admirara ¥ raspetara
genuinamente una forma de vida modesta y austera.

S.4.-cuUtilitarista?

Mandeville parece abrir paso a una teoria en donde la distincidn
entre la virtud ¥y gl vicio depende de las consecuencias de los actos, es
decir, descubre una wmoralidad puablica cuyo criterio de deber 25 1la
utilidad, 8 saber, la promocidn de la felicidad del toda, aun aceptando
males mencres gue bien pueden ser el sacrificio del imdividuo o de un
grupao de ellos. El criterio de moralidad privada, a saber, la necesidad
de negarse 3 unoc mismo como factor motivacional es impracticable.
Mandeville lo utiliza como un recurso para mostrarnos la hipocresia de
quien condena aguello que en el fondo disfruta,

Mandeville se opore a la creencia de que los principios morales

expresan verdades eternas = inmutables, como lo cree el racionalismo. 5in
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embargn, st considera a estos principios morzles instrumentos que sirven
para qQue los hombres sean serviciales unos a otres. Esto visto a simple
vista lo podrias ubicar comoc un cinico, si no fuera porgue tal parece que
valoara el hecho de gue los hombres sean Otiles unos a okros. <No estara
Mandeville en el fondo aceptando una verdad eterna e inmatable despuss de
todo, & saber, que los hombres deben ser Gtiles unes a otros? Muchos
utilitaristas s= oponen, a2l igual que Mandeville, al racionalismp. Ei
bienestar humano es algo que los hombres tienden a desear, NS =25 algo gue
la razon desapasionada les dicte gquerer, como si se tratase de un deber
zh=tracto.

Este 25, por e)emplo, el puntos de parctida de Hobbes: comenzamos
preguntandoncs Jgué es aquelloc que los hombres efectivamente desean, v
cema podrian obtenerlo? Peaero resulta que £l hombre tiene pacas
oportunidades de obtener lo que dewerr, a2 menos gue los hoambres logren
vivir en wuna socigdald pacifica, y la dpica manera de lograrla es
siguiendo cisrtas reglas, que llamamos reglss de moratidad. Estg nos
brinda una explicacion naturalista de la moratidad, que  2nca)a
perfectamente con el resto del comportamiento humano y nos evita tener
guea considerarlo algo mistico. Sin embargo, para el atilitarista esta
gxplicacion tiene un grave defecto. Lo gue &1 hombre desea eps 54
bienestar, la felicidad, la satisfaccidn de un deseg: pero es su propio
pienestar y felicidad, y no el de los demas. Para Hobbes es la
satisfaccitn de nuestros propios deseas egoistas la daltima justificacion
de la moralidad. Las reglas nos piden considerar el bienestar de los
demis, pero s0lo comp un medic para lograr un fin: el socstenimiento de la
sociedad se convierte en el medio necesarig para lograr nuestro bienastar
individual. E1 utilitarista dessa hacer del bienestar generzl un fin ¥ no
un medion, a diferencia del egqgoista ético, elio guiere decir que cuando
nuestra propia felicidad se opone a la felicidad general, uno debe

preferir 1a del todo. El problema es reconciliar o irreconciliable.
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Cual s=zria el siguiente paso & segulr &n una sociedad hobbesiapa?
Unz vez que el hombre ha oescubierto gue su propio bienestar depende del
establecimiento de una scciedad, cbservanda algurmas reglas para evitar su
descoemposicicn, tendrén cuidado en inculcar estas reglas a la siguiente
generacion, y reforzarlas wmediante el mecanismo de recompensas vy
castigos. En una o dos generaciones, los hombres dejaram de ver a las
reglas morales como el medio paraz un fin, es deciry, las reglas seran
imternalizadas.

ta explicacion gue Mandeville nes ofrece zacercaz de la evoliucidn de
la civiliracianm y de la maralidad es muy parecida a la de Hobbes. ZEs
entonces wn egoista en lugar de un utilitarista? Su insistencia de gue 21
hombre solo actia movido por el amor propio (self-love) o el apego de si
{gself-liking) zugiere gque 10 es. Justo aguello gue provoco su atague en
contra de Shaftesbury fuese su oposicion a la opinidon de gque el hoamore
busca instintiva y naturalmente el bien pdblico. En cpnira de los
raciopalistas, afirma gue la razon se manifiesta ro por aprehender
verdades misticas sino al rafonar, y aquello sabre 1o que razonamos soOn
las consecupncias de nuestros actos, Mandeville ve esas consecuencias en

términos de placer y dolor.

"Hor: Would vou prefer that goodness, buiit upon selfishness and
mercenrary principles, to that which progceeds from rectitude of
thinking, and a2 real love of virtue and the reasonableness of mens
ackions?

Clev: We can give no better proof of our reasonableness, that by
Judging rightly. When man wavers in his cheoice, hetween present
enjoyments of ease and pleasure, and the discharge of duties that
are troublesome, he weights what damage or benefit will acerue to
him upon the whole, as well from the neglect as the cbservance of
the duties that are prescrib’d to him; and the greater the
punishment he fears from the neglect, and the more trascendent the
reward is which he hopes for from the observance, the more
reascnably he acts, when he sides with his duty. To be2ar with
inconvenienc2s, pain and sorrow, in hopes of being eternalty happy,
amnd refuse the enjoyments of pleasure, for fear of being misersble
far ever, are more justifiabhle to reason, and more comsonant to
good sense, that it is to do it for nothing. 44/




En este pasaje Mandeville ng s0lo esta atacando =21 raciopnalismo,
sino también la afirmacian de Skraftesbury de gue la wvirtod es wuna
recompensa en si misma. Mandeville s6l0o expresa uma opiniém condn entre
los clérigos alarmados por las opiniones de Shaftesbury, a saber, no
creian que la wvirtud fuera um motivo por si salo suficiente, si no
pstuviess apoyado por recompensas vy castigos tangibles.

Mandeville esta de acuerdo con Hobbes, en Que la verdadera razon
para ser virtuosos es un principio utilitario, & saber, £! sostenimiento
de ia sociedad y no motivas como: la vanidad, el miedo al infierng o la
necesidad de demostrar la superioridad del hombre. La raczén para impedin
la desintegracion de la sociedad es ia infelicidad de los seres humanos
gue traeria como consecuencia. Aunque a diferencia de Hobbes, Mandevilie
sostiene que el hombre se vuelve apto para la sociedad despugs de un
largo ¥ pennso proceso a travées del tiempgo. Lo gue hace a3 Mandeville an
pgbista éfti1co mas gue un utilitarista es el hecha, de que el hombre se
enorgullece de la negacidn que hace de si mismo y de su espiritu
degsinteresado, aunque 2s menos individualista que Hobbes 31 darle més
importancia al bienestar plblica.

Veamos por gué Mandeville adopta la vision utilitarista extrema de
justicar £l sacrifigio de un individuo por el bien de la comunidad como
un todo. Por ejemplo, afirma que no es injusto matar a la tripulacion ae
un barce infectado st €53 es la dnigca manera de preservar la salud de una
nacion. Aungue también Hobbes reconoce que cuzndo un individuwo entra en
saciedad corre 8l riesgo de ser sacrificzdo por 21 bien general. La Gnica
justificacion de caorrer ese riesgo es que resulta ser su  dhica
alternativa, pues en estado de naturaleza sus riesgos sSDN MAYORres.

J.C. Maxwell argumenta que el utilitarismo mandevilliano se aplica
exclusivamente al ejercicio de la gobernabilidad del Estads, ¥y Qque no es

inconsiagtente con su rigorisme. Segun Maxwell, en gpinidn de Mandevilie

el hombre de Estado estd em wuna posiciéon especial, pues tiene una
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preocupacicon mayor por 21 bhienestar humano. Los politicos no 2stin menos
desinteresados gue el resto de los hombres, sédlo que el contemido de su
depber es diferente.

"They ought to aim at the temporal good of scociety as a whole,

whereas private citizens pught simply to follow the precepts of the

moral law". 45/

El hombrg de Estado debe ser ascético en lo personal, aunque no es
su deber promover el ascetisoo de la comunidad como un ftodo. 44/

En la interpretacion de Maxwell, no es funcicn gparticular del heombre
de Estado “"to prompte...not wha%t would be the public welfare if man were
virtuous, but what is in fackt the welfare of fallen man with Ris
inordinate desires". 47/ Maxwell parece sugerir gue lo gque es condenable
en el individueo, npo lo es cuwando es reali-ado por el Estade.

"Since manr, in the state of nature, is entirely corrupt, a

legislature can never, properly speaking, bz said to promote or

encourage sin: men will sin in any case, and the legislator’'s sole

business is to prevent their sin from being harmful to sosiety™ 48/

Em realtidad Mandeville no esta pensando gue la felicidad del hombre
corruptible =ea condenable, el deber de los legisladores s promoverla,
£1 geber del Estado no es moralizar, por ejemplo; Mandeville sostiene gue
eg imhtil tratar de prohibir la prostitucion, pues elle no hace gue haya
mengs fornicacion, estid a favor de controlarla en lugar de eliminarla. En
la fFabula de las fbejas, hay pasajes en donde se pregunta qué seria de
las mujeres honorables del puerto de Amsterdam que cada afo recibe a
miles de marineros, que llevan sin ver mas gue a los de su propio sSexo
durante largos periocdes de travesiz en el mar, si no fuesra peor las
mujeres dedicadas a la prostitucion. Se atreve a decir gue vale la pena
sacrificar a un grupo de mujeres si con ello se salva la honorabilidad
del reste. En mi epinién, este tipo de comentarios no parecen los
apropiadas para un verdadere asceta o un rigorista en moral como zfirma

Maxwell, es utilitarista y si es inconsistente con 21 rigorismo. Ademis,
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es falso que ol utilitarismp mandevilliano se apligue s&lo a los

gobernantes, nues ya en el Origen de la WYirtud Meral sostuve que una

acclion es wvigcioma si al gratificar ur deseo no se toma en cuenta a les
demas, es decir, la felicidad del todo,

Es dificil creer gque Mandeville pensara seriamente gue la
autonegacion fuese buena en si misma, considero gue la valora solo como
un medio para hacer & los hombres serviciesles entre si, no creo gques su
utilitarismo valga solp para los legisladores, camo afirma Maxwell.

Otro ejemplo de un wtilitarismo que justifica el sacrificia de un
grupo de individuos para lograr lz felicidad del todo, es el del barco

infectado 8 mariLneros.

"First, then, 1 expect to be attack'd with that old moral precept,

of pat doing evil that good may come of it. This may be answer'd
with ancther old saying, egually authentick, and more applicable to
the present purpose, that ar &wo evils we owght to —husze the least.
The case 1s this:A private member o¢f a society, may, doubtless,

commit a crime with 2 design to promote the good of that saciety,
which was partly the case of Felton against the Duke of Buckingham,
and this evil action may possibly answer the goodness of the
intentian, but is wniversally condem'd as an unwarrantable
presumption, and falls Jjustly under the censure of doing a certain
evil, for the prospect of an uncertain good. But as to the
legislature, there is a vash difference: for they, and they agnly,
are entrusted with the welfare of the society:This publick welfare
is,or ought to be, the whole end and scope of their actians; and
they are fully impowered to do whatever they judge fully conducive
to that end. [f their intentions come up ta this, they are in their
consciences acqQuitted. But as to the world, their actions, that is,
their laws,are judg’'d qood or bag, just or unjust, accarding as they
actually prove beneficial or detrimental to the society inm gemeral:
Aand therefore it is the grossest absurdity, and a2 manifest
ctontradiction 1in terms, to assert, that a government may not commit
evil that good may come of it; for,if a publick act, taken in all
its consequent good, should be in the highest degree wicked and
unjust. As for instance: A ship performing quarantine,and known to
be infected, is sunk by a storm; some of the crew, half drown'd,
recaoaver the shore; but the moment they land, the government orders
them to shot them death. This action, in itself, is no less than a
downward antichristian and inhuman murther; but since the health
and safety of the nation is secured by this severe precaution, it
is no wonder, if they allow the action to be not only justifiable,
but, in the strictest sense of morality, just™ 49/

En este pasaje, Mandeville esta tratando de justificar la
realizacion de un mal mencr para svitar incurrir en uno mayar. A todas
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luces no hay manera de sostener la idea d& una supuesta consistencia
entre su utilitarismo y su ascetismo. 5u Jjustificacion uwtilitarista
contradice su supupcsto ascetismo, me parece atenta contra la dignidad del
ser humang puees em cada individueo estd representada la humanidad entera y
eso es lo relevante. Creo gque son este tipo de argumentos utilitaristas
los gque sirven para acusar a Mandeville de inmoralismc y no los que
escogen 505 criticos para atacarlo.

Tal parece gue andeville no logra superar la aporia etica entre una
moral privada y una pablica. Es decir, nos encontramos frente a dos
paradigmas e&ticos, por un lado e! paradigma poablico del progreso
civilizatorio en donde ei criteric de moralidad es utilitario, a saber,
una accion es buena mientras se logre con e2lla la felicidad de los demas
¥ &1 biepestar materiazl del todoa, es decir, el progreso de la nacibn, ¥
por 2l natrn, 21 paradigma de la virtud privada nqoe nos exinge la conguista
de nuestras pasiones, pero al haterla debemos ademidas acgtuar movidos por
upa intencion racicnal por ser buenos y pensar en la felicidacd de ios
demas.

Mandeville no resuelve la paradoja o aporia entre ambos criterios de
moralidad, las mantiens irreconciliables, contrario a lo gue Maxwell nos
diee, esta paradojz va a2 ser resuelta por Adam Smith, al incluir su mano

providente e invisible, la cual va 3 explicar las relaciones del mercada.
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NOTAS AL CAPITULO CINCO

1/ En ta moralidad no hay grandes certezas. Tensr varias muleEres €S
cdioso & los Cristianos, y btodo el ingemo ¥ la sabiduria de los grandes
genios empleado para defender esta costumbre se ha rechazado con
desprecio: Pero la poligamia no escandaliza al Mahometano. Lo que el
hombre 2 aprendido desde la infamcia lo esclaviza, y la fuerza de ta
costumbre corrompe a la naturaleza, y al mismo tiempo la imita a tal
punto, gue es dificil determinar cual de las dos nos 1nfluye mis...no
eriste nada en Ja mnaturalecaz repugrante en contra de ellas, mis que
aquello que canstruimos snbre la moda y la costumbre. )

EBermard Mandeville, La Fabula de las ébejas, Investigacion sobre la
Mataraleza dJe la Sociedad, pag. 329-330,

2/ J. C. Maxwell, "Ethics and Politics in Mandevilie", Philesophy, 26,
1951, pag. 2485,

3/ Hector Monro, The Ambivalence of Bernard Mandsvilie, Clarendon Press,
Ourord, 1973, pag. 183.

&/ Phillip Harth, "The $Satiric Purpossz of Tha Fable bf the Bees",
Eighteenth Century Studies, 2, 4, pags. 334-333).

5/ En cuanto a aquellos hambres pgue no estan sometidos a ninguna
debilidad, pueden desprenderse de aquelle que valoran, sin otro motivo
gque el amar a la bondad, y realizar wna accion meritoria en silaencio:
tales hombres, debo confesarlo, han adquirido nociones mids refinadas de
virtud gque aquello a los gue me he referido hasta aqui, y 5in embargo aun
en éstos lque hasta ahora nunca han 2bundado en el mundol} podemos
descubrir no pequsfics sintomas de orgullo, v el hombre més humilde entre
los vivos tiene que confesar que la recompensa de una aceidn virtuosa, ©
sea la satisfaccian gue de ésta emans, consiste en un cierto placer gue
le pracura el contemplar su propio mérito.

Bernard Mandeville, La Fabula de las fAbeias, Ensayn sobre el Origep Je la
Virtud Moral, pag. 57.

&/ La razon par la que hay tan pocos hombres realmente virtuosos, v
tantos realmente honcrables es, debido a gque la recompensa que 21 hombre
recibe por cada gccién virtuosa, es el placer de hacerlo, que mucha gente
considera una pobre paga; pero 13 negacion de si mismo que realiza el
hombre honorable al sometar una pasian, es recompensada inmediatamente
por la satisfaccidn gue recibe de otra..{la cual}) paga doblemente su

orgullo.

Berpard Mandeville, La Fibula de las Abeias, Observacidn R, pag. 222

7/ HWector Monmro, The Ambivalence in Mandeville, pzag. 1Bé.

8/ 8i seis 0 siete mil marinos llegan al mismo tiempo, como comunmente
gcurre en Amsterdam, sin haber visto més que agquellos de su prapio saxe
por muchos meses seguidos, 4coma se supone gque las mujeres honestas
pudieran caminar por las calles sin ser molestadas, si no fuera por la
existencia de casas de citas a precios razonables?...De lo dicho hasta
ahora es claro, gue existe la necesidad de sacrificar una parte de& las
mujeres para preservar™ a la otra.
187



Bernard Mandeville, La Fibula de las Abejas, Obrervacion H, pag. 95-98.

g/ Fohn Eolman, “Hernard Mandeville and the Realiky of VMirtue",
Phifozophy, 47, 180, 1972, pag. 129.

W/ L.estuvieron de aquerdo en llamar YICIO a todo aquelle, que sin
consideracion por los demds, el haombre cometiera al gratificar un
apetita; si en esa accitn existiese el mepor indicio de ser ofensivo a
cualquiera en 1a sociedad, o simplemente el volverse menos servicial a
los demis.

Bernard Mandeville, La Fabula de_las Abejas, Ensfayce scobre el Origen de lIa
Virtud Moral, pag. 48.

11/ Cansideramos zalgo terrible burlarse de las aprensiones de on estada
futuro, como lo hace el autor de las Caracterlisticas, © aguel gue
ascribid la Fobula de las Abejas, que manmtiene gque las virtudes morales
san el artificia politico que ejerce la adulacidn sobre el orgullo, gue
en moral no hay grandes certecas comg no las hay en las modas del vestirg
que, sin embargo, la doctrina de las buenas maneras le ensenzn al bombre
a hablar bien de todas las virtudes; pero no necesita de ellas en ninguna
@época o nacion, mds que de aguellas que se exhiben exteriormente segun la
moda. Sonm dos autores de sistemas infieles, quienes estableciendo
principios contrarios, calculan describir a toda la humanidad mediante la
adulacidn ejercida sobre su vanidad o sus pasiones, denkro de uno u ptro
sistema. ¥, sin embargao, las personas entre las gque se publican tales
libras se preguntan, como puede pourrirt gue el magistradeo civil pierda
diariamente su autoridad, gue las leyes estédp maltratadas, y 21 sujeto
tanga un continuo temor de ser robade o asesinado, 0 de gue 12 guemen su
Ccasa en sus narices.

Discouse to Magistrate=, 173B. Berkeley, Works, ed. Luce and Jessop, val.
&, 1933, pag. 216.

12/ Despueés de todo, no has avancado nada en el segundo diialogo en lo
referente a mi, con lo cual no puede ser aprobado aguello gue se dice

insinuadg en panfletas, sermones y periadicos de todao tipo de partidos

Hernard Mandeville, Letter to Pion, 1732, pag. 6.

1/ Sefior, he leido varias de sus composiciones z favor de los vicios y
de las corrupciones de la especie humana; y esperc no necesitar hacer
ninguna apolagia para ofrecer una palabra o dos a favor de las virtudes vy
la religidn. No gastaré mucho tiempo en el prefaciec, o en las reflexiones
generales, sino que proceder? directamente al examen de2 aguallos pasajes
gue presentan & la virtud mpral coma un fraude y una impostura, ¥
condenar todas estas pretensiones como odiosas y despreciables.

William Law, Remarks upon a bwook entitled The Fable of the Bees, Works of
the Reverend William Law, M. &., vol. 2, 1762, pag. 3.

14/ MNag se reguiere de mucho ingenio, mucho menos de légica para
recamendar Iz practica del viciog. Los tratados de impiedad permanecerdn y
encontraran aplauso por su valor intrinseco, 4in que exista mucha glosa
de buen juicidb que los derribe, iQué clase de talenteo se recesita, para
que con un razonamiento exacto, se convensa a los jovenes gue mientras
corrompen la moral al mismo tiempa promueven el bienestar pdblico? Que el
magistrado es un irresponsable con sus deberes hacia ellos, al mo
prapasianarles algo meJjor para sus Pplaceres, talerando uwun  oumero
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sufictente de templos de VYenus, 3in molestarse en contratar prostitutas
para sSu servicio, para que les ofrescan sus devociones. Que si alguna ve:
llegaran a practicar la virtud de manera general, o a desear un buan

gobierna, caerian en grandes desgracias, como €1 no poder encontrar
prostisutas inglesas suficientes parz el extranjero. Las lecturas
disenadas para tales alumnos, ecargan tales intenciones gue evitarad

firilmente la necesidad de un maestro de buen razanamiento.

George Rluey, An Enguiry whether a general practice of Virtue tends to
the Wealth of Povertv., bBenefit or Disadvantage of a People, 1725,
Pretace.

15/ La tarea gue nuestro autor ha emprendido, es representar 2 la virtud
coms 1o bajo y despreciable en tepria y darinoc em la priactica.
Ibid, pag. 23.

i&/ Usted no serd testigo de gomo la cristiandad sufre €1 engaso con
pstas falsas nociones, de no sé gque exfelencia en la virtud y maldad en
2l vicio, le han obligado a desarreollar un sistema (como wsted le llamal
en donde hace tres cosas. Primera, considera al hombre meramente como un
animal, teniendo como todo animal, rada mas gue hacer gue seguir sus
apetitos. Segundo, considera al hombre ftan engarnado y aduladao por los
moralistas, que solo asi fue sacado de su estade de naturaleza, vy
pretende estar sequro que las wirtudes moerales son e artirficio politico
Je fa adulacidn sobre el orgullo. De manera que con esto el hombre y 1a
morazlidad son destruidos juntos. El hombre es5 declarado un animal y la
moralidad wuna impostura. De acuerdo con esta doctrina, decir que un
hombre es deshanesto ez haceric un criminal de la misma manera en queo
acusamos a4 un caballo de no bailar. Pero esto no es todo, porgue se
atreve & afirmar postericrmente en alabanza & la inmoralidad, que £21 fMal,
tanto moral come natural, es la base zolida, la vida y zeporte de todo
cuomercia ¥y empleo sin excepcion; gque ahl Jdebemos buscar el origen
verdaders de todas las arbes y cienclas; y que en el moments que el mal
cese, la seciedad ze hecha a perder, 3{ no es que desaparece.

Estas son las doctrinas principales que basicamente recomienda a sus
lectores; ¥y si estas historias obscenas, observaciones profanas, vy
sgbherbias afirmaciones, pusden pasar por argumentos, pocas persQnas S2rian
capaces de discutir con usted.

William taw, Remarks upon a dook entitled The Fable of the Beez, Works of
the Aeverend William law, M. A., val. 2, 17&2, pag. 3I~4.

18/ par la vana satisfaccion de hacer a nuestra especie aparecer mas
gwaltada y alejada de otros animales, que loc gque en realicad es.

Bernard Mandeville, &2 Fabula de las &bejas Primera Part Observacidn
M, pag. 149.

1B/bis...sin duda, existe un noble placer en perdonar las ofensas, para
aquellegs hombres gue tiene nociones mds refinadas de la virtud; pero es
mi&s natural sentir resentimiento; al wvengarse el individuo recibe un
placer gue la mente menos entendida es capaz de disfrutar. Es manifiesto
que &l principio del heror puede dibujar en los hombres de baja capacidad
y aun en los viciosps, esperancas de alcanzar algo que la virtud no les

permite.
Bernard Mandeville, E} Origen del Honor, 1732, pag. 44,

19/ <No es una inconsistencia grande en un autor afirmar en una pigina,
gue las distingiones morales son invensiones de los politicos par el
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interes publico y en la siguiente pag:na sSostener que el viecio es
benefica al puablica?

David Hume, @f Luxurv, Fssays and Treatices on Several Subjects, Part 2,
L7592, pag. l&Z.

Z0/ ung mezcla de varias pasiones, tadas ellas provocan y sobrevienen, lo
gobiernan por turnoes, lo gquiera o na.

Bermard Mandeville, La Fabula de las #Abejas, £ Origen de la Virtud
Maral, pag.

21/ Espero se mo pregunte por gqué en tla Fibula llameé verdaderos a
aguellos placeres que son directamente opuestos a aquellos que defienden
coumz los mas wvaliosos los hombres sabios de todas las  épocas. Mi
raspussta es, porque no llamo placeres a aquellas cpsas gue los hombres
dicen ser los mejores, sino & aguellas con las gque el hambre2 parece
sentirse mas complacido; d‘dcomn puedo creer gue el principal deleite del
homaore reside en el embecellimiento del entendimienta, cuando siempre
estd ocupado y persigue diariamente aquellos placeres contrarios?Jonn
nAunca corta mas pastel, que lo suficiente para ng decir que ni lo probo;
este pedacito que s= traga después de mucho masticar, desciende comd s:
camiera heno; luego ¢cae sobre el asado can un apetitoc voraz, y se llena
hasta la garganta. <No es provacadeor girlo decir diariamente que el
postre es su anico deleite ¥y que no valeora e}l asado”? Podria alardear
acerca de la fortaieza de los rices como si se tratara de Séneca mismo, y
padria escribir a favor de la pobre:za mucho mids que lo que el hizo, por
la décima parte de su riqueza.

Bernard Mandeville, La Fabula dme Jas #besias, Primara Farte, Observacidn
0, pag. 191-132.

22/ &) dessa ser modelo en todas partes y desea ser dignificado por

encima de sus mejores; no emplea mis gue 2 los trabajadores mas habiles g
inganioses; le gusta conversar con gente educadas y de ingenio.

EBernard Mandeville, La Fabula de Las Abejas, Primera Parte, Observacion
o, pag. 148.

2%/ Parece una contradiccion conceptuwal, bhablar de un vicio, gque es un
beneficio general para la sociedad.

David Hume, 0f Luuury, Fssays and Treatises oo Several Subject, Part 3,
ed. 1752, pag. 163.

247 Aun cuandp cada parte estaba llena de vicio, el todo era un paraiso.
Ibid, pag. 24

25/ 51 me presionan para Qecir gue estos beneficios son valiosos, lo
acepto; y tode &l mundo puede observar =n que sentidn lo digo; en el
lenguaje del mundo, el tiempo y la época en gque vivo: Esto lo ha
phservade llanamente uno de mis adversarios, e intenta tomar ventaja en
contra mia, diciendo que nada puede ser un beneficio real si no conduce
al hombre a su felicidad eterma; y gue era evidente que no se lagraria
mediante las cCosas gue menciono. Estoy de acuerdo con él, en gue la
salvacion de un hombre es el beneficio mids grande que puede recibiec o
desear; y estoy convencido de que hablando de c¢osas espirituaies, la
palabhra es oportuna en ese sentido; lo mismo se puede decir de las
palabras ganamcia, wutilidad y si gquiere, lujoi pero niego gque este sea el
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uso gue se les daj; en el cual, espero, me encusntre en la libertad de
utilizar las palabras a la manerz come las usan los demas. Tedo
privilegio temporal y ventaja wmundana es llamado beneficia, y miles de
cosas Son beneficas para el cuwerpo, gue nada %i1enen gue ver con €1 alma.
De marneraza que un tipo puede tener el beneficioc del clero; come si s
tratara de un bona; asi como un hombre va al campo para recibir el
bepeficico del aire. Yo le preguntc a un caballeroc sabio si cuando se
entera que una cbra de teatro va a ser actuada para &1 bensficio de
aiguien, que parte del dinero que esa persona recibe contribuye a su
felicidad sterna.

Bermard Mandeville, Lettre to Dion, 1732, pag. IB8-39.

24/ Sin embargo, esta felicidad sterna no puede comenzar hasta después de
esta wvida; y cuando un hombre muere, deja de ser un miembro de la
sociedad y deja de ser pablicoj; el que mas tarde se convierte =n oun
cuerpo colectivo de criaturas wvivientes, wvivientes en la tierra, ¥ por
consiguiente coma tal, incapaz de disfrutar de la felicidad =stermna,

Ibid, pag. 9.

27/ Aunnque he mostrado el camino de la grandeza mundana, preferiria, sin
gudarlo, el camino gque conduce a la virtud.

Bernard Mandeville, La rabula de las Apejas, Primera Parte, Observacion
Ty pag. 23t.

28/ Dado gus la grandeza mundana no pusde lograrse sin los vicios
humanos, na tengo nada que ver con glla, dado gque no se puede servir a
Dios y & Mahama al mismo tiempo, deba elegir pronto: Ningdn placer
temporal vale correr el riesgo de ser sternamsnte miserable; y dejen a
que aquel gue busca la grandeza de la nacidn, tender haciaz fines mas
altos, vy cuidar del alma propia. En el momento ern que este tipo de
pensamiento entra en la mente de un hombre, se elimima todo el veneno del
libro, y cada abeja ha perdido su agu: idn,

Eernard Mandeville, Letter to Dion, pag. 22.

2%/ Este principal mal! moral era...la sed y saciaria un pecado
condenable; aun asi acordaron urnanimemente, gue todo el munda naciz mas o
menos sedientw. Estaba permitide beber cerveza en peguenas cantidades, ¥y
aquel gque pretendiera vivir sin ella, era considerado un hipdcrita, un
cipico y wn loco; sin embargo, aguellos que bebian en exceso de ella eran
considerados malvados. Al mismo tiempo la cerveza era vonsiderada wna
bendigian del ciele, y no habia dafo en el uso de ellaj todo el escdndalo
residia en 2! abuso, el motivo interno que los llevaba a heber, Aguel gue
bebiera una gota para saciar su sed cometia un odioso crimen, mientras
gue otros bebian grandes cantidades sin ninguna culpa, de manera que lo
hacian con indiferencia, ¥y sin nipguna razon que la de saciar un

instinto.

Pernard Mandeville, La Fibula de las Abejas, Primera Parte, pag. 235.

G/ &8i debieramos corregir un pacc esta severidad, me temo gque no
sabrizmos donde detenernos. Cuando la gente nos dice gque 1o dnico gue
quieren es mantenarse pulcros y  limpios, no sabemos en que s
convertiran; si wutilizan estas palabras en su sentido literal, podran
estar satisfechoas pronto, sin muchos problemas, si no desean aguwa: Pero
sstos dps adietivos som tan comprensibles, especialmente en el diilecto
de las damas, Que nadie sabe que tanto se pueden ampliar.
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Ibid, Qbservacion &, pag. 107,

<1/ Después mediante el cuidado y habilidad del gobiermo, o caon la
asistencia de 1ps vecinos, los lobos son destruidos por completo. iSe
guejard el granjerc que sus sirvientes se han gquedade sin empleo?...lo
m&s qu& podria pasar es que a estos pastores se les asignars okra labor,
como el servir en la mesa de su amag, en lugar de vigilar sus agbejas.

George Rluet, An Enguiry whether a Beneral Practice of Virtue tends to
-..Wealth or Pove~ty...,1723, pag. 7.

32/ Bernard Mandeville, La Fabula do= lags Abejas, Primgra Parte, Pretacio,
pag. 11

33/ Nada es mas efectiva para preservar, corregir y fortalecer una fina
voz en la2 Juvenlud gue la castracion: La cuestion no es si esto es
verdad, sinc si e&s elegible; si una fina voxr es equivalente a esta
oérdida, ¥ si un hombre prefiere la satisfaccion de cantar, y las
ventajas gue se gensren de ello a la comodidad del matrimonio y el placer
de la posteridad, cuya posibilidad de placer destruye.

Hernard Mandeville, Lta Fiébula de las fAbejas, Segunda Parke, Tercer
Didlogo, pag.ldés.

34/ Decir que dado gue la =suciedad de las calles es el efecto de la
prosperidad de la cludad, entonces &1 vicio es la causa de la rigueza de
urma sociedad o8 ura olase oge ldgica peculizr a si mismo.

George Bluet, Engquiry whether.. . Mirtue teads to...Wealth or Povertv...,
17232, pag. 17.

I8/ Los filosofogs que se atreven a extender sus pensamientos mds alla de
la estreche: de lo que aparece frente a sus o0jos, observan los cambias
alternativos de laz sociedad civil de la misma forma como se inflan vy
desinflan sus pulmones al respirar, de manera gQue un leve respiro de la
inestable fortuna es al cuerpo politice lo migsmo gue el aire a las
criaturas vivientes.

Fernargd Mandeville, La Fabula de las Abeas, Primera Parte, Observacidn
Y, pag. 250,

36/ bLa mujer del mas pobre de los trabazjadores de la parroguia, Qque
desdefa usar un vestido resistente y coOmode, como debiera, pasaria y hara
pasar a su marido bambre para comprar una blusa y una falda usadas, gue
aungue sean mis elegantes, mo le daran ni la mitad del servicio.

Ibid, CQbzervaciin M, pag. 129.
37/ el jefe oficial de la familia...ser un hombre de buena cuna, honor y
distingcion, lo mismo que ordenado, sistemitico ¥y economizadeor; gque ama
ser alabado por todos, y recibe los respetos de la gente coman con
alegria, aungue el homenaje recibido de personas de calidad le hace
sentir un geoce mas trascendental.

lbid, gbservacion 0, pag. 149,

Z8/ 1lhid, Observacidp H, pag. 75-94.
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3%/ Es 21 trabaju de todos los legisladores cuidar del bienestar publico,
Yy para lograrlo ha de someterse a rcualguier inconveniencia O mal para
prevenir una mayor, i o5 imposible evitar un mal mayor 3 un menor
precio. Sin embargo, la ley, tomando en cuenta =1 crecimiento diario de
los ladrones y villanos, ha establecido gque wn malechor antes de ser
tichado, dehe denunciar a uno o dos de sus complices O cuhalquisr otro
malechor, para gQue sean Jjuzgados de un crimen capital, ¥ por ello debe
sar perdonade y absuelte con una recampensa monetaria. No bay duda gque es
una sabia tey; pues sin ella la nacidn se hundiria diez veces mas en
robos gue lo gque hay abora; por este medio no solo nos ahorramos un huen
numero de villanos, s$ino que ademds su crecimiento se detiene, pues evita
que entre ellos =ze tengan confianca.Tode esta mientras nos es evidente
que 1a ley busca s6lo el bienestar pablicao,y para procurarle dejz de lado
otras leyes, y procede tal vez contrario a las rociones comunes gue
tenemos de la justicia: que de acuerdo con los ciudadanas, consiste en wuo
desso continuo de darle a cada quien su deber: Pues e0 lugar de
colgarlos, que es el deber del verdugo, ¥ por miedo de que le gueade
alguna bondad vy le entre la compasidon y no este dispuestoc & destruir a
sSus amigos mas qQueridos, tal vez su hermang, la ley leo invita a hacerlo
mediante una gran suma de dinergo, que en el presente lo impulsa a 3Radir
& sus crimerngs este troro de ftraicidn a sus companeros, a los ctuales ha
Jurado fidelidad v que lo ha arrojado a la willania.

Berpard Mandeville, Lestre to Dion, 1732, pag. 42-44

4/ Los cortos de vista en la cadena de las causas no pueden ver mas alla
de sus pestafas; perc aquelles que pueden alargar su visién, y sa
permiten =1 %tiempo de oubservar los eventos concatgnadamente, pueden en
cien lugares ver como el bien nace del mal %tan naturalemnet como las
pollitos salen de los huevos.

E Mandeville, La Fdbula de las Abejas, Primera Parte, Observacidn G, paqg.
1.

41/ Después de esto me felicito por haber demostrado que ni  las
cualidades amables, ni las nobles afecciones naturales en los hombres, ni
lag virtudes verdaderas gque guede adguirir mediante .a razéan y la
abnegacibtn, son el fundamento de la sociedad; sino aquel.o gque llamamos
mal en este mundo, tanta moral como natural, es el gran principio que nos
hace criaturas sociables, la solida base, la vida y scporte de todo
comercio y Bmples son excepcidn: Que ahi debemos buscar por 2l verdadera
arigen de todas las artes vy ciencias, y qgue en el momento gue el mal
cese, la sociedad se hecha z perder, si no ps gque se destruye por
completo.

1bid, Investigacliin acerca de la Maturaleza de la Socledad, pag. 3469.

42/ William Law, femarks wupon the Fable of the Bees, 1723, en Works,
1762, vol. 2, pags. 5-6&).

4%/ bBerpnard Mandeville, La Fabula de las Abejas, J[frntreduccion doe J. F.
Kaye, pag. i1ii}

44/ Berpard Mandeville, El Origen del! Honor, 1732, p. J2-

45/ 3. . Mazwell, "Ethics and Pplitics in Mandeville", Fhilasophy, 26,
pag. 231.
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48/

49/

-
Al

Ibid,, pag. 247.
Ibid., gag. 247.
Ibid., pag. 249.

Bernard Mandeville,

A Modest defense af Publick Stows,
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CONCLUSIONES

El contexts politico y social! en el que Mandeville escribe es
importante para entender su postura fileosafica. Por una parte tenemos
antecedentes de su participacicon junto con la de su padre en les
disturbios violentos de Rotterdam en 1490, se le atribuye haber esprito
un poema gue denuncia los vicios vy la corrqpcién del alguacil de la
ciudad, Jaccb Yan Zuijlen Van Nievelt, =llo aunado a otras pruebas dieron
como resdltado su deposicidgn. Aungue al Tinal fus reinstalado en su
pussto en el gobierno v se desatd la parsecucidn contra aquelles que
participaron en los "disturbios de Costerman”, por ello los Mandeville
fueron expulsados de la ciudzd =in un juicio; afos mas tarde Bernard se
exilia en Inglaterra huyendo de la justicia holandesa y logra su
residencia en 1489.

También es importante sefalar las posiciones ideoldgiczs de moda en
la Ingiaterrz de finales del siglo AVI] y principios del XVIII, como el
debzte entre el humanismo civico que pretendia aftacar la corrupcion,
promgver las virtudes republicanas para leograr asi el mantenimiento de 1z
monarquia y favorecer el esplendar de la nacion. Frente a este se
encontraba el librepensamiento, que promovia 21 interés propioc como forma
de progreso, considerando gque las virtudes vya no explicaban el orden
sacial, surge entonces la paradoja de como conciliar los ideales de
virtud cristiana, comeo som llevar una vida austera y no apegarse a las
cosas mundanas, con £l ideal de progrese basado en 2l comercio como nueva
forma de propiedad, en donde el lujo era una congicidn necesaria. Sin
gmbargo, Bra consideradao un vicio y se denunciaba como corrupcion desde
cada pulpite.

La paradoja "vicios privados, virtudes plublicas" que defiende

Mandeville surge como resultado de la aplicacidn de dos diferentes

estindares de moralidad que van paralelos. Para =]l individuo se aplica un
H !



estindar rigorista, a2 saber, una demanda de Yestricta virtud" gue
descansa en el cbqlga moral cristiamc., Para iz comunidad s& aplica un
estandar otilitarists, a saber, aguello gque brinda el mayor berneficic al
mayor numerc. Dichos estidndares aparecen irreconciliables, par un lado un
paradigma de moralidad privada y por el otro, una moralidad publica.

Si adoptamos un codigo utilitarista, Jutgamos a las acciones en
funcion de su contribucidn al progreso de la sociedad. Mandev:ille declara
gqua el wvicio de los 1ndivaiduos es esencial para la prosperidad de una
comuridad (virtud padblical, ella na guiere decir que sea un promotor del
vicio pues lo maneja como un térmimc ambiglo, a veCes 2aparece como un
conceptn neubtro, el cual lleva implicitas sei1s distintas significaciones
come lo intenté p-obar en 21 capitulo cinco, con lo cual si se le podreia
acus4ar de inconsistente.

En primer lugar, identifica al viecio een el lujo, afirma gue de &1
depende la prosperidad comercial de Inglaterra, 1; cual seria destruida
51 la gente practicara la frugalidad. Emn segundo lugar, sgquipara al vicio
con algunas practicas ademés el lujo, como el robo entre otras, &l cual
contribuye al crecimientoc de la velocidad de circulacion del dinero; por
ejemplo, los ladrones le dan trabajo a los cerrajeros y a los abogados.
En tercer lugar, identifica al vicio con formas exacerbadas del amor
propio (self-lovel y el apeqo de si (self-liking! como son, la avaricia,
el orgullio, la envidia y la ambicidn, motivos que aungue impurns, son més
efectivos para mantener a la sociedad ordenadz que lo que pusde hacer ia
bensvolencia desinteresada. En cuarto lugar! algunas practicas
pernicinsas en sl mismas, coma lo seriz la prostitucidn, pueden ser
ventajosas a la comunidad al contribuir a la preservacidn de la
hororabilidad de las damas frente al asedio de los hombres. En guinto
lugar, afirma gue algunos males estin tan enraizades en la sociedad Qque
es ocioso suponer gque puedan desarraigarse con facilidad, con ella trata

de probar de una manera general compo instintos como el amor propio y el
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apego d& si llevaron al hombre a formar una sociedad arménica. Es decir,
gue el ser humano llegd a la civilizacidén lenta y doloroszmente, comag
resultade de sus propias fragilidades v depilidades. Su desvalimiento
frente a los animales salvajes y su miedo a elleos, 1o condujo bacia el
grimer paso civilizatoria, y se wunic con otros hombres para lograr la
proteccion mutua., Con esta tesis se opone al punto de vista de
Shaftesbury, en el sentido de que el hombre es bueno par naturaleza y gue
sSu racidnalidad 1o lleva a formar saciedad y buscar el bienesstar del
vtra, comg Si 1a razon hubiese producido la civilizacion. Mandeville cree
en uwuna racignalidad instrumental de medias & fines vy nNo en  una
racionalidad pura nfgue diriga !a accidn humana, comparte con otros
enpiristas ia tesis de gue la razdn estd subordimada a la fuerza de las
pasiones.

En sexto y altimo lugar, mantiene la tesis de gue todas las acciones
humanas buscan la satisfaccidn propis y por tanto son vigicsasi la virtad
misma estad basadz en el vicio de argullo, esta tesis aparece en el Origen
g8 Ja Virtud Moral. Las satisfacciones a las que se refiere Mandeville
son tanto materiales como espirituaies, a saber, cuando alguien censume
aguelle que va mis allid e la mera subsistencia es considerado lujo,
segan Mandeville, y se convierte en un vicio. Aungue también existen las
satisfacciones inmateriales como el orgullo, gue también es un vicio.

Aunque mas tarde en el Origern del Haonor y en la segunda parte-de la

Fiabula de las Abejas, Mandeville admite que el orgullo es solo una forma
de manifestacion del "apego de si'" (self-liking!: sdlo cuando este "apego
de si'" es excesivo se convierte en orqulle y ofende a los demas, solo
entonces debhe considerarse un vicio. E€s mds, ya en el Origen de la Viritud
Moral, su definicidn de vicio es todo acto que sin consideracian por el

publirc, el hombre realiza buscande como finalidad la satisfaccién de un

apetita. Es decir, la mera satisfaccion de un deseo no es condician

suficiente para calificar dicho acto zomo un vicio, séle impide gque dicha
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acciddn gea una virtud, pero el que no sea una virtud no lo vuelve un
vitio.

De ahi que Mandeville afirme que la viriud no eriste, 1o gue
cansideramgs una virtuo de acuerdo ceon la tesis rigurosa, es en realidad
una fragilidad. Como lo sxaming en el capitulo cinco, &1 argumento
mandeviliiano a favar ge la cobiribucion que hagen los vicips privados al
bienestar publico, esti basado en la vis:ion de gue la civilizacidn misma
vy el progreso es el resultadeo de las debilidades humanas, reconbcer esto
na o5 propiamente inmoralismo. Aunque no se le puede probar inmoralista
con los argumentos que utilizaron Berkeley, Law y Bluet, si lo 25 cuando
justifica la tolerancia de un mal menor si cen =2lle se logra evitar un
mal mayar. El ejemplo que nos presenta del barco de mariperos infectado
de una enfermedad wmortal, en donde es justificable gue el Estado
sacrifique a este grupc de hombres st con elio se ha de salvar del
contagic al resto de la comunidad, es um argumento que atemta contra la
humanidad entera, pues en cada ung de estos hombres esta representada
toda la especie.

Regresando a la paradojaz mandevilliana de “"vigcios privados, virtudes
publicas", ella carece de solucion mientras evaluemos las acciocnes de los
seres humanops de acuerdo con un cédiges moral riguroso, es decir, aguel
gue considera virtuosa a upa accidon si al mismo tiempo nos negamos a
rosgtros mismos (self-deniald, y mientras se interprete al vicio comg
toda accion gue busque la satisTaccidn de un desen. Sin embargo, an la
definicidn mandevilliana, la mera blsgueda de gratificacian no &8s
suficiente para juzZgar & uwna 3Cto como vicia, pues es necesario gue ail
hacerlo ofendamos 2 los demds, si no afecto a nadie no estoy cometiendo
un viciep, simplemente no soy virtuoso.

"...they agreed with the rest, to call everything, which, without

regard to the publick, man should commit to gratify any of his

appetites, VICE; if in that action there cou’'d be ohserved the least

prospect, that it might either be injurious to any of the society,
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cr even render himself less serviceable to others: and %o give the

name af VIRTUE to every performance, by whicn msa, contrary to the

impulise of nature, should endeavour the benefit of others, or the
conguest of his owr passions out of a rational ambition of being

good." (I,24). 1/

51 rnos sujetamos a esta definicion rigerista de virtud que da
Mapdeville, es imposihle juzgar a una accion como virtuosa si no incluye
una tota: corngquista o las pasicnes. La adopcion de esta interpretacion
rigorista @2xtrema pgr parte de Mandeville, tiene una intencidén satirica,
con ello buseca probar gue muchas scciones gque sus contemporanecs tenian
por virtuosas no lo eran, como es el casoc de la piedad. No era
considerada una virtud en la opinidn de nuestro fildsofo, por tratarse de
ura pasidn, aungue no por ells se conviertia en un vicie, seria absurdo
suponerio,

El concepto de virtud que Mandeville adopta incluye tras
condiciones, a saber, una ascética-rigorista, una racionalista ¥y una
utilitarista. No basta con gue c¢onquistemos nuestras pasiones, de hecho
es inatil; se requiere de ura visidm utilitarista bajo la cual podamos
juzgar una accion como buena en tanto contribuya al progreso de la
sociedad; vy ademis que al hacerlo tengamos la intencidn racional de
beneficiar a los demas.

Asimismo, camo ya wimos, el concepto de vicio incluye dos
rondiciones, a saber, la blsgueda de la satisfaccidn de mis deseos y que
2l hacerlo ofendamos o nos volvamos menns serviciales a8 los demas. Es
decir, que 1ia simple satisfaccidn de un deseo no es suficiente para
convertirlo en un vicio. Por ejemplo, pusde ser parte de mi deseo la
felicidad del otro, gratificarlo no convierte 3 la accidon en un vicio,
pues si solo por satisfacer un apetito soy vicioso, entonces daria log
mismo ser un liberador de pueblos que un torturador, uno se complace en
su deseg gel bien ajeno, mientras que el otro satisfage su venganza.

Mandeville estaria mostrando dos modos de vida distintos e

irrecanciliables, pues si1 una persona sigue el 1deal ascetica entonces
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di=frutard de un menor estiandar de vida que $i sigdiera la condizion

utilitarista.

El supuesiti rigorismo mandevilliano surge de su op2siclon a
Shaftesbury, y de su insistencia de que no puede haber virtud sin
autonegacion, disciplina y esfuerzo. Sin embargo, en ningun momento dicho
rigorismg da un criterig de accidn buena, es decir, un "deber ser". En 1z
#tica mandevilliarma, 21 imperativc categérico de ''deber ser" no es una
abstraccion, un "a priori" racicnalista sino algpo empirico—concreto,
agquello gque tenga en cuenta el beneficio piblica. Se trata de un criterio
conpletamente utilitarisra, afirmar gque la virtud necesariamente requiere
de ia auwto-negacidon npo ingica nada acerga de 1o gue un ser humzano
virtuose "debe hacer".

Mandeville fundamenta la moralicdad publica sobre las pasicnes. Las
pasiones pgr excelencia serian el "amor propic’ (self-lavel) y el apego de
si (self~liking?) de donde surgen leos sentimientos de orgullo (pride) y
vergdenza (ghame), dos emociones de primordial importancia, pues san las
que posibilitaran una especie de "sentido moral" &0 2l agente.

Nada podria hacerse para suprimir el orgullo, lo dnico que puede
hacer el gser humana seriaz aprender a carle expresi10n a ftravés de 1ia
educacidn y las buenas costumbres para no ofender az los demas, adaptarlo
a las normas actuales para gue el orgullo aparezca disfrarzade y asi
recibir 21 receonocimientc peblice mediante !a adulacian, o cual me
vuelve un ser humano hgororable. El orgullc juesga en contra de las
pasiones mas violentas al moderarlas, se logra con ello la vida armonica
y ordenada que la nacidn requiere para progresar. El ideal de haonor nada
tiene que wver gomn la virtud verdadera, y sin embargo permite los mismgs
resultados en cuanto a conductazs cooperativas en la sociedad. Ademds es
mids eficiente, pues esta adaptado a ia nzturaleza pasiornal del hombre,
cosa que ia virtud no tiene pues me exige ir en contra de mi propia

condicidn.




SB probd como el apego de si (self-liking), que Mandeville considera
cono  aquel imstinto natural en el ser humano, que consiste on el
sentimiento de sobrestimacion que ti1ene de si mismo, y gue depende del
recocimientp ajeno para confirmarle esta autoestima, s2 transforma a
través de la educacion en una especle de "ideal del yo", es decir, el
sentido de verglenza vy honor contenidos en el apego de si, es
internalizado. Hace las veces de un "sentido del deber" pues me abliga,
facilitando asi la scrcializacion y la gobernabilidag.

Marndeville muestra comoe  aguello gue no pudieron lograr ai o la
religion, ni lpe moralistas mds rigurosos para civilizar y moralizar a la
humanidad, fue posible gracias a Ia astucia de sablos legisladores,
quienes al conocer las debilidedes dz la naturalesa humana, supieron
urdir las trama de ias pasiones para crear el espiritu civico de 1a
scciedad. Doscubrieron lo gue el agrgullo vy la verglenza siganlficaban en
@l amor propic de los hombres, el valor mas preciado y universal por sar
mnatural, y lo aprovecharon inculcando el temor al deshonor entre los

hombres.

"...it 15 impossible by Force alone to make bhim {(man) tractable,
and receive the improvements he is capable agf. The chief thing,
therefore, which Lawmgivers and obther wise men, that have laboured
for the estaslishment of society, have endeavour'd, nas been to
make the people they were to govern, believe, that 1t was more
begneficial for every body to conquer and indulge his Appetites,and
much bstter to mind the publick that what seem’'d his private
intarest...it is nor likely that every body could hHave persuaded
them to disapprove of their natural inclinations, or prefer the
gopd of others than their own, if at the same time he bad not
shew'd them an equivalent to be enjoy’'d as a reward for violence,
which by so doing they of necessity must commit upon themselves.
Those that have undertaker to civilize mankingd were no ignorant of
this...they were forc'd to contrive an imaginary aone, that as a
general equivalent for the trouble of self-denial should serve on
all occasions...a most accetable recompense to all receivers". (I,
28-20y. 2/

Con este argumentao, Mandeville intenta demastrar que las
legisladores fueron los anicos que .tuviercon éxito en la moralizacion de

los seres humanns, a través del artificio de la "adulacién® gque exalta el
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argullo. El mito gque emplea Mandeville para sostener esta tesis en £
drigen de Jla Virtud Moral/. no se estd refiriendo a ningun legislador on
particular en algun momento especifico de la historia, sino al proceso
civilizatorie mismo, con lo cual desaparece ia supuesta "contradiccion
performativa" de la argumentacidan.

"Those that have undertaken to civilize mankind,...thoroughty

examin’'d all the strength and frailties of awr nature, and

cbhserving that none were sither so savage as not to be charm’'d with
praise, or so despicable as patiently to bear contempt, Jjustly
cancluded, that flattery must be the most powerful argument that
could be used to human creatures...having ty this artful way of
flattery insinuated themselves inta the hearts of men, they began to
instruct them in the notions of horour and shame; represerting the
ang as the worcst of evils, and the other as the highest goocd to

which mertals could aspire”. {1, 233, I/

También se demastrd que si la adulaciodn tiene fuerza para persuadir
a hombres y mujeres para actuar en beneficio del publico, s= debe a que
la accion en i misma es copnsiderada valiosa, pues de gtra forma alguien
podria adularme ¥ yo no camprenderiz este lenguaje, me seria tatalmente
incomprensible, pues careceria de refsrente valorativo. Por tanto,
rnecesito del conocimiento que me brinda la experiencia, acerca de gue
condugtas son valoradas por la sociedad y qué se espera de wmi en cada
casc, para gue la adulacidn tenga un sentido.

Mandeville esta reconociendo la necesidad de ia "gpinian
comumitaria” en la formacian de la identidad. No obstante, <es acasao en
pata opinitn publica donde termina el proceso de reconccimiento, es
decir, se estanca en laz "heteronomia™? No, pues el proceso civilizatorio
misma transforma el instinto de apege de si, el cual es internalizado
logranda la autonomia de conciencia, de tal manera que cuande realizo Lna
actcipn es porgque la considero valiosa y la adulacion me confirma el valar

de lo gue se2 esperaba de mi por parte de la sociedad. De otra fogrma, 1la

adulaciton careceria de fuear:za.




NOTAS A LAS CONCLUSIONES

1/ Tadas las referenciss a la "Fabula de las abejas" es a la edicion de
dos volumnes de F.83. Kaye. Las referencias entre pargntesis corresponden
a la primera edicion de 1723 para el primer volumen y de 1729 para el
segundd valumen.

"...convinieron con los demas en llamar Y{CID & ftodo lo que 21 hombre,
5in consideracian poar el pdblica, fuera capa:z de cometer para satisfacer
alguno de sus apetitos, si en tales acciones vislunbrara la mipima
pasibilidad de que fuera nociva para algdan miembro de la sociedad y cde
hacerle menos servicial para los demids; y en dar el nombre de VIRTUD a
cualquier acto por el cual &1 hombre, contrariando las impulsos de la
Maturalezz, procurara €} bien de los demis o el dominio de sus propias
pasignes mediante la racional ambicidén de ser bueno”.

2/ "...ps 1mposible, por la sola fuerza, hacerls docil v apto para
recibir los perferccionamientos de gque es capas. Por 1o tanioc, el
principal objeto gque han perseguido los legisladores ¥ otros hombres
5abiogs...ha sido el hacer creer al pueblo que habian dge gobernar, gue era
mucho mas ventajoso sara todos reprimir sus apetitos gue dejarse dominar
por ellas,; y mucho aejor cuidarse del bien pdblice que de lo que
cansideraban sus bienes privados...En todas las edades, moralistas y
filédsofos para probar la verdad de tan dtil acerto pusieron en Jjuegd
todas sus tazlentos...no es probable que alguien haya logrado persuadir a
los hombres a condenar sus 1nclinaciones naturaies o a preferir el bien
de los otros al suyo propic, si o al mismo tiempo no se les hubiese
mastrade una recampens=ad que los indemnizara de la vielencia gue sobre
allgs tendriap gque hacer pard observar eata conducta. Los gue intentaron
ciwvilizar a2 la humanidad no 1gnoraron esto...buviercn gue ardit una
imaginaria que, como  eguivalente general..pudiera servir  en tadas
ocasiones. ..."

%/ "Asi, estos sabios examinaron debteridamente 1z fortaleza vy las
flaquezas de nuestra naturaleza y sSacaron la conclusion de que nadie era
tan salvaje que no le ablanden las alabanzas, ni tan vil como para
soportar pacientemsnte el desprecio, Yy concluyeron con razon, gue la
adulaciaon tiens que ser gl argumento mas eficar gue pusda usarse con las
criaturas humanas" .
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