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México D.F., 21 de julio de! 2000.

MTRA. MARIA ELODIA ROBLES SOTOMAYOR

DIRECTORA DEL SEMINARIO DE FILOSOFiA DEL DERECHO,
DE LA FACULTAD DE DERECHO, DE LA

UNIVERSIDAD NACIONAL AUTONOMA DE MEXICO
PRESENTE

Estimada Maestra Robles:

Me dirijo a Usted con toda atencion, para comunicarle que el alumno JAVIER
GALEANA VILLASANA, con nimero de cuenta $357062-0, ha concluido el
trabaio de investigacion que nresanta como Tesis Profesional, y que debidamente
fue inscrilo en ese Seminaric a su digno cargo. Ei titulo dei referido documento
gue someto a su consideracién, es: APORTACIONES DE LA ETICA DE LA
LIBERACION A LA FILOSOFIA DEL.DERECHO.

Por fo anterior, le solicito a Usted con toda atencién, que de no existir
inconveniente, se sirva expedir la correspondiente orden de impresién a fin de que
el interesado esté en posibilidad de continuar con sus tramites recepcionales.

Sin ofro particular, me es grato reiterar a Usted las seguridades de mi respeto vy
amistad.

ATENTAMENTE
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FACULTAD DE DERECHO
SEMINARIO DE FILOSOFIA DEL DERECHO

INIVER4DAD NACIONAL
AVENTMA DE
Mico

ING. LEOPOLDO SILVA GUTIERREZ
DIRECTOR GENERAL DE LA
ADMINISTRACION ESCOLAR, UNAM.
PRESENTE

E! C. GALEANA VILLASANA JAVIER, elabort en este Seminario
bajo la direccion del Lic. JAVIER ROMO MICHAUD, el trabajo de
investigaciQn intitulado “APORTACIONES DE LA ETICA DE LA
LIBERACION A LA FILOSOFIA DEL DERECHO",

La tesis de referencia satisface los requisitos necesarios, por lo
que con apoyo en la fraccién VIII del articulo 10 del Reglamento para el
funcionamiento de los Seminarios de esta Facuitad de Derecho, otorgo
mi aprobacién correspondiente y autorizo su presentacidn al jurado
recepcional en los términos del Reglamento de Examenes Profesionales
de esta Universidad.

ATENTAMENTE oo
“POR MI RAZA HABLARA EL ESPIRE &7




ANEXO

“El interesado debera iniciar ef trémite para su titulacién dentro de los seis
meses siguientes contados naturalmente a partir de gue le sea entregado el
presente oficio, en el entendido de que transcurrido dicho lapso sin haberlo hecho,
caducara la autorizacién que ahora se le concede para someter su tesis a examen
profesional, misma autorizacion que no podré otorgarse nuevamente sino en el
caso de que el trabajo recepcional conserve su actualidad y siempre que la
oportuna iniciacion del tramite para fa celebracion del examen haya sido expedida
por circunstancia grave, todo lo cual calificard l2 Secretaria General de la

Facuitad”.
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Cuando pongamos los ojos en el cielo
estrellado, con un curioso anhelo de llegar alli,
qunque sea para encontrar lo que no es para
nOSotros, aunque tengamos que resignarnos a la
humilde certeza de que, en muchos casos, una
vida no bastard para hacer ese viaje. Cuando
pongamos los ojos en el cielo, repito, no
olvidemos que los pies se asientan en la tierra, y
que sobre la tierra, el destino del hombre (ese
nudo misterioso que queremos desatar) tiene que

cumplirse por una cuestion de humanidad.

José Saramago
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Introduccion

A partir del fracaso del Hamado “socialismo real” --simbolizado
con la ya mitica caida del Mure de Berlin—- muchos proclamaron
apresuradamente el triunfo irrefutable del capitalismo liberal. No
existe modo de argumentar lo contrario: el socialismo no habia
conseguido la igualdad social que proclamaba; al contrario, los
paises donde se aplicd estaban sumidos en un atraso econdmico y
politico visible para cualqguiera.

A pesar de lo anterior, una vez pasada la euforia y asentada la
polvareda levantada por el estrepitoso derrumbe del mencionado
sistema, es conveniente reflexionar y preguntarse: ¢se puede
considerar como triunfador a un sistema como el gue ahora se
impone sin ningan tipo de alternativa?; ¢es inmejorable el sistema
que actualmente predomina en la mayor parte del mundo?
Dificilmente puede contestarse de manera afirmativa, sin caer en el
simplismo. Y seria atin mas complicado dar un asentimiento
absoluto si se respenden tales preguntas desde la perspectiva de los
paises latinoamericanos en particular.

El intento més grande por alcanzar la igualdad entre Ilos
ciudadanos ha fracasado. A pesar de ello, no puede dejarse de lado
el propdsito por mejorar la situacién social de un inmenso ntimero
de seres humanos gue el actual sisterna desplaza dia a dia. Es

necesario aprovechar las lecciones que nos dejé el malogrado



Introduccién

esfuierzo socialista para proponer alternativas viables y acordes a la
realidad de los miilones de excluidos.

Algunos autores consideran que para poder ofrecer una teoria
social valida y apegada a la realidad, es conveniente partir del
contexto mismo en donde los problemas sociales surgen. Proponen
gque sus argumentaciones partan desde la vida diaria de los
excluidos, en vez de intentar adaptar teorias que provienen de
entornos sociales y econdmicos muy distintos a los nuestros.

En Latinoamérica han existido algunos intentos por atemperar
las desigualdades sociales a partir de nuestras circunstancias
particulares. Esos esfuerzos se aprecian con mayor claridad a partir
del siglo XIX con los movimientos independentistas
latinoamericanos. Sin embargo, es en este siglo donde se comienzan
a elaborar propuestas tedricas mas acabadas. Hombres como Marti y
Vasconcelos intentan definir la identidad latinoamericana para que,
a partir de ella, se fundamenten los sistemas econdémicos, politicos y
culturales de nuestro continente.

La intencidn principal de este trabajo se enfoca en tal sentido:
exponer una ética genuinamente latinoamericana y valorar sus
posibles implicaciones en el campo juridico. La ética que servira de
base para esta tesis es la lamada “Etica de la Liberacidén”, la cual
cuenta con diversos exponentes, siendo el mas representativo el
Doctor Enrique Dussel.

Por otra parte, no sélo es original la feoria €tica del Dr. Dussel
debido a su origen geografico. También lo es por la importancia que
da al elemento humano comeo principio y fin de cualquier ética. En
este sentido se relaciona con las peticiones y propuestas de grandes

ensayistas latinoamericanos de la talla de Octavio Paz, quien
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Introduccion

consideraba que hacian falta tecrias que tomaran en cuenta al
hombre en su dimensién integral. Paz creia que uno de los fracasos
del socialismo fue la manera parcial ¢ incompleta en como entendia
al hombre.

Asi pues, a partir de la estrecha relacion entre el hombre y su
entorno (econdémico, social, politico), el Dr.Dussel sustenta una
modelo tedrico que se considera como una alternativa viable a las
exigencias que nos planiea la realidad latinoamericana.

Respecto a lo anterior cabe preguntarse: jcual es el papel que
desempefia el derecho en medic de una sociedad como la
latinoamericana?; ses posible un derecho incluyente?; ¢es viable un
sistema juridico genuinamente latinoamericano?; ¢es factible aplicar
algunas de las ideas de la “Etica de la liberacién” a nuestros
sisiemas normativos? Estas son algunas de las interrogantes que se
plantean en esta tesis.. Siempre a partir de la realidad de nuestro
continente hispanoparlante se intentard aclarar tales dudas y
descubrir si es posible configurar un derecho que tenga como base y
fundamento al contexto social latinoamericano y a sus millones de
excluidos.

Asi pues, responder a esas preguntas es el motivo principal para
realizar este trabajo de investigacion. Sin embargo, existe otra causa
(mas subjetiva y emocional quizd) para llevarlo a cabo: el deseo por
contribuir, aunque sea de manera modesta, a mantener vivas las
pretensiones por alcanzar un mundo mas justo, mas igualitario y,

sobre todo, mas fraternal,

IX
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Capitulo Primero

I. Ant;cedentes histoéricos
de la Etica de la Liberacion

Es conveniente, antes que nada, dar una perspectiva gencral del
pensamiento filoséfico que se ha originado en nuestros paises, para
comprender mas claramente el sitio que ocupa la Etica de la
Liberacién dentro de la historia de la Filosofia latinoamericana. El
principal objetivo de este primer apartado serda entonces, describir de
manera sucinta, las principales lineas de desarrollo del pensamiento
en América Latina.

A. Breve revision del Pensamiento Filosofico
Latinoamericano

Lo primero que hay que determinar es el punto de partida de tal
revisién. Numercosos autores consideran a la conquista espafiola
como el instante originario de la historia de la filosofia de América
Latina. Siguiendo dicha idea, puede decirse que el pensamiento
filosofico de nuestra regién tiene cinco siglos de existencia. Las
razones por las cuales se determina este inicio, dejando de lado a las
tradiciones prehispanicas, son diversas. Una de ellas es que los
datos mas precisos del pensamiento latinoamericano surgen a partir
del siglo XVI. Por otro lado, sdlo desde ese momento en adelante, es
posible encontrar producciones filosoficas separadas de influencias
miticas. Cabe afiadir que el concepto “Latinoamérica” no existia
antes de la época de la conquista, en virtud de dos circunstancias: la
primera, no hubo entre los pueblos indigenas americanos una
integracion auténtica; la segunda, por el hecho obvio de que antes de



Antecedentes histéricos de la Etica de la Liberacién

la liegada de los espaficles a nuestro continente ne habia aqui
ningin indicio de la cultura ibérica,

El pensamiento latinoamericano comenzé con la legada de las
corrientes de la filosofia predominantes en la Espaia de principios
del siglo XVI. La mayoria de dichas tendencias tenian como finalidad
principal, inculcar los valores aprobados por el Estado vy la Iglesia.
Dichos planteamientos no discrepaban demasiado de las intenciones
de dominacién politica y espiritual que perseguian los 6rganos del
poder temporal y espiritual del reino espafiol. En consecuencia, se
puede decir que el primer sistema de pensamiento que manejaron los
estudiosos latinoamericanos respondié de manera exclusiva -al
menos en un primer tomento— a los intereses de Espafia.l

La filosofia difundida en aguellos dias fue la escolastica, en su
versién espafiola, es decir, un poco tardia respecto a la que
predominaba en el resto del continente europeo. Esta corriente se
caracterizaba por ser, en t{érminos generales, un pensamiento
conservador. A pesar de que dentro de &I existieron algunos
intelectuales muy destacados come Francisco Suérez, no era un
camino natural hacia la modernidad. Incluse Octavio Paz comenta
que la escolastica espafiola, concretamente el neotomismo, fue una
doctrina destinada a defender a la ortodoxia catdlica de las herejias
luteranas y calvinistas, que constituyeron sin duda, las primeras
expresiones de la modernidad. Dice textualmente: “a diferencia de
otras tendencias filosoficas de esa época, el neotomismo no fue un
método de exploracién de lo desconocido, sino un sistema para
defender lo conocido y lo establecido™.

Existieron en aquellos dias, sin embargo, algunas doctrinas un
poco mas criticas como el platonismo renacentista v el humanismo
de Erasmo de Rotterdam, no obstante, ninguna de ellas llegd a
opacar el predominio escolastico.

1Vid. Satazar Bondy, Augusto, ¢Existe una filosofia de nuestra América?, Siglo XXI
Editores, México, 1988, p. 11.

2 Paz, QOctavio, “Ideas y Costumbres 1", en Obras Completas, Fondo de Cultura
Econémica, México, 1993, p. 77.
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Antecedentes historicos de la Btica de Ia Liberacién

A pesar de lo anterior, comenzaron a hacerse presentes algunos
temas propiamente americanos dentro de las elaboraciones tedricas.
Augusto Salazar Bondy afirma que existieron “diversas meditaciones
de tipo filogéfico —~con gran inclinacién teolégica— en torne a la
humanidad del indio, al derecho de hacer la guerra a los aborigenes
y al justo titulo para dominar la América de los siglos XVI y XVII"3,
Pese a todo, no hubo un enfoque armericano propiamente dicho,
cuando menos en los primeros afios del periodo colonial.

El predominio de la escolastica, con minimas variantes locales,
culminé hasta el siglo XVII, época en la que tienen lugar
importantes cambios gue se explican, en parte, per algunas
circunstancias prevalecientes en Espafia. Una de ellas fue la politica
de Carlos III, considerada liberal en mas de un sentido. Entre otros
aspectos decisivos, se mencionan los escritos de algunos pensadores
reformistas como Fray Jerénimo Feijoo. Influyé también en la
decadencia de la escolastica en los dominios esparioles, la presencia
en Nueva Espana de viajeros connotados como Alexander von
Humboldt, el cual tuvo mucho prestigio en el ambiente intelectual de
Ameérica Latina. -

De esta forma, comenzaron a abrirse paso en nuestro continente
las tendencias predominantes en el pensamiento europeo a partir del
Renacimiento. Se estudiaron por ejemplo, los planteamientos de
hombres como René Descartes, Gottfried Wilhelm Leibniz, John
Locke, Hugo Grocio, asi como Galileo Galilei e Isaac Newton, cuyas
influencias se dejaron sentir sobre todo, en cuanto que aportaban
una manera distinta de concebir al hombre y sus relaciones con €l
mundo. Es decir, las ideas de estos pensadores abrieron nuevos
cauces, que se alejaron de las concepciones religiosas para proponer
métodos mdés racionales de entender al mundo.

A medida que avanzaba el siglo XVIII, aumentdé en nuestro
continente el niimero de libros y revistas extranjeros, asi como la
cantidad de seguidores de las ideas modernas. El nlimero de autore
consultados también se incrementé considerablemente: Etienne
Bonnot de Condillac, Juan Jacobo Rousseau, Montesquieu, Adam

3 Salazar Bondy, Augusto, op. dif., p. 12.
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Antecedentes histéricos de la Etica de Ia Liberacion

Smith, Benjamin Constant, entre otros. Ademas, las instituciones
educativas se renovaron de acuerdo con aquellas circunstancias.

En el siglo XVIII pudo apreciarse el surgimiento de cierta
conciencia critica, asi como los primeros signos de identidad
americana. Esta atmdsfera coincidio, por lo menos exteriormente,
con la época de la llustracién europea. Las correspondencias
doctrinarias son notorias, pues como afirma Salazar Bondy, “la
ideologia ilustrada en América Latina no es sino el transplante de la
filosofia de la Ilustracién de Europa, en especial de la francesa™.

Se inicid de esa forma, una nueva etapa politica y filosdfica. En
tal ambiente, se facilité el surgimiento de los movimientos
insurgentes latinoamericanos. A partir de la disminucion de la
censura monarquica, el pensamiento liberal se extendié con mayor
libertad a pesar de las limitaciones propias de la crisis social de las
nuevas republicas.

Segin  Salazar Bondy, después de los movimientos
independentistas, existid en el pensamiento latincamericano, un
primer periodo de evolucion bien delimitadoS. Esta etapa se inicié a
partir de las guerras emancipadoras y duré hasta 1870. Dicho
momento histérico, coincidié con el romanticismo europeo, por lo
cual se le denomind “romantico”. En él predominaron sucesivamente
la filosofia Hamada la “ideclogia”, la cual tuvo elementos de las
ultimas manifestaciones del sensualismo francés, de las doctrinas de
la escuela escocesa del common sense, del espiritualismo ecléctico
francés y de la versidn krausista del idealismo aleman.

Estas docirinas nutrieron tanto a los académicos como a los
politicos de aquel tiempo. Estos tultimos se dividian generalmente en
dos partidos: liberales y conservadores. Sus diferencias eran sobre
todo, de tipo pragmatico. Sin embargo, tuvieron debates vy
discusiones de caracter filosofico de cierta trascendencia, como las
que se ocuparon del principio de autoridad, la legitimacidén del poder,
el fundamento de la moralidad y la organizacién del Estado.

4 Salazar Bondy, Augusto, op. cit., p. 13.
5 Vid. Salazar Bondy, Augusto, op. cif,, p. 14.



Antecedentes historices de la Etica de la Liberacién

De igual manera, apareciercn en Latincamérica, aunque sin tanta
relevancia, el socialismo utdpico y el anarquismo, los cuales se
desarrollaron a finales del siglo pasado.

Durante los afios finales del siglo XIX, la mayor parte de los
intelectuales latinoamericanos recibieron con entusiasmo el
pensamiento de Augusto Comte. A pesar de que fue la tendencia mas
popular, no fue la Unica; también se estudiaron el materialismo, el
experimentalismo y el evolucionismo, principalmente. A partir de

lo consideraron un auténtico credo— que, si bien con diversa
intensidad, dominaria por casi cuatro décadas en América Latina.

Junto a Comte, uno de los filésofos que méas se estudiaba por
aquellos tiempos era Herbert Spencer. Su concepto de evelucién,
entendido como un principio explicativo universal, se llegd a aplicar
de igual forma al conocimiento de la naturaleza fisica y a lo social;
asimismo, habria de servir tanto para justificar el predominio de Ia
burguesia como para las reivindicaciones del proletariado.

Tiempo después, algunocs de los mas destacados alumnos de la
escuela positiva se encargaron de criticarla. Hicieron notoria la
necesidad de superar las limitaciones del positivismo y opinaron gue
existian ya, en ese momento, otras tendencias filos6ficas capaces de
reemplazarlo.

A tales criticas se sumaron personalidades del magisterio
universitario. Entre ellos destacaban algunos pensadores
sudamericanos como Alejandro Korn, Carlos Vaz Ferreira, Carlos
Maridtegui vy Enrique Molina; también participaron en la critica al
positivismo, filosofos mexicanos de la talla de José Vasconcelos y
Antonio Caso.® No fueron los Unicos, hubo de igual forma, otros
intelectuales que, a pesar de estar dedicados principalmente a
actividades artisticas, aplicaron su esfuerzo a crear una base mas

é La vision de Korn, Vasconcelos, Mariategui, Vaz PFerreira, Casc y otros, se

distanicié del positivimo y se inclind propiamente a elaboraciones de tipo
metafisico. Leopoldo Zea afirma en este sentido: “[Ellos] hablaban de lo que
parecia ser la aspiracién propia, original, del hombre de esta América y su
cultura, del advenimiento de la universalidad, entendida en su méas amplic
sentido”. Zea, Leopoldo, La filosofia americana como filosofia sin mds, Siglo XXI
Editores, México, 1969, p. 77.
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Antecedentes histéricos de la Etica de la Liberacién

auténtica a la cultura de América Latina, los méas representativos
fueron José Enrique Rodd, Alfonso Reyes asi como Pedro Henriquez
Urefia. En general, se consideraban antinaturalistas, con ciertas
influencias de las corrientes idealistas y vitalistas. Tenian preferencia
por las concepciones dinamicas y por el pensamiento de tipo
intuitivo, es decir, estaban en contra del raciocinio exageradamente
légico; en consecuencia, se inclinaron muchas veces hacia la
especuiilacion metafisica. Asi se explica el enorme entusiasmo que
mostraron por auteres como Emilio Boutrux, Félix Ravaisson v sobre
todo, Henri Bergson.

Bergson Hegé a ser uno de los autores mas leidos’. El
bergsonismo (especialmente su concepto de duracion, del devenir de
lo concreto y cualitative), se utilizé en muchas de las explicaciones
de aquellos tiempos. Y para demostrar esto, basta recordar el hecho
por demas significativo de que lo retomaron tanto los liberales como
los conservadores, adoptandclo como una fuente de inspiracién para
reaccionar contra las filosofias positivas imperantes y desarrollar su
propio pensamiento de acuerdo a sus particulares visiones politicas.

En la etapa contemporanea de la filosofia de Ameérica Latina, que
se extendi6 aproximadamente desde la tercera década de este siglo
hasta nuestros dias, predominarcn tanto el marxismo como otras
orientaciones de la filosofia social —vinculadas de alguna manera con
¢él. A pesar de que el marxismo tuvo numerosos efectos politicos, no
puede considerarse como la unica y mas influyente filosofia de las
universidades latinoamericanas, a pesar de que fue la tendencia
fillos6fica que mas se intenté popularizar. La filosofia catélica, en
especial, la neotomista, fite con todo, una de las mas difundidas en
las escuelas superiores auspiciadas por la Iglesia.

Otra corriente que influenci6 de manera notoria a las
universidades de América Latina fue la doctrina fenomenoldgica,
tanto en la version de Edmunde Husserl, como en sus variantes
axioldgicas y ontologicas, sustentadas en las ideas de Max Scheller y
Nicolai Hartmann. Poco después, llegd el existencialismo de Martin

7 Ramdn Xirau considera a la filosofia de Henri Bergson como una de las mas
profundas de nuestro siglo. Vid. Xirau, Ramén, Introduccién a la Historia de la
Filosofia, Universidad Nacional Autdénoma de México, 1987, p. 354
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Heidegger, el cual estuvo ligade en primera instancia con Husser],
después con el cristianismo existencial de Karl Jaspers y con el
ateismo de Jean-Paul Sartre. A ello debe agregarse el historicismo
sustentado por José Ortega y Gasset, con fundamento en los escritos
de Guillermo Dilthey.

Otra influencia al pensamiento latinoamericano fue la de Rodolfo
Eucken (promotor de la reaccién idealista contra el naturalismo), que
se produjo sobre tode desde la tercera década del siglo hasta la
Segunda Guerra Mundial. Este autor representa la presencia del
pensamiento germanico en Latinoamérica y coincidi6 con el
predominio politico de Alemania.

Al decaer Alemania, terminada la Segunda Guerra Mundial,
comenzaron a tener mayor difusién las ideas francesas, sobre todo
las de corte existencial, representadas por Sartre, Gabriel Marcel,
Mauricic Merleau-Ponty y Albert Camus.

La logica, la epistemologia y el analisis del lenguaje despertaron
cada vez mas seguidores. Destacaron corrientes tales como el
positivo légico, la escuela analitica y la linglistica, vinculadas con
Bertrand Russell, G. E. Moore, Ludwing Wittgenstein y Gaston
Bachelard. Este tipo de filosofias se han wvuelto cada vez mas
influyentes en Latinoamérica durante los tltimos afios debido al
desarrollo de la ciencia y la tecnologia, asi como por el predominio
creciente de la cultura angloamericana.

La filosofia en América Latina, como puede verse, ha alcanzado
un nivel de crecimiento considerable. Debide a esto, se ha suscitado
un profundo interés por la evolucion de las ideas en Latinoamérica.
Los estudios sistematicos de historias de las ideas, los balances y
resefias de nuestra filosofia, sustentados en una metodologia
cientifica, se han difundide e incrementado en las ultimas décadas.
Asimismo es ya notoria la seriedad del debate acerca del caracter y
posibilidades de la filosofia en América Latina.

En ese contexto, la Etica de la Liberacion surge Ccomo una
respuesta —y a la vez una consecuencia—, a los requerimientos que
plantea la historia cultural de Ameérica Latina. Sin abandonar
muchos de los aspectos que aportan las corrientes filosoficas
extranjeras, intenta renovar el punto de apoyo de las especulaciones
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de tipo ético y filoséfico. Ahora el fundamento de éstos, serd nuestra
realidad humana, por egjemplo: la corporalidad sufriente de los
pobres. A partir de ahi, elaborara sus categorias conceptuales con
miras a alcanzar una eticidad realmente til para la posible solucién
de los problemas latinoamericanos.

L ¢
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B. Caracteres distintivos del pensamiento filoséfice
Latinoamericano

En este apartado se expondran algunos de las caracteristicas mas
representativas de la historia del pensamiento filoséfico en América
Latina, con el fin de determinar mejor el contexto en el que surge la
Etica de la Liberacion.

1. Rasgos distintivos de la Filosofia Latinoamericana
de acuerdo a las vinculaciones con algunas areas
de actividad cultural

Un primer rasgo distintivo es la semejanza que se ha dado entre
las corrientes filosoficas seguidas en los diversos paises gque
componen nuestro continente. Al estudiar la historia del
pensamientc en América Latina, es posible advertir que ha
prevalecide un esquema similar de desarrollo en la actividad
filosofica latinoamericana -al menos en lo fundamental. En este
sentido, como afirma Salazar Bondy:

“América Latina conserva su unidad en diversos aspectos de la
cultura: en Peri, en México, en Argentina o en Chile se dan los
mismos periodos de desenvolvimiento filoséfico, operan las
mismas influencias cont efectos analogos y se producen muy
semejantes frutos intelectuales™,

Estas circunstancias sugieren de alguna manera, la existencia de
valores que actian de modo constante en la orientacién del proceso
socio-cultural de América Latina.

8 Salazar Bondy, Augusto, op. cit., p. 20.
10
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Otro aspecto que conviene comentar es que la flosofia
latinoamericana se ha relacionado con algunas areas de la actividad
cultural. En primer lugar, aparecié la influencia de la teologia
durante el tiempo en que la escolastica predominaba, lo cual sucedio
fundamentalmente en los siglos XVI y XVIL En el sigle XVIII,
ceincidiendo con el movimiento de la [lustracion, la filosofia se
incliné hacia la clencia, sobre todo hacia el estudio de la naturaleza.
Estas correspondencias culturales se desplazaron poco después
hacia la politica, en el tiempo préximo a los movimientos
independentistas v se habrian de mantener asi durante la mayor
parte del siglo XIX9,

En el presente siglo, puede advertirse en el contexto filogéfico una
vinculacién cada vez mayor hacia las ciencias sociales; de igual
forma, existe una enriquecedora proximidad con las ciencias
naturales y matematicas, principalmente con la légica y la
episternologia.

Los nexos entre la filosofia y otras disciplinas cientificas se han
presentado de muy diversas maneras a través de la historia de la
filosofia occidental. En este sentido, el rasgo distintivo de la filosofia
latinoamericana es en cierto modo negativo pues se caracteriza “por
la ausencia de un vinculo estrecho con la creacién cientifica que
como se sabe, ha sido muy importante en la evolucidn del
pensamiento europeo y norteamericano”!0,

Es conveniente resaltar gque en contraste con lo sucedido en €l
siglo anterior, se tiende cada vez mas hacia una especializacion en
las disciplinas filoséficas latinoamericanas. También se puede
apreciar que los trabajos se encaminan al estudio de campos maés
reducidos, en vez de elaborar grandes construcciones especulativas,
sustentadas muchas veces sobre bases algo difusas.

2 Inclusive en el periodo de hegemonia del positivismo que a pesar de todo y salvo

confadas excepciones, no se tradujo en un impulso mayor al desarrollo cientifico.
Vid. Ibid., p. 21.
10 Salazar Bondy, op. cit., p. 21.
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2. Rasgos distintivos de la filosofia Latinoamericana
de acuerdo al origen de sus influencias
conceptuales

Segin Salazar Bondy, otro signo caracteristico de la filosofia
latincamericana es el origen de las influencias que la afectaron. A lo
largo de la historia existieron cuatro principales:

a. Influencia espaiiola

En primer lugar, se presenté la influencia espafiola. Su
aportacidon a nuestra filosofia se noté de manera mas intensa
durante la época de la Colonia. Al terminar el predominio hispanico
decrecieron sus efectos en nuestro pensamiento, sin embargo, ne
desaparecié por completo, entre otras razones por la comunidad de
lengua,

En el XIX tuvieron repercusiones los planteamientos de Karl C. F.
Krause asi como el tradicionalismo de Jaime Balmes. En nuestro
siglo, se han podido apreciar los efectos enriquecedores de las ideas
de Miguel de Unamuno. !

La mayor influencia correspondié a Ortega y Gasset, cuya Revista
de Occidente, resulté paradigmatica en la historia de la filosofia de
nuestro continente. Su influjo, ademas, se reforzé posteriormente
con la obra de los exiliados espafioles llegados a América Latina
durante la Guerra Civil Esparfiola. Leopoldo Zea escribié al respecto:
“un grupo de filésofos transterrados de Espafia, José Gaos, Joaquin
Xirau, Juan David Garcia Bacca, José Ferrater Mora, Eduardo Nicol,
Luis Recaséns Siches y otros muchos, ofreceran al pensamiento
latinoamericano sus mas firmes arnarres”!2.

B Vid. Ibid., p. 22.
12 Zea, Leopoldo, op. cit., p. 68.
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Es necesario aclarar que, tanto en el casc de Ortega y Gasset
como en el de otros pensadores hispanicos, la mayor parte de su
influencia consistié en la transmision de filosofias de otras naciones.
Basta citar, por ejemplo, el caso de la escolastica, la cual no fue un
pensamiento espafiol propiamente, a pesar de que en su Ultima fase
recibié de Espafia aportes sustantivos.

b. Influencia anglosajona

La influencia anglosajona, en especial la inglesa, se hizo notar
con mayer fuerza durante la época de la llustracidn con autores
como John Locke, Adam Smith y Bentham, entre otros. Se extendié
a principios del siglo XIX por la buena recepcién que se le dio al
empirismo, al utilitarismo y a la filosofia escocesa del common sense.
El positivismo, la légica y la ética de John Stuart Mill y sobre todo,
las doctrinas evolucionistas de Carlos Darwin y Herbert Spencer,
provocaron que el influjo inglés fuera una de los méas importantes en
América Latina.

Después de un receso de varias décadas, en nuestros dias se
aprecia un resurgimiento de la influencia inglesa gracias a la
atencion cada vez mas intensa que se le otorga a la logica, a la
epistemologia y a las filosofias analiticas.

Las aportaciones del pensamiento norteamericano se apreciaron
por la llegada de las ideas liberales y federalistas de Thomas
Jefferson, Benjamin Franklin y Thomas Paine, durante la época de la
emancipacion. Posteriormente hubo un nuevo influjo con los
planteamientos idealistas de Ralph Waldo Emerson y las doctrinas
pedagoégicas de John Dewey.

13



Antecedentes histéricos de la Etica de la Liberacién

¢. Influencia francesa

La influencia francesa se noté de manera clara a partir de la
Nustracién, debido a las ideas de Descartes, en primer lugar, y
después, con el sensualismo de Condillac, la filosofia politica de
Rousseau y demas filosofos del tiempo de la Enciclopedia.

La siguiente etapa de influjo francés se caracterizd por el
predominio del eclecticismo y el espiritualismo de la época de la
Restauracion, con Victor Cousin comeo principal exponente, Pero
tiempo después, se presenté el positivismo de Comte, el cual
ocasioné grandes repercusiones en el ambiente intelectual
latinoamericano.

En la segunda década de nuestro siglo, la teoria vitalista de
Bergson tuvo un gran recibimiento. Segln algunos, significé la maéas
importante influencia francesa después de la [lustracion. Después de
ia Segunda Guerra Mundial, se difundio el existencialismo francés
con Sartre, Merleau-Ponty, Marcel y Camus, a la vez que se
recibieron Jlos aportes de pensadores marxistas como Louis
Althuusser y de epistemélogos franceses —o de lengua francesa-
entre los que destacan Gaston Bachelard y Jean Piaget.

d. Influencia alemana y austriaca

Su presencia se considerd débil durante el siglo XVII, con
autores como Leibniz y, tiempo después, con Johann Herder y los
prerroménticos. Un autor cuya obra provocd mucho interés fue Karl
Krause, a través del cual el idealismo germanico se difundié entre
nosotros.

Las aportaciones de Schopenhauer y Federico Nietzsche fueron
también muy significativas. Sin embargo, la €época de mayor
predominio de este pensamiento en Latinoamérica se situdé en los
afios treinta de nuestro siglo, gracias a la fenomenologia de Husserl
asi como al existencialismo de Heidegger y Jaspers. Otras corrientes
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que se¢ tomaron en cuenta en América Latina fueron tanto el
historicismo como el vitalismo de Wilhelm Dilthey y Jorge Simmel.
También se estudid al marxismo y a la corriente socialista en
general, a través de los escritos de autores como Carlos Marx y
Federico Engels, posteriormente con Ernst Bloch y Herbert Marcuse.
El positivismo logico, los planteamientos de Wittgenstein y el
psicoanslisis de Karl Gustav Jung y Erich Fromm, también se
revisaron con detenimiento.

e, Otras influencias

A pesar de que no fueron tan difundir das como las anteriores
existen otras influencias como la italiana. Esta se propagd en el
primer siglo de la Colonia con el platonismo renacentista. Tiempo
después, durante la llustracién se notd el influjo italiano gracias a
tedricos de la historia v del derecho, como Juan Bautista Vico y
César de Beccaria. Finalmente, en nuestro siglo, se percibié esta
presencia a través del pensamiento estético de Benedetio Croce y de
la obra de marxistas como Antonic Gramsci.

También hubo cierta influencia rusa, la cual se presentd casi de
manera exclusiva en la reflexion social y sobre temas de filosofia de
la historia. En estos temas destacaron el anarquismo de Bakunin y
del conde Kropotkin, asi como posteriormente el socialismo marxista
de Plejanov, Lenin, Trotski, Bujarin y Stalin. Puede también
mencionarse la presencia de escritores que manejaron temas
filosoficos como Dostoievski y Tolstol.

Los polacos influyeron sobre todo a través de su escuela logica y
de marxistas como Adam Schaff. El filésofo marxista de origen
hiungaro Gyorgy Luckacs, asi como pensadores de ascendencia judia
como Husserl, Wiitigenstein, Bergson, tuvieron, como ya se ha
mencionado, una importancia muy grande en la historia de la
filosofia en Latinoamérica.
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3. Rasgos distintivos de la filosofia Latincamericana
de acuerdo a Ia forma en que se presentaron las
influencias conceptuales

Por lo que toca al contenido de las corrientes que se han hecho
presentes en la evolucion del pensamiento latinoamericano es
posible advertir la existencia de cierta alternancia en los tipos de
doctrinas que predominaban. Es decir, a una etapa en ia cual hubo
movimientos de signo especulativo, conservador y sistematico, le
sucedid un periodo de tendencia contraria, estoc es, con mayor
inclinacién a las formas empiristas del pensar, mas liberales en sus
posiciones tanto éticas como politicas y distanciados de las
elaboraciones sistematicas.

Asi, por ejemplo, a la escolastica, le siguié el sensualismo
ilustrado; a éste, el pensamiento conservador y metafisico de los
autores partidarios de la escuela escocesa, del espiritualismo v el
krausismo. A este tipo de pensamiento lo desplazd el positivismo
antimetafisico, al cual hizo a un lado el vitalismo bergsoniano de
tendencia completamente especulativa. Después de Bergson,
prevalecid la fenomenologia y el existencialismo, filosofia mas critica
y abierta a problematicas tanto metafisicas como ontologicas, que
tuvieron a lo largo de este siglo cierta oposicién en las corrientes
marxistas y analiticas.

En la historia de la filosofia de Ameérica Latina ha existido un
cierto paralelismo en la evolucién de las ideas con respecto al
proceso del pensamiento europeo (en nuestros dias también se
presenta este fenémeno respecto del norteamericano). Los cambios
que se presentaron en nuestros trabajos filoséficos coincidieron con
las transformaciones que en el mismo ambito cultural se dieron en
Europa. Se puede decir sin riesgo, que nuestras ideas estaban
fundamentaimente determinadas por aquéilas. Las orientaciones
doctrinarias que han prevalecide en América Latina estaban
provocadas por los cambios del pensamiento eurcpeo, por lo cual, se
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nuede concluir que en clerta forma “entre nosotros el paso de una
etapa a ofra se hace por intermedio de un pensamiento extrafio”!3.

4. Breve analisis global de la Historia de la Filosofia
en America Latina

Debido a gue Ilos sistemas doctrinarios de Ia filosofia
latinoamericana no se generan a partir de un desarrollo interno ni
surgen comc resultado de una légica doctrinaria propia, es posible
afirmar que nuestros planteamientos filosdficos carecen de una
continuidad apropiada a los requerirnientos de América Latina.

Lo anterior se suma al hecho de que los productos ideoldgicos
externos llegaron a América tardiamente. Por ejemplo, cuando se
sabia de una corriente nueva que se hacia presente en Latincamérica
proveniente del extranjero, esa misma doctrina en FEuropa
comenzaba a ser obsoleta o estaba a punto de superarse. En
nuestros dias, esta situacién por fortuna, gracias al avance en las
comunicaciones, ha cambiado mucho.

Otro rasgo historico que ha marcado el pensamiento en América
Latina es ¢l hecho de que nuestro trabajo filoséfico no ha tenido el
soporte de un sistema intelectual original, debido en cierta medida a
que las reflexiones indigenas no se incorporaron al proceso evolutivo
de la filosofia hispanoamericana. A diferencia de Europa en donde su
filosofia se fundamenté sobre una larga evolucion del pensamiento y
de la cultura, en Latinoamérica no se ha contando con ningan
cimiento tedrico proporcionado por nuestra comunidad ni por el
espiritu de nuestros pueblos. Desgraciadamente, el desarrollo de las
ideas en Latinoamérica se ha nutrido de las tendencias filos6ficas
europeas que le resultan en mas de un sentido extrafias.

Salazar Bondy afirma gue lo anterior es consecuencia de nuestro
contexto histérico.i* La filosofia que trajeron los espafoles iba

1% Salazar Bondy, op. cit., p. 26.
14 Vid. Salazar Bondy, Augusto, op. cit., p- 27
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encaminada principalmente a ejercer y justificar la dominacion. Por
ello, no resulta incomprensible el hecho de que a partir de ese
momento, la historia de la filosofia latinoamericana se haya limitado
a adoptar a las diversas corrientes occidentales que llegaban a
nuestros paises.

En Latinoamérica durante mucho tiempo, el mundo se contempld
a través de las categorias doctrinales de las filosofias europeas. Sin
embargo, a la vez que influenciaron al medio intelectual americano,
adquirieron un perfil distinto del original. Muchas veces estuvieron
sujetas a cambios con vistas a un uso practicolS. De ese modo, se les
adapté al contexto local para enfrentar los problemas de nuestra
realidad. Por ejemplo, muchas de las vias para alcanzar la
independencia politica de Latincamérica se fundamentaron de
acuerdo a los lineamientos de algunos sistemas filosoficos y juridicos
del siglo XVIII. De igual forma, se recurrié a pensamientos externos
para cimentar el proceso de consolidacién de nuestras reptblicas. Al
respecto, Octavio Paz comenta incluso que “los conceptos de nacién
y democracia, son occidentales”!6,

En Latinoamérica, como se ha dicho, hubo un esfuerzo de
adaptacién. No obstante, en términos generales, lo que predominé
fue un espiritu imitativo. Salazar Bondy afirma al respecto: “filosofar
para los latinoamericanos ha significado en general adoptar un ismo’
extranjero y la repeticién mas o menos fiel de las obras de las figuras
mas resonantes de la época”®l7,

Sostener gue éste es un rasgo negativo del pensamiento
latinoamericano se funda también en el hecho de gue dicha

i3 Leopoldo Zea afirma que “la historia de nuestra filosofia es la historia de una
conciencia impulsada al logro de soluciones inmediatas; al logro de aguellas
soluciones que la realidad urge al hombre de esta América”. Zea, Leopoldo, op.
cit., p. 62.

16 Agrega Paz que “algunas élites que encabezaban esas revueltas habian sido
educadas con métodos europeos y, con frecuencia, en las universidades de
Europa”. Paz, Octavio, ftinerarie, Fondoe de Cultura Econdmica, México, 1993, p.
103.

17 Respecto a este tema, Goméz Robledo ha hablado de la existencia entre
nosotros de una suerte de “extreguismo filoséfico que corresponde, en el orden
del espiritu, al entreguismo politico™. Gomez Robledo, Enrique, La filosofia en el
Brasil, Fondo de Cultura Econémica, 1946, p. 189.

18



Antecedentes historicos de Ia Etica de Ia Liberacion

disposicién a recibir pensamientos externos se ha realizado de
manera practicamente irrestricta. La asimilacién de todo tipo de
producto tedrico procedente de los grandes centros de cultura
occidental se ha llevado a cabo muchas veces considerando como
Unico filtro, que tales corrientes hayan alcanzado cierta fama en la
opinion filosofica europea o norteamericanals,

Salazar Bondy abunda respecto al caracter negative de este tipo
de adaptacién que ha prevalecido en la evolucidon del pensamiento en
América Latina:

Se puede notar a lo Jjarge de la historia de la filosofia
latinoamericana en términos generales, cierta superficialidad en
sus desarrollos y comentarios doctrinales. Predomina la
disertaciéon y la sinopsis més ¢ menos literasia scbre la
elaboracién critica disciplinada propia del pensamiento cientifico.
En América Latina, la mayor parte de las veces el afan filoséfico
concluye con la exposicibn pedagbgica, en resumen o
compendios més o menos adaptados (muchas veces de forma no
técnica) de las doctrinas importadas. Se ha apreciado también la
carencia de una metodologia adecuada; asi como la tendencia a
“ideologizar” las corrientes de pensamiento gue se traen del
extranjero.1?

Ademas existe una gran disparidad en la forma de apreciar al
pensamiento latinoamericano respecto del Europeo o
norteamericano. No han habido -0 guiza no se han tomado en
cuenta por el exterior— aportaciones originales de los pensadores de
América Latina, y que son susceptibles de ser incorporadas a la
tradicion del pensamiento mundial. Ni siquiera han existido
reacciones polémicas a las afirmaciones de nuestros pensadores, ni
secuelas doctrinarias respecto a ellas en otras filosofias.

18 Vid. Salazar Bondy, Augusto, op. cit.,, p. 29. En este sentido es perfectamente
aplicable el concepto de “universalismo imitado introducido por Samuel Ramos”.
Ramos, Samuel, El perfil del hombre y la cultura en México, Editorial Austral,
Méxice, p. 65.

19 Salazar Bondy, Auguasto, op. dit., p. 29,
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Por otro lado, en nuestros paises nce se ha presentade un
acercamiento entre los filésofos y la comunidad. No puede afirmarse
que la filosofia latinoamericana haya conseguido integrar un
auténtico pensamiento nacional que tenga repercusiones en amplios
sectores de la poblacién como se habla por ejemplo de una filosofia
alemana francesa o norieamericana.20

Esto no significa que sea necesario suprimir la pretensién de
universalidad de la filosofia; tampoco, que ésta deba ser
obligatoriamente “popular”. Sin embargo, es indudable que el modo
de comprobar si una filosofia es genuina sera observando sus
expresiones perceptibles en la conciencia de la comunidad, de
manera particular a través de sus derivaciones éticas y politicas2!,

Ante esta problematica puede apreciarse la importancia de la
Etica de la Liberacién. Como ya se ha mencionado, esta teoria no
renuncia al influjo de las corrientes europeas o norteamericanas, sin
embargo, las contempla a partir de la realidad latinoamericana. Su
punto de vista estd fundamentado en las condiciones actuales de
nuestros paises y por ello, sus puntos de vista resultan muchas
veces criticos de la tradicional dependencia doctrinal de nuestras
filoscfias.

A reserva del desarrollo de la Etica de la Liberacién que se hara
en los capitulos subsecuentes, se puede adelantar que este
pensamiento latinoamericano ha alcanzado una sistematicidad que
lo convierte en un interlocutor serio de algunas corrientes filoséficas
europeas (la ética del discurso de Karl Otto Apel, por ejemplo].

Por otro lado, la Etica de la Liberacién no ha carecido de
repercusiones sociales. Junto con otras corrientes del pensamiento y
la cultura que comparten las mismas motivaciones criticas —como
por ejemplo, la Teologia de la Liberacién—, ha provocado secuelas
dignas de tomarse en cuenta tanto en el ambito académico como
social.

Su aparicion se dio hace relativamente poco tiempe, por lo cual
no puede afirmarse que sea una doctrina terminada. Estd atn

20 Vid, Ibid., p. 31.
21 Vid, Ibidem.
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abierta a modificaciones futuras que la convertiran seguramente, en
un punto de referencia necesario cuando se quiera estudiar la
historia de la ética en nuestros paises.

C. Antecedentes tedricos de la Etica de la Liberacién
dentro del pensamiento filos6fico latinoamericano

En este apartado se exponen algunos de los principales
antecedentes que favorecieron la conformacién de la Etica de la
Liberacion.

1. Antecedentes histéricos y filoséficos de la Etica de
la Liberacion

La Etica de la Liberacién constituye una forma distinta de llevar a
cabo la actividad filoséfica en el contexto de Latinoamérica. Esta
teoria, ademas de tener antecedentes generales propios del contexto
politico vy cultural contemporanec a partir del cual! se conforméd,
también cuenta con influencias especificas que se remontan a la
historia del pensamiento filloséfico latincamericano.

En la primera parte de este capitulo se hizo un breve recuento de
la historia de la filosofia en América Latina. Su intencion era sentar
las bases para poder contrastar mejor tanto la originalidad como la
perspectiva novedosa de la Etica de la Liberacién dentro de nuestro
devenir filoséfico. En este apartado, se detallaran algunocs
antecedentes ligados especificamente a la Etica de la Liberacién. Lo
que se busca en este punto sera, en suma, mostrar que este
movimiento ne implica tan sélo una ruptura con la tradicién
filoséfica de Latino Ameérica, también significa continuidad.
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Es conveniente aclarar que en este recuento de los antecedentes
que dieron pie al surgimiento de la Etica de la Liberacién, no se
pretende realizar una lectura ideologizada que justifique las ideas
liberacionistas. Esta relectura busca evitar precisamente ciertas
tendencias reduccionistas o simplistas que se han dado dentro del
amplio movimiento de la Filosofia de la Liberacion. Se pretende
confrontar los temas y las tesis centrales de la Etica de Liberacion
con la tradicién filosdfica latinoamericana para que sea posible
distinguir el grado de ruptura o de continuidad con respecto a ella.

a. Afirmacion de la autonomia intelectual de América

Este tema es uno de los mas debatidos dentro de la tradicidén
cultural latincamericana. La Etica de la Liberacién pretende dejar en
claro que existe verdaderamente una autonomia intelectual en
Latinoameérica. Esta corriente mantiene una deliberada voluntad de
no constituirse en una doctrina imitadora de ideas foraneas. En tal
sentido, es posible hallar algunas correspondencias con la tradicion
del pensamiento latinoamericano que se ha preocupadoe, desde hace
tiempo, por encontrar formas propias de expresion cultural gque
comprueben nuestra autonomia intelectual. Alguncos hombres
buscaron unificar la independencia politica con la emancipacién
intelectual, entre ellos destacaron Andrés Bello, José Marti, Simdn
Bolivar y José Vasconcelos.

b. Unién entre Etica y Politica

La Etica de la Liberacion lleva a cabo sus reflexiones desde la
perspectiva de los seres humanos oprimidos. En este aspecto
recupera el cimulo de esfuerzos teérico-practicos de resistencia ética
y politica de los pueblos de América Latina. Desde €l tiempo colonial
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han habido intelectuales que hicieron “causa comtn coil los
oprimidos” 22 como diria Marti.

Algunos de los pensadores mencionados han mostradoe a lo largo
de la historia, su sensibilidad social y su vocacion por temas éticos,
1o cual sin duda, ha favorecido el desarrollo de un estilo de filosofar
que desemboca de alguna manera, en la Etica de la Liberacién.

El hecho de que la Etica de la Liberacion tenga correspondencias
con el proceso evolutivo de la cultura latinoamericana, en virtud de
su muy clara vocacién ética y politica, pone en evidencia, como se
apunté anteriormente, la clara orientacion practica que reina en
buena parte del pensamiento latinoamericano (no solamente en las
teorias de perfil positivista).

El espiritu practico que recoge la Etica de la Liberacién, heredado
de una larga historia, le ha inspirade a efectuar algunas indicaciones
programaticas para la reorganizacion de la sociedad latinoamericana.

c. Ei concepto de “pueblio” como categoria hermenéutica

La Etica de la Liberacién, en general, recurrié en sus analisis al
sentido de “pueblo” que surge de acuerdo con el entorno social de la
realidad latinocamericana. Es decir, se concibe desde un sentido ético
y antropolégico, en el cual se retine la experiencia histérica de las
grandes mayorias desplazadas a las que se les debe hacer justicia.?3

2. Contexto historico inmediato de la Etica de la
Liberacién

Con el fin de exponer adecuadamente el contexto en el cual
se desarrolla la Etica de la Liberacién, se exponen a

22 Marti, José, “Nuestra América”, en Zea, Leopoldo (comp.), Fuentes de la Cultrua
Latinoamericana I, Fondo de Cultura Econdmica, Méxice, 1993, p.121.

23 Vid. TPournet-Betancourt, Raul, Estudios de Filosofia Latinoamericana,
Universidad Nacional Autdénoma de México, México, 1992, p. 89.
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continuacién, los factores més importantes para su
surgimiento:

a. Factores historicos y politicos inmediatos

Unc de los acontecimientos histdricos que enmarcaron la
aparicién de la Etica de la Liberacién es, sin duda, €l triunfo de la
Revolucion cubana. Sin tomar en cuenta valoraciones de tipo
ideolégico, este hecho abrié nuevas perspectivas en las
interpretaciones acerca de la realidad de Latino América.

La victoria de los revolucionarios cubano, no sélo sirivid para
reunir a diversos grupos de intelectuales en torno a una misma
tendencia politica, social y filosofica, también les infundié un
entusiasmo creciente, en torno a la posibilidad de hacer posibles
cambios semejantes en cada uno de los diferentes paises de
Latincameérica. Las nuevas perspectivas que se abrieron en torno a
este acontecimiento histérico, tuvieron gue ver mucho con la
aplicacién de las mismas transformaciones sociales planteadas y
practicadas en Cuba, a las diversas circunstancias propias de cada
estado latinoamericano. Se puede decir, por tanto, que €l éxito de la
Revolucion Cubana, encendié el animo de numerosos intelectuales
para reforzar sus estudios y propuestas en aras de conseguir esas
transformaciones sociales.

Esto fue un sucese que cundié en practicamente toda
Latinoamérica. Como se ha mencionado, de acuerdo a las
circunstancias propias de cada Estado, los efectos sociales e
intelectuales. Se puede citar como ejemplo, las repercusiones gue
tuvo el retorno del peronismo a la Argentina, en los primeros afios de
la década de los setenta, dieron lugar a que surgieran las primeras
manifestaciones de la Etica de Ia liberacién. 24

24 Vid. Ibidem.
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b. Factores sociales

En respuesta a la opresion impuesta por las dictaduras militares
y por algunos gobiernos civiles establecidos en Latinoameérica,
comenzaron a surgir a fines de los afios sesenta, diversas
organizaciones populares. La importancia principal de esas
movilizaciones fue poner al descubierto la presencia del “pueblo”
como sujeto historico y revalorar las teorias que propugnaban por la
liberacidén de los pueblos latinoamericanos.

c. Factores cientificos y culturales

Scbre todo a partir de los ultimos afios de la década de los
sesenta, se presentd una mayor propension de las ciencias sociales
latinoamericanas a adoptar la perspectiva de los desplazados. Este
tipo de anélisis se oponia a Ia sociologia funcionalista
norteamericana predominante en los medios intelectuales, que
consideraban que la pobreza en Latinoamérica era una etapa natural
en la historia de los pueblos en su camino a alcanzar el auténtico
progreso.

La ciencia social latinoamericana reaccioné contra ese tipo de
analisis. Comprobdé gque el llamado “subdesarrollc” de nuestras
regiones no es algo natural; es ¢l resultado de todo un largo proceso
histérico que ha tenido como caracteristica principal la dominacion
colonialista. Los pensadores latinoamericanos elaboraron Ila
denominada “teoria de la dependencia” en contra de la “teoria
desarrollista” sostenida por los intelectuales colonialistas. 25

La “teoria de la dependencia” provocd importantes efectos en la
forma de estudiar nuestra realidad. Por un lado ocasioné un cambio
de tipo epistemoldgico, ya que sustituyd las anteriores categorias
interpretaiivas -resumidas en ¢l binomio “subdesarrollo-desarrolio®™
por el concepto de “independencia-liberacion”. Y por otro, marcd un
nuevo horizonte metodologico en el que la liberacion es la verdadera

25 Vid. Fornet-Betancourt, op. cit., p. 103.
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meta que se plantea, dejando de lado el desarrollo propugnado por el
colonialismo.

Estos son algunos de los antecedentes histéricos y politicos de la
Etica de la Liberacién. En el siguiente capitulo se estudiaridn con
mas detalle los fundamentos propiamente filoséficos que configuran
las categorias doctrinales del sistema ético del cual se ocupa esta
tesis.
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Capitulo Segundo

II. Etica Material y Etica de la Liberacién

El plan argumentativo de la Etica de la Liberacién tiene como uno
de sus objetivos, recuperar lo mas sobresaliente de algunos de los
momentos considerados como necesarios en la historia de la Etica.
Sin embargo, no es conveniente detenerse de manera exclusiva en
ellos. La Etica de la Liberaciéon esta de acuerdo en que dichos
momentos son, en efecto, necesarios; sin embargo, no resultan
suficientes para enfrentar los requerimientos a los cuales se somete
la Etica en nuestros dias. Por tal motivo, se ha propuesto superar de
forma progresiva, el nivel de anélisis hasta obtener la mayor
suficiencia posible.

Este apartado tiene como propésito exponer algunos de los
clementos que hacen posible la existencia de un principio material
que fundamente a todo sistema ético. Para la Etica de la Liberacion,
cualquier norma, microesiructura o sistema ético tienen siempre
como contenido 1ltimo, pero a la vez originario, alguna instancia de
“la produccién, reproduccién y desarrollo de la vida humana
concreta de cada sujeto ético integrante de una comunidad™s.

Este principio se puede observar en todas las culturas y la idea
de progresc que posee cada una de ellas, tiene que ver con el mismo
sin importar la perspectiva desde donde se le vea. El tipo de cultura
que mas le interesa a la Etica de la Liberacién es aquella donde se
presentan en mayor numero los seres humanos desplazados y
oprimidos.

El planteamiento de la Etica de la Liberacién, en particular, se
ubica desde el punto de vista de la dignidad negada a la vida de los
excluidos. Es en funcién de ellos gque se necesita esclarecer el

% Dussel, Enrique, Efica de la Liberacion en la Edad de la Globalizacién y la
Exclusién, Editorial Trotta, Universidad Autdnoma Metropolitana-lztapalapa
(UAM-1) ¥ Universidad Nacional Auténoma de México (UNAM), Madrid, 1998. Este
libro servira de apoyo para fa mayor parte de esta tesis.
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aspecio material de la Etica, para fundamentarla adecuadamente y
conseguir su realizacién.

A. Algunas propuestas éticas materiales

A continuacién se daran algunos de los planteamientos de los
autores que la Etica de la Liberacién considera mas importantes
para fundamentar el aspecto material de su propuesta
reivindicatoria de los excluidos.

1. Ejemplos de propuestas éticas con contenido
material anteriores a la modernidad

a. Aristoteles

De acuerdo con el caracter ontoldgico predominante en su libro
Etfica a Nicémaco, Aristételes propone una “teoria del bien” fundada
en la nocién que se conoce como eudaimonia?. Para él, este concepto
se encuentra “...] entre las cosas dignas de honor y perfectas
{teleion). También es un principio {(arkhé), v en virtud de ella
obramaos”zs,

Aristoteles afirmaba que la naturaleza se compone de diversos
tipos de seres bien diferenciados entre si. Cada uno de ellos se
mueve desde su potencialidad, a ese estado de actividad en que
alcanza la meta propia de su “ser”. El hombre, como cualquier otra
especie, tiene un propésito especifico, el cual puede determinarse de
acuerdo con aguello que lo distingue de las demas especies. Por
tanto, la definicion del “bien” para Aristételes, est4d basada en la

27 Aristoteles, Etica a Nicomaco, Ed. Porraa, Col. Sepan Cudntos..., México, 1989,
p-12.
28 Ihidem.
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conducta racicnal ya gue es la actividad caracteristica de los seres
humanos y todo “bien” propiamente humano tiene qgue definirse a la
luz de ella.

Segtn el “Estagirita”, el modo peculiar de obrar en el mundo se
da por la prdxis, pero para que ésta se cumpla debe adecuarse a la
virtud que se alcanza, como se ha dicho, segiin el modo particular de
vivir en el mundo?s. Por esto mismo, el bien de la persona se define
como la actividad del alma acorde a la virtudso.

La eudaimonia o “bien humano” es el a priori ontologico que
seitala el auténtico “deber-ser”. No es otra cosa sino el horizonte
mismo constitutivo de la compresién del ser, desde el cual se abren
las posibilidades de discernimiento y se elige alguna de ellas. Por ello
mismo, para este autor “[...Jes lo mismo vivir bien y obrar bien que
ser feliz”s1,

La critica que hace Enrigue Dussel, desde la perspectiva de la
Etica de la Liberacién, a la teoria ética de Aristoteles es que éste no
pudo superar el condicionamiento histéricos2. Sobre todo, considera,
le falta una conciencia critica con respecto a su helenocentrismo; ya
que Aristételes, desde un ethos esclavista, analiza el término de la
eudaimonia que es la contemplacidn divina en el “ocio” con ojos
parciales: “si la eudaimonia es la actividad conforme a la virtud, es
razonable pensar que ha de serlo conforme a la virtud mas alta. Y ya
hemos dicho antes, que esta actividad es la contemplativa”s,

Segiin Dussel, el pensamiento aristotélico puede verse como una
ética material ontoldgica (con elementos formales), pero regional,
particular. La “vida buena” que menciona Aristételes, sélo era posible
vivirla dentro de las circunstancias especificas de la polis griega.

2 Vid. Gonzdlez, Juliana, Efica y Libertad, Universidad Nacional Auténoma de
México (UNAM)} y Fondo de Cuitura Econdmica, México, 1997, p. 32

% Vid. Maclntyre, Alasdair, Historia de la Etica, Paidos, Espana, 1991, p.67.

3t Aristoteles, op. cit., p. 21

32 Vid, Dussel, Enrique, op. cit., 123

33 Jbidem

30



Etica material y Etica de la Liberacién

Resulta absurdo imaginarla seglin los confinamientes existenciales
de los pueblos barbaros.»

b. Tomis de Aquino

La Etica de Tomas de Aquino buscaba dirigir las acciones
humanas dentro de un plane comunitario. El ser humano, para este
fildsofo, alcanzaba su realizacién Gnicamente en el “bien comuan™:

No debe dejar de considerarse que el bien comtn (bonum
commune), segin la adecuada comprension, es preferible al mero
bien propioc, ya que cualquier parte se ordena por instinto al bien
del todo (bonum totius). [...] El que desea algo lo desea en razén
del bien comun (bonum commune), por que es su propio bien, ya
que es el bien de todo el universo (bonum totius universi).3s

Con esta idea puede resumirse la esencia del pensamiento
tomista relativo al contenido material de la Etica. Seguin Dusselss, la
critica que puede hacerse, no s6lo a Santo Tomas sino a la mayoria
de los fildsofos musulmanes o cristianos es gue practicaban una
Etica material con elementos formales no consensuados, que a pesar
de pretender alcanzar la universalidad, no dejaban de ser
particularismos de la Europa, secundaria y periférica. Sus
pretensiones eran propias de las Eticas materiales ingenuas, no
criticas, regionalistas.

34 Dussel, Enrique, op.cit., p. 123.
35 Jbidem
36 Vid., Ibidem
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2. Ejemplos de éticas con contenido material
propiamente modernas

A continuacion se expondran algunos de los planteamientos de
los autores, que la Etica de la Liberacién considera importantes para
fundamentar el aspecto material de su propuesta y que son ya,
plenamente modernos.

a. Federico Hegel

Hegel presenta una evolucién muy notoria en su pensamiento
ético. En sus primeros escritos, Hegel mostraba una clara influencia
de Schelling. Entiende por ello, a la “razén” como la facultad vital de
“sintesis”, en contraposicién al llamado “entendimiento” que fija su
objeto y lo separa.

Con un acento marcadamente teclégico Hegel afirmaba:

El principio méas comprensivo puede ser llamado una tendencia
a obrar lo que las leyes ordenan, [es decir la] unidad de
inclinacién y ley, gracias a la cual ésta pierde su forma de ley;
este acuerdo con la inclinacién, es el pléroma de la ley [...] Lo
mismo esta tendencia, una virtud, es sintesis en la cual la ley
pierde su universalidad, el sujeto su particularidad y ambos su
contradiccion.?”

Como puede notarse, Hegel se propone unir la Moral formal en
una eticidad de contenidos con pretensiones universales que
terminara, sin embargo, negandose en un idealismo absoluto, que en
cierta manera es una consciencia de que se piensa a si misma sin

contenido real. Probahlemente sea el primer filéscfo mode
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intentar la universalidad, al menos de manera consciente. Para

37 Dussel, Enrique, op. cit., p.125
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Hegel, no solo hay ley formal universal, de igual forma, existe una
 “sintesis”.

El planteamiento ético hegeliano definitivo afirmaba que la ley
objetiva que obliga desde fuera es subsumida por la sintesis sujeto-
objeto. La novedad de esto es que tal sintesis se vuelve ahora una
“segunda naturaleza”. Si en un principic se entendia moralmente
como “obligacidn”, ahora en esta eticidad especifica se manifiesta por
“amor”, por una tendencia o por un ethos.

Hegel consideraba que era imposibie la universalizacion de esta
maxima sin contradicciones. Por ello propuso un concepto de “ethos
cultural e histérico”, que se convirtié en un punto de referencia
obligado para las Eticas materiales contemporianeas, a pesar del
idealismo abscluto que profesé al final.

A diferencia de los filosofos pre-modernos, Hegel tuvo una clara
conciencia de la  historia mundial, pero la interpreta
eurocéniricamente. Segin Dussel®, Hegel tradujo la pretendida
universalidad tan s6lo en un nivel europeo, llegando incluso a
limitarls a un “Estado”, entendido como el portador exclusivo de ese
“espiritu mundial”.

A pesar de todo el Dr. Dussel considera que a Hegel se le debe
reconocer su intento por recuperar la historia de las eticidades como
el lugar donde se vive auténticamentes. Ademas, Dussel insiste en
decir que las ideas de Hegel se manifiestan vy tienen validez dentro de
un horizonte necesario, pero no suficiente.

b. Max Scheller

Max Scheller estuvo relacionado con la llamada “Escuela de
Baden” la cual se vio fuertemente influenciada por la aparicién del
libro la Critica de la razén prdctica de Kant. Este grupe se ocupé de

desarrollar la vertiente valorativa de la Etica de contenidos. Algunos
de sus representantes fueron Windelband, Rickert y Lask. Max

38 Vid. Dussel, Enrique, op. cit., p. 125
3Vid. Ihidem
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Scheller, por su parte, elaboré un tratado ético-axiolégico siguiendo
para su elaboracion el método fenomenolégico.

Scheller, en contraposicién a Kant, buscd fundamentar su Etica
de acuerdo al contenido material de los valores, los cuales no partian
de la obligatoriedad formal de la ley, sino de la intencién emotivo-
intuitiva de los seres humanos capaces de percibir valores. Afirmaba
Scheller:

Designamos como a priori a aguelias unidades ideales
significativas {valores) y proposiciones que, prescindiendo de
toda clase de posicién de los sujetos que la piensan y de su real
configuracién natural llegan a ser dadas por si mismas ¥y
mediante el contenido de una intuicién inmediata. Una intuicién
de tal indole es llamada de esencia o fenomenoldgica. 40

Scheller consideraba que era un error la identificacion kantiana
entre lo a prioriy lo formal. Introdujo por eilo, una especie de puente
entre los mundos divergentes de lo racional y lo sensible: la Hamada
“intencion sentimental”. Sin embargo, esta sutileza no tenia un
sustento adecuado en el horizonte real, lo cual inclind finalmente a
Scheller a mantener un cierto platonismo valorativo.

Dussel en contraposicién, afirma que neuro-bicldgicamente los
valores tienen una implantacion cerebral clara en los centros
evaluativos y por ello existe la intersubjetividad histérico cultural de
los pueblos#. La Etica de la Liberacion, en la versidbn de Dussel,
sostiene que es posible subsumir la axiologia como una estructura
material con respecto al individuo que se educa en medio de la
intersubjetividad de los pueblos histdricos concretos, donde se
jerarquizan las mediaciones del principio &tico material de la
reproduccion v desarrolio de la vida de cada sujeto en comunidad.
Los valores no fundan en uitimo grado las acciones o instituciones.

. . « ” e . et 1
Estas mediaciones tienen “valores” que posibilitan en la practica, la

40 Dussel afirma que es evidente que no hay valores sin intersubjetividad cultural
y por lo mismo constituyen parte esencial del “contenido” de la “entidad”
historico-concreta. Dussel, Enrique, op. ¢it., p. 126.

41 Vid. Dussel, Enrique, op. cit., p. 127
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reproduccion v el desarrollo de la vida del sujeto humano {que es el
fundamento material universal de los valores ético-culturales).

c. Martin Heidegger

A Heidegger se le puede considerar dentro de los autores que
sostienen, de alguna manera, la existencia de los contenidos
materiales de la Etica. Dussel considera que su pensamiento
constituye lo que pudiera llamarse una “Etica ontologica-material” y
que su contenido Ultimo es la “comprension” del ser. El “ser-en-el-
mundo” desde el proyecto de como “poder-ser” indica exactamente la
facticidad concreta del ser humano situado en la eticidad histérica
de un pueblo.

d. El Utilitarismo

Siguiendo con con la ennumeraciéon de las fuentes materiales que
conforman a la Etica de la Liberacion, el Dr. Dussel, se analiza en
este apartado el punto de vista anglosajén, representade por la
corriente del pensamiento llamado “utilitarismo”. Dussel sostiene:

Ahora [con el wutilitarismo} la “reduccién” (simplificacidn que
racionaliza los complejos aspectos de la realidad y privilegia
algunoes excluyendo otros) considera al sujeto no ya como un
“ego inmaterial” (propio del racionalismo continental), sino como
una corporalidad reducida a ser una mera “subjetividad
empirica” orientada por las “pulsiones reproductivas”™ del
sistema, como efecto del consumo de las preferencias del

42 Vid. Dussel, Enrique, p. 128
43 Vid. Ibid., p. 129-130
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La Filosofia empirista atacara al racionalismo continental,
centrando su critica en su concepcion metafisica (desde Descartes a
Spinoza), y propondra una Etica ufilistarista. Esta corriente ética
interesa particularmente a la Etica de la Liberacién en aquellos
aspectos que reivindica en cierta forma a la corporalidad.

Jeremias Bentham afirmaba que el tema importante no residia en
la capacidad de razonar del ser humano, sino en la de sufrir. De tal
forma, el mode en que los utilitaristas comenzaron a ocuparse del
tema se aprecia en el pasaje del nivel del sufrimiento perceptible por
los sentidos al de la objetividad econémica a través de una
consideracion del tipo ético.

Algunos de los primeros pensadores considerados como
utilitaristas fueron Richard Cumberland, Antony Shaftesbury o
Francis Hutchesen, v posteriormente, Adam Smith. Sus anglisis
parten de ciertas abstracciones tales como la posesion de bienes
como propiedad privada (que estabiliza a la sociedad en paz y
permite la institucionalidad del goce), el amor a si mismo (self love)
desde una comprension individualista, la simpatia del moral sense
{que ayuda a preservar, de alguna manera, el statu guo} y, por
tltimo, la benevolencia altruista.

El utilitarismo rescata algunos aspectos de la corriente estoica, la
cual reduce el manejo de la pura subjetividad individual al control de
los medios dirigidos a un fin. Asi pues, a partir de un célculo,
situaban a la experiencia ética en referencia a las pasiones como
altima instancia. Simplificaban el orden ético para poder controlar
racionalmente el aspecto econdémico y politico. El “yo” objetiviza al
sistermna v se distancia de él para dominarlo con mayor eficacia.

John Locke fue uno de los autores que més criticé al aparato
conceptual racionalista. Para él, la subjetividad individual posesiva
sélo tenia ideas provenientes exclusivamente de la experiencia, de la
serisacién o de la reflexién sobre ellas. Afirmaba Locke en su libro Un
ensayo sobre el entretenimiento humano: “el bien y el mal {...] no son
otra cosa que placer o dolor, o aquello que nos provoca placer o
procura dolor™+.

44 Dussel, Enrique, op. cit., p. 131.
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El utilitarismo es una corriente compleja en la cual, sin embargo,
pueden considerarse al menos cuatro dimensiones:

o Un momento del placer: como criterio de cumplimiento de
necesidades {objetive, pulsional);

¢ Uno de la utilidad o el criterio de eficacia de la accién: como
buena en tanto cumplimiento de un medio a un fin (la
felicidad: determinada por la racionalidad instrumental);

s Un momento consecuencialistar la accidn es buena
considerando siempre sus consecuencias (como ética de la
responsabilidad);

o Un cfecto social: debido a la realizacion de la felicidad en las
mayorias.+s

El utilitarismo se propuso definir un criterio Ginico o un principio
ético universal que, desde Aristoteles, se ha tenido como
indemostrable formalmente (como todos los primeros principios}. Mill
intentd descubrir un tipo de prueba (no de demostracidon apodictica,
sino dialéctica} para poder fundamentar tal principio o criterio
universal. Es en este nivel que se propone como fin universal de la
accion humana a la “felicidad” y su impulso es la prueba mediante la
cual se juzga toda conducta.

Dussel, sin embargo, le objeta al utilitarismo que trataba de
alcanzar un “criterio” determinado por una “felicidad” alcanzada
unicamente por el cumplimiento de las preferencias de consumo, por
eleccidén exclusiva de la utilidad. También le critica que se mueve en
un circulo abstracto de la razdn instrumental, donde el fin es la
“felicidad”, donde los medios para alcanzarla son calculados
formalmente, perc siempre dentro del mercado capitalista como
horizonte. No se descubre todavia un principio material universal de
la ética, sino la mera “felicidad subjetiva®” {aunque material) del
consumidor,

45 Ihidem.
% Las primeras objeciones contra los argumentos del utilitarismo se produjeron a
principios de este siglo. Uno de los antagonistas fue el pensador George Moore a
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Debe reconocerse que el utilitarismo, con una intencién
progresista, extiende el criterio del “dolor” o la “felicidad” a las
consecuencias injustas producidas por las instituciones econémicas
del mundo moderno y con alguna referencia a la clase obrera en
general. Para los utilitaristas, el dolor o infelicidad causados por la
distribucién injusta, son indicadores incuestionables para descubrir
la necesidad de aplicar algtin tipo de exigencia ética.

Las ideas de los wutilitaristas tuvieron repercusiones muy
extensas. Su pensamiento tenia un cierto perfil progresista como
puede apreciarse. Este hecho no pasé inadvertido para algunos de
los lideres emancipadores latinoamericanos del siglo XIX que
consideraron a Bentham como el autor que daria sustento a algunas
de sus principales consignas.

Desafortunadamente es necesario reconocer gque si bien el
utilitarismo tuvo cierta vigencia y eficacia al determinar como criterio
material subjetivo a la “felicidad” (momento que las morales formales
actuales niegan sin matices); no alcanzé a definir un criterio que
subsumiera otros aspectos materiales importantes (tales como los
valores, la logica de las pulsiones, etc.) y que pudieran desarrollarse,
no tan solo como un criterio sino como un principio ético universal.

e. El Comunitarianismeo

A mediados de este siglo se inicia en Estados Unidos y Canada un
retorno a la reconstruccion histérica que reivindica la tradicién
cultural. El comunitarianismo buscod hacerles frente a la tradicion de
la filosofia analitica, al emotivismo ético, al liberalismo de la filosofia
politica y al racionalismo formalista universalista (en particular de la
segunda Escuela de Frankfurtj, todos ellos imperantes en aquel
momntento.

través de su intuicicnismo analitico; ademas, John Rawls se enfrentara, tiempo
después, al utilitarismo por exigencias de su propia argumentacién formalista y
liberal. Vid. Dussel, Enrique, op. cit., p. 110.
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Es necesaric entender al pensamiento comunitarianista como
una reaccién en el interior de la tradicién de la filosofia anglesajona
norteamericana. Esto con el fin de poderlo apreciar con las
salvedades correspondientes a un entorno como el latinoamericano
donde la tradicion imperante continla siendo la aristotélica
tradicional.

El reclamo de los comunitarianistas consiste, y que por cierto, es
un aspecto pertinente adn de su doctrina, en la necesidad de tomar
en consideracién otro momento material de la Etica que el
considerado por los utilistaristas: la historia de las tradiciones
culturales. De esta forma es posible comprender la razén de que los
formalistas (sean analiticos, emotivistas, liberales o racionalistas
neokantianos) hayan eliminado cualquier contenido ético a su
analisis formal. Ademas se puede entender el motive per el cual han
caido en una crisis irreversible de sentido ético concreto, pasando,
€n numerosas ocasiones, a un nivel abstracto sin analizar las
condiciones de su punto de partida.

El comunitarinanismo puede expresarse de acuerdo con dos tesis
fundamentales:

La primera es gque en cualquier nivel fundamental no puede
darse ningOn debate racional entre las tradiciones, sino mas
bien en el interior de ellas. Y la otra, que es: puesto que cada
tradicién desarrolla su propio punto de vista en los términos de
sus presupuestos idiosincraticos, y dado que no es posible
ninguna correccion fundamental a este esquema conceptual a
partir de un punto de vista externo, pareciera que cada tradicién
debe desarrollar su propio esquemsa de manera que no resulte
factible incluso la traduccién de una tradicion a otra.47

De alguna manera, estos puntos de vista reivindican la
posibilidad de la existencia de la diversidad cuitural en un mismo
nivel. Sin embargo, la Etica de la Liberacién piensa en sentido

distinto a los comunitarianistas. La comunicacién intercultural

47 Dussel, Enrique, op. cit,, p. 114
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puede lograrse si se parte del principio material universal de la
produccién, reproduccion y desarrollo de la vida. Este principio,
como ya se afirmé, es comUn a cualquier tradicién. Dadas las
condiciones formales adecuadas, puede existir un diadlogo entre
tradiciones y pueden corregirse las desviaciones desde
interpelaciones tanto externas como internas.

Sin embargo los comunitarianistas, segin el Dr. Dussels,
incurren en algunas equivocaciones. Por ejemplo, afirmar la
inconmensurabilidad de cada “mundo de la vida”; ignorar el principio
material universal; asi como el hecho de no advertir el momento
material al que ya habian hecho referencias los utilitaristas.

Ademas de lo anterior, sin interesarle el nivel econémico de la
reproduccion de la vida del sujeto humano, el comunitarianismo se
establece aceptando de hecho y entrando de lleno, sin
cuestionamiente alguno, en el horizonte politico-econdmico del
capitalismo tardio, en su ethos histérico cultural. Lo hara
reinterpretando lo todavia vigente de Aristételes (Maclntyre}, a partir
de la posicion de la eticidad hegeliana (Taylor) o recurriendo a
principios materiales de diversas esferas institucionales para
clarificar los problemas de justicia (Walzer).

A pesar de las criticas, el comunitarianismo ocupa un lugar
destacado dentro del pensamiento contemporaneo. Sin embargo, al
mismo tiempo deben ser superadas sus ideas tendientes a un
principio material universal y desde un didlogo intercultural
redefinido no eurocéntricamente.

e. 1 Alasdair Macintyre

Maclntyre afirma en su libro Historia de la Etica un punto de
vista que habria de convertirse en la hipdtesis central de su
pensamiento:

s Ibid., p. 115
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La ética se escribe a menudo como si la histeria del tema sdlo
tuviera una impertancia secundaria e incidental. Esta actitud
parece resultar de la creencia de que los conceptos morales
pueden ser examinados v comprendidos con independencia de
su historia. Los conceptos morales estdn encarnados (y son
parcialmente constitutivos) de las formas de vida social.+

Sus principales criticas a las morales formales, en particular a las
anglosajonas, se pueden resumir en la manera siguiente. Para
MacIntyre la sociedad europea tradicional (Locke o Hume, entre
otros} recibi6é en herencia tanto de los griegos como del cristianismo,
un vocabulario moral. Sin embargo, se dio una ruptura de las formas
tradicionales de la vida social producida por la presencia del
capitalismo y el individualismo. Tal situacién hizo que la realidad de
la vida social se distanciara de las normas implicadas en el
vocabulario tradicional; ademas, con todo lo anterior, los vinculos
entre el deber y la felicidad habria de disolverse graduaimentese.
MaclIntyre es persistente en su opinidn acerca de que las morales
analitico-emotivistas s6lo podrian tener éxito si los conceptos
morales fueran intemporales y ahistéricos.

Por lo cual afirmaba que: “una de las virtudes de la historia de la
filosofia moral es mostrarnos que esto no es verdad y que los mismos
conceptos morales tienen una historia. Comprender esto es liberarse
de toda falsa pretension absolutista” s

Este fildsofo llevé a cabo una verdadera demolicion de las éticas
del presente desde el pasado. En primer lugar, mostré las falacias
del emotivismo y de sus fuentes principales como el intuicionismo.
En segundo lugar, se pregunté por la causa del fracaso del
lluminismo, que lo llevé a estudiar el momento de su fractura
original.

49 Maclntyre, op. cif, p. 11.
5¢ Vid. 1bid., p. 145 y ss.
5t MacIntyre, op. cit., p. 12
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MacIntyre argumenta en su libro After virtue. A Study in Moral
Theory que la ruptura del proyecto iluminista proporcioné los
antecedentes historicos contra las premisas por los cuales nuestra
cultura pudiera ser comprensible. Para justificar esta tesis le fue
necesario efectuar un desarrollo minucioso de la historia del
proyecto ilustrado asi como su ruptura. El proyecto ilustrado (que
incluia principalmente a Kant) se sustentaba en una comprension de
la existencia teleolégica y teolégica que daba sentido desde abajo {sin
ser percibida) al proyecto de la moral formal. En ofras palabras, tal
proyecto se nutria todavia de un ethos que le permitia pensar
reductivamente sin perder el sentido de Ia existencia ética
cotidianasz. De tal forma, todo termind por reducirse a un control de
eficiencia, habiendo comenzade por una concepcién estrecha de
experiencia, que habria de culminar en una falta de capacidad
interpretativa de las ciencias sociales.

Lo anterior ademas, hubo de conducir a la ética actual a una
pérdida total de sentido. Por eso mismo concluyd Maclntyre con lo
siguiente: “la moral moderna sélo puede entenderse como una serie
de tradiciones fragmentadas del pasado”ss.

Llegado a este punto MacIntyre no piensa que {como lo hizo
Nietzsche), habria que sumergirse en el nihilismo, sino mas bien era
necesaria una reconstruccién. Es apremiante, desde su punto de
vista, dar resistencia a la vision fragmentada de la vida de la
“Modernidad”, mediante la experiencia unificada de la tradicién. El
problema seria entonces determinar qué tradicidn sustentaria el
planteamiento.

Posteriormente hubo un cambio de rival en sus planteamientos.
Si en la anterior obra se habia enfrentado contra el emotivismo o la
filosofia analitica (predominante durante los afios setenta), ahora se
confrontaba directamente contra el liberalismo {en especial por la
resonancia que tuve la “Teoria de la Justicia” de J Rawls en los
ochenta).

52 El utilitarismo ya no conté con ese presupuesto y mostré su definitiva
inconsistencia.
5% Dussel, Enrique, gp. cit., p. 116
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Segin Mackntyre, al liberal no le importa el contenido de la “vida
buena”. Lo que le interesaba realmente era el marco formal con
equidad. Para Maclntyre, se trataba tan sélo de una tradicién
historica que contaba con ciudadanos con iguales preferencias
dentro de un horizonte bien determinado:

El liberalismo, como todas las demas tradiciones morales,
intelectuales y sociales de cualquier complejidad, tiene su propia
problematica interna, su propio juego de preguntas gue se
compromete a resolver por medio de sus propias normas.s

Macintyre concluye que no existe un juego de normas
independientes de justificacion racional al cual apelar para decidir
los conflictcs entre diferentes tradicicnes. Esta conclusisn, Io
convierte en cierto modo en un relativista, por lo cual, para Dussel
su teoria resulta insuficiente para fundamentar a la Etica de la
Liberacién ya que muestra s6lo un aspecto de la cuestionss.

e.2 Charles Taylor

Habiendo estudiado profundamente a Hegel, dependera en cierta
manera de €l en su proyecte. Taylor efecttia asi, un analisis
abstracto de la estructura ética.

Este filosofo afirma que el redescubrimiento de la identidad del
“yo moderno” supondria tanto el reconocimiento como la afirmacién
de las fuentes morales histéricas de la Modernidad, implicitas, pero
aln operantes, tales come el deismo del Dios cristiano, la
autorresponsabilidad de la persona como sujeto y la creencia
romantica en la bondad de la naturaleza. Sin embargo, para Taylor el
problema radica en que como se desconocen o se han olvidado
dichas “fuentes”, la modernidad esta en crisis.

54 Jbhid., p. 116
55 Dussel, Enrique, op cit., 116.
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Menciona que los tres principales problemas de la modernidad, es
decir, el individualismo, la primacia de la razén instrumental o del
capitalismo tecnoldgico, asi como el despotismo del sistema,
producen una “pérdida del sentido de la vida”, un auténtico “eclipse
de los fines” y una “falta de libertad” en la sociedad burocratizada.ss

Sin embargo, en medio de tanto descontrol surge, segan Taylor,
un “ideal de autenticidad” que no es sino la “interioridad” de una
determinada y auténoma voluntad que intenta “ser verdadera para si
misma”. En ella se afirma tanto la “identidad”, como la diferencia
ante ellos. Dicha diferencia surge desde un horizonte comun:
nuestra identidad requiere el conocimiento de los otros.

La posicién de Taylor reivindica la presencia de otras culturas.
Esto exige ademas, admitir que estamos muy lejos de tener un
horizonte 1ltimo comiin que nos permita descubrir el valor de las
diferencias culturales.

El Dr. Dussel opina que si en efecto, no hay un horizonte cultural
comun, existe, sin embargo, un principio material universal interno
a cada una y todas las culturas. Esto no lo ve Taylor. No es en
realidad un “horizonte”, es un modo de realidad: la vida humana
misma. Taylor tiene s6lo parcialmente razén, ya gue no descubre un
principio material universal.

e.3 Michael Walzer

En este filosofo se aprecia claramente la posicion de quienes
sostienen la factibilidad de las éticas materiales. Lo hace, sin
embargo, desde un momento histérico social e institucional. Se
ocupa del tema de la justicia distributiva en wuna sociedad
determinada:

El mejor tratamiento de la justicla distributiva es un ocuparse
de sus partes: los bienes sociales v las esferas de distribucion

56 Vid., Ibid., op. cit., p. 119.
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[...] Una sociedad determinada es justa si su vida sustantiva es
vivida de cierta manera -esto es, de una manera fiel a los
acuerdos compartidos por sus miembros.s7

Este punto de vista (como en el caso de los utilitaristas, de los
economistas marginalistas y de tantos otros movimientos ético
norteamericanos) resulta ser un estudioc méas sobre la Etica de la
Jjusticia distributiva, dando por supuesta la “produccién capitalista”.

Su principal objetive es “describir una sociedad donde ningtn
bien social sirva o pueda servir como medio de dominacién”ss. Por
ello, situado desde esta perspectiva critica a los utilitaristas porgue
considera que los planificadores encargados de dar la “felicidad” le
hacen desde la posicién de un poder dominante.

Su propuesta serda entonces determinar algunas esferas de
distribucién de acciones e instituciones en cuye horizonte se ejerzan
tipos analogos de justicia con relacién a algunos bienes sociales bien
determinados. Para él, la ignaldad compleja equivale a no imponer a
otras esferas los bienes dominantes (monopolics, por ejemplo} de una
de ellas.

De esta manera se habria afirmado un pluralismo en la igualdad
compleja, puesto que:

Una concepcién mds amplia de la justicia exige no que los
ciudadancs manden y sean a su vez mandados, sino que
manden en una esfera y sean mandados en otras -donde
mandar no significa ejercer poder sino disfrutar de una porcion
mayor que otros individuos, sea cual fuere el bien distribuide.5®

Del anterior punto de vista puede inferirse que la dominacién es
inevitable. Sin embargo, es necesario restringirla a ciertos sectores y
dando ciertas facultades compensatorias a los individuos, para que,

=11

si €lios son dominados en alguna esfera, puedan dominar a su vez en
alguna otra. Esto resulta en algin modo contradictoric con la

57 Dussel, Enrique, op. ¢it., p. 116
%8 Dussel, Enrique, op. cit., p.121
59 Ibidem.

45



Etica material y Etica de 1a Liberacién

pretension inicial de alcanzar un orden social exento de dominacién.
La Etica de la Liberacion, por su lado, no comparte la idea de Walzer
de compartir las dominaciones, ella sostiene que si de hecho,
siempre existe una idea de dominacion, ésta deberd de desaparecer
en el momento que se le descubra.

Para resumir este apartado, basta decir que Ilos
comunitarianistas estudian la cuestion ética defendiendo la
importancia de ciertos aspectos materiales como la historia, los
bienes concretos de las culturas, las diversas esferas de justicia
(dentro de las cuales el bien ético debe ser situado por su contenido
material}]. Todo esto es necesario, sin embargo, sigue siendo
insuficiente, pues aun falta anadir a estos temas el aspecto formal de
la Etica.

B. Eil Criterio y el Principio Material Universal de la
Etica

Siguiendo muy de cerca las ideas del Dr. Dussel se presentaran
en este apartado algunas reflexiones en relacién al criterio de verdad
practica. Tal criteric no es otra cosa que un marco de referencia para
determinar si las mediaciones que se presentan son las adecuadas
para considerar que favorecen a la produccién, reproduccion y
desarrollo de la vida de cada sujeto humano en comunidad.

Es necesaric tener en cuenta que existe un presupuesto
elemental: el ser humano accede a la realidad desde el ambito de su
propia vida. Por tanto, la vida humana no sélo constituye un fin;
tampoco un mero horizonte ontoldgico. La vida humana es, en
esencia, el modo de realidad del sujeto ético. Sirve ademas, para dar
auténtico contenido a todas sus acciones, asi como para determinar
el orden racional y también, el nivel de necesidad desde el cual se
constituye el marco de referencia dentro del cual se fijan fines.

Los “fines” se originan sélo a partir de las exigencias de la vida
humana. Es decir, el ser humano como ser viviente, constituye a la
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realidad como objetiva, en la medida exacta en gue la determina
como mediacién de la vida humana.

La vida del sujeto lo delimita dentro de ciertos marcos que no
puede sobrepasar bajo pena de morir. La vida del ser humano tiene
ciertos limites, tiene exigencias propias, por lo cual, existe la
necesidad de fundamentar un orden de manera normativa.

La vida marca también algunos contenidos. Por ejemplo: se
necesitan alimentos, casa, seguridad, libertad y soberania, valores e
identidad cultural, plenitud espiritual. En resumen: la vida humana
es el modo de realidad del ser ético. Ante esto es posible sostener un
criterio de materialidad ética.

1.El Criteric Material Universal de Verdad Priactica o
el Contenido de toda Etica

Dussel para desarrollar este apartado se apoya en Carlos Marx
debido a que este pensador aporta algunas ideas importantes para
determinar una ética de contenidosso.

Frente a Hegel, Marx buscd recuperar la realidad material o de
contenido. Para alcanzar ese proposito era necesario reivindicar la
corporalidad del ser humano; entenderlo como un ser vivo y por
tanto, vulnerable. Este aspecto se habia olvidado debido a la
influencia del dualismo moderno (desde Descartes a Kant). Por eilo,
opone al ultimo Hegel para quien el acto supremo humano era el
pensar que se piensa {formalismo), la vida humana real desde su
corporalidad que produce autoconciencia de si. Es un error
considerar que las ideas de Marx impliquen, por ello, un
pensamiento materialista simplista. Al contrario, lo que busca es que
el ser humano reproduzca su vida fisica y espiritual, cultural, en su
contenido materiai:

60 Dussel, Enrique, op. cit., p.130
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El animal actlla Unicamente seglin la necesidad y la medida de
la especie a la que pertenece, mientras que el ser humano sabe
producir segiin la medida de cualqguier especie ¥y sabe imponer al
objeto la medida de que le es inherente; por ello el ser humano
produce también segin las leyes de la belleza 6!

Ademas, Marx establece que el caricter de este principio vital es
eminentemente comunitario:

El caracter social es pues, e} caracter de todo el movimiento ..
Solo asi existe para el ser humane como vinculo con el otro, *
como existencia suya para €l otro y del otro para él, como
elemento vital de la realidad humana; sdlo asi existe como
fundamento de su propia existencia humana. No sélo €l materiai
de mi actividad me es dado como producto secial, sino que mi
propia existencia es actividad social, porgue 1o que yo hago lo
hago para la sociedad y con conciencia de ser un ente social.62

Dussel afirma que es posible concluir entonces, a través de estos
planteamientos, que el criterio material universal con ¢l que hubiera
desarrollado una ética Marx podria enunciarse de la siguiente
manera:

El que actfla humanamente siempre y necesariamente tiene
como contenido de su acto alguna mediacién para la produccion,
reproduccién o desarrollo autorresponsable de la vida de cada
sujeto humano en una comunidad de vida, como cumplimiento
material de las necesidades de su corporalidad cultural {la
primera de todas, el deseo del otro sujeto humano), teniendo por
referencia ltima a toda la humanidad.ss

Este es un criterio material y es, al mismo tiempo, un criterio de
verdad practica y tedrica. El nivel como puede verse es un nivel de

6! Dussel, op. cit., p.130
62 fhid., p. 131
63 Dussel, Enrique, op. cit., p. 131.
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enunciados o juicios descriptivos, juicios de hecho, perc con una
consistencia propia. Los juicics de hecho cuyo criterio de verdad es
la vida y muerte, son a la vez, los juicios constituyentes de la
realidad objetiva. Este tipo de realidad no es algo dado
independientemente de la vida del hombre. Es la vida del hombre, la
que mantiene la realidad como auténtica realidad objetiva. La
objetividad de la realidad no antecede a la vida humana, sino es
tanto su producto como su presupuesto.

Se trata de un juicio de hecho no meramente instrumental ni
formal, sino de un juicio ¢ enunciado de realidad, material, y por
ello, es un enunciado scbre un sujeto viviente como humaneo. Pero,
ademais, la razdn practico y material, puede subsumir o determinar
si un fin, un juicio de hecho de la razén instrumental o de valor
cultural, se refiere o no a la posibilidad de la produccidn,
reproduccién o desarrolo de la vida de este sujeto humano en
comunidad.

2. Bl Principio Etico-Material Universal

En este apartado se pretende exponer el pasaje de los enunciados
descriptivos a los normativos. Por ello, se mostrara de igual modo, la
probleméatica que conlleva una fundamentacion dialéctico-material,
distinta a la deduccion formal de juicios normativos a partir de
juicios de hecho sobre la vida.

Una de las primeras objeciones que se pueden oponer al criterio
material de la produccién, reproduccién y desarrollo de la vida es 1a
conocida como “falacia naturalista”, que Hume sefialé. Ante esto
cabe decir que la oposicién de Hume se sitia en un nivel légico-
formal, abstracto. Es decir, en un ambito distinto al que mantiene la
Etica de la Liberacién, ei cual se sitiia en un nivel material.

Es imposible que alguien pueda negar que el ser humano como
sujeto, en primer lugar, tiene su vida, bajo un cierto control
autoconsciente. La responsabilidad sobre sus actos, sobre su vida,
es una consecuencia no sélo de la conciencia sino de Ia
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auteconciencia. En segunde Iugar, el hombre esta constituide
originariamente por una intersubjetividad que constituye al mismo
ser humano como sujeto comunicativo (en una comunidad de vida y
de comunicaciéon linghistica}. La corresponsabilidad, en este sentido
es otra consecuencia. Y, en tercer lugar, como otra dimensién de lo
indicado, el viviente humano es un sujeto que desde su origen
participa en un mundo cultural (de simbolos, wvalores, pero
igualmente de normas, prescripciones, etc.}

Segiin lo anterior, tal parece que todo enunciado descriptivo de
momentos constitutivos del ser humano, significa una autorreflexion
responsable que implica la exigencia de conservar su propia vida.
Estas exigencias, obligaciones o deber-ser éticos se explicitan en
enunciados normatives, ya que el ser humano ha perdido ciertos
momentos instintuales por efecto de su comportamiento histérico-
cultural. En efecto, la conducta comunitaria lingllistica, con
costumbres reguladas valorativamente, ha subsumido el evolucionar
instintual, y se ha desarrolladc culturalmente. Ante ello, la
normatividad ética viene a reemplazar el comportamiento de la
especie animal; la Etica enmarca una conducta regulada por
deberes, obligaciones y exigencias racionales, las cuales tienen como
parametro material la frontera que divide la vida y la muerte.

No debe entenderse a este tipo de obligatoriedad como idéntica a
la necesidad de las leyes fisicas o a los instintos animales.
Socialmente se define desde un marco delimitado por tendencias
institucionales mas o menos constantes de actos no-intencionales, o
intersubjetivamente por exigencias propias del ser humano, libre y
sin embargo socio-culturalmente regulado. Cualquier acto humano,
en tanto humano, tiene como momento constitutive especifico, el
ejercicio de la atuoconciencia. Desde ésta se abre la posibilidad de la
autorresponsabilidad auténoma. Es lo propio y exclusivo del modo
de realidad de Ila vida humana: tenerse bajo su propia
responsabilidad. Es el tnico viviente autorresponsable. La eticidad
de su vida es la autorresponsabilida sobre su permanencia en vida.

Por ello se puede decir gque la produccion, reproduccién y
desarrollo de la vida de cada sujeto humano constituye, ella misma,
un hecho que se impone a la propia voluntad por su inevitable
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constitucién autorreflexiva. No s6lo se da espontédneamente la vida
humana, sino que constituye una obligacion su conservacién y su
desarrollo. Es decir, sobre el hecho de que “existe la vida humana” se
puede fundamentar (racional, priactico-material vy reflexivamente} el
deber ser étice (que puede emitirse como enunciado normativo o
jucios éticos de realidad), con pretensién de verdad, como exigencias
dednticas de producir, reproducir ¥ desarroliar la misma vida del
sujeto ético. El vivir se transforma asi, de un criterio de verdad
practica, en una exigencia ética: en el deber vivir.

El pasaje del juicic de hecho material al juicic normativo es
producido por la razén practico-material que funda en la necesidad
biolégico-cultural, la obligacién ética. Este tipo de obligacién significa
que la voluntad impera sobre el sujeto desde la necesidad de vivir.

La Etica no trata sélo ni fundamentalmente (sino de manera
derivada) de los &mbitos valorativos de los juicios subjetivos. La Etica
cumple la exigencia urgente de la sobrevivencia de un ser humano
autoconsciente, cultural, autorresponsable.

Por todo lo anterior, el Dr. Dussel propone la siguiente
descripcién del principio material universal de la ética, principio de
la corporalidad como sensibilidad que contiene el orden pulsional,
cultural-valorativo, de toda norma, acto, microfisica estructural,
institucion o sistema de eticidad, desde el criterio de la vida humana
en general:

El que actha éticamente debe (como obligacién) producir,
reproducir y desarrollar autorresponsablemente la vida concreta
de cada sujeto humano, en una comunidad de vida, desde una
vida buena cultural e histérica (su modo de concebir la felicidad,
con una cierta referencia a los valores vy a una manera
fundamental de comprender el ser como deber-ser, por ¢llo con
pretensidn de rectitud también), que se comparte pulsional y
solidariamente teniendo como referencia tultima a toda la
humanidad, es decir, es un enunciado normativo con pretensién
de verdad practica y, ademas, con pretensién de universalidad.
Este principio es un principio universal, gue pudiera mejorar en
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su formulacidén, pero ne es falsable. Es el principio de la verdad
practica por excelencia.”®

Tal principio no puede alterarse ni modificarse ya que significa el
punto de partida de cualquier analisis ético y contiene la materia de
todos los momentos posteriores (formal-procedimental, de
factibilidad, critico o de liberacién). Este ambito constituye el
contenido ético de toda praxis y de cualquier proyecto de desarrollo
futuro: no puede negarse, superarse o dejarse de lado en ningdin
caso. Es un error dejar de lado a este ambito tan importante para
darle relevancia exclusiva a principios trascendentales —como en el
caso de Kant o Apel. Tampoco consiste exclusivamente en el
horizonte hirtérico-cultural --como para los comunitarianistas--, o
inconmensurable —comio para los posmodernos.

A pesar de todo, es conveniente reiterar que, si bien el contenido
material de 1a Etica constituye el punto de partida necesario, no debe
olvidarse que es un hoerizonte insuficiente por si mismo, ya que para
la que tenga una completa validez o factibilidad, se deberan
presentar conjuntamente otros principios de co-determinacién, como
lo es el aspecto formal de la Etica.

3. Aplicacion del Principio Material

Si se trata de aplicar el principio material a una norma, accién,
microestructura, institucién o sistema de eticidad, es necesaria la
fundamentacién racional electiva de la normatividad a ser ejecutada
en la accién. Esto tiene que ver con la necesidad de otro principio
que co-determina el principio material, y que denominaremos el
principio formal moral ¢ de racionalidad discursiva practio-
intersubjetiva del acuerdo que aicanza, desde ia verdad del principio
material, la validez por medio de la argumentacién, fundamentacion

84 Dussel, Enrique, op. cit., p.140
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racional de los fines, valores y medios a operarse. La cual se
estudiara en el capitulo siguiente.
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Capitulo Tercero

III. Etica Formal y Etica de la Liberacién

La argumentacién racional es un requisito indispensable para
mantener el orden y el progreso en una comunidad. La Etica
moderna ha buscado consolidar sus procedimientos formales para
conseguir la suficiente validez, asi como las condiciones necesarias
para obtener la universalidad en sus planteamientos,

El aspecto formal de la Etica, el cual se esarrollara en este
apartado, se encarga de explicar el modo universal de aplicacién del
momento material. Ambas cuestiones forman una unidad hasta
cierto punto compleja, donde cada aspecto determina al otro y juntos
habran de conformar a la norma, a la accién, a la praxis o las
estructuras del sujeto éticamente bueno.

A. Algunas Eticas Formales

En la Etica pre-moderna se mostraron, desde sus primeros
postulados, ciertas referencias a la formalidad del fenémeno moral. A
pesar de que eran pocas en numero, hubo en aquél momento,
algunas exposiciones relativas al procedimiento formal necesario
para obfener validez. Es conveniente puntualizar que dichas
manifestaciones se mantenian en un nivel individual ya que, en ese
momento histérico no existian pretensiones colectivas, mucho menos
universalistas.
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1. Ejemplos de propuestas éticas formales anteriores
a la Modernidad

Se expondran a continuacién algunos de los modelos éticos
formales que han influenciado de alguna manera, a la Etica de la
Liberacién. Esta se apoya en ellos para su estudio, ya sea para
negarlos de manera explicita o para retomar algunos de sus
planteamientos.

a. Aristoteles

Uno de los primeros en tratar el tema de la formalidad ética fue
Aristoteles. Se ocupé de esta cuestién en su libro Etica a Nicémaco.
El “Estagirita”, en primer Iugar, diferencid a la razén teérica de la
practica.

Aristoteles critico el reduccionismo de Sgcrates que identificaba la
racionalidad en general con el tipo de razén cientifica y propone
ademas un tipo especifico de racionaliad practica.

La norma concreta que permite efectuar la accion (a la que Kant
llamara posteriormente como “méxima”), Aristételes la denomina:
hypélepsis 5. Se llega a esta norma como conclusion de un silogismo
practico que parte del principio material. Se trata entonces de aplicar
dicho principio --sin importar cual sea su contenido-- al caso
concreto empirico.

Aristoteles sostenia gue el acto formal de aplicar el principio, v
por el gue la decision de la norma concreta (hypdlepsis) cobra validez
~ya que es la conclusion de un argumento racional— se egjerce en
una unidad, ya que subsume el aspecto material {el principio de la
verdad practica o las virtudes, por ejemplo}, en el proceso formal

65 Vid. Aristdteles, Etica Nicomaguea, Ed. Porraa, Col. Sepan Cudntos..., México,
1998, p.99
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(silogismo practico)} para obrar el “bien”. Lo elegido por la Moral es
racionailmente argumentado y tiene al mismo tiempo, un contenido
que se fundamenta de manera ética.

Segun el Dr. Dussel, la actualidad de Aristételes radica en la
exposicidn de esa unidad, es decir, en la articulacién de lo material y
lo formal. El momento material esta indisolublemente unido con el
formal (de la validez moral de la maxima elegida) 8. La principal
limitante de esta posicion aristotélica radica en que sdlo alcanza su
validez en el ambito privado. Aunque tenga, por razones obvias,
limitaciones pre-modernas, Aristdteles ayuda a fundamentar los
postulados de la Etica de la Liberacion en mayor medida que muchos
de los diversos reduccionismos materiales o formales que
practicamente invalidan la mayoria de las propuestas éticas
contemporaneas, europeas o norteamericanas®?.

b. Tomas de Aquino

Tomas de Aquino se refiri6 al tema en su Tratado sobre la
prudentia, aportando un concepto de “libertad” distinto al manejado
por los griegos, para los cuales, el fin Gltimo no podia cuestionarse
va que era un destino inalterable. Lo novedoso de este
planteamiento, de acuerdo con la opinién del Dr. Dussel y su Etica
de la Liberacién®®, consistié en que, por virutd de la existencia de la
libertad, la eleccion de la méxima se daba con mayor autonomia.
Para Santo Tomas, las opciones debian de compararse
racionaimente. Lo elegido, es decir, la maxima, se volvia entonces,
respecto al contenido material, un juicio querido; en cuanto al
ambito formal, representa un querer juzgado.

Antes de la Modernidad, la cuestion de la verdad incluia
indistintamente la referencia al contenido (la materialidad de la
Etica) yv la posible aceptabilidad de la comunidad de los

8 Vid. Dussel, Enrique, op. cit., p.168
&7 Vid, Ibidem
88 Vid. Ibid., p.169
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argumentantes {la formalidad de la Eticaj. En esta cuestién habra de
profundizarse a partir de las ideas de los pensadores plenamente
modernos.

2. Algunos ejemplos de propuestas éticas formales de
validez intersubjetiva retomadas por la Etica de la
Liberacion

A continuacién se expondran las ideas de algunos autores que
analizan a la ética desde el punto de vista formal, enfatizando el
aspecto de validez intersubjetiva.

a. Immanuel Kant

A partir de Kant se inicia el camino de la Etica propiamente
moderna. Y de igual forma, aparecié por primera vez lo que muchos
consideran como el proceso de simplificacién y reduccionisme —a
través de diversas corrientes posteriores— de la misma.

Kant tenia una concepcion dualista del hombre: por una parte
estaba la negacién del cuerpo, los sentimientos, de la irracionalidad
en general, las cuales entendia como una forma extrema de egoismo;
por otra, el horizonte racionalista de la vida perfecta. Segan €1, estos
dos ambitos estaban separados irremediablemente. Intent6, sin
embargo, abrir una salida posible mediante la creacidn de un
“ambito trascendental moral formal”®®. Este ambito pretendia
reintegrar todo el momento material en la determinacién a priori de
la moralidad del acto humano.

Lo que le interesa més a la Etica de la Liberacién y al Dr.
Dussel?, de esta lectura de Kant es tener en cuenta que este autor

s Vid. Dussel, Enrique, op. cit., p.170
7 Vid. Ibid, p.171
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tuvo conciencia explicita de la necesidad de la articulacién entre los
aspectos formales y materiales de la Etica. Sin embargo, su
pretensién de conciliar los dos ambitos fue infructuosa porque en
esa época lo material hacia referencia casi exclusiva a los
sentimientos como inclinaciones irracionales.

Es justamente aqui donde la Etica de la Liberacién se separa de
Kant pues considera que es posible reconstruir racionalmente el
nivel material de la Etica. Para ella, no es posible coincidir con Kant
en su idea de que el momento material sdlo se ccupa de lo
caprichoso, de lo corporal irrelevante para la Etica, de lo particular
nunca universal, que no puede ser criterio para determinar a priorilo
bueno o lo malo. Para Kant: “[anicamente] la Filosofia Moral, en
tanto que trata los primeros principios del juicio, sélo es pensada por
el entendimiento pure y forma parte de la Filosofia pura”l.

Al encontrarse el aspecto material definido de manera tan vaga,
Kant traslada la importancia de los estudios éticos a la
determinacién y desarrolio de todo el campo de la validez universal
formal. Kant pretendi6 llevar a cabo ese desarrollo a partir de un sélo
principio. Ademas, consideraba que la Etica tenia como base la
fundamentacion de tal principio. Esta opcién exigia que el discurso
iniciara a partir del “principio practico”.

En efecto, todo parte entonces del “principio practico formal” de
donde se delinea la validez moral y universal del acto a realizar:
“Todas las maximas tienen efectivamente una forma, que consiste en
la universalidad y en este sentido se expresa la formula del
imperativo moral diciendo que las maximas tienen que ser elegidas
de tal manera como si debieran valer de leyes universales
naturales”2.

Kant precisa entonces su campo de reflexién moral. Por eso
mismo, empleard el concepio de validez y no el de bien, para
designar lo que la Etica se propone. La expresién “como si” del

71 Vid. Dussel, Enrique, op. cit,, p.172
72 Vid. Ibid, p.173
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parrafo transcrito indica el procedimientc gue necesariamente debe
cumplirse para que la maxima llegue a valer. Y asi se lega al
imperativo categorico: “obra ti de tal manera que la maxima de tu
voluntad pueda valer siempre y al mismo tiempo como principio de
una legislacién universal.”?”

Para los fines de la Etica de la Liberacién se deben resaltar
algunos aspectos. En lo referente al juicio sintético a priori, es
necesario tomar en cuenta los siguientes purntos:

e El objeto: lo que se sintetiza o la accién a realizarse en el
futuro.

* El sujefo: el que sintetiza y refiere lo sintetizado a la
percepcién trascendental.

s El procedimiento; en el que consiste el mandato; el como debe
presuponerse que ha de obrarse.

» La materia: o contenido empirico del acto, el cual debe
conocerse en cuanto Etica (dentro de una eticidad concreta).

e La sintesis: es la actividad subsuntiva propiamente racional:
ia validez, que puede valer siempre, es decir, ¢l momento en que
habiendo probado procedimentalmente que la maxima es
generalizable, y por ello, valida en todos los casos y sin
contradiccién en su horizonte propio, alcanza la aceptabilidad
potencial de toda la humanidad: la universalidad.

s La forma del acto: s6lo cuando ha sido subsumida en la
universalidad formal (no importando ya su contendic porgue
solo interesa su validez como tal), en este caso la maxima es ley
untversal.™

Puede notarse que Kant se vio obligado a presuponer a la Etica
material como un “escenario hipotético”, de lo contrario le resultaria
imposible la aplicacién de su principio: “cada cual juzga por esta
regla las acciones si son éticamente buenas o malas [...] Si la

73 Vid. Dussel, Enrique, op. cit., p.173
7 Vid. Ibid., op. cit., p.173 y 174
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maxima de la accién no es tal que resista la prueba de la forma de
una ley universal, es moralmente imposible”7s.

Para la Etica de la Liberacién lo que significa realmente la cita
anterior es que el “escenario hipotético” es de hecho la
reconstruccion en detalle del ambito material o de contenido de la
Etica, sin la cual no es posible la formal. La “prueba” de la que habla
en la cita, no es formal, es absolutamente material.

b. El formalismo neocontractualista de John Rawls

John Rawls llevé a cabo una Filosofia moral, politica, formal y
procedimentai, que partid de un modelo hipotético, que supone
practicamente la experiencia histérica de la tradicién liberal
progresisia norteamericana.

Rawls rechazaba el ambito material de la Etica, asi como la
afirmacién a priori de principios. Para ser congruente con este juicio,
fundamenté sus hipédtesis en la “teoria de juegos”, que consiste a
grandes rasgos, en plantear un modelo hipotético semejante al
kantiano donde los participantes del juego, (en un renovado modelo
contractualista como el de Locke o Rousseau] pedrian, en una
situacion ideal (de juego}, tomar decisiones sin determinacién
material alguna que pudiera desviar sus juicios, constituyendo asi
un teorema formal de la teoria de la eleccion racional.

En contraste con la teoria social, el objetivo es caracterizar es
caracterizar esa situacién de manera que los principios que
resultaran escogidos, cualesquiera que fuesen, resultaran
aceptables desde el punto de vista moral. La posicién original se
define de tal modo que sea un statu quo en el que cualquier
acuerdo gue se obtenga sea equitativo. 76

75 Vid. Dussel, Enrique, op. cif., p.174
76 Rawls, John, Teoria de la Justicia, Fondo de Cultura Econdmica, México, 1995,
p. 121
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El aspecto que le interesa a la Etica de la Liberacion, en este
contexto, es aguél que tiene que ver con la negacion del aspecto
material de la Etica como punto de partida, lo cual, en su opinién, es
un problema inevitable de los formalismos. Como puede notarse,
esta carencia obligd a Rawls construir escenarios hipotéticos, con tal
de suplir la materialidad negada desde el origen.

Para Rawls, en principio, todos los participantes del juego son
racionalmente egoistas (tienen necesidades aproXimadamente
iguales, la misma capacidad para garantizar no ser dominados por lo
otros, ¥y no son envidiosos) y se comprometen a hacer propuestas
hasta llegar a un acuerdo unéanime acerca de los principios
fundamentales (o materiales) de una sociedad idealmente justa.

Segin Rawls, la “usticia como imparcialidad” es la actitud
fundamental subjetiva por la que los participantes se obligan de
antemano, seria vy honestamente --habiendo aceptado previamente
los beneficios--, a cumplir los deberes que se les asignen en las
diversas practicas. Es necesario destacar la importancia dell
concepte de practicas —que después seran las “instituciones™ —, que
son formas de actividad estructuradas por normas que definen
oficios, funciones, movimientos, etc. La “justicia como imparcialidad”
se juega en todos los niveles, pero en espcial, dentro de las practicas
{instituciones).

Tiempo después, en su segunda etapa, Rawls recurrié a lo que
Dussel considera como “artificios”?”: el “velo de la ignorancia” y
cambiar el “Principio simple de preferibilidad de Pareto” por el
“Principio de la diferencia”.

Dussel considera que el denominado “velo de la ignorancia” es un
recurso analitico e hipotético de imposible factibilidad. Seguan,
Dussel, son muchas las cosas que es necesario pasar por alto para
sostener esa teoria. En primer lugar es necesario olvidar la posicion
de los participantes en la sociedad. En segundo, también su
lenguaje. Si cada uno viene al juego con su lengua, se tendria que
olvidar entonces todos los matices diferenciales de los diversos

77 Vid. Wolf, Robert, Para comprender a Rawis, Fondo de Cultura Econédmica,
Meéxico, 1981, p.56
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niveles culturales de la lengua. 78 Tal juego es por tanto, imposible de
ser aplicado empiricamente; no es mas gque una escenificacion
hipotética.,

En su tercera etapa, Rawls publicé su libro Teoria de la Justicia,
donde organizd cada uno de sus argumentos relativos a la “posicién
originaria”, “la intencién de la posicion original es establecer un
procedimiento imparcial segin el cual cualquiera (sic) que sean los
principios convenidos, éstos seran justos. El objetivo es utilizar la
nocién de la justicia puramente procedimental como base de la
teoria”. ™

De nuevo Dussel ataca la viabilidad de este argumento de Rawls,
v afirma que una posicién puramente formal no puede nunca decidir
principios materiales, a no ser que dicha materialidad entrara en el
proceso subrepticiamente sin ser notada: Y esfo es lo que acontece
va que en los dos principios por los que se decide, o al menos en el
segundo, tienen determinaciones materiales claras: los participantes
son liberales norteamericanos que parten de les supuestos del
sistema capitalista. Lo cual quiere decir que Rawls vuelve universal
lo valido en Estados Unidos.

Rawls analiza tres niveles: “podemos distinguir entre una regla
unica (o grupoe de reglas ), una institucion (o una parte de ella ) y la
estructura basica del sistema social como un todo”s0,

El “Principio de imparcialidad” se sitiia en estos tres niveles, pero
se centra de manera concreta en el segundo, que consiste en la
“justicia formal” o también llamada de “imparcialidad”. Este tipo de
justicia consiste en la “adhesién a principios” (primer nivel} v a la
“obediencia al sistema” (tercer nivel) en las instituciones. De tal
modo, los principios o reglas son los que originan, tanto la
estructura basica de la sociedad como de las instituciones (con las
que tiene que ver también la “justicia como imparcialidad”).

78 Vid. Dussel, Enrique, op. ¢it.,, p. 121
7$ Rawls, John, op. cit.,, p. 175
% Rawls, John, op. ¢it., p. 154
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Es necesario analizar, en primer lugar, como se formulan los dos
¥ Ey b}
prinicipios. La primera enunciacion de los dos principios es la
siguiente:

Primero: Cada persona ha de tener un derecho igual al esquema
mas extensc de libertades basicas iguales que sea compatible
con un esquema semejante de libertades para los demas.

Segundo: Las desigualdades sociales y econdmicas habran de
ser conformadas de mode tal que a la vez que: a) se espere
razonablemente que sean ventajosas para todos, b} se vinculen a
empleos y cargos asequibles para todos.5!

El primer principic podria resumir la posicién “liberal” de Rawls
que consiste en enunciar los derechos a las libertades. Es por ello,
un punto de vista formal o de condicién de posibilidad de todos los
demas. Tiene ademas, absoluta prioridad sobre el segundo principio.

El segundo principio es el que mayor interés tiene para la Etica
de la Liberacion. Tal principio es propiamente material, se ocupa del
nivel social y econémico. Dussel considera que si en el primer
principio se habla de “igualdad”, en el segundo se admiten a priori
(va que seria fruto de la “posicién originaria”} las “desigualdades”.
Existe aqui una contradiccién puesto que, por un lado, se admiten
“igualdades” politicas o formales y se proponen, al mismo tiempo,
“desigualdades” sociales y econémicas.

Nunca se explica por qué se da esta contradiccion fundamental
en todo el argumento de Rawls. Segliin Dussel, este asunto “es mas
grave de lo que puede pensarse, ya que se dan argumentos para
probar que dichas desigualdades son ‘naturales™s2:

Los menos favorecidos [sonl personas cuyo origen familiar y de
clase es mas desventajoso que el de otros a quienes sus dotes
naturales les permiten vivir menos bien y a aquellos a quienes

8: Jbid, op. cit., p. 67 y 68
82 Vid. Dussel, Enrique, op. cit., p. 177
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en el curso de su vida la suerte vy la fortuna les resultaron
adversas [...] Parece imposible evitar una cierta arbitrariedad al
identificar efectivamente al grupo menos favorecido.s

Rawls en cierta forma confunde el hecho de que por un lado, un
aspecto es la “suerte” de nacer en una familia méas o menos
afortunada, lo cual es algo fortuito; y por otro, que haya estructuras
histéricas (alge no fortuito} y sociales que son analizables por las
ciencias sociales criticas. Rawls reconoce que dichas diferencias son
de alguna manera inmerecidas: “el principio de diferencia afirma que
las desigualdades inmerecidas requieren compensacién: dado que las
desigualdades de nacimiento y de dotes naturales son inmerecidas
habran de ser compensadas de algin modo” 3¢

Este juicio, sin embargo es limitado puesto que si Rawls acepta
que son desigualdades inmerecidas no acepta que en muchos casos
son frutos de alguna injusticia la cual no reconoce, sino que la juzga
como natural.

Nadie merece una mayor capacidad natural ni tampoce un lugar
inicial mas favorable en la sociedad. Sin embargo, de esto no se
sigue que haya que eliminar esta distincién[...] La distribucién
natural no es ni justa ni injusta, como tampoco es injusto que
las personas nazcan en una determinada posicién social. Estos
son hechos meramente naturales.ss

Bgjo la perspectiva de Latinoamerica, es decir, desde un
capitalismo dependiente, periférico y dominado, afirma Dussel, no se
puede pasar por alto que la “falacia del formalismo” carece de
criterios y principios criticos con respecto a un nivel de contenido
{material). Sin embargo, su pureza formal es radicalmente deformada
por numercscs o priori materiales no pensados. La debilidad del
formalismo de Kant consistia en una comprension reductiva de las

8% Rawls, John, op. cit., p. 119
24 Rawls, John, op. ¢if., p. 119
85 bid,. p. 160
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inclinaciones ¢ la afectividad, de la corporalidad en general; el de
algunos formalismos del siglo XX constituira una ciega articulacion
del capitalismo del que parten y justifican como algo natural o como
de la mejor opcién de vida posible.6

Si estos principios, en especial el segundo, constituyen la
estructura basica de la sociedad, la “desigualdad” presupuesta ya
siempre a priori, como un desigualdad ontoldgica, trascedental o
natural, determinard y justificara todas las “desigualdades” de
contenido, Como las “instituciones” se articulan sobre dicha
“estructura basica”, reproducira todas las “desigualdades™. Y como la
“justicia como imparcialidad” no es sino la obediencia a las reglas
constitutivas de la estructura bésica y las instituciones (que
conllevan dicha “desigualdad”} pueden ahera entender que todc
puede funcionar perfectamente si los “peor colocados”™ no son
“envidiosos” .87

Asi pues, para Dussei®®, el formalismo se vuaelve la filosofia
ideoldgica del sistema vigente, ya que consiste basicamente en una
reflexion filosdfica que parte de la entidad dominante, y por tanto
hegemoénica, que oculta, como lo hacia Kant, sus supuestos de
contenido (materiales).

Tiempo después, Rawls buscd matizar muchas de sus
plantemientos con la intencidén de abrir su pensamientoc mas alla de
las fronteras norteamericanas, hacia una “bien ordenada sociedad”
que supere la fundamentacion del orden politico en una
comprension moral comun béasica.

86 Vid, Dussel, Enrique, op. cit., p. 178
87 Dussel afirma que si se hace la aclaracion de que se esta hablando sélo para
Estados Unides pedrian sonar estas palabras menos violentas en los cidos de las
mayorias empobrecidas “estructuralmente” del sur del planeta bajo el dominio
militar del pais de Rawls {Estados Unidos). Pero aun en ese pais desearia
escuchar reflexion de los negros, de los hispanicos, de ios homeless y de tantas
minorias que tienen conciencia de que el estar “peor colocados” no es natural
sino histaricao,
88 Dussel, Enrique, op. ¢it, p. 178
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El libro de Rawls titulado Liberalismo politico, intenté ir mas alla
del horizonte del liberalismo elaborado en Estados Unidos. Por ello
pretendié superar la “justicia comeo imparcialidad” {como actitud
subjetiva que posibilita el sistema democrétice liberal), y propuso
otro principio intersubjetivo que diera unidad al sistema. Traté de
lograr un “consenso politico” de todos los participantes con base en
la adhesion a principios que superaran tanto la mera solidaridad de
la comunidad étnica, como el vacio cumplimiento de un contrato
impuesto externamente (contractualismo formal puro), asi como la
tolerancia de posiciones dogmaticas enfrentadas {de las regiones
universales). Este “consenso social” aceptaba, segun €l, en una
“sociedad ordenada”, el razonable piuralismo de posiciones publicas
diversas, como un sistema de cooperaciéon honesto que diera
seguridad vy estabilidad con base en el reccnocimiento de las
personas como libres e iguales. Todo lo anterior, desde una
perspectiva compartida de una doctrina minima comprensiva de una
sociedad y una cultura democraticas, que tiene una estructura
basica construida desde fundamentos morales fundamentados en la
justicia como imparcialidad.

Para concluir, se puede afirmar que ¢l trabaje de Rawls es un
estudio sobre la justicia formal, va que como ¢l mismo afirma:
“nuestro tema es el de la teoria de la justicia, no el de la economia™?.
Dussel opina que la Etica, en su sentido integral, exige un concepto
fuerte de justicia -no meramente formal— vy, por ello, incluye
igualmente una filosofia de la Economia, en su sentido fundamental,
en tanto filosofia practico-tecnolégica. No se trata de exponer alguna
problematica econémica, sino de la fundamentacién tanto Etica
como critica de la Economia en cuanto tal. El formalismo no puede
entonces criticar o poner en cuestibn materialmente, el sistema
econémico capitalista que siempre presupone a priori, por lo que
inadvertidamente le sirve de justificaciéon en el nivel moral-formal.

8 Citado por Dussel, Enrique, op. cit., p. 179
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c. La Etica del Discurso de Karl-Otto Apel

Karl-Otto Apel es un pensador que supo captar los diversos
niveles de transformacion de la filosofia contemporanea. Durante los
primeros afios de la década de los setenta, Apel madur6 su posicién
definitiva. Es decir, la postulacion de la “comunidad de
comunicacion” como presupuesto frascendental v ético de todo
lenguaje de argumentacion o discurso posible.

Dussel expone respecto de la Etica del discurso de Apel los
siguientes puntos: los niveles en los que para Apel la Filosofia Etica
debe “transformarse“, y que la Etica de la Liberacién puede
subsumir; indicar el porqué Apel debié “refugiarse” exclusivamente
en un mnivel “trascedental”, desde el cual le serd imposible
"descender”, por haberse decidido a emprender sélo la via formal a la
historia concreta ¢ material de los contenidos éticos gue angustian
hoy a la humanidad.

La primera transformacién que la Filosofia ha efectuado en
manos de Apel es el pasaje del "sclipsismo”™0 a la manera de XKant, a
una “comunidad” presupuesta, que abre toda la problematica de la
intersubjetividad.

La segunda transformaciéon es la subsuncion reflexiva del
“paradigma de la conciencia” de un “paradigma lingtiistico”.

La tercera es el pasaje del nivel del mero analisis lingdistico
sintactico-semantico al “paradigma pragmatico”, lo que le permite a
Apel efectuar una critica, subsuntiva de las éticas analiticas y sus
criticas a la Etica.

La cuarta, que supone las anteriores, consiste en la
transformacion del objetivo positivista en un falibilismo consensual
en el que la validez, sin embargo, se identifica simplemente con la
dimension de ia verdad.

% Esta es una doctrina epistemologica que considera el yo individual y sus

estados como el Gnico punto de partida legitimo de toda construccién filosofica.

Dagobert, D. Runes, Diccionarios de Filosofia, Ed. Grijalbo, México, 1981, p. 349.
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La quinta sitGa a la Etica del Discurso como el presupuesto de
toda comunidad de comunicacién y por ello la Moral es la Filosofia
primera.

Apel nunca entré en serio debate con una Etica de contenido o
material. Tiene de la Etica de contenido una nocién reductiva:

La Etica discursiva es postkantiana y deontolégica, en la medida
en que plantea la pregunta por lo obligatoriamente debido para
todos, previamente a la cuestidn platénica-aristotélica -y
también utilitarista— por el télos de la “vida buena®, por ejernplo,
por la felicidad del individuo o de una comunidad. 21

La Etica discursiva actia de este modo, no porque menosprecie el
problema de la “vida buena” o el del bienestar de una comunidad, lo
que sucede es que, debido a su caracter de Etica critica-universalista
no puede ni quiere prejuzgar dogmaticamente el télos de los
individuos o comunidades, sino dejarlo a su discrecion.

Apel interpreta de manera reductiva el ambito material de Ia
Etica, entendiéndolo exclusivamente como un horizonte cultural,
particular, es decir, sélo como una condicién de posibilidad. No
vislumbra que todas las culturas, igualmente la moderna
postconvencional, son modos concretos de organizar historicamente
{pero nunca de agotar) la reproduccién y desarrollo de la vida de
cada sujeto humano en comunidad.

El principio material universal de la Etica, tal como lo define
Pussel, constituye a todas las culturas, como modo de realidad,
donde el sujeto humano desarrolla su cultura como un ambito
dentro del cual es “posible la vida humana”.

Para la Etica de la Liberacién, las reglas formales intersubjetivas
de la argumentacion practica tienen sentido como procedimiento
para aplicar las normas, mediaciones, fines v valores de culturas,
generadas desde el ambito del principio universal material que es
pre-ontolologico vy propiamente ético.

M Dussel, Enrique, op. cit., p. 182
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Una vez que se ha descartado la posibilidad de la existencia, y
por ello, de la fundamentaciéon de un principio material, la Moral
debe enfrentarse a aquellos que formalmente niegan su posibilidad.

Se ha mostrado gue la autorreflexiéon realizada de una manera
lingliisticamente responsable del pensamiento y de su pretension de
verdad, presenta al paradigma genuino de la racionalidad filoséfica.
Desde ella se puede ahora intentar fundamentar una Etica.
Descartando el ambito material de la vida real, a Apel sélo le queda
un camino para fundamentar su ética ({desde la norma basica “hacia
adentro”™): la “autorreflexién” ante el escéptico desde este nivel podra
“deducir (fundamentar o decidir) todas las normas restantes de la
Etica y de la vida practica™2.

Desde el comienzo del descubrimiento de la Etica como
presupuesto trascedental Apel vio la necesidad de una meditacién
entre la norma béasica de la Etica del discurso y el mundo de la vida.
Es todo el problema de la aplicacién en el tiempo intermedio en el
gue las condiciones de la aplicacién todavia no se han realizado para
lo que recurrira a una Etica de la responsabilidad, a fin de poder ser
responsables a posteriori de las consecuencias en los “afectados” de
los acuerdos a los que discursivamente se llega.

La cuestion de la “aplicacién” o el descenso desde la
fundamentacion de la norma basica por autorreflexién, como la
fuente inagotable de toda normatividad posible es entonces
absolutamente central. Pero es aqui donde, desde el inicio, al
haberse cortado el acceso originario a lo material {al contenido de la
Etica) es imposible dar algiin paso significativo {es decir pensar
desde la normatividad ética problemas concretos). Apel tiene muy
clara, afirma Dussel, la necesidad de una mediacién entre el
principio formal de universalizacion y la fundamentacion de normas
materiales situacionales. 92 Para elio ir4 descubriendo una cadena de

normas necesarias para fundamentar normas concretas, materiales.

92 Dussel, Enrique, op. cit.,, p. 183
%3 Vid, ibid., p. 184
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En ese proceso reflexive ha comenzado a encontrar dificultades
insuperables.

Es posible resumir el asunto indicando que Apel da un “salto” de
lo concreto a lo trascedental para obtener asi la norma basica
fundamental. De alii debe ahora “descender”. El criteric de aplicacién
de la norma basica Apel lo toma de Habermas; se trata del principio
universal formal.

El problema se enuncia asi: la distincién fundamental para
Habermas entre “Moral” {universal) y “Etica” (concreta) es utilizada
para optimizar las condiciones reales o procedimentales de la
aplicacién del principio de universalidad, gracias a la comunidad
consensual real, cuyo principio se propone ahcra de la siguiente
marnera: “todos los seres racionales deben poder querer Io que s¢ ha
justificade moralmentel...] Este principic expresa lo siguiente:
solamente pueden ser validas aqueilas normas aceptadas por los
afectados como participantes virtuales de un discurso”.%

Este enunciado por el procedimiento, que adopta en los discuirsos
practicos el papel de una regla argumentacion: “Los resultados y
consecuencias previsibles del seguimiento general de normas validas
para el cumplimiento de los intereses de cada una deben poder se
aceptados libremente por todos."ss

Apel considera que el principio de Habermas es un criterio
necesario pero no suficiente para llegar a la aplicacion en el nivel
histérico concreto, material, como principio de fundamentacion de
normas reales ya que considera, con razon, que nc se dan siemptre
en las situaciones concretas las condiciones necesarias de simetria
entre argumentantes {atin en un Estado de derecho, por ejemplo, por
la desigualdad entre los miembros de diferentes clases, sexos, razas,
etc.). Sin embargo, es posible deducir una obligacién universal de

transformar la realidad asimétrica para poder argumentar en &l

futuro (cuando se den las condiciones simétricas).

% Dussel, Enrique, op. cit., p. 185
e Jhid., p. 185
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Es necesario, en relacidn a la fundamentacién 1itima del
principio de la Etica, considerar no solamente la norma basica de la
fundamentacion consensual de normas, sino al mismo tiempo la
norma basica de la responsabilidad histérica de la preocupacién por
la preservacién de las condiciones naturales de la vida y los logros
histérico-culturales de la comunidad comunicativa real facticamente
existente en este momento.

Para ello Apel propone el “principic de complementacién” o “de
extensualidad” (que funcione como idea regulativa), que se expresa
de la siguiente manera: el que ya ha aceptado también
necesariamente la obligacion de ayudar a superar la diferencia
mediante la transformacion de las relaciones reales.

Para Apel, entonces, la “norma béasica de la responsabilidad
histérica” --que es la obligacién de cambiar ias condiciones reales de
asimetria-- no puede usar la “norma basica de fundamentacion”
porque, afirma Dussel®, existen condiciones asimétricas. Es decir,
las condiciones de aplicabilidad de una Etica de la comunidad de
comunicaciéon ideal atin no estan en absoluto dadas. Y como no se
dan las condiciones situacionales y contingentes {la simetria y la
participacién real de todos los posibles afectados ern sus intereses),
es necesario echar mano como ya se menciond de una “Etica de la
responsabilidad” --de tipo weberiano—- para caer asi en una
contradiccién, ya que la Etica del discurso debera esperar por no
contar con recursos propios para efectuar concretamente la simetria
entre los argumentantes reales en una Etica puramente estratégica e
instrumental v frecuentemente cinica. ¥ no cuenta ya con esos
recursos porque ha situado desde su origen incorrectamente el
problema de la Etica material. En efecto para Apel es toda la
cuestion de la relacidon entre la razén discursiva formal y la razén
estratégica.

Para Apel, entonces, como la Etica material es sélo afectivo-
egoista, los valores culturales, quedan completamente descartados
del nivel material para fundamentar una Etica universal. Sin
embargo, Apel no puede, desde la Etica del discurso, deducir o

9% Dussel, Enrique, op. cit., p. 186
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fundar dicha decisién sino como se ha dicho desde el nivel
estratégico de facilidad de una Etica de la responsabilidad. Este
principio de complementaciéon es un “principio emancipatorio y por
decirlo asi utépico formal” ya que crea la exigencia o responsabilidad
de la transformacién histérica de las instituciones en vista de
alcanzar la simetria futura de sus participantes. Apel indica, por
altimo que todo este procedimiento esta restringido por un “principio
de conservacién”. La sobrevivencia de la comunidad real de
comumnicacién --por ejemplo, la de la humanidad ante la crisis
ecoldgica-- y la preservacidon de la realidad racional de nuestra
tradiciébn cultural constituyen la condicién necesaria de la
realizacién propuesta de la comunidad ideal de comunicacién. Este
fin tiltimo confiere su sentido al principio de conservacién.

El Dr. Dussel, afirma que es, a diferencia de lo que sugiere Apel,
la vida de cada sujeto humano la condicién absoluta real del
argurmnentante ademas de que es el principal contenido de verdad del
acto mismo de la argumentacion. 97 Dussel da a entender que es la
argumentacion, en realidad, una mediacidén v no el fundamento de la
sobrevivencia del sujeto. Es en funcién de la persona, que se
argumenta para reproducir y desarrollar la vida del sujeto humano y
no con el fin de vivir simplemente como condicién para poder
argumentar.

La intersubjetividad alcanza “validez” pero sin “contenido de
verdad”. Es incapaz de producir el consenso de la vida y por el
contrario, el contenido sin consenso intersubjetivo no tendria validez
moral y seria fragil y a largo plazo, insostenible.

B. El Criterio y el Principio Formal de Validez
Intersubjetiva

A continuacién se expondré el Criterio y el Principio Formal de
Validez Intersbujetiva, que la Etica de la Liberacién toma en
consideracion para fundamentar sus planteamientos.

97 Dussel, Enrigue, op. cit, p. 186
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1. El Criterio de Validez

Wellmer afirma que se puede hablar de un consenso racional en
la medida que nuestro convencimiento haya sido alcanzado
realmente de manera comunitaria. € De ahi que pueda parecer que
todo consenso racional tiene que ser también verdadero. Pero ello se
ve asi sOlo desde la perspectiva interna de los individuos
respectivamente involucrados; el que yo tenga razones para dar mi
consentimiento quiere decir que hay una pretensién de validez que
juzgo como verdadera. Sin embargo, la verdad no se sigue aqui de la
racionalidad del consenso, sino de lo acertado de las razones que yo
pueda esgrimir en favor de la pretensién de validez correspondiente,
razones de las que yo debo estar convencido antes de poder hablar
de la racionalidad del consenso.

Dussel afirma que esta conclusidn es hasta cierte punic
ciriticable, porque si se acepta que una teoria puramente consensual
de verdad es ambigua, no es posible por ello que "pierda todo su
contenido” una teoria de la validez articulada con otra de la verdad
“no formal”. En ese caso habria que diferenciar una teoria de la
verdad (no formal) y una teoria de la validez (formal), es por ello
necesario demostrar la importancia decisiva de esta titima, y la
necesidad de su articulacién con la primera.

Apel niega rotundamente que “el consenso deba depender de la
verdad objetiva de los juicios” o que “el concepto de verdad no
dependa del consenso™9; inclinidndose al final, siempre dentro de
una concepcién formal-conceptual, a proponer que “todos los
criterios disponibles de la verdad” no son suficientes por separado
para fundamentar “la validez intersubjetiva de consenso”, por lo que
hay que saber integrarlos. Es decir, verdad y validez se identifican.

La Etica del discurso ha elaborado creativamente los niveles
morales de las pretensiones de validez de los enunciados, en lo que
podria denominarse un avance en la formulacion del principio de

% Dussel, Enrique, op. cit., p. 202
%% Dussel, Enrigue, op. cit., p. 203
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universalidad, pero dentro del estrecho horizonte de un concepto
meramente formal o consensual (con variantes) de verdad, y esto
debido a que se tiene una comprension reductiva del contenido
material.

En la validez como consensualidad (formalidad del discurso), el
argumento es aceptado y produce, consenso. Se trata del criterio de
intersubjetividad. La consensualidad se alcanza desde la verdad del
argumento, pero la verdad del argumento es imposible por su parte,
sin la previa consensualidad; ademas la verdad aunque tuviera en
algunos casos empiricos un origen monoldgico, tiene siempre una
pretension o una busqueda del consenso para devenir un enunciado
probado intersubjetivamente, v convertirse asi en tradicién histérica
(cotidiana o cientifica).

Tanto la verdad como la validez son finitas, histdricas, falibles,
falsables o© wvalidables en ciertos niveles. Una doctrina no
exclusivamente formal consensual de la verdad permife, como
veremos, un analisis de mayor complejidad. 100

Es posible concluir indicando que el criteric de validez es la
pretension de alcanzar la intersubjetividad actual acerca de
enunciados veritativos, como acuerdos logrados racionalmente por
una comunidad. Es el criterio procedimental o formal por excelencia.

La Etica de la Liberacién propone por esto, la necesidad de definir
un criterio de validez moral intersubjetivo (formal conceptual) que
debe articularse con el criterio de verdad de reproducir y desarrollar
la vida humana [material, de contenido).

2. El Principio Moral Universal de Validez

La Etica de la Liberacion se propone defender “contenidos” en el
momento material de la Etica, desde un “criterio de verdad” (la

108 Vid. Ibid., p. 205
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reproduccion v desarrollo de la vida del sujeto humane,
universalmente, v constituyendo por dentro a todas las culturas).

Kl criterio procedimental de la argumentacién se transforma en el
Principio Moral de Validez, cuando se reconoce a los otros y a si
mismo como sujetos morales iguales, y se los hace participar en la
argumentacién co-solidariamente en cuanto afectados éticos en sus
necesidades.10}

Del criterio de intersujetividad se sigue por fundamentacién (no
por mera deduccién analitica, sino por ejercicio de la razén practico-
material, continuada por la ético-originaria y articulada a la
discursiva pragmatica) el Principio de Validez Moral, en cuanto acto
del sujeto humano en cuanto humano (ghora en cuanto “sujeto
moral”.}

Seguin el Dr. Dussel, el principio universal formal moral podria
enunciarse de la siguiente manera:

El que argumenta con pretension de validez practica desde el
reconocimiento reciproce como iguales de todos los participantes
que por ello guardan simetria en la comunidad de comunicacién,
acepta las exigencias morales procedimentales por las que todos
los afectados ({afectados en sus necesidades en sus
consecuencias o por las cuestiones éticamente relevantes que se
tratan) deben participar fActicamente en la discusién
argumentativa, dispuestos a llegar a acuerdos sin otra coaccién
gque la del mejor argumento, enmarcado dicho procedimiento y
decisiones dentro del horizonte de las orientaciones que emanan
del principio ético-material ya definido.202

La Etica de la Liberacién intenta aplicar sus principios
construyendo una critica simétrica en medio de situaciones de
asimetria hegemoénica. Este Principio Moral de Validez, amplia y
profundiza el principio de universalidad kantiano y de la Etica del

10t Vid. Dussel, Enrique, op. cit., p. 206
102 Dussel, Enrique, op. ¢if., p. 208
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discursoe, v gana en posibilidad de aplicacion, sin perder ningune de
sus aspectos racionales, universales o positivos.

~J
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IV. Etica de la Liberacién

A. Principios de la Etica de la Liberacién

En los ultimos afios de la década de los sesenta surgié en
América Latina un movimiento denominado “Filosofia de la
Liberacién”. Aparecié en Argentina y tiempo después, se extendio al
resto del continente. Su presencia, como se ha mencionado en el
primer capitulo de esta tesis, significa una etapa mas en el desarrollo
hacia la conformacion de una auténtico pensamiento
latinoaimericano. Dentro de los diversos autores que se han sumado
al movimiento existen diversas tendencias.103

Este trabajo se ocupa de los puntos de vista del Dr. Enrique
Dussel, uno de los filésofos mas representativos de esta corriente,
Dentro del pensamiento de Dussel también se ha presentado una
evolucién. No es propiamente el tema de este trabajo detallar dicho
desarrollo. Sin embargo, se puede decir en términos generales, que el
sistema ético expuesto en el libro Etica de la liberacién en la edad de
la globalizacién y de la exclusion!®4, el (iltimo libro de este autor, se
aprecia mas sistematico y fundamentado que sus libros publicados
en la década de los setenta. Desprovisto de la retérica de aquellos
afnos, el reciente libro de Dussel representa una sintesis depurada de
los postulados de la Etica de la Liberacion.

103 Vid. Cerutti-Guidberg, H., Filosofia de la Liberacidn Latino-Americana, México,
Fondo de Cultura Econdmica, 1983, p. 47

104 Dussel, Enrique, Etica de la Liberacién en la Edad de la Globalizacién yla
Exclusién, Editorial Trotta, Universidad Auténmoma Metropolitana-lztapalapa
{(UAM-]} ¥ Universidad Nacional Autdnoma de México (UNAM}, Madrid, 1998. Este
libro servira de apoyo para la mayor parte de esta tesis.
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En este capitulo se exponen los lineamientos esenciales de la
Etica de la Liberacién del Doctor Enrique Dussel. Tomando como
punto de partida a los excluidos y desplazados de los diferentes
sistemas de dominacién, Dussel ha ido depurando sus
investigaciones para darnos una teoria mas cercana a los
requerimientos de este fin de siglo.

Para Dussel existe un Principio Material Universal que no ha side
considerado suficientemente por ninguna Etica contemporanea (de
los sesenta hasta nuestros dias) 105. En este momento, no hay ningin
sistema ético que recalque de manera explicita —al mencs con el
énfasis que pone la Etica de la Liberacién- que el contenido de todo
acto humano tiene que ver, en Ultima instancia, con la produccién-
reproduccién de la vida humana en comunidad. Cabe aclarar que
esta idea no se limita a las implicaciones bicldgicas de la vida, sino
que se refiere a la integralidad del fenémenoc humano (se trata de la
cultura, de los derechos religiosos, econémicos y sociales). Dussel
afirma que “la vida humana es todo lo que ella es e implica, y este es
el contenido ultimo de la Etica”106,

Con el fin de consclidar una teoria rigurosa que aporte elementos
para hacer frente a los problemas de nuestros dias, el Dr. Dussel
enumera varios requisitos de validez o “principios” para una Etica
eficaz. '

1. Primer principio: la verdad entendida como la
reproduccion material de Ia vida

La Etica de la Liberacién tiene a la vida humana como su criterio
de verdad. Pero es conveniente afiadir que no se trata de la verdad
“tedrica” simplemente, sino de la verdad “practica”, que es la primera
en utilizarse para cumplir funciones propias de la vida de cualquier
ser humano. El hombre, desde su origen, descubrié que las cosas

105Vid. Dussel, Enrigue, op. cit., p. 89
106 Ibid., p. 92
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eran para manejarias en funcién de la reproduccion de la vida, esto
es para Dussel, la verdad practica.107

La Etica tiene que ver con la vida y con la muerte de la
humanidad. Si no tenemos un criterio ético, que tome en cuenta
estos requerimientos, se va a provocar que la vida siga el camino del
suicidio. Por eso la Etica, en la actualidad, estd en una encrucijada
histérico-mundial grave. Lo que esta en riesgo no es la Tierra como
entidad fisica; la Tierra no va a ser destruida, la que va a ser
conmovida es la vida, v la vida humana en particular, cuya
sobreviviencia en este momento no estd garantizads.108

La Etica de la Liberacién tiene al respecto demasiadas objeciones,
porque hay filosofias vitalistas, por ejemplo Federico Nietzsche y
otros, que han puesto también la vida en primer lugar. La diferencia
radica en que, en el caso de la Etica de la Liberacidn, la vida de un
grupo no se opone a la de otro. En el casc de otras filesofias, la vida
no es para todos, se trata mas bien de una vida de seleccidn: la
especie mas capaz de competit es la que sobrevive; las demas
mueren. No se ocupa de que la cuestion de la sobrevivencia de todos
es un principio universal.109

De la afirmacién de la vida se puede fundamentar la no
aceptacion de “la imposibilidad de reproducir la vida de la victima; a
partir de ahi se puede ejercer la critica contra el sistema que es
responsable de dicha negatividad”10,

En primer lugar, abstracta y universalmente, el criterio critico de
toda norma, acto, microestructura, institucidén o sistema de eticidad,
parte de la existencia real de victimas. Es criticable lo que no permite
vivir. Sin embargo, opina Dussel, “es necesaric matizar esta

107 Vid. Dussel, Enrique, op. cit., p. 101 y ss.
108 Vid, Ibidem

199 Vid. Ibidemn

110 Ibid., p. 369
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aseveracidn. Las victimas, a pesar de tode, sen inevitables” 111, Este
caracter se debe a que es imposible empiricamente que una norma,
acto, institucién o sistema de eticidad sean perfectos tanto en su
vigencia como en su consecuencia. Segiin Dussel, Popper afirmaba
en su libro La miseria del historicissne que, para que hubiera un
sistema perfecto se necesitaria una inteligencia sin limite que
trabajara a una velocidad infinita para poder gestionar las accicnes
necesarias para conseguir la perfeccion!!2, Como esta situacién es
imposible, surgen de manera inevitable victimas, que son las que
padecen las equivocaciones, las exclusiones, las dominaciones y las
injusticias de dicho sistema imperfecto. Por lo anterior, €l hecho de
que haya victimas en todo sistema empirico es categérico. Ante ello,
la critica es por tanto, siempre necesaria.

El punto de partida de esta critica debera ser entonces, el
reconocimiento del Otro, de la victima como tal. Este no es un juicio
de valor propiamente, es en realidad, un juicio empirico de hecho,
puede decirse, por ejemplo: “aqui existe una victima”.

No es posible la critica al sistema existente sin reconocer al Otro
como sujeto auténomo, libre y distinto. Este reconocimiento del Otro
es anterior incluso a la critica y anterior al argumernto, esta en el
origen del proceso y es ya una afirmacién de la victima como sujeto,
que es negada en el sistema como sujeto, cualidad que el sistema
imperante le niega. Pero un paso més profundo adn es asumir dicho
reconocimiento como una responsabilidad, “anterior atin al llamado
de la victima a la solidaridad®11s.

La primera condicién de posibilidad de la critica es, entonces, el
reconocimiento de la dignidad del Otro, pero desde una dimension
especifica, es decir, asumirlo como ser viviente con tode lo que esto
implica.

El criterio negativo, material o de contenido, es el hecho mismo
de la imposibilidad de reproducir la vida de la victima. Este aspecto
material-negativo que afecta a la victima sec refleja, gracias a la

UL Jhidem
112 Vid. Dussel, Enrique, op. dt., p. 369
13 Jhid., p.371
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conciencia critica, scbre el sistema (norma, accidn, institucioén, etc.)
v lo juzga desde su resultado (la victima) como no verdad, ya que
origina tal negatividad. La existencia de la victima es siempre una
refutacion material o falsacién de la verdad del sistema que la
origina.114

Dussel afirma que el “mal originario o fundamental” 115 en el
nivel ontolégico, es descubierto por la razén ético-critica en el
fendmeno de la “totalizacién” del sistema, indiferente a la factibilidad
de la reproduccién y desarrollo de la vida y a la participacion
autonoma argumentante de las victimas.

Dussel considera que el “mal éfico-ontologico” es descubierto por
el critico cuando “el sistema” (Luhmann), “la identidad” (Hegel}, “el
mundo” (Heidegger], “el mercado” {Hayek]j, “la conciencia” {(del “yo
pienso” moderno) se “cierra” sobre si, no puede va descubrir ni
reconocer la autonomia de sus victimas. En concreto, el “mal

ontolégico” fue el mito de la Modernidad como encubrimiento del
Otrol1s,

El dolor de la corporalidad de las victimas es €l origen material
(contenido) primero de toda critica ética posible, del “juicio de hecho”
critico (por ejemple “esto no permite la reproduccién de la vida del
sujeto”) y, posteriormente se hace el “juicio normative” critico peor
excelencia: “este sistema es malo porque no permite la reproduccién
de la vida de sus victimas”117.

En esta parte, afirma Dussel, se describen entonces tres nuevos
niveles del proceso:

a) Se produce la negacién originaria donde el sufrimiento es el
efecto real de la dominacion o exclusién, material (v aun formal),
como contradiccion de la afirmacién del sistema de étice dominante.

114 Dussel, Enrique, op. cit., p. 371
115 fhidemn

118 Vid. Ibid., p. 373

117 Thidem
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Se descubre con conciencia ético-critica (& partir del dolor de la
corporalidad, de la negacion de la vida y de su simultanea posicién
asimétrica o excluyente en la no-participacion discursiva), el juicio
ético-critico negativo con respecto a la norma, institucion o sistema
de eticidad, que se entienden como perversos, injustos, como el
“mal”, por ser la causa de las victimas en cuanto tales.

b} En un segundo nivel, constituyendo simétricamente una
comunidad, las mismas victimas en  intersubjetividad
antihegeménica, interpelan a las mismas victimas que van
adquiriendoc conciencia critica.

c¢) En un tercer nivel se niegan empiricamente las negaciones
sistematicas de las victimas por acciones transformativas factibles
éticamente y se construyen de manera realista, seglin criterios de
factibilidad ética. 118

El mas dificil de los principios éticos, es el Principio Material
Universal. Si se acepta dicho principio, se puede fundamentar la no
aceptacién de la imposibilidad de reproducir la vida de la victima, de
donde se llega a la perspectiva desde donde es posible {y se debe)
ejercer la crifica contra el sistema que es responsable de dicha
negatividad.

Como ya se menciond, no es posible la critica al sistema existente
sin el “reconocimiento” del Otro {de la victima] como sujeto
auténomo, libre y distinto. El “reconocimiento” del Otro, gracias al
ejercicio de la razén ética pre-originaria, es anterior a la critica y al
argumento.

La primera condicién de posibilidad de la critica es, entonces, el
reconocimiento de la dignidad del Otro sujeto, de la victima, pero
desde una dimensién especifica: como ser viviente.

El criterio negativo, material o de contenido, es el hecho mismo
de la imposibilidad de reproducir la vida de la victima. La existencia

118 Vid. Dussel, Enrique, op. ait., p. 302-304
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de la victima es siempre la refutacién material o “falsificacién” de la
verdad del sistema que la origina.11?

La afirmacién sobre la que se recorta la negacién critica es el
reconocimiento de la dignidad del sujeto auténomo, del Otro, como
otro, y, simultaneamente, el tomarlo a cargo y quedar situado como
rehén, como responsable por el Otro en el sistema. Considerarlo
solidaria ¥y comunitariamente, reconociendo responsablemente a las
otras victimas como victimas. Nace asi, antes de la “interpelacién”
explicita, la comunidad critica,

2. Segundo principio: la validez

La primera “Etica de la Liberacién” era una ética mas ontolégica,
de contenidos, pero no tenia el principio kantiano de la validez, de la
participacion, de la consensualidad, de la racionalidad. En cambio 1a
revision mas reciente afiade ya estos conceptos.

La objecién mas comtin al primer principio es el determinar quién
decide qué es lo mejor para la vida, qué es lo mas adecuado para
aquellos que son afectados y qué es lo gue se va a discutir.

La tinica manera es que aquellos que estan afectados por lo que
se va a decidir sean participantes simétricos, es decir, se encuentren
en circunstancias discursivas semejantes. Aqui es donde aparece la
fuerza del formalismo kantiano: “es valido sélo aquello en que los
participantes afectados pueden participar simétricamente”. 120

Para la Etica de la Liberacién, la validez no es lo mismo que
verdad. La verdad tiene que ver con la reproduccion de la vida; la
validez, en cambio, con la participacién auténoma, libre y
simétrica.!2!

118 Vid, Dussel, Enrique, op. cit., p. 302
120 Vid. Dussel, Enrique, op. cit., p, 202
121 Vid, Ibidem
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La Etica de la Liberacién supera la aporia (que presupone entre
los participantes una simetria que es imposible empiricamente} al
descubrir gque las victimas excluidas asimétricamente de la
comunidad hegemdnica se reinen en una comunidad critico-
simétrica. La Etica de la Liberaciéon puede contar con la lucha por el
reconocimiento de las victimas mismas excluidas, devenidas sujetos
responsables de su propia liberacién, porque puede echar mano de
los momentos material y formal critico.122

En el nivel formal acritico de la consensualidad de validez
intersubjetiva, de la moral procedimental, no puede superar el
circulo de la Gnica comunidad (sea ideal o empirica). En este tipo de
analisis, al no haber simetria en la argumentacidén moral practica,
resulta imposible realizaria adecuadamente.

La Etica de la Liberacion, a través de sus argumentaciones,
puede contar con comunidades de comunicacién, hegemdénicas y de
victimas. En opinién de Dussel, se ha abierto asi un nuevo horizonte
probleméatico de la razén  discursivo-critica, comunitaria
antihegeménica, de la mayor importancia para los nuevos
movimientos sociales de la sociedad civil, de los partidos politicos
criticos y de los sujetos sociales emergentes en la sociedad civill23,

Las pulsiones de autoconservacidn de la vida permiten, por su
parte, por la educacién civilizadora, la permanencia sistémica de la
vida bumana. Por su parte, la razén ética-originaria reconoce al
Otro, a otros sujetos humanos, como alter ego: como iguales. Este
reconocimiento contiene, en primer lugar, un aspecto material —en
cuanto tiene como contenido la dignidad del Otro como sujeto real;
pero, al mismo tiempo, es el soporte por el que se fundamenta el
orden de la razén discursiva, ya que la discursividad argumentativo-
moral se origina desde el reconocimiento presupuesto de la dignidad
e igualdad del Otro sujeto argumentante.

122 Vid. Jbidem
123 Vid. Dussel, Enrique, op. ¢it., p. 204 v ss.
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Dicha razon discursiva alcanza, en el consenso, la validez
intersubjetiva por la participacién simétirca de los Otros reconocidos
y tratados efectivamente como iguales. Es la responsabilidad per el
Otro como igual. Por su parte, la razén instrumental es subsumida
por la razdn ética de factibilidad, que tiende a una utopia, formula
un proyecto posible v posteriormente opera o electta realmente la
norma, acto, instituciéon o sistema de eticidad (lo bueno o lo malo)
pudiendo igualmente evaluar a posteriori sus consecuerncias.

El ejercicio de la nombrada razén discursiva critica comienza su
proceso por el descubrimiento de la no-validez de los consensos del
sisterna dominador, debido a que ha excluido asimétricamente a las
victimas de los procedimientos del consensc valido.

El criterio formal procedimental critico es un criterio de validez,
de participacién intersubjetiva de los excluidos en una nueva
comunidad de comunicaciéon de las victimas. Es el momento en el
que se efecttia el acuerdo critico (consensc racional realizado
empiricamente] acerca de un juicic de hecho o enunciado
descriptivo, con una otra validez intersubjetiva para las victimas. 124

La posibilidad de aceptar ese acuerdo criticc tiene como
presupuesto la comun experiencia del sufrimiento del no poder-vivir.
Dicho acuerdo critico consiste negativamente en un juicic sobre la
no-validez (al menos para las victimas) de los consensos de la
comunidad de comunicacion hegemoénica. Es a partir del hecho de la
exclusién de los afectados, asimétricamente rechazados, que el
criterio de invalidacién permite la nueva construccién de la validez
critica, desde la simetria de la nueva comunidad consensual. Esta
consensualidad critica es el devenir de la conciencia ético-critica,
intersubijetivamnente solidaria, como ejercicio de la razén discursivo-
critica, que comunitariamente aprende a argumentar contra la
argumentacion dominante.

La distincién que Dussel efectiia entre las pretensiones de verdad
y vaiidez, cobra ahora especial relevancia critical?>. En efecto, la

123 Vid. Dussel, Enrique, op. cit., p. 371
125 Vid. Ibidem
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verdad del sistema dominante es la referencia o acceso a la realidad
tal como se la descubre desde el horizonte del sistema vigente. La
validez intersubijetiva de dicha verdad se alcanza por la participacion
simeétrica de los que tienen el poder en el sistema.

Las victimas descubren gue dicha verdad oculta un nueve acceso
a la realidad desde la utopia posible de la liberacion. Aparece
entonces la verdad del sistema dominante como no-verdad —la
existencia de la victima es €l criterioc de falsacién—y ademas, la
validez hegemdnica se opone a la nueva validez critica de la
comunidad de comunicacion de las victimas. Consensualmente Ia
comunidad de las victimas va originando un nuevo paradigma
practico, con verdad y validez criticas. Ademas, menciona Dussel:

El paradigma practico interpretativo o hermenéutico critico tiene
nuevos valores que fundan nuevos juicios de wvalor como
desarrollo critico de la vida de cada sujeto humano en el nuevo
ambito de acceso a la realidad. Se irata entonces de un nuevo
horizonte critico que abre el proyecto de liberacién, y que
permitira una comprensiéon distinta de las causas de la
negatividad de las victimas. Se trata de una conciencia ético-
critica en sentido pleno.126

El criterio critico discursive de validez, entonces, consiste en la
referencia a la intersubjetividad de las victimas excluidas de los
acuerdos que les afectan en alglin nivel de su existencia real. Es
posible asi, describir provisoriamente este criterio de la siguiente
manera:

se alcanza validez critica cuando, habiendo constituido una
comunidad, las victimas excluidas que se reconocen como
distintas del sistema opresor, participan simétricamente en los
acuerdos de aquello que les afecta, sosteniendo ademas que dicho
consensc critico se fundamenta por argumentaciéon racional y es
motivado por co-solidaridad. Este consenso critico se desarrolla

126 Dugsel, Enrique, op. cit., p. 372
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en primera instancia de manera negativa, llegande a comprender
y explicar las causas de su alienacion y después, positivamente,
anticipando creativamente alternativas futuras. 127

Lo formulado como criterio permite shora que se enuncie el
principio normativo (deber ser}: el que obra ético-criticamente debe
(esta obligado por responsabilidad) a participar (siendo victima) en
una comunidad de comunicacion de victimas, que habiendo sido
excluidas, se reconocen como sujetos éticos, como ei Otro, como algo
distinto al sistema dominante, aceptando simétricamente siempre
para fundamentar la validez critica de los acuerdos.128

3. Tercer principio: la factibilidad

Este principio se refiere a algo que no ha sido tan estudiado: lo
que es valido y es verdadero debe ser factible o, en otras paiabras,
posible.

En este orden de ideas, si se hace algo imposible, esto en cierto
modo, no puede ser bueno. Para que un acto, una norma, una
institucién, un sistema completo, tenga la pretensiéon de bondad,
debe ser factible en cuanto las mediaciones sean empiricamente
realizables (ademas de verdadero, en cuanto a reproductor de la vida
y valido, en cuanto a que los afectados han participado).

Para el Dr. Dussel, 1a Etica no trata de los actos buenocs o malos,
si no de las honestas condicienes de posibilidad de que un acto sea
bueno!?®, Puede alguien estar convencido de que su acto es bueno
porque pretende que es verdadero, valido y factible; pero si otra
persona le demuestra lo contrario, deberd meodificarlo si es que es
honesto.

El criterio de transformaciéon ético-critico es un criterio de
factibilidad en referencia a las posibilidades de liberacién de la

127 Dussel, Enrique, op. ct., p. 372
128 Vid, Ibidem
128 Vid. Ibndemn
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victima ante los sistemas dominantes: desde la existencia de ia
victima, la realidad se manifiesta como la oposicion a su plena
realizacion {el desarrollo de la vida humana en general). La victima
misma revela la contradiccion del sistema, su imposibilidad de
producir v reproducir la vida humana de los afectados, es decir,
muestra cierta ineficacia con relacion a la existencia de victimas. La
transformacion necesaria es ahora visualizada como posible ©
imposible confrontada a una cierta ineficacia del sistema dominante.

Por su parte, el principio de liberacién enuncia el deber ser gue
obliga éticamente a realizar dicha transformacién, exigencia que es
cumplida por la propia comunidad de victimas, bajo su
responsabilidad y que se origina, practico-materialmente, como
normatividad, desde la existencia de un cierto Poder o Capacidad en
dicha victima. Porque hay viclimas con una cierta capacidad de
transformacién, se puede y se debe luchar para negar la negacién
antihumana del dolor de las victimas, intolerable para una
conciencia ético-critica.130

Se trata entonces del enfrentamiento entre un movimiento social
organizado de las victimas y un sistema formal dominante. El criterio
para determinar la posibilidad de transformar el sistema formal que
victimiza consiste en evaluar bien la capacidad estratégico-
insitrumental de la comunidad de las victimas de llevar a cabo tal
cometido ante el Poder vigente del sistema dominante.

Existiran entonces tres momentos a considerar en €l instante en
que se aplica ia factibilidad de la liberacidn. El primeroc es el juicio
empirico-esiratégica de hecho sobre el ejercicic del poder histérico-
concreto del sistema dominador (cuyo momente méas debil como
crisis acontece cuando se manifiesta externamente su imposibilidad
intrinseca, su contradiccién llevada a un punto de derrumbej. 131

130 Vid, Dussel, Enrique, op. cit., p. 373-374
131 Vid. Ibid., p. 279
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La segunda instancia es la capacidad que tenga la comunidad
organizada de las victimas para efectuar empiricamente con éxito, a
través de medios eficaces, los fines estratégicos programacos. 132

Y por ultimo las condiciones ¢ coyunturas obietivas concretas
desde las cuales es factible efectuar las transformaciones (parciales o
totales, segiin tengan relevancia en la originacién de dicha
negatividad de la victima como efecio de la norma, acto,
microestructura, etc.). 133

Segun Dussel, la praxis de liberacién muestra su factibilidad no
tanto a partir de su propio Poder, sino mas bien desde la fragilidad
de todo sistema dominante en su momento de crisis. 3¢ La mera
existencia de ia victima organizada y critica es ya una manifestacion
de una crisis en el sistema imperante.

Por todo lo dicho, el principioc podria describirse
aproximadamente de la siguiente manera:

el que opera ético-criticamente debe liberar a la victima, como
participante de la misma comunidad a la que pertenece la
victima, por medio de a) una transformacion factible de los
momentos [(de las normas, acciones, microestructuras,
instituciones o sistemas de eticidad) que causan la negatividad
material (impiden algiin aspecto de la reproduccién de la vida] o
discursivo formal {alguna simetria o exclusién de la participacién)
de la victima; b} la construccién a través de rmediaciones con
factibilidad estratégico-instrumental criticas, de nuevas normas,
acciones, microestructuras, instituciones o© hasta sistemas
completos de eticidad donde dichas victimas puedan vivir, siendo
participantes iguales y plenos. Se trataria de un desarrailo, de un
progreso cualitativo histdrico. 138

132 Vid. Dussel, Enrique, op. cif., p. 280
132 Vid. Ibidem

13¢ Vid. Ibidem

135 Dussel, Enrique, op. cit., p. 376
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La Etica no se construye sobre juicios de valor subjetivos, de
gusto; se construye sobre juicios de hecho y el hecho masivo al que
se refiere la Etica de la Liberacion, es la exclusién de la mayoria de la
humanidad del proceso de la Modernidad. La Etica deviene asi en el
altimo recurso de una humanidad en peligro de auto extincion, Sélo
la corresponsabilidad solidaria con validez intersubjetiva, desde el
criterio de verdad vida-muerte, pueda quiza ayudar.136

4. Cuarto principio: la conciencia critica en las victimas

La critica empieza con un argumento muy simple: ninglin acto,
ninguna institucién, ningln sistema, puede pretender ser perfecto.
Uno de los problemas mas comunes es el de la finitud. Esta lleva
implicita la posibilidad de que surjan efectos negativos.

El efecto negativo no intencional lo sufre alguien directamente y
surge entonices un sujeto, al cual el Dr. Dussel denomina
“victima®137. Y ésta es, como ya se menciond, precisamente el
sintoma contrastable de la imperfeccién de un sistema; es el signo
que ejemplifica su finitud.

En el dolor mismo de la corporalidad de la victima se descubre a
un acto malo o injusto. El acto va a ser malo, en cuanto origina a la
victima y en cuanto no va a cambiar nada de su contenido ni la
intencion del que lo hizo. Pero la intencién de quien lo ejecutd, si es
honesto, al momento en que descubre su efecto negativo, intentara
corregirlo.

El cuarto momento de la Etica serd entonces cuando nace la
conciencia critica de las victimas, que es el siguiente: es necesario
criticar aquello que impide la vida (primer principio de la victima), o
gue impide la participacion de la victima, porque la excluyd o porque
intentd algo imposible y ésta la sufre.

136 Vid. Ibidem
137 Vid. Ibid., p. 309
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5. Quinto principio: la consensualidad

Este principio tiene su origen en el momento en que las victimas
se reinen y constituyen una colectividad determinada, “una
comunidad de las victimas”, que va a intentar legitimar una nueva
validez.

Este punto resulta ser uno de los gue muestra la mayor
complejidad ética. Porque cuando ya existe algo legitimo, que posee
una capacidad coactiva propia y esa coaccién legitima tiene un
monopolio, ¢como justificar el surgimiento de alguien que todavia no
es legitimo ni legal, pero que tiene conciencia de nuevos derechos?
Surge un conflictc insalvable: para esos nuevos derechos, los
antiguos sistemas ya no son legitimos. Entonces se da el doble
proceso de deslegitimacion de la opresion y de legitimacién de la
lucha por su reconocimiento.

El guinto momento se resume asi: “es necesario no sélo criticar el
sistema sino diagnosticar las causas por las que se es victima y
luego se debe pensar las alternativas posibles del futuro”.138

6. Sexto principio: “praxis de la liberacién” o la nueva
racionalidad

El sexto principio corresponde a la obligacion ética de
transformar el estado de cosas prevaleciente. Propiamente seria la
“praxis de la liberacion”, que es el deber de contrarrestar jos efectos
negativos causados a las victimas y, luego, la edificacién de una
situacion diferente.

Por la construccién de un nuevo orden va a ser posible que vivan
los que no podian vivir, que participen los que no podian participar.
Esa transformacion no debe ser pensada sdlo como revolucionaria o

138 Vid. Dussel, Enrique, op. ait., p. 310
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de todo un sistema. Cada acto humano puede ser transformado con
el mismo criterio, de tai manera que esto se convierta en una Etica

cotidiana, en una conciencia personal de transformacién: en una
nueva racionalidad.3®

132 Vid, Dussel, Enrique, op. cit., p. 379
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Capitulo Quinto

V. Etica de la Liberacién y sus aportaciones
a la Filosofia del Derecho

Este capitulo tiene como finalidad exponer las aportaciones de la

Etica de la Liberacién al Derecho y en particular a la Filosofia del
Derecho.

A, Consideraciones Generales

Es conveniente realizar un breve esbozo de las relaciones que
existen entre la Moral (o de la Etica entendida ésta como el estudio
cientifico y filosdfico del fenémeno moral)y la Ciencia Juridica. Estas
consideraciones generales ayudaran a establecer los limites de cada
una de estas disciplinas y sus posibilidades de interactuar
conjuntamente o de manera particular.

La mayoria de los analisis con pretensiones cientificas parten de
la determinacion de su objeto de estudio. Los trabgjos de
investigacion juridica, cuando buscan encontrar la naturaleza del
Derecho, las mas de las veces, se ocupan inevitablemente de las
relaciones de éste con la Etica. No es mi intencién juzgar si tal
procedimiento es adecuade para establecer la naturaleza del
Derecho. Mi propésito, de acuerdo a las intenciones de este trabajo,
es distinguir la influencia directa ¢ indirecta, de la Etica de ia
Liberacion en la Ciencia Juridica.

No obstante, antes de exponer las aportaciones de la Etica de la
Liberacién es conveniente hacer unas cuantas precisiones que
permitan entender con mas exactitud las relaciones que tiene ésta
con el campo de la ciencia juridica.

te}
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1. Relaciones entre la Etica y el Derecho

Las discusiones tedricas en torno a la relacién entre Derecho y
Etica se han presentado desde hace mucho tiempo. Practicamente la
totalidad de los filésofos del Derecho han hecho consideraciones
respecto a la conexidén entre estas dos ramas del conocimiento. El
motivo probable de ial recurrencia se debe quiza a que el Derecho y
la Etica son los sistemas de normatividad maéas importantes en el
ambito de la vida del hombre en sociedad.

Debido a la multitud de analisis respecto al tema, resulta
demasiado ambiciosc hacer una lista de las diferentes formas en
como se han ido presentando, a través del tiempo, las relaciones
entre Etica y Derecho, segiin los diferentes puntos de vista de los
estudiosos de la Ciencia Juridica. Lo verdaderamente enriquecedor
sera dar algunas ideas surgidas de la interaccién entre Etica-
Derecho.

Debido a lo anterior, considero muy afortunada la forma de tratar
este tema por parte del Dr. Rolando Tamayo en su breve ensayo
intitulado Dogmdtica Juridica y Teoria Morali4. Seglin este analisis,
la mayoria de los estudios sobre las relaciones entre Moral y Derecho
se han realizado erréneamente va que en muchas ocasiones dichos
juristas tan sélo se han apoyado en lugares comunes, dejando de
lado “su sentido critico e innovador”!4,

Uno de los aspectos que suelen pasar por alto algunos filosofos
del Derecho cuando hablan de las relaciones entre Derecho y Moral
es la divisibn que existe entre Dogmatica Juridica y Teoria del
Derecho. Este es un punto importante ya que debido a esta
confusion se llega a conclusiones falsas. El Dr. Tamayo afirma que
distinguir claramente ia Teorla del Derecho de la Dogmaérica

" Vid. Tamayo y Salmoran, Rolando, “Dogmatica Juridica y Teoria Moral”, en
Isonomia, ITAM, 1995, p. 36
141 hid., p. 37
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Juridica, permite precisar la perspectiva desde la cual cada una de
estas disciplinas perciben el tema de estudio. 142

a. La Jurisprudencia Dogmatica

Esta proporciona “los cédigos para descifrar el lenguaje en que el
Derecho se formula, los criterios que permiten determinar sus
efectos y consecuencias®4?. Se le puede relacionar con el ars
iudicanti de los romanos. La Jurisprudencia Dogmatica es una
disciplina que se ubica en el ambito de la reflexién practica ya que
sus definiciones conducen a la determinacion acerca de lo que hay
gue hacer (juridicamente). En otras palabras, puede decirse que es
un conjunto de reglas que determinan cuél conducta es la obligada,

prohibida o permitida. La dogmatica informa sobre ¢l contenido del
Derecho positivo.

b. La Teoria del Derecho

La Teoria del Derecho se ocupa en cambio, de determinar qué es
el objeto llamado Derecho. Para conseguir tal obietivo se propone
establecer un criterio que permita determinar el objeto de estudio. Al
mismo tiempo, busca esclarecer cudndo surge el Derecho, ademas de
investigar ¢émo y cudndo deja de existir. También analiza su
funcionamiento y estructura.

142 Vid. Ibidem
142 Tamayo y Salmoran, op. cit., p. 37
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c. Diferentes Perspectivas

Con base en los dos apartados anteriores, no resulta dificil
pensar que el problema de la distincién entre Derecho y Moral se
plantea de forma diferente segin lo aborde la Dogmatica Juridica o
la Teoria del Derecho. Por ejemplo, segiin €l marco de la Teoria del
Derecho, se intentara determinar cémo son respectivamente el
sisterma normativo juridico y el moral, y qué relacion hay entre elios.

Para la Teoria del Derecho, la explicacién del dualismo “Derecho-
Meral” puede consistir en definir apropiadamente los usos de las
palabras Derecho y Moral. Los juristas estarian de acuerde en
aceptar que ambos conceptos “nombran un conjunto de normas
dirigidas a los individuos para que éstos haga 1 omitan”144,

La Dogmatica Juridica, en cambic, constituye un instrumento
gue nos permite obtener respuestas “correctags”. También se
cuestionard si las reglas que guian la interpretacidn juridica
proporcionan justificaciones a las resoluciones juridicas.

d} Relacion entre Moral y Derecho

El Dr. Tamayo afirma, respecto al punto de vista de la Teoria
Juridica, gque el Derecho y la Moral son dos sistemas normativos
diferentes v ademdas inconmensurables entre si. 45 Respecto a la
problematica que estudia la Dogmatica Juridica, sostiene que no
existe inconveniente para considerar que esta disciplina funciona
como una Teoria Moral.

Buena parte de la confusion que existe para esclarecer la relacién
entre Derecho vy Moral como sistemas normativos diferentes,
proviene de que no se han descritc adecuadamente las funciones de

144 Tamayo y Salmoeran, op. cit., p. 38
143 Ihidern
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justificacién que realiza la Dogmatica, al lade de sus funciones de
interpretacion y construccién de consecuencias.

El Derecho es un sistema normativo en dos sentidos:
primeramente, se compone de normas de conducta formulables

lingiisticamente; ademas, prescribe y evaltia el comportamiento del
hombrel4s,

A continuacién se expondrd una breve comparacion entre las
normas de Moral y Derecho. Ambas disciplinas, se presentan en
forma de normas o reglas. Moral y Derecho son dos diferentes
respuestas a la pregunta ¢qué hacer? Estas normas son razones
para la accién; razones hechas para resolver predicamertos
practicos.

En principic, las razones son siempre prima facie: pueden ser
vencidas o superadas por otras razones. Solo las razones prima facie
compiten. Las razones que compiten son razones conmensurables.
Las normas morales son razones prima facie y ordinarias v compiten
sélo con razones ordinarias.

Las razones ordinarias son razones para la accién (o contra la
accion). Las respuestas a cualquier predicamento son razones para
actuar o para dejar de actuar, esto es, son razones para la accién o
para la omisién. Cada respuesta a este predicamento es una razon
mas que se suma al debate de razones; las razones que inclinen la
balanza serén las razones que determinen el curse de la accion.

Las normas juridicas son razones, pero son inconmesurables con
las razones morales. Las razones juridicas no son razones ordinarias;
son razones de segundo orden y s6lo compiten con razones juridicas.
Las razones de segundo orden son razones que sertalan las razones
por las que se debe actuar o no actuar {seleccionan ¢ excluyen
razones}. Las razones juridicas ciertamente son razones para la
accifn, perc excluyen a las demas razones (no juridicas).

Son razones que una vez establecidas, cancelan las razones por
las cuales fueron creadas; una vez establecidas por la instancia
reconocida (la autoridad), éstas se independizan de aquéllas. Son

146 Vid. Ibidem
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razones ejecutivas, es decir, no entran al debate. Existe una
instancia social (el legisiador) que decide si las razones ordinarias se
remplazan por una norma valida.

Las normas juridicas se distinguen de otras razones. Lo que
distingue a una norma juridica {valida) de otras razones es, por un
lado, la instancia (o institucién) que la emite y su especial status
perentorio. Este caracter institucional y perentoric, con frecuencia,
lleva a decir que cuando un individuo las obedece, este individuo
renuncia a su propio juicio de la instancia gue la emite, es decir, que
al aceptar las normas niega su autonomia moral.!147

El jurista dogmatico usa el material aportado por la dogmatica
para justificar sus propuestas. A veces funciona como utilitarista,
maximizando el bienestar de todes; otras  ocasiones es
consecuencialista, procurande que los resultados sean consistentes
con las premisas, efc.

La labor del jurista conduce a presuponer dos cosas: 1} El
Derecho tiene que ver con aquelias razones que son apropiadas para
que los tribunales fundamenten en ellas la justificacién de sus
decisiones, y 2} Esta tesis presupone la idea de que el Derecho
contiene mecanismos para resolver y clausurar controversias.!4®

La Teoria juridica contemporanea otorga creciente importancia a
la funcién de los juristas (argumentacion juridica) v a la operacion de
las instituciones aplicadoras del Derecho, las cuales, a diferencia de
las instituciones creadoras, son consideradas las 1inicas
indispensables en la formulaciéon del criterio de identidad de un
orden juridico.

La Jurisprudencia Dogmatica cuando proporne respuestas a casos
dificiies es una Moral sistematica o una Moral critica, la cual
contiene una miscelanea de reglas. Algunas, como el ufilitarismo
clasico, por ejempio, limitan los dafios; otras, como el liberalismo,
aseguran la autonomia de las personas; entre otras.

147 Vid. Tamayo y Salmoran, ap. cit., p. 40
148 Vid. Ibid. p. 41
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Esta Moral, en principio, se limita a la sohucidén de controversias.
La Moral a la que se refiere Tamayo no es una Moral axioldgica, no le
interesa saber qué cosa es “lo bueno”, no busca hablar de las
virtudes, es una Moral normativa indica qué se debe hacer.

La Jurisprudencia Dogmatica, ademas de solucionar casos
dificiles, funciona como una Moral critica especializada. En efecto,
permite considerar situaciones que ocurren en razon de muy
complejas instituciones juridicas.149

La Dogmatica Juridica incluye el conjunto de cancnes, escritos o
no, que gobiernan la profesion juridica. Estas reglas llamadas
hermenéuticas o de interpretacion constituyen una Moral
sistematica. La Dogmatica contiene un repertorio de reglas que
limitan dafios, promueven objetivos, etcétera. Pero estas reglas son
véalidas atin cuando su aplicacidn no promueva los objetivos o no
disminuya los dafios en todos los casos.

El Derecho, por su parte, guia la conducta mediante el
establecimiento de normas que introducen las razones juridicas en
virtud de las cuales el individuo ha de comportarse. Cuando el orden
juridico impone deberes (mandatos o prohibiciones) pretende que
éste, o mejor dicho, la disposicidén juridica que lo impone, sea la
tnica razén que determine la accion. Los deberes son requerimientos
que excluyen a las demas razones. De esta forma, el Derecho guia el
comportamiento, pasando por alto las razones no juridicas que
pudiera tener el individuo.

Esta no es la inica forma en que se manifiesta la normatividad
del Derecho. El Derecho también guia la conducta confiriendo
ventajas practicas a los individuos, esto es, otorgandoles permisos
determinados, a los cuales se les conocen comoe derechos o
facultades.

En suma, puede decirse que el Derecho es un orden normativo ya
que fija razones para que los individuos actuen. El Derecho guia el
comportamiento estableciendo razones excluyentes. Las

149 Vid. Tamayo v Salmoran, op. cit., p. 42
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disposiciones juridicas que guian el comportamiento de cualquiera
de estas dos maneras, son normas juridicas.

Es importante subrayar que las normas juridicas ademas de
prescribir directamente la conducta del hombre, guian de manera
indirecta la accidén de los érganos aplicadores del Derecho los cuales
deciden (y justifican sus decisiones) haciendo uso del Derecho
aplicable al caso.

2. Teorias Criticas

En el apartado anterior se expuso un antecedente tedrico para
determinar la forma adecuada y especifica en que la Ltica de la
Liberacién puede influir en el fenémeno juridico. Al final de este
capitulo se retomara la anterior consideracién para concluir esta
tesis. Mientras tanto, en este punto se expondran algunos
movimientos juridicos contemporaneos que de alguna manera se
puede correlacionar con la Etica de la Liberacién.

Las corrientes juridicas contemporaneas gue se agrupan bajo el
término comun de “Teorias Criticas del Derecho” surgieron desde
hace dos décadas. Sin embargo, existen antecedentes muy
importantes desde el Gltimo tercio del siglo XIX. La principal
influencia que enriquecid a estas tendencias fue sin duda, el
marxismo. A continuacién se da un breve resumen del mismo, de
acuerde a su interaccion con el Derecho.

a. Marxismo

Los juristas criticos se declararon politicamente de izquierdas y
por supuesto, la tradicién marxista fue para ellos un punto de
referencia ineludible. Marx nunca pretendié construir una teoria
juridica, pero muchos marxistas si lo intentaron, ya fuera rastreando
las referencias hacia el Derecho en los textos de dicho iilésofo, o
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trasladando a la Ciencia Juridica el “método marxista®, expuesto en
sus obras historicas y econdémicas.

Se ha discutido mucho acerca de la existencia o al menocs, de la
posibilidad de una “Teoria Juridica Marxista”. El denominarla de
esta manera, depende en gran parte, de lo que entendamos por
“teoria juridica”.

En el sentido genérico la Teoria del Derecho, entendida como
reflexion global acerca del fenémeno juridico y de su lugar en la
sociedad, si cabe hablar de un enfoque marxista del Derecho cuyas
tesis minimas serian:

1) El Derecho tiene un caricter clasista.

2} Es un fendmeno historico en el sentido de que es una realidad
vinculada a ciertas formas de organizacion social.

3} Desempesia un papel subordinado en relacidén con otros
elementos del tede social.

4) Tiene un caracter ideolégico.

5) Tiene una actitud de rechazo frente al modelo tradicional de
Ciencia Juridica.

6) Una actitud de desconfianza o de sospecha frente a los valores
que el Derecho realiza o deberia realizar: la justicia o los derecho
humanos.150

La critica juridica marxista actual ha ido rechazandoc
progresivamente las versiones menos rigurosas del marxismo, y en la
medida en que valora la potencialidad transformadora del medio
juridice, no renuncia tampoco a una teorizacidn juridica alternativa,

desarrollada en tres direcciones principales:

150 Viel, Garzon Valdés, Ernesto, ef. al, “Teorias Criticas”, en: El Derecho y la
Justicia, Editorial Trotta, 1996, p. 87
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1) Siempre cabe un analisis externo o una teoria del derecho
como instrumento de dominio de clase y como ideclogia, ¢ una
teoria critica y emancipadora del derecho.

2) Ademaés, sobre esa base se proponen modelos de ciencia
juridica o de teoria general del derecho alternativos a la dogmatica
tradicional, gue ya no serian exclusivamente formales.

3} Los juristas marxistas tradicionales occidentales han elaborado
una politica del Derecho orientada a la utilizacién practica de las
instituciones y categoria juridicas existentes en un sentido
progresista. Se trata del uso alternativo del Derecho.151

b. E1 Uso Alternativo del Derecho

La corriente juridica denominada “Uso Altermativo del Derecho” es
un movimiento surgido en Italia durante los tiltimos afics de la
década de los sesenta. Lo integraban ademas de juristas académicos,
abogados y jueces. Este movimiento, hoy ya desaparecido como tal,
defendia “la posibilidad de una practica juridica en contradiccién con
el designio de desarrollo social expresado (también juridicamente)
por la clase dominante”. 152

l.os alternativistas critican, entre otras cosas, el formalismo de la
ciencia juridica burguesa y la falsa imparcialidad de su abandono de
los principios politico ideolégicos del Derecho, lo cual, en su opinién,
refuerza el stato quo.

En tales circunstancias, se hace necesario un uso alternativo del
Derecho, el cual dejard de inclinarse por las interpretaciones
convencionales, dandole en cambio, prioridad a aquellas que

151 Garzén Valdés, op. cit., p. 89
152 Ipid., p. 90
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favorecen los intereses de las clases subordinadas. Su objetivo
principal serd “la construccién de un nuevo poder democratico que

permita una gestién sociali del proceso de produccién y
distribucidn”153.

¢. La Critica del Derechoe en Francia

Esta corriente surgié como consecuencia de las movilizaciones
estudiantiles del afio 1968 y se distingue de la escuela del Uso
Alternativo, en que es menos estratégica, adoptandc en cambio, una
perspectiva més tedrica y pedagégica. Sus miembros son politélogos
y juristas académicos (entre otros, Mialille, Jeammaudj.

Suelen distinguirse dos fases en la historia de este movimiento.
En sus afos iniciales (1968-1975) se trazé el proyecto de construir,
frente a la ciencia juridica tradicional, una nueva teoria general
{social} del Derecho, “verdaderamente cientifica”, autosuficiente,
coherente y exhaustiva, fundada en el materialismo histéricols4,

La tarea mno s6lo era critica sino constructiva: disefiar
rigurosamente el objeto “Derecho”, en donde las formas juridico-
politicas, se centren en el modo en que se representan y reproducen
las relaciones sociales de produccién de la vida social.

La segunda etapa (1982-1983) se caracterizd por los intentos de
realizar, en vez de una teoria materialista general acerca del
fenémeno juridico, asi como llevar a cabo analisis mas especificos y
diversificados sobre el juego concreto de los mecanismos de
regulacion juridica.

Esta segunda etapa implica un retorno a los aspectos técnico-
juridicos, en vez de las grandes formulaciones tedricas, a veces
simplistas, elaboradas durante la primera etapa. Se trata de una
teoria critica marcadamente empirica e interdisciplinar (muy ligada a
la sociologia juridicaj.

152 Garzon Valdés, op. cif,, p. 92
154 Vid, Jbidem
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d. La Critica Juridica en el Mundo Hispanoamericano

En el ambito iberoamericano, el tradicional dominio del
iusnaturalismo en la filosofia del Derecho {(un iusnaturalismo
neoescolastico, muy conservador), coexistiendo de manera paraddjica
con una dogmatica juridica marcadamente formalista, quiza explique
(junto a la frecuencia de regimenes politicos totalitarios} que la
aparicién de corrientes criticas haya sido mas tardia y mas débil que
en Europa o en Estados Unidos; y que en algunos casos (Argentina o
Espafia, por ejemplo) 1a filosofia juridica analitica haya cumplido una
funcién politica e intelectualmente innovadora e incluso critica.

En Espafia no existe una corriente critica, aunque se debe
destacar la obra, un tanto aislada de Juan Ramodn Capella que ha
intentado reconstruir en una teoria marxista del Derecho en algunos
aspectos, como los siguientes: en el caracter histérico del Derecho,
en la tesis de la extincion del Derecho y del Estado, la critica
ideoldgica del Derecho, etc.

En América Latina se pueden distinguir tres grandes
orientaciones influenciadas por las tendencias criticas europeas:

1) La corriente del Derecho Alternativo, similar a la italiana,
aungue con tintes marxistas menos acentuados. Fue poco
influyente, pero en algunos paises latinoamericanos tuvo cierto
vigoT, ne tanto como paradigma tedrico sino como orientacién
para la préctica profesional de abogados y jueces progresistas.

2} En un plano mas tedrico, la principal influencia ha sido la de
la “Critica del Derecho francesa”. Se caracterizd por haber
avanzado mas decididamenfe en la transicién de una teoria
materialista del Derecho a un andlisis especifico de la regutacion
juridica. Esta corriente, aungue también considera gue la
“instancia juridica” es consustancial con las relaciones de
produccién capitalistas, intenta comprender lo juridico yende
mas alla de la teoria marxista: acepta la legitimidad de una
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ciencia del Derecho relativamente auténoma frente a otras
ciencias socliales; la teoria critica debe a la vez reconocer a esa
ciencia como parte de su objeto y hacer uso de sus herramientas
tedricas, particularmente en relacion con los analisis del lenguaje
juridico, sus formas légicas y ciertas categorias de la teoria
general del Derecho.

3)La tercera orientacion seria la “reaccién sociologista”.
Destacan en ella, las tesis del llamado “Pluralismo Juridico”, el
cual afirma que el monopolio estatal del Derecho oculta la
existencia de otras juridicidades informales, de caracter
autogestionario, que expresan valores de igualdad v equidad
material distintos de los dominantes. 155

e, Critical Legal Studies

En los Gltimos quince afios la corriente critica que ha alcanzado
mayor magnitud ha sido el movimiento norteamericano {con ciertos
seguidores eurcopeos) denominado Critical Legal Studies (CLS).

Esta tendencia tiene como objetivo principal denunciar la faisa
autonomia del razonamiento juridico, el engafoso apoliticismo
tecnocratico de la concepcidon dominante, que oculta la raiz politico-
moral del discurso juridico. Por eso el trabajo sustantivo de la CLS,
centrado en cuestiones técnico-juridicas (son juristas mas que
fusfilésofos), es fuertemente interdisciplinar y en su aparato
conceptual muy ecléctico. Este movimiento opta por practicas
tedricas a pequena escala.

Destaca en esta corriente, la influencia del Realismo Juridico
Norteamericano, el Neomarxismo, el Postestructuralismo y el
Feminismo. Ei CLS reproduce muchos argumentos de los realistas
contra el formalismo juridico, enfatizande la indeterminacion del
lenguaje juridico y la discrecionalidad del intérprete. De esta manera,

155 Vid. Garzdn Valdés, op. cit., p. 95
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la CLS lleva a cabo una critica interna de la razén juridica, y de los
juristas, los cuales construyen el Derecho mientras se ven a si
mismos como instrumentos del mismo.156

Para ellos, el Derecho constituye a la sociedad, ya que es un
sistema de creencias con los que nosotros mismos construimos la
realidad social; por tanto, la funcién ideologica del Derecho es mas
bien “cognitiva” o “hegeménica” antes que directamente persuasiva:
actia no tanto convenciéndonos de que el orden existente es justo,
sino ensefiandonos que es, en lo basice, inmutable. Ante eso, la CLS
detalla las incoherencias del pensamiento juridico establecidas en las
normas e instituciones juridicas concretas, y argumentandoc la falsa
necesidad de esa vision y abriendo el camino a la propuesta de
mundos alternativos.

Muchas de las ideas anteriores daran paso a la irrupcién en ia
CLS de corrientes posmodernas que exaltan las diferencias asi como
la subjetividad y gue se centran sobre todo, en el analisis de textos.
Asimismo, la influencia posmoderna motivé la interseccidén de la CLS
con movimientos progresistas como el feminismo y la “feoria critica
de la raza”.

f. Rasgos comunes

Los rasgos comunes de las corrientes criticas son:

s Frente al iusnaturalismo idealista y al iuspositivismo formalista,
enfatizan la dimensién histérica y social del Derecho; pero
abandonan 1a lectura materialista tradicional del Derecho,
reconociendo su relativa autonomia e incluso su caracter
constitutive de las relaciones sociales.

¢« Ante a la autonomia de la dogmatica juridica, lievan a cabo la
defensa de la interdisciplinariedad; toman en serio la critica

156 Vid. Garzon Valdés, op. cit., p. 96
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interna de la regulacién juridica y su estructura formal, sin
refugiarse en una sociologia externa.

e Enfasis en la dimensién politica del Derecho y del Discurso
juridico, rechazando la neutralidad valorativa.

e Ponen énfasis en la indeterminacién del Derecho y en la
subjetividad del razonamiento juridico.

e Enfasis en el caracter ideologico del Derecho, con especial
atencidn a la produccion y reproduccién de la conciencia juridica.

¢ Ambivalencia hacia el Derecho, criticado como factor de
conservacion del statu quo y apreciado como instrumento
potencial de transformacion.

¢ El jurista critico trabaja con el Derecho, pero no adopia el punto
de vista interno o normative propio de la ciencia juridica normal,
cuya funcién practica parece exigir una cierta aceptacién o al
menos acatamiento del Derecho dado v de las reglas de juego
convencionales en la comunidad juridica.

o El critico no se sitia en €l lugar del legislador, no se siente
obligado a reconstruir racionalmente el sistema ni a asumir
hipécritamente, sus fines y valores como esquema de
interpretacion. -

s El objetivo practico del jurista critico, movido por ideales de
emarncipacion, busca “desde dentro”, la subversion de ese Derecho
0 su instrumentalizacién de una manera distinta a la que
tradicionalmente se le ha dado. 157

157 Vid. Garzon Valdés, op. cit., p. 99
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B. Aportaciones de la Etica de la Liberacién

La importancia de las relaciones entre la Etica y el Derecho no
pueden reducirse al estrecho campo del debate tedrico, al contrario,
se encuentran estrechamente vinculadas a la necesidad de dar
respuesta a los problemas humancs mas relevantes (los cuales
tratan de normar tanto del Derecho como la Etica).

El papel de la Etica consiste en justificar la eleccién, jerarquia y
renuncia de los intereses que guian las conductas humanas en un
nivel individual y social v, de tal modo, sustentar y producir razones
tltimas que justifiquen la adopciéon obligatoria de las conductas
prescritas por las normas juridicas, muchas de las cuales implican
para las personas, la opcidn por el sacrificio de ciertos intereses.

Llevar a cabo una critica desde ei punto de vista ético al Derecho
no pretende debilitar su exigibilidad, sino precurar ordenamientos
juridicos maéas justos. Es decir, conformar sistemas juridicos gue no
se contenten con su validez formal sino que busquen
constantemente la justificacion de sus contenides. En suma, el
objetivo es pasar por el tamiz de la Etica al Derecho, sin pretender en
ningn momento, legalizarla. Ello significa que si el Derecho es, a fin
de cuentas, un instrumento creado por y para el hombre, bien vale la
pena ponerlo al servicio de las mejores causas humanas.

La Etica de la Liberacién puede resumirse en unos cuantos
principios que la conforman y que se expusieron con detalle en el
capitulo anterior, los cuales tienen una clara vinculacién con los
fines que el derecho plantea. Vale la pena mencionar sucintamente
cada uno de dichos principios analizando su relacién con el Derecho.
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1. Primer principio: la verdad entendida como la
reproduccién material de la vida

La Etica de la Liberacién tiene a la vida humana como su criterio
de verdad. El criterio de toda norma, acto, microestructura,
institucion o sistema de eticidad, parte de la defensa de la vida del
ser humano en todas sus dimensiones. Es criticable entonces, lo que
no permite vivir, es decir, aquello que produce victimas. De la
afirmacion de la vida se puede fundamentar la no aceptacién de la
imposibilidad de reproducir la vida de la victima; a partir de ahi se
puede ejercer la critica contra el sistema que es responsable de dicha
negatividad.

Es un principio éticc del “progreso cualitative” definido con
nuevos criterios que difieren de los de la modernidad, no puramente
tecniolégicos o cuantitativos, sino en referencia a la sustentabilidad
de normas, acciones, instituciones y sistemas de eticidad que
permitan y desarrollen la vida humana. Asi pues, el Derecho esta
obligado a garantizar el derecho de la vida como su razén de ser, y de
la cual se desprenderan cada uno de los subsecuentes derechos que
la Ciencia Juridica debera garantizar.

2. Segundo principio: la validez

La objecion mas comun al primer principio es determinar quién
decide qué es lo mejor para la vida, qué es lo mejor para aquellos que
son afectados ¥ qué es lo que se va a discutir.

La unica manera es que aguellos que estan afectados por lo que
se va a decidir sean participantes simétricos, es decir, se encuentren
en circunstancias semejantes. Agui es donde aparece la fuerza del
formaliszne kantiano: es valide sélo aquellc en lo que los
participantes afectados pueden participar simétricamente.158

158 Vid. Dussel, Enrique, op. cit.,, p.371
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El criteric de validez, entonces, consiste en la referencia a la
intersubjetividad de las victimas excluidas de los acuerdos que les
afectan en algiin nivel de su existencia real. Se puede describir de la
siguiente manera: se alcanza validez cuando, habiendo constituido
una comunidad, las victimas excluidas que se reconocen como
distintas del sistema opresor, participan simétricamente en los
acuerdos de aquello que les afecta, sosteniendo ademas que dicho
consenso critico se fundamenta por argumentacion racional y es
motivado por co-solidaridad.

Este planteamiento de la Etica de la Liberacién puede adaptarse
al campo juridico, tanto en el aspecto formal! como en los contenidos
de la norma. En cuanto al punto de vista formalista existen
mecanismos que inclinan al derecho a elaborar sus normas
buscando el mayor grade de validez y de seguridad juridica. Respecto
al contenido de las leyes, se pretende, en casi la totalidad de los
casos, alcanzar gue las normas permitan alcanzar una aplicaciéon
simétrica y por lo tanto, justa.

La importancia de las ideas de la Etica de la Liberacién radica
entonces en poner una mayor atencién a las victimas en la
elaboracién de las normas que habran de regir a una comunidad.
Haciendo esto se podra conseguir una creciente simetria tanto en la
creacion como en la aplicacion de las leyes.

3. Tercer principio: la factibilidad

Como ya se menciond, este principio se refiere a que toda norma,
accién, institucién y sistema de eticidad ademés de ser vélido v
verdadero debe ser factible o en otras palabras, posible. Es decir,
algo imposible, no puede ser bueno. Para que un acto, una norma,
una institucién, un sistema completo, México como totalidad, tenga
ia pretension de bondad, debe ser factible, es decir, que sea
empiricamente realizable.

Aunque pudiera parecer absurdo este principio establecido por la
Etica de la Liberacién es importante debido a que obliga a todo
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sistema juridico a poner énfasis en las consecuencias practicas de
cualquier norma. Tanto la eficacia como la bondad de toda norma
tendra que ver obligatoriamente con la factibilidad de su aplicacion.

4. Cuarte principio: la conciencia critica en las victimas

Este principio parte del siguiente argumento: ningin acto,
institucién o sistema, puede pretender ser perfecto. Uno de los
problemas mas comunes es el de la finitud, la cual lleva implicita la
posibilidad de que surjan efectos negativos.15?

El efecto negativo no intencional lo sufre alguien directamente y
surge entonces un sujeto, al cual el Dr. Dussel denomina
“victima”l®. Y es precisamente la victima, el sintoma de la
mmperfeccion de un sistema; es el signo que ejemplifica la finitud de
dicho sistema.

El cuarto momento de la ética serd entonces cuando nace la
conciencia critica de las victimas, que se puede expresar asi: se debe
criticar aquellc que impide la vida, o que impide la participacion de
la victima, porque la excluyd o porque intenté algo imposible y ésta
la sufre.151

La influencia directa de este principio en el Derecho puede
apreciarse claramente en las posiciones de las Teorias Criticas
anteriormente expuestas. Para éstas, ningln cuerpo normativo es
inmutable y definitivo. Todo sistema juridico es dinamico y debe
estar sometido a una constante revisién critica gue le permita
resolver las necesidades méas apremiantes. Ademds, como bien lo
sefiala la Etica de la Liberacién, el aspecto que demuestra mds
claramente las deficiencias de un sistema es la presencia de las

152 Vid, Dussel, Enrique, op. cit., p. 309
160 Jhiclem
181 Vid, Ibidem
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victimas, las cuales requieren y exigen respuestas inmediatas del
sistema al que pertenecen.

5. Quinto principio: la consensualidad

Este principio tiene su origen en el momento que las victimas se
retnen y constituyen una colectividad denominada, “comunidad de
las victimas”, la cual va a intentar legitimar una nueva validez.

Este punto resulta ser uno de los que muestra la mayor
complejidad ética. Porque cuando ya existe algo legitimo, que posee
una capacidad coactiva propia y esa coaccidén legitima tiene un
monopolio, es dificil justificar el surgimiento de alguien que todavia
no es legitimo ni legal, pero que tiene conciencia de nuevos derechos.
Surge un conflicto insalvable: para esos nuevos derechos, los
antiguos sistemas ya no son legitimos. Entonces se da el doble
proceso de deslegitimacion de la opresion y de legitimaciéon de la
Iucha por su reconocimiento.

Algunos sistemas juridicos prevén esta posible deslegitimacién de
un sistema normativo y confieren a la poblaciéon la posibilidad de
cambiar dicho sistema. La presencia de un grupc opuesto a los
planteamientos del sistema imperante permite la operacién de un
contrapeso a las acciones, normas o instituciones del sistema
prevaleciente, el cual deberd ajustar sus acciones a los
requerimientos de dicho grupo de opositor.

6. Sexto principio: la racionalidad

El sexto principio corresponde a la obligacion ética de
transformar el estado de cosas prevaleciente. Propiamente seria la
“praxis de la liberacion”, que es el deber de contrarrestar los efectos
negativos causados a las victimas y, luego, la edificacion de una
situacion diferente. Por la construccion de un nuevo orden va a ser
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posible que vivan los que no podian vivir, que participen los que no
podian participar. Esa transformacién no debe ser pensada sélo
como revolucionaria o de todo un sistema. Cada acte humanc puede
ser transformado con el mismo criterio, de tal manera que esto se
convierta en una Etica cotidiana, en una conciencia personal de
transformacion: en una nueva racionalidad.162

Esta propuesta de la Etica de la Liberacién invita a todos los
involucrados en la conformacion de un orden juridico a adecuar la
puesta en marcha de tal normatividad apegandose no sodlo al
cumplimiento estricto de lo establecido (lo cual seria sumamente
deseable}, sino a hacerlo de acuerdo con una cultura ética que les
permita a todos los miembros de una comunidad un convencimiento
mas profundo de los fines que la ley persigue. La consolidaciéon de
esta cultura permitird a una sociedad ir avanzando poco a poco
tanto en lo referente al respeto a un orden juridico establecido, come
en la practica constante de la solidaridad.

C. Consideraciones Finales

Para concluir con este trabajo, a continuacién se desarrollan tres
apartados que sirven como corclaric a lo anteriormente expuesto.

1. Papel del Derecho en las sociedades latinoamericanas

El papel del Derecho tanto en las sociedades latincamericanas,
como en cualquier sociedad, es fundamental para la vida en
comunidad. El Derecho, como todo orden normativo, tiene un
sustrato valorativo que le permite regir a una sociedad determinada,

162 Vid. Ibidem., p. 379
116



de acuerdo con ciertos paradigmas considerados como véalidos por
dicha comunidad.

En las sociedades latinoamericanas, las circunstancias historicas
han provocado que en muchas ocasiones la elaboracion de sus leyes,
v sobre todo, la aplicacién de las mismas, obedezcan mas a intereses
de determinados grupos sociales minoritarios, en vez de contemplar
a la generalidad de la poblacion. Por fortuna, en nuestros dias, es
posible percibir un fortalecimiente de las instituciones juridicas y
democraticas en la mayoria de los paises del continente. Esto
obedece a diversos factores. Se puede mencionar como uno de los
mas importantes, el hecho de que ha surgido una mayor consciencia
social respecto a la necesidad de participar méas activamente en la
vida publica del Estado, por ejemplo a través de organizaciones no
gubernamentales. Tampoco puede dejar de mencionarse en este
sentido, un nuevo orden internacional que ha obligado a los
gobiernos de los paises a ajustarse a dicho orden, buscando una
consolidacién del Estado de Derecho y de los regimenes
democraticos. Esta situaciéon, no ha sido una concesién gratuita de
los gobiernos, obedece, como s¢ ha mencionado, a presiones tanto
internas como externas. En cuanto a las internas, la academia no ha
dejado de tener una participacién importante en ese sentido. Y es
aqui, precisamente donde entra la importancia de teorias como la
que esta tesis desarrolla.

La Etica de la Liberacién, a pesar de que, hay que reconocerlo, en
términos generales, ha visto reducido su campo de accién a la
academia, es una teoria gque proporciona elementos de analisis al
campo juridico, que permiten transformario gradualmente. Por un
lado, fomenta una consciencia ética a través de los diversos
principios que presenta, quc propicia una mayor participacién de los
diferentes actores de la comunidad social; y por ofro, plantea
postulados tedricos que pueden confrontarse con la dogmética y
axiologia juridica tradicional.

117



2. Hacia un derecho incluyente

En este tiempo, es posible ver que el derecho, debido a las
influencias mencionadas en el apartado anterior, comienza a volverse
mas incluyente, pues no sélo tiende a escuchar y asimilar mas los
reguerimientos de la mayoria de los grupos sociales que integran a
un Estado, sino que también se esta viendo forzado a incluir temas
que el nuevo orden internacional exige conternplar como son, entre
otros, la necesidad de preservar un medio ambiente comun y
permitir un desarrollo sostenible, el creciente intercambio comercial
v los flujos financieros internacionales, el progreso acelerado en las
telecomunicaciones, la ciencia y la tecnologia, los deplazamientos
migratorios, la biisqueda de la mayor seguridad y paz hemisféricg, la
lucha conjunta contra el avance v la internacionalizacién del crimen
organizado, el terrorismo, el narcotrafico, etcétera,

3. Comentario final

En todo esto también tiene que ver las aportaciones de la Etica de
la Liberacién, pues sus planteamientos recalcan factores
fundamentales que deberan estar incluidos expresa o implicitamente
en los diversos drdenes juridicos. La produccion, reproduccién y
desarrollo de la vida humana concreta de cada ético integrante de
una comunidad, propuesta por la Etica de la Liberacién, recalca la
importancia que deberd tener el individuo, en particular, las
comunidades latinoamericanas, en general, en la conformacidn de
este nuevo orden juridico internacional.

Es necesario reconocer, que el grado de influencia explicita de la
Etica de la Liberacion en los érdenes juridicos es hasta cierto punto
limitado. Como ya se menciond, su influjo se manifiesta con mayor
claridad en el Ambito académico. La realizacién de foros en diversas
universidades de Latinoamérica es constante, incluso aqui en México
se han llevado a cabo algunos recientemente. Y es apartir de esa
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actividad docente, donde comienza a surgir lentamente una nueva
consciencia social sobre este tipo de temas, que puede llegar a
permear tanto en el aspecto tedrico del Derecho, como se muestra en
la primera parte de este capitulo, a través de las relaciones de los
principios que integran a la Etica de la Liberacién con la Ciencia
Juridica; asi como también en la practica juridica, tal y como lo
demuestra la influencia de este tipo de pensamiento en las teorias
criticas juridicas que se expusieron anteriormente.
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Conclusiones

Primera. Existe una relacién muy estrecha entre la Etica y el

Segunda.

Tercera,

Derecho. Aunque un mismo acto puede corresponder a
ambos ordenes, éstos pertenecen a sistemas normativos
distintos. La Filosofia del Derecho se ocupa entre otros
temas, de la estimativa o axiologia juridica, para lo cual
se auxilia de las teorias éticas.

La Etica de la Liberacién consiste en una teoria ética
cuyos postulados pueden propiciar la conformacion de
un derecho cada vez mas incluyente. Desde el punto de
vista tedrico, los principios sostenidos por esta teoria,
ienen repercusiones y propuestas sobre varios
problemas que son objeto de la Filosofia del Derecho,
tales como la proteccién de la vida, la marginacion, las
asimetrias sociales, los derechos humanos y la
participacién equitativa de los diversos sectores sociales
para el establecimiento adecuado de las normas que les
rigen. Su aportacién se observa en dos niveles, pues
propicia, por un lado, el despertar de una consciencia
social lo cual genera wuna mayor participacién
comunitaria y esto, a la larga, genera cambios juridicos;
por otro, sus principios tetdricos pueden influir en la
ciencia juridica sobre todo en el aspecto de la Axiologia
Juridica.

r+

La Etica de la Liberacién constituye una forma distinta
de llevar a cabo la actividad filoséfica en el contexto
geografico y cultural de Latinocamérica. Esta teoria,
ademas de tener antecedentes generales propios del
contexto politico y cultural contemporaneo a partir dei
cual se conformd, también cuenta con influencias
especificas que se remontan a la historia del pensamiento
filosdfico latinoamericano, como son aquellas teorias y

movimientos politicos que buscaban destacar la
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Cuarta.

Quinta.

Sexta.

Conclusiones

autonomia intelectual de Latinoameérica, las cuales
relacionaban fuertemente la relacién entre la Etica y la
Politica y aquellas que revaloraban la nocién de “pueblo”.

La Etica de la Liberacién surge como una respuesta a los
requerimientos que plantea la historia cultural de
América Latina. Sin abandonar muchos de los aspectos
que aportan las corrientes filoséficas extranjeras, intenta
renovar el punto de apoyo de las especulaciones de tipo
ético y filosdfico. Ahora el fundamento serd nuestra
realidad humana, por ejemplo: la corporalidad sufriente
de los pobres. A partir de ahi, elaborara sus categorias
conceptuales con miras a alcanzar una eticidad
realmente Util para la posible solucion de los problemas
latinoamericancs.

La Etica de la Liberacién lleva a cabo sus reflexiones
desde la perspectiva de los seres humanos oprimidos. En
este aspecto recupera el cimulo de esfuerzos tedrico-
préacticos de resistencia ética y politica de los pueblos de
América Latina.

El plan argumentativo de la Etica de la Liberacion tiene
come unce de sus objetivos, recuperar lo mas
sobresaliente de algunos de los momentos considerados
como necesarios en la historia de las teorias éticas, sin
detenerse exclusivamente en ellos. La Etica de la
Liberacién esti de acuerdo en gque dichos momentos sor,
en efecto, necesarios; sin embargo, no resultan
suficientes para enfrentar los requerimientos a los cuales
se somete la Etica en nuestros dias. Por tal motivo, se ha
propuesto superar de forma progresiva, el nivel de
analisis hasta obtener la mayor suficiencia posible.

Séptima. El Dr. Dussel propone la siguiente descripcién del
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Octava.

Novena.

Cenclusiones

principio material universal de la ética desde el criterio
de la vida humana en general: el que actia éticamente
debe [como obligacién) producir, reproducir y desarrollar
autorresponsablemente la vida concreta de cada sujeto
humano, en una comunidad de vida, desde una vida
buena cultural e histérica, que se comparte pulsional y
solidariamente teniendo comeo referencia nltima a toda la
humanidad, es decir, es un enunciado normativo con
pretension de verdad practica y, ademas, con pretension
de universalidad. Este principio, expresado en un nivel
tedrico, expresa una pretensidn muy importante por
insertar a las naciones latinoamericanas, y sus
circunstancias  especificas, en una  concepcién
internacional. Es pues, una propuesta que si bien, se
mantiene basicamente en un nivel académico, merece ser
tomada en cuenta, para la conformaciéon de ordenes
juridicos locales y también, internacionales, que
consideren con mayor atencién la realidad de los
hombres y mujeres que integran la comunidad
latinoamericana.

Si se trata de aplicar el principio material a una norma,
accién, microestructura, institucidn o sistema de
eticidad, es necesaria la fundamentacién racional electiva
de la normatividad a ser ejecutada en la accién. Esto
tiene que ver con la necesidad de otro principio que co-
determina el principio material, y que se denomina el
“principio formal”.

La argumentacion racional es un requisito indispensable
para mantener el orden y el progreso en una comunidad.
La Etica moderna ha buscado consolidar sus
procedimientos formales para conseguir la suficiente
validez, asi como las condiciones necesarias para obtener
la universalidad en sus planteamientos. El aspecto
formal de la Etica se encarga de explicar el modo
universal de aplicacidn del momento material. Ambas
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cuestiones forman una unidad, donde cada aspecto
determina al otro y juntos habran de conformar a la
norma, a la accién, a la praxis o las estructuras del
sujeto éticamente bueno.

Tanto la verdad como la validez son finitas, histéricas,
falibles, falsables o validables en ciertos niveles, El
criterioc de validez es la pretension de alcanzar la
intersubjetividad acerca de enunciados veritativos,
entendidos como acuerdos logrados racionalmente por
una comunidad. Es el criterio procedimental o formal por
excelencia. La Etica de la Liberacién propone por esto, la
necesidad de definir un criterio de wvalidez formal
intersubjetivo que debe articularse con el criterio de
verdad de reproducir y desarrollar la vida humana
(material ¢ de contenido).

" El principio universal formal de la Etica de la Liberacion,

consiste en que: el que argumenta con pretension de
validez practica desde el reconocimiento reciproco como
iguales de todos los participantes que por ello guardan
simetria en la comunidad de comumnicacién, acepta las
exigencias morales procedimentales por las gue todos los
afectados deben participar facticamente en la discusién
argumentativa, dispuestos a llegar a acuerdos sin otra
coaccidn que la del mejor argumento, enmarcado dicho
procedimiento y decisiones dentro del horizonte de las
orientaciones que emanan del principio ético-material ya
definido. La Etica de la Liberacion intenta aplicar sus
principios construyendo una critica simétrica en medio
de situaciones de asimetria hegemonica.

La Etica de la Liberacion puede resumirse en los
siguientes principios: a) Primer principio: la verdad
entendida como la reproduccién material de la vida, La
Etica de la Liberacién tiene a la vida humana como su

124



Conclusiones

criterio de verdad. El criterio de toda norma, acto,
micreestructura, institucién o sistema de eticidad, parte
de la defensa de la vida del ser humano en todas sus
dimensiones. El Derecho esta obligado a garantizar el
derecho de la vida como su razén de ser, y de la cual se
desprenderan cada uno de los subsecuentes derechos
que la Ciencia Juridica debera vigilar. b} Segundo
principio: la validez. Se alcanza validez critica cuando,
habiendo constituido wuna comunidad, las victimas
excluidas que se reconocen como distintas del sistema
opresor, participan simétricamente en los acuerdos de
aquello que les afecta. Este planteamiento de la Etica de
la Liberacion puede adaptarse al campo juridico, tanto en
el aspecto formal como en los contenidos de la norma. En
cuanto al punto de vista formalista existen mecanismos
que inclinan al derecho a elaborar sus normas buscando
el mayor grado de validez y de seguridad juridica.
Respecto al contenido de las leyes, se pretende, en casi la
totalidad de los casos, alcanzar que las normas permitan
alcanzar una aplicacion simétrica y por lo tanto, justa.

c) Tercer principio: factibilidad. Se refiere a que toda
norma, accion, institucidn y sistema de eticidad ademas
de ser valido y verdadero debe ser factible o en otras
palabras, posible, ya que algo imposible, no puede ser
bueno. Este principio repercute en que todo sistema
juridico a poner énfasis en las consecuencias préacticas,
es decir, en la vigencia y viabilidad, de cualquier norma.
d) Cuarto principio: la conciencia critica en las victimas.
Representa el momente en que nace la conciencia critica
de las victimas (aquellos que pertenecen a un sector
marginado), gque puede expresarse de la siguiente
manera: “debo criticar aquello que impide la vida, o que
impide la participacion de la victima. Todo sistema
juridico es dinamico y debe estar sometido a una
constante revision critica que le permita resolver las
necesidades mas apremiantes. El aspecto que demuestra
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méas claramente las deficiencias de un sistema es la
presencia de las victimas, las cuales requieren y exigen
respuestas inmediatas del sistema al que pertenecen. €}
Quinto principio: la consensualidad (las victimas se
relinen y constituyen una colectividad determinada, “una
comunidad de las victinas”, que va a intentar legitimar
una nueva validez. f) Sexto principio: la racionalidad.
Corresponde a la obligacion Etica de transformar el
estado de cosas prevaleciente. Propiamente seria la
“praxis de la liberacidn”, que es el deber de contrarrestar
los efectos negativos causados a las victimas y, luego, la
edificacion de una situacién diferente. Esta propuesta
invita a todos los involucrados en la conformacién de un
orden juridico a adecuar la puesta en marcha de tal
normatividad apegandose no so6lo al cumplimiento
estricto de lo establecido {lo cual seria sumamente
deseable}, sino a hacerlo de acuerdo con una cultura
ética que les permita a todos los miembros de una
comunidad un convencimiento méas profundo de los fines
que la ley persigue.

El papel de la Etica consiste en justificar la eleccién,
jerarquia y renuncia de los intereses que guian las
conductas humanas en un nivel individual y social y, de
tal modo, sustentar y producir razones ultimas que
justifiquen la adopcion obligatoria de las conductas
prescritas por las normas juridicas, muchas de las cuales
implican para las personas la opcién por o el sacrificio de
ciertos intereses,

Llevar a cabo una critica desde el punto de vista ético al
Derecho no pretende debilitar su exigibilidad, sino
procurar ordenamientos juridicos mas justos. Es decir,
conformar sistemas juridicos que no se contenten con su
validez formal sino que busquen constantemente la
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justificacién de sus contenidos. En suma, el objetivo es
pasar por el tamiz de la Etica al Derecho, sin pretender
en ninglin momento, legalizar a la Moral. Ello significa
que si el Derecho es, a fin de cuentas, un instrumento
creado por y para el hombre, bien vale la pena ponerlo al
servicio de las mejores causas humanas.
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