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INTRODUCCION

Si bien nuestro propésito iltimo es incursionar en algunas de las tradiciones de
pensamiento que han influido y que han servido como fundamento para el ambito de la
investigacion en las ciencias sociales y humanas, y muy especificamente los aportes' que
éstas tradiciones han legado a la préctica de la investigacion educativa en su perspectiva
cualitativa; creemos necesario --antes de ingresar a lo que trata el presente estudio--
diferenciar el sentido de nuestra concepcién de la educacién, ya que ésta puede tener

diversos significados.

Por ello, en primer lugar, entendemos a la educacidn como un campe de estudic y no como
una disciplina, ello en consecuencia implica que, para su anélisis y comprension, debemos
de apoyarnos en otras disciplinas para abordar y tratar diversos problemas educativos y de
indagacion sobre ésta.

Esto anterior nos puede llevar a la pregunta sobre las bases y el fundamento de la
pedagogia, y para ello, si bien hay una polémica al respecto, estariamos de acuerdo con
Fermoso (1996:108) en que *... el sentido mas obvio del problema es la biisqueda de
cuanto pueda asegurar y dar validez a la ciencia de la educacidn, que por su evolucién
histérica v por su naturaleza exige apoyarse en otros saberes que garanticen su mismidad y

su existencia...”,

Pero, continuando con nuestra concepcioén de educacion, cabria destacar que concebimos al
fendémeno educativo como una accidn interactiva; pero esta accién en su calidad de accién
educativa, tendrd una peculiaridad que la distinguira: su intencién; la cual, a nuestro
parecer, serd la de conformar la subjetividad del otro. Dicha presuposicién, creemos, esta
ligada al concepto y a la problemitica de antropogénesis y a los de formacion; conceptos

que, podriamos decir, provienen de una antropologia filoséfica de la educacién.?

! pportes que, sin embargo no necesarfamente han sido enteramente recuperados, sino induso
olvidados o relegados por un afdn pragmético o inmediatista de la prictica de la investigacién.
2 Asi como de una cencepcién fenomenoldgica de la educadion.
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Por ello, si se parte del presupuesto de que la accién educativa es la conformacion de la
subjetividad del otro -- como formacion -- y que ésta es la esencia de todo acto educativo,
entonces todo conocimiento e indagacidn sobre la esencia del fendémeno educativo debe
contemplar en su préctica cognitiva la bisqueda de estrategias metodoldgicas adecuadas las
cuales permitan capturar procesos subjetivos e intersubjetivos que reflejen una interaccion
mediada por la construccién y la busqueda de sentido. Esta ha sido una de las tareas
principales a las que se ha abocado el desarrollo de la investigacion cualitativa en
educacidn; sin embargo habria que reconocer que dichas estrategias metodoldgicas estan
ligadas a un cierto tipo de saber que las fundamenta y que, por lo tanto, es otra cuestién a

delegar.
Consecuentemente tendriamos las siguientes interrogantes:

¢ Cuando en investigacion educativa se opta por una perspectiva metodologica

cualitativa ja qué tipo de saberes se esta recurriendo? .

s ; Los tipos de saberes que nutren a las intenciones de la investigacién cuaiitativa en

educacion, son stempre reconocidos explicitamente como parte de sus fundamentos?

s ; Qué hay de los saberes tedricos y filoséficos que provienen de nuestro pasado y que

fundamentan las practicas de investigacion en educacién?

s ;Por qué parece ser que en la actualidad dichas tradiciones que contemplan saberes
tedricos v filoséficos estan casi olvidados o desplazados por preocupaciones de indole

pragmatica?

Ante estas interrogantes tendriamos algunas cuestiones que anotar. Cuando sefialamos que
a cada tipo de saber le corresponde cierta metodologia apropiada, se esta enfatizando que lo

metodoldgico no tiene autonomia, sino que tiene una articulacidn con otras dimensiones,
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entre ellas resaltamos el nivel epistemolégico y el tedrico dentro del marco de una teoria

del conocimiento las cuales le otorgan una fundamentacién a la misma préctica de

investigacion en la educacién.

Tendriamos de esta manera, en cuanto a la investigacién educativa, dos cuestiones a
delimitar y que estdn relacionadas a las probleméticas de la misma prictica de
investigacién: A) Las preocupaciones alrededor de los métodos mds adecvados para lograr
ciertos fines y objetivos cognitivos, aqui han cobrado especial interés las metodologias
cualitativas; y B) El acceso a los fundamentos gnoseologicos, epistemolégicos y tedricos

que provienen de tradiciones y saberes especificos.

Al respecto habria que apuntar que la practica de la investigacion cualitativa en educacién
desarrollada recientemente en México, segiin parece se ha enfocado en el primer aspecto
arriba sefialado, es decir que su desarrotlo se ha caracterizado mds por la transmision --
desde otras disciplinas como la antropologia-- de procedimientos metodolégicos y técnicos,
que por la recuperacion de tradiciones de pensamiento (saberes) que provienen de nuestro

pasado’ y que le otorgan fundamento para sus propias probleméticas e intenciones.

En el caso de la investigacion cualitativa en educacién, creemos que estos saberes tedrico-
filoséficos provenientes del pasado, si bien no han sido enteramente olvidados, si han sido
desplazados por un afin pragmdtico que centra su interés por los procedimientos de

indagacién y, consiguientemente, en las premisas de un contexto de justificacion® de la

4 Ellp quiza se deba a que en México se ha tenido mayor contacto o influencia con las practicas de
investigacién educativa en Estados Unidos y al acercamiento con dertas comunidades cientificas de
ese pais, y muy poco contacto con las tradidiones europeas.

* Con respecto a la aproximadon entre contexto de justificaddn y de descubrimiente recurrimos a
la siguiente expficacidn: “Una importanda crediente otorgada al aspecto histérico, junto con un
credente interés y un notable avance en los estudics sobre historia de la ciendia, dio origen a una
manera de entender la filosoffa de la dendia, que se caracteriza por considerar que las teorias son
resultados de un contexto sodal, cultural e histérico {contexto de descubrimiento). En esta nueva
filosofia de la denda, destacan las aportaciones tedricas de Thomas Kuhn, N.R. Hanson, P.
Achinstein, Stephen Toulmin e Imre Lakatos. Todos eflos basan sus reflexiones de sequndo orden
sobre la denda en estudios de historia de la denda, ajenos o propios. De ellos surge una nueva
imagen de la denda...”

“Se ha interpretado que esta nueva filosofia de la denda, practicamente iniciada por Kuhn, ha sldo
comao una «rebelién contra el neopositivismo», al entender la dencia mds bien como un proceso
dindmico real que tiene aspectos histdricos y sodoldgicos, cuyo sujeto es la comunidad de
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validez de su quehacer, es decir que ese CONTEXTO DE JUSTIFICACION comtempla el
privilegio de una logica de la validez en cuanto a la objetividad y confiabilidad del

procedimiento,

En contraste, una preocupacion indagatoria que contemple ampliar su reflexion dentro de
un marco del CONTEXTO DE DESCUBRIMIENTO implicaria entre otras cosas, contemplar el
sentido mismo del acto de conocimienio en el marco de la cultura historica y sociologica

de donde surgic.

Lo anterior lleva necesariamente a la conceptualizacion de lo que es la tradicidn y que se
caracterizard por una visién histérica que reconoce que toda tradicién de pensamiento pasa
por un proceso de gestacidn-transmision-preservacién o conservacién por parte de un
PRACTICANTE-GUARDIAN, mismo que influye y determina normativamente en las
PRACTICAS mismas de proyectos de investigacion los cuales a su vez recurren a

ARTEFACTOS, es decir, a técnicas ¢ instrumentos para la recoleccion de datos.

Esto anterior, dentro de un arco histérico espacio-temporal se caracteriza no por un
proceso mecanico, sino mds bien, por uno dindmico en donde la apropiacién de la
transmisién de los saberes de esa tradicion es enriquecida, reinventada o, incluso,

deformada y a veces olvidada.

Es precisamente en el marco anterior del contexto de descubrimiento de una tradicién
intelectual en el marco de la cultura alemana en donde entre otras cosas, se da el inicio a
una polémica entre lo que se conoce ahora como “CIENCIAS DEL ESpiRITU”
(Geisteswissenschaften) versus “CIENCIAS DE LA NATURALEZA” (Naturwissenschaften)

investigadores (contexto de descubrimiento), y no como una mera construcidn logica de
fundamentadién y justificacién del pensamiento cientifico (contexto de justificacidn). En el
distandamiento de la epistemologia respecto de las posturas mantenidas por el neopositivismo
l6gico, ocupan un lugar importante las criticas que Karl R. Popper dirige al positivismo Idgico en su
Légica de la investigacion cientifica (1934, 1959), sobre todo en lo tocante al principio de
verificacién y el enfoque inductivista general de la denda. Las nuevas tendendas epistemoldgicas
provenientes de la sodologia del conodmiento y de las clendas cognitivas afiaden nuevos
argumentos a la relevancia de cualquier contexto (no sélo los de descubrimiento y justificacidn),
iiniciada por el enfoque histérico de la filosofia de la denda.” . Cortés y Martinez (1996).
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donde se sentaron inicialmente las bases o cimientos de tradiciones que se reflejan ahora en
la investigacion en educacién, en que se rescatan implicitamente o explicitamente
fundamentos que orientan su quehacer, Por consiguiente este trabajo centra su interés en la
génesis y/o desarrollo de las problemdticas y fundamentos generados dentro de un arco

histérico que ubicamos en los inictos de la modernidad y que serian los siglos XVIIT y XIX.

Sin desconocer el valor de ubicarse dentro de la reflexién sobre el “contexto de
Jjustificacion™ y sus aportes a la investigacién cualitativa empirica, nuestro disentir y
polémica se dirigié a aquellas aseveraciones en textos actuales sobre la investigacitn
cualitativa que excluian, por considerarlos fitiles, a las reflexiones dentro del marco del
“contexto de descubrimiento” en donde esté presente una discusion epistemolégica y
filoséfica en la que se resalta la problemaitica del sentido y direccién que hay detras de todo
acto de conocimiento dentro de un contexto histérico social. Eligiendo en el presente
trabajo un recorte historico con la propuesta de “Las Ciencias del Espiritu” llevada a cabo
por Wilhelm Dilthey, y que dio lugar a la génesis de una tradicidn de investigacién que
tiene que ser reconocida como una herencia que no puede ser olvidada, sino como un
legado que tiene que ser re-aprendido --via la lectura de textos clasicos--, para que después
pueda ser reinventado, renovado a la luz de nuestra contemporaneidad y de las aporias que

dichas aportaciones en sus limitaciones enfrentaron.

Para poder emprender las tareas anteriores se requirié como estrategia indagatoria de este
estudio, una investigacion documental que permitiera recoger, dentro de ese “arco
historico”, las fuentes y raices intelectuales de ese tiempo, con el fin de reconstruir los
problemas, las sensibilidades de una época ligadas a problematicas extra-cientificas, los
movimientos culturales, asi como reconstruir las polémicas generadas alrededor del estatuto
de las ciencias humanas y sociales, y que permitiera también documentarnos con estudios v

criticas contemporaneas, sobre esas cuestiones.

Considerando la naturaleza de nuestros objetivos, asi como los temas y problemas tratados

en ¢l periodo histérico que hemos elegido, la disciplina a la cual se recurrird seri la




filosofla en diversos campos: presentamos esquemiticamente a continuacion dicha

aproximacion:
FILOSOFIA
&3 FILOSOFIA DEL CONOCIMIENTO: » Teoria del Conocimiento.
Bajo la nocién del saber en general,
» Teorfa de la Ciencia.

Bajo Ia nocién de episteme’ que indica
un saber tan riguroso que todos Henen
que admitirlo.

&3 FILOSOFfA DE LA EDUCACION: »Antropologia Filoséfica de

la Educacion,

Saber sobre el sentido del ser humano, sa-
beres hermenéuticos. Bajo las nociones de
antropos, antrapogénesis’, formacién,
paideia’y cultura.

* En el caso de la propuesta de Ciendas del Espiritu de Dilthey, serd un tipo de saber que le da
prioridad a la funcion comprensiva de la cienda.

% Ser hombre es tener que hacerse constantemente, tema que conduce a la cuestion de la
antropogénesis y en ese hacerse constantemente surge la educadcidn que realiza ese inacabable
proyecto humano. Asi el hombre es un animal (animal educandum) que tiene que ser educado, de
ahi el proceso educativo como formacion, como Paideia, como conformacién de la subjetividad del
otro.
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A continuacibn presentamos la estructura del trabajo y, a su vez, lo que consideramos una
lravesia que busca presentar entre luces y sombras, un dilucidar frente a una dimensién
histdrica ofreciendo las posibilidades de reconstruir y captar un espiritu del tiempo que nos
offece -~ por su puesto, desde un lugar interpretativo-- el revisar y reinterpretar sentidos
que le den sentido a nuestras précticas cognitivas para aprehender nuestra realidad en una
conexién que tendria su reconocimiento un legado que tiene que ser re-aprehendido, y

trascendido bajo nuestra propia contemporaneidad.

CAPITULO I Antecedentes para la comprension de la génesis de una tradicion
historica: Las Ciencias del Espiritu.

Consta de dos partes. La primera gira alrededor de una discusion epistemolédgica en torno a
la naturaleza y concepcién de la investigacién cualitativa y su relacién con fradicion,
prdctica y legado; consecuentemente, aborda el debate entorno a ciertas posiciones y la
relacion entre sus perspectivas. La segunda parte trata de la presentacion de los
antecedentes histdricos de un debate dentro de la cultura alemana los cuales dan a legar a
una demarcacién frente a las ciencias de la naturaleza, diferenciandose diche debate en que
es una reflexion sobre la fundamentacion de las ciencias frente a dos polaridades: En un
polo s¢ presentard una discusion que procede de la filosofia v que, en consecuencia, se
apoya en la “teoria del conocimiento™; en el otro polo, una discusion que procedera de los
propios recursos de la actividad cientifica, desplazindose asi de una “teoria del

conocimiento™ a una “teoria de la ciencia”.

Ante la polaridad de dicha polémica se procede a presentar los paradigmas ontologicos en
los que estan sustentadas dichas discusiones, ¢llo con la intencidn de aclarar las
concepciones de realidad que hay detrds de cada una. Tales paradigmas ontologicos los
denominamos respectivamente el “objetivismo naturalista® y la  “subjetividad

trascendental”.

Terminamos — en este mismo capitulo-- con el papel mas especifico que tendra el
historicismo alemdn como el antecedente de la constitucion y fundamentacién de las
ciencias del espiritu, donde esta presente un debate metodoldgico que girard alrededor de
una reflexion sobre la unidad metodoldgica o su diferenciacion.
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CAPITULO H: Génesis y fundacion de las Ciencias del Espiritu a través del movimiento
idealista-romdntico en Alemania.

En el presupuesto de que todo saber tedrico y practico tiene una génesis y constitucion
histérica, recogemos aqui un rastreo de la influencia del movimiento idealista-romantico en\\
la gestacion de los fundamentos y problemas que surgirian, como base de la propuesta de
Withelm Dilthey, de las ciencias del espiritu y que, a nuestro parecer, dan una luz mas
amplia de las bases historico-culturales de los ““vasos comunicantes” que nutren a la

investigacién cualitativa en las ciencias sociales y la educacién.

A nuestro parecer la comprensidn de esta problemdtica historica tiene su niclec en
distinguir la sensibilidad de esa época, sensibilidad de raigambre humanista que pone al
sujeto como centro, ofreciendo asi una nueva mirada al sujeto, como resultado de una
experiencia negativa de la ilustracién y del devenir naciente de la modernidad; de ello

surgira una primera critica moderna de la modernidad y a su racionalidad.

El contexto del nacimiento de esa sensibilidad es la modernidad vy su critica, reconociendo
sin embargo que la caracteristica de ésta es un modo concreto en que el sujeto se relaciona
consigo mismo, siendo ello el inicio o principio de una reflexidén critica sobre Ia
subjetividad, sin embargo, esa experiencia de si mismo, como experiencia negativa, lo es
como un malestar de la cultura y que llevard a la experiencia romantica a una conciencia
desdichada, a una experiencia del vacio. De ahi, ante esa crisis, surgird el ideal humanistico
de formacion, asi como un ideal cognitivo sensible a las experiencias extra-cientificas, asi
como lo serian el arte, [a reflexion estética, la poética y la expresion de la genialidad en el
arte como comprension universal de la condicion humana; cuestiones que a su vez influiran
en un ideal cognitivo afin a las intenciones de lo que serdn las nacientes ciencias del

espiritu.



CAPITULO MI: Dilthey: la fundamentacion de las ciencias de espirie La
SJundamentacién gnoseologica a través de la centralidad del concepto vivencia.

En este capitulo buscamos aterrizar y cerrar el esfuerzo de un rodeo que permita
comprender las raices de un planteamniento que a su vez se proyecta al futuro y que ese
horizonte es siempre nuestro presente, que en su aparecer quizd desdibujado en la
contemporaneidad de nuestras pricticas encaminadas dentro de las intenciones cognitivas

de lo que llamariamos investigacion cualitativa en educacion.

Asi también en este capitulo presentamos los esfuerzos de Dilthey para fundamentar su
propuesta de las ciencias del espiritu. Para ello el recorrido se centra en su preocupacion de
carécter gnoseoldgico que, influenciada por el movimiento roméntico, se centrara en una
filosofia de la vida que lo llevara a darle centralidad al concepto de vivencia bajo el
impacto de una sensibilidad de raiz humanista romantica que explora las experiencias extra-
cientificas dentro de la reflexion estética, el arte y la filosofia. Dicha fundamentacién
transcurrird inicialmente con las bases de una psicologia comprensiva y lo llevara —ante sus

aporias-- a una propuesta de una ciencia comprensiva sustentada en la hermenéutica.

Y por Gltimo en las conclusiones realizamos algunas reflexiones sobre los aportes de
Dilthey y las perspectivas de su pensamiento en las ciencias sociales y humanas, a partir de
su tiempo a nuestros dias y de cémo ello se puede reflejar en la investigacion cualitativa en

educacién.”

7 Aqui entendemos la investigacion cualitativa en educacién, bajo una nodién que esta comprendida
bajo una posibilidad de proceso educativo y formativo, creemos que por ello que cuando Gadamer
sefiala que las Ciendas del Espiritu estdn més cercanas a la tematica de formadién que a la de
método, se refiere a esto.
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CAPITULO |
Antecedentes para la comprensién de la génesis de una tradicion

histérica: Las Ciencias del Espiritu.
Investigacién cualitativa, un punto de partida y una toma de posicién.

Este es un trabajo que centra su interés en la génesis y desarrollo de los fundamentos dentro
de un arco hist6rico que parte de la polémica entre lo que se conoce ahora como “CIENCIAS
DEL ESPIRITU™ (Geisteswissenschaften) versus “CIENCIAS DE LA NATURALEZA”
(Naturwissenschafien) donde se sentaron inicialmente las bases o cimientos de tradiciones
que se reflejan ahora en la investigacién en educacién, en el que se rescatan implicitamente
o explicitamente fundamentos que orientan su quehacer. Actualmente estd teniendo un
repunte la perspectiva conocida como investigacién cualitativa en educacion, misma que ha
puesto interés en las acciones educativas como procesos cotidianos que se gestan en los

espacios educativos, entre ellos las aulas,

Al marcar nuestra posicion en cuanto a la necesidad de abordar los fundamentos y las raices
intelectuales que dieron lugar a una constante polémica con respecto a una necesaria
distincion entre “Las ciencias de la naturaleza” v “Las ciencias del espiritu” y lleva a su
vez diferenciaciones metodoldgicas; con ello buscariamos aclarar no solo las raices
filosofico-histéricas que se heredan como tradicién a la investigacién cualitativa en las
ciencias sociales, sino también brindar elementos para aclarar lo que podria ser una
confusién alrededor de la variedad de perspectivas dentro de la misma investigacion
educativa, ya que algunos sostienen la tesis de que aparentemente en la prictica misma de
la investigacién no hay grandes diferencias metodolégicas, por lo que se considera fittil una
discusion o reflexion de cardcter filosofico-episternoldgico y, por lo tanto una discusién

sobre los fundamentos.

A lo largo de este trabajo buscaremos demostrar que tal tesis no sélo es incorrecta o
reduccionista, sino que responde a una actitud que mas adelante ubicaremos dentro de una

concepcion misma de la ciencia. Pero antes procederemos brevemente a citar, en sus
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propias palabras, a Gary Anderson quien manifiesta en su trabajo la tesis anteriormente
sefialada:

“Voy a esbozar una panoramica de la evolucién del concepto de la validez en la
etnografia norteamericana, presentando tres posiciones basicas y aparentemente
opuestas que han predominado en el contexto educativo, con la intencion de
mostrar que, a pesar de que parten de suposiciones y axiomas incompatibles, en la

prictica no muestran grandes diferencias 8 (Anderson, 1991: 36).

“A pesar de tanta polémica epistemoldgica, si pudiéramos observar a los
ctndgrafos...trabajando en el campo, basicamente ellos utilizarian los mismos
métodos  de investigacion. Algunas diferencias provendrian mis de la
idiosincrasia que de posiciones epistemologicas”.

Finalmente, lo que el etndgrafo latinoamericano tal vez puede aprender de la
polémica epistemolégica norteamericana es el hecho de evitar debates
epistemolégicos porque parecen afectar poco la vida del etndgrafo elaborando

métodos eficaces en el campo. (Anderson, 1991:49).

En cambio Pifia resalta la dificultad en la distincion conceptual entre diversos enfoques,

sefialando que:

"La preocupacién por marcar las diferencias, o Ia pertenenciz a un determinado
enfoque, es una paradoja que no tiene una repuesta precisa... los autores apuntan
las diferencias conceptuales entre uno y otro enfoque, pero en la practica de la
investigacion éstas no se muestran claramente..." {(Pifia Osorio, 1997:42).

Ante estas cuestiones los interrogantes de Jansen y Peshkin (1992:717-718) son pertinentes:

*Las distinciones ontologicas y epistemolopicas son abordadas muchas veces en el
ambito de meras palabras, ;Pero de hecho sus practicantes ante diferentes visiones

& Fl subrayado es nuestro.
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sobre la subjetividad, conducen sus investigaciones en forma diferente?. ;Qué
diferencias hacen realmente una diferencia? Si inferimos que las diferencias no
hacen diferencia, ;serd porque los investigadores cualitativos no pueden
traducir distinciones conceptuales hacia otras pricticas, ya que no se percatan
de como hacer esto? ;O serd, que estin fuertemente socislizados ante
procedimientos de conducta preestablecidos que no buscan formas alternativas de
procedimiento?”’

Una primera situacién que aqui se presenta, y que habria que resaltar, es que los autores
(Anderson, 1991; Pifia Osorio,1997) se ubican en una perspectiva que sblo considera una
discusion en el marce de un “contexto de justificacion™ que comempla el privilegio de
una logica de la validez, en cuanto a la objetividad y confiabilidad del procedimiento, y no
se remite a ampliar su reflexion dentro de un marco del “contexto de descubrimiento” que
implicaria entre otras cosas contemplar el sentido mismo del acto de conocimiento en el
marco de la cultura histdrica y sociologica de donde surgio; y es aqui donde nosotros
tomaremos como punto de partida, la problemitica de este contexto de justificacién que nos
remite como eleccion para nuestros argumentos, a las tradiciones que fundan
histéricamente el ejercicio de la investigacién cualitativa en educacién y que, como hemos
sefialado, tiene su inicio en la necesidad de una demarcacién entre las “Ciencias Naturales”
y las “Ciencias del Espiritu”, y que, en el andlisis del devenir de esa discusién, se podra
tener entre otras cosas, mayor claridad en las diferenciaciones entre diversos enfoques en la
investigacion cualitativa en educacién donde tienen su rafz en cuestiones filoséfico-

epistemoldgicas.

Al contraponerse — estos autores- a la reflexion filoséfico epistemolégica, dando como
argumento la aparente no-diferenciacién metodolégica en las mismas practicas de la
investigacién, pareciera ser que el método es concebido privativamente como un

procedimiento que muchas veces se entiende como mera técnica, esto es L. METODO EN SU

? "Distinctions of ontology and epistemoclogy are marked dearly at the level of words, but do
practitioners with different views of subjectivity actually conduct their research differendy? What
differences make a difference? If, as we surmise, the differences do no make a difference, is it
because qualitative researchers cannot translate conceptual distinction into practice, are perhaps
unaware of how to do this, or, possibly, are so strongly socdialized into established procedures of
conduct that they do not even explore altemnative ways of proceeding?” La traduccion es nuestra y
el subrayado nuestro.
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INSTANCIA INSTRUMENTAL. Es decir que, puesto que muchas investigaciones usan como
estrategia de investigacién el método de observacién participante y/o entrevisia a
profundidad desde diversos enfoques, por lo tanto —deducen — no hay diferencias

sustanciales que hagan necesaria una reflexién epistemolégica.

En la anterior 16gica deductiva creemos que hay una fragmentacién de un proceso mis
amplio en el conocimiento cientifico, en donde estdn implicadas y articuladas varias
instancias o niveles que serian: el ontoldgico-epistemoldgico — tedrico — metodologico -
- técmico. Con cllo sefialariamos que lo metodologico es tan sélo una instancia
intermedia’®. De esta mancra se puede afirmar que el método estd ya definido en las
instancias que le preceden, es decir en los niveles ontoldgico-epistemoldgico — tedrico, ya
que en ellas hay indicaciones en cuanto a procedimientos de cémo entender y acceder & la
realidad (nivel ontoldgico) y como conocer esa realidad. En esto anterior encontramos una
concepcion y definicion de METODO EN SU INSTANCIA FILOSOFIcA™ y por ello abstracta, a

diferencia de la concepcidén més concreta de método en su aspecto instrumental.

Al resaltar lo anterior deseamos enfitizar que cuando se habla de una no-diferenciacién
metodolégica en la misma prictica de las investigaciones, se estd desconociende u
ocultando una cuestion mucho més compleja. Asi en nuestro ejemplo del uso de la
observacién participante v/o entrevista a profindidad desde diversas perspectivas,
sostenemos que en ¢l fondo tiene que haber diferenciaciones, tanto en lo que va a ser
captado en las observaciones, como en el analisis e interpretacion de los datos recolectados
¥, por lo tanto, que esa diferenciacion proviene de las perspectivas que se hayan elegido, ya

que cada una de ellas tiene sus fundamentos ontoldgico-epistemoldgico y tedricos.

10 Alonso (1986) nos indica que el método tiene un nivel intermedio, aunque es comin tanto para
los empiristas come los idealistas de eliminar tal nivel. Asi también sefiala: “Método en este sentido
no es el proceso Idgico general propio de toda investigadon empirica, sino una etapa espedfica
que dimana de una posiddn filoséfica y de una teoria sodioldgica determinada...en la que e
investigador basado en la respectiva perspectiva tedrica , examina y selecdona unas técnicas
concretas de investigacion sodioldgica para conseguir un objetivo concreto”, (47).

11 Grawitz, Madeline. (1984) propone cuatro sentidos fundamentales con respecto a conceptuar el
método en diversos niveles, estos son: A} El método en sentido filoséfico, B) Método como actitud
concreta, C) Método ligado a una tentativa de explicacidn y, D) Ei método ligado a un dmbito
particular,
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De esta forma para ser mis concretos, si la Perspecriva asumida es Etnogrdfica, de
raigambre antropolégica, la observacién participante como recurso, se orientard a una
descripcion “densa™? en la que se parte de cierta concepeitn de hombre (como realidad) y
de cultura que permitirdn un analisis e interpretacién de los datos en formas acordes a esas
concepciones, Al contrario, si partiera en su lugar de una Perspectiva Fenomenoldgico-
Hermenéutica de raigambre filoséfica, recurriendo a la observacién participante ylo
entrevista a profundidad, la aproximacion a este método y por lo tanto, el andlisis e
interpretacién de los datos, serfan abordados en forma diferente a la perspectiva etnogréfica
de raigambre antropoldgica, donde hay una construccién del contexto, la observacién y el

valor a la interpretacion.

Siguiendo los comentarios al respecto, Schwandt (1994) hace referencia a las diversas
aproximaciones en la investigacién cualitativa y la comprension de éstas, que no se logran
explicar adecuadamente por medic de un examen de sus métodos, ya que éstos estin mas
bien preocupados por cuestiones sobre el conocimiento y el ser, que-el método por si

mismo,

Por ello enfatiza Schwandt (1994:118-119) “... no solo los métodos son el aspecto de menor
trascendencia en el trabajo interpretativo, sino que un centrarse en los métodos (técnicas
para la recoleccién y andlisis de datos) comiinmente enmascara 0 encubre una comprension
mas completa de la relacion entre método y el propésito de la indagacién [..] el propésito,
en cambit, s¢ conforma a través de compromisos epistemolégicos y metodologicos™," ya

que todo propésito indagatorio tiene un caracter filosofico.

Este énfasis sobre los propdsitos y los métodos-técnicas es resaltado por Wolcott (1992:27)

al decir: ‘“Nosotros sentimos que la investigacion cualitativa serd mejor atendida no

2 En los términos en que los plantea Geertz (1996) como una descripcion densa para una teoria
interpretativa de la cultura.

13 | 3 traducrién es nuestra. “...not only are methods the most unremarkabie aspect of interpretive
work, but a focus on methods (techniques for gathering and analyzing data) often mask a full
understanding of the relationship between method and inquiry purpose [..] purpose, in tumn, is
shaped by epistemoalogical and methodological commitments”.
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solamente ante el reconocimiento de técnicas de investigacion que son comunes y
compartidas entre diversas aproximaciones cualitativas, sino también, ademds establecer
cOmo estas técmicas son empleadas, adaptadas y combinadas para lograr diversos
propésitos™. '

Con lo anterior desde una logica del “contexto de descubrimiento” que, como se ha dicho,
estd inserta una reflexién histérica, nos surge por lo tanto la siguiente interrogante: JEn la
practica de investigacién lo que nos es transmitido y heredado son solamente los
procedimientos para investigar, es decir, ciertos métodos? Ello implicaria tal reduccién en
fa que el investigador tendria que recwrir a una mera eleccion de métodos, pero desde una
perspectiva mas amplia, si lo que heredamos son tradiciones que se gestaron ante ciertos
propdsitos y problematicas; entonces nos preguntamos ;C6mo llegan a ser conservadas,
transmitidas, transformadas, olvidadas o desechadas esas tradiciones? Que en su
conformacién poseen fundamentos alrededor de las instancias y/o niveles ontoldgicos-

epistemaldgicos — tedricos — metodolégicos --- técnicos.

Los estudios cualitativos en educacién en muchas ocasiones fallan en mostrar evidencias o
fuentes del linaje disciplinar que los gesté y de las tradiciones de las cuales provienen; es
mas, por cierias circunstancias historico contextuales predominan ciertas perspectivas y
tradiciones ante otras, tal es el caso del uso extendido de la investigacién etnogrifica en

educacion sobre otras perspectivas como la hermenéutica o la fenomenologica.

Determinar lo que constituye la investigacién cualitativa implica —como ya se ha dicho--
desenvolverse dentro de un marco del “contexto de descubrimiento” que implicaria entre
otras cosas contemplar el sentido mismo del acto de conocimiento en el marco de la cultura
historica y socioldgica de donde surgid, ya que sus significados estan determinados por
estos diferentes momentos histéricos; asi la investigacién cualitativa la podemos entender

como una fradicién misma tanto como el desarrollo particular de las diversas disciplinas

Y la traducddn es nuestra. “We feel that qualitative inquiry is better served not only by
acknowledqing the research techniques shared in common among qualitative approaches but also
by recognizing how the techniques are variously employed, adapted, and combined to archive
different purposes”. (Wolcott, 1992:27)
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que buscan aproximarse y entender diversas problemidticas; esto implica a su vez que se
adopte un lingje o se adapte un procedimiento, un legado, una postura, estilos, géneros y
enfoques. A continuacién buscaremos aproximarnos reflexivamente a algunas definiciones
que nos presenten algunos aspectos relevantes sobre como entender lo que constituye la

investigacion cualitativa.

Una revisién de los textos o materiales que tratan el tema de la investigacion cualitativa nos
muestra, en una primera instancia, la variedad de definiciones que se hacen con respecto a
ella, sin embargo muchas veces no aclaran conceptualmente aspectos esenciales de ésta, ya
que van mis alld de cuestiones metodoldgicas, ello dificulta una aprehensién mas amplia de
su cardcter. Veamos como ejemplo dos definiciones que contrastan en cuanto al contenido

y profundidad de su conceptualizacién.

“.el término investigacion etnogrdfica se utiliza como una denominacién
condensada que denota las investigaciones conocidas como etnografia,
investigacién cualitativa, estudio de casos, investigacion de campo o investigacién
antrapologica”. Goetz J. P. Y LeCompte, D. M. (1988:29).

“Cuando hablamos de investigacién cualitativa no nos estamos refiriendo a una
forma especifica de recoleccién de datos, ni a un determinado tipo de datos,
textuales o palabras, sino a determinados enfoques o formas de produccion o
generacion de conocimientos cientificos que a su vez se fundamentan en
concepciones epistemolégicas mas profundas [...] la investigacidon cualitativa
supone la adopcidn de unas determinadas concepciones filoséficas y cientificas,
formas singulares de trabajar cientificamente y formulas especificas de recoleccion
y andlisis de datos, lo que origina un nuevo ienguaje metodoldgico™. Buendia; et,

al. (1997:227-228).
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Otras conceptualizaciones sobre la investigacion cualitativa' presentan caracteristicas
definidas bajo categorias que tienen su raigambre o linaje en cierta tradicién, pero ello no s¢
manifiesta muchas veces explicitamente. Por ello, no se permite una mayor

contextualizacién con respecto a sus raices filosofico intelectuales. Veamos someramente

algunos casos.

“La etnografia educativa... no se vincula con ninguna teoria o teorfas especiales, porque lo
mis trascendente metodolégicamente es la construccion del conocimiento a partir de la
vivencia de los actores y no desde un concepto consagrado dentro de una disciplina o
teoria”'®, Pifia Osorio, (1997:47). Aqui resaltamos la categoria de vivencia que proviene de
una tradicién, también germana, introducida por Dilthey como un concepto tedrico-
metodologico central en su percepcion de lo que son las “ciencias del espiritu” y que mas

adelante abordaremos en otro apartado.

Encontramos entre las diferentes definiciones sobre la naturaleza de la investigacion
cualitativa, que esta es entendida como multi-metédica ¥y donde ademds se involucran
aproximaciones interpretativas y naturalistas’’ con respecto a su objeto de estudio. En
estas aproximaciones habria que reconocer que tienen su raigambre y herencia tanto en la

hermenéutica como en la fenomenologia, veamos brevemente porque:

15 No pretendemos ser exhaustivos en las caracteristicas sobre la investigadidn cualitativa, ya que
es comin encontrar en diversos textos estas tipologias, véase par ejemplo, Silverman David.
(1995), Rodriguez Gémez, G; Gil Flores J. y Garcfa , E.(1996) y Denzin K. N. y Lincoln Y. S. (1994),
Taylor y Bogdan (1996:20), entre otros. Nuestro propdsito es sefialar admo en alguna de éstas
caracteristicas se encuentran categorfas con referenda a raices intefectuales de diversas
tradiciones.

18 gubrayado nuestro.

17 “F| naturalismo propane que, tanto cuanto sea posible, el mundo social deberia ser estudiado en
su estado «matural», sin ser contaminado por el investigador. Procedimientos «naturales», no
«artificiales» como experimentos ¢ entrevistas formales, deberian de ser la fuente primaria de
datos”. Atkinson, P. y Hammersley, M. (1994:20). El naturalismo come categoria orientadora de la
practica de investigacién cualitativa proviene mds bien de una tradicion norteamericana e inglesa;
sin embargo, para nosotros, la categoria «Mundo de la Viday o «Lebenswelt», proveniente del
una tradicién germana (véase Husser), tiene un mayor poder explicativo y orientador que el de
naturalismo. Véase también Gomez-Heras, José M: G: (1989), Mélich Joan-Carles. (1994).
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En Ia HERMENEUTICA,'® porque otorga privilegio a una concepcién de realidad donde ésta no
es captada como una copia fiel o cuasi-fotogrifica de la realidad, sino que ésta es
interpretada por el sujeto y su realidad vivencial inmediata; asi también, y por otro lade, /a
FENOMENOLOGIA que resalta la conceptualizacion del “Mundo de la Vida" (Lebenswell),
como el lugar originario donde se gestan las prestaciones subjetivas y que en posteriores
aproximaciones teoricas en ciencias sociales es sefialada - consciente o inconscientemente-
como el espacio de la cotidianidad en donde las acciones de los sujetos tienen que ser

observadas en un comtexto natural, de los eventos, como acciones de los actores sociales.””

Otros aspectos que se podrian rescatar como elementos caracteristicos de la investigacién

cualitativa, serian:

Que los investigadores buscan encontrar sentido interpretando los fenémenos en términos
de lo que las personas construyen significados en sus propios términos. Pifia Osorio
(1997:51) indica que “La investigacién etnografica, como las investigaciones cualitativas,
busca Ia interpretacién del sentido, esto es, la interpretacion de la interpretacion”. Aqui de
nuevo la categoria «interpretacién» ligada también con la de «comprensién», que: son
referidas constantemente como una caracteristica que define a la practica de investigacidn
cualitativa, pero que habitualmente no se hace referencia a las raices intelectuales de su
procedencia, ni a sus variaciones desde diversos enfoques de la tradicidn interpretativa, y

que aqui someramente indicaremos algunas que posteriormente profundizaremos.

En términos muy generales podemos decir que el “interpretativismo” y sus diversas
dimensiones o facetas fileron conformadas fuertemente desde un desarrollo de ideas de la
tradicién intelectual alemana conocida como la hermenéutica, inicialmente filoséfica y
posteriormente apropiada por la sociologia comprensiva y asi también la fenomenologia

que contienen como niclec la categoria de Verstehen o Comprension; algunos de sus

18 Como veremos mas adelante en donde precisamos que no hay una sola hermenéutica sino
diversas conceptualizadones de ella.

19 Con ello queremos resaltar, como ya se ha dicho con anterioridad, que fa raiz intelectual de dos
tradiciones histdricas, la Hermendutica y la Fenomenoclogia, ¥ que éstas ante los discursos y
précticas sobre el quehacer investigativo cualitativo en educacdian, no se reconocen o explidtan lfos
origenes que fundamentan ese quehacer.
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representantes mas importantes serfan: Dilthey, Husserl y Schutz, asi como mas
contemporaneamente Heidegger, Gadamer, Habermas y otros.

Pero siguiendo a Schwandt (1994) se podria indicar algunas variantes sobre la
conceptualizacién de la categoria Verstehen o Comprension™ y su correlato la
interpretacion, y que serian: ¢ La interpretacién Hermenéutica de la Verstehen. + La
interpretacion Fenomenol6gica de la Verstehen. ¢ La Antropologia Interpretativa (Geertz).

+ El Interaccionismo Simbélico (Blumer-Mead). ¢ El Constructivismo psicolégico.?!

Asi también que la investigacion cualitativa implica el use y recoleccién de una variedad de
material empirico para lo cual se recurre 2 estrategias de interrogacion, tales como estudios
de caso, historias de vida u historia oral, entrevistas y observaciones etc. que describen
desde el ambito cotidiano rutinas o rituales, situaciones problematicas y los significados
producidos desde la perspectiva de las vivencias del sujeto {prestancias subjetivas),
mismas que forman parte de nuestras interrogantes, por lo anterior se recurre a los métodos
pertinentes para captar las mencionadas dimensiones que muchas veces no es reconocida su

conexién con perspectivas filosdfico-tedricas que explican y fundamentan dicha actividad
practica. %

Otra definicién que busca distinguir la naturaleza de la investigacion cualitativa dentrp de
una tradicién que hace énfasis en la naturaleza ontolégico-epistemologica del objeto de
estudio y que remite implicitamente al origen de una problematica en la distincién que
Dilthey realizb entre ciencias de la naturaleza y ciencias del espiritu la encontramos en
(Stake, 1998:42) y que ademéas marca una polarizacién entre la interpretacion de datos

directa de los acontecimientos ¢ interpretacion de los datos de las mediciones.

"La distincién fundamental entre investigacién cuantitativa e investigacion
cualitativa estriba en el tipo de conocimiento que se pretende. Aunque parezca
extrafio, la distincion no esta relacionada directamente con la diferencia entre datos

X podernos encontrar otras conceptualizadones en Giddens, (1997:74-92).
21 yéase Gil, (1997).
2 ¥ que podriamos rastrear no sélo en el conoepto de vivenda en Difthey sino ademis en sus

trabajos sobre biografias.
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cuantitativos y datos cualitativos, sino con una diferencia entre busqueda de causas
frente a bisqueda de acomecimientos. Los investigadores cuantitativos destacan la
explicacién y el control; los investigadores cualitativos destacan la comprensidn de
las complejas relaciones entre todo lo existente”.

Tenemos asi también con Denzin y Lincoln (1994:3-4), una conceptualizacién que remarca

la complejidad de la empresa cualitativa:

“La investigacion cualitativa es wun campo interdisciplinario,
transdiciplinario y en ocasiones contra-disciplinario. Estd cruzada por las
humanidades, las ciencias sociales y las fisicas. Asi de esta forma la
investigacién cualilativa es muchas cosas a la vez. Es multiparadigmatica
en su enfoque, sus practicantes son sensibles a 1a aproximacién al valor
del uso de varios métodes. Se dedican o se comprometen a una
perspectiva naturalista y a la comprension de la experiencia humana. Al
mismo tiempo el campo es inherentemente politico y conformado por
miltiples posiciones éticas. La investigacion cualitativa se encuentra
paralelamente entre dos tensiones. Por un lado, se encuentra atraida por
una visién interpretativa estrecha definida como positivista y
postpositivista, humanista y naturalista sobre las concepciones de andlisis

de las experiencias humanas”.

Lo anterior nos indica una visibn de la investigacién cualitativa como un conjunto de
practicas que abrazan historias disciplinarias diversas, conllevando esto a tensiones y
contradicciones que caracterizan éste tipo de investigacién en donde se incluye tanto sus

métodos como sus formas de indagacién ¢ interpretacién.?*

Otra cuestién a destacar es que la investigacion cualitativa no tiene métodos distintivos que

son enteramente suyos y por io tanto ningin método especifico puede anteponerse ante

2 Traducddn nuestra. "Qualitative research is an interdisciplinary, transdisdplinary, and some times
counterdisciplinary field. It crosscuts the humanities and the sodal and physical sdences.
Qualitative research is many things at the same time. It is multiparadigmatic in focus. Its
practitioners are sensitive to the value of the multimethods approach. They are committed to the
naturalistic perspective, and to the interpretative understanding of human experience. At the same
time, the field is inherently political and shaped by multiple ethical and political positions”.
“Qualitative research embraces two tensions at the same time. On the one hand, it is drawn to a
broad, interpretative, postmodem, feminist and aritical sensibility. On the other hand, it is drawn to
more narrowly defined positivist, postpositivist, humanistic and naturalistic conceptions of human
experiences and its analysis."

2 £n contra de la visidn reduccionista de Anderson,
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otro, ya que ademis cada desarrolio histérico disciplinar se apropia en formas especificas
de cada uno de ellos dandole su particularidad e enriquecimiento. Asi en la antropologia
cultural, la etnografia adquiere ciertos tintes que varian por ejemplo en la etnografia

escolar.

Los usos y diversos significados de los métodos cualitativos plantean la dificultad de

definir y llegar a un acuerdo esencial ya que como se ha dicho es muchas cosas a la vez.

Por elic también altimamente encontramos dispersiones genéricas (Denzin y Lincoln,
1994) que renuevan las formas narrativas de las descripciones de eventos de las acciones

humanas; tales narrativas podriamos ejemplificar como los casos de:

- Documentales que se leen como ficeion (Mailer)
- Parébolas y metaforas que se presentan como etnografia (Castaneda)

-Tratados tedricos que tienen tintes de registros de viaje. (Levi-Strauss).

La investigacion cualitativa ha sido evaluada bajo el criterio sobre qué es lo que nos
comunica o si dice algo significativo y ello tiene que ver con cémo es conceptualizada la
realidad, es decir c6mo es visualizado el mundo social y lo anterior, habria que reconccer
que dicho criterio tiene un valor eminentemente ontoldgico y epistemolégico, que muchas

veces es despreciado como fitil. Véase Anderson, (1991).

Lo ontoldgico v epistemolégico como dimensiones poco prdcticas, permiten a recordar a
Bateson (1972:13) quien sefiala que se puede resaltar que todo investigador cualitativo es
un filésafo, ya que en un sentido universal todo ser humano es guiade por principios
abstractos que le orientan, y tales principios son un conjunto combinado de creencias
ontoldgicas ya que implica cuestiones y preguntas de la naturaleza sobre: ;Qué tipo de ser
es el ser humano? O ;Cual es la naturaleza misma de nuestra realidad? Asi también
epistemoldgicas, ya que uno se pregunta sobre ;Como conocemos el mundo? O la cuestién

entre la relacion del que pregunta y sobre aquél que queremos conocer, asi también

N
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cuestiones metodoldgicas, ya que nos preguntamos por el ;Cémo conocer el mundo u las

formas de obtener conocimiento sobre éste?,

Hasta ahora nuestro propésito se ha encaminado a presentar algunas conceptualizaciones
sobre la naturaleza de la investigacién cualitativa y de cdémo en éstas se presentan
categorias que poseen una conexién con raices intelectuales que conforman tradiciones
especificas que no siempre son explicitadas. Sin embarge atin no queda ampliamente claro

¢l concepto de tradicién, y por ello nos dirigimos a continuacion a esa tarea.

El significado de tradicién como una forma de experiencia humana.

Tradicion (del latin traditio, de tradere, hacer pasar a otro, transmitir) “Como expresa la
etimologia de la palabra, transmisiéon de ideas, costumbres, creencias, practicas y rituales
religiosos, morales o simplemente de conducta social, que se realiza de generacién en
generacion. También, las mismas cosas transmitidas. La palabra se reserva para aquellos
casos en que lo que se transmite tiene cierta importancia y se considera fundamental para el
presente y el futuro de la sociedad y que, en el fondo, se reverencia...”. Cortés y Martinez

(1996).

De acuerdo a Cortés y Martinez (1996) “En la filosofia contempordnea la nocién de
tradicion ha sido reivindicada por H.G. Gadamer. Para éste autor, la interpretacion o
hermenéutica, capaz de ofrecer la fundamentacion de las diversas formas de experiencia
humanas (no sdlo la experiencia cientifica, sino también la experiencia religiosa, ética,
histérica o estética) surge del estudio de las estructuras previas de toda comprensién, y es
realizada por un sujeto histérico que parte de unas condiciones dadas espacio-temporales y

también de unas estructuras previas de pre-comprensién...”.

La Enciclopedia Britdnica indica sobre la tradicién: Es el agregar o incluir costumbres,
creencias y practicas que le dan continuidad a una cultura, civilizacién o grupo social de tal

manera que les da forma a sus visiones. (X-84)
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Asi desde una interpretacién etimoldgica sobre el concepto de tradicion, en su raiz latina
tradere que significaria entregar; una tradicién y su desarrollo podrian ser vistos desde tres

elementos constitutivos:

Practicante-Guardidn ---------- Pricticas ----=--=--ce-- Artefactos

(Profesor-Investigador) (Investigaciones) (Técnicas e instrumentos).

Lo anterior nos indica una estrecha relacién entre fradicion, prdctica y legadeo cuestion que
a su vez nos permite desde una perspectiva del presente, resaltar que en estos momentos
nos encontramos en una situacion en donde la investigacion cualitativa en educacion v sus
diversas formas de investigacion aplicada o de estudio de campo con sus fundamentos y
bisquedas, en cuanto a sus recursos tedricos-metodolégicos, se enfrentan positivamente
ante una instancia de descubrimiento-redescubrimiento que posibilitan formas renovadoras
de mirar, interpretar, narrar, argumentar, discutir y debatir ante las posibilidades de rescate
de diversas tradiciones ain dispersas, abandonadas o olvidadas; ya que las tradiciones no
emergen espontdneamente, sino mds bien surgen de una herencia intelectual histérico-
social y por lo tanto éstas pueden ser reinventadas, rescatadas, transformadas, corrompidas
o climinadas, y por ello se hace también un énfasis entre la relacion historia, tradicicn y
cldsicos, para abordar estudios empiricos sobre los procesos cotidianos que se presentan en

los diversos espacios educativos.

Como hemos sefialado los elementos de toda tradicién pueden ser conservados en el sentido
de que ha habido un practicante guardian que preserva la tradicion y la re-transmite, aunque
€sa re-transmision puede tener varias formas, una seria sistematica y por lo tanto con
estructura, u otra podria ser una reelaboracidn sin estructura o una prictica que presenta

elementos dispersados. Asi parafraseando a Hamilton (1994) la historia de las tradiciones
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es tanto una narrativa sin estructura --ANALISIS DE DIASPORA--" como una crénica que
demuestra una no-cohabitacion paralela entre lo original de la propuesta inicial y de aquella
que después se da. Y de esta manera ia historia de la ciencia social en su perspectiva
cualitativa es un recuento de una génesis y dispersion de una constelacion de ideas en las
que los investigadores se posicionan; por ello uno de nuestros propdsitos serd recuperar
dimensiones de esa dispersion y en ocastones, olvido de la tradicion iniciada por Dilthey en
torno a la fundamentacién de las ciencias humanas (ciencias del espiritu) frente a las

pretensiones del positivismo.

La perspectiva anterior sobre la conceptualizacion de lo que es tradicién se caracteriza por
una vision histdérica, que come hemos dicho, toda tradicién pasa por un proceso de
transmisién-preservacion o conservacion por parte de un PRACTICANTE-GUARDIAN, mismo
que influye y determina normativamente en las PRACTICAS mismas de proyectos de
investigacién que a su vez recutren a ARTEFACTOS, es decir técnicas ¢ instrumentos para la
recoleccion de datos. Esto anterior dentro de un arco histérico espacio-temporal se
caracteriza no por un proceso mecanico, sino mas bien, dindmico en donde la apropiacién
de la transmisién dc los saberes de esa tradicién es enriquecida, reinventada o incluso

deformada.

De lo anterior se puede decir que cualquier intento de sistematizar o entender las
tradiciones en la investigacion cualitativa serd necesario adoptar una perspectiva histérica
que nos remita siempre a la génesis (historia de los problemas) y los origenes de cada
tradicién en donde son clave sus “gwardianes” como generadores y transmisores de ese
saber y que serian considerados como clisicos. Sin embargo como Shils (19§81) seiiala, la
categoria "tradicion” entendida como el aspecte normative y o directivo como potencial
investigativo que proviene del pasado ha perdido reputacién entre los investigadores
sociales, perdiendo asi las (radiciones su valor formativo. Ya que el conocimiento

proveniente de nuestros antepasados ha sido suplantado por el conocimiento cientifico

% pudimos distinguir dos perspectivas analiticas del fendmeno sobre el desarrollo de las tradiciones
y estas fueron A) El andiisis de didspora. Y, B) El andlisis estructural. Véase David Hamitton (1994).
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basado en el procedimiento sustentado en la experiencia de los sentidos y el racionalismo

critico.

Otra forma de abordar la problemitica de la tradicién bajo una perspectiva que no privilegia
lo histérico, la encontramos en Wolcott (1992). Y es abordada bajo el tema de TOMA DE
POSTURA: Para ¢l la toma de postura puede ser entendida en dos sentidos: A) En un sentido
negativo a la adopceidn de una pose artificial. B) en €l sentido positivo, tomar una postura es

tomar una posicion estratégicamente hablando, adoptar una actitud o adoptar una politica.

La vision pragmitica y ecléctica de Wolcott, percibe a la toma de postura como una tarea
en que el investigador asume sus asunciones tedricas y formas especificas de trabajo
tomdndolas de un campo de "mercado de ideas", por lo que las tradiciones sirven como un
punto o lugar que se recurre de acuerdo a las preferencias o predisposiciones del
investigador. Asi que la conceptualizacién de lo que es una tradicién, no es vista tanto
como algo que es heredado de una cultura del pasado, sino mds bien como que es
compilado, adquirido y en ocasiones inventado; y en éste proceso el investigador madura o

crece ante una postura y a su vez implica la cuestion de un estilo de pensamiento y

practica.

En cuanto a la toma de postura Wolcott (1992) afiade una serie de cuestiones y situaciones
que ello implica, tales serian: ¢ Tomar postura estd ligado con el hecho de establecer
elecciones estratégicas para la investigacion, pero también por una perspectiva personal que
tiene que ver con la informacion manejada y los tipos de adscripcién en asociaciones
basadas en disciplinas y con comunidades. Asi como el compromiso con ciertas
problemdticas que nos hace abordarlos en formas particulares. ¢ ILa sabiduria sedentaria
procedente de una tradicion largamente establecida ofrece muchas veces una legitimacion
mids que una liberacion, lo cudl nos llevaria a una ruptura con las tradiciones. ¢ El empleo
de enunciados como etiquetas de la perspectiva elegida (Etnografia) como recurso
estratégico del problema a trabajar y la intencidon de crear una impresidn académico
metodologica. Son los propositos de la investigacion los que requerirdn de una u otra

estrategia de una perspectiva, ¢ La obligacién de reconocer los géneros, podremos
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intencionalmente adoptarlos o mezclarlos, pero ne debemos indiscriminadamente
desdibujarlos o ignorar las contribuciones que cada uno de ellos ha contribuido en sus
formas especificas. ¢ En cuanto a sus funciones, la referencia a tradiciones y su toma de
posicidn muchas veces viene acompafiada de aquellos nombres de investigadores
prominentes que han contribuido al desarrollo de algin campo académico especifico.

( Marcos de referencia que permiten una mayor comunicacién con nuestros lectores).

Otra perspectiva que ha surgido dentro del marco del entendimiento de las tradiciones esla
de su clasificacién y sistematizacion en donde se lleva a efectuar ya sea por paises’, por
raices intelectuales, escuelas de pensamiento, practicas y orientaciones, 0 por disciplinas”,
etc. Un primer esbozo de un intento de ello desde una arquitecténica de lo general a lo
particular lo encontraria en el sefialamiento de las tradiciones Aristotélica y Galileana
(Mardones y Ursia, 1991) que a su vez nosotros ubicamos en sus fundamentos en lo que
llamamos paradigmas ontolégicos que seria el: A) Objetivismo Naturalista y B) La

Subjetividad Trascendental, y que mis adelante trabajaremos con mayor detalle.

En ese intento de clasificacion, tenemos el desarrollo y elaboracion de taxonomias de
tradiciones, tal como lo hace Jacob (1987), al igual que Laudan (1977) entre otros, en ellos
estd implicita una visualizacién que privilegia la existencia de una confluencia entre el

concepto de tradicién y el concepto de paradigma:zs propuesto per Kuhn, y por lo tanto las

% Daolamont Sare y Hamilton David (1978) hacen una distincidn de tradiciones entre las
investigaciones cualitativas norteamericanas (positivistas, con base al modelo de Flanders) v las
britAnicas (de corte interpretativo antropoldgico) que tienen como atencién la interaccidn en el
aula.

27 Collins Randall. (1996) por ejemplo hace una dasificacion de cuatro tradiciones sodolégicas que
serian; 1) La tradicién del conflicto, 2) La tradicién racional /utilitarista, 3) La tradicién
Durkheimiana, v 4) La tradicion microinteraccionista come una sociologfa nativa
norteamericana; aunque habria que reconocer sus raices o raigambre germanas que proceden de la
antropologia via Boas y la fenomenologia via Husserl-Schutz; en ellos cabe la categoria sobre el
concepto de la tradiddn como proceso histdrico antes sefialada: Practicante Guardidn, ya que
toda tradicién pasa por un proceso de transmisién-preservacion por parte de un PRACTICANTE-
GuARDIAN; asi también seria el caso de miembros de la primera generacidn de la "Sscuels de
Francfort”que influyeron en los causes de la sociologia norteamericana como Adorno © Marcuse.

B PARADIGMA: que forman parte de un arco dentro de sistemas filosdficos en donde se denctan
formas particulares de ontologias, epistemologias y metodologias, que no permiten mucha
movilidad entre ellos. PERSPECTIVAS. son sistemas menos estructurados y permiten una mayor
movilidad entre ellos,
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tradiciones mas que evolucionar estan restringidas, ya que estdn constituidas por una matriz
disciplinar. Esta perspectiva se basa en un ANALISIS ESTRUCTURAL (en contraste al analisis
bajo el concepto de diaspora arriba sefialado) que no deja de presentar una serie de
problemas ¢ interrogantes que podrian ser: si estas tradiciones coexisten en armonia y
ocupan diferentes espacios conceptuales, entonces ;Cémo una tradicién llega a ser
remplazada por otra? O en su lugar ;, Las tradiciones no reemplazan una a la otra, sino que
emergen espontincamente y coexisten una al lado de otra?. Asi las tradiciones son
presentadas come campos disciplinarios nitidamente separados que se pueden mapear o
taxomizar en una forma relativamente sencilla, sin embargo no hay ninguna referencia que
lleve a una reflexién sobre los origenes de estas tradiciones en una perspectiva histérica que
muestran mAs que una estructura nitidamente distinguible una trama intrincada que se hace
mis compleja ante la investigacién aplicada o estudios de campo y la diversidad de toma de

posturas ante los problemas en los trabajos de campo.

Jacob (1987) desarrolla los siguientes criterios para deducir tradiciones: A) Asunciones
sobre la naturaleza humana y la sociedad (concepciones epistemolégicas), B) Temas
priotitarios de estudio, y C) metodologias de investigacidn que aplican. De estos criterios

Jacob establece las siguientes tradiciones:

+ Psicologia ecologica.

¢ Etnografia holistica.

+ Etnografia de la comunicaci6n.
« Antropologia cognitiva.

+ Interaccionismo simbdlico.

Para terminar esta seccion presentaremos una serie de propuestas taxondmicas y/o de

clasificacidn de diversos autores con respecto a la investigacion cualitativa.

De acuerdo a Atkinson et. al. (1989) la elaboracion de taxonomias de tradiciones tal como
lo hace Evelyn Jacob puede ser conira productivo ya que comiinmente solo lleva a

situaciones de controversia y ambigiiedad. Asi para ellos la tradicion debe ser abordada
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desde una instancia evolutiva e historica en donde éstas son vistas como movimientos
sociales no enteramente ordenados y que su conformacién estructural o su arquitecténica es
resultado de una recombinacion de diferentes actividades, asi como su diferenciacion,

divergencia y continuidad.

Ante ello los britdnicos Atkinson, Delamont y Hammersley, (1988:243) proponen ante la
taxonomia de Jacob, tomar en cuenta dos aspectos: A) Las tradiciones y su tratamiento no
pueden o deben ser tratadas como algo claramente definible, sino como marcos de trabajo
“ligeros™ que permiten demarcar o dividir cierta investigacion y B) Una buena

investigacion no debe de parar ante limites nacionales.

La complejidad terminolégica y la variedad de précticas de investigacién cualitativas,
tematicas y campos de aplicacidn ha llevado al desarrollo de clasificaciones o taxonomias
que ayuden a la clarificacién, aunque no hay una forma de clasificacion inica, ni
generalizada, a continuacién para terminar esta primera parte presentamos algunas otras

clasificaciones.
Modalidades de investigacién en base de objetivos comunes:

A) Conocer las caracteristicas del lenguaje. B) Descubrir regularidades en la experiencia

humana, y C} Comprender el significado de un texto o una accién.

Clasificacién de tradiciones y/o paradigmas por su inferés cognitivo” de acuerdo a

Habermas y que serian: Predecir, Comprender, emancipar y otros autores afaden

¥ Habermas distinguié tres intereses cognitivos “cuasi trascendentales” e immeductibles: tecnico
(predecir), practico (comprender), y emancipatorio (libertad); estos intereses constitutivos del
conocimiento servian como base de tres formas diferentes de conocimiento y tres tipos diferentes
de disdplinas, cada una con su propio enfoque metodoldgico distintive, su campo de dominio, y sus
objetivos, Cada uno de estos intereses cognitivos esta arraigado en una dimensidn de la existencia
social humana: trabajo, interaccidn simbdlica, y poder, el acceso a las ciencias empirico-analiticas
incorporan un interés cognitivo técnico, el de las ciencias hermenéutico-historicas incorpora une
practico, y el acceso a las ciencias criticamente orientadas incorporan un interés cognitivo
emandipatorio.
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desconstruir v que corresponderia a los paradigmas Empirico-analitico, Hermenéutica

Fenomenolégica, Dialéctico Critica y Post-estructuralismo.

Las estrategias de investigacion estan determinadas por la naturaleza de las interrogantes
de la investigacidn desde diversas tradiciones, en Morse (1994) encontramos la siguiente
clasificacién de acuerdo a un estudio empirico sobre el regreso de viajeros a su cindad natal

¥y su encuentro con la familia.

- Interrogantes de significado. Tradici6n fenomenolégica,

¢Cudl es el significado de regresar a su tierra, a su casa?

- Interrogantes descriptivo/interpretativas tradicién etnografica.

¢ Cdmo se encuentra la sala internacional de arribos cuando Hega el vuelo?

- Interrogantes de proceso. Tradicion de la teoria fundamentada.

¢ Cudl es el proceso de la reunién de la familia?

- Interrogantes centradas en la interaccién verbal y €l didlogo. tradicidn etnometodolégica

JCudl es la tipologia de los vigjeros?

- Interrogantes de comportamiento. Tradicién etnolégica.

¢Cdmo se manifiestan los comportamientos de recibimiento entre los viajeros y sus

Samilias?

Buendia (1997) basandose en estudios realizados en Espafia establece la siguiente

clasificacién de enfoques cualitativos:

- La fenomenologia hermenéutica. - La Etnografia. (En diversas modalidades) - El

Interaccionismo Simbélico. Y - La Etnometodologia.
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Creemos que con las cuestiones probleméticas presentadas hasta aqui, podriamos retornar a
un perfil histérico que nos permite tener mayor claridad con respecto a la naturaleza de la

investigacidn cualitativa y sus fundamentos.
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La cuestién del debate sobre la demarcacién de las ciencias y la centralidad
de lo metodolégico: Entre tearia del conocimiento y teoria de la ciencia.

Nuestra tarea inmediata se dirigird a puntualizar algunos aspectos sobre concepciones
duales de la ciencia, éstas las abordaremos dentro de un marco de la cultura histérica de la
tradicidn germanica en donde abordaremos reflexiones que abren una polémica que gira
alrededor dc la demarcacién entre Ias ciencias naturales y las ciencias del espirity v de

como en ellas se da una polarizacién en cuanto a concepciones de ciencia.

En |a base de esta polémica y busqueda de fundamento tenemos una primera dualidad:

{} FUNDAMENTACION DE LAS CIENCIAS que proceden de la filosofia, ya sea
con un respaldo de la metafisica 0 no. En consecuencia tienen como base la

“tegria del conocimiento”.

DUALIDAD
polos

{} FUNDAMENTACION DE LAS CIENCIAS que proceden con los propios recursos
de la actividad cientifica y que por lo tanto se desplazan de una teoria del

conocimiento a una “feoria de la ciencia” .

Con la aparicién del positivismo, la polaridad arriba sefialada tendera a desdibujarse, ya que
se presentard un desplazamiento de la feoria del conocimiento a una teoria de la ciencia,
ello traerd una serie de consecuencias que a continuacién delinearemos para una mejor
comprension del lugar que tendra la génesis de los planteamientos que Dilthey hara en la
fundamentacion de las denominadas ciencias del espiritu, asi como el contexto de los

planteamientos del historicismo aleman,

Como sefialabamos con anterioridad, sera el positivismo el que marcara ef final de la teoria
del conocimiento como un marco para la labor fundacional del quehacer cientifico y por
eflo, en su lugar, se recurrira con exclusividad a la feoria de la ciencia, ya que para los

positivistas el conocimiento se encuentra implicitamente definido por la propia realidad de
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las ciencias (Habermas.1990) y por ello también se privilegiard una reflexién que girara
dentro de un marco de fa justificacion de la valfide: del procedimiento cognitivo cientifico,

que de la fundamentacion de cardcter gnoseologica.

Tal consideracién por parte del positivismo ha sido calificada como una actitud tipicamente
cientifista®® que a nuestro parecer, ha traido a colacién una serie de consecuencias, que a
continuacién brevemente delinearemos; en primer lugar se presenta una situacién del
“Horror Metaphysicus” *' en el que se presenta una oposicién irreconciliable entre las
actividades de la “filosofin espeenluriva™ y aquellas de la “filosofia cientifica™ en donde
ésta tiltima —como bien sefiala Habermas—tiene de filoséfica solamente lo necesario para

inmunizar a las ciencias de la filosofia misma.

Como ya se ha dicho que la perspectiva positivista girard alrededor de la justificacion de la
valider del procedimiento cognitivo cientifico; otra de las consecuencias cientifistas sera el
de otorgarle centralidad a la cuestién de lo metodolégico como vital en Ia racionalidad
cientifica, y por lo tanto “si una teoria del comocimiento traspasa el marco de la
metodologia cientifica, recibe el mismo veredicto de superficialidad y de falta de sentido
que habia atribuido antes a la metafisica”. Habermas, (1982:76). Por lo que la ciencia serd
entendida como un sistema de proposiciones y procedimientos, es decir como un conjunto
rigido de reglas, y asi de esta forma, Ia teorfa del conocimiento queda reducida a

metodologia.

3 Nuestra posidion al respecto considera que la denda no puede entenderse a si misma negando
la credibilidad de otras formas de conodmiento, tal como podria ser fa filosofia, ef arte — como
veretnos mas adelante con Dilthey — e indusive la religién; por ello concordamos con Mélich (1994)
en que "“a filosofia no ha sido remplazada en modo alguno por un instrumento cognosditive méds
poderose, el saber dentifico, ni los problemas filoséficos pueden ser resueltos por los métodos
experimentales. De ahi la importancia, hoy de descubrir €l lugar de la filosofia junto al conjunto de
las ciendas humanas”.

31 ver: Kolakowski Leszek. (1950).

32 Garin (1982: 21) nos recuerda que en mayo de 1928, presenta en Viena Carnap su primer libro
importante "Oer fogische Aufbau der Welt”, hablando también por el grupo de pensadgres vieneses
y destinado a no tener poca resonancia en todo el mundo, en donde adard la distancia cque
separaba a la nueva filosofia dentifica de la filosofia tradidonal; segiin su parecer se habia
finalmente iniciado una nueva era. “el nuevo modo de filosofar —afirmaba Carnap— se ha formado
en el contacto directo con el trabajo de las dencias espedalizadas, particulammente de la
matemética y de la fisica”. Enundado tipico de una posicén cobjetivista naturalista que mds
adelante abordaremos.
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Otra consecuencia de la sustitucion de la “teoria del conocimiento” por una “teoria de la
ciencia” serd que se evidencia que el sujeto cognoscente deja de funcionar como sistema
referencial®, tal como venia haciéndolo la tradicién alemana desde Kant a Marx, donde es
tematizado como “conciencia”, “espiritu”, “Yo”, etc. y asi era bdsico el cuestionamiento
por las condiciones del conocimiento posible (Kant}, siendo vital la perspectiva de la
“subjetividad trascendental”, en donde la explicacion del seatido de la validez de los juicios
y los enunciados tendria su posibilidad solo desde el sujeto como sistema referencial, ya
que los hechos “no existen”, sino que son constituidos por la actividad del sujeto.

Entonces en consecuencia el positivismo termina ocultando la problemdtica de la
constitucion del mundo™, ya que como vimos con anterioridad en su afin por un
conocimiento riguroso que lo Heva a centrarse en la metodologia cientifica como un
sistema de reglas y como una forma de justificar la validez misma del procedimiento

cientifico, presuponiendo por ello la validez de la 16gica formal y de las matematicas.

Al respecto Habermas acierta en sefialar que por lo tanto para el positivismo “el sentido del
conocimiento mismo se convierte en irracional” pero ello trae en consecuencia una visién
ingenua en donde el conocimiento lo que hace es meramente “describir” la realidad v por lo
tanto este objetivismo desplaza la cuestion trascendental acerca del “sentido del

conocimiento” por la del “sentido de los hechos”,

Hasta aqui nuestro objetivo se han encaminado a mostrar implicaciones que tiene la
consolidacion de lo que ahora conocemos como “el paradigma empirico analitico” en el
marco de un inferés cognitivo especifico, marce en el cual, como veremos mas adelante se

presenta una polémica en donde se buscara dar una identidad a lo que ahora conocemos

33 El sujeto cognoscente al dejar de funcionar como sistema referencial, y al desaparecer la
problemdtica de /@ constitucion del mundo cuestiones centrales en los fundamentos de la
investigacion cualitativa. Son resultado de la visién que hay detras del objetivismo naturalista, por
ello iniciaremos bosquejando este paradigma ontelégico para luego llegar a vision del subjetivismo
trascendental.

¥ posicidén que asume la perspectiva objetivista en la que ubicamos al positivismo.

35 Cuando desde las perspectivas llamadas inferpretativas en la investigacion cualitativa se habla de
captar |a realidad desde el punto de vista de los actores mismos, se estd tocando precisamente ia
problemética de la constitucidn del mundo.
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como “Ciencias Sociales y Humanas”, y que en la génesis de esta problematica, Dilthey

denominé “Ciencias del Espiritu”.

Por ello consideramos pertinente hacer referencia a lo que Habermas nos sefiala en su

trabajo "Conocimiento e Interés” donde afirma:

“El positivismo ha suprimido de manera tan eficaz las viejas tradiciones y ha
monopolizado de manera tan efectiva la auto comprension de la ciencia que, desde
la autosupresién de la critica del conocimiento por Hegel y Marx, la apariencia
objetivista no puede ser destruida volviendo sn:nplememe a Kant, sino sble de forma
inmanente por medio de una metodologia que persiga hasta el fin sus propios
problemas y, de esta suerte, se vea obligada a la autoreflexion.” Habermas,

(1990:77-78).°

De acuerdo a Habermas los atisbos de tal autoreflexion de las ciencias la encontraremos en
la critica historicista de Wilhelm Dilthey en sus intentos de la fundamentacién de las
“ciencias del espiritu”, en donde se buscard una metodologia que trascienda sus propias
limitaciones, por ello surge de nuevo una dualidad; por el lado positivista tenemos el
“monismo metodolégico” v por parte de la posicién diltheyana la cuestién de los métodos
en plural, con base en una distincién ontolégica de los objetos de las ciencias naturales y
los objetos de las ciencias del espiritu y con ello a la distincion entre explicacién (Erklaren)

y comprension (Verstehen).

Pero antes de entrar de lleno en el contexto de la bisqueda que lleva al historicismo y con
él a Dilthey a polemizar un concepto de ciencia y métode, creemos necesario profundizar
un poco mas en caracterizar al “objetivismo naturalista” que define al positivismo y en
contraposicion al “subjetivismo trascendental” que define la visidn distintiva de lo que
sera la propuesta diltheyana de las “ciencias del espiritu” y que segin nuestro punto de

vista constituye como tradicion, una importante veta dentro de la investigacion cualitativa.

3% Subrayado nuestro.
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Una cara de la dicotomia entre ciencias naturales y las ciencias del espiritu son aquellas que
proceden de una posicion que admite la necesidad de una diferenciacién de cardcter

ontologico entre: "El ser de la naturaleza™ y "El ser de la vida humana".

* OBJETOS de las Ciencias de la Naturaleza.
Hechos exteriores a la conciencia, EXPLICACION. Su acceso es conceptual.

* OBJETOS de las Ciencias del Espiritu
Surgen del interior de la conciencia. Comprension (Gnoseoldgico).
En consecuencia el acceso a su conocimiento es a través de las vivencias, hay una

CONEXION INTERNA entendida como conexion estructural entre sujeto e
historia.

Hay entonces uwna diferenciacion de fondo, la distincion ontoldgica en cuanto a la
naturaleza del objeto --éste es en el caso de Dilthey-- pero que es sélo un punto de partida
en el cual no se detiene, sino que, lo lleva a la cuestién en la que se requeririan diversos
métodos, ya que elic se deriva del modo en que los diferentes hechos son accesibles, y que

a su vez implica una instancia filoséfica, en Dilthey es desarrollada como filosofia de la

vida.

Paradigmas ontolégicos: el Objetivismo Naturalista y Ila Subjetividad

Trascendental.

La historia cuitural de occidente se caracteriza por ser reflexién en basqueda permanente de
valores teéricos y practicos, y serd la filosofia quien protagonice tal empresa, asumiendo
una funcién orientadora y fundadora de la actividad cientifica, sin embargo ello no siempre
serd asi, filosofia y ciencia en el desarrollo histdrico mantendran una relacién ya sea
distanciada, o unida, pero también asi la filosofia serd transformada o reducida a funciones
especificas, tal es el caso por ejemplo en la filosofia analitica en el neopositivismo; pero
aqui lo que especificamente deseamos desarrollar es como en el desarrollo del pensamiento

filosofico del occidente se van conformado perspectivas filosoficas de la realidad que dan
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lugar a lo que ya hemos denominado paradigmas ontolgicos, hagamos un breve recorrido

que delimite algunas de sus caracteristicas en ese desarrollo histérico.

No es posible desconocer como en la Grecia clisica. se presentan momentos cruciales en la
historia del pensamiento filoséfico donde se parte de un ideal de racionalidad ligada a un
fin humanista en el que se busca un modo ideal de vida y reflexién. El filosofar griego
apotta una primera clarificacion de la razon mediante el esclarecimiento del universo en
cuanto a mundo de seres, y de esta manera la filosofia adquirié la forma de ciencia
universal, determinada por la universalidad de su objeto: el ser, la episteme aristotélica, y
en el que también los sofistas descubren ai hombre como sujeto del mundo, es decir el auto
esclarecimiento de é mismo, aunque filoséficamente serd posteriommente cuando €l hombre

como finalidad se consolidara hasta la constitucién de la filosofia moderna.

En contraste, serd en la modernidad y especificamente con Galileo donde se inicia el
proceso de formalizaci6n-objetivacion del pensamiento cientifico, proveyendo una
propuesta para el conocimiento de la naturaleza con el apoyo de las matemadticas. Esta
perspectiva  conllevard posteriormente a que la filosofia deje de tener unidad y
universalidad, resuitado a su vez del éxito del objetivismo naturalista en las ciencias,
Tenermos pues que la opcidn Galileana serd desarrollada posteriormente por el empirismo
inglés, posibilitando en las ciencias humanas la génesis por ejemplo de la psicologia
fisicalista®’.

Serd en los debates filos6ficos posteriores a Descartes que se encuentra la presencia de un

dualismo entre obfetividad-subjetividad, en el que se percibird un giro alrededor de

¥ Desde una perspectiva que busca rescatar al sujeto del <prefuicio objetivista» se considerd que
la psicologia fisicalista se edificaba sobre un camino errade al tratar a la subjetividad humana con
metodologia positivista e intentar construir conocimiento sobre el homobre imitando a las diencias de
la naturaleza teniendo las consecuendas de eliminar los componentes subjetivos. En
contraposicién, por ejemplo con Dilthey en una primera etapa, oponiéndose de la psicologia
fisicalista, habla en su lugar de una psicologia descriptiva o comprensiva poniendo atencion en el
acontecer animico, es decir a ese darsencs de la vida animica v su hacerlo en la vivenda, en ello
hay una reflexidén inmanente de la vida en donde Dilthey recupera al sujeto sin recurrir a una
instancia trascendental. En una segunda etapa del pensamiento diltheyano encontramos que "no
Interesa... una psioologia, sinc una hermenéutica de la expresién humana. En la hermenéutica la
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diferentes nociones sobre la subjetividad y el mundo objetivo. En estas nociones se
presentan debates ontologicos que giran y polemizan histéricamente sobre estas
conceptualizaciones, en consecuencia se ha llegado ha afirmar que en la modemidad surge
una renovacion del objetivismo naturalista y por otro lado aparece el subjetivismo
trascendental, estos paradigmas ontologicos serviran de fundamento a su vez de los
paradigmas cientificos: ~ Empirico-Analitico. ~ Hermenéutico-Fenomenologico, y ~
Dialéctico-Critico y, a su vez dichos paradigmas determinan formas metodolégicas
especificas que de nuevo exponen un dualismo polémico entre  monismo

metodolégico/pluralismo metodolégico y ciencias de la naturaleza/ciencias del espiritu.

Siguiendo a Gmez-Heras (1985) podemos profundizar sobre la cuestion de la mencionada
renovacion del objetivismo y su centralidad en el concepto de «ser-en-sin, ya que desde el
desarrollo de esa tradicion filos6fica que proviene del pensamiento griego "es la actitud
fundamental de la metafisica antigua al establecer el postulado de un «ser-en-si». La
racionalidad modema llevard hasta sus iltimas consecuencias ese concepto de reafidad
como «ser-en-sin. Pero a diferencia del objetivismo antiguo, el modemo posee cardcter
matemdtico en lugar de metafisico. El «ser-en-si» del mundo de la ciencia es un sistema
racional unitario en el que toda singularidad concreta debe de ser determinada de modo
racional. Su estructura formal es captable, en cuanto elemento anterior a la subjetividad,
como estructura puramente matematica... tal es el camino del saber universal, que a partir

de Galileo se imporne en el pensamiento moderno.". Gémez-Heras, (1989:135).

Con Descartes se da practicamente la inauguracién de la filosofia moderna, presentandose
dos vetas, mismas que van a presentar una ambivalencia en su pensamiento, sin que ello no
permita ver los aportes de su pensamiento: A} En primer lugar tenemos como el sujeto
toma el centro, y esto es porque el sujeto, que es reflexion, tiene su inicic en el ego cogito,
y ello remite al problema del conocimiento vinculado a la conciencia. B) Sin embargo ---
Descartes --- termina Hipotecando la racionalidad del ego 2 una conceptualizacién del saber

bajo una idea matemdtico fisicalista, que implica ser una actividad como mero complejo de

expresion de la vivendia es concebida como la sefial de unas intenciones no expresadas y de la
relacdién inexpresable de un yo con sus cbjetivaciones”. Habermas, (1989:174).
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datos objetivos. ¥ de ahi la ambivalencia entre centralidad del sujeto, la reflexién, la
conciencia®™, desarrollando 1a perspectiva del subjetivismo trascendental’”, y la percepcién
del saber bajo una logica fisico-matemdtica de tradicién Galileana que adquirird un
protagonismo histérico en cuanto a su predominancia, conjugédndose asi con la perspectiva
objetivista fisicalista. Pero sobre todo, dicha ambivalencia lo es en tanto que no desarrolla
coherentemente el «postulado subjetivistay, y a pesar de ello con Descartes se inaugura una
nueva forma de filosofia entendida como ciencia unjversal, fundamentada sobre una

subjetividad también universal. (Ver anexo, Ilustraciones # 1 y 2).

En cuanto al polo de la objetividad, Bernstein (1983:8) ofrece una primera aproximacion al
significado del objetivismo al sefialar que es *“... la conviccién basica de que hay o debe
haber algo permanente, una matriz ahistérica o un marco de trabajo al cual tltimamente
podamos apelar con el fin de determinar [a naturaleza de su racionalidad, del conocimiento,
de la verdad, iz realidad, lo bueno y lo correcto™?,

El objetivismo como pensamiento se caracterizard por operar con un supuesto bdsico, que
serd ¢l del wser en si» objetivo también conocido como Physis al cual el pensamiento del
hombre o sus acciones cognitivas deben ajustarse para ser consideradas como verdaderas y

justas, de ahi el ideal metodologico positivista de objetividad en el quehacer cientifico.

La utilizacién de la matemdtica es centrai en la construccién de la ciencia, ya que-en la

légica del método --que se basa en el cémo del conocimiento-- estd la obtencién de la

% gerd posteriormente con Kant que reaparezca potentemente la «instanda trascendental» aunque
en esa respuesta kantiana, en la interpretadidén husserliana, hay un olvido lamentable: &l del
«mundo de /a vida» y el de la «experienda antepredicativar, de ahi que posteriormente el proyecto
de la fenomenologia exija retornar a la experienda originaria y predentifica de las cosas en el
mundo de la vida.

* sin embargo el ego cogito, la subjetividad en Descartes tiene una dimensién solipsista que
permea en toda la subjetividad trascendental y que serd superada posteriormente con Husse y
otros fildsofos que inauguran la intersubjetividad trascendental, planteamierntos que llevan a temas
y problemas que giran alrededor de la accidn, la interacdién, la sodalizaddn, la sodabilidad,
cuestiones centrales en los estudios de interacddn en el aula en la tradicién de la investigacién
cualitativa.

* Traducddn nuestra "...the basic conviction that there is or must be some permanent, ahistorical
matrix or frame work to witch we can ultimately appeal in determining the nature of rationality,
knowledge, truth, reality, goodness or rightness™.
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certeza ¥ la exactitud que se obtiene en consecuencia. "La matemdtica construye la imagen
tedrica del mundo, y la técnica el instrumental para su dominio... dominio que se extiende
a] destino de Iz humanidad v a la consecucién de una posible «felicidad» humana" Gémez-
Heras (1989:131). De esta forma el recurso a la matemitica para la construccion de la

ciencia moderna encontrard como campo preferente de aplicacién en la fisica,

Los presupuestos que tiene sobre la realidad el objetivismo fisicalista serdn para sus criticos
un prefuicio objetivista que en consecuencia viciard la metodologia asi como el sentido que
la reflexion habia tenido desde la filosofia griega, tal modificacion radical se da en el
sentido de que la razén-reflexién deja de ser meditacién. de la razém en proceso de
esclarecimiento de si misma y en consecuencia pasa a ser central el procedimiesto, o
metodolégico, ya que proporcionara la seguridad de la verificacién y comprobacién que a
su vez otorgaréd certeza y exactitud, y en consecuencia --desde cierta tradicion filoséfica--

la reflexién es degrada a un mero conocimiento de datos denominados como objetivos.*!

Sobre la idealizacién y formalizacién de la realidad (Ver anexo, Ilustracién # 3) que se dan
en los inicios de la ciencia modermna y su fundamentaciéon en las matemdticas y su
aplicacion en dmbito preferentemente de la fisica se dispondra de una actitud naturalista ya
que desde “Galileo, y posteriormente los pensadores racionalistas, absolutizan la evidencia
matemdtica, y en la conviccion de disponer del verdadero instrumento para obtener el
conocimiento de la realidad construyen una imagen del mundo more geométrico... la
ciencia se aleja progresivamente de su propio fundamento y se transforma en una técnica
refinada que versa no ya sobre cosas reales, sino sobre formas abstractas de cuerpos o de
experiencias. Con otras palabras: la ciencia se ocupa no de cosas sino de idealidades y el

quehacer cientifico se aleja del horizonte de la facticidad". Gomez-Heras, (1989:123-124),

Muchas veces es comin que al hacer referencia al significado de lo que es ¢l objetivismo
prevalezca confusién, ideas vagas y poco precisas y ello lleva en consecuencia a asunciones
tdcitas sobre lo que objetivisno y su correlato objetividad tienen de significado. Jansen y

Peshkin (1992) hacen referencia a esas asunciones tacitas que estdn detras de la categoria

4 | éase como radonalidad téenica.
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objetividad, y que seria: 1) erradicacién de prejuicios, 2) ser justo y estar abierto a todos los
puntos de vista, 3) hacer uso de procedimientos que tengan implicita la medicién, y, 4) ver

las cosas tal como son.

El planteamiento objetivista se ha reflejado en el esquema dual objetividad-subjetividad o
objetivismo-subjetivismo, en el cual el objetivismo fisicalista se inclina por privilegiar el
polo de la objetividad, implicando una concepcién atemporal de la realidad, por ello el
cuestionamiento proveniente de la tradicién alemana en el historicismo la cuestiond, ya que
consideraron --entre otras cosas-- que dicha concepeién se construyé a espaldas de la vida
y la historia, ya que consideran que el hombre, cuya subjetividad estd. constituida por la
historicidad de la propia conciencia que opera sobre la experiencia de un mundo relativo y
cambiante; otros de los cuestionamientos que se le hacen al objetivismo son, que al
identificar lo verdadero con lo objetivo, lo real y lo verdadero, cae del lado del objeto y por
lo tanto la verdad se desvincula de la subjetividad, transformandose la realidad de la
subjetividad en algo sospechoso de ilusién y arbitrariedad®, presentando un polo opuesto
mAs Seguro y preciso, libre de esa ilusidn y arbitrariedad, y que seré el saber matemdtico y
trac como consecuencia una perdida de contenido humanista, como posibilidad o fin de

toda actividad cientifica, perdiéndose asi su significado para la vida humana.

Mientras que el subjetivismo parte del supuesto o la conviccién de que ya sean conceptos

racionales, la realidad, ia verdad, las normas, deben de ser entendidas como un proceso de

* Traduccién nuestra. “En el transcurso de debates epistemoldgicos y metodoldgicos, percibimos
un notable cambio en la conceptualizacién y ef entendimiento sobre la subjetividad, términos
asodados con la subjetividad, tales como distorsion y prejuicio, encuentran competitividad frente a
otras perspectivas que perciben a la subjetividad como algo (nico, Gtil y de la cualidad personal del
investigador 0 como una caracteristica que demarca la interaccidn entre investigadores y la
partidipaddn de sus investigados. Cuando la subjetividad es perdbida como prejuide y distorsién,
los manuales de investigacidén ofrecen en forma menor o mayor direcciones prescriptivas; en
cambio cuando es percibida como una cualidad interactiva, aprendemos sobre cuestiones
personales, reflexivas o polfticas y teoréticas”. Jansen, Golie y Peshkin, Alan. (1992:682). "In the
oourse of epistemology and methadology debates, we see a noticeable shift in thinking about the
understandings and definitions of subjectivity. Terms associated with subjectivity, such as distortion
and vias, face competition from perspecives that see subjedivity as a unique, useful, personal
quality of a researcher or as tribute that marks the interaction between researchers and their
research particdpants. When subjectivity is seen as a distortion and bias, the literature offers more
or less prescriptive advice; when seen as an interacional quality, we learn about personal, reflexive
or political and theoretical stances.”
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comnstruccién, relativos a esquemas conceptuales especificos, asi como a marcos teoréticos,
formas de vida o conformaciones culturales, en otras palabras se resalta que la aprehensién
de la realidad se da a través de una mediacién por esquemas conceptuales, juegos de
lenguaje, ideologias, etc. asi también, asumen una diferenciacién de caracter cualitativo
enire los fenémenos naturales y los fenémenos sociales y humanos, ya que estos (iltimos

estén permeados por la intencionalidad asi como de acciones orientadas hacia el futuro.

Esta construccidn de esquemas conceptuales especificos que tienen su eje alrededor del
sujeto y la subjetividad como certro adquiere tintes diversos, y ellos tienen su expresion
implicita y particular en expresiones caracteristicas en. la investigacién cualitativa que se
expresan en perspectivas conocidas como: enfoque interpretativo, enfoque fenomenolégico,
perspectiva hermenéutica y que todos ellos indican una aproximacién de investigacion que
pone como centro a los fenémenos de la subjetividad y en consecuencia a los procesos

interpretativos y de significado de las acciones y expresiones de los sujetos.

En una perspectiva mds contempordnea que supera esa dualidad como polaridades
opuestas, se sitia una diferenciacién entre los fendmenos naturales y los fendmenos
sociales y humanos, tenemos que desde una perspectiva de la teoria social Giddens sefiala
que los objetivistas otorgan primacia a los objetos sociales, siendo estos la sociedad y sus
instituciones, en contraste con los subjetivistas que se centran en el agente social o humano
cOmo entes que se caracterizan bajo la categoria de lo individual, pero enfatizando que

estas dos instancias son complementarias e interdependientes.

E! objetivismo al privilegiar una metodologia matemdtico-objetivista, se desentiende en
consecuencia de cuestiones de la existencia humana y de su sentido en una perspectiva
histérica teleoldgica, renunciande por lo tanto a tomar posiciones sobre €l «mundo del
deber ser» ya que sélo se limita a cuantificar y formalizar los hechos, contraste con la
tradicién alemana en el neokantismo de Badem con hombres como Rickert o Windelband
entre otros, que habrian de abogar por una recuperacion del concepto de valor. Detras de

esta polarizacibn de concepciones podriamos distinguir, en el caso del objetivismo
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fisicalista, una «actitud cientifico-naturaly mientras que desde la subjetividad

trascendental se distinguiria una «actitud cientifico-espiritualy de raigambre humanista*’,

Es importante resaltar que en la concepcién fisicalista que opera bajo un modele fisico-
mecanico de la realidad donde la relacién sujeto-objeto es una relacion causal, mientras que
en la perspectiva de la subjetividad trascendental la relacién que se resalta es intencional-
tendencial, contraponiéndose asi dos mundos, el de la naturaleza, del que se ocupan las
ciencias de la naturaleza y, el mundo de la cultura, sobre el que disertaran las ciencias del
espiritu: y es esta polarizacién la que es el punto de partida del trabajo y debate que inicia
Dilthey.

Frente a las Ciencias de la Naturaleza seducidas ante el objetivismo naturalista y
posteriormente también una buena parte de la filosofia, serd sélo el idealismo que sc
mantendra fiel al primado de la subjetividad. “El idealismo siguiendo el principio de} ego
cogito cartesiano... reconocio que la evidencia apodictica sobre el mundo se origina en la
subjetividad, en cuyo caso ¢l sentido del mundo no puede estar ubicado fuera de Iz
subjetividad" Gémez-Heras, (1989:99), principio mismo que orienta ontolégicamente y

epistemologicamente a toda la tradicion de la investigacién cualitativa.

Sin embargo, el idealismo no acerté en tematizar a la subjetividad como vida, y ello fue una
tarea que se llevo a cabo en la segunda etapa de la modernidad, de la cual podriamos decir
participé Dilthey con su filosofia de la vida en donde su categoria de Erlebnis o vivencia
entre otras, que posteriormente junto con los planteamientos de la fenomenclogia se
retomarén las exigencias cartesianas de apodicticidad. En estos términos, la razén, el ego
cogitante adquiere una comprension de si mismo, de donde surge la hermenéutica como

procedimiento para llegar a ese entendimiento de si mismo, el «ser-para-si».

De lo expuesto aqui tenemos como hemos sefialado dos paradigmas ontoldgicos el

objetivismo naturalista y la subjetividad trascendental, dentro de la cual tenemos otra

43 El humanismo como categoria se ha convertido casi en un estribillo que ha perdido su contenide
esendal, por ello mas adelante lo determinaremos,

45



variante que seria la intersubjetividad trascendental, de estas dos tltimas podriamos afirmar
que son el fundamento de toda investigacion cualitativa, (Ver anexo, llustracién # 4).

Cultura alemana y el historicismo como antecedentes de la constitucién y

fundamentacién de las ciencias del espiritu.

Con lo hasta aqui presentado tenemos entonces el lugar que protagonizo el objetivismo y
que ha tenido desde los inicios de la ciencia moderna, pero a pesar de estos inicios,
prontamente se presentard un debate que marcard sus limites como resultado de una
reflexion de las cienciags, al respecto Habermas (1991:78), seflala que el objetivistno no
podré ser superado desde afuera por una teoria det conocimiento, sino por una metodologia
que trascienda sus propias limitaciones; y tales intentos por una "gutoreflexion de las
ciencias” se encontraran en Wilhelm Dilthey, estando su preocupacién no centrada en una
teoria del conocimiento sino en una metodologia de las ciencias del espiritu (léase una
teoria de la ciencia), que va mis alld del objetivismo y sus pretensiones de reflejar un en-si
de hechos legalmente estructurados que ocultan el modo de la constitucion previa de los

hechos y que serd et lugar precisamente del sujeto y la historia.

Resumiendo podemos delinear dos rutas inmediatas a seguir: una comprensién critica de la
constitucién de feoria de la ciencia por sustitucién de una feoria del conocimiento y que su
l6gica se podra resumir en lo que aqui llamaremos paradigma objetivista naturalista; y por
otro lado el paradigma de la subjetividad que desde una teoria del conocimiento tiene al

sujeto como sistema referencial.

Con Habermas podemos sintetizar lo que expone en su obra Conocimiento e Interés (1989)
la historia de la argumentacién: A) El andlisis kantiano de las condiciones subjetivas
necesarias de la experiencia posible, con ello se ha creado un tipo de razonamiento no-
objetivista que no puede ser dejado de lado por ninguna teoria cientifica que se presente
como teoria del conocimiento, sin una ruptura arbitraria de la reflexion, B) el positivismo
desde Comte hasta Mach, ante la crisis de la teoria del conocimiento abandona totalmente

la exigencia de fundamentacitn reflexiva del conocimiento a favor del objetivismo. C) A
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partir de la reflexién sobre los procesos de investigacién de las ciencias de la naturaleza y
de las ciencias del espiritu, los principios de una teoria de la ciencia que rehabilitan la
forma de la fundamentacion trascendental sin recurrir, sin embargo, de modo idealista, a un
sujeto del conocimiento al margen de la historia de la génesis natural y social, mencionando
el trabajo de Dilthey con un a priori comunicativo de la experiencia en interacciones

mediadas lingilisticamente,

Asi se resume la tarea que Dilthey realizé en plantear una metodologia que trascienda sus
propias limitaciones y serd una encomienda que tendrd como objetivo la delimitacion entre
las ciencias de la naturaleza y las ciencias del espiritu. Lo anterior sin embargo tendria que
ser comprendido dentro de un marco del historicismo y la polémica por la metodologia en

el contexto de la cultura alemana.

Esto nos permitirdA poder distinguir las implicaciones que habria al percibir a /a
investigacion cualitativa en educacion y sus derivaciones metodolégicas desde dos
perspectivas: aquella que construye su légica desde una visién que se constituye en una
mera teoria de la ciencia y aquella que amplia sus horizontes ante una perspectiva de una

reflexién desde una teoria del conocimiento.

Uno de los supuestos de los que partimos es que, lo que ahora es conocido como
investigacion cualitativa es resultado de un proceso histérico de la constitucién de lo que
ahora entendemos como las auténticas ciencias sociales y humanas entendidas desde un
debate de la tradicién alemana, y que a nuestra forma de ver son resultado de lo que
HBamariamos una tradicién que fue fundada a partir de un debate que se generd sobre las

ciencias en la Alemania del siglo XIX y principios del XX.*

* = F| historicismo puede ser definido como: /z verdad y el valor son hijos del iempo, hijos de la
historia, Surgide en Alemania hacia fines del siglo XVIII y desarrollado alli durante el XX, el
historicismo es un relativismo histérico que oonsidera a la verdad, el derecho, las costumbres, la
ética y, en general, a todas las ideas y a todos los valores, como productos de una época histdrica
dada, o de una divilizacion especifica o ain de una determinada coledtividad nacional o regional.
Por consiguiente, estas ideas y vafores sdlo son vélidos para las épocas, dvilizadones y, en casos
extremos, sdlo para las nadones o regiones que los han producido.f ...  El historicismo es una
antitesis,~ para entendero, ha de conocerse la tesis que niega, la del derecho natural, y su
supuesto, el concepto de una naturaleza humana o razén humana, considerada inalterable, eterma
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El Historicismo Alemén que para algunos autores tiene sus antecedentes a finales del siglo
XVII y posteriormente su desarrolle propiamente dicho en el transcurso de la segunda

mitad del S, XIX, tienc en su haber dos etapas: A) La concepcién roméntica de la historia
¥, B) El historicismo propiamente. Con ellos se da la critica al racionalismo ilustrado y la
presencia de una visién romantica de la historia, en ellas se encuentra una riqueza y
variedad en sus corrientes tedrico-metodoldgicas, asi como sus posturas politicas y campos

tematicos, pero que estan arliculados por diversos hilos conductores.

Iniciariamos presentande el nicleo de la concepcidn romantica de la historia; lo que nos
permitird acceder a los fundamentos que Dilthey retomara para la fundamentacién de sus
ciencias del espirity, ello a su vez nos introducira a la polémica posterior del historicismo
propiamente dicho, el cual centrard sus discusiones alrededor del método en sus diversas
perspectivas, y que inician toda una tradicion que hasta nuestros dias podemos encontrar en

formas no manifiestas o explicitas en las investigaciones actuales de corte cualitativo.
A) Toma de dos caminos: La concepciéon romdéntica de la historia,
¢ Con Herder - La Escuela Historica — Ranke, via que a continuacion esbozaremos.

s El idealismo postkantiano y la perspectiva filoséfica de la historia de Hegel, que aqui

RO tocaremos.

Una de las teméticas centrales que la escuela roméntica abordara serd el reconocimiento de
la individualidad de todo fendmeno histérico y el de su insercién en un proceso evolutivo
individual como la base del historicismo romantico ya que buscard “... una penetracién
concreta del desarrollo histdrico, mediante el descubrimiento y empleo de instrumentos que
debian permitir traer a la luz la individualidad de las formas asumidas por el desarrollo
histérico.” Aguilar, (1988:76), la cuestién aqui serd la comprension historiografica y de lo

anterior la cuestion del método se hara central.

e ldéntica a través de los tiempos, las nadones, las dvilizadones y las dases sodales.” Stem A,
{1963:161-162).
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Ante este interés es importante aclarar que el historicismo romantico aleman se delinea
como una reaccion a la ilustracién y su filosofia de la razén (en ¢l devenir de la ilustracién
como terror); para ellos, el fundamento extrafido de la filosofia de la razén. - dandole
primacia a la dimensi6n abstracta del concepto®®-- se le escapa o diluye la conexi6n entre lo
personal y lo social de la vida y con ello la historicidad, evitando la comprensién del
desarrollo histérico, lo universal y lo individual, y la relacidén entre lo infinito y finito, asi
como la identificacién entre éstos, ya que entienden a la historia como la realizacién de un
principio absoluto en donde la individualidad es vista como expresidn de una fuerza

universal,

Al respecto Aguilar (1988:79) nos sefiala: “La primacia conferida a la razén y a su
concepto como lo realmente esencial y digno del hombre y de la sociedad humana, margina
y desvaloriza otras dimensiones igual o mas importantes y poderosas de la persona y de la
sociedad, sobre todo las mas profundas y actuantes, a saber las dimensiones de la intuicién,
la pasién, el sentimiento, el sentido comiin, que la razén ilustrada con toda arrogancia

reduce a prejuicio, credulidad, ignorancia fuerzas obnubiladoras y esclavizantes.” .

CONCEPTO — TIEMPO
e e CONCEPTO — VIDA ACTIVA
B R — SUJE:I‘O- OBIETO

‘ RAZON - HISTORIA
PENSAR - SER

5 Es interesante ver oOmo dciertos autores contemporaneos presentan en su  discurse
conceptualizaciones que tienen como referente —explicita o implicitamente-- a esta tradicién de
pensamiento, como muestra estaria la siguiente referenda: "La etnografia educativa...no se vincula
con ninguna teoria...porque lo més trascendente metodoldgicamente es fa construoddn del
conodmiento a partir de la vivenda de los actores y MO DESDE UN CONCEPTO CONSAGRADO DENTRO DE
UNA DISCIPLINA O TEORIA." Pifia Osorio (1997:46-47). El subrayado es nuestro.
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El historicismo, tendrd lz intencién de reunirlas, de esta forma el romanticismo en su
filosofia del conocimiento y de la historia, se elabora una perspectiva que en la que su

conceptualizacion no represente sino que exprese la realidad viviente.

Y asi surgirén instancias romanticas que: “... descartan el concepto como forma posible y
vélida de expresion y comprensién de la realidad real, substituyéndolo definitivamente con
el sentimiento, Ia fe, la intuicion, --surgiendo asf los*-- primeros precursores de la Erlebnis

y la Verstehen, la vivencia y la comprensidn, de los neohistoricistas posromanticos, como

Dilthey.” Aguilar, (1988: 83).

Asi nace una nueva vinculacion o identidad entre sentimiento y vida, entre vivencia, ser y
creacién, que permitira conocer las formas objetivas de la actividad humana’, permitiendo

entenderias como “objetivaciones”y “expresiones”.

De esta forma surgird una “nueva teoria del conocimiento™ vivo, historico y concreto, del
cual mas adelante se nutrird Dilthey para la fundamentacién de su “Ciencia del Espiritu” y
de la validacion de su propuesta metodoldgica.

Enire los logros del historicismo roemantico se pueden contar con la recuperacion y
revalorizar la historia humana, las historias sociales en su singularidad y diferencia, y de
esta forma de acuerdo a Aguilar (1988), se posibilita: a) Construir la historia humana en un
estudio digno y prioritario, en oposicién a la naturaleza humana como algo abstracto b)
establecio — ademas-- que el tratamiento intelectual de la historia social no debera proceder
segiin el esquema “generalizante y abstrayente, y por lo tanto mecinico-legalista, de las

“Ciencias de la Naturaleza”.

Ello sin embargo --para algunos autores- implica el costo de haber articulado demasiado la
conceptualizacién cientifica con la filosofia, pero como veremos mis adelante con Dilthey

resaltaremos las virtudes de tal esfuerzo.

46 El subrayado es nuestro.
47 De ahi o ardder dentifico de su empresa,
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Con lo hasta aqui sefialado deseamos resallar, que con la reflexién que surge de este
historicismo temprano, se da el inicio de una tradicion que impactard en la forma de
conceptuar la investigacion, en la que definitivamente se pronunciard en contra de un
esquema generalizarte y abstrayente, por lo que se encaminara a proponer la atencion en la
singularidad y la diferencia; y con elio se abre un campo tematico que nutrira los cimientos

de lo que ahora conocemns como investigacién cualitativa.

Cuando desde una perspectiva de reflexion sobre el método parte de la teoria del
conocimiento se preguntara por el sentido del conocimiento, asi como resaltar el papel del
sujeto cognoscente como sistema referencial. Asi cuando se hable por ejemplo del método
Biografico, el punto de partida no sera entenderlo como un conjunto de reglas a seguir,
como mero procedimiento, sino se comenzara tal como hace Dilthey por una reflexion que
entiende a la biografia como una unidad elemental del proceso vital que abarca a la especie

humana.

Para Habermas (1990:158), por ejemplo la biografia “se presenta, en efecto, como el curso
de la vida que limita el nacimiento y la muerte y que es, ademds, una conexidn vivenciable
que une las partes del curso de la vida precisamente mediante un «sentido». La biografia se
constituyo a partir de relaciones vitales que se establecen entre, por una parte, un yo vy, por
otra, las cosas y los hombres que entran en el munde del yo. Una relacién vital fija por
igual ciertos aspectos significativos de las cosas y de los hombres para un sujeto, como

ciertos modos de comportarniento del sujeto en relacion con su contexto™,

La tarea siguiente que retomard el historicismo setd la de fundar epistemoldgicamente, la
autonomia de las llamadas ciencias del espiritu, y serd el debate sobre el método desde
perspectivas gnoseologicas o desde posiciones de una teoria del conocimiento lo que

distinguir4 a esta etapa de discusion y fundamento.
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Su reto serd, por un lado, no ser reabsorbidos por la légica racionalista-dualista y por otro
no caer en una teoria idealista del conocimiento, esto ocurrird en la segunda parte del siglo

XIX con el historicismo propiamente dicho.

Por ello veremos a continuacion un breve panorama general del desarrollo de esta segunda

etapa del programa de la escuela histérica dentro del contexto de la cultura alemana.

B) La perspectiva propiamente historicista, El debate metodolégico en
Alemania.

Como ya se ha sefialado ante la prevalecida reflexion en el marco de la teoria de la clencia
la cuestion de lo metodolégico serd una cuestion centrat, de esta manera encontramos en
Alemania dentro de 1a economia, se presenta una disputa entre las formas histéricas de la
economia vs economia clasica, siendo 1883 com Menger, Roscher, Hildebrandt y Kines,

una disputa metodolégica conocida como la “methodensyreit”,

La escuela histérica mientras buscaba un fundamento histérico no habia posibilitado una
investigacién socioldgica auténoma dado que aparentemente existia una no-posibilided de
sostener la reduccion de las ciencias sociales a la filosofia, y se presentaban maneras de
analizar las formas tipicas de relacién social, asi se diferenciaria la sociologia de la
historiografia (Blisqueda de autonomia), (Subordinacién funcional de la sociologia a la
consideracién histérica), mientras que ya en el positivismo francés ya habia emprendido el
estudio sociolgico; surgiendo as{ interrogantes sobre la conexidn entre sociologia e

investigacién historica.

Pero fue con Simmel que el debate metodolégico iniciade con relacién a las ciencias
historicas y econdémicas, que se extendid a todo el edificio de las ciencias sociales,
controversia sobre el método constituida por dos posiciones a partir de 1883 por dos

décadas.
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Unidad metodolégica vs. diferenciacién

Tenemos asi que histéricamente se instaura una polmica entre lo que se entendera por €l
estatuto verdadero de las ciencias, en donde se marcard una diferenciacion entre lo que se
entenderia como "Ciencias de la Naturaleza® y las "Ciencias del Espiritu”. En la tradicion
alemana podemos inchuir no sole a Dilthey, sino a Rickert, a Windelband y Roscher entre
otros; en donde uno de sus retos seria sostener el caracter cientifico de las ciencias del

espiritu sin tener que adoptar el modelo o concepeidn mecanicista y determinista.

Lo que inicialmente aqui buscaremos desarrollar como un hilo conductor, es que en esta
diferenciacién entre ciencias, las naturales y las del espiritu, se marca un claro dualismo
como elemento central de la diferenciacion de las ciencias; dualismo. que si bien ha sido
sefialado ya por varios autores como metodolégico, también la diferenciacién tiene un
caricter ontolgico-epistemolégico y ademds como veremos més adelante estard la

diferenciacion en el diverso interés cognitivo.

Por lo tanto un primer objetivo que nos marcaremos, serd mostrar el contexto dicotémico
que hay detris def debate entre la concepcién de Ciencias de la Natwraleza y Ciencias del

Espiritu.

Sin embargo hasta agui nos podriamos preguntar sobre la relevancia de una reflexion en el
marco de esta dualidad que tiene un caracter filosofico-epistemolégico: ;Qué lugar tendria
esta reflexion para el debido entendimiento de la investigacion cualitativa en general y en

particular la investigacién cualitativa en educacidn?,

La respuesta a esta interrogante nos lleva a dos caminos y por lo tanto a dos vias de
enfrentar la cuestion de la investigacion cualitativa en su perspectiva tedrica y practica. La
primera que s6lo encuentra un esfuerzo fiitil en tales reflexiones o fundamentaciones de
cardcter epistemoldgico y por eilo reduce la problematica a una cuestién de la validez

ligada al proceder metodoldgico; la segunda partiria del hecho de que sélo desde una
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perspectiva filoséfico-epistemolégica se podria Hegar a uwna mayor claridad sobre el
carfcter ¢ intencién de la investigacidn cualitativa en su cenceptualizacién y practica.

Otras cuestiones que encontramos en el marco histérico alemén ante un debate que incluye
también dualidades como las arriba sefialadas, sen las consideraciones de los pensadores
alemanes sobre la teoria de la ciencia y en particular las ciencias sociales y las
consideraciones historiograficas o una no-conexion entre éstas y por lo tanto sélo un énfasis

en lo metodoldgico; lo encontramos de la siguiente manera:

CONEXION ENTRE CIENCIAS SOCIALES Y CONSIDERACION HISTORIOGRAFICA.

Una busqueda de identidad y autonomia de las ciencias sociales er oposicion a las ciencias
de la naturaleza,

Dilthey : Con la “Introduccion a las ciencias del espiritu” (Geisteswissenchaften), 1883
aborda el problema desde un PLANO ONTOLOGICO, GNOSEOLOGICO Y

EPISTEMOLOGICO. Y que mas adelante desarrollaremos.

Rickert : En "Los limites de la formacion de conceptos en las ciencias de la naturaleza "
1896-1902.

Sefiala que en la consideracién de la individualidad significa determinante, considerando
una relacion de valor y por lo tanto, el dmbito de la investigacion histérica serd €l mundo

cultural (KulturWinssenschafien) y posteriormente admitiria la nocién de comprension,
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NINGUNA CONEXION ENTRE CIENCIAS_SOCIALES CONSIDERACION HISTORIOGRAFICA.

Desaparece la conexién "en el momento que los primeros - en la medida que procuran
establecer uniformidades, expresables en forma de leyes- son ciencias naturales lo mismo
que la fisica y la segunda resuita, aplicable, en principic, también a sucesos carentes de

relacién con el hombre y sus condiciones de existencia”. (Rosi, 1967, en Weber, 1993:14).

Windelband : Aborda el problema en el plano I6gico, criticando la distincién diltheyana.

Con su "Historia y ciencia natural”, 1894 (Geschichto und naturwisenschaft} hace una

diferenciacion segin a su FIN COGNOSCITIVO y que seran:

Las ciencias nomotéticas (del griego nomothetikos, propuesto en forma de ley)
orientadas hacia la construccidn de un sistema de leyes generales. Método de
investigacion que, segln los autores de la escuela de Baden, Windelband y Rickert
es el propio y adecuado de las ciencias naturales, por oposicion al método
idiografico, propio de las que Dilthey llamé ciencias del espiritu. Mientras que el
método idiogréafico busca la valoracion de los fendmenos humanos de que tratan la
sociologia, la historia y las ciencias de la cultura en general, ¢l nomotético busca la

determinacion de la relacién causal entre hechos.

Las ciencias ideogrificas (del griego idios, singular, propio, y graphikés,
descriptivo} orientadas a la determinacion de la individualidad de determinado
fendémeno. Método de investigacion propio de las ciencias histéricas, sociales y
culturales, basado en la determinacién de los valores que suponen los fenémenos
singulares de estas ciencias, por oposicion al método propio de las ciencias de la
naturaleza, nomotético, basado en la determinacion de hechos segan sus relaciones
causales. La distincién fue formulada por vez primera por W. Windelband, uno de

los representantes, junto con H. Rickert, de la escuela de Baden®®.

* Escuela de Baden. Junto con la escuefa de Marburgo, uno de los dos grupos componentes del
neocriicismo  kantiano, que propulsaron la «vuelta a Kant». Se denomina asi por radicar
geograficamente en Heidelberg y Friburgo, dudades de ia regién de Baden. Sus prindpales
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Rickert, no obstante, incluye la sociologia entre las ciencias nomotéticas. La expresién
ciencias ideograficas posee el mismo sentido que Ciencias del Espiritu, denominacion

utilizada por Dilthey.

Con ello la contraposicién que hacia Dilthey entre explicacién y comprension ya no seria
necesaria, ya que cualquier fendmeno podria ser conocido con miras a insertarlo como caso
particular dentro de un conjunto de uniformidades ajustados a ley o bien dilucidar su
caracter individual e irrepetible. Rosi, (1967).

Otro de los presupuestos del historicismo serd que el comportamiento particular esta inserto
en una totalidad estructurada, vy por lo tanto su teoria de unas historia universal serd
resultado de una historiografia particular que se aboca a recoger las manifestaciones de la

individualidad, ya que consideran que hay una conexion entre vida e historia.

Este recoger o captar las manifestaciones individuales significé tanto para Schleiermacher y
Dilthey una captacién del sentido intencional, ello entendiéndolo desde una perspectiva

psicolégica y uno de los instrumentos para lograr esto - que aportara Schleiermacher serd la

hermenéutica.

Ya teniendo un panorama general del historicisme y sus aportaciones, podemos pasar a los
planteamientos que Dilthey desarrolla para la fundamentacion de las Ciencias del Espiritu,

y que a su vez nos llevara a demarcar las fuentes que dan a lugar a la génesis de la

propuesta diltheyana.

representantes son Wilhelm Windelband y Heinrich Rickert, y sus temas fundamentales son el
historicismo ¥ la filosofia de los valores. Las principales tesis del historicismo alemdn favorecieron la
consideracion del cardcter histdrico del hombre, o de su historicidad, como una de las
caracteristicas antropolégicas espedficas con una doble proyeccidn: ontoldgica y epistemolégica, El
hombre es constitutivamente un ser a quien la historia siempre le condeme y no puede sino
conocer las cosas desde la perspectiva concreta de su tiempo, Cortés y Martinez (1996).
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CAPITULO I
Génesis y fundacién de las Ciencias del Espiritu a través del

movimiento idealista-romantico en Alemania.

La tarea principal a la que nos abocaremos, seré la demarcacién del contexto histdrico-
filosofico en el que sentaron las bases de la génesis de fas ciencias del espiritu y para ello
recurtiremos en rastrear las fuentes histdrico intelectuales que influyeron en Dilthey para
desarrollar y fundamentar lo que él llamaria ciencias del espiritu, por ello iniciaremos con
un esquema de dichas fuentes para luego desarrollarias y asi demostrar con mayor claridad
la idgica de la propuesta diltheyana y sus raices filoséfico intelectvales que dan origen a
una tradicién que marcard hasta hoy dia ciertas concepeiones y précticas en la investigacién
cualitativa,

Ya en otro lugar hemos mencionado cémo no en pocas ocasiones la mirada a la
investigacion cualitativa se centra en lo metodolégico y lo téenico, por ello estamos de
acuerdo con Schwandt (1994:132) en que “... no es simplemente una cuestién de dominar la
técnica, de copiar un método o seguir un modelo. Més bien, comprenderlo es a través de un
examen epistemologico de las asunciones y reclamos de una metodologia, por medio de un
estudio de su conceptualizacion y de lo que realizaremos cuande indagamos.”, pero
ademds afiadirfamos que para una comprensién histérica seria necesario adentrarse a una
sensibilidad® de la época en la que se gestaron una serie de ideas y debates que marcaran la

orientacidn e interés de las nacientes ciencias del espiritu.

Algunas de esas ideas y debates las encontraremos en los movimientos alemanes,
conocidos como el pre-romanticismo (Sturm und Drang), el romanticismo propiamente v

de tendencias que derivan de esos movimmentos y que delineando algunas, encontrariamos:

“ Traduccion nuestra. *...this is not simply a matter of mastering technique, copying a method, or
following a model. Rather, understanding is to be had through an examination of the
epistemological assumptions an daims of a methodology, through study of its conceptualization of
what we are about when we inquire”,

% No estd por deméas sefialar que la investigacién cualitativa en la actualidad ha sido marcada
también por una "nueva sensibliidad”, la posmodema,
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#Critica moderna a la ilustracién y su oferta correctiva a la misma. # Su anti-
racionalismo. # Recuperacion del humanismo. # Acercamiento a experiencias extra
cientificas como la filosofiz, el arle, la reflexion estética, la poesia, que viene acompaiiada
de lo denominado como “clasicismo alemdn”. ® Y la herencia del idealismo en el
mismo romanticismo en donde exalta un nuevo concepto de hombre, reivindica la
importancia de la individualidad, la subjetividad y sus prestancias y con ello la atencién a la
corriente de vivencias como base de la conciencia y de la vida del ser humano; y por
altimo, #El concepte de formacion (Bildung), que estd intimamente ligado a su

recuperacién humanista.

Para ello recurrimos a la distincién de ciertas tradiciones en donde recuperamos una
distincion de ciertas tradiciones que se fueron generando en el desarrollo mismo de la
modernidad --en sus propias contradicciones y tensiones--"' v en las cuales se fueron
conformando tanto sus intereses cognitivos, como también una visién ético-politica
particular; inserta entre éstas va aunada cierta concepcién del quehacer educativo y de sus
fines. A éste respecto es necesario enfatizar que las tradiciones a sefialar siempre giran
alrededor de la relacién hombre-sociedad, asignindole cada tradicién mayor énfasis, ya sea
a la sociedad o al hombre, derivando de ello consecuencias importantes que se reflejaran en

la estructura misma del pensamiento educativo moderno y de la investigacidn en educacion.

Creemos que al presentar un horizonte amplio de dicha sensibilidad histérica, podrd ofrecer
una mayor comprension de aquella herencia espiritual alemana que marcarj los cimientos ¢
ideales que conformardn a las nacientes ciencias del espiritu; y que generalmente en
tratados sobre investigacion cualitativa solamente presentan “brizras’ que dicen mucho vy a

su vez dicen poco, por ello, brevemente sefialaremos algunas de éstas.

Es comun encontrar que en tratados de investigacién cualitativa se sefiale que ésta es
humanista, pero ello pareciera que como tal dice todo, ;pero qué significa humanismo?

;Cuando éste obtiene su significado en el contexto cultural e hist6rico, del cual en primer

5! por ejemplo tensiones entre nodiones de condienda, el yo, y la subjetividad en la perspectiva
cartesiana y la romantica, © tensiones entre liberalismo ilustrado y romanticismo.
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lugar ha sido heredado por los griegos y renovado en el renacimiento, pera que a su vez es

construido bajo el contexto histérico cultural concreto?.

Veamos algunas de las “briznas” que encontramos en algunos tratades de investigacion
cualitativa: Por ejemplo en Taylor y Bogdan (1996:21) nos dicen “Los métodos cualitativos
son humanistas... Si estudiamos a las personas cualitativamente, llegamos a conocerlas en
lo personal y a experimentar lo que ellas sienten en sus luchas cotidianas en la sociedad.
Aprendemos conceptos tales como belleza, dolor, fe, sufrimiento, frustracién y amor, cuya
esencia se pierde en otros enfoques investigativos... Aprendemos sobre la vida interior de ia

persona...”.

Con respecto a las reflexiones estéticas v el lugar del arte como experiencias extra
cientificas que introduce el romanticisme, encontramos en Taylor y Bogdan (1996:23) que
sefialan : “La investigacién cualitativa es un arte. Los métodos cualitativos no han sido tan
refinados y estandarizados como otros enfoques investigativos. Esto es en parte un hecho
histérico que estéd cambiando en la publicacién de libros... por otro lado, también es un

reflejo de la naturaleza de los métodos en sf mismos”.*

En Ruiz Olabuénaga (1996:13) encontramos que sefiala que el cientifico social privilegia el
paradigma cualitativo, distinguiendo en contraste al hermeneuta que interpreta todos los
sucesos inmediatos en el sujeto, y sefiala dos planteamientos, el positivista y €l humanista,
como caracteristico de la investigacidn cualitativa, distinguiendo las siguientes
caracleristicas del planteamiento humanista: #Focos de estudio: tnicos, ideograficos,
centrados en lo humano, lo interior, lo subjetivo, significade y sentimiento.
# Epistemologia: fenomenologia, relativista y perspectivista. # Tarea: interpretar,
comprender, describir, observar. #Estilo: suave, cilido, imaginativo, valido, real, rico.
#Teoria: inductiva, concreta, cuenta historias. #Valores: comprometida ética y

politicamente, igualitarismo. De estas “briznas” esperamos que en lo que sigue quede mas

52 Creemos que una de las caracteristicas de la interpretacidén romantica at introdudir la reflexién
estética y del arte en las diencias es expresar la vida misma. En su naturalidad, a través del recurso
narrativo literario realista, que ya hoy dia es comin en las investigaciones cualitativas.

59



claro con la presentacion de una sensibilidad histérica que demarca las raices intelectuales

que marcan las bases de la investigacién cualitativa.

La tradicién roméantica y sus aportes para las nacientes clencias del espiritu.

Un punto de arranque corresponde a profundizar en la tradicién alemana, misma que si
bien est4 intimamente ligada al espiritu moderno de la ilustracidn, alternari también con
otro movimiento denominado romanticismo. El espiritu ilustrado alemin posee
caracteristicas diferentes, debido al particular desarrollo econdmico-social diferente al de
Francia o Inglaterra, pero que por lo mismo le llevan a pensar tanto con la ilustracién como
contra cierto devenir negative de la misma, de tal manera que conduce a diversos
planteamientos en donde, entre otras cosas, ia educacién no es vista como mero
instrumento para un fin en donde predomina la dimensién social como fin en si mismo,
sino que su mira se centrard en el sujeto mismo; y en este sentido se desarrollars una
dimension antropol6gica en el pensar educativo que considerard, como se verd, la necesidad

de la formacion del hombre BILDUNG.

Para ello, sin embargo, serd necesario dar un largo rodeo para comprender el origen o las
raices del problema sobre la necesidad histérica de conceptuar lo que dentro de cierta
tradicion filosofica humanista se ha denominado LA FORMACION DEL HOMBRE; Y que no
sélo se planteara conceptualmente el problema, sino que ademas se preguntard por la

proposicion practica de esta tarea.

En ese sentido compartimos con Gadamer el aserto de que las ciencias del espiritu estén
mis cercanas a la idea de formacién que al ideal metodolégico que orienta a la ciencia
moderna®, y con ello se podria decir que en el afin de comprensién que hay como

finalidad en las ciencias del espirite y en consecuencia en ¢l desarrollo de las practicas de

%3 La formacion gira alrededor de por el sujeto, v la consideracion por la individuatidad. "Lo que
desde Aristételes se habia considerado como fuera de los alcances de la denda, lo individual, se
convierte en dave del conodimiento.” Imaz, (1946:45). Para las dendas del espiritu.

60



investigacién de corte cualitativo, serd la de producir conocimiento para el auto-
conocimiento, la «autognosis» del hombre y de esa comprensién se abre la posibilidad de
nuestro trascender, por que ello posibilita nuestra formacién come algo constitutivo del ser

humano.

Como en el inicio se ha anotado, el contexto socio-histérico del cual partiremos sera el de
la modernidad y el desarrollo de algunos de sus elementos contenidos en los discursos que
la fundamentan y que identificamos, en primer lugar, con la lamada filosofia de la
ilustracion y luego con el movimienfo romdntico en su versién alemana, que en mucho

comparte principios ilustrados pero que también significara la quiebra de ia razén ilustrada,

Por ello, es a partir de estos objetivos ¥ de su contexto, que recurriremes para fundamentar
el particular recorte aqui elegido, y que a la vez nos permita acercarnos a un anélisis y
comprension de lo que como inicio entendemos como una necesidad historica de formar al
hombre. Ante esto, nuestro recorte en principio se fundamentard, deniro de una perspectiva
que consideramos hegeliana, ya que esta anota cierta comprensién sobre la esencia de la
modernidad que como veremos, Habermas delinea muy claramente en su trabajo Ef

discurso filoséfico de la modernidad.

El primer aspecte que rescatamos de las reflexiones que Habermas hace sobre Hegel, es
que éste caracteriza a la modernidad como un modo particular en que el swjeto se relaciona
consigo mismo y que él denominard SUBJETIVIDAD. Por ello, Habermas anotard que: "A
partir de ese principio --Hegel-- explica simultineamente la superioridad del mundo
moderno y su propension a la erisis; ese mundo hace experiencia de si mismo como mundo

del progreso v a la vez del espiritu extrafiado.” > (1989:28).

De lo anterior tomamos, como punto de partida y como fundamento de las tesis que aqui
plantearemos, dos cosas: A) El principio de la subjetividad, o lo que en otras ocasiones
denominaremos interioridad o individualidad es lo que nos llevara lentamente a

comprender las raices del movimiento romantico, y lo que parcialmente nos permitira

# Subrayado nuestro.
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arribar a su articulacién con el problema de la Formacién como necesidad histérica; B) La
propension a la crisis del mundo moderno y que tal como aqui la interpretamos, se debe a
esa experiencia de si mismo (autoreflexidén) que bajo ciertas condiciones materiales de la
nueva civilizacién devenida de la misma modemidad (sociedad industrial), se experimenta
como espiritu extraiiade de si mismo y que para Hegel, ante ésta crisis que representa ¢l
desgarramiento de la vida habréd que presentar una respuesta, y sera el romanticismo el que
la ofrecerd influyendo como hemos visto en el historicismo y que estard en los trasfondos

de la labor de fundamentacién gue desarrolia Dilthey para con las ciencias del espiritu.

De esta forma, nuestro punto de partida como eje problemdtico comprensivo es el del
desgarrantiento --como conciencia--, mismo que propicia y origina la crisis del mundo
moederno y que de acuerdo a las tesis que aqui queremos sustentar, es ¢l planteamiento de la
NECESIDAD DE FORMACION COMO FROBLEMA EDUCATIVO, --que ademds estard definido
antropolgicamente, tiene su conformacién en la modernidad como resultado de una crisis
que implica el extrafiamiento de si mismo, del sujeto moderne y que tiene su base en una
era que renuncia a la totalidad. La consecuencia, en términos mas precisos, serd la
manifestaciéon de la contradiccién entre “ef mundo del progreso™ y "el espiritu
extrafiado”, la sociedad y el hombre; y que en la polémica sobre el estatuto de la ciencia
en el siglo XIX y que se presentard en la dualidad: “Ciencias de la naturaleza” vs

“Ciencias del espiritu”.

Es a partir de la tensién arriba sefialada que desde una perspectiva filoséfico-antropologica
se genera y padece una conciencia histérica que se reconoce escindida -- que recurriendo a
Hegel denominaremos conciencia desdichada-- y es en este reconocimiento, de escision,
de pérdida de pertenencia a la totalidad, presenciada desde el interior del sujeto, que es lo
que lo va a llevar a un sentimiento de crisis y desdicha; y por ello, este sujeto desdichado
(esencia del alma romdntica) llevard a cabo una critica que estard encabezada por el
movimiento romantico alemdn, y que entre otras cosas, a través del concepto Alienacion,
junto con la bisqueda de respuestas a la superacién de sus consecuencias, encontrard su
fundamento en una filosofia de la unificacién o también denominada de la reconciliacién,

que le llevard a proponer diversas vias de reconciliacién en las que el concepto de
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formacién come problema tendrd diversas aproximaciones, una de esas vias de
reconciliacidn la encontraremos precisamente en la defensa de unas auténticas ciencias del

hombre y la cultura a través de Dilthey, Droysen y otros que anteriormente hemos sefialado.

Antes de proceder a describir los recortes especificos del presente estudio, cabe enfatizar
que la intencién que acompaila a las tesis aqui sefialadas, seria el de pretender aportar
algunas bases sobre los origenes histérico-sociales de un pensamiento filoséfico que se

enmarca dentro de una tradicién hermenéutico-comunicativa,*

A nuestro parecer esta tradicion Hermenéutico-Comunicativa no ha sido suficientemente
enfatizada en el campo de la investigacién educativa; ello se debe a que el concepto de
formacién, esti mis cercano a un interés practico en la forma de comprender y
clarificar ciertas condiciones del sujeto mismo como proceso cognitive, mientras que
predominantemente en ciertas teorias, en un seantido estricto, buscan explicar,

prescribir, bajo un interés interventivo de cardcter mas pragmatico y tecnolégico.

Ante ello, el curso que tomaremos y que se sustenta en la biisqueda de origenes sobre ¢l
problema de la formacién del hombre, nos llevara a un recorrido ligado mas a lo filoséfico,
y ligado en el sentido de concebirlo como historia de los problemas, y que, por lo tanto, nos
llevara a trabajar autores que no son considerados pedagogos, pero que sin embargo tendran
una vasta influencia en el pensamiento pedagégico v en el desarrollo de modeles de

investigacion y pedagdgicos, allegados a estas tradiciones.

Brevemente describiremos €l camino a seguir: en primer lugar, abordaremos la particuiar
transicién que se da entre lo que aqui denominaremos razdn y racionalidad o si se quiere
constitucion de racionalidades. Y que estardn entrecruzadas por la articulacién histérica

entre razén y poder, asi como la respuesta ante ella de un renacimiento humanista,

5 cuando hablamos de la tradicién hermenéutico-comunicativa, estamos haciendo referencia a
como a partir del romanticismo y su preocupacidn por el problema de la estética, se vinculara a
ésta con un interés hermenédutico, dado que a través del arte se buscard encontrar sentido y
comprension sobre diversas cuestiones de la existenda humana. Pero ademds, por la via del arte se
buscard una forma de expresion y comunicadién de esa biisqueda y encuentro de comprensidn y

sentido de la existenda misma.
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En segundo lugar, se procedera a delinear al romanticismo --a través de sus principios y
problemas-- como un movimiento de rebelidn, guiado por la desdicha producida a partir de
unz experiencia negativa de la Ilustracién. Y que en consecuencia buscara la constitucion
de una razdn superior, que desde el humanismo pretenderd una mayor comprension del
hombre. Asi, este primer esfuerzo culmina con lo que creemos son algunos de los aportes

que encontramos en la «Fenomenologia del Espiritun de Hegel.

La respuesta del romanticismo ante el devenir de la razén ilustrada.

Aqui hacemos énfasis en una lectura del fendmeno ilustrado, desde una perspectiva
hegeliana que pone de relieve la carga emancipadora de la Razon ilustrada™, pero que
ademds, desde el espiritu romantico, esta lectura del fenémeno Hustrado, pone énfasis en él
DESGARRE Y LA DESDICHA ante el hecho --entre otras cosas-- de una modernidad
carente de modelos vy del reconocimiente ante cierto devenir social en el cual se comenzara
a visualizar el proceso del ser o el ser como proceso, con un asombro anie el hecho del
cambio de las cosas —la perversion de la esencia del hombre— y en consecuencia, la
necesidad de encontrar un principio que pueda explicarlo y encontrar las especies de causa,
0 en su lugar con una actitud de rebelién que rechazard el desarrollo de cierta razdn
perversa, inherente al mismo devenir de la razén ilustrada y que tiene que ver con la
hermandad entre RAZON Y PODER, RAZON Y DOMINACION. Pero que a fin de cuentas

conllevaré a la quiebra de la razén ilustrada.

A diferencia de las sugestiones normativas del pasado que quedan relegadas a extramuros,
la modemnidad se enfrentara al problema del autocercioramiento, “El desasosiego ante el
hecho de que una modernidad carente de modelos tenga que lograr estabilizarse a si misma

dejando atras las desgarraduras que ella misma genera...", Habermas, (1989:28).

% Bemstein (1991:31) sefiala que existen por Jo menos dos conceptos de reflexidn ldgicamente
distintos; ef primerg se deriva del sentido kantiano de la autoreflexion de la razén acerca de las
condiciones de su uso; mientras que &/ sequndo concepto de autoreflexién es el que aspira a
liberar al sujeto de la dependencia de los poderes hipostasiados, teniendo un sentido
enfitico y emandpatorio de la autoreflexién. Concepcidn que serd ligeramente modificada por

Hegel y después por Marx.
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De lo anterior Hegel va a concebir la necesidad de la filosofia como fuente conciliadora y
comprensiva de la crisis que la modernidad enfrentard constantemente, opcién que Dilthey
adoptard en su perspectiva de las “Ciencias del Espiritu”, es decir que su fundamentacién

de éstas tendrdn un punto de partida filosdfico.

Sin embargo, creemos importante resaltar que ese DESASOSIEGO, que es ¢l impulso o la
fuerza que guiard a la reflexién como necesidad filoséfica, buscard la comprension y la
conciliacién; y serd ésta bisqueda lo que consideraremos aqui tipicamente caracteristico del
espiritu alemin correspondiente a la sensibilidad romantica que estard presente tanto en el
movimiento que lleva ese nombre como en los fildsofos idealistas. Esto traerd como
consecuencia --a finales del siglo XVIII-- un desplazamiento del centro de investigaciones

filosoficas que hasta ese momento se ubicaba en Francia e Inglaterra.

Al hablar del desasosiego y su origen como resultado de la crisis de la modernidad, en
principio no dice mucho, habrd que abordar varios aspectos para precisar las dimensiones o
la naturaleza de ese desasosiego; pero hay mucho mds. Lo anterior es sdlo el punto de
partida para poder comprender el surgimiento en la modernidad del problema de la
Sormacion como finalidad bajo la tradicién idealista-romantica alemana que establece un
nuevo concepto de hombre desde una renovacién del humanismo que ofrece el

romanticismo.

Una muestra de este nuevo concepto de hombre lo encontramos en Herder (1989:62) en su
obra “La idea de humanidad” publicada en 1881°7, en donde indica que el hombre *... debe
de ser educado hasta alcanzar el caracter de su género...”, ya que “La humanidad es el
cardcter de nuesire género, que, aunque es en nosotros innato, sélo ésta como proyecto y,
en realidad, tiene que ser formado. No la traemos al mundo realizada, pero en el mundo
tiene que ser el fin de nuestros esfuerzos, la suma de nuestros ejercicios, tiene que ser

nuestro valor...”. Y en ese mismo texto hace referencia al papel central que fungira en ello

57 1. G. Herder, Briefe zur beforderung der humanitét, cartas 27 y 28.
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la filosofia y lo que €l llama las “Ciencias formativas”, en las que “... mediante ellas, se
{ransmitio después hereditariamente. ", para mantener, “...vivo el recuerdo de los hermosos
fines originarios, que las ciencias debian fomentar. No queremos olvidar estos fines ni
abandonarlos nunca, con o sin la palabra humanidad, ya que no podemos llamar con

Justicia humanas a las ciencias actuales...”. (65).

Y siguiendo en la linea de una propuesta de un nuevo hombre bajo los ideales del concepto
de formacién como perfeccionamiento y como una critica a la ilustracién bajo una mirada
de una sensibilidad hermenéutica inminente del naciente romanticismo, creemos pertinente
¢l pensamiento de Friedrich Schiller (1759-1805) que sefiala: “Por tanto, no es suficiente
que toda ilustracién del entendimiento sélo se haga respetar en tanto que actia sobre el
caréacter; en cierta manera, ella parte del carécter pueste que el camino hasta la mente tiene
que estar abierto a través del corazdén. La educacién de la capacidad de sentir es, pues, la
mas urgente necesidad de la época, no simplemente porque es un medio para hacer efectivo
una comprension mejor de la vida, sino, incluso, porque despierta la comprension para el

perfeccionamiento™ > Schiller, (1989:109).

Y que nosotros ante tales palabras no podemos evitar una interpretacién historica que
extendemos mds adelante del tiempo de Herder y Schiller, cuando Dilthey denominé a las
“Ciencias del Espiritu”, entendiéndolas precisamente como “Ciencias formativas”, y en
ese sentido enfatizamos que el fin de la investigacién cualitativa estd ligado a estas
denominadas “Ciencias formativas”, que buscan una comprension de la realidad humana
para trascender en la practica, via la formacidn, lo que posibilitard una autocomprension

hermenéutica para nuestra superacion y perfeccicnamiento.

Pero continuando con el espiritu romintico, las dimensiones a considerar como
determinantes del origen de esa sensibilidad que estd acompafiada por la sensacién del
desgarre del sujeto moderno, nos llevara necesariamente a un largo rodeo; por ello --y para
permitir mayor claridad en el discurrir de lo que aqui se discernira-- enunciamos algunos de

los ejes principales a desarrollar:

38 Subrayado nuestro.
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A) LA SUBJETIVIDAD como principio de la modernidad, de aqui derivamos —entre
otras cosas— la polarizacién de dos actitudes contrapuestas de esa subjetividad; aquella
que ya hemos denominado como desasosiego y que como consecuencia de ello busca el
autocercioramiento de raiz romdntica ¥ la otra—o cuando menos parte de ella—, la que
se encumbra bajo la autoridad que la razén se da a si misma y que busca la legitimidad de
una accidn que conileva al dominio, ya sea de la naturaleza, o de la misma realidad de raiz
ilustrada . De estas dos actitudes de la subjetividad y de la contradiccidn en sus intereses
cognitivos tenemos pues la confrontacion de la siguiente dualidad: DESASOSIEGO-
AUTOCERCIORAMIENTO VS, RAZON Y PODER, y la consecuencia de este
encuentro ser lo que llamaremos LA QUIEBRA DE LA RAZON ILUSTRADA. Que a
su vez como ya hemos sefialado, abre lugar para la polémica entre “Ciencias de la

Naturaleza™ y “Ciencias del Espiritu”.

Hegel calificard a la subjetividad como un reconocimiento principal de la edad moderna,
afadiendo que ésta estd caracterizada por cierto modo de relacién del sujeto consigo
mismo, ligado a este principio —relacion del swjeto consigo mismo— estd la
contemplacién de Ia necesidad de libertad de la subjetividad y con ello su desarrolle, que
implica *... su derecho a todos los aspectos esenciales que estdn presentes en la totalidad

espiritual”. Habermas (1989:29).

De lo hasta aqui dicho, en cuanto a LA SUBJETIVIDAD como principio de la
modermdad, podemos resumir lo siguiente: por un lado, serd explicada como REFLEXION,
misma que —desde cierta interpretacién— es promovida por el desasosiego y la necesidad
de autocercioramiento, y por otro, como LIBERTAD inherente al desarrollo ¢ al movimiento
mismo de la subjetividad y el reconocimiento come derecho a desarrollar sus aspectos
esenciales que estan presentes en la totalidad espiritual. Hegel al respecto sefiala: “la
grandeza de nuestro tiempo consiste en que se reconoce la libertad, la propiedad del espiritu

de estar en si cabe si".% Habermas, (1989:29).

5% Citado por Habermas. H tomo 20, 329, También Habermas sefiala el resumen que hace Hegel en
el parrafo 124 de su Filosofia del derecho «El derecho de la libertad subjetiva constituye el punto
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Entonces, considerando lo anterior ¥ dependiendo de esta relacion del hombre con si
mismo, se proyectard hacia la REFLEXION y la LIBERTAD, 0 en ¢aso contrario —aunque no
es facil hacer la delimitacién entre sus fronteras—, se dirigird hacia la autoridad que su
razén le da y se mstalard en la legitimidad de la misma; en lo anterior ya no hay
desasosiego, en su lugar estd la certidumbre y seguridad que la razén se da a si misma, y

esto implica lo que los romAnticos calificarin como perversién.

Lo anterior se reflejard en la centralidad que adguiere ¢l método en la ciencia moderna en
donde opera en la idgica de la verificabilidad de los enunciados tedricos, para que de ello se
pueda proceder a la prediccion y por lo tanto al control y dominio de la realidad natural y
humana, en contraste con la finalidad préctica y comprensiva de las ciencias hermenéuticas

que en e} auto-conocimiento se persigue como finalidad la libertad.

Es esta problematica que en came propia se va a desarrollar entre la ilustracién y el
romanticismo, y que en lo que vendra trataremos de dilucidar, ya que ello nos llevari a
comprender el surgimiento del PROBLEMA DE LA FORMACION COMO EDUCACION,

entendiendo asi el concepto y su génesis en la modernidad como una necesidad histérica,

El reconocimiento del derecho de 1a libertad de la subjetividad en la modernidad le lleva al
problema de extraer todo lo normativo de si misma, y entonces se tendrd que plantear la
cuestion de si el principio de la subjetividad y la estructura de la autoconciencia que le
subyace, bastan como fuente de crientaciones normativas, de ¢llo basta no s6lo «fundar» la

ciencia, la moral y el arte en general sino a estabilizar una formacién histérica que ha roto

con todas las ligaduras tradicionales.

Sefiala Habermas (1989) al respecto: “La cuestién que ahora se plantea es si de la

subjetividad v de la autoconciencia pueden obtenerse criterios que estén extraidos del

de inflexidn y el punto central en la diferenda entre la Antigliedad y la época modemna... Entre sus
configuraciones mds préximas, figuran el amor, lo romantico, la meta de la felicidad etema del

individuo, etc.».
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mundo modermno y que simulténeamente valgan para orientarse en €l, es decir que

simultineamente valgan para la critica de una modernidad en discordia consigo misma.".

Para la ilustracidn, lo que esta aqui en cuestién, es cierta dinamica que implica la reflexion
¥ que requiere a su vez de un impulso critico que no se presenta como un proceso natural,
sino que necesita que el mismo sujeto deba implementar, de ahi el Sapere Aude®® Kantiano
«Ten valor de...». Lo que esta en cuestion es la posibilidad de Ilustracién de la ilustracion,

o las consecuencias de que esto no se realice.

La ilustracién es la liberacién del hombre de su culpable
incapacidad.®’ La incapacidad significa la imposibilidad de
servirse de su inteligencia sin la guia de otro. Esta
incapacidad es culpable porque su causa no reside en la falta
de inteligencias sino de decision y valor para servirse por si
mismo de ella sin la tutela de otro, ;Ten valor de servirte de tu
propia razén! : he aqui el lema de la ilustracién.

Kant, (1987:25).

Creemos necesario en este momento, sefialar que pensamos que histéricamente se dieron
formas particulares de realizar el Sapere Aude kantiano. Y tal como lo vemos, es
definiéndolo desde la perspectiva de tradiciones de pensamiento que distinguimos

anteriormente en Inglaterra, Francia y Alemania.

De esta manera, el interés que aqui nos preocupa se centra en el pensamiento aleméan, ya

que es importante como contraste delinear en forma general lo que creemos como las

8 que significaria, "la salida del hombre de su autoculpable minoria de edad”. Immanuel Kant.
"Respuesta a fa pregunta: éQué es la Hlustracion? En: V.V.AA. éQueé es [a ilustracion?. Madrid, Ed.
Tecnos, 1989, P.P. 17-29,

$1aqui nos interrogamos si desde una perspectiva hegeliana esta incapadidad que estd determinada
por encontrarse ante la tutela del otro —de acuerdo a Kant—, no estd determinada
antropoldgicamente, en el sentido de que el sujeto para servirse de su propia inteligenda requiera
del otro en un sentido dialéctico que se es la mediacion, ées necesario ver a maestro como
intelectual?, establece entre los sujetos en fa blsqueda del reconocimiento. Lo anterior, en la
perspectiva de la educacién, nos preguntamos: érequiere el estudiante de la razén del otro, en
este caso del maestro, para la dindmica de su propia razén y ejercer la autonomia, la critica?; ¢ Es
el saber la mediacidn que hay entre el reconodmiento del maestro y el estudiante?. éSi lo anterior
es asi, y & saber es la mediacidn que hay entre el reconodimiento del maestro y el estudiante?. ¢Es
necesario ver al maestro como intelectual?.
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formas especificas de llevar a cabo el Sapere Aude, en tanto tradicidn de la ilustracién en

Francia ¢ Inglaterra,

Inicialmente en el caso particular de Francia, podemos ver que su definicién de la
ilustracién o Ituminismo proviene de una metéfora tomada del lenguaje teoldgico, “luz,
iluminacién™ ella hard referencia a un “siglo de las luces” que se contrapondra a la barbarie
y al oscurantismo. Lo anterior, programiticamente, les llevard a un COMPROMISO CON LA
CULTURA, muy en particular con la CULTURA TEORICA®, misma que se consolidard en el
proyecto enciclopedista, que coadyuvaria a superar el obsticulo en contra del mismo

movimiento ilustrado.

Lo anterior —y esto es valido también para Inglaterra—, vendrd acompafiado por una
necesidad pragmatica de conocimientos que dard lugar a un desarrollo predominante en la
ciencia moderna que a través de la formalizacién matemética® del saber empirico y de la
cada vez mayor especializacién del conocimiento, fijard su esperanza en el progreso
indefinido, y determinard ls conformacién de cierta racionalidad que al romper con el
pasado implicara la liquidacion de la tradicién metafisica, religiosa y moral, surgiendo asi

como antes ya se hablo, [a renovacién del naturalismo objetivista.

Esta forma especifica de llevar a cabo el Sapere Aude —o si se quiere reinterpretacion—
tiene una inclinacién por lo social mas que por lo individual, estd en juego un nuevo
programa social que estd sustentado en la ciencia como técnica que para su desarrollo
requiere libertad de pensamiento y tolerancia en las creencias y asi el proyecto
enciclopédico exigird una desmitologizacion de la religiosidad popular. Asi, la autonomia
desde esta perspectiva se interpretaria como autonomia para proceder y producir otro
sistema social, autonomia para legitimar, donde el sujeto en parte es visto como un medio

para el fin anterior y por lo tanto tiene “autonomia™ con predeterminacion de la ley que

®2 Da gllo la tendenda racionalista y en ocasiones formalista que el romanticismo denundiara y que
en el historicismo ya vimos, y que con Dilthey veremos méds adelante su acercamiento a
experiendas extra-cientificas.

% En contraste con 1a logica matemdtica del objetivismo naturalista tenemos la siguiente peroepcién
roméntica que moldeard las aspiraciones de las dencias del espiritu; "El universo se parece més a
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legitima.* En otras palabras, desde esta perspectiva para que se dé la unidad del sujeto y de
la historia, se estableceria una disyuntiva en donde, o bien fuera a expensas del sujeto 0 a
expensas del mundo, y es asi que no sdlo el sujeto es el que sale perdiendo, sino que

también toda consideracion sobre el todo es relegada.

Por ello, concordamos con Gomez-Heras (1985:16) que «liustrar significa no sélo iluminar
las inteligencias y mejorar el individuo, sino también transformar la sociedad mediante un

ORDENAMIENTO LEGAL inspirado en la razin y en la libertady.

Ante la problemitica que aqui se plantea NO ES LA RAZON COMO TAL LO DECISIVO, ES EL
PODER DE LEGITIMARSE QUE TIENE ANTE $i MISMA. Ya que no hay garantia externa®, porque
la razén tiene una funcidn en si misma, «carece de toda sustancialidad fiera de si. La razén
como constante de la humanidad tiene un denominador comwin: su continua
autoconstruccién, su continua autocritica. Este es el momento ilustrado siempre

insatisfechon». Maestre, (1989:XIII).

Como una expresion de la modernidad, este momento de insatisfaccién ilustrada se
convertird en una dificultad inherente a un razonamiento, o si se quiere a la misma I6gica
interna del desarrollo de lo que seran las diferentes racionalidades que construyen sus
propios «fundamentoss, y no como se podra atribuir con exclusividad a un estado

subjetivo de incertidumbre o error.

Con lo anterior se podria afirmar que el citado momento de insatisfaccion se convierte en
APORETICA Y PGR ELLO DEBE SER DEFINIDA ANTROPOLOGICAMENTE, es decir, tiene una

condicion esencialmente humana, y por ello mismo aparece en el escenario la duda racional

un poema que @ una mMaquing; si hubiera que elegir, para tncebirlo, entre la imaginacién y el
espiritu matematico, la imaginaddn se acercaria mds a la verdad,”. Imaz. (1946:48).

% En consecuenda el sujeto pasa a ser objeto, y llevando esto a ia consecuenda de la escisién v
enajenaddn del hombre. Hoyos (1992:25) sefiala: «El Iluminismo burgués estuvo siempre expuesto
a la tentacién de ambiar la libertad por el ejerddo de la autoconsevacion»; o lo que Jaime Feijdo
{1990:XI11I) sefiala al dedir: «Esa dialéctica de la sociedad burguesa ilustrada, que proclama a la vez
la emancipacién del Individuo en su vida privada, y se la niega en la praxis sodal»,

55 va que la religiosidad desplazada se refugiara en los espacios de la subjetividad humana.

71



como una duda objetiva®, que es la expresién de la efectiva dificultad de un razonamiento;
y en consecuencia, todo ello derivado de un reconocimiento --como ya se ha sefialado--
caracteristico de la modernidad: La entrada a escena del hombre, que se reconoce como
sujeto y objeto de saber, pero también asi, se puede reconocer como sujeto extrafio a si
mismo, como sujeto escindido, y serd aqui el punto de partida para la bisqueda de una

razin absoluta, de una razén conciliadora y unificadora.

Desde la perspectiva de la ilustracién y muy en particular de la tradicion inglesa y francesa,
la cuestién de la verdad es cuestion de la ciencia, y son sus fundamentos racionales los que
nos llevan a ella; pero, sin embargo desde la problematica arriba sefialada, habria que
distinguir entre la verdad y el conocimiento verdadero, ya que éstos son distintos. En el
primer caso, desde Ia perspectiva de los griegos la “Verdad” como Aletheia o
descubrimiento, develacién, fue sustituida por las ciencias modernas, por lo que se conoce
como teoria de la verdad, y de esta forma el verdadero conocimiento como “lo correcto”
pasa a ocupar et lugar de la verdad, y que metodologicamente como hemos visto, deriva en

la verificabilidad que da precisamente el método, y la verdad se transforma en certeza.

Por ello ante esta cuestion Agnes Heller (1989:23), ha sefialado que “El conocimiento
verdadero puede convertirse en verdad, pero no puede convertirse en verdad presentindose

a si mismo como conocimiento verdadero™.

Lo anterior viene a lugar, ya que deseamos hacer énfasis en que en el desarrollo histérico
del proyecto ilustrado, la razén toma diversos caminos --el de las racionalidades--, va
mencionamos ¢l momento ilustrado por excelencia, presente siempre de insatisfaccion,

debido a la necesidad constante de autoconstruccion, y la autocritica continua.

iPero qué sucede cuando la legitimacidn cesa de autoconstruirse y auto criticarse? O jQué

sucede cuando la legitimacién que se fundamenta, se legitima como la verdad por ser la voz

misma de la razén?.

% Con ello aparece la temédtica de lo apodiction en pensadores como Descartes o Husserl.
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O bien, qué decir ante la interrogante que se formula Eduardo Subirats: (El mundo exterior,
con los objetos y dispositivos técnicos, con la acumulacién de fuerzas productivas y de
bienes, el mundo objetivo con sus leyes y costumbres, ofrece el correlato adecuado a ia
realidad del individuo empirico, a sus necesidades y deseos?. Pensamos que estas
interrogantes como problema han sido heredadas como base problematica del quehacer en

la investigacién cualitativa.

Pero histéricamente las respuestas a estas interrogantes nos llevan a uno de los temas
centrales del romanticismo —y que trabajaremos mds adelante— como primera critica a la
modernidad, y que lievard a la quiebra de la Razén Ilustrada: LA RAZON PERVERSA,
porque en su reflexién y comprension estara el reconocimiento de la ruptura de la armonia
entre la subjetividad y el mundo objetivo, el hombre y la sociedad. Cuestidén que llevara al
alma romantica a percibirse como escision, incompletud y enajenacion y que la liga --al
querer su superacion-- a la determinacion del ideal cldsico de humanidad. Cuestién que a
Su Vez nos perimitird recorrer el camino para comprender las raices del problema de la

formacién como necesidad histérica.®’

Quiebra de la razén ilustrada y la emergencia del idealismo y el
romanticismo.

Hay asi una relacion ambigua entre el principio ilustrado de autoconstruccion, de
autocritica, y aquél en donde la razdn establece la legalidad que se legitima por ser racional,
ambigiliedad que nos lleva al reconocimiento de una relacion entre FLUSTRACION Y POBER
O ILUSTRACION Y DOMINACION, vy que, de acuerdo a algunas reflexiones, esta dualidad
metaforicamente expresada desde su origen es vista como el nacimiento de unos siameses,

que hasta la actualidad no han podido ser separados ni con el mas fino bisturi. A propdsito

57 as consecuendas de esto para la pedagogla son presentadas en el trabajo de Carlos Angel
Hoyos Medina. "Epistemologia y discurso pedagdgico. Razén y aporda en el proyecto de
modernidad”.
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de esta problemdtica, Adorno y Horkheimer (1987:22) sefialaran que «El surgimiento del

sujeto se paga con el reconocimiento del poder como principio de todas las relaciones».

Por eflo mismo, una de las problematicas que sc derivan de lo anterior en el pensamiento
ilustrado ha de ser la conciencia de sus propios LIMITES, cuestién que lleva a la vez a una
exigencia ética intelectual: rechazo a cualquier pretension de concepeién conclusa del
mundo. Ya en Kant se presenta la preocupacion por el conocimiento desde las perspectivas
de su alcance, sus dmbitos legitimos y su valor, formulindose las preguntas: ;Qué puedo
saber? «La critica de la razon pura», ;Qué debo hacer? «La filosofia moral v el derechon, vy
£Qué puedo esperar? «La filosofia de la historia y la de la religion».

Asi, desde la constitucién polémica de la Ilustracion desde su tradicion alemana, la critica y
la ética constituirdn la esencia de la ciencia®, pero como veremos mis adelante otras
dimensiones tales como el arte, jugaran un papel primordial en el desarrollo del idealismo®
y el espiritu roméntico de donde se conformard la filosofia de la conciencia que se
cuestiona por lo que es verdadero para Ia conciencia; asi como la filosofia de la

intersubjetividad, que se preguntara por lo que es verdadero para el hombre, la humanidad.

El espiritu alemén ante la EXPERIENCIA NEGATIVA DE LA ILUSTRACION concebird lo que se
ha llamado la "dialéctica de la ilustracién” que en cuanto al problema de los limites
reconoce una dimension positiva de la misma, que les lleva a centrarse en el sujeto y una
negativa que reconoce el lado perverso de la razon y que los lleva a la negacioén de todo
aquello que imposibilita el normal desarrollo de sus capacidades, cuestion que a su vez los
lleva a la pregunta ;jqué es ¢l hombre? y de ;jcomo éste y su naturaleza han sido
pervertidos? y también, como reconciliar las contradicciones que los lleva entre otras cosas

al problema de la formacion.

% Asi, el romantico Novalis sefialarad: «El sentimiento moral es en nosotros el sentimiento de la
potenda absoluta de crear, de la libertad productiva, de ia personalidad infinita del microcosmo, de
la divinidad que hay en nosotros»; Por otro lado, habria que considerar desde la perspectiva
idealista-romantica, en una posicidn reflexiva y critica a Fichte y su obra Dodtring de la dendia.

8 |as reladones entre historidsmo, idealismo y romantidsmo son  muy estrechas y son fuentes
que inspiran los fundamentos de la investigacidn cualitativa; "La embriaguez metafisica del
idealismo alemdn, es una de las épocas mayores de la especulacién humana, debe sus
inspiraciones y extravios al nuevo vino del espiritu, que es un espiritu histérico.” Imaz (1946:53).
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Tenemos asi que la modernidad impondrd nuevos limites, y como ya se ha sefialado, en las
tradiciones inglesa y francesa, la metafisica y Ia religién son puestas al lado. Ante esto se
puede decir que se dio lo que se ha llamado la PERDIDA DE UN HOGAR METAFISICO. Que
trae como consecuencia un desplazamiento de ciertas dimensiones caracteristicas de la
constitucién historica que hasta ese momento se habian construido sobre la cultura y el
hombre. Por ejemplo, un aspecto comin entre la razén y la religién serd que ponen fuera
de los limites el principio de la magia, “aun en la separacién respecto a la realidad, ¢n la
renuncia del arte, ese principio continda siendo deshonroso; quien lo practica es un
vagabundo, un némade superviviente, que no hallara mas patria entre los gue se han

convertido en estables”, (Adomo y Horkheimer,1987:33).

Por ello —en contrapesicién al ilustrado—, para el romantico, la dimension estética, la
obra de arte, la creacion artistica posce en comiin con la magia el hecho de instituir un ciclo
propio y cerrado en si, que se sustrae al contexto de la realidad profana, en el que rigen
las leyes particulares. Y es en este hecho particular, el ir mas alld de los limites, el
sustracrse de las leyes de esa realidad profana, es que encontraremos EL MAXIMO VALOR
ILUSTRADO: LA AUTONOMIA DE LA SUBJETIVIDAD, y que el romanticismo llevard a sus
extremos, que con ello, a su vez, se rescatard una racionalidad hermenéutica que como
“funcién”, o mds bien como imtencién, se encaminard hacia la bisqueda y la construccidn
de sentido y comprensién de la existencia humana, del propio "en si" como una accién
genuina de una prictica de libertad, que implica una visién especifica de una accién
emancipadora. Es decir, --como se ha sefialado-- de una forma especifica de llevar a cabo el

Sapere Aude kantiaro.

Ante la razdén que impone los limites, mas alld de éstos estd la comjuracion de lo
desconocido, lo incognoscible, y cuando --por angustia-- sélo queda mirada para lo
conocido, lo que la ciencia nos ofrece es la certidumbre, v asi el hombre ilustrado tendrd la
ilusion de que nada hay ya desconocido. Esta actitud Adorno y Horkheimer (1987:29) la

han calificado como “la angustia mitica vuelta radical”, ya que —desde el punto de vista
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de los frankfurtianos— para el iluminismo ya no debe de existir nada afuera, puesto que la
simple idea de un afuera es la fuente misma de la angustia.

Es ante estos limites establecidos por la autoridad de la razdn, que serdn impuestos al
hombre y a la isla en donde éste quedard confinado. Ante esto ¢s que se escuchara el
resonar de los romdnticos como respuesta subversiva, ya que para ellos no abra angustia
ante lo que queda afuera, al contrario, habra asombre, inquietud, seduccién. Asi, la frontera
en Kant es el lugar de un nuevo comienzo y sera lo que se le ha llamado campo de una
profundizacién reflexiva en el limite. “El concepto negativo del Nodmenon se levanta
precisamente en ese esfuerzo ahondante”. (Ballestero,1990:14). El resultado serd una
bisqueda de LIBERTAD ANTE LOS LIMITES™ --libertad que la razén ilustrada no
habia impuesto--, la aventura hacia lo ilimitado, lo infinito y la via para lo ilimitado ser4 la
dimension estética, via el juego con la apariencia y que mis adelante veremos cémo

Dilthey es influido por ello.

Asi tenemos que el movimiento romantico se relacionard dialécticamente «con y contra la
ilustracion» y esto a su vez implicard también «un con y un contra Kant»’', ya que para
algunos estudiosos (Ballesteros), Kant no detiene su reflexidn en el suelo demasiado seguro
de la experiencia, ora que por ella y desde ella, desde sus condiciones y exigencias internas
LEVANTA EL PENSAMIENTO HACIA LO QUE ESTA AFUERA DEL CONOCIMIENTO POSIBLE,
hacia 1a totalidad, hacia la cosa en si, hacia la libertad. De esta forma las consecuencias del

giro copernicano implicito en las reflexiones kantianas y que tienen su centro en la

7 La formacién estética consistird, en muchos sentidos, el trabajar en esa dimension humana que
se relaciona con o sin forma, lo ilimitado, mientras que los pedagogos ilustradas se enfocaran
en la preocupaddén por los limites y la razén, por ello, surgen problemas como el orden y la
disciplina. Para la investigacién cualitativa que implica trabajar con esa dimensién humana
desarrolla esquemas o disefios investigativos flexibles que permitan aprehender esa realidad.

7! para comprender con mayor cdlaridad ei «can y contra Kant» del romanticismo; qué mejor que
la expresidn figurativa: "La linterna sorda de Kant, 2 pesar de no lanzar rayos por el espado del
incondidionado, da golpes contra la puerta herméticamente cerrada” Ballesteros,(1990:15) El
«con» es el reconodmiento de la frontera, “la puerta™; el «contra» romdntico sera el rechazo a
esa puerta hermétiamente cerrada, y por ello su aventura serd su apertura y exploradién, de Io
que estd detrds, de lo indeterminado. Lo anterior implicara el reconocdimiento de cierta
naturaleza del hombre que le permite vincularse con lo indeterminado.
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subjetividad trascendental”, terminan por concederle al sujeto una “orientacion «practico-

objetiva» hacia la cosa en si o hacia la libertad”. Ballesteros, (1990:14).

Es entonces el pensamiento de Kant —que es todo menos univoco o unilateral— el que
servird como plataforma del impulso romantico para su aventura hacia lo incognoscible,
hacia la ciega «intuicion intelectualy, hacia la oscuridad v la nada, El Netimenon como
concepto negativo representard un reto para la reflexidn que se metamorfosea en un
impulso insurreccional, subversivo, que se dispersa hacia lo incondicionado, ahondando
para romper con los limites y explorar lo «incondicionador. Asi el impulso romantico
contiene una profunda raiz de constitucién negativa y critica, ya que se mantiene en
oposicion a todo lo establecido, porque se sostiene en EL PRINCIPIO DE LA SUBJETIVIDAD
ABSOLUTA, que en su mds escondido interior « DESENTIERRA TESORQS DE OBJETIVIDAD Y

DE VIDA, DE MATERIALIDAD Y DE MUNDO».

Lo anterior es romdnticamente expresado por Manuel Ballestero al sefialar lo siguiente:
«...la subjetividad, incendiada en su propio vacio, en su interna materia fantasmal, nunca
vuelve atris; quema las naves como tUnico medio de garantizar el viaje, penetra més
adentro, disfrazada de noche profundiza en la noche, siempre a lo tenebroso en busca de

iluminacioén que flamea en lo imposiblen.

Asi sera que a la dimension estética se le otorgara un estatuto legitimo de encuentro con la

verdad”, en donde “El conocimiento de la realidad se opera mediante una pura

72 psi, anto la subjetividad trascendenta! kantiana como la subjetividad absoluta romantica,
contrastaran abiertamente --ante la totalidad-- con aquella “subjetividad despotenciada” de los
liberales ingleses que se centran en un flanco francamente hedonista; y que muy daramente
podemos encontrar en la filosofia utilitarista, que en cuanto a la reladdn sujeto-objeto se
contrapone a la actitud de Ia filosofia alemana que rechazara a la posicidn utilitarista; va que —-de
acuerdo a HegeF- una caracteristica tipica del utilitarista es que insiste "...en que las cosas
sean determinadas colmo cosas que 5o, no en si, sino para otra cosa”. Hegel G. W. F.
(1963:401) o lo que Adormo y Horkheimer sefalan: “El hombre de ciencia conoce las cosas en
la medida en que puede hacerfas. De tal suerte el en s/ de éstas se convierte en para 6"
Ballestero, (1990:22).

73 Esta va a ser una de las tesis que Gadamer va a defender en su trabajo Verdad y Método y su
entendimiento en cuanto a las dencias del espiritu.
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comemplacién interior, por medio de una experiencia vivida",” (Béguin,1981:78) estatuto
--conocimiento de lo verdadero-- que por demds con la ilustracién™ quedaba asignado con
exclusividad al ejercicio sistemético de la razon, a través de la préctica cientifica y de sus
instrumentos técnicos que como interés cognitivo pretenderd pragméticamente explicar y

predecir, antes que comprender filoséficamente las complejidades de la realidad humana.

En lo anterior, es evidente la preocupacién antropolégica y humanista que hay detrds de la
sensibilidad del movimiento roméntico y que a continuacién vincularemos con una

tradicién que proviene desde los griegos.

El renacimiento, antecedentes de la tradicién humanista,

Un factor comiin para el humanismo GRIEGO, asi como para el RENACENTISTA, es que
“El hombre es la medida de todas las cosas”, esto significari en el siglo XVI, que el
hombre es el “microcosmos”, el resumen del universo, que tiene su unidad completa, como
el universo tiene la suya, que, por consiguiente, lo real sélo es cognoscible por el

conocimiento de nosotros mismos y por la analogia de su ser con el nuestro” (Reale y

Antiseri,1988:27).

Sobre el origen del concepto Humanisme, ya en el siglo XIV se habia hablado de Studia
Humanitatis y studia Humaniora y sefialaba las disciplinas: las letras, la retdrica, la poesia,
la_historia y la filosofia. Para los autores Latinos —Ciceron, por ejemplo— Humanitas
significaba algo similar a lo que Paideia significaba para los griegos; y que era, educacién
y formacion del hombre, en donde ademas las letras jugaban un papel importante en la
formacién. Ellas buscaban estudiar lo mas especifico del hombre, prescindiendo de

toda utilidad pragmatica, pero pretendian dar a conocer ".., la naturaleza peculiar

™El tema de fa vivendia sera un punto de partida metodologico para fa investigacién educativa
que comparte la preocupaddn por lo cualitativo en perspectivas como la etnografia o el
interagdonismo simbdlico, ¥ que abordaremos mas adelante.

7S En la critica a la ilustracidn y a su concepcién de dienda, responden los roménticos e historicistas,
sefialando: "Porque el hombre es mas que "luces”, es fuego-tuz interior-, “entusiasmo”, del que
tanto aborrecen los "itustrados”. Imaz, (1946:42),
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del hombre misme para incrementarla y potenciarla... disciplinas para hacer que el hombre

sea aquello que debe hacer...". (Reale y Antiseri,1988:21).

Se ha afirmado que el humanismo renacentistza no fue tanto una tendencia o un sistema
filosofico, cuanto un programe cultural y pedagoégico. Y lo mismo se podria decir del
movimiento Romidntico del siglo XVIIT y XIX. Asi como la concordancia de objetivos

programaticos, con respecto a la cultura,

Lo que define al humanismo es la actitud que asume frente a la cultura del pasado y frente
al pasado, es una peculiaridad que se define en una conciencia histérica bien definida. “El
humanismo mira el pasado con ojos nuevos, con los ojos de la historia..."” Reale y Antiseri
(1988:28). Esta nueva sensibilidad proseguida por los roménticos, los va a diferenciar de
los netamente itustrados, ya que los ultimos poseen una perspectiva de ruptura con cierto
pasado que los hace desligarse de ciertas cuestiones que los romanticos --el asombro seré la
parte vital del hombre para ellos-- nunca harén y que por ejemplo se vislumbra en su interés
en que sc le devuelva un valor profundo a los mitos. Entre ellos estard: ¢l de LA UNIDAD
UNIYERSAL.

Por ello la sefial distintiva de este humanismo serd la de dar un nuevo sentido al hombre y
sus problemas. “Este nuevo sentido culmina en las celebraciones tedricas de la dignidad del
hembre como ser en cierta forma extraordinaria con respecto a todo el resto del cosmos...
estas reflexiones tedricas no son mdis que representaciones conceptuales, cuyos correlativos
visuales y fantdstico-imaginativos estin constituidos por las representaciones de la pintura,
de la escultura y de gran parte de [a poesia." Reale y Antiseri, (1988:21). Por ello, va a ser
comprensible como va a ser la dimension estética el domiinio principal de las
preocupaciones del romanticismo y de sus reflexiones sobre la educacién o la formacién
del hombre, y lo que despertard en Dilthey un interés por fundamentar desde otros lugares a

las Ciencias del Espiritu,
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La herencia espiritual del clasicismo alemén.

Los romanticos desarrollaron una conciencia de ser los guias para llevar a cabo un
verdadero humanismo. Y con ello, no sblo lograron una renovaciébn de las letras y en
general el papel central otorgado a la cultura, incluyendo las dimensiones de la critica
ligada a la reflexidn estética, mismas gue coadyuvaron - como Gadamer (1988:37) sefiala- a
la superacitn del absoluto ideal del gusto barroco ¥ del racionalismo de la ilustracion, sino
que ademds afiadié al ideal de humanidad de la razdn ilustrada un contenido enteramente
nuevo, preparando el suelo sobre en el que podrian desarrollarse en el siglo XIX las

ciencias del espiritu.

En la perspectiva de Gadamer, la raiz que se¢ desprenderd de este humanismo serd
precisamente €l concepto de formacién. Sin embargo, Ia tesis que aqui se sostiene hace un
mayor énfasis en que los origenes del problema de la formacién no son enteramente
conceptuales o de mera herencia, con ello queremos decir que es precisamente la via del
sentimiento, 0 si se prefiere como con anterioridad hemos sefialado: es la conciencia
desdichada la que despertard una necesidad de superacién de la escisién del hombre, v es
ese sentimiento de desgarre o de desdicha el que le llevara a planteamientos filosoficos
conceptuales de herencia romantico-idealista que propiciaran un giro alrededor de la

problematica de la formacién con todo y su herencia humanista de procedencia griega

¥ renacentista.

También asi, deseamos resaltar que la F ORMACION como problema estd muy ligado a
la preocupacion hermenéutica por la comprensién, en contraposicién a cierto afan por la
buisqueda de la explicacidn cientifica de relacidn causa-efecto, o de encuentro con las

causas eficientes, ¥y que a su vez centrard la cuestion de la verdad y el conocimiento

exclusivamente alrededor del método.
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Por ello, se podria decir que el concepto de FORMACION parte de una tradicién
aristotélica, en el sentido de que tiene una intencién teleolégica, busca llegar a las ultimas
causas, a un fin tltimo, que en este caso es la reconstitucién del estado de completud del
hombre. Dado que el punto de partida es desde una conciencia desdichada que sufre
historicamente la pérdida de las completud, o lo que hemos llamado la escisién del hombre;
formar al hombre como un fin en si mismo; y esto ademds le da un cardcter de indole

antropologico.

Experiencla negativa de la ilustraciébn, el malestar de la cultura y la
conciencia desdichada.

La conciencia desdichada y sus respuestas criticas a la constitucién de una
nueva civilizacién.

El vacio como experiencia central del sufeto. Crisis de la Subjetividad.

“Alli donde el sujeto socializado se define exclusivamente por su capacidad
racional de dominacion de la naturaleza y por la pureza de su rigor ético racional,
alli también acecha la experiencia de la depresién y el hastio, o la figura tragica del
suicidio”. Subirats, (1969:23).

El concepto de conciencia desdichada al que aqui se hace referencia y a las figuras que en
el romanticismo se representan, proviene principalmente de la teoria filoséfica hegeliana
sobre la infelicidad del hombre moderno. Misma que tiene un punto de partida histérico
objetivo y que es en la figura romantica donde adquiere una censtitucion rebelde de cierta
subjetividad y es por ello que Subirats (1969:11) anota: “El sufrimiento humano no es una
realidad aislada en su soledad ¢ en su encapsulamiento social, tiene una realidad

institucional, espiritual, social ".7®

7 De acuerdo oon Subirats, esta dimensidn histdrica del dolor fue ignorada por la interpretacidn
exlstencialista de Hegel, asl en Kojéve, y también esta ausente en Hyppolite. Mis adelante
tomaremos las interpretaciones de estos dos Ultimos autores.
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Por lo tanto, el analisis de éste fendbmeno denominado “conciencia desdichada”, debe ser
mirado desde una perspectiva histérica que comprenda una doble dimensién del dolor;
aquélla conceptualizada como realidad interior y subjetiva y aquélla otra que ticne su
origen en la realidad social y objetiva. Esta (ltima conlleva también a una tarea que estard
encaminada a Ja lucha por la supresién de ese dolor o lo que de aqui en adelante se podria
designar como Alienacicn, misma que en nuestros términos no es otra cosa que el

sufrimiento individual en su aspecto social y objetivo.

Va a ser ésta la manifestacién principal del movimiento denominado romanticismo. Pero
habrd que reconocer que esta tarea no siempre es vista principalmente como una tarea
histérica, sino que la conciencia recae en su interioridad subjetiva y desde ella en una forma
critica y subversiva impugnard las distintas formas del racionalismo ilustrado y que

debemos entenderla como una primera critica moderna de la modernidad.

Esta critica como se analizard mas adelante estd encaminada como constante a la denuncia
de cierto devenir perverso en que la Razén ha caido en los albores de la civilizacién
industrial y que el romanticismo alemAn buscard superar en una Razdn mds completa,
apelando entre otras cosas a escuchar la Voz del corazén’’, que los encaminard al énfasis
de la dimensién estética; pero en ellos estard siempre presente la interrogante sobre el
porqué de la desdicha del hombre moderno, y el impuso abstracte de querer aunque sea

fugazmente trascenderlo por la via del arte,

Lo anterior da origen a una racionalidad muy diferente a la cientifico-técnica que se centra,
entre otras cosas, en las causas eficientes y que deja al lado niveles de integracion
concernientes al sentido de la representacion totalizadora del ente en tanto que ser posible,
por ello mismo y en contraposicién a lo anterior la pregunta por la desdicha del hombre
moderno serd como aquel estado de malestar resultante de su constitucion racional, tiene

algo de pregunta por las Gltimas cosas. Pone en cuestién los principios de la constitucidn de

7 El Pre-tomanticismo en Rousseau apela a lo intuitivo del corazén *... de fa superada realidad
Humne-Rousseau, que es |a realidad clave del XVIII. Rousseau le ensefia a Kant el buen camino,
pero también a Herder y a Goethe, aunque la vereda es distinta. Se trata de ias famosas "razones
del corazén" preludio de aquella distindén y de esta otra de £rkidreny Versteherr'. Imaz (1946:42).
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nuestra cultura y, por ello mismo, tiene presente, sin poderla desarrollar concretamente, la
posibilidad objetiva de otra cultura, y de una formacién individual nueva". Subirats,

(1969:24).

Se podria decir que la problemética antetior parte de una tradici6n aristotélica, en el sentido
de que tiene una intencién teleolégica, busca llegar a las ltimas causas, a un fin Gltimo,
que en este caso es la reconstitucion del estado de completud del hombre. Dado que se
parte de una conciencia desdichada que sufre histéricamente la pérdida de la completud., o

lo que se podria llamar la escisidn del hombre,

Es de esta forma que del planteamiento de la desdicha se pasar4 a una articulacién con la
problemidtica educativa de la formacion que se formula como bisqueda de superacién de
esa pérdida de totalidad o escisién y que giraré alrededor de la necesidad de “Formar” al
hombre como un fin mismo y esto, como s¢ verd, le dard un caricter de indole

antropoldgica.

Ya que se haran planteamientos que los llevard a la afirmacion de que no hay duda de que
¢l hombre sélo es lo que debe ser mediante la formacion, que tiene un caracter de indole

netamente antropolégico.

Adjunto a lo anterior, deseamos sefialar brevemente algunos aspectos sobre Hegel y su
critica a la determinacién epistemolégica del sujeto trascendental kantiane, ya que esto nos
permite comprender mejor la perspectiva de la conciencia roméntica, y de su propuesta de
una necesidad de “la educacion estética del hombre”. Pero antes, lo que hay que destacar,
como comun tanto en Kant como en Hegel es el aspecto de la autoproduccién del sujeto
humano como un proceso de produccién del mundo objetivo y que esto a su vez implica
resaltar LA CAPACIDAD CREADORA Y PRODUCTIVA DEL HOMBRE ¥ que los rominticos --a
diferencia de Hegel que lo centra en el trabajo-- lo plasmaran en la dimension estética y en

el concepto del genio y el artista.

83



Una de las diferencias, la vamos a encontrar en LA CONCIENCIA DE LAS INSUFICIENCIAS
que Hegel pone de manifiesto y que implicard una critica de las limitaciones que ¢n la
sociedad encuentra el individuo en el proceso de su realizacion, y que demarcan las
limitaciones y |a negatividad y el dolor que habita en esta determinacién del sujeto, de ahi
el transito entre la conciencia de 1a desdicha y la tension de su supresién, o lo que es lo
mismo, la dialéctica del dolor y su supresién. Al determinar esto, Hegel esti mas cercano a
la sensibilidad roméntico-idealista --consciente de las contradicciones sociales del mundo--
y ademés terminard contrastando con la identidad intelectual y abstracta del sujeto
trascendental Kantiano que se¢ encuentra fijado a la finalidad del entendimiento

cognoscente.

El desarmrollo de fa autoconciencia: La conciencia desdichada.

De lo hasta aquf anotado, se ha realizado un mayor énfasis en la constitucién de ia razén y
de la reaccion que el romanticismo tiene ante ella, pero para comprender la forma de
llegada a esto, es necesario tocar el tema de la autoconciencia. Ya que, si bien se ha
sefialado que ante la prioridad del progreso del mundo, el sujeto es el que pierde, habria que
considerar la dialéctica del proceso mismo, es decir, la capacidad del sujeto de negar tal

situacion y la postbilidad de trascender tal posicion, ya que el hombre es autoconciencia.

Pero antes de continuar deseamos explicitar tres niveles de articulacién y de interrogacién
con respecto a la problemdtica central que aqui estamos trabajando y que su referencia esta

en la formacioén, como historia de un problema. Para ello, hemos iniciado en el desarrollo

de este trabajo con:

A) La pregunta histérica que busca dar razén de cdmo un movimiento como el
romanticismo surge confrontandose con la llustracion y su devenir, es decir, como una
respuesta a su época en donde antepondrd una via de correccidn, y que para ello 1a idea de

formacion como educacién tendrd un papel principal en su programa correctivo. Lo
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anterior s¢ fue dando como el resultado de cierta autoconciencia del romantico y que la

hemos denominado “conciencia desdichada”.

A) Partir de lo anterior buscamos interrogar un segundo nivel de articulacién con la

problemdtica que nos lleva a:

B) Indagar por la forma y constitucién especifica de la autoconciencia que llevo a la
quiebra de la razén ilustrada y que, por lo tanto requiere de una mayor explicacién sobre la
naturaleza de la autoconciencia y de su proceso como devenir al ser, a un ser que a su vez

se constituye histéricamente,

El tercer nivel contempla no tanto el proceso mismo de la autoconciencia, sino al resultado

de la misma:

C) Aqui en este caso es el resultado especifico de la conciencia desdichada y que lo

interpretamos como Ia necesidad de la formacién del hombre.

Entender la necesidad de formacién del hombre como un resultado de la conciencia
desgarrada, requiere en principio ciertas aclaraciones, en primer lugar, es importante
entender el resuitado —la formacion— no como una cosa o “producto terminal” en el
sentido de objetivo técnico. Y por ello esta concepcion difiere de una concepcién

puramente utilitaria y pragmdtica.

En segundo lugar, la formacion como resultado implicard siempre un proceso comprensivo
de la autoconciencia y, por lo tanto ésta no es un auténtico objetivo va que no viene de
afuera —en el sentido de que es otorgado por alguien—, proviene de adentro, de la

autoconciencia o, s se quiere, del mismo devenir del ser.

Aunque es necesario reconocer que parte de Jo que se entiende por formacién es «el
cultivo de capacidadess, el desarrollo de algo dado, otorgado por el otro; éstas

«capacidades» no son un fin en si mismo, sino mis bien un medio. De esta manera la
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formacion es concebida como un fin en si mismo que busca conservar y por ello es un
concepto historico. Asi, tenemos que la_autoconciencia es el proceso que designa el
devenir al ser, mientras que la formacién designa el resultado de éste proceso del
devenir, por ello, formacién es ganar un sentido de si mismo, es la accién de la

conciencia que se encuentra a si misma.

Gadamer (1988:40) al respecto sefiala: “...en la formacién uno se apropia por entero de
aquello en lo cual y a través de lo cual uno se forma. En esta medida todo lo que ella
incorpora s¢ integra en ella, pero lo incorporado en la formacién no es como un medio que

haya perdido su funcién, En la formacién alcanzada nada desaparece, sino que todo se

guarda”.

Retomando asi la interrogaciéon por la autoconciencia y recordando que si bien antes
dijimos que no es la razén como tal; lo decisivo, es el poder que tiene ante s{ misma de
legitimarse, también subrayamos que no es ¢l analisis de la razdén misma la que nos
permitird explicar la autoconciencia, o una de sus formas, la conciencia desdichada.
Seguimos en esto a Kojéve (1987:11) que nos dice: «...cl analisis del “pensamiento”, de la
“razén”, del “entendimiento”, etc., de manera gemeral: del comportamiento cognitivo,
contemplativo, pasive de un ser o de un “sujeto cognoscente”, no descubre jamds él por qué
o el como, del nacimiento de fa palabra “yo™ y, por consiguiente, de la auteconciencia, es

decir, de Ia realidad humanay.

Entonces, de la misma forma no es el problema de la razén perversa como tal lo que nos
permitird conceptuar desde una perspectiva histérica el origen moderno de la necesidad de
Jormacicn del ser humang, sino mas bien —junto a ella—, el comprender el proceso del
devenir de la autoconciencia --y, sus motivaciones o experiencias-- y por lo tanto de sus
aprehensiones —ontolégicas e histéricas—, sobre la realidad humana y que, entre otras

€0sas, en este caso, es la perversion de la razén, por un lado y, por otro, el reconocimiento

de la escision del hombre,
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Profundizando en lo anterior, seguimos presentando ciertas afirmaciones de Kojeve
(1987:11) «El hombre que contempla es “absorbido” por lo que él contempla, el “sujeto
cognoscente” se “pierde” en el objeto conocido. La contemplacion revela el objeto y no el
sujeto» y entonces —nos— revela la clave: «El hombre *absorbide” por el objeto que
contempla no puede ser “vuelte hacia si mismo” sino por un deseo... Es el desec de un ser
el que constituye este ser en tanto que Yo y lo revela en tanto que tal y lo impulsa a decir:

“Yo»...»n.

Lo anterior nos lleva a una problemdtica central del romanticismo que rechaza abiertamente
el racionalisno ilustrado, al reconocer en el hombre una fuerza infinita en la cual la razén
¢s s6lo un aspecto; el sentimiento --para los romdnticos-- triunfa donde la razén fracasa.
{Pero cdmo entender el deseo que moviliza a la conciencia desdichada en la figura del
romanticismo?. Retomando de Kojéve en lo siguiente creemos ahondar en ello: «Al
contrario del conocimiento que mantiene al hombre en una quietud pasiva, el deseo lo

forna in-quieto y lo empuja a la accign. Nacida del deseo, la accion tiende a satisfacerlo, y

solo puede hacerlo por la “negacidn”, la destruccién o por lo menos la transformacién del
objeto deseado..»” (1987:12) considerando lo anterior va a ser muy significativo,
metafdricamente hablando, cémo el movimiento pre-romédntico alemdn se autodenominard

“Sturm und Drang" que ha sido traducido como “impetu tempestuoso”.

¢Cusl es el objeto deseado de los romanticos? Retomando lo que hemos sefialado con
anterioridad; creemos que es el retorno a la totalidad, esto como resultado de la experiencia
negativa de la Ilustracién que, como ya hemos sefialado, trae como consecuencia el
reconocimiento de la escision del hombre, la ruptura de la armonia entre hombre y mundo,
sujeto y realidad. Por ello, la accién que los romanticos buscaran llevar a cabo es la
reconciliacidén de tal contradiceion entre hombre y sociedad; esa reconciliacion que buscara
superar la imposibilidad del sujeto de reconocerse en el mundo, superar el “extrafiamiento
de si”; por ello, la reconciliacion presentada en una de sus formas estard depositada en el
ideal de la formacién del hombre, entendiendo ésta inicialmente como «el acto de

trascender lo dado que le es dado y que es él mismon», Kojéve (1987:13) y donde la cultura

™ El subrayado es nuestro.
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jugard un papel central; tal como hemos visto en el historicismo con Rickert y las

denominadas ciencias de la cultura, las KulrurWinssenschafien.

Reconocemos que lo anterior es, sin embargo una reduccion que requicre un tanto de mayor
rodeo, por lo cual tocaremos el tema de la galeria de figuras de la desdicha y de la

transicion que se da en ésta como autoconciencia.

Hegel concibié la desdicha del sujeto bajo una perspectiva histérica muy amplia, de la cual
desarrolla un andlisis de lo que serd una galeria de figuras descritas en su Fenomenologia
del espiritu. Estas formas de la conciencia desdichada las identifica histéricamente e

inicialmente en el judaismo y en el cristianismo.

Para ello, Hegel desarroliard dos grandes problemas: a) aborda la figura de la desdicha
como el estudio o la interpretacion filosdfica del dolor humano, de su infelicidad. Esto
implicard necesariamente un anilisis de la realidad y b) plantea el proceso histérico real
que se lleva a cabo para la superacion de esa infelicidad; en lo anterior estard hablando de
detinear lo que llamariamos los proyectos de superacién de esa realidad, y que a nuestro
entender lo interpretamos como las diversas formas de filosofias de la reconciliacién. Y de
lo que aqui queremos --insistentemente-- demostrar €s que una de esas vias de superacion
que tiene como mira al “espiritu como sustancia €ética”, es el problema de la formacién
como educacién y que tiene como proyecto una superacion planteada --como tradicion
tipicamente alemana-- desde diversas perspectivas, y que enfatizaremos el papel! de la

cultura desde una visién sobre la problematizacion de la dimension estética.

Algunos autores han comentado que la conciencia desdichada™ es el tema fundamental de
la Fenomenologia y que en ella aparece constantemente bajo diversos sentidos. Por ello
Jean Hyppolite nos dice «... la conciencia como tal, en tanto que todavia no ha llegado a la
identidad concreta de la certeza y de la verdad, suponiendo, por consiguiente, un mas alla

de ella misma, es siempre por principio conciencia desgraciada; y la conciencia desgraciada

™ En diferentes textos sobre el tema y en las diversas traducciones de La fenamenologia del
espirity de Hegel vamos a encontrar el concepto de "conciencia desdichada”, traducda también
oMo "condencia desventurada”y "condencia desgraciada”.
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es, o bien una conciencia ingenua que ignora todavia su desgracia, o bien una conciencia
que ha superado su duatidad y ha vuelto a encontrar la unidad por encima de [a separacion

Hyppolite, (1991:172).

Aqui es donde la subjetividad debe descubrir su insuficiencia que se da al vivir ¢l dolor de
si misma que no ilega a la unidad consigo misma, en palabras de Hegel tenemos «La
conciencia de la vida, de su ser alli y de su accidn es solamente e] dolor en relacion con este
ser alli y esta accion, ya que s6lo encuentra aqui la conciencia de su centrario como la

conciencia de la esencia y de la propia nulidad». Hegel, (1987:129).

En esta contradiccidn es que se determina la desdicha de la autoconciencia, y que
encontramos en una dualidad a superar en el sujeto; estaran presentes siempre dos polos
contradictorios y que podemos definir en diversos términos: Lo perdurable-lo
inperdurable, lo finito-lo infinito, lo singular-lo universal® lo determinado-lo
indeterminado, lo esencial-lo inesencial; pero a fin de cuentas lo que resaltamos es el
proceso por el cual la conciencia es duplicada. «Esta conciencia—sefiala Hegel—, es, por
tanto, ese desatino inconsciente que consiste en pasar a cada paso de un extremo a otro, del
extremo de la autoconciencia igual a si misma al de la conciencia fortuita, confusa y
engendradora de confusién y viceversa. Ella misma no logra aglutinar estos dos
pensamientos de ella misma; de una parte, reconoce su libertad como elevacién por encima
de toda la confusién y el cardcter contingente del ser alli y, de ofra parte, confiesa ser, a su

vez, un retorno a lo no esencial y a un dar vueitas en torno a ello». Hegel, (1987:27).

1.A CONCIENCIA DESDICHADA es la subjetividad que ASPIRA AL DESCANSO DE LA UNIDAD,
pero como dualidad es la conciencia de si como de la vida y de lo que es superior a la vida,
pero a fortiori ha de pasar por esos dos momentos y que significara la in-quietud subjetiva
que no encuentra en ella su verdad. Tenemos asi al yo escindido en él mismo; a ello
Hyppoilite dice: «La desgracia de la conciencia es la contradiccién, alma de Ia dialéctica, y

la contradiccion es proptamente la desgracia de la conciencia». Hyppolite, {1991:177).

% o singular, fa individualidad serd innegablemente un foco de interés en la propuesta de las
diendas del espiritu, en contraste con la bisqueda de generalidades de las dendias naturales.
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Pero el sentido que deberd adquirir la dialéctica de la conciencia desdichada es la propia
superacién de la desgracia y el movimiento de esa superacion la encontramos en Hegel en
la sucesidn o el transito de tres aspectos de ese movimiento: a) la conciencia desdichada
como conciencia mutable frente a la conciencia inmutable, luego, b) la figura de lo
inmutable para esta conciencia, lo universal concreto para la subjetividad y c) finalmente el
preblema de la unificacion de la realidad y de l2 autoconciencia y que de acuerdo a
Hyppolite serd «LA EPUCACION DE LA CONCIENCIA» como la profundizacién de la

subjetividad que conduce de nuevo a la conciencia del ser.

Ese transitar de la conciencia atravesada por la contradiccién ya sefialada, no va ha estar
fijada en uno de los polos de esa contradiccion, ya que se va a descubrir como el
movimiento para superar esta dualidad; y asi tenemos la potencia productiva o creativa del
hombre, el deseo lo torna in-quieto y lo empuja a la accign. De cllo es necesario hacer la
distincién que hace Hegel entre LA RAZON OBSERVANTE que sblo quiere hallarse como

€052 ¥ LA RAZON ACTIVA que quiere producirse a si misma —como libertad— y que a

nuestro juicio el concepto de formacidén debe comprenderse bajo esta perspectiva, es decir,
el hombre y su formacién como la accién, con su esencia inquieta, que busca
producirse a si misma y que busca como aspiracién --como utopia si se quiere-- el

descanso de la unidad por la via de la libertad.®

Esta accion que busca producirse a si misma —como formacion—, y que la entendemos
aqui como accion emancipadora, va a concretizarse en el papel que tendrd la cultura en toda
la tradicién alemana y que estd plasmada en el concepto mismo de formacién, come

BILDUNG;%? y que buscaremos definir mis concretamente en otro capitulo.

8 Aqui Ja interpretadén roméntica Kantiana del Sapere Aude.

®2 ana A, Aparido y Rafael de Agapito, traductores de la obra Verdad y método de Gadamer, anotan
{0 sigulente sobre la traducdidn del concepto Bildung: «El términoc alemdn Bildung, que traducimos
omo "formacion”, significa también la cultura que posee el individuo como resultado de su
formacidn en los contenidos de la tradidion de su entomo. Bildung es, pues, tanto el proceso por el
que se adquiere cuftura, como esta cultura misma en cuanto patrimonio personal del hombre cutto.
No tradudmos dicho término por "cultura® porque la palabra espafiola significa también la cultura
como conjunto de realizacones objetivas de una dvilizacién, al margen de la personalidad del
individuo culto, y esta suprasubjetividad es totalmente ajena al concepto de Bildung, que ests
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Ahora creemos oportuno para abrir un paréntesis e incurrir en ciertas conceptualizaciones
que sintetizan en su complejidad los rasgos --en coincidencia con lo hasta aqui anotado--

del espiritu romdntico y su busqueda.

Geovanni Reale y Dario Antiseri delimitan el fenémeno en tres categorias: 1) la moral, 2)

la Psicoldgica y, 3) la ideal.

En la primera se distingue a «La actitud roméntica que consiste en una condicién de
disensién interior, en un sentimiento de aflicci6n siempre insatisfecha, que se halla en
contraste con la realidad y que aspira a algo méas que sin embargo, se le escapa una y otra
vez» (Reale y Antiseri,1988:34), y como se puede ver, en ésta contrasta €l aspecto de la
disensién interior con el enfrentamiento de la realidad, y que anteriormente ha quedado

clarificada en la descripcién de la conciencia desdichada.

En cuanto a Ia categoria “psicolgica” se anota: “En calidad de hecho psicoldgico, el
sentimiento roméntico no es aquel que se afirma por encima de la razén,..es un hecho de
sensibilidad [...] En la sensibilidad roméntica predomina el amor por la irresolucién y las
ambivalencias, la inquietud y el desasosiego que se complacen en ellos mismos y en ellos

mismos se azotan”. Reale v Antiseri, (1988:34).

El estado de 4nimo descrito arriba es rastreado en el término aleman SEHNSUCHT que lo
podemos entender como RECONCOMIO, es decir como deseo ardiente, ansia, anhelo
apasionado, y que no es lo que expresa la palabra HEIMWEH, que significaria la afioranza, o

nostalgia que expresa el deseo de regreso a una felicidad antes poseida. Lo anterior trata

estrechamente vinculado a !as ideas de ensefianza, aprendizaje y competencia personal. Y a
propdsito de lo anterior, se quiere subrayar que desde nuestro punto de vista y desde el discurso
gue se ha ido armando, un cardcter que el concepto de formacién debe tener es el de la accidn que
busca producirse a si misma, y que ésta contempla tanto la experiencia singular de esa
autoconciencia gue ya no quiere encontrarse sino hacerse, es dedr, realizarse a si misma, pero
también asi reconoce que debe produdr su realidad en lo otro (Ja alteridad) que le permitird en
términos hegelianos elevarse a la universalidad, y asi la formadién implica un ascenso a la
generalidad.
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més bien de “,, . un DESEQ que jamids puede lograr su propia meta, porque no la conoce y no
quiere o no puede, conocerla: es la bisqueda (SUCHT) del deseo (SEHEN) ...el SEHNSUCHT
es realmente...un deseo sentido como algo inextinguible...”. Reale y Antiseri, (1988:34-

De lo anterior puede quedar claro que el romanticismo no es un sistema conceptual —a la
manera del racionalismo ilustrado— pero que en él estid presente una nueva racionalidad
que tiene como eje problemas que parten de la desdicha del hombre modemno y que entre
otros conceptos estd cruzada por categorias como la incompletud, el vacio, lo infinito; y
ello nos lleva a la tercera categoria que describe el fenémeno roméntico, y que es su
determinacién como ideal, como una busqueda, una aspiracidn. “Tedo roméintico
experimenta una sed de infinito, y aquel reconcomio —que es deseo irrealizable— lo es
justamente porgue lo que en realidad ansia es lo infinito...”. Reale y Antiseri, (1988:35).

Aqui lo infinito —interpretable de formas muy diversas— es expresado como el sentido y
la raiz de lo finito y que el término STREBEN se refiere a un perenne tender que jamas
conoce pausa. De esta sed de lo infinito y de la eternidad, encontraremos en los romanticos
su tendencia por un sentimiento profundo por la naturaleza, va gue ésta es vista como vida
que crea eternamente y que, por lo tanto, es la fuerza misma de lo divino, presentando ser

un momento orgnico con el todo, dande un sentido de pertenencia al une-todo.

Otras instancias brindardn satisfaccibn a este anhelo de lo infinito, y que diversas
perspectivas romanticas lo encontrardn ya sea en el sentimiento religioso que se basa en la
fe 0 en la exaltacion de la intuicién vy la fantasia plasmada en la experiencia del arte y su
reflexion elaborada desde la estética, y por supuesto, en el amor como pasidn que junto con

lo anterior va a representar una aspiracioén mistica al infinitc. Geymonat, (1985).

83 Subrayado nuestro, aqui deseamos anotar el sentido hermenéutico que hay detréds de ello, ya
que estd presente la blsqueda de sentido, y con ello deberd estar presente la comprensidn.
comprensidn que sin embargo —en un sentido dialéctico—, escapa, escapa, escapa... Y por ello, la

n iempre i
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Humanismo, arte, experiencia estética, formacién, critica a la ilustracion y el racionalismo,
serdn las fuentes que nutrirdn a Dilthey para “armar” su propuesta de las “Ciencias del
Espiritu”, cuestién que desarrollaremos en el préximo apartado y que serd presentar el

edificio en el que Dilthey desarrolla la fundamentacién de esas “Ciencias del Espiritu”.
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CAPITULO I
Dilthey: la fundamentacion de las Ciencias de Espiritu.

La fundamentacién gnoseolégica a través de [a centralidad del concepto
vivencia.

Es comin que se sefiale que la investigacion cualitativa posee un caracter diferente a la
investigacién de cardcter positivista, de ello se resalta el caracter rigido de la investigacion
denominada como cuantitativa, contrastando con la cualitativa que no pocas veces sin
desconocer su fundamento cientifico se le compara con la flexibilidad y apertura que

caracteriza a la actividad artistica®.

Ante esas afirmaciones consideramos que la investigacion cualitativa estd cruzada por dos
l6gicas en su procedimiento: la cientifica, y la correspondiente a la preduccibn artistica.
Entender esta encrucijada requiere comprender las raices que conformaron lo que ahora
entendemos como investigacién cualitativa, y en ello creemos que se puede encontrar el
desarrollo y fundamentacién del trabajo que desarrollo Dilthey alrededor del concepto de
vida y vivencia en la fundacién gnoseolégica de las “Ciencias del Espiritu”. Ello tiene s
punto de partida de Ia experiencia extracientifica de Dilthey que le brindd las bases para el

desarrollo de su proyecto y por ello daremos un rodeo que permita una mirada histérica

comprensiva.

Antes, sin embargo, creemos necesario hacer mencion de que la investigacién cualitativa en
educacién siempre ha estado ligada precisamente a la categoria de vida® y vivencia, en
donde en ocasiones el término de cotidianidad abraza también dichas categorias, tan sélo
habria que ver trabajos en diversas investigaciones educativas que tienen como centro esa

problematica que es abordada desde diversas disciplinas como la antropologia o en las

8 viéase por ejemplo Taylor y Bogdan (1996:23), que sefialan que la investigacidn cualitativa es un

arte,
8 yéase por el ejemplo un trabajo pionero influenciado desde la antropologia en Jackson (1991).
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sociologias denominadas de la vida cotidiana®®, con autores como Erving Goffman, Harold

Garfinkle o Harvey Sacks entre otros.

La experiencia extracientifica en el joven Dilthey: filosofia, estética, poesia y
reflexién sobre la vida.

Bases para la fundamentacién gnoseolégica de las Ciencias del Espiritu.

Antes de comenzar con las reflexiones estéticas que se dan en el movimiento romdntico vy
que permea la visidn que conformara en Dilthey su reflexion sobre la naturaleza del espiritu
humano y de su experiencia vital y de esta manera en consecuencia los fundamentos de su
propuesta de “Ciencias del Espiritu”, abordaremos c6mo en el joven Dilthey y su pasién
por la literatura y en particular la poesia, se entretejen reflexiones centrales que le llevaran a
establecer un eje central para las “Ciencias del Espiritu” y que serd la idea de vivencia o

experiencia vital.

El joven Dilthey se encamina a estudiar la “frayectoria de la literatura europea en la época
moderna™’ y en ello descubre una nueva actitud bajo el imperio de la razén que orienta a la

sociedad moderna, nos dice al respecto:

“Se inicia con la desintegracién del sistema teoldgico que hasta entonces
envolvia el cielo y la tierra con la urdimbre de sus formas y sustancias
ficticias, de cuya red es prisionero todavia Dante, y termina en el momento
en que, a partir de Galileo y Keplero, la ciencia de la naturaleza y la
filosofia modernas interponen entre la realidad vy la poesia su nueva
ordenacion de los conceptos. He aqui porqué esta poesia ya no busca el
sentido de la vida en el reino de los cielos ni se afirma todavia, por obra de
los habitos del pensar cientifico, en el nexo causal de la realidad. Partiendo
de las tramas vitales y de la experiencia de la vida que procede de ellas, esta
poesfa se lanza a construir una conexion de sentido en que se perciba el
ritmo y la melodia de la vida” Dilthey. (1953:18).

8 véase por ejemplo Wolf Mauro. (1994) o Coulon. {1988).
8 En Vida y Poesia. (1953). Cbras de Dilthey, IV, Fondo de Cultura Econdmica, México.
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Con lo anterior se estd marcando la entrada de la modernidad resaltande el impulso de la
ilustracién que va a traer una nueva forma de lenguaje y con ello una nueva sensibilidad en
la literatura en pleno sigio XVIII, trayendo con ello nuevos contenidos, nuevos valores y
nuevas metas que parten teniendo como centro a la ciencia y el conocimiento de la realidad,
“La mirada del poeta se orienta hacia una captacion de la vida que ha pasado por Ia escuela

de la ciencia” Dilthey (1953:24), pero ello estari trabado con la légica de los nexos

causales, una trabazdn con las cosas en el espacio y en el tiempo y en la causalidad.

La realidad humana serd expresada literariamente a través de un metodo realista que en su
expresion se manifestara “la tendencia a enfocar la abigarrada variedad de la existencia
humana... en su conexién con la naturaleza comin del hombre y con su ideal de
humanidad™ Dilthey (1953:24), esta nueva mirada que resuita en las vivencias de los poetas
en esta nueva época trae nuevos temas y géneros a la poesia y asi “El nuevo drama tiene
por base la observacion de la vida®™; sus motivos van implicitos en los problemas del
tiempo y su accién brota del antagonismo que late en la sociedad existente... sin embargo...
se halla ausente la relacion entre los conflictos del momento v la tragedia de la existencia
humana”. Dilthey (1953:25-26).

En las reflexiones iniciales que realiza Dilthey sobre la literatura y la poesia, percibimos
dos vetas a destacar y que estan conectadas de tal forma que lo llevardn a desarrollar su
fundamentaciéon gnoseoldgica de las ciencias del espiritu; la primera es, cémo en la
literatura moderna surge una direccion de expresion por la vida concreta misma, aunque
como hemos visto, estd encauzada por una perspectiva de nexos causales y que serd
superada mas adelante con los poetas alemanes dentro del movimiento romantico en donde
la expresion artistica es forjada directamente frente a la vida misma, como resultado de sus
vivencias; la segunda, es la reflexién sobre la obra de creacion artistica en si, que siguiendo
a Aristoteles cae dentro del campo de la actividad formadora, y ello lleva necesariamente a
la reflexion estética ligada a la necesidad de la comprensién de la obra artistica como algo

que, en tanto que forma, da direccién a un ideal de humanidad.

% Subrayado nuestro.
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El joven Dilthey se adentra al significado filoséfico sobre la vida y a la profundidad del
significado de vivencia en sus estudios sobre los poetas alemanes; veamos algunas de sus
apreciaciones en su ensayo “Goethe y la fantasia poética™ en donde nos dice: “La poesia es
representacion y expresion de la vida. Expresa la vivencia y representa la realidad externa
de Ia vida... En la vida se me da mi yo dentro de su medio ambiente, el sentimiento de mi
existencia, una actitud y una posicién ante los hombres y las cosas en tomno... En todo lo
que me rodea revivo lo que he experimentado antes” Dilthey (1953:127-128), Aqui ya estd
presente la idea que unifica a las ciencias del espiritu® y que serd la de una captacién de fa
realidad humana como una totalidad que no puede ser fragmentada, sino aprehendida
holisticamente, una mirada de conexion entre lo individual como experiencia vivencial y la
realidad externa® en un medio ambiente cultural construido histéricamente por la accion

humana no carente de finalidades, valores y prestancias subjetivas. (Ver Ilustracién # 5).

La expresion literaria que se expresa antagénicamente con el espiritu moderno literario
ilustrado, que si bien comienza a observar la vida y a describirla bajo nexos causales, la
encontramos ¢n la manifestacién pre-romAntica de Jean-Jacques Rousseau, muy en
particular en sus obras como “La nueva Eloisa” o “Las enmsofiaciones del paseante
solitario” donde estan presentes las VIVENCIAS como una experiencia interior y EXPRESION
DE L4 SUBJETIVIDAD del autor, en donde estin presentes ¢l soliloquio, €l ensofiar como
adherencia total a la interioridad de lo particular y sobre todo la rememoracién de
experiencias y estados emocionales vividos en el pasado. Aqui ya con Rousseau
enconiramos un interés o sensibitidad que si bien en ¢l es como expresion artistica, es

como herencia de una sensibilidad cognitiva que busca el expresar y captar la dimensién

¥ ¥ que se distanda de las Ciendias de la Naturaleza que fragmenta la realidad en su captacién a
través del manejo de variables como parte de un procedimiento metodoldgico que da control y
g]redsién para la prediccion,

La idea de conexién entre lo individual y lo histdrico estd presente en el siguiente pensamiento
de Dilthey, pero ademads ceemos que se inaugura una problemdtica que sera abordada
posteriormente por ofros autores como Weber en refacion con la acddn, la interaccién y el
problema de la alteridad, “Entre estas experiendas de la vida se encuentra también la urdimbre en
la que la «mismidad» det yo se entrelaza con otras personas y con los cbjetos externos. La realidad
de este yo, de las otras personas, de las cosas en tomo nuestro y de sus relaciones regulares
constituye el armazon de la experienda de la vida y de la condenda empirica que se va formando
en ella. Podemos designar el yo, las personas y las cosas en tomo como los factores de la
congdiencia empirica, y ésta encuentra su cuerpo en las relaciones entre estos factores” Dilthey
{1954:117).
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interpretativa del sujeto y sus vivencias, que hoy en dia encontramos en la literatura sobre
la investigacion cualitativa como “el punto de vista del actor misme” con Ia finalidad de
que empiticamente y/0 comprensivamente se acceda a lo particular de la realidad humana,

como una conexién de la totalidad histérica.

En esa sensibilidad cognitiva que busca el expresar y captar ia dimension interpretativa del
sujeto y sus vivencias estd presente una problemdtica ligada a la cuestién del tiempo
humano, del tiempo subjetivo, lo que para algunos autores es €l tiempo kairologico’ en
oposicion al tiempo cronolégico, y esta temética es la de la memoria que implica retener,
olvidar y recordar, Gadamer, por ejemplo nos sefiala “La memoria tiene que ser formada;
pues memoria no es memoria en general y para todo. Se tiene memoria para unas cosas,
para otras no, y se quiere guardar en la memoria unas cosas, mientras se prefiere excluir
otras. Serfa ya tiempo de liberar al fenémeno de la memoria de su nivelacién dentro de la
psicologfa de las capacidades, reconociéndolo como un rasgo esencial del ser histérico” y
limitado del hombre” (1988:45), con ello surgen nuevos elementos para explorar la
dimension subjetiva en un contexto global que se revertird en el desarrollo de técnicas para

la investigacién cualitativa.®

En las metodologias cualitativas que buscan captar esa expresion de lo interior, se destaca
por ejemplo el recurso autobiografico, las historias de vida, la historia oral’®, que permita al
investigador la comprensién del punto de vista del actor mismo. En los inicios de la
literatura moderna como expresion artistica se encuentra analogamente esta intencion que
estd ligada en una instancia, a la autognosis y a develarse ante la mirada del otro para [a

comprension de la situacidn particular en un contexto biografico y dentro de un contexto asi

9 véase Mélich. (1994).

92 Jo que soporta la construccidn del mundo histdrico no son los hechos... su base es la
historicidad interna propia de la misma experienda. Esta es un proceso vital e histdrico y su modelo
no es la constataddn de hechos sino la peculiar funcidn de recuerde v expedativa en un todo que
llamamos experiencia y que é adquiere en la medida en que se hace experienca.”. Gadamer
(1988:281).

% Cuando en investigadon cualitativa se habla de entrevista a profundidad, ello estd ligado a
dertas teorias sobre lo humano, tal come con Gadamer hemos sefialado y que también por ejemplo
desde el psicoanalisis surgen cuestiones algidas que orientaran una entrevista.
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también histérico-cultural como conexiones de lo humano; vearnos un pasaje de las “Las

ensofiaciones del paseante solitario” de Rousseau:

Heme aqui pues, solo en la tierra, sin mis hermano, prdjimo, amigo ni
compaiiia que yo mismo. El mis sociable y ¢l mds amante de los humanos
ha sido proscrito por un acuerdo undnime, Han buscado, en los
refinamientos de su odio, el tormento que serfa mis cruel para mi alma
sensible, y violentamente han cortado todos los lazos que me ataban a cllos.
Habria amado a los hombres a pesar de ellos mismos. Sélo cesando de serlo
han podido sustragrse a mi afecto. Helos ahi ahora, extrafios, desconocidos,
nulos al fin para mi puesto que lo han querido. Pero yo, desligado de ellos y
de todo, ;qué soy yo? He ahi lo que me queda por averiguar.

Rousseau (1988:12).

Del anterior pasaje resaltamos como ejemplo lo que creemos que refleja la intuicién que
lleva a Dilthey a no solamente distinguir las ciencias de la naturaleza y las ciencias del
espiritu desde una perspectiva ontoldgica que distingue la naturaleza de los objetos, sino a
la fundamentacién por un lado gnoseoldgica que consistird en el conocimiento de las
formas especificas de cdmo aprehender las realidades del espiritu, y por otro a la

fundamentacién de un método comprensivo que seria la hermenéutica.

En la fundamentacion gnoseologica tendri como eje la categoria de vivencia como
expresién y captacién esencial de la subjetividad como alge interior e individual que
caracteriza a lo humano, y por otro un procedimiento comprensivo que esté ligado como
conexién entre lo individual y el contexto histérico-cultural’® que brindan una totalidad

holistica sobre lo humano a través del método hermenéutico®®,

% véase por ejemplo en educaddn el trabajo de Sitton, Mehaffy y Davis. (1989), en Ciencias
Sodiales, entre otros Plummer, (1989}, o Balan, Angell y otros (1974), o Aceves, (1996), Pujada,
(1991), Peneff, (1990} y Joutard, (1988).

% E| pasaje que presentamos aqui de Rousseau no puede ser comprendido ampliamente sin una
mayor atencidn a su acontecer vivendal y a su vez sin una referendia de su tiempo historico y el
contexto cultural de la ilustracidn y la tarea endidopédica de su tiempo, ambos momentos
metodoldgicos de la comprension hermenéutica que encontraremos mas adelante en Dilthey.

% Aunque como veremos més adelante en el joven Dilthey antes de su aproximadon hermenéutica
ligaré Ja categoria de vivenda con la dimensidn psicolégica comprensiva.
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A pesar de lo anotado con anterioridad, ligado con el concepto de vivencia pareceria de
entrada extrafio cdmo este concepto estd ligado en primer lugar con el surgimiento de la
modernidad, pero sobre todo con el desarrollo y debate de teorias estéticas que se enfrentan
ante una nueva sensibilidad en ¢l arte y su expresion, por ejemplo en la poesia, en fa cual el
joven Dilthey se aboca a estudiar. Por ello a continuacion se daré un espacio a lo que se
devela en ese debate sobre concepciones estéticas que nos lleva a las tematicas sobre la

vivencia.

Tales discusiones estéticas se reflejan en dos concepceiones que evolucionan las reflexiones
sobre lo estético, una de ellas serd la perspectiva kantiana que gira alrededor del GusTO y
de la capacidad de juicio, y la otra perspectiva de origen roméntico girard alrededor del
concepto de GEN/O; un andligis histérico de este fendmeno lo encontramos brillantemente
expuesto en el trabajo de Gadamer Verdad y Método y lo que aqui haremos brevemente es
sintetizar las ideas centrales de esa problemdtica, tratando de conservar la fidelidad de lo

ahi expuesto.

La critica a una estética que pone como centro el concepto de gusto ante el fendmeno del
arte, pasando en su lugar al concepto de genio, parte de un cuestionamiento que sefiala que
el gusto evita por lo general lo que se sale de lo habitual y en este sentido su criterio
ademas de ser selectivo proviene desde afuera de la obra creadora o su mismo proceso, y
en este sentido su punto de vista es el de la recepeicn, por lo tanto evade en entrar en lo
original de una obra artistica y el punto de vista subjetivo del creador; ese criterio selectivo
que hay detras del gusfo, termina representando una condicién restrictiva de lo bello,
eliminado su auténtico principio, principio que tiene su origen en la subjetividad del artista

y su produccion artistica como una greacidn genial, ya que en esa genialidad de la creacion

corresponde una genialidad de la comprensién de las vivencias experimentadas y de la
expresidn de éstas que reflejan a su vez la situacion humana en una dimensién universal, y

de ahi la genialidad y particularidad®”” de una obra.

% La partiaularidad aqui la entendemos como 12 expresién de algo dnico y distintivo.
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Desde esta perspectiva el gusto siempre ha de ser buen gusto, y ademds algo que
caracteriza a éste, es su cardcter cambiante, ya que estd ligado a los valores y
sensibilidades de un tiempo historico, resulta por lo tanto mejor partir de un principio
estético universal a través del concepte de genio y en ese sentido la estética se hace posible
como filosofia de! arte, porque en ello la dilucidacién de lo genial estd ligada a un

encuentro del hombre consigo mismo en las obras de arte.

Surgen en estas discusiones una serie de temdticas centrales para el desarrollo mismo de
las Ciencias del Espiritu, entre ellas sefialariamos, que ligada a la expresidn genial de una
obra estard la expresién de un sentimiento vital que tiene su origen en las vivencias, eflo
conlleva a la fundamentacién de una estética auténoma y libre® del baremo conceptual,
cuestion que a su vez lleva a plantear la problemitica de la cuestion de la verdad en el
ambito del arte, derivindose de ello en que, en la subjetividad trascendental estd toda

validez objetiva, destacandose el concepto de vivencia como el verdadero hecho de la

conciencia.

El hecho de que estas reflexiones estéticas se develen a la vivencia como el verdadero
hecho de Ia conciencia, nos lleva a preguntarnos que si esto fue asi, entonces querria decir
que el mismo concepto de vivencia tiene una aparicién en estos momentos histéricos y no
antes, como ¢l sentido comin no nos podria indicar; Gadamer (1988) hace un rastreo
histérico def término que nos da a [uz el significado que va adquiriendo y que a nuestro
parecer es ilustrativo para delinear e} significado tedrice y metodoldgico que va a tener en

la investigacin cualitativa, por ello presentaremos brevemente este analisis.

* Tarea hada que el trabajo de fundamentacidn de las Gendias det Espiritu que realiza Dilthey
tiene la misma intencién, unas dencias humanas auténomas y libres de los preceptos de las
Cendas de fa Naturaleza.
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Sobre el término de vivencia.

El término vivencia fue propuesto por Ortega para traducir el término alemsn Erlebnis”™, el
cual a su vez es la forma sustantiva del verbo Erieben que representa la forma transitiva del
verbo vivir. Vivencia serd un concepto opuesto a la experiencia como algo mediado y de
acuerdo a lo sefialado arriba, el artista al producir arte, expresa inconscientemente sus
vivencias, sus huellas vitales y en la genialidad de ello, da pauta a que ¢l hombre se

encuentre a si mismo y en ello se forme.

Pero procedamos a la historia del término vivencia, ya que ello nos da elementos
conceptuales que pensamos orientan el trabajo metodolégico y técnico de la investigacién
cualitativa. Gadamer encuentra que éste concepto falta por completo en el siglo XVIII,
s6lo aparece el término base Erleben (vida) y sefiala que su introduccién verbal en el habla,
tiene que ver con su empleo en la literatura biografica; por ello Erleben significa «estar
todavia en vida cuando tiene lugar algo», por lo tanto “... adquiere una matiz de
comprension inmediata de algo real, en oposicién a aquello de lo que se cree saber algo,
pero a lo que le falta la garantia de una vivencia propia... Lo vivido, das Erlebte es siempre

lo vivido por uno mismo”. Gadamer (1988:96-97).

El significado de Erfebnis o Vivencia esta ligado a dos dimensiones; una que tiene que ver
con la inmediatez que precede a toda interpretacion, elaboracion o mediacién, es decir es el
soporte para la interpretacion, y la otra dimension, es el resultado permanente como efecto
de esa vivencia, es decir, que algo se convierte en vivencia no sélo por que es vivido, sino

porque ha tenido tal efecto que le ha otorgado un significado duradero. Y es en esta doble

% “Edebnis (vivenda). Témino alemén que designa lo vivido o la experienda vivida. En
contraposicién a los animales y las plantas, que tienen vida (Leben), s6lo el hombre tiene
condencia de sus expetiendias vitales. Para Dilthey, que usa esta nocién como instrumento esendial
para la comprensidn histérica, la Erlebnis es directamente revelada a la experiencia interma, y
manifiesta una unidad estructural de actitud y contenido. También es utilizada en la tradicién
fenomencldgica por autores como Husserl (que la considera como un hecho de condencia y uno de
los contenidos del cogito), Scheler, Moritz Geiger y otros. En general, esta nodién va ligada no sdlo
al dmbito de la experiencia vital, sino también al ambito de los valores, especialmente de los
valores estéticos, y se opone a la noddn de conocimiento marcado por la dualidad entre sujeto y
objeto. Ortega y Gasset lo tradujo como vivencia®. Cortés, y Riu (1996).
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dimensién que conecta lo que es vivido como inmediatez de la experiencia subjetiva, con
la permanencia ¢ durabilidad de ésta, que ademas tiene un nexo con el significado
construido o adquirido, tenemos pues la permanencia, el peso y el significado como
caracteristicas de la vivencia, y que se distinguen de otros aspectos efimeros del vivir, Asi
la vivencia' adquiere una nueva posicién éntica ante el arte y la investigacion en las

ciencias humanas y sociales.

Lo propio de la vivencia es que en ella hay un fnnewerden, un estar dentro de la realidad
que en ella se da, “El conocer v Io conocido es una misma cosa. Cuando yo tengo un
sentimiento cualquiera, digamos, una antipatia subita, de su realidad de lo que este
sentimiento es, nada se me escapa, pues que la vivo. Se me podrén escapar sus causas y

también sus aplicaciones, pero esto ya es harina de otro costal”. Imaz (1944:1X).

Vivencia tiene siempre un caracter de acfualidad vivida, en esa actualidad marcan su
presencia vivencias pasadas, estructuralmente unidas a la actualidad, de esta manera la
vivencia se encuentra demarcada por otras porque constituyen un todo, por lo que la
vivencia adquiere una dimension especial debida a la gravitacion del pasado sobre el
presente, y es en cllo que adquiere sentido el significado de conexién estructural que no
posee la visién positivista, y asi la vivencia, en el sentido de una experiencia humana

propia, es percatarse, cerciorarse, estar dentro de la realidad.

Dilthey serz uno de los primeros que a través de sus estudios literarios le dara al término
vivencia un cardcter categorial; a través de estas dos dimensiones, su lugar conceptual lo
{levara al ambito de las Ciencias del Espiritu, pero detrds de ello esta el descubrimiento de
una nueva forma de hacer poesia, y que percibe comparando a Goethe con Rousseau, para
describir esta nueva forma, que consistira en partir de sus experiencias internas, de expresar

sus vivencias. Poesia por lo tanto es representacion y expresion de la vida, expresa la

W0 Gadamer (1988:100) nos indica que dentro del campo semdantico de término vivenda entran
sindnimas como acto vital, sentimiento propio, libre determinacidn del &nimo, lo originalmente
interior, etc.
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vivencia y representa la realidad externa de la vida y que a su vez da comprensién de la

misma.

Esquemiticamente presentariamos dicho proceso de la siguiente manera:

[ caeacion IH Lafcnmcm_i—) REPRODUCCION DEL

PROCHSO ORIGINARIO
% l I S l
De lo Relacisn
[Propuccion | 1 memm}-’ pohpio

.Y R —

@ I

ACION DE LA VIDA ——3 | £ snnde dohavids
RETORNO (Obietivacitn) Bowbliskes |
ole ¥
ORIGINARIO Lo que 12 prodmjo — VIVENCIA

COMPRENSION

En las teméiticas abordadas encontramos la preseacia de un rechazo al racionalismo
ilustrado'®" y al devenir de la sociedad moderna que ya hemos sefialado con antetioridad, y
que termina dindole una nueva validez al concepto de vida, aunque no se pueden negar las
criticas a esta conceptualizacién, que sefialan un sustrato metafisico de procedencia
idealista que implica una vinculacién con lo infinito y la totalidad; sin embargo este
antiracionalismo se expresa en la antmomia entre sentimiento vivo y frialdad de la razon.

Ya no sera la conclusion desde /o general y la demostracién por causas, ya que éstas no
pueden bastar porque aqui lo decisivo es la circunstancia.

Lo anterior nos ayuda a comprender el sentido que tienen ciertos preceptos metodologicos

en la investigacién cualitativa en donde se indica como precepto, que en el inicio de toda

104



investigacion no debe de estar la teoria o un desprendimiento de las categorias teéricas'®,
enfatizando un procedimiento inductivo, pero no a la manera del positivismo clasico de
recolectar particularidades de objetos u cosas, sino de proceder inductivamente de lo
particular y tinico o permanente de la vivencia del sujeto y el significado que le ha
otorgado, no es la razdn-teoria el punto de partida, sino la experiencia subjetiva inmediata
del sujeto y el significado otorgado que le da permanencia; en esto anterior podria —como
de hecho lo llega a ser—pensarse que se cae en un declarado subjetivismo, pero habria que
tener claro que en el concepto de vivencia siempre estd presente una conexidn entre o
particular y lo general, lo externo y lo externo y por lo tanto en toda vivencia siempre hay

un nexo temporal y espacial que esta ligado con la cultura y la historia.

Hacemos énfasis de que el origen del concepto vivencia esta ligado a su momente histérico
que dentro de un marco del espiritu alemdn conformado dentro del movimiento roméntico y
de la filosofia idealista; encontramos, como ya hemos sefialado, una critica a fa modernidad
con miras a una superacién de sus aporias; ello tiene como eje expresivo la sensibilidad
alemana en el sufrimiento'® bajo ¢l complicado aparato de una civilizacién transformada
por la revolucién industrial, ese sufrimiento como conciencia histérica trajo con elle un
hambre de vivencias y de la expresion de éstas a través del arte y que tiene como centro el

extrafiamiento.

101 Al respecto Gadamer (1988:99) nos sefiala; ™..los precedentes de una protesta contra la
maodemna sociedad industrial que convirtid a comienzos de nuestro siglo las palabras vivir y vivenda
en palabras redentoras de resonandia casi religiosa.”.

102 Al respecto pensamos en la necesidad de una distincidn entre las categorias tedricas que
cumplen una funcidn explicativa de Ia realidad y una trama categoriaf que no tiene como primordial
funcion la explicacion, sino la orientacién para la aproximacién a la realidad. También creemos
necesario explidtar que este proceder que implica un desprendirniento de categorias tedricas es
dentro de la investigadidn cualitativa es tan sdlo una orientadién ligada a una tradicdn que aqui
hemos ido desarrollando y que estd ligada a dertas intenciones, pero que esto de ninguna manera
es la unica postura o necesidad cognitiva, por ello coincidimos con Diaz Barriga (1998:22-23) que
ello puede tener limitaciones, y ello lo adjudicamos a las intenciones que existen detras de la
investigacion cualitativa, ya sean éstas construccidn tedrica de la didactica o los procesos de la
educadidn dentro de un marco de rescate del sujeto.

193 En Hegel, como hemos visto con anterioridad, hay toda una teoria de la infelicidad, de la
desdicha del hombre modemo y que ahora tradudmos como sus venas invisibles que permean el
quehacer del hombre en el arte y la dcienda en el siglo XIX; ahora en la era de la posmodemidad
como sensibilidad, no serd la desdicha lo que marca los quehaceres de los hombres en el arte o la
dendia, sino se suplanta el dolor por el vado en la creendia, por la desestructuracion de lo que no
ha tenido aparentemente estructura, pero ese es una problemdtica que aqui no podremos abordar,
Véase Subirats (1979).
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Ese extrafiamiento lleva a diversas vias, una que tiene implicito la alienacién, el
desconocimiento de lo propio humano y el reconocimiento del mundo externo; tal como
hemos expuesto en la visién del naturalismo objetivista, por ello es reveladora la siguiente
reflexién de Gadamer, “Es esto lo que caracteriza precisamente el desarrollo de las
conciencias del espiritu en el siglo XIX: que no sélo reconocen externamente a las ciencias
de la naturaleza como modelo, sino que, procediendo ellas mismas del mismo fundamento
del que vive lIa ciencia natural, desarrollan el mismo pathos de experiencia e investigacion

que ella.” (1988:101).

El extrafiamiento nacido de la sociedad moderna ante la naturaleza halla su expresién
epistemologica a través de Hegel con el concepto de auwtoconciencia y en el ambito del
proceder cognitivo Descartes brindé como regla metodolégica la “percepcién clara y
distfinta”, las Ciencias del Espiritu en el siglo XIX llevaron la atencion a las creaciones
espirituales del pasado, el arte y la historia, con una intenci6én de actualizacién y superacidn
del género humano en su devenir. De esta manera “En el Ambito de las ciencias del espiritu
los datos revisten un cardcter bastante especial, y es esto lo que Dilthey intenta formular en
el concepto de la vivencia. Enlazando con la caracterizacion cartesiana de la res cogitans
determina el concepto de la vivencia por la reflexividad, por la interiorizacién, ¢ intenta
justificar epistemolégicamente el conocimiento del mundo histérico a partir de este modo
particular de estar dados sus datos. Los datos primarios a los que se reconduce la
interpretacion de los objetos historicos no son datos de experimentacién y medicidn, sino
unidades de significado™ (1988:101-102), vy éste es uno de los significados iltimos del

término vivencia.

Gnoseologicamente el acceso de la realidad humana es a través de las vivencias, entonces

. . 4 . " .
la inmanencia'® de nuestro estar en el mundo se constituye en el nucleo del pensamiento

1 *Inmanencia, Inmanente. (Del latin inmanere, inmanens) Caracteristica, opuesta a la
trascendenda y a lo traseendente, de todo aquello que se sitda en el interior del mundo o dentro
del limite de la experienda humana. Cuando se apone explicitamente a lo trascendente, subraya
que no existe un orden de cosas distinto, que esté mas alld o por endma de lo que se denomina
universo. Cuando inmanéencia se opone a transitividad, significa que la accién de una causa, o de
un fendmeno, permanece en elios mismos; no es transednte, La vida, por ejemplo, es un fenémeno
inmanente”, Cortés, y Riu (1996).
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filoséfico de Dilthey. De esta manera tenemos una nueva dualidad en el modelo mecinico
causal que procede del naturalismo objetivista, los nexos a abordar son causales, mientras
que en €l modelo de la subjetividad trascendental o, como lo pondria Dilthey, de relaciones

del mundo espiritual, serfan los nexos psicolégicos que provienen de la realidad psiquica.

La identidad del significado puede asignarse a un sujeto trascendental si surge de la
realidad histérica de la vida, ya que se funda en el nexo de la vida, en la significatividad de
determinadas vivencias, se desarrolla como es revivido y comprendido conforme a
unidades comprensibles en el conocimiento biogrifico de los demds, tal tarea se enfocaria
hacia la bisqueda de conexiones para la produccién de enunciados cientificos de las

Ciencias del Espiritu.

Relacionado con ello imaz nos sefiala:

Gnoseolégicamente tendrd que determinar las categorias sui generis que
regulan el conocimiento en las ciencias del espiritu por imposicién de la
indole especial de su objetivo: La vivencia y lo contenido en ella. Para
determinarlas tendra que abordar primero el hecho bruto de las ciencias del
espiritu exarmindndolas en su vivo funcionamiento conexo y auténomo
frente a las ciencias de la naturaleza. Imaz (1944:X1V).

Por ello toda posible fundamentacion de las Ciencias del Espiritu estard encaminada hacia
la atencién a ése dirsenos de la vida animica (lo dado a la conciencia) y su hacer en la
vivencia, y su comprensién. De esta manera para Dilthey la vida animica es el tnico y

ultimo fundamento y justificacién de toda proposicién.

“Las Ciencias del Espiritu constituyen un nexe cognoscitivo, mediante el cual se trata de
alcanzar un conocimiento real y objetivo de la concatenacién de las vivencias humanas, en
¢l mundo histérico-social humano”. Dilthey (1944,a:5). Y es precisamente esta cuestion de

aicanzar como meta lo real y objetivo lo que le da estatuto de cientificidad.
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El sentido que tendré Ia objetividad serd lograr un sentido de comprension entre la conexion
de vivencias (sentides) y mundo histdrico (valor). Lo que acontece y lo acontecido como
una unidad que estd referida a una trama de valores liena de sentido; asi el conocimiento

cientifico --las ciencias del espiritu-- tratard de avanzar cada vez mas a esa conexion.

En este conocimiento que tiene su fundamento en vida psiquica y su nexo con el mundo

histdrico, tenemos como resultado la produccion de un saber, y lo relevante serd --en cuanto

9 autognosis y por

a Ciencias del Espiritu -- que implicard a su vez un saberse a si mismo'
lo tanto aparece la dimensidn filoséfica, asi tendremos una unidad entre ciercia y filosofia.
Gadamer sefiala precisamente que “... la determinacién fundamental del espiritu historico es
Ia reconciliacién con uno mismo, el reconocimiento de si mismo en el ser otro". Gadamer
(1988:42). Esta cuestidén aclara de nuevo el sentido de las definiciones de la investigacion
cualitativa que resaltan su caricter humanista, asi tenemos un objetivo humanistico en
donde lo que se busca alcanzar, es la comprensién del hombre, herencia que viene desde el
mismo concepto de paideia en los griegos y ligado a ello la idea de antropogénesis y

formacién.'%

Tenemos asf una articulacién entre;
e (iencia: Conocimiento objetivo de la realidad.

* Filosofia: Reflexién sobre lo que el hombre es, en una perspectiva hermenéutica de la
comprensidn, o si se quiere bajo una conciencia filoséfica.

05 Fote saberse a si mismo al prindpio pareciese para Dilthey dirigirlo hadia un método
introspectivo.

106 ¢i vemos a la educaddn como un proceso antrpogenético, es dedr que nos hacemos hombre,
nos hacemos humanos, por fa actividad educadora, es tamblén similar en las dencias del espirity,
nos hacemos hombres en la medida de la adividad de investigacién que nos da autognosis como
proceso comprensivo y por lo tanto formador. Véase Mélich, (1994-b). Y Fullat (1997).
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La dimensién psicologica en el concepto de vivencia y sus derivaciones
gnoseolbgicas.

Retomamos ahora con mayor claridad el significado que adquiere ¢l termino de vivencia y
sus implicaciones gnoseolégicas para las ciencias del espiritu. En primera instancia cabe
recordar que lo caracteristico de la vivencia que, si bien implica percatarse, cerciorarse €s
que ademas hay en ella un fnmewerden, es decir un estar dentro de la realidad. Ello
significa en consecuencia que el conocer y lo conocido son una misma cosa, y asf,
entonces, epistemoldgicamente significard el borrar la aparente dualidad entre objeto y

sujeto, es decir, “el sujeto y el objeto, el yo v el mundo, se dan correlativamente, no uno
antes y otro después. imaz (1944:XT). La vivencia, por lo tanto posee una dimension

privilegiada ya que en eila hay una presencia del mundo y de otras personas.

La vivencia significa un estado de conciencia como algo inmediatamente dado y para
Dilthey esos estados de conciencia son dimensionados como lo psiguico de la vida como
unza de las caracteristicas que demarcan a las ciencias del espiritu. La vivencia no es algo
gislado sino que posce una conexién que sc mantiene a lo largo de todo el curso de nuestras
vidas y esa conexién a su vez abarca nuestras representaciones, nuestras fijaciones de valor

y de fines, en otras palabras, con la intencionalidad.

Pero veamos con mis detalle el sentido de la conexién de vivencias, si bien es cierto que
toda vivencia tiene siempre un caracter de actualidad vivida, en esa actualidad siempre estd
la huella o marca de vivencias pasadas, en otras palabras, se afirmaria que las vivencias
pasadas estdn estructuralmente unidas a ¢ésa actual, ello significa siempre hay una
gravitacién del pasado sobre el presente. “La vivencia se halla demarcada de otras porque

constituye un todo, inmanentemente teleolégico...”. fmaz (1944:X).

Este gravitar de las vivencias del pasado y de !a actualidad de otras lieva necesariamente a
una problematica de indole psicoldgica de donde surgen los temas como el de la memoria,
el olvido, el recuerdo, la revivencia y la refencién entre otras; el joven Dilthey recurre
inicialmente a la aplicacion de un meétodo introspectivo para acceder al significado y

comprensién de lo humano a través de sus vivencias.
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Lo anterior para Dilthey tiene significado ya que para él, en el erleben, el ser interno y el
contenido que es aprehendido internamente, constituyen una misma cosa, y para las
Ciencias del Espiritu es un tipo especifico de conocimiento que ademas no se agota en la
experiencia interna del sujeto sino que se integra en la comprension de los otros, por medio

del revivir y el reproducir.

Tenemos asi en Dilthey el siguiente proceso cognitivo: REVIVIR (Nacherleben),
REPRODUCIR (Nachbilden) y el COMPRENDER (Verstehen). Teniendo siempre en mente al
hombre como un ser histérico, es decir que éste esta ligado siempre a un presente conectado

al pasado y a su vez siempre esta en una situacidn historica.

Es comin que se sefiale en Dilthey vy sus apreciaciones psicolégicas basadas en la doctrina
psicologista de la empatia'”, sefialando el reduccionismo que hay detris de ello, sin
embargo no siempre se sefiala como el mismo Dilthey se percata de sus aporias y de como
busca resolverlas precisamente con el desarrollo de la fundamentacion hermenéutica; por
cllo a continuacion se sefialaran aspectos mas especificos de su dimension psicolégica que

posteriormente se complementard con la hermenéutica.

Hasta ahora hemos mostrado el interés de Dilthey por los estados de conciencia a través de
Ja vivencia como una experiencia interna del sujeto, y de cdémo ello sirve de fundamento del
conocimiento propio de las ciencias del espiritu, ello procede del hecho de que Dilthey
asegura que para entender y explicar las acciones y emisiones verbales o no, de los seres
humanos y para eilo sefiala la necesidad de aprender a ver la realidad desde la perspectiva
de otras personas y de otras culturas, es decir el desarrollar la capacidad de situarse en el
lugar de otras personas, conocido como empatia; ya que ello permitird conocer los motivos,

las intenciones, las creencias de otras personas para comprender sus acciones.

Ello trae implicito el presupuesto gnoseologico y epistemoldgico de que el conocimiento de

las ciencias del espiritu descansa en la inmediatez de la experiencia, de ia vivencia y de su

107 yéase por ejemplo Mardones y Ursiia (1991) o Von Wright (1979).
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certeza, en eilo encontramos una veta de la filosofia cartesiana y lo implicito que hay detras
de la reflexién sobre el dmbito del cogito; un estado de conciencia come es una vivencia
propia es inmune al error, ya que su inmediatez e irreductibilidad conllevan a una certeza y
por lo tanto es inmune al error; Dilthey nos sefiala: “La conciencia de una vivencia y su
indole, su estar-presente-para-mi y lo que en ella me estd presente son una sola cosa: La
vivencia no se opone al que la capta como un objeto, sino que su existencia para mi es

indiscernible de /o gue en ella existe para mi.”. Citado en Moya Espi (1986:8).

Lo que se resaltaria entonces seria una distincién entre objetos y de acuerdo a Dilthey los
procesos y estados psiquicos daran vida y significado al objeto de la historia —cuestién muy
diferente a los objetos fisicos— por lo que una objetivacién histérica estard siempre

constituida por estados de conciencia o vivencias.

Antes de continuar con el desarrollo de los fundamentos en los que estan sustentadas las
ciencias del espiritu y que en el pensamiento de Dilthey se da una transicidén entre sus
supuestos psicolégicos o mas bien psicologistas --aunque no toda su reflexion esta basada
en una psicologia reduccionista-- a una perspectiva més amplia a través de la hermenéutica.

Veamos algunas criticas a lo que se ha llamado su reduccionismo psicolégico.

El centro de una critica a los supuestos psicolégicos diltheyanos gira alrededor de las
limitaciones de la perspectiva cartesiana en las gue se basa para fundamentar a las ciencias
del espiritu, apelando a la inmediatez de la vivencia; ya que nos sefiala Moya Espi (1986:8-
9) “Independientemente de que la experiencia inmediata de los estados psiquicos constituya
o no conocimiento propiamente dicho, independientemente de que quepa o no hablar de
certeza en relacidn con ellos, la experiencia en cuestidn y su incorregibilidad se limitan,
desde la logica interna a esta perspectiva, a la primera persona. Cualquier avance hacia el
conocimiento de los estados de conciencia de otras personas partiendo de esta base pierde

ipso facto las supuestas ventajas cpistemolégicas que caracterizarian la experiencia en

primera persona”.
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Otra cuestidn que es sefialada, es que esa incorregibilidad de los enunciados en primera
persona por parte de los sujetos en cuanto a sus propios estados de conciencia, no son
suficientes o tienen la capacidad para suministrar la base para un conocimiento objetivo del
propio sujeto que los formula.'® Es mis, la certeza e inmediatez de las vivencias en

primera persona conducen finalmente al solipsismo.

A continuacién nos pareceria pertinente delinear sintéticamente lo que se podria llamar una
primera etapa del pensamiento de Dilthey con respecto a sus esfuerzos por fundamentar a
las ciencias del espiritu. Dicha etapa muchas veces es sefialada como psicologista'®®; sin
embarge creemos que la dimensidn psicolégica estd presente en toda la obra
fundamentadora de las ciencias del espiritu, aunque en ello estuvieron presentes elementos
psicologistas, aunque creemos que esta primera etapa del pensamiento de Dilthey estaria
mejor comprendida bajo un rubro que ha sido denominado como: Ef concepto de vivencia
desde la perspectiva cartesiana, por ello puntualizaremos algunos aspectos clave de esta

perspectiva inicial en el pensamiento de Dilthey.

1'ETAPA DEL PENSAMIENTO DE DILTHEY. VIVENCIA BAJO LA PERSPECTIVA
CARTESIANA.

* Dependencia del significado con respecto a los estados psiquicos de conciencia o de

vivencias, que a su vez habla de una equivalencia entre esencia y apariencia.

s Partir del hecho de que la presencia y el contenide de la vivencia son una sola cosa.

18 wsupongamos, en efecto, que estoy meditando acerca de mi vida, con el fin de conocer mi
cardcter o mi personalidad. Supongamos, ademds, que en el curso de esta meditadidn pienso que
soy pesimista. £l pensamiento en cuestidn, como un estado de condlencia, estd caracterizado por la
coincidencia de esencia y apariencia: si estoy pensando que soy pesimista y afirmo que lo estoy
pensando, no puedo equivocarme, Es indudablemente cierto que pienso que soy pesimista. Pero
eso no decide la cuestion dedisiva: si realmente soy o no pesimista”. Moya Espi (1986:9).

¥ Indusive muchas veces no es vista como una etapa y sélo se sefiala el reduccionismo
psicolégico de Dilthey sin reconocer admo fue que superd ese psicologismo v la idea de empatia.
Véase por ejemplo Mardones y Urstia (1991).
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* La afirmacién de la inmediatez de los procesos psiquicos conscientes y por lo tanto la

seguridad de la certeza por el hecho de la incorregibilidad de sus enunciados.'®

*  Partir de 1a idea de que los procesos y estados psiquicos dan vida y significado al objeto

de ia historia, (Calificado como una reduccion).

¢ Conllevando lo anterior a una primera idea de comprension (también reduccionista) que
implicaria que la comprensidn o el significado de una objetivacion humana consistira en

revivir los estados psiguicos que se expresaron en ella.

¢ Partir del hecho de que ese proceso de revivencia con el fin de llegar a la comprensién,
es parte del trabajo del cientifico social con el fin de alcanzar los procesos y estados
psiquicos o internos que se expresan externamente, viéndolos como parte de y en
analogia con los propios del investigador, es decir como parte de un proceso empético.
Remitiéndonos a Dilthey encontrariamos el siguiente texto: “La revivencia de lo
extrafio s6lo se hace posible remitiéndose a las vivencias de la propia persona”.

Antes de continuar delineando oiros aspectos psicoldgicos en el trabajo de Dilthey creemos
necesario anotar una seric de cuestiones que muestran una actitud antipsicologista en
Dilthey y que lo levan a superar las reducciones y probleméticas presentadas en su
caracterizacién de lo que demarca el trabajo de las ciencias del espiritu y que lo llevard a la

reflexion sobre los procesos interpretativos y el lugar de la hermenéutica en ello.

Una aproximacién mas amplia al desarroilo del pensamiento de Dilthey sobre su trabajo de
fundamentar a las ciencias del espiritu y en particular sobre la centralidad de la vivencia, la

podriamos bosquejar esquematicamente de la siguiente manera:

110 vvéase of ejermplo en la nota 37.
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1" ETAPA : El concepto de vivencia desde la perspectiva cartesiana. En donde ta
presencia de la vivencia y el contenido de ésta son lo mismo. De la cual hemos
delineado sus problematicas y caracteristicas que estin determinadas por el calificativo de

psicologismo.

2’ ETAPA : FI concepto de vivencia desde la perspectiva del significado. En donde la

presencia de la vivencia y el contenido de ésta #o son lo mismo. (Y quesuperaala 1,

Un reconocimiento basico que lo lieva a la superacién de los problemas arriba seiialados
sera que empieza a ver que el significado de Ias acciones humanas se va a caracterizar por
su autonomia con respecto a los estados de conciencia o a los procesos psiquicos del sujeto;
nos sciaia al respecto Moya Espi (1986:10) “Mi vida, mi accidn, mi sentimiento, poseen un
significade que sobrepasa los estados de conciencia que pudieron acompaiarlos o aquellos
que ahora se dan en mi reflexioén, La certeza inmediata de que yo creo que el significado de
mi accion fue tal o cual no es relevante para que éste sea el significado real de dicha

accién”,

El significado de las palabras, los gestos y las acciones humanas se caracterizan entonces
por su autonomia frente a los estados de conciencia o procesos psiquicos del sujeto, esa
independencia del significado con respecto a los estados de conciencia, se plasman en sus

objetivaciones de la vida humana.

Lo anterior conlleva a varias cuestiones, si el significado de mis acciones sobrepasa la
inmediatez de mis vivencias, si el significado no se remite a la exclusividad de mi
experiencia interna, sino que el significado tiene su propia autonomija, entonces esto nos
ilevard a reconocer que, detras de esa autonornia del significado, tiene que ser acompafiada
por un proceso de interpretacion ''' que posea sus propias exigencias auténomas con

respecto a la inmediatez de los procesos psiquicos conscientes, y esto llevard a Dilthey a

11 Es comiin que en textos sobre investigacién cualitativa se sefiale fa importanda del papel de la
interpretacién, sin embargo no siempre hay una precision sobre el significado de ésta y desde que
tradicién se presenta su conceptualizacién. Véase por ejernplo Pifia, Osorio (1997).
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una reflexion sobre el papel de la hermenéutica como un método interpretativo que resuelva

dicha problemitica.

Lo que se puede concluir de estas aserciones es que lo que antes daba certeza como
resultado de la incorregibilidad de la experiencia interna y vivencial del sujeto no es
suficiente para la validez u objetividad de una interpretacién y comprension; y por lo tanto
en la medida en que la comprensién del significado de las acciones humanas no descansa o
tiene fundamento de su objetividad en la certeza inmediata del cogite, cuestion que lleva a
reconocer el hecho de que no posecemos como duefios absolutos nuestras vivencias y
nuestras expresiones vitales, sino que éstas poseen Yy adquieren significado

independientemente de la conciencia que las acompafié.

Y ahora, como hemos visto la presencia y el contenido de la vivencia no son la misma cosa,
en la perspectiva psicologista o cartesiana de la propuesta de Dilthey existia una pareja
conceptual central y que destacaba a la vivencia y a la comprension, sin embargo al inchuir
en sus reflexiones la autonomia del significado que esta ligado a un proceso de
objetivacion, es decir en los objetos producidos por el sujeto, una carta, un poema, un
ensayo, etc. Se sefiala que éstos pueden alcanzar dimensiones y recibir interpretaciones que
no me estdn ni me estardn nunca presentes y en esto se supera la perspectiva de estados

psiquicos conscientes.

Lo anterior significara que Dilthey introduzca un nuevo elemento para el proceso cogritivo
que caracterizard a las ciencias del espiritu, y que Moya Espi (1986:11) sefiala diciendo lo
siguiente: “La expresion, la objetividad de la vida alcanza ahora una autonomia especifica
frente a la conexton psiquica de su creador. Por ello Dilthey introduce, en la ultima etapa de
su produccidn, la expresion como un tercer elemento que, junto con la vivencia y la
comprension...”. Ahora la comprensidn deja de ser la revivencia de estados psiquicos y
pasa a ser como resultado de la independencia del significado frente a los estados mentales
que conlleva a entender a la comprensién como una aprehension del significado de una
expresidn vital que va mis alla del ambito de los estados mentales o psiquicos del sujeto

mismo. De esta forma tenemos como direceidn tres tareas centrales dentro del trabajo de las
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ciencias del espiritu que las distinguen de las ciencias de la naturaleza; VIVENCIA,

EXPRESION y COMPRENSION. (Ver, Anexo, Ilustracion # 6).

Otro aspecto a resaltar con relacién a la conceptualizacién entre la relacion entre las
categorias de vivencia y significado, estaria relacionada con la concepcion de experiencia
que hay detras del concepto de vivencia, ya que aqui experiencia no debera de ser entendida
como €l “contenido™ de un acto reflexivo consciente por parte del sujeto, sino mds bien en
ese acto; como experiencia se va a caracterizar una instancia pre-reflexiva que estd presente
como un acto que esta ligado, en ese momento con el significado, pre-reflexivamente, pre-
categorialmente, es la naturaleza misma en que el sujeto enfrenta la vida, serd solamente
después, que esa experiencia se convierte en objeto de reflexion. Aqui hay una clara

separacion entre él “pensar” o “reflexionar” y la vida misma.

Esta determinacion del significado del concepto de vivencia como experiencia en Dilthey,
serd calificada como una aproximacion que ni esta marcada por el realismo, ni por el
idealistno, sino serA mas bien una aproximacién de cardcter fenomenol6gico. Palmer

(1969).

Esto anterior apunta a sefialar una dimensién peculiar de la realidad humana como vida'",
tiene una caracteristica que podriamos caiificar como elusiva, pero que definiria lo que se
tendria que entender como vida cotidiana, y que seria una cuestién central en el desarrollo

1113

posterior del pensamiento fenomenoclogico en Husserl © y Heidegger, bajo el concepto de

“Lebenswelt” o “El mundo de la vida” y el “Dasein” heideggeriano.

Y es aqui donde Dilthey consolida sus esfuerzos de delimitar metodolégicamente un
procedimiento especifico de las ciencias del espiritu, en contraste con las ciencias de la

naturaleza; en donde se visualizara a la hermenéutica como un método interpretativo de los

42 Gadamer (1988:102) sefiala: “Una universalidad andloga revestira la funcién episternoldgica que
posee el concepto de la vivenda en la fenomenologia de Husserl. En la quinta investigadién logica
(segundo capitulo) se distingue expresamente el concepto fenomenoldgico de vivenda de su
ooncepto popular.”.
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significados de las expresiones de vivencias u estados psiquicos, pero que no se centrard
con exclusividad en el nexo psiquico, sino por sus relaciones en un contexto histdrico-
social, y por lo tanto “... la revivencia no se refiere tanto a los procesos psiquicos del

creador como a la actualizacidn de ese contexto histérico cuyas partes determinan
reciprocamente su significado”. Moya Espi (1986:12).

La llegada de Dilthey a esta denominada perspectiva del significado y que conllevé a la
superacion de su perspectiva cartesiana con tintes psicologistas, creemos, se debe a sus
reflexiones estéticas sobre el concepto de arte y creacidén, desarrolladas en el romanticismo,
ya que en ellas la presencia del concepto de genio le brindaran las posibilidades de realizar
su idea de que el significado es independiente de los estados de conciencia, y ello es porque
en ¢l romanticismo la genialidad de una creacion artistica solo puede ser comprendida no
por intenciones conscientes, sino que en toda creacion artistica, hay para el creador una
experiencia de ser poseido y dominado por una realidad que le sobrepasa y que por lo tanto
no se puede reducir Iz comprensién de la obra, de creacién a sus meros estados de
conciencia. Dilthey entendié que esa realidad que sobrepasa al sujeto es precisamente el

contexto sociocultural de su época.'"

Hemos visto no solamente la complejidad del significado de vivencia y someramente el de
comprensién junto al de revivencia, sino también como en Dilthey el significado de éstas
categorias en el desarrollo de su pensamiento, de coémo éstas adquieren dimensiones
diversas y hasta opuestas, ya que ahora desde la perspectiva de! significado, por ejemplo, la
comprensién, no es aprehender en el revivir los estados psiquicos a través del método
introspectivo, sino que comprensién serd ahora el aprehender el significado de una
expresion vital y que *... sobrepasa ¢l ambiente de los estados psiquicos de su creador y
puede incluso —debe— rebasar el significado que tenia para él. Una expresion posee

significado no por su referencia a un nexo psiquico, sino por su lugar en un contexto

13 para profundizar en esta problemdtica dentro de un marco de la realidad educativa es
recomendabie el apartado intitulado "La construcdon de fa realidad humana en ef borizonte de Ia
vida cotidiana ; en: Mélich, (1994).
H4 Al respecto, algunas reflexiones sobre esta cuestion la podemos encontrar en Gadamer (1988),
o Moya Espi (1986).
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histérico-social, por sus relaciones con otras objetivaciones vitales”. Moya Espi (1986:11-

12).

Antes de continuar con una aproximacion al conceplo de comprensién, deseamos anotar —
entre paréntesis— que hemos observado en algunos textos sobre la investigacidn cualitativa
(Pifia, 1997, Taylor y Bogdan, 1996) algo comin al tratar de definir la naturaleza y
caracteristicas operativas y metodolégicas de la investigacion cualitativa, en donde se
seflala que su interés cognitivo gira alrededor de la vivencia, la comprension y la
interpretacién entre otras, pero que al hacerlo se simplifica su significado, por el hecho del
descontextualizar el procese y significade que han adquirido en un marco de la historia de
las ideas, y que a su vez estin insertas en un marco histérico-social que estd demarcado,
ademés, dentro de tradiciones especificas que han marcado el quehacer del trabajo

investigativo en las ciencias humanas y sociales.''*

Como hemos podido ver, en las reflexiones gnoseoldgicas de Dilthey para fundamentar el
quehacer de las ciencias del espiritu, llega a través de un largo camino a una cuestidn
central para implementar una metodologia propia de cstas ciencias, y sera precisamente el
concepto de comprension el que servira para desarrollar tal encomienda; diche metodologia
buscard ser apropiada para poder comprender las expresiones humanas o manifestaciones

vitales.

15 De nuevo aqui refutamos la tesis de Anderson (1991), en el sentido de su sefialamiento de que
toda reflexién filoséfica y epistemoldgica no tiene sentido para el ejercicio de la misma préctica de
investigacion, cuando aqui hatemos evidente como de las reflexiones filosdfico epistemolégicas en
Dilthey se derivan cuestiones centrales para el procedimiento metodoldgico vy técnico.
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Ej] concepto de comprension en Dilthey: entre reflexiones psicolégicas y la
propuesta de Ia hermenéutica.

El concepto de comprension, y su labor de fundamentacion y de implementacion adecuada
para las ciencias del espiritu, tendrd --desde nuestro punto de vista-- dos vetas: una sers el
fundamento psicoldgico que orientard esa aprehensién; y la otra, la hermenéutica que
orientaré el proceso mismo de interpretacién, como proceso metddico cognitivo. Por ello,
para adentrarnos en el significado del concepto de comprensién, delincaremos algunas

cuestiones de caricter psicolégico en Dilthey, para luego abordar aquellas de caracter

hermenéutico.

El concepte de comprensidn que Dilthey va desarrollando tiene implicita la necesidad de
una preconcepcion de la dimension psicologica del hombre que posibilitard como
fundamento otorgar las bases en que el método de las ciencias del espiritu deben descansar,
ya que la comprensién representa el instrumento para captar la realidad humana y por ello
desarrolla una psicologia descriptiva''® como fundamento gnoseolégico. La comprensitn
en la hermenéutica de Dilthey prefigura o es concebida como un modo de conocimiento
frente al explicar y por ello la establece como un método, pero a su vez perfila la idea de

que es un modo fundamental del ser humano.'"”

En esa realidad psiquica --de acuerdo a Dilthey-- entran en juego tres actitudes tipicas gue
serdn: la intelectual, que implica el representar, la captacion de objetos; la afectiva que esta

relacionada con el sentir y los valores; y la volitiva''®, que est4 ligada con el obrar, el

querer.

A estas actitudes psiquicas les corresponde también tres estados de conciencia que se
expresan contantemente en gestos, ademanes y palabras que a su vez tienen su objetividad

en instituciones y que a su vez producen tres tipos de enunciados, el conjunto de ellas

16 \iaace |a obra de Dilthey, (1894). Jdeas para ura Psicologia descriptiva y analitica.

U7 aunque serd posteriormente con Heidegger que se desarrolle esta idea que confermard fo que
se denomina la ontologizacién de la hermenéutica.

12 para rastrear el significado del concepto de lo volitivo véase White, {1976).
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conjugan lo que Dilthey denomino como una conexién estructural psiquica, veamos cémo

quedan expresadas:

predicados sobre la realidad. Consiste en la captacién de objetos y es el representar. Su

dimensi6n es intelectual,

volitiva.

Paralclamente a esta conceptualizacién tendriamos ia presencia de varias manifestaciones
de la vida (Lebensausserungen) como expresiones que no son una mera realidad personal
vya que hay una conexién histérica, pero tendriamos entonces los siguientes tipos de
expresiones: 1.- Las Ideas (que se dan en el conocer) que incluyen como hemos sefialado
conceptos, juicios y formas mis amplias de pensamiento como las teorias o la filosofia. 2.-
Aciones (que son resultado del obrar) y que estin ligadas con el desarrollo de fines. 3.- Las
expresiones vitales (Erlebnisausdriickeneas) (que forman parte del sentir) y que se
relacionan con las expresiones espontaneas de la vida interior de los individuos, taies como

las exclamaciones y los gestos.

Lo_anterior es lo que Dilthey llama conexidn estructural psiquica y en ello resalta que
“Para la mera representacion el mundo exterior no es mas que un fenémeno, mientras que
para muestro entero ser volitivo, afectivo y representativo se nos da, al mismo tiempo que
nuestro yo y con tanta seguridad como éste, la realidad exterior... por lo tanto, se nos da
como vida y no como mera representacion.” Dilthey (1944,b:6), esto anterior evidencia que
Dilthey abandona el camino trascendental que consistiria en la deduccion a partir del sujeto,
de las condiciones a priori de la realidad y con ello presupuestos de la filosofia idealista, su
camino estribara en una busqueda basada empiricamente, en la realidad dada de la vivencia,

en la correlacién de yo y mundo, la unidad del espiritu. Imaz (1944).
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En esta correlacién del yo y el mundo se establece una pareja conceptual entre lo “externo”
y lo “inferno” y que “Designan la relacién que existe, en la «comprension», entre [a
manifestacién sensible exterior de la vida y lo que la produjo, lo que se manifesté en ella.
Sélo alli donde existe comprension se da esta relacién de lo externo con lo interno...”.

Dilthey (1944,a:104).

Para Dilthey el individuo es un punto de cruce de numerosos nexos en los que se
desenvuelve la vida, en estos nexos efectivos se encuentran el significado, el valor y el fin
(Ver Anexo, llustracién # 7) que tienen su base en ia vida y la experiencia como vivencia y
por ello hay que recurrir a la revivencia, es decir, a su comprensién, entendiéndola como
*... aguel tipo de esclarecimiento que marcha de una marifestacion sensible de la vida a la
interioridad que la provoca.” imaz (1944:XXII), con ello Dilthey afirmard que el método de
las ciencias del espiritu seri exclusivamente el de la comprensidén, método denominado
como hermenéutico (Ver Anexo, Ilustracién # 8), con ello también podriamos afirmar que
la hermenéutica de Dilthey estd sustentada en una filosofia de la vida y que se diferenciard

de otras hermenduticas que le precedicron.

Si revivencia es comprension y ésta es un método de las ciencias del espiritu, ella implica
un proceso interpretativo, ;cémo entiende esto Dilthey?. Recurramos a un pasaje que ilustra

su concepcion:

jCon qué claridad vemos en el revivir de lo extrafio y lo pasado que la
comprensién descansa en una especial genialidad personal; Pero como
constituye una tarea importante y duradera como fundamento de una
conciencia histérica, esta genialidad personal se convierte en técnica y
esta técnica se desarrolla con e} desenvolvimiento de la conciencia
histérica. Se halla vinculada al hecho de que la comprension tiene por
defante manifestaciones de vida fijadas en perennidad, de suerte que
puede volver de continuo a ellas. Denominamos “interpretacién” a la
comprensién técnica de manifestaciones de vida permanentemente
fijadas. Como la vida espiritual encuentra sdlo en el lenguaje su
expresion perfecta, exhaustiva y que, por lo tanto, hace posible una
captacion perfecta, asi también la interpretacion se completa con la de
los vestigios de existencia humana que se contienen en las obras
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escritas. Este arte constituye la base de la filologia. Y la disciplina
correspondiente se llama hermenéutica. Dilthey (1944,a:241),

Con lo anterior podriamos resaltar que —para Dilthey—Ilos motivos del autor de una obra o
de una accién, estdn permeados por su conocimiento, su sentir y su obrar y éstos serdn
motivos vivenciales de origen psicoldgico, es decir, tienen su gestacion en su naturaleza
individual y particular que es la que mueve y da sentido a sus manifestaciones y /o
expresiones concretas en el mundo. Pero ademds concibe que estas motivaciones
individuales y particulares de prestancia psicoldgica no son del todo conscientes por parte

del mismo sujeto, es decir, su origen no es del todo transparente.''?

Hasta aqui podriamos sefialar otras de las distinciones que Dilthey desarrolla entre las
ciencias de la naturaleza y las ciencias del espiritu y que serian en el primer caso como se
establecen nexos causales, mientras que en las segundas se establecen nexos psiguicos
vivenciales y es en éstos liltimos que Dilthey apela a la idea de estructura para destacar con
ello el cardcter vivido de los nexos psicologicos con respecto a los nexos causales del
acontecer natural; al respecto Gadamer resalta que “ lo que caracteriza logicamente a esta
estructura consistia en la referencia a un todo de relaciones que no reposa sobre la sucesion

temporal del haberse producido, sino sobre relaciones internas.”. (1988:282).

La conceptualizacién que hay bajo esta teoria de la estructura la podemos entender junto
con Gadamer como que constituye su unidad desde su propio centro, es decir, que un nexo
estructural se comprende desde un centro que responde a un vigjo postulade de la
hermenéutica y a su vez de la exigencia del pensamiento historico de comprender cada
época desde si misma y no de medirla con el patron de un presente extrafio a ella; es decir
“Cada parte expresa algo del todo de la vida, tiene por lo tanto una significacion para el
todo del mismo modo que su propio significado estd determinado desde este todo, Es el
vigjo principio hermenéutico de la interpretacion de los textos que vale también para el

nexo de la vida porque en €l se presupone de un modo anidlogo la unidad de un significado

19 Fllo como concepddn proviene de la teoria del genio en la concepdon estético roméntica que
abre una problemdtica que sdlo posteriormente serd abordada con profundidad por la teoria
psicoanalitica,
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que se expresa en todas sus partes”. Gadamer (1988:283), ello atina a lo que se ha
denominado como “El circulo hermenéutico” presente en la hermenéutica romantica que

se ird develando en el progreso de lo que agui exponemos.
Bosquejando esa estructura como totalidad, podriamos presentar lo siguiente:

+ Experiencia del individuo; Como historicidad intema del sujeto que tiene su punto de
referencia en el recuerdo y la revivencia y de ella surge el significado como expresion
de la vida misma, es decir, la vivencia concreta, perfilindose lo que hemos denominado
una perspectiva inmanente y que se oponc desde sus raices roménticas con la

perspectiva intelectualista de la ilustracion.

¢ Experiencia histérica: Percibe el significado como una totalidad o estructura ligada
como totalidad, es decir el mundo de la historia como producido por el hombre como
humanidad, destacandose asi lo cultural conformado como normas y cidnones que estdn

presentes en una tradicion.

Bajo esta perspectiva de una concepcion de estructura o totalidad, la tarea hermenéutica de
comprender resulta inagotable. Pero adem#s toda interpretacién que pretenda ser
verdaderamente comprensiva deberd de estar enraizada en reglas y canones que estdn
estructurados en una tradicion de una época histérica, de una cultura histérica, sentdndose

asi un principio metodolégico.

Aqui llegamos a un lugar donde surgen interrogantes sobre el mismo concepto de
hermenéutica en un desarrollo y contexto historico que el mismo Dilthey no desconocio,
sino m4s bien previd, ya que fue uno de los primeros en preocuparse por la génesis e
historia de la hermenéutica; al desarrollar esto creemos que nos permitird una mayor
conceptualizacion de la hermenéutica como una tradicién alemana que nos posibilitard una
mayor comprension de sus intenciones y problemiticas que culminan con una propuesta
especifica para una propuesta metodolégica de las ciencias del espiritu en Dilthey, y

correfativamente para comprender una perspectiva que permea una tradicion de
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investigacion cualitativa que se ha desarrollado muy incipientementemente en la

investigacién educativa.'*®

De hecho ya varios de los elementos de la hermenéutica que hemos sefialado y que Dilthey
retoma y enriquece muestran varias cuestiones de lo que aqui llamaremos hermenéurica
romdntica;, sin embargo Dilthey describe y polemiza con lo que se denominaria la
prehistoria de la hermenéutica romdntica y de la que a continuacién haremos un breve

bosquejo.

Una distincién central entre esa prehistoria de la hermenéutica roméntica y la propuesta
hermenéutica que procedera con Schleiermacher'?' y luego en Dilthey serd que se buscard
una dimensidn universal y cientifica de la hermenéutica. Veremos que se distinguen dos

vertientes en esa etapa “prehistérica” de la hermenéutica:

+ TEOLOGICA, que dara lugar a una hermenéutica biblica, que tendr4 como centro la
autodefensa de la comprensidn reformista de la Biblia y por lo tanto su objeto seran los:

ESCRITOS SAGRADOS:
Bajo el precepto de que los textos deben de ser comprendidos desde sf mismos. El
teblogo cristiano buscaba la correcta proclamacién del evangelio. Hermenéutica
teologica que se basa en la unidad de contenido de la tradicién, aplica y no busca, ya
que esta determinada por el contenido de lo que se trata de comprender.

120 Sin desconocer que posteriormente a Dilthey se han desarrollado otras concepciones de
hermenéutica que no estan enmarcadas dentro de una cuestion metodoldgica; como serfa después
con Gadamer, Heidegger y la ontologizacién de la hermenéutica o Habermas y Apel, dimensionando
la perspectiva dialdgica de la funcién hermenéutica entre otros. Lo que desarrollamos esta dentro
de un marco de historia de las ideas hasta Dilthey, pero que presenta un panorama inaugural para
posteriores desarrollos sobre la hermenéutica.

121 En cuanto a historia de la hermenéutica tenemos: “El concepto y la cuestion de la hermenéutica
surgen por primera vez en un contexto de problematica filosdfica en Friedrich Schieiermacher. Este
toma la palabra del uso lingliistico teoldgico, pero sitda el problema biblico-hermenéutico de la
corprensién e interpretadén correctas de la Sagrada Escritura en el horizonte mds amplio de la
comprensién histdrica y literaria (mas tarde se dird comprension propia de las dencias del espiritu)
que ¢l intenta dilucidar filoséficamente.” Coreth, E. {1998:296)

124



¢ FILOLOGICA, que dara lugar a una hermenéutica filoldgica que se fijard como

instrumnental para los intentos humanisticos de redescubrir la literatura clésica, y por lo

tanto su objeto serd los:

ESCRITOS PROFANOS:
Bajo el precepto de la liberacién de la hermenéutica con respecio al dogma, ¥y ¢n su

lugar aparece la idea de comprender desde el contexto del conjunto.

Unz primera distincién que podriamos resaltar es que sobre todo en la hermenéutica
teoldgica lo que predominard es la intencidn de upa unidad dogmitica del canon en
oposicion con Dilthey que buscard la restauracién histérica del nexo vital, como momentos
individuales e historicos; pero hastz antes de ello, no existia una hermenéutica bajo
principios universales, lo que habia eran hermenéuticas o lo que podriamos denominar
como una regionalizacién de las hermenéuticas en donde prevalecia un principio dogmatico

en contraste de un principio universal y cientifico.

Lo que se da en Schleiermacher y la propuesta Diltheyana es un gire hermenéutico que
tiene sus raices en la hermenéutica filolégica y que busca superar el servicio de la
hermenéutica a una tarea dogmética, sino mas bien ponerse al servicio de un 6rgano
histérico, Dilthey toma conscientemente la hermenéutica roméntica y la aplica hasta hacer

de ella una metodologia historica, mas adn, una teoria del conocimiento de las ciencias del

espiritu,

En Schleicrmacher tenemos que “la comprensién se ha convertido en una tarea en un
sentido nuevo, y que con ello lo adquiere también la reflexién técnica. Esta ya no es una
preceptiva al servicio de la praxis del fildlogo o del tedlogo. Es verdad que e} propio
Schleiermacher acaba dando a su hermenéutica ¢l nombre de preceptiva (Kunstlebre), pero
lo hace con un sentido sistemdtico completamente distinto. Lo que él intenta es
fundamentar tedricamente el procedimiento que comparten tedlogos y fildlogos,
remontindose, més alla de la intencién de unos y otros. A una relacion mas originaria de la

comprensién de las ideas.”. Gadamer (1988:231).
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Como hemes visto, la propuesta diltheyana de fundamentacion de las ciencias del espiritu
estard orientada por la comprension, que a su vez adquiere una dimensién metodolégica
que tiene en su origen un motivo estético hermenéutico que se orienta a la comprension de
las verdad en el arte, orientada por una teoria de la creacion a través del concepto de genio,
de ahi se gesta una hermenéutica romdntica'”, Dilthey aplica ésta hasta hacer de ella una
metodologia histdrica para su propuesta de ciencias humanas; en donde ésta hermenéutica
tenia como trasfondo una metafisica panteista'?® de la individualidad vy que Dilthey la
regenera ante esa cuestién de la individualidad'®* y en consecuencia le da a lo particular
una dimensién ligada con la expresién, que tiene como fondo una vivencia que a su vez

tiene un nexo productive con lo histérico.

Otro tema que encontramos en ia determinacion del pensamiento diitheyano con respecto al
romanticismo y que hemos visto anteriormente, seria el tema de la escision del sujeto
moderne o lo que en otra parte hemos denominado conciencia desdichada que estd
caracterizada romAnticamenie en el reconocimiento de una extrafieza de si mismo, de una
extrafieza entre espiritu y mundo, y que llevara a los romanticos a una aventura estética que
buscard —en su caso— una comprension en forma de dialogo intermo y expresable via del
arte para un encuentro comprensivo que dé a luz la naturaleza de esa escision entre mundo
e individuo; mientras que en Dilthey se superara esa dimension solipsista y la llevard a una
propuesta de método comprensivo para ¢! entendimiento de una totalidad temporal e

histérica.’®

Traemos a cuestion una sensibilidad histérica como el romanticismo en donde —entre

otras—surgen temas problematicos como los de escision y extrafieza por que pensamos que

122 Otra “vena comunicante” presente en el romanticismo y la hermenéutica seria la temética de la
finitud y el ideal de encontrar su presenda a través de la expresidn artistica y de la comprensidn
mo anhelo romantico idealista.

123 panteismo. Doctrina que sostiere que todo estd, o existe, en Dios. El término fue creado por
Karl Christian Krause, fildsofo panteista que recurrid a diversos neologismos para precisar sus
ideas: el de «pantelsmo» lo aplicaba a un sistema intermedio entre el panteismo y el teismo.

124 Aci abria que explorar diversas perspectivas que dan a lugar a lo que se podrian llamar teorias
de la individualidad, que serfan centrales para delimitar aspectos metodoldgicos y técnicos en la
investigaddn cualitativa.

1 En ese sentido encontramos en Dilthey una ambivalencia entre el romanticismo y su perspectiva
de una filosofia de {a experiencia de corte inmanente.
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tienen un hilo conductor aparentemente invisible que leva a cuestiones mds especificas
sobre la hermenéutica que giran sobre otros temas que orientan el mismo micleo que la
mueve y que serian los temas de incomprension y malentendido que pasarin a ser
elementos probleméticos que otorgaran su dimension universal a la hermenéutica, por ello a
continuacion procederemos a delimitar esta nueva situacién en los aportes de

Schieiermacher y Dilthey.

Una situacién que se percibe en hermenéuticas como las teologicas, es que orientan su
interpretacién bajo un canon dogmidtico y de ello lo que se llega a cuestionar es que, a fin
de cuentas, toda hermenéutica que se interroga, via la interpretacion, tiene que estar ligada
con ¢l concepto de verdad, por ello Gadamer nos sefiala “... siempre que alguien se esfuerza
por comprender —por ejemplo, respecto a la sagrada escritura o respecto a los clésicos—
esta operando indirectamente una referencia a la verdad que se oculta en el texto y que debe
llegar a la luz. Lo que se trata de comprender es en realidad la idea no como momento
vital, sino como una verdad. Este es el motivo por el que la hermenéutica posee una funcién

auxiliar y se integra en la investigacion de las cosas.”. (1988:239).

Pero la cuestion de la verdad no puede estar sujeta a un dogma, sino a una dimensién que
tenga un referente de prestancia universal. Y serdn precisamente los temas de extrafieza
ligados a la incomprensibilidad, y junto con la incomprension, el malentendido e inclusive
la distorsién lo que orientard tedricamente lo que se denominard como hermenéutica

universal. Por ello ahondemos en estos temas demarcados muy particularmente por

Schleiermacher.

Ante tematicas como la extrafieza, la incomprension, el malentendido, es que surgira el
problema de su centralidad como caracter universal, y esto estara ligado con lo denominado
como ¢l “giro hermenéutico™, es por ello la hermenéutica hilara su conceptualizacion sobre
fa tarea del comprender como un principio que girard alrededor del entenderse humano;
como una relacion de entenderse unos con otros y con ello nacera un ideal dialdgico, ya que

ello significara siempre un acuerdo —no como dogma, sino como construccion que lleva a
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la verdad— y eso, como ideal, tendra como interrogante: ;Como ha llegado el otro a su

opinién?

Bajo esta perspectiva, la hermengutica percibira a la incomprension como una dimension
técnica, que busca superar la extrafieza de lo no propio, de lo desconocido; “En un sentido
nuevo y universal, la extrafieza estd dada indisolublemente con la individualidad del ta... El
arte de comprender es honrado con una atencion tedrica de principio y con cultivo
universal.”, Gadamer (1988:232) mientras que la distorsidn caracteristica de una posicién
dogmdtica gira en el referirse conjuntamente a las mismas cosas que estan dentro de un

canor.

Con ello se puede afianzar que dentro de la variedad de nuestras acciones humanas, entre
ellas, una de las mas caracteristicas, la comunicacion interpersonal, surgiria una
interrogante central desde la hermenéutica: ;Como podemos comprendernos ampliamente

si no hemos vivenciado o experimentado las influencias que dieron forma a las vivencias

del otro?

Debido a estas cuestiones, s¢ podria llegar z la conclusion de que la incomprension y el
malentendido es el proceso basico y universal de toda relacién interpersonal, lo cual
requeriri que en toda comprension hermenéutica deba de estar un proceso dial6gico.
Concluyendo que el malentendido tiene una dimensién universal en la hermenéutica, y con

ello para Dilthey surge la necesidad de un método para la comprension.

De esta manera Schleiermacher introduce una nueva concepcidn de la practica
hermenéutica, de acuerdo al sentido estricto de que toda teoria hermenéutica deberd de
proseguir la méxima de que lo que procede naturalmente es el malentendido y por lo tanto
tiene que estar en la base de toda interpretacion, y por lo tanto ese serd el arte metodico del

entendimiento, Grondin (1995).

Aunque en una manera mas precisa para Schleiermacher el malentendide podria definirse

como: “La consecuencia del apresurarniento o del prejuicio. La primera es un momento
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aislado. La tltima es una equivocacién mAs profunda, es una preferencia unilateral que se
cierra a un circulo de ideas cercanas al individuo y a su vez el rechazo a lo que esta fuera y
de esta forma uno explica desde adentro o afuera, pero que no estd en el autor”.'®
Schleiermacher (1998:23), de esta manera se podria entender a fa hermenéutica como el

arte de la superacién del malentendido.

Con lo anterior consideramos que legamos a delimitacién de un bosquejo del significado
histérico de la hermenéutica y la conceptuacién de lo que Dilthey hace de ella. Para
concluir podriames junto con San Martin (1988) cerrar con algunas caracteristicas

principales de la hermendutica, y que serian:

¢ La Hermenéutica, tal como nos ha sido legada, implica de que siempre estd presente
una ruptura de la comunicacion, y por ello nos enfrentaremos como una comunidad que
se enfrenta a textos o acciones que se nos han alejado o que no entendemos, por que
estdn dados en un tiempo lejano o que se nos escapa. Por ello la hermenéutica tiene una
funcién que se dirige a un saber que se pregunta por el como actuar dentro de un marce

que no posee una univocidad operativa, es decir en dominios no técnicos.

¢ La hermenéutica, por ello se refiere fundamentalmente a relaciones sociales y que a su
vez estan reguladas por la tradicién, como totalidad histérica y cultural. 'Y en elio

tendriamos que resaltar que la hermenéutica estd cruzada por un compromiso prdctico.

¢ La hermenéutica se basa en la comprensién, lo cual quiere decir gue ésta opera bajo lo
tnico que poseemos como posibilidad, ¥ que es la interpretacion, entendiendo a esta
como la proyeccién de un presentido. Es decir, la hermenéutica se enraiza en la
autoreferencia a nuestra propia vida como una estructura de significado, y de esta forma

el vivir abiertos al significado es la condicién misma de la hermenéutica.

126 "Misunderstanding is either a consequence of hastiness or is prejudice. The former is an isolated
moment. The latter is a mistake which lies deeper. It is the one-sided preference for what is dose
to the individual’s drde of ideas and the rejection of what lies outside it. In this way one explains in
or explains out what is not present in the author”. Traducdén nuestra,
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Con lo anterior llegamos, no a una puerta del desarrollo de la historia de las ideas, sino a
una ventana que nos presenta un horizonte de posibilidades que proyectan perspectivas que
enriquecen lo antes expuesto, pero que tienen su génesis y origen en lo que fucron los
aportes de las ciencias del espiritu en Dilthey, y que nuestra intencién ha sido exponer para
repensar una tradicién que aunque viva, a veces pareciera olvidada o distarsionada a pesar
de sus aporias, o desvanecida por los impulsos de una contemporaneidad que ya no anhela
mas que lo inmediato de una practica de investigacién bajo una logica técnica y
metodologica que encuentra su sentido en el quehacer mismo de un simple procediruento

repetitivo que lleva a una certeza verificativa légica, pero autocomplaciente.
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CONCLUSIONES

SOBRE LAS INTENCIONES Y OBJETIVOS.

Inicialmente deseamos recordar algunos de nuestros objetivos e intenciones, mismos que se

orientaron hacia el analisis de un horizente histérico, una tradicién de pensamiento y de

polemizar ante ciertas concepciones sobre la investigacion cualitativa en educacion,

creemos que hasta este punto logramos desarrollar tales objetivos de tal manera que dieran

a luz una serie de cuestiones que inviten a la reflexion y que enriquezcan las practicas de

investigacion en el campo de la educacion.

El nacleo analitico de nuestro trabajo fue indagar donde se sentaron inicialmente las
bases o cimientos de tradiciones que se refiejan ahora en la investigacion en educacion,
por lo que el interés se ubico en la génesis y desarrollo de los fundamentos dentro de un
arco histérico que da su inicio ante la polémica entre lo que s¢ conoce ahora como
“Ciencias del Espiritu” (Geisteswissenschaflen) versus “Ciencias de la Naturaleza”

(Naturwissenschaften).

Partimos de la idea de que en la actualidad lo que es conocido como investigacion
cuglitativa es resultado de un proceso histérico de la constitucion --tal como hoy
entendemnos - de las auténticas ciencias sociales y humanas entendidas desde un debate
de la tradicion alemana, y que a nuestra forma de ver son resultado de lo que
llamariamos una tradicién que fue fundada a partir de un debate que se penerd sobre las

ciencias en la Alemania del siglo XIX y principios del XX.

Fundamentar una estrategia argumentativa que se remite a ampliar su reflexién sobre el
quehacer cientifico en las ciencias sociales y humanas dentro de un marco del
“contexto de descubrimiento™ que buscaria contemplar el sentido mismo del acto de
conocimiento en el marco de la cultura histérica y sociologica de donde surgio, en

contraste con aquellos que se ubican en una perspectiva que solo considera una
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discusion en el marco de un “contexto de justificacion®™ que contempla el privilegio de

una logica de la validez, en cuanto a la objetividad y confiabilidad del procedimiento.

PRESUPUESTOS QUE ORIENTARON ESTE TRABAJO Y LA CONCEPCION DE
EDUCACION SUBYACENTE.

Un primer sefialamiento conclusivo con respecto 2 la accidn educativa y la accidn de
investigacion en educacion, seria el destacar la finalidad comiin entre ellas y que sefialamos
bajo los temas de formacién, conformacion de la subjetividad y antropogénesis. Con ello
deseamos resaltar que la investigacién cualitativa en educacidn, desde una perspectiva
teleologica tiene una finalidad de cardcter antropologica que centra sus interrogantes sobre
la conformacién histérica y concreta de la condicion de ser hombre y que como tal es

siempre posibilidad, a partir de educacion, a partir de formacion.

Si la forma del anthropos es a partir de educacién y es a su vez historicidad concreta, la
investigacién cualitativa en educacion tendria una doble tarea: a) La indagacién sobre el
horizonte histérico en donde se ha desarrollado una conformacion particular de ese
anthropos --configuracion especifica de una subjetividlad—en una deble dimensi6n, una
bajo la perspectiva de una totalidad espacio-temporal y la otra bajo la particularidad de la
experiencia vivencial de los sujetos en cuestion; b} La indagacion en nuestro presente, de
nuestra contemporaneidad que no sin mas tiene conexiones con nuestro pasado, sin olvidar
que entre lo acontecido y nuestro continuo acontecer, entran en juego consonancias y
disonancias para un proyecto, para una posibilidad de ser hombres a base de educacién, a

base de formacion.

Ante esta problematica y finalidad de la investigacion en educacién, cualquier reflexién o
preocupacion dirigida a las cuestiones practicas de su ejercicio tendrda --como hemos
intentado dernostrar-- que estar mediada por la cuestion esencial de sus fundamentos y sus
raices intelectuales que proceden de una tradicién histérica que tiene sus “gwardianes” que
fungen como generadores y transmisores de ese saber y que a su vez serian considerados

como clasicos.
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Lo que aqui nosotros postulamos es una proposicion practica de una tarea historica que es
la formacién y que creemos se puede encaminar a través de la investigacién en educacién y
del uso de sus productos cognitivos comprensivos. Y si ello es asi, tendrd que centrar su
interés --hermenéutico comprensivo-- en la produccién de conocimiento que propicie una

dialéctica entre teoria y practica, en otros términos, que posibilite el enriquecimiento de la

teoria pedagdgica y de la préctica educativa.

Ante lo anterior tan sdlo recordamos algunas cuestiones que refiterzan lo arriba dicho.
Dilthey denominé a las "Ciencias del Espiritu”, entendiéndolas precisamente como
“Ciencias formativas”'’’, y en ese sentido enfatizamos que el fin de la investigacién
cualitativa estd ligado a estas denominadas “Ciencias formativas”, que buscan una
comprension de la realidad humana para trascender en la préctica, via la formacion, lo que

posibilitarA una  autocomprensién  hermenéutica para nuestra  superacién y

perfeccionamiento.

En ese sentido también compartimos con Gadamer el aserto de que las Ciencias del Espiritu
estdn mds cercanas a la idea de formacién que al ideal metodoldgico que orienta a la ciencia
moderna. Y con ello se podria decir que en el afin de comprensién que hay como finalidad
en las Ciencias del Espiritu, de esa comprension, se abre la posibilidad de nuestro

trascender, porque ello posibilita nuestra formacion como algo constitutivo del ser humano,

LA PROPUESTA DE DILTHEY: UN NUEVO HORIZONTE PARA LAS CIENCIAS
SOCIALES Y HUUMANAS,

La conclusidén de este trabajo nos lleva a la presentacién de un panorama con respecto a la

propuesta desarroliada por Dilthey, en consecuencia es pertinente anotar que dicho

127 Entendiendo a las “(endas formativas”como disdplinas para hacer que el hombre sea aquello
que debe hacer y que debe ser y forrnadidn como problema que estd muy ligado a la preocupadién
hermenéutica por la comprensién, formadién es entonces ganar un sentido de si mismo,
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panorama, mds que concluir se caracterizarad por una apertura de horizontes para aquellas

disciplinas consideradas dentro de las Ciencias del Espiritu'*®

Si tuviéramos que develar uno de los elementos centrales en el pensamiento de Dilthey y
que éste a su vez fuera de tal magnitud en cuanto a su aporte para las ciencias sociales y
humanas, pensamos que tendria que ser lo que llamariamos el “gire hermenéutico” que se
dio para el pensamiento filoséfico-social que le siguié. Tal afirmacion la sustentamos ante
el hecho de que a partir de ese momento, todas las disciplinas pertenecientes a las Ciencias
del Espiritu --y que se ubican bajo el interés de comprensién—se ubicardn bajo lo que hoy

dia es plenamente reconocido como “perspectiva interpretativa.

Este giro hermenéutico, como consecuencia de los aportes y reflexiones de Dilthey, va a
tomar caminos y desarrollos diversos, de los cuales creemos que dos serian los centrales.
Primero, el desarrollo dentro de la filosofia del pensamiento hermenéutico, y en segundo
lugar, la influencia de la perspectiva interpretativa-hermenéutica en las diversas disciplinas
sociales y humanas hasta nuestros dias. A continuacién quisiéramos presentar brevemente
€se panorama, va que en su devenir permite no solamente percibir cierta constitucién de la
filosofia contemporanea y de las blsquedas y encuentros de diversas disciplinas sociales y

humanas que inspiran y alimentan el mismo quehacer de la investigacion en educacién.

Come hemos sefialado con Dilthey se consolida el llamado “giro hermenéutico™ por el cual
toda disciplina humana o social en su proceso cognitivo comprensivo girard alrededor de un
fin interpretativo cuyo fundamento y justificacion radicard en la “necesidad psicologica™
(individual y colectiva) de una integracidn comprensiva en un corpus de verdades y
creencias que conforman la tradicién cultural, y que se presentard como una tarea

metodologica y técnica y con ello se dibuja la hermenéutica cldsica.

28 Aunque en la actualidad dicho términe esté practicamente en desuso.
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EL DESARROLLO DE LA HERMENEUTICA Y LA FILOSOFIA EN UNA PERSPECTIVA
MODERNA ¥ POSMODERNA.

La hermenéutica cldsica o hermenitica de las ciencias humanas es planteada desde la
historicidad, como una exploracion de la realidad histdrica del ser humano y que a su vez
trata de dar cuenta de la posibilidad de comprender su sentido. Esa historicidad como
vimos, es entendida como Experiencia del individuo, como historicidad interna del sujeto
que tiene su punto de referencia en el recuerdo y la revivencia y de ella surge el significado
como expresion de la vida misma, es decir, la vivencia concreta, perfilindose lo que hemos
denominado una perspectiva inmanente, asi también la Experiencia histérica que percibe
el significado como una totalidad o estructura ligada como totalidad, es decir el mundo de
Ia historia como producido por el hombre como humanidad, destacidndose asi lo cultural

conformado como normas y canones que estan presentes en una tradicién.

Dicha perspectiva clisica de la hermenéutica y que fue la que presentamos en este trabajo
quedaria ubicada dentro del ideales del proyecto de la modernidad, perc mds adelante como
veremos a continuacién surge la hermendutica bajo un nuevo giro que serd ontoldgico y en
consecuencia lingiiistico bajo el pensamiento posmoderno. No obstante tocar esta tematica
bajo su propia complejidad nos impide tratarla con justeza, pero delineamos algunas
cuestiones ya que creemos que tanto el pensamiento posmoderno y la neo-hermenéutica
como una expresion de esa sensibilidad llegan a trastocar la misma prictica de la
investigacién cualitativa en las ciencias sociales y humanas, trastoque que pone en cuestion
los cimientos del mismo proyecto de la modernidad y que en consecuencia no se puede

simplemente “voltear la mirada”.

En vistas al problema hermenéutico ya preparado por Dilthey y por la fenomenologia de
Husserl que buscard sustituir la perspectiva de la historicidad por un nuevo enfoque que

tome como punto de partida el lenguaje y la lingiiisticidad del ser humano'”, y que sera

18 pe acuerdo a Lanceros (1998:47)) “No se trata aqui de un reduccionisme qQue elevaria la
proposicidn todo es lenguaje a categoria metafisica; se trata, sin embargo, de consclidar la
afirmacdién de que todo se da en un fenguaje ontologicamente cualificado, a la vez aeado y aeldo,
lenguaje que articula y constituye el sentido y se manifiesta como cuftura en la cual se pueden
especificar hachos, objetos, acontedmientos y establecer las necesarias reladones.”
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realizado por Martin Heiddeger, ya no se tratara s6lo de una comprensidn psicologica del
otro y de sus exteriorizaciones de vida, la comprension en su lugar serd una comprension

més originaria que serd dada por el mismo “ser de la existencia”.

En el trabajo de Heiddeger la interpretacion no sera vista como un modo de conocimiento,
sino como el modo de ser, y por ello se podria hablar de una “hermenéutica del ser-ahi”. Y
se ha sefialado que de la analitica existenciaria heideggeriana se fundamenta “ef ser-ahi ”,
como “ser-en-el-mundo” y como una totalidad hermenéutica; ligadas a estas situaciones

1f30

estd la nocion de “ser —para-la-muerte y que vendrd a dar respuesta a la pregunta por

la fundamentacidn de esta constitucion hermenéutica del “ser-ahi”.

Bajo el impulso de Heidegger serd Gadamer el fundador de la neg-hermenéutica o de lo
que también se califica como la ontologizacién de la hermenéutica, y serd principalmente
en su obra Verdad y método 1960 en donde lleva a cabo una reivindicacion de la pretension
de verdad y de la fundamentalidad de aquellas formas de experiencia, como la estética, la
ética y la lingdiistica'®'.

HERMENEUTICA, PERSPECTIVA INTERPRETATIVA Y LAS DISCIPLINAS EN
LAS CIENCIAS HUMANAS Y SOCIALES.

La influencia del pensamiento de Dilthey y de la perspectiva interpretativo-hermenéutica

aparece en las diversas disciplinas de las ciencias sociales; veamos por ejemplo en la

130 t 4 constitucidn hermendutica del hombre, su modo de ser interpretativo, se ofrece asi, como
una consecuenda de su radical finitud, de su condicién permanente amenazada por 1a muerte, por
la nada. La interpretacién resulta ser siempre un ejercicio de finitud. Queremos resaltar que en este
trabajo tuvo importandia la sensibilidad roméntica para influir en lo que seria la propuesta de
Dilthey, ahora en las propuestas postmodernas encontramos también la presenda de una
sensibilidad que estd reladonada con la constatacién o vivencia del vacié o la nada, hay un
desencanto un desgarre por el sinsentido.

131 Una cuestidn central que distingue al pensamiento postrmoderno del moderno, es que
desaparece el fundamento y ahora, entonces “El lenguaje remplaza, por tanto, al sujeto
trascendental y el ser deja de ser para venir acontecer: un acontecer que tiene lugar en el
lenguaje y como lenguaje. Correlativamente, la /nterpretacon queda enmarcada en el intarior de
una dreularidad sin condusién a la que no es posible escapar (fundamentar).” Garagalza
(1998:203),
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antropologia hermenéutica’” que se centra alrededor de los sistemas simbolicos como
marco en el que se constituyen los valores y comportamientos bdsicos de un grupo.
Algunos de los autores mis representativos que tienen un acercamiento hermenéutico a la
cultura, serian: Geertz, C. (1996); Turner, V.'* (1984), Clifford, Ortiz-Osés, A. (1973) o
San Martin, 1. (1988).

Dentro de la antropologia tenemos también a Franz Boas que fue influenciado por las ideas
de la psicologia comprensiva del primer Dilthey, asi estarian Lowie y Kroeber discipulos de
Boas y su dependencia de la escuela neokantiana de Badem con Windelband Y Rickert.
Estos antropélogos brindaran a su vez los cimientos en los que se levantard la escuela de
cujtura y personalidad con Mead y Ruth Benedict. Luego se determinaron las orientaciones

de signo mentalista: la etnometodologia y el interaccionismo simbélico'™ entre otros.

No podriamos olvidar en éste breve recorrido la temética de la emografia como
hermenéutica y ante ello tendriamos que considerar que la tarea etnogréfica dentro del
trabajo de campo implica --segin los antropdlogos postmodernos-- que el investigador
incide en su objeto pero también es alierado por €l. Ello da cuenta de lv que sucede cuando
en é] encuentro con alguien se produce una medificacién-incorporacién '**en el sujeto, que
impone a su vez interpretaciones dialdgicas o también lo que se ha llamade “juego entre
interlocuciones” y por lo tanto no habra ni “ganadores™ ni “vencidos”, ante este “juego™ y
al margen del método etnografico surge una tercera figura que serd la de la evocacion
narrativa a que se vuelca ¢l explorador o etnografo de lo distinto. Delgado (1998).

136

Lo aqui sefialado respecto al trabajo del etndgrafo ™" es que éste transcurre inicialmente de

un principio de observacion participante que se podria entender como ‘“experiencia

132 1 a antropologia hermenéutica fija su atencién en los sistemas simbdlicos porque en ellos  las
cutturas se exponen, y con ellas los hombres y los mundos.

133 Delgado (1998:65) sefiala “El camino que recomre Victor Tumer desde su militanda en la
escuela fundonalista de Manchester a la antropologia de ta experiencia v a la performance que
elabora tomando como base a Dilthey, pasa sin duda por Ricoeur.”

134 pargpativas que estardn ubicadas més dentro de la sodiologia,

135 Gadamer llamo a esto “fusién de horizontes”,

13 Gon respecto a la tarea de etnégrafo cabe la siguiente reflexién: “El etndgrafo, en efecto,
induso aquel que parte de distinciones ajenas a toda voluntad interpretativa y que se limita a
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sensorial” o “observacion al transito de una “experiencia dialogica o comunicacional” que
necesariamente estarad implicada por la comprensidn, proceso que culminard en una
DESCRIPCION ' y una NARRACION, y que de esta manera se podria definir a la etnografia

como una hermenéutica.

En cuanto a la hermenéutica sociolégica tenemos como antecedentes los aportes de la
fenomenologia en Husserl y los trabajos posteriores de Heidegger, mientras que en la
fenomenologia hermenéutica entraria también Paul Ricoeur'”®, de ahi vendrian las
interpretaciones o apropiaciones de esos aportes en sociologia, tal como lo llego a realizar
Schutz. Otra ruta dentro de ia sociologia seria Weber y ia centralidad del concepto de
accion social e interaccién, y que en la actualidad podemos encontrar una revisién y
renovacién en trabajos que ponen su atencién en la accién pedagdgica como seria Mélich o

Octavi Fullat.

Existe asi también una conjugacién entre sociologia, lo psicosocial y antropolégico, de
donde se pone atencién a las formas simbglicas y de como se representan en una
objetivacién que proviene de estructuras institucionalizadas, tales como el estado-nacién,
las estructuras familiares, las organizaciones eclesidsticas, etc. Y por otro lado estardn las
formas de la cultura y sus simbolos, arquetipos y mitos y su cristalizacién objetiva, como

seria en el trabajo de Adorno v su anilisis de las industrias culturales.

En la cultura académica norteamericana, tenemos la presencia e influencia de alemanes
como Boas, Schutz o Marcuse que como practicantes-guardianes de la tradicion alemana
que hemos desarrollado en este trabajo, influyen en lo que en Estados Unidos se llamara la

“Tradicion microinteraccionista”'*

registrar acontecimientos que presume significativos, no puede evitar una puesta en comillas casi
mecanica, y una reformulacidn luego, de sus antidpadiones inidiales y de las experiendias concretas
de las que fueron producto.” Delgado (1998:64).

137 Desde una perspectiva hermenéutica, la narracién tendra por un lado la cualidad exegética y la
calidad interpretativa.

138 Que ensambla su hermendtica desde los discursos de Husserl, Gadamer y Habermas; asi como
desde la psicologia con la obra de Freud, de ahi su trabajo De /a interpretacion. ensayo sobre
Freud.{1965).

13 vidase por ejemplo el trabajo de Collins, Randall. (1936).
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El recuento sobre la influencia de los aportes del pensamiento de Dilthey y de lo que hemos
llamado el giro hermenéutico en las ciencias sociales y humanas, merece por supuesto un
analisis con un rigor y amplitud la cual aqui no podemos realizar, por ello para culminar,
tan s6lo quisiéramos exteriorizar algunas anotaciones con fines practicos para la

investigacion educativa desde una perspectiva interpretativa.

Pero antes quisiéramos decir algunas palabras sobre la investigacion educativa en México v
su desarrollo bajo la perspectiva cualitativa o interpretativa. Pensamos que, si bien en las
dltimas dos décadas el interés por esta perspectiva ha avanzado, habria que analizar con
mayor detalle las formas de este desarrollo y, bajo una mirada rapida podriamos decir que
¢€sta se ha encaminado ante et predominio de su atencién, a la etnografia y a su vez ésta --
quizi en cierto plano-- ha estado influenciada por las practicas de investigacion en Estados
Unidos.'"En cuanto al pensamiento hermenéutico en México'' pensamos que éste ha
tenido una flagrante ausencia, mientras que en el resto del mundo ha significado una

“atractiva e interesante dificultad”.

INVESTIGACION EDUCATIVA DESDE UNA PERSPECTIVA INTERPRETATIVA:
ALGUNAS ANOTACIONES PRACTICAS SOBRE SU QUEHACER.

Desde una perspectiva de lo que se a desarrollado en este trabajo, considerariamos que
¢OmoO una tarea hermenéutica, seria necesaria una reconstruccién e integracién de la
realidad cotidiana y vivencial de los sujetos que participan en el diario acontecer de los

procesos educativos.

Los fines précticos de tal rarea hermenéutica podrian entre otras cosas, abocarse a:

% & veces sin considerar que esas practicas en si mismas han tenido una influenda de Ja tradicidn
alemana, pero que su “americano etnocentrismo”no lo explicita.

4 5 uno pone atenddn en aquellos textos recientes sobre metodologia de investigacin cualitativa
encontraramos algunas excepciones que retoman la perspectiva fenomenoldgica y hermendutica,
Es interesante encontrar en una publicacidn reciente en el dmbito internadonal sobre hermendutica
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e [a organizacibn de cuerpos académicos para la implementacion de proyectos
educativos que den vitalidad a la experiencia educativa, en el sentido de recuperar el

conocimiento sobre las experiencias vivenciales de su comunidad educativa.

» La comprension de la realidad educativa para el desarrolio de didécticas que posean un
trasfondo comprensive que oriente, critica y reflexivamente la misma practica

educativa.

s La posibilidad de una vinculacién entre teoria y practica, partiendo desde una realidad
primera y que seria la aprehension misma del ejercicio cotidiano y pre-reflexivo del

quehacer educativo en sus dimensiones de nexos vivenciales e histéricos.

» La posibilidad de una practica educativa orientada por una teoria pedagdgica que tenga
como fundamento la realidad primera de las vivencias de los sujetos que como
individuos participan o deberdn participar en esa accidn pedagégica desde un lugar

critico y por lo tanto reflexivo,

Ortiz-Osés, A. y Lanceros, P. (Dir.) (1998) en donde aparecen tres mexicanos como colaboradores
de la obra: Mauricio Beuchat, Enrique Dussel y Letica Flores Farfan,
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Tlustracién # 1

SUCILTIDAL

PALCEN DAL

DESCARTES
COGITO ERGO SUM
SPIESSD, LLTGO EXINTOT

Con esta declaracién la
SUBJETIVIDAD se sitaa en el
centro de la escena.

En una relacién conmigo mismo reconozco gue pienso y por lo

tanto deduzco que soy.

Por ello la conciencia es aquello de lo que puedo tener mayor

certeza, de lo cudl no puedo dudar.
Realidad primera
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Iustracién # 2
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El descubrimiento de mi YO
en el OTRO

“Somos una comunidad de yoes que existen unos con otros y unos para otros; es decir, mi
yo implica al otro y no puedo prescindir de él para sentirme y sentlr al mundo, para
pensarme y pensar al mundo.”
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Tlustracion # 3
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Thustracién # 4142
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Iaglés

- Descartes Ambignedad en sus planteam jentos, no logra
desarrollar sus posmiades subjetivistas (Kant)

R Eptmalizador de Ia Realidad Formalizacién que

sapere las coses de 3u entorno vitel.

Por 1o que se —=» M in-L o 5 uljetividad

Sospechora de Arditrariedad y Actividad liusoria

B E! Sabar > Es une tiencle da Hachos por ko que toda
ciencia tiende a un esber EXACTO {/a cuantificagion)

N Primaola de la exglicacién causal (mecanisismo)

W El Saber deja de set concebido como pura teoris para
convedtirss en instrumento utilitatio, saber g Poder.

Exprasa ia satructura inlime ————o
de la realidad

M2 pabria que expldtar que |a perspectiva que Dilthey adopta, es desde la aprebensidn de la subjetividad en una perspectiva Inmanente.
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Ilustracién # 5
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Tlustracién # 6

METODO HERMENEUTICO DE LAS CIENCIAS DEL ESPIRITU

METODO | Conexién | (VIDA }—{expRESION |—{COMPRENSION |

Vivencia

Relaciones ) In
j Yida [—> Sus _— . .
e"“?, objetivaciones inter ;:;2“61‘
conexion expresipnes
La Lo Lo Lo .
Hermenéutica Psicolégico Sociocultural ermenéutico
se hace cargo
VIVENCIA
INDIVIDUO - VIDA > HISTORIA
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Tlustracion # 7
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Hustracién # 8§
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