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INTRODUCCION

Este trabajo surge con el deseo de dar luz y explorar de manera mas
profunda un acontecimiento inusual en la historiografia latinoamericana: la
creacion de una iglesia Nacional Reformada. Tenemos, es cierio, el caso del
Obispado de San Salvador en 1824, que llega a separarse de la comunion
Romana.! Esto, sin embargo, se debe a la accién de una sola persona, el
Obispo José Maria Delgado, quien estaba buscando mas la formacién juridice-
politica de un Estado -en ese entonces San Salvador pertenecia a México- que
un movimiento eclesiastico reformador como el que sucedio aqui en México.

E! movimiento de los padres constitucionales o constiiucionalistas que
brota en tiempos de la reforma liberal decimonbnica, y la fundacién de su Iglesia
Catdlica Apostdlica Mexicana, es un suceso histdrico que si bien ha sido
mencionadc en libros eclesiasticos especializades, no ha sido investigado con [a
profundidad que se merece. Hoy en dia, con el crecimiento de grupos
protestantes, como los peniecosteses y ios evangélicos; igiesias mas bien
“paracrisiianas” como ias de los Santos de los Ultimos Dias o los Testigos de
Jehova’, ¥ la preocupacién en los altos niveles de la Jerarquia Catdlica de la
descatolizacién de México y otfros paises latinoamericanos, es imporante
retornar al estudio de las nuevas formas de religiosidad que surgieron aqui en el
siglo pasado.

Paradéjicamente, la primera vez que enconitré una mencién sobre la
Iglesia Mexicana Reformada fue en un archivo Inglés. Estaba buscande material
sobre la influencia inglesa en América Latina, cuando encontré un documento
con fecha de 1897, que se titulaba: Acontecimientos en México, conduciendo a
la constitucidn de la Iglesia Catblica Reformada. Segln este documento, desde
1864 un sacerdote catdlico habia estado predicando una reforma de la Iglesia
Mexicana y aporta datos del crecimiento de la nueva Iglesia Mexicana

' Mauricio Dominguez, “El Obispado de San Salvador: Foco de desavenencia Politico Religiosa.™ En:
Annario de Estiidios Cemroamericanas, (Costa Rica, Universidad de Costa Rica) p 87-112.

* Rubén Ruiz Guerra, “Religiosidad e 1dentidad: algunas consideracions a partir de la experienciz mexicana
decimondnica ™ En: Cuadernos Americanos, nim, 69 (México, 1998) p.185



Reformada.” En ofro lugar en el mismo archivo encontré al obispo de Heath, el
Sefor W.C. Plunket, hablando de jovenes iglesias reformadas que habian
surgido por causa de “anhelos nacionales e independientes” en vez de por
presion artificial de afuera.’

Un obispo de Kentucky, B.B.Smith, hablaba de un movimiente de la gente
hispano parlante en México (y quizas en otros iugares) que estaban restaurando
ese evangelio puro: "de cual han sido privado por tanio tiempo”, v dice gue
podian entrar en compaferismo con “cada rama de la Antigua Iglesia Catdlica.”

Me quede sorprendido y emocicnade al haber encontrado un tema nuevo
sobre la vida eclesidstica del sigle XIX en México, Emcocionade porgue habia
encontrade un campo de investigacién que me parecia sumamente interesante,
sorprendido porque no habia viste ninguna mencidn de este tipo de
acontecimientos en libros de historia mexicana. Come bien dice el historiador
inglés, Guy Thomsen, los mexicanos se han sentido incémodos de gue su
iradicién de radicalismo liberal indigena haya sido, aparentemente, apropiado
por sectas protestantes extranjeras.®

Ya de regreso en México empezé a buscar informacién scbre esta Iglesia
Reformada en libros especiahizados de la Iglesia y encontré referencias a un
lamado cisma en la lglesia Catdlica en escritos conservadores, o lo que trabajos
liberales denominaren la Iglesia Nacional.

Me di cuenta de que nadie habia hecho un estudio profundo de este evento
histdrico.  Aungue habia menciones de la Iglesia Reformada Mexicana o de los
padres constitucionales en libros protestanies, en lo general estos trabajos no
fueron académicos, sino mas bien de naturaleza biografica o apologética.
Ejemplos como W. Butler (1892), J.W.Butler {1907&1918) y H. Westrup Puentes
{1953) hablan de una “ilamado Macedénico™ de los reformadores mexicanos,
pidiendo ayuda de los protestantes norteamericanos en fa evangelizacién de su

P Archivo del Palzeio de Lambeth (APL), Lambeth Conference 1897, LC 53 Committee minutes, folio 43
APL, Tant Papers, Consecration of Riley, Bishop of Mexico. 257, 9-24

1hid

* Guy P.C. Thomson. “Popular Aspects of Liberalism in Mexico, 1848-1888." En: Builetn: of Latin
American Research, 1991, Voi 10, No.3 p.265-292

Esta expresidn viene de la experiencia del apéstol Pablo: “Y se le mostré a Pablo una visidn de noche:
un vardn macedonio estaba en pie, rogéndele y diciendo: Pasa a Macedonia y ayldanos.™ Hechos 16v9
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pais. Hay datos intetesantes sobre varios de los padres constitucionalistas, pero
mucha de su informacion viene de fuentes orales sin respaldo de documentos
escritos.

Otros trabajos, como Helms (1955) & Penton (1965) son mas académicos
siendo tesis de doctorado, aportan informacion valiosa, pero son visiones
externas. Helms recurre sclamente a fuentes en los Estados Unidos, su trabajo
del protestantismo en México parece mas bien un ssiudio de las misiones
extranjeras en este pais. Penton trata de usar mas fuentes mexicanas pero su
trabajo no anade mucho al de Helms y tampoco logra dar una visién indigena del
tema.

También hay menciones de la Iglesia Reformada en escritos catdlicos,
que van desde trabajos como Cuervas (1942) hasta Gutiérrez (1974). Cuervas
es un ejemplo de una corriente anti-protestante, (Planchet (1929} y Zorrilla
{1969} seran otros ejemplos) perc su informacidén se limita muchas veces a
anécdotes y chisme. Guiiérez nos da un trabajo mas formal con datos dtiles
pero su informacién tampoco tiene mas de un par de paginas sobre los padres
constitucionales y su separacion de Ia Iglesia Catdlica,

Fue el historiador suizo Bastain quien dio respetabilidad al estudio de
grupos pre y proto protestantes, y otros grupos radicales. Su tibro: Los
disidentes, Sociedades protestantes y revolucion en México, 1872-1971, abrio
brecha en este tema y menciona a la lglesia reformada en varics escritos,
{Bastain, 1983, 1988, 1892 efc.) Sin embarge, adn con los historiadores gue
vienen después, Galeana de Vaiadés (1991), Ruiz Guerra (1992) y Pérez
Monfort (1995) quienes mencionan nuestro tema, nadie se habia interesado en
estudiar a este grupo de sacerdotes rebeldes de manera profunda.

Para empezar esta investigacién, busqué en archivos para ver si habia
documentos escriics de los padres constitucionates, partiendo de los nombres
recopilados de los autores ya mencionados. Al principio encontré muy poco, vy
iemia gue lo que Basiain me habia dicho fuera cierfo, que é! habia trabajado
todo, ¥ que ya no quedaba informacién nueva,
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Sin embargo, poce a poco obtuve algunos documentos que hacian
referencia a varios de los sacerdotes antes del primer estabiecimiento del estado
liberal en 1861 v unas cartas de ellos al {érminc de la guerra de intervencion.
Revisé una década hemerografica, concentrando mi atencién en los periddicos
liberales; El Monitor Republicano y Ef Siglo XIX, y el periédico conservador: £f
Pajaro Verde. Fue en estas publicaciones que encontré muchas referencias al
intentc de formar esta Iglesia Nacional, siendo lo mas 0til una serie de articulos
escritos por los mismos padres constitucionales entre mediados de 1861 y 1863.

Estas fuentes, {con documentos polémicos escritos peor  Juan
Nepomuceno Enriquez Orestes, Manuel Aguilar de Bustamente, Manuel Aguas v
ofros) fueron la bazse para esta lesis. Seguramente todavis faltan mas
documentos que también pedrian iluminar estos acontecimientos, pero los que
aqui se concentran son suficientes para armar la historia de estos sacerdotes y
sus intenciones eclesiasticas.

Todavia continlia la percepcién de que en muchos dmbitos, en palabras
de un historiador eminente “a la viva fuerza se le metieron minésculas cufias
protestantes a Meéxico™® Eniendiendo su expresidn, puede afirmarse que: a los
protestantes les costd mucho trabajo cimentar bases sodlidas en un pais cuya
culiura ademas de ser plenamenie hispano-catdlica mantiene aun fuertes
influencias precolombinas.” Sin ambarge, es la preccupacion de este trabajo
explorar el como podian surgir grupos autdctonos que intentaran explorar
nuevas formas de expresar su religiosidad en un ambito plenamente catdlico
romano. Esio sin contacto con el extranjero, pero partiendo del entorno que

brindaban sus ideas.'’

Lws Gonzalez v Gancziley, “El liberalismoe tnunfante”, En: Historia General de México, México, El
Colegio de México, 1988, tomo 2. p.922

Ihid, Dice también Gonziles. que de una poblacion Mexicana de alrededor de ocho muliones de
habitantes, la mayor paric era “catdlica de la ¢poca de Pedro el Ermitado, a la usanza medieval”
Después anota que “los unicos que no eran plenamente catdlicos estaban aliy menos dispuestos a ser
profestantes o deistas. Algunos grupoes adigenas, sobre todo fos mds alcjados de 1a urbe, continuaban
sumisos al imperio de una tradicién magica. Mas de dos millicnes crefan y practicaban a escondidas,
en ¢l aislamiento de sus caserios. cultos prchispaiiices.” p 916

En eseritos populares todavia sigue la pereepeidn de que la liegada ded protestantismo fue parte del
expansionisma -norlcamericano como vemos ¢n este folleto catdlice:  “Joel Poinsett, ¢l embajador
americano cn tiempos de Benito Judrez, convencid a es'e Gltimo de dar entrada a los protestantes, pues
micntras Mdxice feera monoliticamente catonice, los Estados Unidog no pedrian aducharse de nuestra

1]
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En el primer capitulo explico que la fundacidon de una iglesia Nacional
Reformada no fue un accidente historico que sucedié por los acontecimientos
especificos de la época de Judrez. Trato de mosirar que la corriente liberal
después de la independencia frata de reformar la Iglesia Catdlica Mexicana por
razones politicas y religiosas.

Es dificil ver ios verdaderos motives de los reformadores liberales. Ellos
vieron a la lglesia como uno de los fundamentos de una sociedad feudal, colonial
que ellos querian cambiar para modernizar al pais. Cambiar, pero no destruir,
porque su preocesa de secularizacién no surgié de creencias anticristianas mas
bien fue, en las palabras de un historiador y hidsofo argentino, “un fruio de la
teclogia cristiana.” Indico que los primeros reformadores fueron en su totalidad
catdlicos y cuando criticaron a la Iglesia en términos politicos, economicos,
filosdficos © teoldgicos, lo hacian muy conscientes de la decadencia de la
Iglesia, que no mostraba ia vitalidad de la Iglesia primitiva {en tiempos antes de
Constantino) pero tampoco las glorias de la Iglesia Tridentina que se habia
establecido en la América Latina.

El estado de la Iglesia Catélica en Méxice después de la independencia
sera distinto segin ia perspectiva de cada uno. Lo que quiero mostrar es el
punto de vista de los reformadores que veian la corrupcion de la Iglesia
resultando en una decadencia espiritual, que ellos guerian resolver. Resultado
de esta decadencia, segun los liberales, fue la actividad pdlitica y ecénomica de
la lglesta.” J.M.L.Mora io hace muy claro en su importanie ensayo, Disertacion
sobre bienes eclesidsticos, que cuando 1a Iglesia como cuerpo mistico se cambia
en una cemunidad politica todos salen perjudicados.

Claro, las reformas que ellos propusieron no fueron del gusto de la Iglesia
misma. Los reformadores no tenia fe en la episcopaliza mexicana {que de

cconomia, primer paso para la dominacién politica™ Pedro Herrasti, felesias Protestantes y Sectas,
(Folleto E.U.C. 84) México, D.F., 1995, p.11

Enrique Dusscll, “Agonia de la cristiandad colonial”, En: Historia de la Iglesia en América Lating.
Colonigie v liberacion (1492-1983) Mundo Negro-Esquila Misional, 1983, p.142

O al revés, que la actividad politica habia desviada 2 1a fglesia de su trabajo primordial: “salvar almas™.

12
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cualguier forma estaba muy débil en ese entonces) para lievar a cabo una
reforma interna de la lglesia, entonces recurrian al Estado.

Eso se ve en la lucha por el Patronato. Era importanie para el Estado
recobrar fuerzas en el ambito politico v esto no podia pasar mientras la Iglesia
actuara como una fuerza politica. Entonces la idea de una Iglesia Nacional que
algunos plantearon ayudaba de varias maneras: quitando el conirol de Roma
sobre 1a lglesia Mexicana disminula la influencla que podian ejercer a favor de
una amenaza espaiola, poniendo a la Iglesia bajo érdenes del Estado podia
fortalecer el estado que estaba tratando de llenar el hueco dejado por la
ausencia de la corana espaficla, y al mismo tiempo en el ambito religioso podia
reformar ia Iglesia.

Con el fallido intento de tomar el patronato, el Estado bajo Goméz Farias
trata de reformar la Iglesia directamente. Todas estas ideas de reformar y tener
una Igltesia Nacional lo planteo en el primer capitulo, que da el transfondo
medular de este trabajo y el cumplimiento mismo de estas ideas en ei tiempo de
la segunda reforma liberal.

En el segundo capitulo muestro la formacion y fracaso de la Iglesia
Nacional. Veremos como el gobierno liberal radicaliza su posicion al respecto de
la Iglesia Catdlica, durante la guerra de Reforma, promulgando nuevas leyes
terminando en la Ley de Tolerancia de Cultos. Estudiaremcs las raices del
grupo llamado "Padres Constitucionales”, y su peticidn al gobierno liberal para
formar una Iglesia Nacional, como se forma esta Iglesia, su pequefio tamafio, y
las dificultades que enfrentaron. Intentaremos descubrir la teologia, ¥y
eclesiologia, de los articulos que escribieron y ver como ésta cambia {en el
capitulo tres). Después de esto veremos las razones por la falta de éxito gue
tiene la lglesia Nacional.

E! dltimo capitulo no cierra la historia de este movimiento religicso,
por el contrario muestra como a partir del fracaso en la formacién de una iglesia
nacional, los padres constitucionales siguen buscando un nuevo camino religioso
que los lleve en direcciones diferentes. Una parte importante se radicaliza mas
en sus creencias, y como llegan a formar grupos protestantes primitivos.

vi



Aunqgue en la dltima parte de este capitulo toce asuntos que van mas alla
de este estudio, creo que es imporiante mostrar como en medio de cambios
dramaticos, que conducen a unos adoptar una religion extrafia (como fue el
protestantismo), siguen fieles a sus preccupaciones originales: la biisquedad de
una religiosidad alternativa gue podria satisfacer sus necesidades espirituales vy
su patriotismo gue exigia hacer esto en una manera que fortaleceria su concepto
de estado vy nacidn.

Para concretizar, quiero lograr ires propésitos con esta tesis. Primero,
indagar sobre un eventa histdrice, no estudiade con la atencidn merecida. De
ahi el desarrollo cronoldgico de la tesis, desde el primer capitulo. En el segundo
y tercer capitulo pienso que he logrado este primer objetivo con el mayor éxito.
He mostrado los eventos histdricos del intento de ta formacidn de una lglesia
Nacional Mexicana con un detalle no visto en ningin ofro trabajo histérico de la
lglesia decimendnica.

Con una investigacién casi exhaustiva de los archivos mexicanos mas
importantes y la hemerografia mas destacada ne podido rescatar numerosos
dalos nuevos sobre este importanie lema en fa historla eclesiastica mexicana.
Confio que estos nuevos datos nos ayudaran a amplificar nuestros
conocimientos sobre la situacion eclesiastica del siglo diecinueve.

El segundo propdsito de mi texto es mostrar que para fos padres
constiucionales su bisqueda en ia implantacién de una nueva religiosidad era
de igual o mas importancia que su lucha potitica para fortalecer al Estade liberal.
Fingimente el tercer propodsito es mostrar donde termind la busqueda religiosa de
este grupo religicso.

vil
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1 LA IGLESIA DESPUES DE LA INDEPENDENCIA
1.1 INDEPENDENCIA

La declaracion de independencia de lturbide fue conservadora y en varias formas
semejante a la revolucion de independencia de los Estados Unidos. Fue una revoiucion,
que busco regresar & un estado anterior, un cambic para conservar el status quo. En
México, una de las razones principales de cortar lazos con Espafa fue actuar en contra de
la legislacidn liberal de 1820 en la madre patria.

El alto clero, como el representade por el Dr. Monteagudo, veia al plan de iguala
como un saivavidas para su institucion. Este doctor, quien habia sido uno de los
secuestradores del Virrey en 1808, cuando éste mostrd interés por la independencia, y
uno de los inquisidores que sentencid a Morelos en 1815, se vio obligado a fomentarla,
aunque él habia peleado en contra de ella por tantos anos.’

Ei apoyo de una |glesia que habia tenido éxito defendiendo la posicion de la corona
espafiocla en la Nueva Espaiia fue muy impariantie para unir a las élites, que cambiarian de
lado y danan impuiso a la independencia de México.

1.2 DIVISION EN LA IGLESIA

La guerra de Independencia mostré una division interna en la lglesia que hasta
enfonces parecia tan monolitica. La jerarquia de la iglesia estaba muy consciente de esta
division, la prueba es que durante el juicio a Hidalgo ademas de traidor y hereje se le
acust de cismatico. Es muy probable que la primera parte de la lucha de independencia
no hubiera tenido tanto apoyo popular sin la participacion del clero representado por
Hidalgo, Merelos y Matamoros.?

Después de la guerra le costé mucho a la lglesia recuperar esa unidad eclesidstica que
aparentemente tenian, de hecho, nunca la lograron totalmente.

irénicamente fue la corona espafola quien causé esta divisién en la iglesia y fueron
os liberales espafioles quienes ayudaron a reunir a las dos facciones de la Iglesia para

" Ralph Roeder. Judrez 1 sit Mévico{Ménico, FCE, 1972} p.64
" Jan Basent, A concive istony of Mevico 1805-1940 (Cambrnidge, CUP,1977)p 5



impulsar a fa Independencia. La corcna espafola, iniciando la guerra con Inglaterra,
resesitaba fondos y entonces reclamé dinero de las capellaniag y obras pias en América
i.atina, iogrande reunir doce millornes de pesos sclamenie en la Nueva Espafia.’

£l alio clerc, quien recibia sus sueldos de los diezmos no fue afectado en demasia,
pero el bajo clero si, muchos dependientes de capellanias® se empobrecieron mas. Esta
situacién con ofras agravantes (como &l intento de quitar los fueros eclesiasticos), empujo
a éstos Ultimos a fransmitir una ideologla anti-espaiiola a los hacendados mexicanos.’

Segun N.M.Farris, el clero insurgente constituia sélo un cinco por ciento del total* Si
se incluyera a los que apoyaron al movimiento insurgente, sin hacer use de las armas,
seguramente seria un nlmero mayor,’A.C {barra dice que en Oaxaca llega a ser un diez
por ciento® Lo imporiante es que casi todos fueron dej bajo clero, grupo que mas
comunmenie fomenid revueltas eclesidsticas. El alto clero (apoyado per mucho del bajo
clero) cerrd filas, fusiléd a los rebeldes y apoyo a Espaiia.

1.3 EL FIN DE LA GUERRA
ganada la guerra por los realistas en México, los liberales en Espafia recuperan
el control politico, renovanda la Constitucion de 1812. Esto se acepta en México, pero ya

a mediados de 1820 se dictan nuevas medidas anti-clericales en Espana.®

El grupo interior dei alto clero piensa que la Onica manera de salvar a ia lglesia es
promoviendo la independencia de México.* La Iglesia entonces fomenta v se adhiere al

fbid  Para ver alge mds de la cédula de 1804 también liamada la Consolidacion vea pagmna 14,

Capelianias: benefactores ncos que daban cierta cantidad de dinero a la iglesita, (muchas veces en su testamento), Ja
iglesta prestaba este dinero sacando un interés del 5% y con osta suma se pagaba a un capelldn quien dirigia un
establecido mimero de misas al afio por cf alna del benefactor. Habia capellanias que duraban cientos de afios,
también fucron utiiizadas para evadir impuestos sobre dinero heredado, nombrando a un ljo como capelldn, ef cual
tendria un ingreso fijo. y por lo tante no era raro tener capellanes de 8 o 10 afios  Este dinero se consideraba que
habia llegado a “manos muertas™,

Bazant, op cit. p.7 .

Rodoifo Casillas, “La Discusion sebre el patronaio eclesiastico.™ En: Hacia una Hisioria mituma de la Iglesia en
Meéxico (México, JUS, 1993)p.95 N.M.Farris, Crown & Clergy tn Colomal Mexico 1759-1821. The Crisis of
Ecclesiastreal Privilege {London, Athlone Press, 1968) p.198

Dusscel dice que tres cvarias partes de los sacerdotes mexicanos apoyaron “la causa emancipadora”, pero ¢sto parece
muy exagerado. Enrique Dussell. Historia de la [glesia en América Lating: Coloniaje v liberacion 1492-1983
(México. 1983y p.152

*  Ana Carofina lbarra, E/ Cabildo Eciesidstico de Ouxaca (México, Tesis Doctoral de Historia, UNAM, 1997}

Bazamt, ap.cit. p.24

" Ibid. p 25



Plan de iguala que promete conservar sus privilegios eclesiasticos” y de este medo fue
premiada con muchas posiciones dentro det gobierno de lturbide.?

El Plan de lguala tiene come segundo principio fundamenta, la exclusividad de la
religion catolica.” El articulo cuarto del Acta Constitutiva y el tercero de la Constitucion
Federal decia:

La rehgion de la nacién mexicana es y serd perpetuamente la catdlica,
apostolica y romana. La nacidn la protege por leyes sabias y justas y
prohibe el ejercicio de cualquier otra.™

Este articulo no permite la tolerancia religiosa y mantiene a la iglesia protegida por el
Estado.

La Igiesia tenia que reconstruirse, reparar dafios que habian causado divisiones y
quiza hasta podia mejorar su posicidn anterior. Si se toma el control del patronato rea,
puede tener los beneficios de un estado que le apoya pero sin las intervenciones de la
Corona.

Sin embargo, al mismo tiempo que hay nuevas oporiunidades para la Iglesia, se
manifiestan dos problemas: uno es su decadencia moral y espiritual, y el otro es Ia
cueshon del Patronato Real que habia ejercido la Corona espafiola. La primera llamaria la
atencion sobre la necesidad de reformar la iglesia, la segunda mostraria la debilidad del
nuevo Estado vy su desec de aumentar su poder a expensas de la Iglesia.

Jan Bazant, “México from Independence to 18677 En; Historia de América Latina, (Cambridge. CUP,1985),
p-423

Bazant, 4 concise historv. . p.25

Jesds Reyes Heroles, £ Liberalismo Mexicano en pocas paginas (México, FCE, 1985) p.46

Gustavo Santillan. “La Secularizacion de las creencias,” En: Estado, Jglesia v Socicdad en México, Siglo X1X
{México, PorraaUNAM 19851 .1 78



2. LA NECESIDAD DE REFORMAR LA IGLESIA
2.1 LA HERENCIA ESPIRITUAL

Toda la historia de la Iglesia cristiana muestra tiempos de profunda espiritualidad
que se podrian llamar reformas o avivamientos, precedidos y seguidos por tiempos de
estancamiento y a veces de plena decadencia espiritual y moral, Antes de la llegada de
los espafioles al Nuevo Mundo la Iglesia en Europa habia llegado a un abismo espiritual
gue provocd— en el sigioc XVi una cisma que dividis al cristianisme generande el
movimiente conocido como ta Reforma.

At mismo tiempo, dentro de 1a lglesia y en la misma Espana habia corrientes para reformar
la iglesfa alin antes de ta Reforma y la Contra Reforma. Los Reyes Catglicos, como su
nombre indica, fuercn devotos de la religidn, y también alentaron una reforma en Espafa.
Nombraron a Francisco Jiménez de Cisneros primado de Espafia, un ascético fraile
franciscano arzobispo de Toledo. Este empezd un movimiento de reforma y renovacion de
la vida espiritual e intelectual en los drdenes mendicantes especiaimente en la de los
franciscanos.”

Este movimiento dio a Espafia misticos tan conocidos como Teresa de Avila y Juan
de la Cruz. Al misma tiempo hombres como Ignacio de Loyola y Francisco Javier no sélo
fundaron la Compaiia de Jesus y la extendieron per todo el munde, sino que fortalecieran
la reforma de la Iglesia Caldlica en el Concilio de Trento. Aungue este Concilio, que durd
dieciocho afos, no reformd cambig articulos de fe o dogma catdlica, si instituyd una
reforma interna de la moral, tratando de corregir fos pecres abusos que habian ocasionado
la Reforma Protestante.

El cristianisme que llegd al Nuevo Mundo traia la esperanza de fundar una nueva
lglesia sin 1as corrupciones del Viejo Mundo. También unos grupos mendicantes como los
franciscanos tenfan expectativas milenarias en las que querian ver un resurgimiento de la
iglesia primiliva y vieron las Américas como el lugar escogido por Dics donde la Iglesia
podia compensar por las perdidas en el norte de Europa.™

" David Brading, Orbe Indiano:De la Monarquia catélica a la repiblica criolla (1492-1867) (México, FCE, 1991)
p.34
Bradmg. Orbe Indiano, p. 124
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Sin embargo, poce a poco la stforia inicial de los misioneras se iba perdiendo, algo que se
aceleré— con la llegada dei clero secular, constifuido por quienes no fuercn renombrados,
en la Espariia del siglo XV!, por sus conocimientos ni por su devocién.” En reaccion a los
abusos de los conquistadores, surgieron hombres de gran figura moral coma Bartolomé de
las Casas. Siguiendo una coiriente de critica humanista dentro de la iglesia, (empezado
por Erasmo y méas tarde seguido por los Jansenistas), Las Casas intenfd una reforma
radical en la sociedad hispanica del nuevo mundo. En su casoe, mosirando claramente en
sus debates con Juan Ginés de Sepllveda, una reforma mas en el sistema politico-
juridico, que en el érea de la vida eclesiastica-teolégica.

La liegada de los Jesuitas iuvo ur impacio fuerte en la Nueva Espafa, por que fortalece
un catolicismo popular con su culte a las imagenes de los santos criticado en Europa por
erasmistas y en la Nueva Espafa por los franciscanos, como simple supersticion vy
corrupcion. del sentido de la iglesia primitiva. A la vez porque estimularon el surgimienio
del clero criollo.” De hecho, los Jesuitas fueron de los dnicos grupos, deniro de la Iglesia,
que mantuvieron cohesion y disciplina moral, la cual lograron gracias a su practica de
expulsar a los disidentes y relapsos.”

Aunque en los siglos XVil y XVIIt la iglesia decayd mucho de su primer fervor
misionero habia también una linea de obispos que trataban de reformar al cleroc secular y
las ordenes religiosas. Nombres famosos, que van desde Juan Palafox en Puebla, en el
sigla XV1l, pasando por Francisco Antonio Larenzana, Fabian y Fuero y Nufiez de Hare en
el XVIUI, hasta Manuel Abad y Queipo al principio de! XIX., Estos obispos vieron los
problemas en {a iglesia y trataron de mejorar el nivel de los sacerdotes, usaron algo de la
riqueza de la Iglesia para aliviar problemas sociales.™

Los movimientos de renovacién habian marcado a la iglesfa, como dice Reyes
Heroles: "habia una herencia de utopia del siglo XV, en el bien sodial con Don Vasco de
Quiroga y en la igualdad con Bariclomé de las Casas” que mostraba que la Iglesia se
habia reformado antes y lo podria hacer otra vez.™

Y Ibid, p.76

' Ibid, p.203

" ibid, p.4l)

* Franosco Morales, Clero v pofitica en Mévica (1767-1834) (México, SEP, 1975)
= Reyes Heroles, op cif p.23



2.2 CORRUPCION DE LA IGLESIA.

Llegando al siglo XV la Iglesia habia declinado mucho. Un reporte en 1768
sefiaio ¢! “estado deplorable del clero colonial”, admitia que dentro del clero secular habia
mucha conducta desordenada e inmoral, pero, criticd ain mas a las 6érdenes regulares
(exceptuando a los Carmelitas descalzos). La disciplina monastica estaba en la
decadencia total, y &l reporte acusd a las dérdenes refigiosas en la Nueva Espafia de haber
abandonado sus juramentos de pobreza, castidad y obediencia.”

La Independencia no hizo nada para cambiar este estado de ia Iglesia. Uno de los
problemas mas grandes fue el descenso en el ntmero de clérigos. Algunos autores
mencionan a unos seis a ocho mil religiosos en la Nueva Espafia a fines del tiempo
colonial.”

En 1825 habia 34863 sacerdotes, apenas cuatro afios mas tarde, nada maés
quedaban 1240. Mientras el bajo clero veia disminuir sus filas activas, el alto clero casi
desaparece, por autcexilio o defuncidén.® En 1822 solo se encuentran 4 obispos (de un
total de 10 puestos), diez afios mas tarde no quedaba ninguno, lo gque hace el debate
sobre el patronato atn mas imporante.

Ademads del bajo ntmero de integrantes del clero, en muchos casos habia baja
calidad sacerdotal. No era nada raro que un hombre llegara al sacerdocio simpiemente
para ocupar una capellania (una manera en que las familias ricas podian dejar dinero a
sus hijos sin pagar impuestos), ocasionalmente eran nifios quienes llegaban a ser
capellanes.™

En las dos décadas después de la Independencia el clero mexicano llegd a ser mas
conservador y menos ilustrados que sus colegas reformistas a fines de la colonia, de
quienes supuestamente habian tomado el modelo.* Juarez y Ocampo, tuvieron pleitos con
sacerdotes intransigentes en su juventud, que les marcaba fuertemente.

La iglesia tampoco estaba haciendo su trabajo divino. Manuel Godoy criticando al
clero de Espaia menciona “Veéanse las estadisticas de las regiones de América y habra de

= NM Farris, op cir p.32

= Enrique Duss¢ll, Historg de... p.152

* Casiftas, op.efr. p.97

** Enrique Dussel. Historia de... p.152 Vca tambicén cl pie de pagina 4.

™ Tuho Halperin Donghi. The Contemporary History of Latin America (US, Macmillan, 1993), p.6




jue asombrarse, mirande aguet olvido y desamparo en que de parie nuestra se
mcontraba la propagacion del Evangelic, con dos o tres millones de paganos a nuestras
wertas, mientras entre nosotros estaban apifiades v scbraban y clafiaban, tanto nimero
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le apostoles y de profetas sedentarios.

En America la situacion era adn peor:

la plétora de iglesias, la competencia de conventos, el cultive de
zénganos, la manipulacion de la piedad y €l ordefiar de ia fe, multiplicados

por la extensidn del territorio, la ighorancia de los naturales y las
nnnv—hn\ir‘lades Aal mav‘ﬂado nﬁlnsiésl:nn "“"‘“&Saban las o mAas

Sportutiia ag:  mere eCig ulo  SOOICp misim

- . - = 2%
condicicnes vigentes en Espafia

Muchos sacerdotes estaban mdas interesados en subir ia escaiera eciesiastica,
untarse con las elites y hacerse ricos que realizar su trabajo espiritual. Mas tarde Vicente
Romero critica al obispo de Michoacan: “{el) quiere que la riqueza del clerc sea dogma y
se ofrece por mértir del dinero, suponiendo que !a posesion de éste es la muralla para
sonservar la fe.™ Como veremos mas tarde, existe una conceniracién de sacerdotes en
as ciudades, en un México predominantemente rural,™ por esc mismo las criticas feroces
e los liberales reformadores {muchas veces excluyen a los clériges rurales v pobres de
ales criticas).

2.3 CONSECUENC!A DE LA DECADENCIA ESPIRITUAL

La falta de un buen trabajo espiritual con el pueblo origind muchos ataques de los
iberales. Varios no dejaban de tildar a los mexicanos de supersticiosos, flojos y borrachos
1aciendo la comparacién inevitable con los protestantes norteamericanos.

José Joaquin Fernandez de Lizardi comenta: “Eil protestante que respeta la iey del
ais en que vive, que es buen esposo, buen padre de familta, buen amigo, trabajador y Gtil
1 la sociedad o el apostélico romano, borracho, ladron, asesino, mal padre, mal marido, y
1 quien las leyes tiene por mejor matarlo que sufrirlo.”™ Aunque claramente exagera, asi
/ieron los reformadores liberales de ese entonces 1a situagion.

Rocder, op.cit, p.62
* Ihid p.o3
* Enrigue Marroquin, La Génesis del Evtado Liberal (1824-33), (México, JUS, CEHILA) p.108
Brading en su estudio de Ja Iglesia en Michoacdn comenta: “Lo que tedos cstos informes revelaron fue la simple
concentracién de sacerdotes que residian en las ciudades mas importantes de fa dideesis Apwd, Una felesia
aediada. ef obispado de Michoacdn. 1749-71810 (México, FCE. 1994) p.124
Gustavo Santiflan, ep cir, p. 187



Rocafuerte dijo que *los protestantes son mas activos, mas trabajadores y ricos que
55 catdlicos™® Como un estudiosc de los paises hispancamericanos dije una vez, ios
raises catdlicos desafortunadamente no habia podido desarrollar una ética moral* y otros
lirian, tampoco una ética de trabajo. Fray Servando Teresa de Mier aunque ambivalente
sjobre los beneficios de copiar sistemas norteamericanos también marcaria las diferencias:

Ellos fueron un pueblo nuevo, homogéneo, trabajador, ilustrado, con todas
las virtudes sociales, educado para ser una nacién libre. Nosotros somos un
pueblo viejo, heterogéneoc, sin industria, enemigos del trabajo, queriendo
vivir del gobiemo como los espaiioles, tan ignorantes generalmente como
nuestros padres e impaciente por los vicios de tres siglos de esclavitud™

En 1828 Poinsett hablando de los siele octavos de la poblacidn mexicana que vivia
:n pobreza dijo: "no es su bajo salario ni sus numerosos festivales anuales lo que no los
leja tener una vida mas comoda, sino el dinero que pierden en el juego o en las
‘estividades de la Iglesia Catdlica” Su remedio: "todas estos maldades serian mitigadas
anermemente por la educaciéon.™

Este estado lamentable de la iglesia Catdlica Mexicana fue criticado por muchos,
ncluso por congservadores, y también fue usado por criticos de la Iglesia quienes hablaban
e reformarla, aunque muchas veces teniar otros propdsitos de fonde. La iglesia ya
separadz de Roma y de otros paises [atinoamericanos tenmia que reconstruirse vy
eformarse sola,™ algo que no estaba muy dispuesto a hacer. El Estado Mexicano tomé Ia

yporiunidad del debate sobre el Patronato Real para ofrecer sus servicios para hacerlo.

* Charles Hale, Mexican Liberalism bt the Age of Mora, 1821-1833 (US Yale, 1968) p.201

* Juan A.Mackay, Ef Otro Cristo Espaiiof (México, CUPSA 1988) p.59. 119 & 121

* . Hale, op.cit p.197

* Primer embajador norteamericano en México después de Independencia, y fundador de a logia masonica *Yorkista®,

" Dussel, “La lglesia en el proceso de la organizacién nacional y de los Estados en América Latina 1830-1880”
En Matote et al, Estado. Igiesia v Sociedud en Mcxico Siglo XIX (Méx, Porrua, 1995) p.63



3. LA LUCHA SOBRE EL PATRONATO
3.1 RAZONES PARA LA LUCHA

El papado otorgé a la Corona Espaficla derechos sobre la lglesia Catolica en su
imperio a cambio de gque ésta promoviera la fe catdlica romana. Eslo se llamaba el
Patronato Real y este fue el “derecho de Investidura que consiste en la prerrogativa de un
benefactor para indicar quienes deben ocupar las posiciones eclesiasticas en las iglesias

#io

que han proveido con tierras, edificios o rentas.

Después de la Independencia surgio la discusion respecto a si este derecho debia
trasladarse al Estado Mexicano ya que Espafa no ejercia poder en el pais, o si el
Patronalo se debia revertir al Papa. El debate sobre el Patronato se profundizé a lo targo
de la primera década después de la Independencia. Este intensa debate parlamentario se
dio en parie por la falta de obispos, y perduré—-- hasta que el Papa nembrd nuevos obispos
para ia lglesia Mexicana en 1838,

Por otra parie también se debid al desec de pensadores liberales {con el optimismo
y libertad de prensa que la independencia trajo), de reformar la glesia, corrigiendo los
abusos que ya hemos visto en la iglesia vy sus efectos en la sociedad. Ademas de esta
reforma religiosa, los reformadores querian modernizar a! estado y al pais, y el cambio en
la esfera religicsa y su control del poder secular fue una parte esencial de esto.

El programa de reforma que los liberales pretendian aplicar a la lglesia Catdlica,
{aungue criticado por radical y por constituir un intento para destruir la influencia histérica v
espiritual de la Iglesia por los opositores a este cambio) no fue un evento insdlito y Unico
en la historia. ignorando ocurrencias semejanies en ofros paises, las reformas mas
notorias, a las cuales hace referencia Mora y otros, fueron las de Carlos {ll de Espafia.
Carlos Il empezd a atacar directamente la inmunidad de la Iglesia Catdlica tanto en
Espana como en sus cclonias.™

Durante las décadas de 1770 y 1780 el ministro predilecto de Carlos ill,
Campomanes, Conde de Fioridablanca empezdé un programa para fortalecer la corona
Espafiola. Este movimiento de regalismo espaiiol tuvo como lugar destacado un ataque a

7 Anne Staples, La iglesia en la primera repiblica federal mexicana (1824-1835) (México, SEP, 1976) p.35
* Casillus. op.cit. p.98
* Lo siguieron los Tiberales de lus cortes de Cadizen 1812 v en 1820.
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los derechos de la lglesia para hacerla mas independiente de Roma.” En su Juicio
imiparcial, en 1769, Campomanes ataca al papa y subraya gque su autoridad debe ser
enteramente espiritual. Rechaza su derecho de nombrar obispos en Iz Iglesia occidental
explicando que hasta el siglo XIl los obispos espafoles habian side elegidos por los
capitulos diocesanos sin referencia al papa.”

Gaspar Melchor de Jovellanos jurista asturiano que por unos afios fue ministro de
Justicia de Carlos 1V, se horrorizé por los excesos de la religién popular en Espafia ¥ para
reformar el clero recomendaba que los colegios religiosos dedicaran mas tempo “al
estudio de 1a Biblia, los clésicos de la teclogia positiva de Van Espen sobre ‘la pura y
primitiva disciptina de la Iglesia,’ y el catecismo histdrico de Fleury™® Estos ministros
reales definian la Iglesia como corporacién privilegiada dentro del Estado.*

Sus reformas sobre la Iglesia llegaron a ser el punio de partida para los
reformadores mexicancs. Los Habshurge ya habia intentado Wransformar el Sistema del
patronato en otro que se llamo el vicariato en un intento de remplazar la mtervencion papal
con la de la corona utifizando su pesicion de vicario general.* Obviamente este precedente
en el mundo hispano de incrementar el poder nacional a expensas del poder papal
interesaba a los reformadores mexicanos.

Este esfuerzo de modificar el sistema espafiol en un sistema mas francés, no fue
totalmente atacado por la [glesia, habia obispos que pensaban que mas independencia de
Roma les ayudaria a aumentar su autoridad local.™

Obviamente estos intentos de reformadores como Jovellanos y Campomanes no
eran para incrementar la influencia de los clériges en las colonias sino todo o contrario.
Acontecimientos como fa expuisién de los Jesuitas de las colonias fueron parte de una
esirategia real que pensaba gue para lograr sus melas fenia que reducir el poder de la
lglesia.”

Morales. op cit. p.45

' Brading, Orbe Indiano... p.541
2 hid. p.543

B Jhid. p.546-549

“ Ihid. p.532

*NM, Farris, op.cin p.89, 29

“ Ibid, p.8

T Ibid. p 92
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Aunque la Iglesia siempre habia sido leal a Espadfa, la corona temia su infiuencia
con €l pueblo, pensando que si trabajabz en su contra serfa un enemigo muy fuerte®
{como efectivamente liegé a serio con el Plan de Iguala). Si estos fueron los temores de la
corona espaficla, que en tiempos de Carlos Ml se encontraba fuerte, se entienden las
preccupaciones de pensadores y gobiernos liberales que se sentian muy débiles en
comparacion a la lglesia.

Come en muchos lugares cuando la Iglesia se sintié bajo presion, contratacé . El
arzabispo de México, Francisco Antonio Loranzana advirtio a Carios Il que sus reformas
fueron “herejias protestantes” ™ una acusacibn que s oye con frecuencia en ef México
independiente.

Aungue querian reducir ta jurisdiccion vy fueros eclesidsticos, igual que los
reformadores mexicanos, los ministros espaficles no querian abandonar ja ortodoxia
relfigiosa (aln la lglesia espafola admiraba la piedad persona! de Carlos ) sino gue
querian evaluar 2 la lglesia y al Clero en lo concerniente a su contribucion al progreso
economico vy refortalecimiento del imperio.

Aungue no tenemos hiempo para ver las propuestas de los reformadores carolinos
en detalle, podemos ver que sus metas fueron muy semejantes a lo que pretendian hacer
los liberales con respecto a la Iglesia.

Durante la Colonia el Estado en forma del Rey habia intervenido en la Iglesia de
varias maneras. Habia trasladado las parroquias del clero religiose al clero secular, habia
expulsado a los jesuitas, habia programado el IV Concilio Mexicano e intentado suprimir
parcialmente el fuero eclesiastico, por no mencionar las extorsiones monetarias de la
iglesia.”

La Iglesia aceptd estas intervenciones de Ja Corona, aun cuando se quejo
fuertemente en contra de una medida como la Cédula Real de 1804, que ordena la venta
de todas las propiedades de la Iglesia en ia Nueva Espafa. En este caso cuando la
Cedula de 1804 fue cancelada en 1808 la iglesia ya habia levantado fondos de 12 millones
de pesos para la corona.” La Iglesia pensaba que estaba cediendo ante un rey que en el

*Ihid. p4

¥ Ihid. p04

Charles Hale, op.car.. 126
Morales, op eit, p.21

= Bradwng. Orbe lndiuno.., p 351
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fondo no buscaba perjudicaria. No se dio cuenta que estaba cediendo derechos al
stado. Con la independencia los nuevos gohernantes tendrian nuevos intereses.®

Entrando al caos del México independiente fue obvio que un Estado nuevo y débil
iba a envidiar a una iglesia que aunque decaida tenia una estructura organizada que le
hacia falta al gobierno. La influencia de la iglesia todavia fue grande; sus intereses
econdmicos, su control de fa educacién, su personal entrenado, sin hablar de su dominio
espiritual sobre el pueblo,* acentuarcn la debilidad de los nuevos gobernantes.

Desde tiempos medievales, habia escritos que trataban de recrear la tradicién
antigua de un poder secular independiente del poder eclesistico. Fueron Maquiavelo y
Hobbes quienes radicalizaren estas ideas y querian una independencia y separacidn entre
el poder temporal v el espiritual.® En fa Espafia contrarreformista, dieron la espalda a
estos conceptos modermos (junte a las reformas espirituales que se habian dado en la
Europa del siglo XV1),

La Nueva Espaia fue fruto de este rechazo a lo moderno vy la alianza enire Ia
Corona y ia Iglesia. Después de la liberacién del pals de los espafioles, la corriente liberal
gueria implementar estos conceplios para foriar un pais moderno y fuerte.

3.2 EL PENSADCR MEXICANO

El proceso de secularizacion del poder politico fue un resuliado légico de parte de
los hberales gue veian fa influencia de la Iglesia como una influencia negativa en el
movimiento de “hacer de la patria el interés primordial del ciudadano.™ Los primercs
berales, atn los mé&s radicales como Lizardi, nunca negaron su afiliacién a la Iglesia
Caldlica y sus dogmas de fe. No querian que ia religibn desapareciera, porgue podia ser
util a la sociedad. Pero tampoco querian que el pueblo se perdiera en supersticiones,
festivales de santos en los que darian fodo su dinero a la iglesia 2 cambio de fa vida
eterna.

Querian que el pueblo trabajara para mejorar su pais, no que se olvidara de Dios
pero que sus afanes religiosos no les impidieran cumplir con sus deberes civicos. Por lo

Morales, op.cit. p.54

Michael P. Costeloe, Church Wealth in México:A Study of the "Juzgade de Cupellanias ™ in the Archbishopric of
Mexico 1800-1856 (Cambridge, 1970) p.132

Santillin, op.cit. p.78

* Ibid. p 177
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tanto, su deseo de secularizar al pais no contradecia su anhelo de reformar la Iglesia.
Como reformadores de siglos pasados creian que una separacién de los poderes
eclesiasticos y politicos no si lo ayudaria al estado nacienie, sino {ambién a la iglesia.
Pensaban gue si la Igiesia no se metia en la politica podia hacer mejor su trabajo espiritual
para beneficio de todos.”

José Joaquin Fernandez de Lizardi, conocido como ‘El Pensador Mexicano’, se
adelantd a esta cuestién. Aunque al principio salo queria que la lglesia cumpliera con el
crden juridico nacional, después pidid la separacidén del Estado y de la Iglesia.®

El Pensador fue excomulgado en 1822 después de su defensa de los fracmascnes
y a partir de ese punto puso mucho énfasis sobre la jibertad; “libertad de conciencia,
libertad impia, libertad de imprenta y libertad de opinidn.™ El veia a la Iglesia como una
amenaza a estas libertades, le preccupaba mucho la posibilidad de perder la oportunidad
de ser un pais libre, y fue el temor a que la Iglesia pudiera ayudar & los espanoles a
reconquistar al pais lo que radicalizé su posicion con respecto a ésfa.”

E! dice claramente: "Si una corporacion se puede sobreponer al gobierno sdlo en
razdn de sU opinidn, aln mas podra ofra con apinidn y con armas: es decir, si el clero
auxiliado de la preocupacién del vulgo, y valiéndose de sus armas, de papel o
excomuniones, se puede sobreponer al gobierno™

De aqui seguia que el clero era enemigo de la independencia de México y el Papa
estaba vinculado con el monarca espafiol. Entonces Lizardi se pregunta si se puede
desobedecer al Papa. La respuesta fue, que si el Papa iba en conitra de la Independencia
de México, si se debia desobedeacerle.”

Al atacar la autoridad papal dice que su ijurisdigcion, como vicario de Crista y
cabeza de la Iglesia, debe ser puramente espiritual.” También en cuestiones eclesiasticos

Costeloe, ap.cit p.7

Reyes Heroles, op.cir. 9.256

* Joaquin Fernandez de Lizardi, £1 Pensador Mevicano (México, UNAM, 1992) p.126
O tbid. p 127

Reyes Hereles, op cir, p.257

Ihid

% Ihid. p.258
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cuesiiona la existencia de ias canongias,” y el uso que se hace de les diezmos.*® ciertas
costumbres del clero (como el celibato) v ta vida de los religiosos.®

En su Constitucién Imaginaria, el Pensador plantea una “refcrma eclesidstica”. En
varias aspectos va mas afla de una mera delimitacion Iglesia-Estade o la idea de
separacion. Por ejemplo quiere que se usen los diezmos para gue los estados mantengan
ei culto y los ciudadanos quedan "libres de las gabelas que con el nombre de derechos
pagan por bautismos, casamientos y entierros.™  En esto se puede ver un
intervencionismo galicano ¢ sea una sumision de las autoridades, refigiosas a las civiles.

Por esto llega a alarmarse cuando ef canénigo Francisco Pablo Vazquez regresa a México
después de haber asegurado las bulas de los obispos, “sin concluir todos los asuntos
diplomatico-religiosos que debian arreglar nuestras relaciones con aquelta corte, y fueron
el obieto primario vy acaso e exclusivo de su misién.™ Sequn Fernandez de Lizardi esto
indicaba "una clara demostracidon de la sumision de las autoridades civiles a las
religiosas.”™

Esto reforzaba su decisidn, y la de otros liberales, que empezaron a creer necesario
el ejercicio unilateral de! patronato por la nacion ¢ la politica de separacién estricta entre el
Estado y la Iglesia.” El Pensador Mexicano es de los primeres radicales que trata el
asunto de la separacién entre el Estado y la Iglesia. Después que él plantea sus
inguietudes ofros empieza a hacer una serie de planteamientos que se iban
radicalizando.”

3.3 LA LUCHA SOBRE EL PATRONATC

Costeloe muestra con detalle lo que sucedié en ese enfonces. En 1818 Juan
Antonio Llorente escribe su “Proyecto de una constitucion religiosa considerada como
parte de lo civil de una nacidn libre e independiente.” Esta fue una influencia fuerte y casi
llegd a ser el libro sagrado de los reformadores radicales. Otras influencias del extranjero

Fernandez de Lizard. ap.cit. p 134
°* Ibid,

Rubén Ruiz Guerra, op.cir. p.§3
Fernindez de Lizardi. op cir. p.134
Reyes Heroles. op cit, p.261

" bid p266

" bid. p.267

Y Ihid.

" Costelee. op.cit. pA

S bid p i
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fueron Joaquin Lorenzo Villanueva y el Arzobispo Dominique de Four de Pradt.™ Los tres
estaban en contacto con lideres Mexicanos en el gobierno y el Congreso. Los mas
radicales de los reformadores Mexicanos querian todos los poderes que la monarquia
espancla habia tenido. Estos fueron tos siguientes:

1. Control de la locacién y construccidn de todas los edificios, instituciones,
comunidades y organizaciones eclesigsticas.

Derecho de decidir la extensian y fronteras de didcesis y parroquias,

El Derecho de presentar genie para puesios eclesiasticos.

La regulacion del movimianto v actividades seculares de los sacerdotes v religiosos.
La fundacién y administracion de instituciones de educacion y beneficencia publica.

Supervisién financiera de todas los aspectos de los ingresos de la Iglesia
especiaimente ios diezmos.

Intervencion directa e indirecta en el drea de justicia y fueros eclesiasticos.

o0k wN

@

Restriccion de acceso y comunicacion con Roma.
9. Derecho honoraric de contrel sobre los concilios provinciales y parroquiales.™

Enfrentado con la hostilidad de! clero a tomar esos poderes reales para la nueva
nacion, los reformadores vacilaron y no reclamaron gue la cabeza del pais (emperador o
presidenie) tenia ia posicidn de vicario que tenian los reyes espafiales.™ Se contentaron
pretendiendo tomar los privilegics antes mencionados.

En forma prematura una Comision de Relaciones Exteriores bajo el cargo de José
Manuel Herrera, publicd {en el 29 de diciembre de 1821) un informe que parecia ser la
primera indicacién de que los reformadores querian la formacién de una iglesia nacional
tan independiente de Roma como fuese posible.” Los puntos méds importantes de este
memorial son los siguientes:

2. Tl Patronato deberia declararse transferido a la nacion mexicana. ..

3. Si llegase el caso de restar un solo cbispo, los cabildos por derecho comdn
elegirian tres individuos, y de éstos el patronato presentaria uno al obispo, cuya
aprobacion bastaria para poderse consagrar.

4. Los obispos se aumentarian y sus limites los senalaria el Gobierno, por ser eso un
acto externo.

= Ihid. p.12
B Ibid. p.27
o thid p.28
7 Ihid p S0
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6. Las drdenes reiigiosas se constituirian en congregaciones, libres de autoridades
extranjeras, 0 con comisarlos independiéentes, y se trabajaria por su reforma y
mejoramiento.

7. Se pediria fuesen nombrados un vicario general castrense y dos cardenales
mexicanos, de los cuales uno quedaria en Roma, como protector.

8. Que el papa nombrara un nuncio americano que gozara de tantos poderes como
el mismo romano pontifice. Que dicho nuncio tuviera Breve de mortaja, con
sucesor designado. El Gobierno mexicano tendria, a su vez un enviado
permanente en Roma.”

Si se dieran todas estas concesiones, el gobierno mexicano darfa ai romano
pontifice una pension de cuarenta mil pesos anuales. Es obvio que todavia no habian
llegado al punto de arreglar el asunto del Patronato, sin ninguna referencia al Papa, pero
en efecto podrian elegir hasta los obispos sin referencia a un poder afuera de México. La
iglesia seria casi totaimente independiente y como el nuncio americano viviria en las
Américas y elegiria @ su sucesof se suponia que pronto el lazo con Roma se irla
debilitando.

Un folleto; Concordate de Espada circuld por las Américas, primeramente fue
publicado en la Gaceta de! Gobiernec de Lima {28 de julio, 1821) y después en Méxice en
1822 bajo el titulo Concordato de América. Aqui sus puntos:

1. Seculatizacién de todos los institutos religiosos.

2. Prohicion a los obispos de conferir 6rdenes mientras el gobierno lo creyese
conveniente.

3. Libertad de casarse los clérigos.

4. Que los impedimentos de matrimonio v causa de divorcio sean objeto puramente
civil y politico.

5. Que se supriman todos los festivales de los santos.

6. Que el precepto de oir misa y absienerse de trabajo se limite a los domingos y
cuatro festividades principales del Sefior.

7. Que se interrumpa el curso de bulas ponfificias de cualquiera naturaleza que sean,

y todas las relaciones espirituales con Roma, existiendo solamente las politicas.

b

Morales. ap.eit. p.110
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8. Que la nacion espafiola no conozca concilio general convocado por su santidad, ni
admita instilucidn alguna cantnica que no sea dispuesta por concilios
nacionales.™

El texio en México suavizd 1as clausulas cismatico-galicanas de la Gaceta de Lima
al tomar la decision de que la Unica relacion que tendrian con Roma seria de tipo politico.
Francisco Morales llega a decir que “la idea de una iglesia nacional, reformada de acuerdo
a la iglesia primitiva, era conocida en los circulos ilustrados de Espafia y América desde la
segunda mitad del siglo XVIHI".* Es interesante ver como las influencias del jansenismo,*
galicanismo™ y liberalisme, los cuales se exiienden de Francia & Espaiia y después de
Independencia a las Américas.”

Irbnicamente, considerando la postura que tendria como posteriormente tider del
movimiento conservador, fue Lucas Alaman quien presentd el Ensayo histdrico sobre las
libertades de la Iglesia Galicana del obispc Gregoire al congresc en abril 1823.% Gregoire
fue de los lideres de la Iglesia Galicana.

3.4 LA IGLESIA GALICANA

Este movimiento tuvo sus antecedentes en los articulos Galicanos de 1682 bajo
Luis X1V teniendo en parte una connotacion politica; defendiendo los derechos reales y
laicos contra el Papa y el clero, y det otro eciesiastical, manteniendo la autonomia de Ia
iglesia Francesa. El siglo XVIi absorbid los remanentes del movimiento jansenista que
habia sido antipapista (cinco de sus proposiciones fueron declaradas heréticas por el Papa

Thid p.i06-107

" bid .07

M El Jansenismo surgid en el sigla XV en Francia, siendo al principio un movimiento religioso que se involucrd en la
lucha del galicanismo en contra del papade y el abselutismo realista de Richelieu y Lours X1V, Cansen ensefié que
la Coutra Refarma habiz 1do demasiado Icjos en direceion opuesta a fos planteamientos de los Protestantes, y sus
segutdores querian reformar la lglesia en cf espirite del cnstianismo primitivo. Los Jansenistas llegaron a ser los
adversarios principales de las Jesuitas y la Iglesia Catdlica los rechazd como un movimiento exagerado ¥ poco
ortadoxo.

*  El Gaiicanismo fue un movimiento que combinaba corrientes eclesiasticas y politicas, que querian reducir el poder
del papado para reforzar el de la Iglesia Francesa o del Rey Francés. Adveraban la independencia del rey francés en
el ambsto temporal, la supenioridad de un congilio general sobre el Papa y la unidn del clero y rey para limitar la
intervencion del Papa en Francia. En los articulos galicanos de 1682 se repetian estas demandas afiadiendo una
diciendo que el Papa tenia que respetar los viejos costumbres de la Iglesia galicana: que por ¢iemple reservaba el
derecho de los reyes seculares de elegir obispos o usar los ingresos de obispados vacanies, Llega a fener una
cornotacion de movimiente nacional especialmente en e} dmbito eclesiastico.

“ thid. p.108

™ Costeloe, op.cit. p. 1
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inocencio X}. Los jansenistas seguian la critica erasmiana a la religion a fines de la Edad
Media, atacan las drdenss religiosas vy la religion popular.®

El Galicanismo eclesidstico llegd a su apogeo en tiempos de la Revolucion
Francesa con la Constitucion Civil del Clero, que era liberal, y queria la confiscacién de los
bienes eclesiasticos vy otras reformas religiosas. Las 6rdenes religiosas fueron abolidas en
1790 y se cambiaron las diGcesis para fener uno por cada nuevo departamento
administrativo en Francia. Los obispos y clérigos lfegaron a ser elegidos come cualquier
otre oficial, por una asamblea jocal. Estos serfan ‘consagrados’ por sus obispos, y no por

K
el Papa.

De esta manera se formo una iglesia nacional con el Papa teniendo una influencia
meramente espiritual. Todos los clérigos tenian que jurar lealtad a la Constitucian Civil del
Clerc pero no todos lo hicieron. En 1791 el Papa condend los principios de 12 Revolucion
y fa Constitucion Civil de! Clero y entonces hubo un cisma entre Roma y Francia que
dividio |a iglesia francesa entre los galicanos y los ultramontanistas. La ruptura cen Roma
siguid hasta que Napoledn restablecio lazos con el Papa en 1801.¢

Aunque el clero uiframontano tildara de hereie a Grégoire (v los otros lideres
galicanos), él siempre insistié en su ortodoxia dogmatica en todas las materias aparie del
gobierno de la Iglesia, pidiendo un regreso a la primitiva constitucion de la Iglesia*® Lo
importante para las Américas fue que Gregoire aconsejd a los gebiernos Latinoamericanos
limitar sus relaciones con Roma y establecer iglesias nacionales,” su influencia en México
fue mas poderosa aun, sobre todo por los esfuerzos de Fray Servando Teresa de Mier de
quien hablaremos a continuacion.

3.5 FRAY SERVANDOQ TERESA DE MIER

Fray Servando Teresa de Mier fue una figura polémica e importante en el México
post-independiente. El mismo cita con evidente orgullo, una carta de los inquisidores de
1820 que dice; "Fr. Servando es el hombre mas perjudicial y temible de este reino de
cuantos se han conocido: es de un caracter altivo, soberbio y presuntuoso; posee una

Brading, Orbe Indiano. op.cu. p.539

Enciclopedia ‘Britannica” ¥ *An Encyclopedia of Religion” Vergiiius Feum 1945

Se podia decir que este concordato fue ef resultado de la corriente galicana. Napoledn llegd a un acuerdo con Pio
VIE en que Ja dplesia aceptaba la apropiacidn de su propiedad efectuado en la Revolucion y el Estado pagaba los
sucldos de los obispos y clero, v ademds retenia el derecho de elegir fos obispos.

* Brading, Orbe Indiano, p.632

¥ Costeloe, ap.art. p.11
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instruccion muy vasta en fa mala literatura: es de un genio duro, vivo y audaz, su talento
no comun, ¥ logra ademas una gran facitidad para producirse.”

En su tiempo en Espafa vy Francia habia estudiado mucho sobre la historia de (a
iglesia y su constitucion. Habia estudiado 2 Iglesia primitiva para dar ejemplos de la
disciplina vy estructura que la lglesia habia ido perdiendo durante siglos por las acciones de
los papados y las monarquias absolutas. El Padre Mier sostuve que el pueblo habia
tenmido el derecho de elegir a sus clériges durante doce sigles antes que estos privilegios
hubieran sido removidos. Hablaba de su experiencia en Francia:

Mis ideas son muy iiberales en la matena, como que he sido del clere
constitucional de Francia, y Padre de su segundo concilio nacional. Alld no
teniamos que ver con Roma $ino para enviar ai Sumo Pontifice los obispos
cartas de comunion como en la Iglesia primitiva. Y sin bulas de Roma
teniamos cincuenta obispes y dieciséis arzabispos.”

De una carta de su amigo, cifa:

“Permaneced unidos,” me escribe el santo y sabio obispo Gregoire, “a la
silla ApostSlica; pero rechazad con vigor las pretensiones de la corte
romana, de esa corte tan ominesa a la libertad de las paciones especialmente
sobre la eleccidn y contirmacion de los obispos y otras cosas esenciales para
iglesias tan distantes como las de América.”™

Dice que ésta es una de las libertades de la lglesia galicana, que no creia que el
Papa fuera infalible en ninguna materia aunque su autoridad debia ser muy respetada.”
Llega a decir muy claramente que el Estado puede intervenir en la Iglesia: “No, sefior, la
religién, la iglesia esta en el Estado, de manera que aunque la lglesia es una Sociedad
necesita ser auxilada por ei Estado, removiendo los obstadculos para que la religion
progrese.™

Aunque la constitucion de 1824 logrd realizar una armonia sorprendente entre la
Iglesia y el Estado, quizas esto fue, como unos han mencionado, porque los dos ladoes del
debate sobre el patronato supusieron que los arreglos iban a ser temporales.™

£

Servando Teresa de Mier, Anologia del pensamiento politico Americano (México, UNAM, 1945) p.55
Y Ihid. p 80

" Teresa de Micr, Jdeario Politico, (México,Biblioteca Ayacucho, 1978) p.Iit

" Teresa de Mier, Excritos v Memories (México, UNAM, 1945} p. 345

Micr. Aatologia . p 148

Costeloe, ap.cit p 75
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Con €l decreto Efsi jarn diu de 24/9/1824 del Papa en el que hace un liamado a los
ohispos latinoamericanos a persuadir a sus greys a regresar al rebafio de “nuestro querido
hijo Ferdinand, Rey Catélico de las Espafias”,® muchos reformadores se dieron cuenta que
nc podian llegar a un acuerdo con la Iglesia sobre el patronato y radicalizaron sus
posiciones,

Con esto, el Padre Mier voivid al atague pidiendc para México una iglesia
independiente de Roma en todo mencs en el dogma® diciendo:

Cada iglesia en su seno, mientras tenga obispos y presbiteros, tiene los
elementos necesarios para conservarse y extenderse. Recurriremos, si Roma
se obstina, al mismo medio que en circunstancias iguales han intentado todas
las iglesias catdlicas. Volvereinos a la primitiva y santa disciplina de la
Iglesia, a regimos por aquellos cdnones verdaderos y legitimos.®

El Doctor Mier, no fue nada maés un hombre tedrico, fue muy activo en las
comisiones formadas para tratar el asunio de las instrucciones gque mandaria al
representante mexicano en Roma. "Van tres, yo fui miembro de las dos primeras, y
aunque ahcora no soy senador, siempre que hay una cosa dificl me laman 2 las
comisiones, lo mismo gue el gobierno a sus juntas.™

En 1828, la comisidn de relaciones eclesiasticas publicd un reporte para ser
enviado con su representante a Roma. Aunque Fray Servando no la firma, su influencia
se hace evidente en todo el decumento. Siendo ésta la propuesta mas radical hasta ese
momento, la cual despertd las criticas mas severas de la lglesia en su contra. Las
estudiaremos ahora con mayor detenimiento.

3.6 REPORTE DE LA COMISION DEL SENADO (28/2/1826)

En medic de toda esta discusion sobre el Patronato, la Comision Unida de
Relaciones Eclesiasticas publicd un dictamen con instrucciones para el Enviado a Roma.
Esie reporie del 28 de febrerc de 1826 rechazd al expedido en 1825, e hizo un claro
llamamiento para la formacion de una iglesia nacicnal. @

" hid, p.9t

T fbid .92

" Mier. Escruas... p.34]

Y Mier. Ideario Politico... p LI1I
™ Costeloc, Thid p.96
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Atace al papado de manera sarcéstica y feroz, y proclamd qgue como tltimamente
habfa iuchado contra ja trania de los reyes ahora lo tenia que hacer contra las
usurpaciones de la Curia Romana.” Aungque e dictamen sélo consizba de quince
puntos,™ hubo reacciones de horror por parte de varios sectores de la iglesia; que a su
vez produjeron contestaciones variadas de casi todos fos cabildos de México en donde se
sefalaban las herejias que dicho dictamen contenia.

Los puntes principales de este documentc que muestran el deseo de una iglesia
nacional en México, independiente de Roma y lotalmente subordinada al Estado, se
estudiaran en este documento posieriormente.. ™ Casi todos estos punlos fueron
adoptados treinta y cinco afios mas tarde por la lglesia Apostélica, ia refutacién vy
condenacion a este dictamen serfa igual al que realizarian a la obra de los “padres
constitucionalistas” en ase entcnces.

Los senadores anunciaron la necesidad de restaurar fa practica y disciplina de Ia
Iglesia primitiva y uno de sus puntos mas importantes era la restauracion de los derechos
del pueblo que la Curia Romana habia tomado durante siglos, especialmente el derecho
del pueblo de elegir a sus sacerdotes y obispos.™

Scstenfa gque asle derecho era de "ser natural y diving” a todas ias naciones
catdlicas. El papado habia llegado & la “ambicién en defirio” y “manda(ba) a las iglesias
pastores gue las ovejas no conocen y gue &1 solo destina sin conocimienta de etlag™

Afirmaron que en los antigucs tiempos de la iglesia la confirmacion episcopal fue
hecha por los metropolitanos v por esto debia ser asi en la actualidad porque: "este
derecho es divinc; gue los cénones del concilic de Nicéa deben durar hasia el fin de!
mundo; y que fa disciplina universal y apostdlica jamas puede ser abrogada; ...™"

"™ Ibid.

* Comision del Senado México 28 de Febrero de 1826, Gomez Farias ot al, Diciamen de los Cormusiones Eclesidstica
v de relaciones sobre las instrucciones que deben darse d nuestro enviado @ Roma, mandado impremir por el
Senada en sesion secreta de 2 de Maizo de este afio

' Por ejemplo en Pérez Sudrez. Contestacién del Obispo y Cabildo de la Santa Iglesia Catedral de Oujuca of oficio de

exsro. Seior Ministro de Justicia y Negocios Eclesrdsnicos. Guadalajara, 1827, Reimpreso en la oficina de fa viuda

de Romere

Costeloe, op.cit. p.90

Gomex Farias et al. Dicsamen...
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Su conclusion fue: “El mismo metropoliiano, 6 en su defecto el diocesano mas antiguo
confirmaré la eleccion de los obispos sufraganeos, y estos confirmaran al metropolitang,
dando iuego cuenta en uno y ofro ¢aso a su santidad™"*

Esta manera de argumentar, (anteponiendo las practicas de la primera iglesia antes
que los corocidos por fa iglesia Catdlica en ese entonces) habia side comun en ia lucha
por iglesias nacionales en el siglo XVl y por lo tanto fue combatide ferozmente en la
contestacion del cabildo de Oaxaca:

basta solamente saber que Lutero y Calvino fueron los autores de efla
(eleccién de los sacerdotes por los pueblos), para que no merezca aceptacion
alguna entre los catélicos'”

Segtin el ¢cabildo fa confirmacidn metropolitana tampoco era derecho divino, era tan
faiso como que el pueblo pedia elegir sus lideres espirituales; “esta doctrina es muy falsa,
herética vy condenada™" porque Jests solamente habia dade autoridad en pleniiud a
Pedro y entonces sélo sus sucesoras podian elegir o indicar quienes serfan obispes.

Los sefiores comisichadoes tomaron el argumento del reformador esparfiol Cusa que
si un soberano veia que la depravacion de las costumbres lastimaba al culto, v que iban
en contra de los antiguos canones, podia reformar {o destruir lo que se opusiera) las
costumbres depravadas para aumentar el culto divino por el bien de la replblica.™

Este ataque a todas las bulas pontificias que no concuerda con los deseos del
gobiernc nacional fue aumentado por un fuerte ataque al papa diciendo que el Papa San
Gregorio resistio terminantemente todos los titulos que usaban los Papas hoy en dia, y
que los papas son iguales que los demas obispos en la jurisdiccidén v potestad. En
negacion a la primacia del papa atacaba la piedra fundamental de todo el edificio
eclesiastico catdlico.™

S fhid. La lplesia Apostdhca Reformada Mexicana no sera tan radical en esta drea.  Aunque les faltaban obispos no

llegaron a clegirlos ¢llos mismos, sino recurricron 2 Obispos de ka Iglesia Espicopat de los Estados Unidos para que
la sucesién aposidlica no fuera rota (vea capitulo dos v tres de este trabajo).

Péres Sudrez, op.cir. p.39

N thid

Gomez Farias et ol op.cit,

" Ihid.
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Sus enemigos sabian muy bien cual seria el resultado de esto y dijeron claramente
gue fos gue niegan la autoridad papal "scn herejes protestantes™” Pero los senadores
sabian lo que hacian. Ya que el Papa era solamente une de muchos obigpos, dicen en su
articuto 3% “La reptblica esta sometida a los decretos de los concilios generados, sobre el
dogma pero es libre para aceptar sus decisiones sobre disciplina'™

Es importante recordar gque en este entonces el Vaticano no sélo no habia
reconocido a México come nacién independiente sino gue incluso el Papa habia escritc a
los obispos latinoamericanos instdndolos a convencer a los pueblos de regresar at dominio
de Espafa.’”

Este articulo del dictamen fue rechazado por el cabilde como “herético, cismatico vy
escandaloso™ De cismatico en efecle tenia mucho, pues negaba la autoridad papal en la
Replblica Mexicana, como se menciona en los articulos 8°y 8%

Todos los asuntos eclesidsticos se terminarén definitivamente dentro de ia
repiblica, segun el orden prescripto por los canones v leyes., Los
cstrangeros no gercerdn en la republica por comisién ningin acto de
junsdiccian eclesiastica.’”

Por estas mismas fechas ccurrid el primer cisma post-independiencia en las Américas, en
El Ssivador, y se temia que esto pudiera ocurrir en México.

"El resultado de todas estas proposiciones”, seguia la contestacion, “daria Ia
oportunidad al pueblo a sacudir el yugo catolico y tener el cisma mas espantoso de todos
los tiempos..”" Por esto, el vaticano estaba muy preccupado por la situacién de las
Améncas. No gueria ofender a Espafia reconociendo a las nuevas republicas pero
tampoco querfa perder su control sobre fas iglesias {por eso negd rotundamente dar el
derecho de patronato a los gobiernos nacionales) y queria enconirar una manera por
medio de la cual ta situacién regresara a la normalidad io mas pronto posible. Mecho gue
no fue ayudado por el nimere de papas que tenian en esos afos. '

" Pérer Sudrez, op.oin p.27-28

Gémez Farias etal. op.cit.

S Ersi jum din, 24/9/1824

" Pérez Sudrez. op.cit. p 41

Gomdéz Farias et al, op ¢it.

Pérez Sudrez. ap.cii.. p.42

" Hubo cuatro papas en los dicz afios después de ja independencia Mexicana

-Plo VII{ 1800-1823) - Ledn XII (182341829 - Pio VI {1829-1831) - Gregorio XVI{1831-1846)
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Bl dictamen del senando sigue en el articulo cinco proclamando: “el congreso
general se ha reservado arreglar y fijar las rentas eclesiasticas™™ Este habia sido
mencionado por primera vez en el Articulo 7° de la Constitucidn de Jalisco que habia
despertado tanto furcr en la Iglesia que el gobierno federal tuvo gue intervenir para
medificario.™

Obviamente el arreglar bienes eclesiésticos, determinar gastos dei culio y rentas de
los ministros seria la manera mas facll de controlar fa iglesia. Si se podian elegir los
obispos que tanto faltaban, sin referencia al Papa y arreglar las rentas eclesiasticas,
podrian tener una lglesia subordinada al estado mexicano, derrotando asi el baluarte
colonial mas fuerte que quedaba.

Entonces, segln los autores det dictamen, ia nacidon caidlica mexicana podia
escapar del esclavismo que habia sido impuesto por la Curta Romana y que era tan
desastrose como el esclavismo civil del que acababan ds iiberarse.'®

Sus criticos eclesiasticos, quiza pensando en la influencia creciente de los ingleses
en ese entonces, dijeron que “si queremos no ser independientes...; no hay mas que
introducir entre nosotros el espiritu reformador y protestante”™ Romper lazos con Roma,
pedir “la liberiad & independencia del ministeric” serd un desastre por una nacidn todavia
débil en la politica global. Todo “decaeria indefectiblemente en tevantdndose al horno un
enemigo del cristianismo como Enrique VII" Sclo Ia lglesia podia ser legisladora sobre
degrna, disciplina y gebierno, tanto en el interior como en en el exterior.’®

El Obispo y Cabildo de la Sanfa Iglesia Catedral de Oaxaca ya muy asustados
terminan rechazando todo el dictamen diciendo que "la doctrina del dictamen no es
doctrina catdlica romana... sino la doctrina de Lutero... de no decir doctrinas heréticas de
fos Waldenses, Wielefitas, Husitas...”

Afaden una advertencia sobre la reforma eclesiastica; “toda reforma ha sido
siempre temible y peligrosa, aln cuando se califique de justa y se haga por la autoridad

10

(omez Farias et al., op.cit.

Costelog, p.79 El gobierne aneld el aniculo 7 © de la Constitueion de Jalisce diciendo que no podria forzar cambios
sobre ingresos eclesiasticos hasta que pasaran una ley nacional sobre ¢ patronato

7 Gomes Farias ot al, op.ont.

W Pérez Sudree, op.cil. p 53, 56, 47

2 Ihid. p.64 & 62
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compstente”.'” La reforma nadamés debe venir de deniro de la Iglesia v la confirmacion
episcopal se debe hacer por el Nuncio apostolico v pontificia.

Aungue en la contestacion al reporte del senado, el lenguaje es usado con cuidado
y los “sefiores comisionados” nunca son atacados directamente, la reaccién a sus ideas
muestra su preccupacion. Otro folleto publicado de manera andnima en contra del reporie
dice que cuando los senadores decian gue guerian “proteger” a la iglesia lo que querian
en verdad era “reformarla, vy esio no la reformara, mas la destruira.”>

El dictamen del senado termina pidiende &l romane pontifice la convocaioria de un
concilio general {articulo 12), ofreciéndole cien mil pesos anualmente (articulo 13} y
reservando para el gobierno el derecho de "promover, por si fos puntos en gue no se
consiga ta uniformidad apetecida” (articulo 15).'*

Este plan, firmado por Vaientin Gomez Farias y ofros'™, es seguramente el plan
mas radical de su tiempo que mosté la cumbre del sentimiento anti-papal. Otra
contestacion sin firma publicada en la imprenta del ciudadano Alejandro Valdés en 1827
decia: “Si Mr Gregoire no ha tenido parte en &l estarta a lo menos muy confento.™™

Sigue comerdandoe “algunos dicen que el padre Mier es el autor de esta especie de
constitucion eclesidstica,...mas...es obra de un hombre: (Mr Gregoire) que se sabe estar
en correspondencia con los nuevos estados de América, y que quisiera ver alll realizadas
las ideas de reforma y de cisma que tuvo el sentimiento de ver frustradas en Francia.™

Este fue el Uitimo de los reportes oficiales sobre la cuestién del Patronato. El
sacerdecte radical Alpuche e infante publicé su propia ley para el patronato en el periédico
el Correo de la Federacion en abnl de 1827. Sus 131 articulos fueren efectivamente un
anteproyecto para una iglesia nacional de México, sin lazos con Roma. Fue un atague
muy virulento al papado y aunque &l pensaba gue seguramente iba a ser denunciado por
protestante, Jansenista, ateo ¢ hereje, segun éf no habia nada en su propuesta gue no
hubiera sido llevado a cabo en ofros paises catélicos.'™

Y brd. p.68

6 thid. p.76

Costeloe, op.cit. p.98

Goméz Farias ot &l. op cir.

Los atros hombres que se meacionan, atn cuando indican apellidos no presentan en su mayoria nombres, estos son:
Berduzeo, Barraza, Francisco Gareia, Quintero v Florentino Martings,

Documento. 16 hajas en folio, Coleccidn LaFragua p.2

B Ihid, p.A

P2 Costeloe, opert 9,102
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Ninguno de estos diciamenes, reperies o propuestas sobre el patronato llegé a
implementarse en el México post-independentista. Sin embargo, José Maria Luis Mora
aporiaria mas a estos cimientos tedricos, gue aun siendo mas moderados que los
anteriormente mencionados, llegarian a formar una base para la primera reforma
mexicana.

4. EL ENSAYO DE MORA (1834)
4.1 TRASFONDO DE MORA

Aqui veremos un trabajo fundamental en ia pelea entre la Iglesia y e! Estado, que
dejando atrés la cuestién del patronato empezd a adquirir nuevos matices. La tesis de
José Maria Luis Mora denominada: Diserfacion sobre bienes eclesigsticos™ escrita en
Diciembre de 1831 gand un premio ofrecido por el Congreso de Zacatecas por el mejor
ensayo escrito sobre refaciones Estadoliglesia

Mora, una de las figuras mas imporiantes en la formacion de la constitucion del
Estado de México, no habia prestado mucha atencion a la cuestion de fa Iglesia en la
primera década después de ia independencia.”™ Fue hasla la posiura proclerical del
gobierno de Bustamante, cuando &l empezé a darle interés al tema'™ y tuve la oportunidad
que le ofrecic el congreso de Zacatecas para profundizario.'™ Mora quien llegd a ser él
vocero mas sobresaliente de la primera generacion de liberales, tenia el trasfondo perfecto
para tomar este tema tan polémico.

Habia estudiado para ser sacerdole en el Colegio de San lidefonso. Fue unoc de los
estudiantes mas brillantes, habia estudiado primordialmente la ideclogia lberal europea, la
francesa y la espanola.’” El pasar la década de los veinte leyendo y participando en el
gobiemno local le preparé para escribir su obra maestra. El objetivo de su ensayo fue
analizar la riqueza de la lglesia {él la estimd en unos 180 millones de pescs)™ y mostrar
gue era legitimo para el Estado tomar este dinero para sus propios propositos.

* Publicado mds tarde en “Ef indicador de la Federacién Mexicana™, enero 22, 1834 José Luis Maria Mora,
“Disertacion sobre bienes eclesidsticos” En: Obras Completas de José Luis Mora Vol.3 (México, SEP/Iastitute
Mora., 1986)

Hale: Mexican liberalism. ., op.cit, p.128

B Ihid, p28

Bazant, Mexico ffom..., p433

" Nale, ap.ci. p.60. 147

' Marroquin. op.cit. p.106
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Fue su insistencia en que el dinero v propiedades eclesiasticas habian llegado a ser
“muertas” dejando a los bienes raices y la agriculiura en bancarrota,”™ lo que fe dio una
razon para justificar la toma de posesiones temporales de la iglesia. Su obra se convirtié
en la base tedrica de una ideclogia kberal anticlerical gque influencid de gran manera a ios
liberales de la Reforma.'™

Aungue es importante este analisis econdmico de la |glesia, & nosotros nos interesa
mas su critica eclesiastica, las reformas que gueria implementar en la Iglesia v su

conclusidn de la necesidad de dividir ¢ separar los poderes del estado y la igiesia.

4.2 CUERPO MISTICO O CCMUNIDAD POLITICA

El punto principal que Mora guiere dejar bien claro en su ensayo es la importancia
de la divisidén entre io material v lo espiritual. Toma comag ejemplo la distincién gue hace
Gaspard Real de Cubéan entre la iglesia como cuerpo mistico v como comunidad politica.
Se remonia a los primeros siglos para mostrar que antes de Constantine fa Iglesia fue un
cuerpo mistico, esto es, la obra de Jesucristo que duraria eternamente.’* En este tiempo
la iglesia estaba mdas interesada en vender propiedades para repatlir dinero que en
conseguir ferrenos y edificios: Jesucnsto habia prometide gue su lglesia seria eterna e
indefectible precisamente porgue su reino no era de este mundo. Cristo, segdn Mora, no
estaba interesado en fundar un imperio como el mundo los conociz, éi deseaba establecer
un reino espiritual.'

Para sostener este argumento acude a los Padres de la lglesia, muestra que la
iglesia ne tenfla muchas proniedades o posesiones. Después, haciendo la misma
distincidon que hacian los reformadores protestantes del siglo XVI, dice que después de
Constantino fa Iglesia ilega a ser una asociacion politica, mas obra de los gobiernos civiles
gque de Jesucristo. La lglesta y sus ministros empézaron a adquirir bienes y tener un
foco exterior y jurisdiccidn coactiva'™ Para reforzar este punto ai principio y al final de su

™ Costcloe muestra varios crrores en el pensamicnto de Mora en este respecto y prueba que exagerd (de manera

consciente ¢ inconseciente) cifras y ¢l efecto del sistema de préstamos de la Iglesia. Michael Costeice. op.cit..., p.96-
102

Marroguin, ap.cit p.106

Mora. op cif p.170

"2 Ibid pAhH

Y ihid. op.cit p.170

M fhid T
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ensayo, Mora usa el eflempio de cuando Jestis fue cuestionado por los fariseos acerca de
que si era justo o no pagar impuestos a César, '

Toma la respuestia:; “Pues devolved al César lo que es del César y dad a Dios fo
que es de Dios", para decir que la Iglesia debe dar sus bienes temporales al Estado.™
Explica gue esto solamenie se debe eniender en las cosas que no ofenden la piedad,
ataca al clerc por confundir tas dos cosas: “... ias pretensiones del clero, que ha querido
ESPIRITUALIZAR lo que la razdn, el Evangelic y los padres de la Iglesia persuaden ser
material™

Agui Mora esta luchando contra el argumento favorito del clero de que cuando una
propiedad llegaba a “montain” (a pertenecer a [a Iglesia) se convierte en algo espiritual y
entonces no puede ser tocado por el estado.'™

Trabaja esta distincion con mucha fuerza - porque es sumamente importante para él
(al igual que los Iiberales de ia segunda generacién en tiempo de Judrez); mostrar que no
es anticristiano pero gque el gobierno puede meterse en lo temporal, (entendiendo por
temporal lo que no pertenece a la Iglesia si supuestamente esiaba en su condicion
perfecta de cuerpo mistico):

... v todo lo perteneciente a la disciplina interna de la comunidad catolica,
considerada como cuerpo mistico.  Asi es que no repugns, ni implica
contradiccidén el decir que todo lo perteneciente a la adquisicién,
administracidn e inversion de bienes eclesidsticos es por su naturaleza,
temporal y al mismo tiempo debe ser arreglado por el derecho candnica.’™

Explica como en paises donde la Iglesia Catdlica no esta en la mayoria, no tiene
derecho canodnico. Entonces tiene ya que considerarse como cuerpo mistico. Lo que
sugiere Mora es una separacion de Iglesia y Estado tal como ocurre en paises como;
Francia, Inglaterra o Alemania y aln mas, una iglesia que quede en una posicion
subordinada at Estado, o io que es igual: una Iglesia Nacional.

Asi termina su ensayo exhortando al clero: "Restituid al César y en su persona a la
autoridad civil de que es depositario, lo gue estd designade por la moneda, es decir, los

13 Mateo. 22,15-17

Y Mora, op.cit. p.i69, 230
¥ Ihid. p. 169

" Hale, op ot p.133
Mora, ap cit p.i87
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bienes temporales que ella representa; haced cuando os lo pidiera como lo hizo
Jesucristo...™ Entonces la igiesia se quedaria con los bienes espirituales v las llaves del
reino de los cielos. Esta medida seria por el beneficic de iz propia Iglesia porgue: “asf
seréis menos ricos, pero mas semesjantes al Divino Salvador™*

La mayoria de comentaristas que escribirian sobre las reformas propuestas por
José Maria Luis Mora, mismas gue mas tarde impusieron los goblernos liberales, estarian
muy escépticos si alguien dijera que nada mas estaban guitando los bienes de la iglesia
para reformaria,  Explicarian que eran parte del atagque al privilegio corporativo que
también gueria abolir los fueros militares y privilegios de las comunidades indigenas.

Charles Hale menciona que el asalio del gobierno de Gomez Farias sobre los
diezmos, aunqgue técnicamente fue un esfuerze de “separar” la Iglesia y el Estado, fue mas
bien un intento del estado de darse mas libertad de accion en conirolar la lgiesia
Temporal.'" También comenta Hale que en 1833 "el prohlema fundamenial no era
alcanzar la libertad individual sino acabar de alguna manera con la seciedad colonial para
que el individualismo tuviera algln significado™

Esto es indudablemente cierto, pero Mora cuando escribe sobre los diezmos (al
menos en [os principios de 1831) pone el énfasis sobre el hecho de que se hizo una mala
distribucion de éstos, pues se ayudo al alto clero a iflevar una vida de riqueza ostentosa
mientras que el clero rural sufria una multitud de miserias.'™

La supresidn de los diezmos, la Gnica medida en contra de la iglesia que Santa
Anna no revertié cuando regresd para despedir a Gémez Farias, no siempre ayudd ai
gobierno aungue si debilitd a la Iglesia. Los reformaderes liberales esperaban que la
abolicion de fos diezmos ayudaria a la agncultura pero ellos mismos sufrieron un revés
econdmice porque parte de este mismo diezmo antes reservado para la corona espafiola,
va era dado al Estado.'™

N ibid, p.230

Y Ibid

" Hale, op cit p.131

" Ihid. pall

1** Mosa, op.cit. p 196
Casteloe, ap et p.19
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4.3 OBISPOS

Mora, guien veia la posicidn intransigente de ia Iglesia y sus costumbres coloniales
como un obstaculo al progreso dei pais, no queria destruir la lglesia sino separarla del
Estado y reformarla. No menciona Unicamente la diferencia entre los estilos de vida del
bajo clero y el alio clero con referencia al efecto de los diezmos, sino critica severamente a
los obispas.’™®

Mantiene gue las diferencias entre los de arriba y los de abajo fuera tan grande
como en Francia y Espafia antes de 1788, E£sto es comeborade por Mme., Calderdnde la
Barca, que hablando de la vida del arzobispo en 1840 dice que “es lo mas envidiable en el
mundo para aquellos que gustan una vida de lujo, indolencia, tranquilidad y adoracion
universal. El es Papa sin la mitad de sus problemas, y con una décima parte de su
responsabilidad.™”

Mora menciona que “los obispos... disfrutan de dofaciones cuantiosisimas gue
exceden por lo general en mas del duplo de la asignacion hecha por las leyes al
presidente de la Republica”. Pero no critica nada mas su riqueza sino que no cumplen su
tarea espiritual. "De aqui proviene que teniendo a su cargo didcesis vastisimas ni las
visitan, ni 1as conocen, i hacen nada en ellas gue sea de provecho.”®

Su critica de los obispos aunque fuerte no abordé puntos nuevos. Un mismo obispo
al fin de [a colonia cnticéd el hecho de que la mayoria de clérigos y todos los obispos vivian
en las ciudades mientras habia muchaos beneficios vacios en el campo.

Mas tarde Mors dice:

“... pero la predicacion del Evangelio, el arreglo de las feligresias en la
extension o reduccidén de su territorio en la dotacidn de un plimero
competente de ministros que las desempefian con mas fruto y menos trabajo;
la explicacion de la doctrina a los nitios; la formacion de catecismos y de
instrucciones pastorales, la visita de los enfermos, etc.... todo se halla
abandonado hace muchos afios y necesariamente Io ha de estar mientras el
obispo sea un potentado, que 1leno de honores y cargado de riquezas se esté

% Mora, ap.cil, p.196

T Calderdn de ia Barca. Life in Mexico, during a residence of nve years in that country (UK, London, Chapman and
Hal, 1843) p.284

* Mora. op.cif p.196
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recibiendo en la capital los mciensos de un clero abatide por su miseria y
degradado por ¢l régimen despético a que se halla sujeto.”**

Lo que es ei verdadero trabajo de la religién de Jesucristo™ estzba abandonado
nigniras que la gente se perdia en la supersticiéon. Sus remedios consistian en tener mas
sbispos, uno por Estado v que e gobierno controlara el nGmero y sueldo de los
sacerdotes. '

1.4 EL CLERO

Cuando Mora menciona “ios abusos de ia supersticion con ia maidicién y codicia de
os ministros del altar” no estaba pensando en todos, sino los en las grandes ciudades, o
os que vivian de las cofradias, capellanias y obras pias. Los monjes regulares “son un
ibismo sin fondo, en donde por 300 afos se han sumido en unz multitud inmensa de
sapitales...” y el clero regular “... ha llegado al dltimo grado de decadencia” Siendo su
nenor defecto “la poca utilidad que presia a la Iglesia y a la nacidn en su estado actual”.'?

Pero estaba preocupado por el clero gue sizndo lo mas Gtil, “no sdlo se halla sin la
ecompensa proporcionada a su trabajo, sino hasta sin los medios de subsistir
wonradamente™ Veian a estos parroquiales come los mas ttiles v los mas trabajadores.’
2ensaban que las reformas mencicnadas (que parecen muy semejante a la Constitucion
Civil de Clérigos franceses de 1790) podian ayudar a estos padres aumentando el nimero
je obispos y nivelando los sueldos, que segin Humbolt iha de 100 a 120 pesos al afio
rara los de mas bajo nivel, hasta $130,000 al afo para el arzobispo. ™

Es interesante que quienes mas probablemente desobedeciercn a la clpula de la
glesia pertenecen al clero de este grupo. Segun Farris, los 400 clérigos insurgentes,
ueron del bajo clero.™ Cincuenta afos méas tarde un problema que tenia la Igiesia
Viexicana Reformada fue la carencia de un obispo, porque todos los padres
constifucionaiistas” fueron de este mismo grupo, aunque, casi fodos de fas ciudades.

7 Ibid.
* Mora. op.eit. p.i67

*! Hale, op.cit p 130
¥ Mora, op.cit. p.167
2 Ibid. p.198
“ Ibid. .199
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Casillas. up cit p.94
" Citado en Casillas. op cit p.95 Farris. op.cil. p.198 y 201
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Mora parece estar sinceramenie inquisto sobre este asunto que muestra sy
verdadera preocupacién por reformar la Iglesia. Este genuino interés en mejorar ia vida
espiritual de su pais también se puede ver en su colaboracion con la Sociedad Biblica del
cual fue uno de los primeros miembros mexicanos. Cuando James Thomson, el Britanico
involucrado en distribuir Biblias aqui, fue expulsado de México, Mora tomd la
responsabilidad de continuer el trabajo de dicho grupe a considerable costo personal.'”’

4.5 TOLERANCIA RELIGIOSA

Por Gltimo, un aspecto de interés en el articulo de Mora es una referencia a la
tolerancia refigiosa. El parece estar a favor de esta cuestion tan controversial gue llegd a
ser uno de los ditimos puntos del programa liberal que lograron implementar en la
Reforma.

Indica que el resto de las naciones del mundo “reconocen por ley civil alguna
religion sin proscribir por esto a los que no la profesan™ y cita que pensaban que el
gobierno debia proteger a la Iglesia, sin forzar a ia gente a hacer cosas requeridas por la
iglesia. Pero finaimente nc pide de forma completamente abierta, la tolerancia reiigiosa.
Penst que era mejor tener inmigrantes catdficos, aungue esto no fue muy consistente con
su ideclogia liberal»

Tampaoce pidio una separacion radical del estado e iglesia, lo que queria, mas bien,
era una reforma moral de la iglesia y que ésta fuera controlada o “protegida” por el
Estado.”™ Esta posicitn aunque no tan radical como la de otros reformadores fue
exactamente la que fue adoptada por la lglesia cismatica al principio de 1860, Una iglesia
que no tenia lazos con poderes exteriores, que no seria tan fuerte como para poder
amenazar la propia seguridad del Estado, pero que podia evitar los peares abusocs de la
Igiesia Catdlica de ese entonces.

Se ha visto que el concepto de un Estado secuiar entrd con la independencia, pero
fue José Luis Mora quien escribié de una manera contundente que habia una necesidad
de pensar en “una secularizacion {ota! de la sociedad y en 1a separacién total entre Estado
e lglesia™™

in?

Ver articulo de Gringoire. “El ‘Protestantismao’ dei Doctor Mara.™ En: Historia Mexicana (México,1954,Vol.3)
$.328-366 Para mas informacion sobre éste personaje vea el pie de pagina 57 de! capitulo tres.

Mora, ap.cit p.219

Hale. ap.cit. p.301
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El ensayo de Mora fue el punic de partida para el nacimienic de una ideologia
liberal y anticlerical que es “"seguido cercanamente por un movimiento liberal™® La
posicion de Mora llegé a tener una influencia muy practica en el gobierno iiberal de Gémez
Farfas (que veremos enseguida) aun cuando Mora sale del pais unos dos afios mds tarde,
en sus obras sueltas deja su programa a la vista para la siguiente generacion de
liberales.™

5. LA PRIMERA REFORMA
5.1 EL PRECEDENTE DE LOS ESTADGS

Cuando llega Gomez Farias a la vicepresidencia de la RepUblica, algunos
gobiernos provinciales ya habian intentado introducir reformas a la Iglesia. Estas medidas
de reforma eclesidstica se habian tratedo de lograr desde 1825 por los congresos o
gobernadores estatales. Segln Francisco Morales se notan dos tendencias,

La primera tendencia en unos estados fue considerar que el Patronato habia
pasado a la nacidn, y por o tanta el Estado debia asumir los derechos y obligaciones que
la Cerona habia efercido; v la segunda tendencia trataba de reformar 1a situacion del clero
y de los bienes de ia Iglesia.™

Bajo la primera tendencia los estados de Tamaulipas vy Jalisco habian decidido que
el gobierno ika a financiar el culte religioso. Este (limo también, segiin el decreto del
Congreso de Jalisco, en 1826, decidid tomar el derecho de aprobar a los eclesiasticos que
desempefiaban oficios en las didcesis.

En el estado de México pidieron informes sobre |a situacion eclesiastica de las
parroquias, en Michoacan ie fue dada a la legislatura la facultad de reglamentar la
observacidn de los canones vy la disciplina externa de la iglesia y en Zacatecas de crear
nuevas dibcesis.”” E| estado de México también asumid los bienes dedicados a las
misiones que desde la independencia no dependian ya de México, como las Filipinas y

"2 Bazant. A concise histon... p.46
" Hale, Mexican Liberalism... p.145
** Morales. op cin, p.123

"% Ibid.
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China. £l Congreso de San Luis Potosi intentd limitar el fuero eclesidstico v of estado de
Yucatan fue mas lejos que todos y declara la tolerancia de cukos.™

La segunda tendencia se hizo notable en los estados de Durango y México se habia
dado ei ejercicio del patronato real al gobernader y en éste Uitimo estado también se habia
prehibido la adquisicion de bienes por manos muertas, ademas de negar jurisdiccion a
autoridades fuera del estado (ne incluyendo autoridades federales) que efectivamente
atacaban la auicridad dei Papa y del Arzobispo.

Obviamente casi todas estas reformas eclesiasticas provocaron reacciones fuertes
y muchas no duraron, pero ia presencia de liberales destacados como Zavala en Yucatén
y Mora en el Estado de México, hizo que a nivel local se argumentaran y apiicaran
reformas eclesidsticas radicales que nc se hablan logrado implementar a nivei nacional.
Sin embargo pronto verfan su influencia en e! Gobierno Federal bajo don Valentin Gomez
Farias.

5.2 EL. GOBIERNO DE GOMEZ FARIAS

El solo hecho de que Gomez Farias fuera elegido para ser vicepresidenie de
México provocd levantamientos en varios estados dabide a su fama de liberal
intransigente. Santa Anna aplacd estos movimientos y ain todavia siendo Presidente se
retird a su hacienda de Manga de Clavo en Veracruz dejando a Gémez Farias como lider
de facto del gobierno.'”

Su gobierno intentd la primera aplicacion del programa liberal a nivel nacional
aunqus faltaba una base sélida para logrario. Con Mora, como su mano derecha, 1a parte
mas importante de la "Reforma”™ fue su programa para atacar los privilegios de la Iglesia,
usando la {esis de Mora como trasfondo inteiectual. Los aspectos principales fueron los
siguientes:

(i) Secularizar la ensefianza.

(i1} Incautar los bienes al clero.

(i) Reformar las érdenes religiosas.

(iv) Dar al gobierno el ejercicio del Patronato Real."™®

"% Reyes Heroles, op.eit. 11, p. 35-37

""" josefine Zoraida Vazquez, “Los primeros tropiezos.” En: Hisioria General de México (Colmex, 1987) p.76]
™ Costeloe. Church & Siare.. . ap.cit. p 129

T Vazqued op cit p.760
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Referante a los diezmos, el gobierno removid la coaccién civil para su pago,
dejandolo como obligacion personal. En efecto estaba eximiende esta obligacion (a todos
de pagar un diezmo sobre su produccion a ia iglesia), de la esfera secular y dejandolo a la
esfera espiritual. Lo mismo ocurrié con el cumplimiento de votos monasticos que antes fue
impuesto por el gobiernc.™ En su reaccion fercz a estas medidas la iglesia cayd en una
gran contradiccidn que ne supo resolver.

Como hemos visto, la iglesia v mas gue todo los altos niveles eclesiasticos, no
habian querido dejar ef Patronato Real a los gobiernos mexicancs, Quearian que &l
gobterno no se metiera con ia iglesia pero al mismo tiempo esperaban la ayuda de la ley
civil para reforzar, entre olras cosas, el page de diezmos y el cumplimiento de volos
mondasticos. El Papa habia otorgado el Patronato a la Corona Espafiola, para que de este
modo [a Corona defendiera a fa Iglesia.™

Ahora la lglesia queria tener ventajas por ambas partes; tomar ios beneficios del
Fatronato para ellos mismos pero que el gobiernoe siguiera protegiendo sus derechos con
toda la fuerza de la ley civil. Obviamente los liberales querian todo lo contrario, y en estas
dos medidas hicigron de estas obligaciones, decisiones personales. De esta manera
dividieron las responsabiiidades de ia iglesia y del Esiado de una manera mas clara de
como Mora las presentd en su tesis,

El gobierno liberal en su intento de reformar la ensefianza fambién afectd a la
lgiesiz de manera importante. Suprimia a la Universidad que fue considerada como
bastion de la reaccion y recrganizd a la ensefianza superior, excluyendo totalmente al
clero.™ Esta secularizacion de la educacidn claramente atacé al control que ia Iglesia tenia
sobre la poblacidn especialmente a los educados. Fue un punto imporiante en fa batalla en
contra de la Iglesia, v uno de sus resultados fue dar oporiunidad a ofras opciones a la
educacién religiosa, algo que teneficic a la segunda generacidn de fiberales quienes
tomarian el liderazgo en los afios cincuenta,

También incautaban los bienes de las misiones religiosas de las Californias y de las
Filipinas y ademds empezaban a discutir el proyecto de Zavafa sobre la desamortizacion

' Buzant. Méxica from. ... p.436

™ % como agradecimiento por fas acciones de iz Corona de parte de la lglesia, por gemplo en 1501 Roma habia cedido
los diczmos de Jas iglestag americanas como premio a fa labor evangelistica de la corona, De esto la Corona pagaria
los gastos dei culto. pere tenia el deteche de rétener una parte para §i misma.

"? Zoraida Vézquez, op it p.761
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de bienes de ia Iglesia. Pero lo que provocd el escandalo mas grande fue el asunto del
patronato {juntamente con la abolicion del fuero militar).'™

Aqui dentro del gobierno liberal habia una division de opinidn. La minoria con
Gémez Farias y Mora favorecian simplemente ia separacion total de la Iglesia y el Estado.
Los demas seguian defendiendo el derecho del Estado sobre el gjercicio del patronato'™
que en efecto era la posicién de una iglesia nacional, porque seria el gobierno mexicano
quien tomaria decisiones importantes sobre ia iglesia Catdlica sin referencia alguna a un
poder externo.

Segun Hale, el problema fundamental para Mora y Gémez Farias no fue tanto
“alcanzar la libertad individual, sino acabar de alguna manera con al sociedad colonial para
gue &} individualismo tuviera algun significedo.™ Vieron a fa iglesia como sl mayer
disturbio a sus metas y una institucién colonial par excellence. Entonces todas sus
medidas de 1833 y principios de 1834 culminando con el asunic del patronato (que pasé
de ser nada mas una cuestién tedrica cuando varios curatos liegaban a estar vacanies)
desataron la reaccién de las fuerzas conservadaras con liderazgo en la Iglesia.*

5.3 REACCION A LA REFORMA

Los obispos y sus partidarios no tardaron en levantar una campana grande de
propaganda en conira del goblermno atnbuyende varias “sefiales” naturales como una
aurora boreal que enrojecid el cielo, el cdtera que matd a rniies y los termblores de 1834,
como adveriencias del ciele por los atentados en contra de las instituciones
eclesiasticas.”™”

La iglesia se vio atacada no sélo en {eorie sino en la practica par leyes, y no tardé
en contraatacar. Un sermén del plipito prociamaba:

“Gomez Farias atrajo, cual ominioso cometa el cdlera y la miseria, la
inmortalidad y el sacrificio, ia exaltacion de los delincuentes y la depresién
de los honrados, el triunfo del canalla soez y ¢l abatimienta de la porcion
escogida, el terror y el luto de las familias, las proscripeiones, el Hanto, la
muerte bajo mil y més formas horrorosas™**

N Ibid

™ bid.

¥ Hale, “La Discontinuidad Liberal,™ En: Enrique Krauze, Personas e Ideos, (Méxice, Vueita, 1989) p.167
* Costeloe, Chitrel & State. . p.140

7 Vazquez. op.cil. p.762

** Roeder. op.cit. p.89
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Un folleto de 1833 decia:

Les advertimos mexicanos. Esos legisladores que Dios ha mandado para
castigarnos, estan tratando de destruir nuestra religion. Les hemos dicho y
probado esto muchas veces; perc no nos escucharon y ahora vean lo que esta
pasando. La religién va esta muerta. Expulsaran a sus sacerdotes, muchos
serin ahorcados y asesinados y no quedara ninguno. Convertiran las iglesias
en establos, teatros y salones de baile. En lugar de la Virgen Maria,
prostitutas serdn veneradas '

Comentarios asi aunque fueron exageraciones, lograron su cometido. Tuvieron el
fecto de levantar el sentimiento popuiar y una rebelidn de oficiales del ejército (también
nojados por el ataque al fuero militar). Santa Anna regresd y expulsé al gobierno de
S6mez Farras.

5.4 RESULTADOS DE LA REFORMA

La Iglesia mosiré que no iba a tolerar que el Estado la reformara. No aceptaba gue
su rol nada mas fuese espiritual y trabajd tan asiduamente en su propia defensa que iba a
»asar ofros veinte afos (no contando con la reunidn efervescente de Gomez Farras y
3anta Anna en 1848-47) antes que oftro gobierno intentara implantar semejantes

eformas

Ei “esfuerzo iconoclésta” de formar un estado laico mostrd la falta de apoyo'™ que
enia el programa iiberal especizimente sobre la iglesia. Pero el intento de parte de la
glesia vy los conservadores, de mantener todo como estaba antes, (restauraron relaciones
on el Vaticano en 1836), fue desacreditado por los desastres diplomaticos y militares de
jobiernos conservadores que perdieron la guerra de Texas y 1a de 1847 con fos Estados
Jnidos de América,

Los alagues personales 2 liberales, que como Gomez Farras fueron catdlicos
jevotos, desanimo g muchos liberales y los dividié en dos corrientes, los moderades y los
uros. Fueron estos Gltimos quienes llegaron al pader después de la revolucion de
Avutla y quizds viendo impasible una reforma pacifica de la iglesia decidieron imponerla a
a fuerza.

¥ Costeloe. Church & Stefe . , op.cit, p 140
%0 Rocder, op.cit, p.89
' Costeloe, Church & Wealth. ... op.cat. p 140
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1. LEYES DE REFORMA
1.1 ULTIMO GOBIERNO CONSERVADOR

Ei Oltimo gobiemo de Santa Anna, aun teniendo algunos liberales como ministros,
somo Miguel Lerde de Tejada y Antonio de Haro vy Tamariz, fue conservador. La fuerza
nteiectual y moral detras del gobierno fue la de Lucas Alamén, el Ministro de Asuntos
Interiores y Exteriores. En una carta escrita a Santa Anna en 1853, Alaméan explica su
Jrograma conservador; apoyo incondicional para ia Iglesia, un ejército fuerte, la abolicion
el federalismo, y un ejecutive fuerte (sujeto a ciertos principios y responsabilidades).’

En relacidon a la Iglesia escribe que “se debe conservar la religién catélica, Gnico
azo de unién entre los mexicanos, sostener el culto con esplendor y arreglar todo o
relativo a la administracion eclesiastica con el Papa.” * Subsecuentes conservadores
insistian en que la lglesia Catdlica tenia que ser lo esencial de su programa, sin el
catolicismo como Unica religion de la patria el pais se abriria a un sin fin de males.

Bajo el nugvo régimen, el clero catblico naturalmente recibia consideraciones de
parte del presidente. Se prometid que sus fueros serian protegidos, varias leyes
nacicnales y estatales de tinte anticlerical fueron revocadas y 2 los jefes politicos de
srovincia se les prohibio intervenir en cuestiones de la Iglesia.> Su “monopolio religiose”
fue reforzado con leyes favorables y habia celebraciones oficiales honrando a la Virgen
Maria. En cambio &l clero santificé la causa de Sania Anna, apoyandola desde el pllpito.*

Este giro que &l gobierno dio hacia la Iglesia y su respeto exagerado a privilegios y
cropiedades del clero enfadd al grupo anticlerical, y seguramente no agradd a los grupes
nederados que querian usar la riqueza de la iglesia para aliviar los problemas financieros
el pais.” Ei gobierno perdid direccién con la muerte desafortunada de Alaman, y las
nedidas cada vez mas auiocraficas de Santa Anna. Después de un movimiento extremo
fene ia reaccion, v aungue el Plan de Ayuila ne mencionaba el programa liberal, el
Jjobierno se iba radicalizando hasta que los liberales puros tomaron el control.

Bazant, Mexico from... p-4350

- Lilia Diaz. "El Liberalismo Militante™, En: Historia General de México. (México, COLMEX, 1987) op.cit. p.825

"~ Richard Johnson, Tie Mevican Revolucion of Avutla, 1854-35 (An Analvsis of the Evolution and Destruction of Santa
Anna’s Last Dictatorship) (USA, Greenwoed Press, 1974) p.27,28.70.

~ Ihid p.70. 68

 Ihid, p.93
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1.2 LEYES DE REFORMA

Al liegar al poder los hberales, primeramente bajo Juan Alvarez y después con
lgnacic Comonfort, olvidaron sus principios federalistas y casi lo Unico que mantuvieron
fue su hestilidad a [a iglesia. Si uno examina las ieyes de Reforma, casi todas tienen
elementos en conira de la Iglesia Catdlica. La Ley Judrez (Noviembre 1855}, quita el
privilegic del fuero eciesiastico a la iglesia. La Ley Lerdo (Junio 1856) forzaba a ia iglesia
a vender sus propiedades rurales y urbanas a precio baje. La Ley lglesias (Abril 1857)
imitaba los cobros parrcoquisles, ios sacerdotes que cobraran a ios pobres por ias
ordenanzas {especialmente malrimaoniaos v entierros) serian mullados. Goampo legd a
insistir en privar al clero da! derecho al voto,

Esta Oltima accidn provoet una respuesia del Dr. Javier Aguilar de Bustamante (a
quien veremos en ocasiones posteriores). En medio de ofros comentarios insiste en que
esta medida va en contra de la iguaidad de derechos porque Jos eclesidsticos son
ciudadanos como cualgquier olro y agrega que neo era sabio tratarios como criminales.
Recalca asimismo que se podia considerar al clero como amigo ¢ enemigo. Si bien eran
amigos seria ingratitud despreciario y si fueran enemigos, “;porqué no atraerlo con las
franquicias de un gobierno republicano?™ Su voz fue desatendida v las posiciones de los

dos lados se radicalizaron.

La importancia politica v el poder de la Iglesia Catdiica en México
(como sucedio también en Venezuela vy El Salvador) dieron al liberalismo en esos paises,
una posiura mucho mas anticlerical que otros movimientos liberales en América Latinag,
como los de Argentina y Chile.” Ademds con la reaccion clerical, (primero en la revueita
de Puebla y después el Plan de Tacubaya que marcd el comienzo de la guerra de
Reforma), ios liberales hicieron leyes cada vez mas radicales. La Ley de Nacionalizacion
de Bienes de la Iglesia {Julio 1859} fue seguida por la Ley de Matrimonio Civil, la
secularizacion de los cementerios, la supresion de varios dias festivos y culming con la
Ley de Libertad de Cultos {Diciembre 1860).

El Congreso Constitucional fue un intento de los liberales de dar una base
coherente para gobernar al pais, transformarlo y dar principio a un estado modero.
Abocrdd el tema de la secularizacién de la sociedad, que provocd largas y apasionantes

® Javier Agwilar Bustamante, Representacidn elevada ol Evma. Sr. Presidente de la Repibhica Mexicana, Benemdrito
de la patria 1 generad de division D. Juan Alvarez: diendo la derogacion de la exclusiva del clero del voto de
cududano. Sigle XIV 6/x1i/1856

T Charles Hale, La discontinmdad fiberal | p.178
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discusiones, sobre todo en el asunio de la liberfad de cultos.® Ef arzobispo de Mexico, Don
Lazarc de la Garza y Ballesteros, se presentd personalmente a la asamblea de ia
Constitucion para hablar en contra del Articule 15 sobre la libertad religiosa.® Aungue
finalmente no quedo inscritc en ia Constitucion, el texto completo de ésta v la insistencia
de que todos juraran fidelidad a ella, provocd fuertes reacciones de la Iglesia.

1.3 POSICION DE LA IGLESIA CATOLICA

Comeoe deniro de las filas liberales habia diferentes reacciones en la Iglesia Catdlica.
Aln ia Ley Lerdo no fue condenada por todos sus integrantes, alguncs miembros del clero
empezaban a aceptar gque los efectos sobre la economia de los bienes de la iglesia no
eran favorables. Se decia que el Obispo de Guadalajara aprobaba el decreto y se creia
que el Arzobispo de México estaba a favor, pero se negaba a aceptarla sin apoyo papal.’®
Pero una vez establecida en la Constitucién, Garza condené sus preceptos como “hostiles
a la Iglesia™" La reaccion en Europa a la cla revolucionaria de 1848 y afos siguientes
tuvo la censecuencia de endurecer las posiciones ultramontanistas en la iglesia que poco
a poco fue influenciando a la igiesia en América Latina.”

Aun asi todavia habia posibilidades de gue ef gobierno mexicano pudiera llegar a
un acuerdo con el Pontifice. Los dos partidos politicos, mandaron primero a Europa a
Pedro Escuderc Echanove y después a Ezequie! Montes con instrucciones de entrar en
arreglos con Roma Desafertunadamente, en México el pronunciamiento de Tacubaya
puso fin a esas esperanzas, y empezd la guerra.”

Una reaccion moderada de la Iglesia Catélica en ese entonces fue dada por Don
Bernardo Couto. Este ex-discipuio de Mora, habia dejado atras las creencias liberales de
su juventud, y defendia a la Iglesia Romana. Sin embargo, su trabajo mas famoso;
Discurso sobre la Constitucion de la Iglesia, publicado en 1857, fue un intento razonado de
defender a la Iglesia, pero al mismo tiempo trataba de encontrar un justo medio entre las
posturas radicales, para evitar un caos social.”

* Reyes Heroles. op.cit. p.308

" Antonio Martinez Bacz, Representaciones sobre la Tolerancia Religiova. (México, 1939} Coleccion “El Siglo XIX™
p-6

" Costeloe. Church Wealth..., p.131

" Diaz, op.cit. p.838

Jean Meyer, Historia de los cristianos en América Latina Siglos XIX p XX (México, Vuehta, 1991) p.116

José Gutiérrez Casillas, “En tiempos de Ta Reforma y del sepundo hmperio, 1855-1867." En: Historia de la Iglesia

en Aéxico. p.269-321 (México, Porrida, [974) p.292

Bernardo Couto, Discierso sobre la Conssitucion de la Igfesia, {México. 1857) 84p.
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El discurso qgue se escribe para coniestar al auvtor de un articulo Hamado:
Apuntamientos sobre el derecho publico eclesiastico, defiende la posicion Romana. Dice
que la Igiesia catdlica es una sociedad universal vy Gnica. Que el Papa es “indefectible en
ia fe, donde nunca echara raices &l error’ y que entonces el Pontificado es !a clave de la
constitucién de la lglesia. Dada esa verdad, é! apunta que e Papado es la parte del
sistema religioso, que mas se ataca.” Y lenia razdn, porque para cuaiquier legitimacion
de un grupo religicso que quisiera cortar sus lazos con Roma, la posicidén del Papa tenia
gque ser sgeavada.

También el dare mucha importancia al sacerdocio, fue algo gus hizo la iglesia
reformada aun cuando atacaba a ios sacerdotes catdlicos. Couto dice gue a los
sacerdotes les fue encargado el gobierno y direccion del cuerpo cristiano, y que ellos: “son
la continuacion en la berra del sacerdocio eterno de Jesucristo”. El poder sacerdetal
contiene toda la mision que Cristo dio a los primeros discipulos, y da ejemplos de su
caracter sagrado cuando civilizaron a los barbaros. Decia que los sacerdotes habian
cometido excesos pero €sto no era razén para destruir a la lglesia.’®

Sobre 6] gobiermnao de la Iglesia, Couto dice que ia doctrina galicana fue tolerable en
su pureza original pero no en su aplicacion, que los jansenistas tuvieron una aversion
hacia la auteridad de los Pastores, vy aque los regalistas nada pudieron hacer en contra def
torrente gque desbordd Lulero, mas bien que ellos atajarcn en gran parfe a los
progresos del protestantisme. Asi, descartando las corrientes europeas que influenciaron
en gran manera a su maestro Mora, llega a la conclusién de que la iglesia debe estar
independiente det Estado:’’

La sociedad religiosa v la politica, la fglesia v el Estado, son dos sociedades
perfectas cada una en su género..sin que {a potestad civil tenga que
ingerirse para nada en su goblerne. De agui nace la absofuta independencia
original de los dos poderes.’

Luego toma el mismo versiculo que cita Mora en su Diserfacién... de que “mi reino
no es de este mundo,” pero ia usa de manera opuesta. En vez de usarlo para justificar ia

S Ihid pA.6,1927y 16

* Ihid 18,1047y 53

T Ihid, 1.2).61.54.57 y 37
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ntervencion del Estado en areas temporales de ia Iglesia dice que ensefia que la Iglesia
o tiene ningln derecho de meterse en cuestiones del Estado.”

Le interesante de su obra llega a verse en su exposicion de Romanos 13, un pasaje
Jue no se cila en oiros escritos catdlico-romanos de ese entonces. Dice que este pasaje
jue habla de la obedencia civil: “yo nada conozco mas noble y elevado, que la teoria
cristiana refativa 4 este punto” Por muy noble que esa ‘teoria’ suena, la realidad de las
acciones de la Iglesia fue muy distinta. Aunque est2 en desacuerdo con el Matrimonio Civii
y el articulo 123 de la Conslitucion, dice que Dios ha establecido toda potestad, entonces
‘guien desobedece 3 las potestades, desobedece & la ordenacién de Dics” exhorta
obediencia al gobierno. Pone un ejempio {que llega a ser ley dos afios después) que si el
gobierno prohibiera las procesiones publicas, se deberia obedecer esa decision, y que Ia
resistencia al gobierno debia ser “pasiva y constante, ...un martir a la larga mas (vale) que
un guerrero™

Agui, Coutc muesira que no habia perdido toda su herencia liberal y gue podia
advocar una pasicion moderada en medio de las posiciones extremistas. Termina dando
algunas advertencias. Ataca los resultados de salir de la Iglesia Catélica explicando que
uego “encontramos en mil sociedades distintas, constifuidas sobre principios opuestos”.
Critica {a nacionalizacicn de las iglesias: "5i la Igiesia se amalgamara con los estados, si
se nacicnalizara en cada pais, habria luego tantas iglesias como naciones, .. el catolicismo
habria desaparecido, v la obra de Jesucristo no existiera”.’’ Reafirma en el dltimo parrafo
que los Apunfamientos. .., pueden haberse escrito con la mira de desatar las dificultades
en que se encuentra México.™

Este escrito fue uro de los Ultimos intentos de fratar de conciliar a los partidos, no
niega la impoertancia de ninguno de los dos, hasta trata de separarlos, pero quiere evitar un
escatamiento de hostilidades entre lglesia y Estado. Desafortunadamente no logra su
objetivo, la guerra comienza y de ahi brota una iglesia nacional.

1.4 LEY DE TOLERANCIA DE CULTOS

' Ihid p.66
“ Jhid. p.68-70.34.38 v 40
* ihid. p.30
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Esta ley fue la tltima de todas las leyes de Reforma, legada en diciembre de 1860,
cuando va los ejércitos liberales se estaban acercando a la Ciudad de Méxice, con la
guerra ya ganada. Solamente en ese momento de victoria, Judrez se atrevio a proclamar
quizés ia mas controvertida de todas las nuevas leyes y una que tendria consecuencias de
iargo plazo para México.

La libertad de cultos fue precedida por la liberiad refigiosa.® ¥a hemos mencionade
el articulo 15 del provecte de la Constitucién, pero aqui lo citarnos de forma completa para
mostrar como niega a !a segunda de fas tres garantias del plan de lguala:

No se expediréd en la Repdblica ninguna ley, ni orden de autoridad que
prohiba o impida ¢l ejercicio de ningan culte religioso; pero habiendo sido la
religion exclusiva del pueblo mexicano la catdlica. apostdlica, romana, ei
Congrese de la Unidn cuidard, per medio de leyes justas y prudentes, de
protegerta en cuanto no se perjudiquen los intereses del pueblo. ni los
derechos de la soberania nacional.™

Provocd un sinnamero de reacciones, entre las cuales se encuentra un articulo de
José Joaquin Pesado, llamado Breves observaciones sobre /a tolerancia religiosa. Este
fue uno de siete articulos escrito en La Cruz en julio de 1856 criticando a ia Constitucion
Comenta FPesado: "Ei proyecio referndo consulta, no simplementie ia tolerancia de aiguna
comunion exirafia a ia catdlica, sino ia libertad de culios, que equivale a la admision de
todos los errares, en competencia con la dnica verdadera.™™ En una recopilacion de
cartas escritas sobre la Tolerancia Religiosa, varias mujeres comentan, que mieniras en
paises protestanies la tolerancia sélo admite sectas cristianas, en México se permitiera
cualquier cuito, jhasta el de Jupiter, Huitzilopoztli, det Buey Apis y de los gatos egipcios!”

Estas representaciones presentadas ante el Soberano Congreso Extraordinario
Constituyente protestaban que la medida iba a destruir la unidad religiosa, y haciendo eco
de las palabras de Alaman, sostuvieron que €l catolicismo era “el mas fuerte, el mas
precioso, acaso el Unico vinculo social que nos queda...”.® Estas cartas veian en el
protestantismo una amenaza muy grande. Lo que es inieresante es que aparte de su
preocupacion de que dentro del protestantisme cada uno interpretaria la Biblia a su
manera, pensaban que las doctrinas del protestantismo "en nada favorecian a la condicidn

T Reyes Heroles, gpcil. p.333
* Martinez Baew. op.cit. p.5

* Reyes Heroles, gp cit. p.321
* Martinez Bdez op cit. p.7

T Ihid. p.23

™ Ihid. p.23
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de la mujer”, sdlo el catolicisme “...vueive generosamente por los derechos y dignidad de

n 29

la mujer...”.

Aunque Zarco no tomd estas cartas muy en serio diciendo: "No enconirando el clero
bastante apoyo en los hombres, lo han ido a buscar en fas mujeres,™ muestra algo de la
verdadera preocupacicn de mucha gente. La iglesia, nada contenta con la posibilidad de
perder su mongpoiio espiritual, hizo todo o posible para lograr cambiar la medida.
Concluyendo su articulo, Pesado advierte “es de esperar que no se apruebe; pero si
aconteciera lo contrario, Jquien podria predecir ics males sin nimero, gue scbrevendrian
a nuestra desgraciada patria?™"

La Ley sobre la Libertad de Cultos, expedida a finales de la guerra y el plan de
desarrollar una iglesia nacional, fuercn mas lejos fodavia. Juan Antonio de la Fuente,
Ministro de Justicia e Instruccién Publica, explica las razones de tal ley en una nota que él
hizo circular. Basicamente fueron las mismas quejas de siempre de los liberales; [a mala
wfluencia y et abuso del clero, la intervencién de Roma, por ejemplo la alocucion del Papa
Pic IX y los acontecimientos de ese entonces que 'exigian ya la expedicion de (la) ley'.”
Come la separacion del Estado y la iglesia era ya un hecho, y el gobierno ya no tendria el
Patronato, ¢ porqué hacer favores especiales a la Iglesia Catdlica??

El primer articulo dictaba: “Las leyes protegen el gjercicio del culto catdlico y de los
demas que se establezcan en el pais....la independencia enire e} Estade por una parte, v
las creencias y practicas religiosas por otra, es y sera perfecta ¢ inviclable.” El articulo
dos indicaba que una iglesia o scciedad religiosa se formaba de manera veluntaria, el tres
que cada sociedad tenia la libertad de practicar el culto libremente, el decimoprimero que
no se podian realizar actividades religiosas afuera del templo y el vigésimo tercero que
cuaiquier ministro de culto quien crdenara o exhortara a alguien a cometer un delito seria
castigado como si fuese culpable de ello.™ Ya no habia proteccién especial para ta iglesia
catdlica.

Con el fin de [a guerra civil, esta ley fue de las mas comentadas por la prensa
capitalina. Fue atacada ferozmente prediciendo tedo tipo de maldades a causa de ella, o

Martinez Béez, op cit. p.27.2% & 30,

* Ihid, p.16

T Ibid, pd?

¢ C.Juan Antonio de la Fuente, Lev solre hbertad de cuttos (Precedida de la nota con gue fue circtiada por el
ministerio de jusiicla) (México, 183613 p9,13 & 5
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defendida como consecuencia de la posicidn intransigente de la Iglesia Catdlica y
necesaria para el futuro del palis, lo anterior dependiendo de {a posicidn de cada periddico.
Esta ley ya cumplia iodas las clrcunsiancias necesarias para ia fundacién de la lglesia
Reformada.

2. FORMACION DE UNA IGLESIA NACIONAL
2.1 LOS PADRES CONSTITUCIONALES ¥ SUS ANTECEDENTES

El grupo, liamado "padres constitucionales” o “padres constitucicnalistas” tuvo sus
inicics en 1854 después del plan de Ayutla. Rafael Diaz Martinez fue de facto el lider de
este grupo. Otros miembros fuercn José Maria Arvide, Ausencio Torres, Manuel! Aguilar
Bermudez vy Juan Enriquez Orestes; los Llitimos dos tomarfan roles importanies dentro de
la Iglesia Reformada,

Esfe grupo dio comienzo a un movimiento “reformista intracatdiico nacionalista v
antiromanista”. Como veremos mas tarde tuvo una marcada tendencia liberal y
trabajaron por la tolerancia religiosa y frataron de ganar apoyo dentro de la disidencia
clerical, a favor del gobierno en las sesiones constituyentes de 1856-1857.%

Los padres consttucionales no solamente se manifestaban por lz tolerancia
religiosa para abrir las puertas a la colonizacion sino fambién porque existia la necesidad
de formar una iglesia “propiamente mexicana que no recibiera érdenes romanas”™.™ Ya en
plena guerra civil escriben la constitucién de una lglesia Nacional, uniéndose a los
anteriormente mencionadas fos sacerdotes Juan Francisco Dominguez, Manuel Estrada y
Cristdbal Genzalez Rios.

¥ Ricardo Pérez Monfort, "Nactonalismo. clero y religién durante ia cra de Judrez.” En: EI Protesiantisio en Méxice
18501940, Coor: Laura Espejel Lopes y Rubén Ruiz Guarra (México, INAH,1995) p63
©Ibid phd
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2.2 ACTA CONSTITUTIVA
Por su importancia, citamos completo el documento:

En la ciucad de México. 4 los quince dias del mes de Agosto del afio de mil ochocientos
cincuenta y nueve, deseando la observacion verdadera de la sana y justa doctrina de Jesucnsto
que tameos bienes ha dado y dard al universo, ¥ que por la costumbre del clero y su disciplina
parece mas bien una secta errénea; reunidos bajo la proteccion del Espiritu Santo, los presbiteros
cristianos catdlicos, Rafael Diaz, Juan Nepomuceno Enriquez, Juan Francisco Dominguez,
Manuei Aguilar, Manue! Estrada, Cristobal Gonzalez Rios; 4 nombre de los demds hermanos
que estan fuera de la capital:

Conswderando, que los abusos de los prelados y alto clero de la nacidn, que no respetan ni las
Santas Escrituras, n1 los Cénones. ni los Concilios, que por su sérdido interés 4 los bienes
temporales, son la causa del desorden y revohicion social

Considerando, que el arzobispo ha sido e! primero en desprestigiar al clero mexicano,
muoduciendo en él la division provocando asi el desafecto de los fieles & tos ministros, sin gue
haya sabido ni corregivlo. ni defenderlo.

Considerande, que la conducta incierta y vacilante de este prelado tiene disgustados a
eclesidsticos y scglares. porque no gobierna éL. sing un reducido circulo de perseonas sin saber ni
virtud. quienes tienen en sus manos simoniacas los graves negocios de 1a mtra en tan dificiles
LIrCUNsancias,

Considerando. que ias farisaicas ¢ mcendiaras pastorales del Sr. Garza y demds obispos de la
nacion, han ensangrentado odio al clero, que deba haber reformado ya con medidas sabias y
canénicas,

Considerando, en fin. gue estos desaciertos son el crigen de tanta desmoralizacién y desenfreno
que perjudican & toda la sociedad, convencidos de que estos males caimardn con Ja reforma civil
y religiosa. hemos acordado nombrar por nuestro representante ante €l gobierno legitimo de
Veracruz, con fodas las faculiades necesarias, al presbitero D. Rafael Diaz, 2 fin de que,
manifestindole nuestros sentimientos y deseos al supreme goblemo. tenga 4 bien apoyarncs y
autor1Zarnos con su consentimiento, para promover las reformas convocar sacerdotes pacificos,
que reconeciendo en todo al supremo gobierno, sometiéndose & la constitucidn y leyes que de
clla emanen. nos ayudan alarmadas por las predicaciones sediciosas de los falsos ministros, v de
esia manera cooperemos al reconogimiento del gobierno nacional, al establecimiento de 1z paz ¥
al Jesuensto, que fue pobre, humilde, indulgente y amable, no cruel, titano, rico y vengativo
como lo representan los prelados de México.

Encargamos muy particularmente & nuestro comisionado, le presente al Exmo. Sr. Presidente
nuestros cordiales respetos y consideraciones v que hay oiros muchos eclesidsticos de nuestras
mismas ideas, que no se declaran por no perder sus desiinos y por no sufrir Ia persecucion de los
prelados; pera que Jo hardn luego que se establezea la reforma y haya seguridad.

Juan Nepomucene Enriquez, Juan Francisco Dominguez, Manuel Aguilar, Manuel Estrada,
Cristobal Gonzalez Rios”

Sontior Reprblicans (Este periodico se ¢itz en adelante MR) 5/4/1861



2.3 APOYO DEL GOBIERNC PARA LA FORMACION DE LA IGLESIA NACIONAL

No firma la constitucién Rafael Diaz Martinez porque él ya esiaba en Veracruz
hablando con el gobierno liberal en ese lugar. A €l le fueron otorgadas “lodas las
facultades necesarias’ para actuar como representante de los padres constitucionales
anie gl gobierno.”® Sabemos que Diaz Marinez fue conocido en las altas clpulas del
gobierno porque en 1857 el presidente Benito Judrez le confirié una comisién singular,
Ezequiel Montes, el Ministro de Justicla, escribié una circular fechada el 18 de Marzo que
fus mandada a todas los estados de la RepUbiica pidiendo “que se franquicie toda clase
de auxilio al Presbitero Don Rafasl Diaz Martinez, para que forme [a estadistica
eclesiastica de que se le ha encargado.””

£l gobierno liberal, viendo la imposibilidad de llegar a un acuerdo con ia Iglesia
Catdlica Romana scbre las leyes de Reforma estaba dispuesto a tomar el paso sin
precedente en México de formar una lglesia Nacional. E! 25 de octubre de 1859, Melchor
Ocampo escribié una carta formal de parte del Presidente Juarez, a Rafael Diaz Martinez
pidiendc su ayuda en la formacion de la Iglesia Nacional, dicho documento inicia de esta
forma:

Secretaria de Estado v del Despacho de Gobernacidn

El Excelentisimo Sr. Presidente, que desea no solo que nadie sez perseguido
n1 molestado, ni mucho menos el clero de la Republica, cuya misidn puede
volverse benélica para los pueblos, sino gue ademas quiere que persona que
conozea su buena voluntad y rectas intenciones. y que tenga al mismo
tiempo facilidad de ponerse en contacto con las personas que compenen
dicho clero, se ocupe de esto, nombra a usted su agente general.

y termina:

Para personas dc miras tan clevadas como las de usted, no creo deba
ofrecerse mejor recompensa que la satisfaccion de la propia conciencia, la
consideracion y apoyo de ias personas sensatas y €l buen nombre dejado a
una posteridad que lo bendecird por ¢! beneficic que en esto haga al
desgraciade México. Se cuidard, sin embargo, de auxiliar los trabajos de
usted cuando Ia ocasidn se presente. Acepte usted las consideraciones de mi
aprecio y atenta consideracion.

Dios y Libertad. H. Veracruz, octubre de 1859- OCAMPO.- Sr. Presbitero
Diaz Martinez. Presente.*

® MR 7x/1861
* Aschiso General Nacional (AGN). Mimsterio de Justicia v Negoeios Eclesiasticos (MINE) Tomo 181 p1-32 p4
' MR Tx/1861
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Esta cara (vea Apéndice A) con su constitucion, marca el comienzo formal de Ia
iglesia Reformada. Agqui vemaes muy claramente la posicion de! gobierno liberal sobre la
iglesia. Su ideoclogia anticlerical, o0 mas en contra dei alto clero conservador uitramentano,
al que se culpa por la desgraciada situacion actual del pafs, Hace referencia a Mora,
cuande dice que la Iglesia debe sujetarse a César, en este caso las leyes civiles del
gobierno liberal. Ei gobierno teme gue se esté perdiendo la guerra ideologica en ta mente
popular y entonces para conjrarrestar esto pide la ayuda de Diaz Martinez en ta formacidn
de una iglesia nacional.

Sus proposites para la conformacion de lglesia Nacional parecen ser los siguientes;

1. Que ésta muestre que ia Constilucién y las Leyes de Reforma no se oponen al
cristianismo.

2. Que serg una fuente de propaganda liberal en contra de la propaganda de la Iglesia
Catdlica Romana.

3. Que esta propaganda sera para el beneficio de 'a Repuiblica Mexicana, porque
imperara la paz, {obviamente en términos de una victoria liberal).

4. La nueva iglesia se exienderia por toda la Republica.

Menciona al menos tres veces, que el padre Diaz Martinez v los sacerdotes serian
pagados por sus servicios, (en otra pare mencicna la remuneracién anuat de 300
pesos)," aunque indica que esto dependeria de la utilidad que !z Iglesia Reformada
ofreciera al Estado Liberal.

2.4 DESARROLLOC TEMPRANO DE LA IGLESIA CATOLICA APOSTOLICA MEXICANA

Los padres constifucionales toman el nombre de Iglesia Catolica Apostélica
Mexicana. Fray Servando habia explicado afios atras el origen de este tiulo de la Iglesia.
El Concilio de Nicea dijo: unam sanctam catolicam et apostolican eclesiam. El Padre Mier
anade: "después le hemos afadido romana, no porgue la religibn sea puramenie romana
porque si Roma cayera en la herejia 0 fuera destruida no por eso dejamos de ser
catélicos™” Los padres constitucionales ya no respetaron el liderazgo de Roma (veremos
como atacan al Papa y en consecuencia toda la estructura remana como temia Couto) y
substituyeron el nombre de Romana con el de Mexicana. Luego esludiaremos sus
doctrinas, siendo suficienie mencionar por ahora su tendencia liberal y nacionalista.

T Guwesves, op cir p 309
o Mer. Antologia ... p 148
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No volvié a escucharse nada de este grupo hasta 1861 cuandc los liberales
triunfantes se establecen en la Ciudad de México y sus reformas entran en accion. El
Monitor Republicano, uno de tos prinicipales periddicos liberales de ese entonces, escribié
varias veces del ‘clerc virtuoso’ comparandolos con el clero alto reaccionario. En enero de
ese mismo afic comento con satisfaccion:

Forma contraste la conducta de esos sacerdotes virtuosos y verdaderamente
evangélicos, que saben cumplir con la mision de paz y caridad que les
impuso el Salvador del mundo, ¥ la de los otres, que hacen esfuerzos por
continuar una guerra civil que ha asolado 4 1a Repiblica y no vacilan en
derramar la sangre del pueblo por continuar formando un poder abusivo y
ageno de su ministerio. El pueblo vera que hay sacerdotes virtuosos y las
conciencias quedardn tranquilas al ver practicamente que no se ataca la
religidm, sino los abusos™

Publican el siguiente documento de los padres constitucionales pidiendo un templo
para realizar sus actividades.

Republica mexicana- Agencia general del Supremo Gobierno para los
negocios del clero constitucional.

Exmo. Sr. Los que suscnibimos, presbiteros mexicanos. ante VE.
respetuosamente esponemos: que deseando cumplir con nuesira mision
apostdlica, hemos procurade la paz de la Repoblica, tranguilizando la
conciencia de nuestros cludadanos, bendiciendo mas de cuatrocientos
matrimonio civiles, sepultando v bautizando a cuantos lo han sohcitado, sin
mas recompensa de las voluntarias donaciones de las personas acomodadas,
como consta del adjunto documento y otros muchos que no presentamos por
haberlos interceptado los enemigoes del progreso y de la verdadera religion.

Esta conducta que ha escandalizado & los fariseos, nas pone en el caso para
seguir desempefiando nuestro ministerio para que los fieles tengan quienes
les ministren todos los sacramentos, sin mas retribucion que las donaciones
voluntarias, v con estos sientan los heneficios de la ley, los que por
ignorancia no los pueden comprender. Contamos con que VE accederd a
nuestra solicitud por ser de justicia.

México, Enero 15 de 1861

MR 194/1861
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Ademas de los nombres ya mencionados, firman la peticién Atanasio Ocariz, José
Maria Arvide, Vicente Hernandez, Jose M Campos, Ausencic Torres, Juan Malpica y
Anastasio Brisuefio.”

Ellos ponen énfasis en qgue ya han cumplido con varios de ios requisitos
mencionados por Ocampao, vy su peticidn es recibida de manera favorable. El gobierno les
da las iglesias de la Merced, ta Santisima y San Hipdlito.® Las vitimas dos fueron
mayecrmente utilizadas poraue la primera estaba en muy mal estado y no duraron mucho
tiempo alll. Mas tarde el Sr. Ramirez, el ministro de justicia, también pone a la disposicidn
de “los catdlicos gque se han comprometido a sostener e culio”, las iglesias de Jesis
Maria, Santo Domingo, Betlemitas v ta Profesa.® En febrero también hay una peticién, por
parte de unocs ciudadanos afemanes, por un lugar para celebrar su culto religiose vy la
capiila del hospital de! Salvador les es concedida.” Se empieza asi a poner en practica la

ley de la libertad de cuitos, por primera vez en México.

Aparte de los sacerdotes va mencionados, también se unieron otros con &l clero
reformado, mostrando asi el interés deniro del clerc para reformar la iglesia. El cuerpo
central de clérigos constitucionales fueron oriundos de la ciudad de México, en donde se
fenia la mas alta concentracion de clero en fa Republica, Otras perscnas de la ciudad de
México fueron Agustin Palacios,” ex-cura def Sagrario metropolitano y mas tarde segundo
capellan de Maximiliano; Sostenes Juarez, mayor del ejércilo juarista y confirmado masdn
iberal. En provincia se encontraba Francisco Gracida de la Mitra de Caxaca; José Ma,
Penfia también de Oaxaca; Francisco Campa de Zacatecas; ignacio Ramirez Argllano, un
ex-dominico y director de las misiones en Baja California.™

Varias veces los Padres Consfitucionales se queiaron de que habia muchos otros
sacerdotes que tenian la misma ideclogia pero no se atrevian a juntarse con ellos.™ Lo
cierto es que habia otros sacerdotes conocidos como libereles, quienes por una razén u
olra no se unieron a la iglesia reformada. Tenemos los nembres del Padre Vigueras,
Manuel Gonzélez, Jesis Diaz Leal, Enriqguez Orestes, Norberio Guerrero y un Padre
Dominguez quienes tomaron armas en filas liberales durante la Guerra de Tres Afios, pero

= thid,
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de éstos sdlo Orestes se reunid de manera oficial con los Padres Constitucionales.
También habia quienes no aiacaron la desamortizacién de los bienes de la iglesia, v
absolvieron a los compradores de dichos bienes en contra de las drdenes de los Obispos,
como los Padres Juan N. Avila, Anaya, Campa, Valenzuela y José Maria Cabrera, cura de
Ixtacamatitian. De éstos solamente uno se unié a la Iglesia Reformada.™

Gutierrez también nos da una lista de sacerdotes quienes oficiaban como
capellanes de las fuerzas liberales, v periddicos liberales como Ef Siglo XiX'y EI Monitor
Republicano, mencionan al clero llamandoles ‘liberales’, 'evangédlicos’ o tustrados' que
tenia tendencias semejantes. Deniro de elfos destacan Manuel Zamora™ vy su ayudante el
oresbiterc Ignacio Traspefia™ de Guanajuato, Juan N. Malabear,” capelian del colegio de
Guanajuato; Pompa y Santoyo™ del convento de Melhado, el presbitero José Maria
Pefufuri’’ de Tulyehualco y José Maria de Jesis Pinzén.™ El (ltimo es el (nico que
sabemoes con certeza, estuvo en las filas de los Ciérigos Constiiucionales.

¢ Porqué no se unieron estos clérigos liberales con la naciente iglesia nacional?
Aungue no podemos saberlo con seguridad, podemos plantear lo siguiente: la lglesia
Reformada nunca llegé a estar muy organizada afuera de la metropoli, también podemos
adivinar que el pequefic grupo de clériges que salieron de la iglesia Catélica no inspiraron
ia suficienie confianza para formar una igiesia que verdaderamente pudiera amenazar a fa
Iglesia Romana. Simpfemente tuvieron mas gue perder que ganar. Enriquez Orestes,
quien llega a ser el principal vocero para el nuevo movimiento, menciona que varies
sacerdotes liberales se cuedaron caliados, obtuvieron ‘beneficios’ del gobierno liberal pero
trataron de no Namar la alencion de la jerarguia catolica.”

De todos los sacerdotes fuera de la Ciudad de México, el gue provocé mas
escandalo fue el Presbitero Ramon Lozane, cura de Santa Barbara y de Nuevos Morelos.
En mayo de 1861 publicé el Estatuto de la Iglesia Catdlica Apostdlica Mexicana de Sania
Barbara de Tamaulipas. Se declard liberal de conciencia, apoyaba las leyes nacionales de
reforma pero afirmaba que sus creencias eran catblicas y no ‘tocaba el dogma catdlico

Gunierrez, op.cir. p.308
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para nada’. En los puntos de su constitucion rechazé el celibato eclesidstico, validé el
matrimonio civil, sdlo habria ofrendas voluntarias, condent la censura eclesiastica, ofrecid
ai obispo de Linares ser jefe de la iglesia, pero mientras. & fuera la cabeza. Firman 52
nombres, todos hombres, seguramente parte de su grey.® Posteriormente, se noté la
influencia de los clérigos constitucionales de la ciudad de México en los de Santa Barbara
y Nuavo Moreios; empezando por el nombre de su movimienio v los propésitos marcados
en e documenio publicado, existia comunicacion enire ambos grupos, lo cual es
confirmado por comentarios que Enriquez Orestes hace de Lozano en sus escritos.

2.5 QPOSICION ECLESIASTICA

Una iglesia nacional habia sido la pesadilla de la iglesia Catdlica Romana por
mucho tiempo y cuando el acontecimiento ocurrid la jerarguia romana hizo todo lo posible
por conirarrestaria anies de que pudiera crecer. El Pagjaro Verde, periddico conservador
catolico hablaba en contra de elios advirtiendo desde & principio de sus actividades en
1861 gue los sacerdotes no tenian permisc de celebrar ceremonias en la Merced.® Luego
advirtié que los cuatre refigiosos de 'a Merced estaban cbrando en contra del articulo 3o
de la crcular del Hm., Sr. Arzobispo Garza, del 3 de diciembre de 1860, Que ssos
sacerdoles estaban suspendidos y que se habian separado de la Igiesia Catdlica Romans
sin duda para “abrazar otra comunion™ En febrero, el periddico mencioné que el templo
de la Santisima habia sido entregade al Padre Rafael Diaz, entonces ya habia dejado de
correr por cuenta de la mitra y estaba a carge dei gobierno civi, dando asi a entender que
para los buenos caitclicos esta ya era una iglesia prohibida.®

En abnl el Pdaro Verde habld del fanatismo de la Reforma, menciond gue en la
Iglesia de San Francisco se estaban arrojandoe las imégenes de ios santos al pise y que al
final det mes empezarian a destruir la iglesia.” Este no fue tanto el trabajo de los padres
constitucionales smo mas bien el de los liberales radicales quienes odiaban a los del
templo de San Francisco desde muchos afios atrds. Perp menciona que habia un traslado
de imagenes de las iglesias de la Merced y iz Santisima, a San Pablo que manifesta(ba)
asi que dichos eclesidsticos eran indignos de tener en su compania tan milagrosa

n 63

imagen”.

S

MR E5/vi/1Ba6l

“ Pajare Verde (Este periodico se cita en adejante PVY 24/1/1861
PV 7AMGI

PV 94161

PV 134v/61 & 294vi6]

FOMR 234061

54



El mayor éxito de ia iglesia Romana fue lograr la refractacién de varios de los
sacerdotes reformistas debidc a la gran presion que ejercia sobre elics. Los Padres
Ocariz, Torres, Campos, Anaya y Pinzén se retractaron en forma canénica.” El presbitero
Atanasio Ocariz fue el primero en refractarse. Citamos del texto que fue publicado en el
Pajaro Verde, slendo sjemplo de las ofras retracciones que siguieron posteriormente.
Ocariz dice que fue cuando varios eciesidsticos pidieron al gobierno un templo para
ejercer su culto que se dio cuenta de su error tan grande.

...ahora que he comprendido el error tan craso, en que desgraciadamente
incursl, y mejor quisiera que mi Dios Clemente 4 guien ofendi y de cuya
Iglesia me aparté hubiera antcs cortado el hilo de mi existencia que haber
dado un paso tan estraviado...

Sigue diciendo que ha fracasado en su deber come pastoer y escribe su carta para que sus
legitimos pastores “...me perdonen,...que por mis desviados pasos se hayan descarriado
pues que si {ui de los primaros en errar, cuiero ser de los primeros en el arrepentimiento, y
lavar mi culpa con las lagrimas de mis cjos.””

Estas retracciones iastimaron enormemente a la Iglesia Reformada, asegurando
gque la nueva iglesia no lograria ser una iglesia verdaderamente nacional en términos
numeéricos ¥ gecgraficos, aunque siguidé siendo mexicana no romana. Los padres que
quedaron fieles a su constitucion los llamaren cobardes, inestables vy traidores, y quejaban
que fue por ia presion del clero reaccionario que habian hecho retractaciones “ridicula(s) é
hipoerita(s), volviendo & recibir el yugo de nuestros tiranos” " Muy pronto llegaron a estar
a la defensiva y sentirse como mértires. Que habia persecucion, es verdad, pero nunca
llegd a fos niveles que mas tarde sufrieron los nuevos protestantes. Habia proteccion del
geobierno liberal aunque no siempre fue tan buena o rapida como ellos hubiesen deseado.

J.N. Enriguez Crestes se quejaba de que sacerdotes romanos se quedaran afuera de ias
puertas de fas iglesias reformadas y advirtieran a la gente que entraba ahi que los padres
ne podian celebrar los sacramentos, y que eran herejes.” Mas serio fue un incidente que
se describe bajo el tilulo Connatos de un Santo Asesinato en el Monitor Republicanc en
Marzo de 1861. Un grupo de “ocho hombres, y uno de estos gachupin de faz inquieta v
sospechosa” fueron a la iglesia de la Merced buscando al Padre Orestes. No o
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encontraron y los sacristanes 'licerales experimentados’ intimidarcn a los ‘malvados’
dando una bofetada & uno y haciendo que los ofros, armados con dages y pistolas,
huyeran. Pudieron llevar dos culpables a la Diputacién.™

Las excomuniones fueron otra arma de ia Iglesia romana, aunque ya no tuvieran la
fuarza de 40 o 50 anos afras, y nc se usaban tan seguido. Agustin Palacios y Francisco
Gracida fueron excomulgados y en un pleitc eclesiastico en Ocotlan, Qaxaca, el curg
constitucional Marcelino Garcia y el cura romano, D.J.A. Varela se excomulgaron
muiuamente después de una pelea en el aitar en que “el caliz rodd v los ornamentos
fueron hechos girones”. £/ Monitor Republicano termina ef reportaje que cita de la Victoria
de ODaxaca comentando asperamenta: “Ya ven pues, nuestres fectores, gue hasta en las
Iglesias hay torneocs, y que los anatemas que fanto miedo nos causan, se los recetan los
padrecitos por agua del tiempo.™

Sin embargo la posicién de la Iglesia Catdlica Romana hacia el nuevo grupo no
siempre fue de hostilidad. En Febrero de 1861 unos gobernadores de ia Mitra, Bernardo
Garate, Manuel Moreno y Jove y Joaquin Prime publicaron un Aviso a los Cafdlicos que
fue fijado en los lugares pdblicos de la ciudad y que empezaba asi:

Con gran sentimienio de nuestro corazdn hemos visto unos papeles impresos
que alguna gerte sediciosa y mal intencionada hizo fijar en las puertas de la
iglesia el domingo pasado. en los que sc decia que los sacerdotes que
celebran los divinos oficios en ia Merced, San Hipdhita v la Santisima, son
cismaticos, protestantes v excolmugades, v que los sacrificios que
celebraran no ¢dlo no son vilidos, sino que es pecado asistir 4 ellos,
inguietando asi las débiles conciencias de los cristianos poco ilustrados, falta

de t¢ v de caridad

Decian que t{ales acusaciones hacian que ellos, los sacerdotes de la Mitra,
aparecieran ante el Supremo Gobierno como sediciosos y rebeldes, pero que las
acusaciones contra los clérigos constilucionales “son del todo falsas™. Canbnuaron
diciende que como autoridades eclesidsticas no habian dirigido ninguna nota oficial en
contra de elios y no les parecia necesaria. Termina explicando:

Por le que, aunque un sacerdete esté leno de culpas y censuras, todo lo
gue hace en su ministerio es tan santo y verdadero, como lo que hace el
sacerdote mas purificado; pues alli no obra Ja santidad del sacerdote, sino la
palabra y santidad de Jesueristo. Por tanto, s falso lo que se dice de estos

MR 2511861
MR 134061
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sacerdotes, que hasta ahora son verdaderos catdlicos, pues ro niegan dogma
ni misterio alguno, vy los fieles que asisten A su ministerio no incurTen en
ninguna falta. 8i, como es facil, resultaren otros papeles contrariando 4 esta
manifestacion, ténganse por nulos y de ningin valor.”

Por el lenguaje podemos pensar que este grupo de eclesiasticos de la Mitra tenian
:endencias liberales o mas probablemente estaban defendiendo al clericalismo,™ Esto
Tuestra gue en 1a igiesia Romana no habia una sola posicién con respecic a la iglesia
-eformada, vy al fin del afic los prefados todavia no habfan hecho una declaracion formal
zn su contra.™ Quizds las palabras ciaves son ‘que hasia ahora son verdadero catélicos’,
sorgue ia posicion teoldgica si llegd a cambiar. Estudiaremos ahora las creencias polilicas
y teologicas al comienzo de su establecimiento.

3. CREENCIAS DE LA IGLESIA NACIONAL

No es una tarea facil ver con precision la posicion doctrinal de los padres
constiucionahstas porque nunca publicaron un credo o proclamacion teolégica de la
Iglesia Reformada. La dnica manera de analizar sus pensamientos en esta adrea es por
medio de sus escritos, principalmente en articulos pubiicados en periédicos liberales como
el Menitor Republicano y el Sigio XIX.

Tampoco se construye una teologia nueva. Unoes de sus adversarios llegan a decir
nciuso, que no producen pensamientos nuevos, sino 'fastidiosos y truncos plagios de los
cismaticos’™  Parecen conocer mejor lo que crilican gue sus propics fundamentos.
Aprendemos mas de su posicidn por las criticas que efectdan a la Iglesia Catdlica
Romana, gue de declaraciones sobre si mismos. Solamente hay una doclrina nueva que
elios proponen, defienden y discuten detenidamente. Lo demds lo conocemos por sus
argumentos, expresiones y hasta palabras que usan.

Otro problema que enfrentamos aqui es que casi ftodos los escritos que
examinaremos son obra de solamente uno de los padres constitucionales; Juan N.

7 MR 24411861

' El Clericalismao sera Ia politica de mantener o incrementar el poder de una jerarquia religiosa, también a veces
entendido como un in olucramiconto equivocado en asuntos temporales. '

" MR 25/x/1861

* Javier Aguilar Bustamante. “Contestacion Teoldgica a los articulos dirigides por el preshitero D. Juan Enriquez
Crestes contra el Dogma Cawolico™.  En: Ensave Politico. literario, reoldgico. dogmdatico. (Méaico, bmp. Sixto
Casillas, 1862)
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Enriquez Orestes.” Ademas de los documentos ya vistos firmados por varios padres pero
cuyo estilo nos hace pensar en la autoria intelectual ¢ bien en la direccion del mismo
COresies,

La mayor parte de los olros trabajos de Enriquez Orestes se publican bajo ef titulo
'tos Clérigos Constilusionales Reformistas’ v podremos suponer que los otros padres del
grupo estaban de acuerdo con ellos & al menos no divergian en sus ideas a tal grado de
buscar la separacién del grupo.

Asi pues, cuande algunc de los arliculos lleve sdle la firma de Orestes, he de
censiderar que sus ideas eran representativas de este grupo de Padres Constitucionales,
haciendo sin embargo mencion de su autoria, ahora bien si el articulo ha sido firmado por

varios dirigiré la autoria del escrito al grupo mismo.

3.1 MORALIDAD Y DISCIPLINA EN LA IGLESIA

A los reformadores de la nueva Iglesia Nacionaf les preccupaba mucho la moratidad
dentro de la iglesia Catdlica Romana. Hemos visto desde la Independencia aigo del
anticlericalismo de lps liberales mexicanos, los padres constitucionales siguieron esta
corriente culpandc al clero Romano de muchos de los males en la lglesia. Continuaron
marcando la diferencia entre “alta clera” fuente de toda carrupcidn y “bajo clero” humildes
y honestos como efles,

Tildan asi a los clénges remanoes en todos sus escritos de fariseos, retrdgradas y falsos
minisiros, mientras elios se consideran democraticos, evangélicos y humanistas.

En uno de sus articulos titulado Los Clérigos Constitucionales Reformistas de
México comparan a los dos tipos de sacerdotes que se encontraban en el pais. Los
ministros del “cristianismo” fueron “humanitarios y caritativos, humildes, pobres, laboriosos
y pacificos, ddciles z toda potestad y que obedecen a todo gobierno™. Los del catolicismo
eran “soberbios, ricos, orgullosas y altaneros, crueles y sanguinarios”. Los identifican con

el judaismo “son los mismos farise0s gue condenaron y dieron muerte a Jesucristo™”

K

De Juan Nepomuaceno Ennquez Orestes sabemos que fue un misionero de los Paulinos y trabajé en Tulancingo,
Zimapan, Alfajayucan, Mineral del Monte y Jacala. En Jacala y en Tlaltizapan fue parroco. Venia de Monterrey v
tavo problemas con el obigpo Verea, como tambidn més tarde los tuvo con los Paulinos y el arzobispo Garza por sus
ideas fiberales. En 1854 trabajé clandestinamente por las leyes de la Reforma y en 1862 antes de irse con cl &ercito
del Oriente vivié en ¢l ex-convento de la Encarnacion. MR 28//1862, 26/ii/1862 AGN, MINE; Tomo 179 p.427-
431
T MR 4/v/63
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Estas palabras fueron escritas a mediados de 1863 cuando la brecha entre Ia

lglesia Romana y Nacional se habia vuelto tan grande que era imposible cruzarla, En un
articulo anterior Enriquez Orestes trata de ser un poco mas objetive en un articulo que
llevaba el titulo: Los sacerdotes cristianos y los fariseos™

Trata de mostrar gue es el clero remano guien no vivia seguin sus propios concilios:

;cdmo los prelados romanos quieren considerarnos separados de la iglesia,
porque preferimos las leyes del goblerno de nuestro pais a las del coneilio de
Trento reprobade por éste, cuando elios son los primeros que lo han
despedazado v lo estén pisoteando 4 cada mstante.™

Menciona cinco areas en donde incurrian en error:

1. Ei concilio de Trento prohibe el ministerio en ia Iglesia a sujetos incapaces por sus
ignorancia (fue una de las criticas mas fuertes hecha por los humanistas y
protestantes en el sigic XV1 y que la Contra Reforma intenta cambiar) y “en el clero
Romano tanto en el aito como en el bajo hay hombres tan escasos, tan
abandanados, tan extrafios al estudio, que apenas pueden decir la misa”

2. El concllio no permite la multiplicidad de beneficios, pero en México *hay muchos
dociores de polendas que poseen, cuatro, seis & mas beneficios sin remordimiento
de conciencia.”®

Mientras que unos cuantos podian vivir como ‘principes’ monecpclizando los tescros
de la iglesia otros 'mas dignos por su virtud y capacidad’ no tenian un sélo beneficio del
cual subsistir.

Mas tarde veremos sus contrapuestos motivos sobre la cuestion de la riqueza y
quizés la suerte, habilidad ¢ falta de conexicnes no los dejaron llegar a tener una vida de
‘principes’ como los antes ya mencicnados.,

At

MR 225/62 & 26/v/62

MR 22//62

Knowiton da unos ejemplos en su “Chaplaincies and the Mexican Reform.” En: Hispanic American Historical Review
vol XLVILL Aug 1968, Por gemaple Manuel Lopez Escudero {(miembro de una familia prominente, y micmbro det
equipo del arzobispado) fuc ¢f beneficiario de al menos doce capeilanias (capital, més de 20,000 pesos, ingreso anual
1.010 posos). Varios de cllos fueron capellanias que habian llegado a estar vacantes y fueron entregades a Escudero
por ¢t Arzobispa.
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3. El concilio tridentino prohibe que los minisitos de costumbres impuras vy
escandalosas continuen en 1a Iglesia mientras en toda la Replblica y especiaimente
en la ciudad de México v la de Puebla, ‘hayan tan relajadas, gue podrian dar
lecciones de inmoralidad & los mas viclosos presidarios’.

4. Ei concilio prohibe et casamiento de los eclesiasticos que tienen que vivir una vida
célibe, pero que la gran mavyoria del clero romano... vive publicamente en unién de
sus concubinas v al Jado de sus nijos...

Sabemos de antemanc gue el Glero refcrmado vivid este problema y veremos por
ello la atencidn gue esto les representa.

5. Y finaimente e! concilic de Trento no permite que su clero aconseje ir a la guerra,
mientras que 'tz mayor parie det clero romano, principalmente el alto clere (como los
Villalobos, ios Gutigrrez, fos Campuzanos, fos Celestinos, los Arglelles, etc., efe.) ha
aconsejado y fomeniado con su ofo la guerra intestina™

Este arliculo virulento produjo en respuesta un large documento en su contra escrito
por el doctor Agullar Bustamante.™ Por ser quizas el Unico documento formal & impreso
qgue nos ha guedado o examinaremos posteriormente con mas detenimiento.

Tambigén mencionan lo gue se llaman la ‘religidn de los frailes’ quienes nunca
predican la religion verdadera sino una religion ‘fabulosa, supersticiosa y fanatica, sin
misernicordia, llena de tormentos y castigos’. Lo que les molestaba mucho eran las
practicas supersticiosas o frracionales. Critican &l 'culto supersticioso, los milagros
ficticios, procesiones rudosas vy vistosas, la farsa ridicula propia de la idolatria™

M Ibid,

2 Agular Bustamante. Comestacivn..  Los pasos de Aguwilar de Bustamante cruzan varigs veces con la Iglesia
Reformada y por ello es interesante conocer de él. Realizo sus pnmeros estudios en 1824 en el Seminano de Puebla,
cuando su padre fue cidor de aquella Audiencia. En 1845 fue nombrado cura de Xochimilco. En 1836 pelea con el
cura Jos¢ M. Zarate sobre los beneficios de lztapalapan y Santa Catarina Martir.  Se queda con el Gitmo vy el afo
después sc quea por iz falta de congrua cn tal parroguia a causa de las obvenciones parroquiales. En 1838 todavia en
Santa Catarina Mirtir s expide un juicio en su contra por adulterio con Dofia Francisca Escobar y en 1860 fue acusado
junto con los eclesidsticos Miguel Cabo y Manuel Herrera de causar trastorno al orden piblico. Los tres habian
insuitado ¥y amenazado al Cura parroco de Cordoba y fueren expulsados por Manuel Robles Perzuclo de parte del
General de la Division de Oriente Miguel Negrete. AGN, MINE Tomo 146 p.85-92, p.434-461, T, 148 p.55-538, T. 179
p203-205 & p. 311-316
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Como los reformadores del siglo XVi, ellos fambién condenaban la venta de
trticulos religiosos. 'Se venden con usura; medallas, escapularios, estampas, listones y
sras zarandzjas™ Asi se podrian seguir citando un sinfin de ejemplos semejantes. Los
leros constitucionales veian todos los actos supersticiosos vy la falta de moralidad del
weblo coma cuipa de un clero que 'no predica(ba) verdad y no conogcia iz ilustracion™

Sobre el clero catdlico romano enfatizen su critica porgue ellos llegaban a ser el
memigo dei liberalisme y en sus cjos los apoyadores de los enemigos extranjeros, pero
ambién porgue veian al clero come pieza clave de 1a Iglesia.

No fue solamente la Reforma europea la que sefiald los defectos del sacerdocio
jue la Iglesia habia heredado de la Edad Media sino también una parte central en ia
Contrareforma. Un reformador de la Iglesia Catélica en Francia, el Cardenal Rochefoucaid
itacaba al clero ‘proletario’ gue fue tan comdn en la fglesia que no gjercia un ministerio
eal si no eran pagados para recitar el oficio y decir misas para los muertos. Los
eformadores catélicos querian que fa lglesia tuviera un rol pastoral mas efectivo vy para

250 el clero era vital.”

Les padres constitucionales pensaban que el estado del clero no habia cambiado;
+Se atrevera a negar el obstinado catélico que el estado en que se hallaba el clero de
Alemania en aquelia época no es el mismo en que se encuentra el clero mexicano?™

Aun historiadores catélicos estaban de acuerdo: “no puede negarse que una de las
-alamidades que aquejaban al catolicismo hispanoamericano éra la decadencia en que
tabia ido deslizandose el clero.”™ Entonces la Reforma de la Iglesia empezaba con el
lera misma.

3.2 PROPOSITO DE LA RELIGION

&En su opinion cuél debia ser el propdsito de la retigion? Ellos no hablan solamente
le propositos espirituales. Sus obligaciones para {con) Dios fueron reflexionadas en sus

' Ihid.

“ Ihid.

" loscph Berguin, Cardinal de la Rochefoucantd: Leadership and Reform in the French Chureh (Yale University,
1987y p. 101,

fhid 103
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sbligaciones para (con) ofros. Una palabra {que muestra mucho de su pensamiento),
suma 1o que ellos creian debe ser el propodsito de la religion Gfil. Debe ser “siempre Otil y
renéfica a la sociedad” en que uno vive. Jamas debe dar “obstdculo para ai progresc y
sienestar de su pals” La religidn no debe impedir ‘el desarrollo de la civilizacion y del
rogreso’ y debe promocionar virtudes “demccréticas y cristianas: union, fraternidad,
guaidad {aqui la influencia no podia ser mas obvia) y hospitalidad”. Mas tarde Enriquez
Jrestes dice que él trabaja para que ésta (la religidn) sea io menos nociva posible v de
iigun modo benéfica a la sociedad™

Otra manera de transformar la religion en una mas Glil para el pueblo y mas que
odo para los pobres consistia en el hecho de que los padres constitucionales decidieron
10 cobrar los sacramentos. O mejor dicho no cobraron sus servicios como sacerdotes
:uando alguien requeria de un bautismo, matrimonio o funeral. Y como o observamos en
su carta petitoria para un templo enuncia: "... bautizando & cuantos lo han solicitado, sin
nas recompensa de las voluntarias donaciones... ministren todos los sacramentos, sin
mas retribucion que las donaciones voluntarias,..”™

Melchor Ccampo hizo la cuestién de los derechos parroquiales parte del programa
iberal. Resultado de su famoso pleifo con el cura de Maravatio D. Agustin Duefias,
Dcampo escribid su Representacion al congress de Michoacan.” Dijo que las cuolas
'uercn basadas en un Arancel del siglo previo, v que sus categorias no embonaban con
as realidades de mediados del siglo XIX.

Menciono que unos primeros pasos para la reforma de |a Iglesia sera “poner al clero
a sueldo directo del Estado” y  “reformar la distribucion de sus fondos... para que
juedasen dotados el culto y sus ministros™.” Lamentaba que !a realidad nacional
mpidiera esto y termind su Represenfacion pidiendo que el Congreso de Michoacan
-eformara el arancel con disminucion en las cuotas para las clases pobres.™

=

MR 41v/63

MR £941/1861

Melchor Ocampos, Obras Compleias. Tomo |: Polemicas Religiosas (México, 1900) p.3 Un dependiente de
Ocampe con apeilido Campos pedia sepultura de unos de sus hijos sin coste. El cura dijo que no podia porque de
eso vivia, Campos preguntd *;,Qué hago con mi muerto sefier?’ Respondio el cura *Sdlalo y comételo”. Historia
1odavia sonada en Micheacdn

Aqui se nota la influencia clara de J2 Constitueidn Civil dei Clero de fa Revelucién Francesa,

La respuesta: “Vea Michoacan hasta donde vamos a rematar sin pensario el Sr. Ocampo: & [a fiberfod de cultos, a la
liberiad de conciencia. Dos programas tan impios como funestes, que actualmente sirven de estandarte al socialismo
de Europa.” Sin embargo cuando Ocampo llega a ser Gobernador de su ¢stade forma un nuevo decreto de aranceles.
Melchor Ocampo, Obras Completas, Vol 11, La polémica sobre las obvenciones parroquiales (Mickoacin, 1985}
p-6l

>

62



Que los padres constitucionales decidieran adoptar esta medida fue un acto
honroso de su parte y una extension ldgica de su pensamiento liberal. Enriquez Orestes
en un atague a fos “falsos ministros del Evangelio” dice “te han empobrecide con sus
gabelas y venta de sacramentos™. Ellos buscaban evitar que los pobres sufrieran
contrayendo deudas, por ejemplo, para pagar un sepultura. Deudas, que muchos no
podrian pagar y que sus hijos heredarian.

Si estas medias se hubieran extendido, hubieran tenido un efecto muy positivo para
af pueble v 1os padres constitucionales, perg sin un suade fijo que el gobierno nunca les
proporciond, esta medida no resultd mas que en problemas econdmicos para los padres
quienes a su vez se lamentaban de 1a precaria situacion en la que vivian.

Gtra de sus propuestas, gue pensaban mejcraria la moralidad de la iglesia y
anularia la hipocresia de los sacerdotes, era la correspondiente at matrimenio civil | la cual
analizaremas en el siguiente punto.

3.3 MATRIMONIO CLERICAL

Esta propuesta fue quiza la contribucion mas originai que hizo la iglesia Nacional a
la esfera religiosa de México en ese entonces. Sabemos de su imporiancia por el espacio
que el Monitor Republicano da al articufe de Celibato y Matrimonio Eclesiastico de
Orestes, publicado por mas de un mes. Es ésia, la Unica propuesta expuesta de manera
coherente y llega a ocupar un espacio de casi 15,000 palabras®, ademas de ser un tema
del memento.

El Presbitero Ramon Lozano, poco antes de publicar el "Estatuto de la Iglesia
Catdlica Apostdlica Mexicana de Santa Barbara de Tamautipas” va al congreso de
Tamaulipas para legitimizar a sus tres hijos, concebidos con Dofia Cesarea Quintero”. El
Congreso publica un dictamen de la Comision concluyendo: “se declaran hijos legitimos
del presbiteroc D. Ramén Lozano, & D. Ramén y 4 Da. Cesdrea Lozanc. Sala de
comisiones, Ciudad Victoria Marzo 4 de 1861

" Aguilar Bustamante, Contestactdn .. p.254
TONIR 5.6.20.24, 28/ 1861 & 13/xi/1861
" MR 27/ix/1861

™ Ihid.
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Al principio de este decreto se dice que ia libertad de cultos ya esta declarada y
sancionada por lo que la unién en que se preservaba al Estado y la Iglesia estaba disuelta,
las sociedades religiosas y sus sacerdoles y con ello tenian autoridad espiritual de sus
miembros, Entonces, “El Congreso no debe ver en el peticionaric a un sacerdote de la
iglesia Catélica, sino a un ciudadano gue busca empefiosamente el bienestar de sus
hijos™

£l Sr. Lozano habia faltado a una obligacién sacerdotzl viclando el juramento de
castidad v ‘bien podria decirse que ha desertado de! estads eclesiastics; peroc esa falta de
conciencia no tiene pena ni merece tomarse en cuenta para resclver su solictud’. Lusgo
dan como antecedente juridico el ejemplo de un juicio en Toluca donde decidieron gue los

hijos naturales del presbitero D. Teodoro Lopez Telio podian heredar.

En una sesidn publica, cinco dias después y bajo la presidencia de un Sr. Trevifio
se habia dade lugar a una discusion sobre ese asunto. Ei Sr. Prado sostuvo una poesicion
fuerte en contra de la decisién tomada por el Congreso, pero el Sr. Trevifio argumentd gue
el dictamen se fundaba en principios y derechas incontrovertibles como 1a separacion de ia
iglesia y ef Estado y en contra del fanatismo y la supersiicion, menciona a los
reformadores Juan Hus, Lutere, Caivino y Savonarola y otros quienes fueron condenados
porgue buscaban ia libertad de conciencia, discusion y examen.

Después, lleva a cabo un ataque fuerte al concepto del celibato en el sacerdocio
mencionando que en los primeros tiempos tanto obispos como monjes se casaban por la
ley cwvil v sus hijos eran reconccidos legitimamente. Posteriormente estos argumentos
fueron retormados por Enriquez Orestes de una manera mas profunda en su articulo
publicado a finales el afio 1861

Elimpreso comienza declarando lo siguiente:

No seria yo verdadero cristiano, ni pedria llamarme mimistro del Altisimo.
si por un s0lg instante consintiera... con la prolongada serie de calamidades y
reveses que han pesado ... sobre nuestra patria..., por el abuso y mala f¢ de
nosotros los eclesidsticos, que como hombres somos susceptibles y
propensos a dejarnos domipar de las pasiones & intereses ... (que no) pueden
tener su origen de una institucién tan benéfica y sublime. (La iglesia de
Cristo)'™

T Ibid,
"OMR 1TSA1861
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Lamenta entre unos de los ‘tantos males’ de nuesira Iglesia “... el concubinato
general de! cierc.” En otro articulo indica que la mayoria del clero fomanc tiene
concubinas'™, mas tarde critica a “las mancebias, concubinatos, barragrias y agapetismo
de los clérigos™ y el “‘concubinato indecente publico de una maycria de mis amados
hermanoes, los ministros de la Iglesia mexicana™.'”

Dice sobre el celibato eclesidstico que es éste uno de los preceptos “mas absurdos
e inmorai(es) que ha dado la iglesia’™ Se embarca en una travesia impresionante que
empleza con ia Biblia, la lglesia Primitiva, los padres de la Iglesia y los Concilios para
demostrar su postura. No hay necesidad de ver cémo construye todos sus argumentos,
pero el fundamento basico que maneja es que Dios mandd a la gente a reproducirse y por
lo tanto es su ley la que indica que todos deben casarse.'™

Y entonces esta unidn grata 4 sus divinos ojos, santificada por su ley divina,
viene & ser ante la sociedad un acto inmoral, por la prohibicion de la
disciptina. por la ley absurda de los hombres cuya inmoralidad se habria
evitado si el concilio de Trento no se hubiera atrevido 4 vedar el matrimonio
de los eclesiasticos.'™

Un punto interesante es el hecho que Orestes nunca mencione que los sacerdotes
gue habian fenido mujeres habian hecho mal porque actuabsn por una ley natural.
Argumenta de igual forma el que muchas mujeres e hijos habian sufrido por esta
ordenanza y que esto mismo habia hecho la vida mas facil para algunos sacerdoles al
evadir su responsabilidad legal como padres v esposos. Su coenclusion fue: "Lo que debe
hacerse es dejar en libertad al sacerdote para que se case si no tiene don de continencia,
y si tiene concubina é hijos, los legitimize casandose con ésta.”"”

Otro de los liberales mas célebres de ese entonces, Ignacio Ramirez, también ataco
al celibato eclesiastico. En su Primer contestacion a la Sociedad Mercantil repasa
argumentos similares a los de Orestes, diciendo que no existe ninguna ley fundamental del
cristianismo que prohiba que el clero contraiga matrimonic. Que cuando San Pablo dice
que el obispo tenga soio una mujer, “lejos de sancionar el celibato, parece gque por lo

" Aguilar Bustamante, Contestaciones...

"7 MR 1341861
" OMR 6/xi/1861
™ MR 5/xi/ 1861
MR 21/RIVL86L
" MR 5/xif 1861
MR 13Adi71861
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menos tolera en los demas ministros del Sefior fa poligamia.” Dice que esie ‘capricho’ ha
costado a la Iglesia las dos terceras partes de sus fieles y que por bien de todos: "jQue se
casen! Que se casen!™'™

El mafrimonio eclesidstico fue una cuestion importante para los liberales mexicanos
de la Reforma, pero fueron los Padres Constitucionales que llevaren ia teoria a ta practica.
No sabamos si por discutir esta problematica denfro de ia lglesia {que hasta la fecha
continua en la Iglesia Catdlica Romana) de manera publica y permitir el casamiento de
sacerdotes dentro de su iglesia uno de sus propésitos fue el de atraer a otros clérigos a
unirse con ollos.

Solamente conocemos a un sacerdote que se casd en ese entonces que fue
Ramén Lozano (arriba mencionado), pero mas tarde Manuel Aguas y Agustin Palacios se
casen al principio de la década de 1870." Habia otros sacerdetes no conocidos como
constitucionales que se casaron como € Presbitero Lorenzo Dolores Yepez Capetillo.'®
Sabemos que hoy en dia ia Iglesia Episcopal de México data en esa época, la praciica
permitida del matrimonio de sus padres.

3.4 AUTORIDAD DE LA IGLESIA

En el articulo sohre el matrimonio Enriquez Orestes sustenta la autoridad de su
teclogia en los siguientes fundamentos: 1. Las Santas Escrituras; 2. Observancia de los
Apostoles; 3. Disciphna de los primeros siglos; 4. Concilios; 5. Cancnistas Teélogos,; 6.
Santos Padres y 7. Sang Filosofia,'"!

En el articule X1V de su escnto lamado Los sacerdotes cristianos y los fariseos dics
Crestes: “Si los eclesigsticos romanos quieren {a cbservancia de los concilios, de los
canones y de la discipling; yo més que ellos deseo que esto se observe de hecho y de

derecho pero de preferencia ta Escritura y el Espiritu del Evangelio” "2

Aqui como buen reformador pone la Escritura antes que la tradicién de ia lglesia
Catdlica. Dice que para &l 'a mision del sacerdote cristiano es “dar a conocer a los fieles la

[

Ignacio Ramirez, México en Pos de la Libertad (Empresas Editoriales SA, México,1949) p.181-183

" MR 31/4i/187! Ante of juez 4 del Estado Civil.

""" Fue declarado excomulgado per ¢l obispo de Verscruz e mvitado “2 saludable penitencia, mediante la sujecién 4 las
leyes candnicas.” MR 19/1i/1868

" MR 6/xi/186]

""* Aguitar Bustamante, Contestacion... p.243
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verdad evangélica,”” La palabra evangélica no tiene las mismas connotaciones que tiene
al final del siglo XX, su significado en este entonces implica las primeras practicas de la
iglesia antes de su corrupcian. Sin embargo ne explica lo que quiere decir con “el espiritu
del Evangelio” parece que esto le da oportunidad de interpretar cuestiones del evangeslio
de manera libera! y nacionalista.

Al respecto de los concilios, como el Tridentino, los padres reformistas {aungue
elffos no les otorgan autoridad) los citan para mostrar que los Catdlicos Romanos no
seguian sus propios canones. Varias de sus creencias discrepan del concilic de Trento.
Piensan que los clérigos se pusden casar, nc creen ni en &f purgatorio, ni en el infierno.'™

Asi como tampoco reconocen fa autoridad papal.

Para unos catdlicos romanos esto era ya suficiente para probar gue habian llegade
a ser Protestanies pues estas fueron también creencias de los reformadores del siglo XVI.
Aguilar de Bustamanie lo muestra en su "contestacion teolégica”. Dice que Orestes en
sus escritos reconcce la Autoridad de la Sagrada Escnitura y en segundo nivel reconoce
los concilios, canones y disciplina de la Iglesia.’” Luego, trata de demostrar como Orestes
no es fiel a éstas declaraciones. Citaremos un elemplo:

Ha escrito V. que la potestad de los presbiteros es igual 4 Ja de los obispos.
otro tanto habia hecho el famoso hereje Aerio, discipulo de Arrio: Calvino y
ios puritanos lamados también presbiterianos... Desconoce V Ia autoridad
del Pontifice, otro tanto ha hecho Calvino é infinidad de protestames.'”’

Su conclusién es:

El protestantismo cuyo plan de V. és cultivarlos entre los ilusos...,"” ...asi
también la infeliz patria de Moctezuma, cambiard su ortodoxia por la
alhagilefia copa de placeres sensuales con que la brinde el protestantismo
seductor y necio. '™

Sin embargo, fos Padres Constitucionalistas, aungue niegan articulos de la {e
Catodlica Romana, tampoco presentan un protestantismo ortodoxo. Al mismo tiempoe gque
atacan el concepto del purgatorio dicen: “ni el infierno ni el purgatoric existen, son

o pbid,

MR, 14Av/1862

"* Agwnlar Bustamante, Contestacion... p 260
* Ihid. p.311

T Ihid p 225

" fhid p3T1

T

o7



“ile

ficciones quiméricas que el clero ha inventado Los reformadores protestantes si

creyeron en el inflerno v sostenian esta creencia en la palabras de Jesucristo.

Ademés de tener como articulo de fe Ia iolerancia religiosa, fueron muy pluralistas'®
en su concepto de quien podria ser hijo de Dios, o sea un creyente verdadero. Enriquez
Crestes dice: "El protestante, el judic, el mahometano, el gentil; porque iodas las
funciones y ceremonias de su creencia -aunque de distinto modo- se dirigen & un mismo
Dios, gue las recibe con igual bondad, pues todos sus hijos & guienes sin distincion
imparte con amor paternal...”'!

Cuando habla de Jesucristo siempre es en términos de demécrata, republicano,
liberal y martir. No menciona a Jesucristo como redentor, sinc gue su muerte fue para ‘la
ifbertad’.'? Sin embargo en contraste del dogma Catdlico menciona que la salvacion no se
gana, es gratis; "la entrada 4 esa bienaventuranza que Jesucristo ha ofrecido tan de gratis,
por sélo el arrepentimiento sincerc de fas culpas.™?

Podemos discernir que fas Santas Escrituras fueron mas importantes para los
padres constitucionales que los concilios, cédncnes y tradiciones de ia iglesia, pero mas
importante aun fue la 'sana filosofia’. Orestes explica “ne fundo en ellas, mi argumento
que no cansiste en el sofisma, sino en la razon™*

125

£n su eclesiologia'” mostraba ambigliedad. Atacan muche al alic clero y la
jerarquia de la Igiesia perc no fueron muy democréticos en sus propias creencias.  Por
ejemplo en varios lugares se muestran en contra del vidtico; que se llevaba por las calles
en autos de lujo, con la gente haciendo reverencia.'®® Pero no critican esta practica por
cuestiones teolégicas, aun cuando se flevaba a cabo la adoracidon al sacerdote ¢ la hostia

sagrada. Lo que condenaron fue llenar al pueblo de supersticion vy que esta practica

"* MR 4/iv/63

' Pluralismo puede ser una reahidad social: la presencia de vanas religiones en el mismo espacio geogrifica o una
ideologia que mantiene que todas las religiones se dirigen al mismo Dios y que la salvacion se puede encontrar
afuera de fa religion Cristiana y del medio de Cristo Jests. Los Padres Constitucionales fueron pluralistas en las dos
categorias,

MR 20/vi/1862

MR 14/v/ 1862

MR 10341861

' MR 264/1862

#5 Eclesiologia es la teologia o estudio de la Iglesia en cualquier aspecto, por ejemplo; su naturaleza, su autoridad o su

misidn divina,

MR H0/12/1861 & MR 20/7/1862

(R4
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ambién demostraba la fuerza de atraccidn de la Igiesia, atin en tiempos de un gobierno
iberal.

Orestes habia llevado el Viatico (& un enfermo a quien un sacerdote catblico le
1egaba Ja comunién si no se retractaba de sus errores delante de dos testigos)?
yrescindiendo del carruaje y la ceremonia gue se acostumbraba, en un relicaric embozado
2n su manto. Asi pues, fo que para Enriquez Orestes estaba mal visto eran las
eremonias y praciicas supersticiosas asociadas con estio, pero el hecho de dar &l Vidlico
2ra para él uno de los deberes del sacerdote cristiano.

Segun Aguilar Bustamante, Orestes cuestiona fa confesidn auricular y la desprecia.
5in embargo o que ésie decia era que cuando hiciera falta un sacerdote, un cristiano
yodria confesar a otro {cita asi a ta Iglesia primitiva), los Padres constitucionaies entonces
reian y practicaban ia confesion auricular como puede verse en el siguiente péarrafo:
Nosotros absolvemos al puro, al moderado v al conservador 6 reaccionario, porque todos
omos cristianos, son nuestros hermanos y nos unen los mismos vincules de religion y de
vatria; este por la potestad que como sacerdotes hemos recibido de Jesucristo.”

El hecho de que dijeran gue estos actos deberian ser practicados por un sacerdote,
4 la idea de la sucesidn apostdlica, Aungue atacaban ‘a figura del Papa
reian que ellos estaban revestidos de un poder sacerdotal otorgado directamente por

Jesucristo.
3.5 CONCLUSIONES SOBRE SUS CREENCIAS

De todo lo anterior podemos cbservar que siguiendo a las primeras generaciones
je liberales mexicanos, los padres constitucionales fueron afectados por fos valcres de la
lustracion. Mas que todo muestran esto con fa importancia que dan a la razén humana
»ara ser juez de su mundo y su religiosidad. Las ideas del cristianismo segin pensadores
le la llustracién son racionales y entonces pueden ser derivadas de la razén. La
Revelacion Divina ya no es necesaria y la razén puede juzgar creencias cristianas y
jescartar elemenios irracionales o supersticiosos.'® Esto mismo hicleron los
eformadores mexicanos desechando creencias como el purgatorio, el infierno, los
nilagros y la veneracion de los santos.

Abundan ejemplos de quejas en la prensa liberal de sacerdotes que negaba sacramentos a los que juraron a la
constitucion de 1857, habia comprado propiedades de la Iglesia, etc.

™ MR 14/10/186}

™ Alster MeGrash, Chiisran Theology, An hutroduction (Blackwell, Onford. 1998) p.90
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Fueron modernos v pluralisias en sus ideas, por ejemplo; no hicieron mucha
grencia entre religiones. Sin embargo no fueron tan inclusivos en cuestiones politicas.
s era el pertenecer a la Iglesia o ia fe en Cristo lo que daria entrada al cielo, bastaba
famente con morir por la fe liberal. No tenian una teclogia bien definida pero su
ntacto con comunidades religiosas libres en Alemania muestra una afinidad con la
slogia liberal Protestante que estaba creciendo en ese entonces en aquel lugar;'™ a la
ir que posteriormente mostrarian una inclinacion religiosa hacia la iglesia Episcopal
wteamericana. 'l

Sin embargo, muesiran una cohesion al seguir el pensamiento tipico de los liberales
sxicanos desde ia Independencia e integridad en poner su teoria en practica, aun
iando los resultados abegaron en su contra.

Los padres censtitucionales se acercaban mucho a la imagen ideal de los liberales.
nacic Altamiranc quien apoyaba una forma purificada de la religion' pintdé un dibujo
ractivo de un sacerdote espaficl en su libro La Navidad en las Montafss. Este clérigo
=rfecto’ tenia una vida sencilla, no cobraba nada por ios sacramentos, no tuvo ningln
ole en su iglesia, ayudaba a mejorar el pueblo donde vivia y ademas estaba casado y
nia hijos.'

Todo esio mostraba que el verdadero cristianismo a diferencia de la iglesia
ntemporanea era muy cercano a los ideales del liberatismo'™, El narrador de Altamirano
e sorprendido: -Sefior cura- volvi a cdecir enfusiasmado, justed es un demdcrata
rdadera! -Demacrata o discipulo del Gran Maestro Jesids ;no es acaso la misma cosa? -
s contestd. ™

fhid p.101  Los liberales protestantes querian acercar a Ja fe ¢ristiana con el conocimiento modernoc, Ellos se
acordaban con 1as teorias de Darwin que criticaba puntos de Ia teologia cristiana tradicional. como la doctrina de la
ereactén del mundo en siete dias. Entonces cuando cstos cristiznos liberales encontraron algo del cristiamsmo que
no cencordaba con los nuevos descubrimientos cientificos o abandonaren a la creencia en cuestion: como la doctrina
def pecado original o fa remterpretaron; como doetrinas airededor de Cristo. (Por ejemplo 1z divimdad de Cristo fue
reinerpretado afinmando sus calidades que toda la humanidad poedia emular, dejando a un lado su trabajo salvacidn.
Esta también parece la posicion de los padres constitucionales.)

Esto lo abordaremos on mas detalle en ¢ préximo capitulo.

Brading, Mito y profecia en la lustoria de México, (Mévco, Vuelta, 1988) p.154

Ignacio Altamirano, La Nevidad en la Moniafias, 1871 {Porrta, México 1995) p.i00

Brading: Mite y... p.154

Aftamirano: Op eit p.103
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E! cura carmelita termina diciendo: "ante todo, (soy), el misionero evangélico, Solo
ie yo comprendo asi mi cristiana mision: debo procurar el bien de mis semejantes por
dos los medios honrados a ese fin debo invocar la religion de Jesls como causa para
ner civilizacion y fa virtud como resultado preciso.”** Este bien podria ser Orestes o uno
1 ips ofros padres constitucionalistas hablando, tanto que ellos habian llegado a ser la
rrsonificacion de ias virtudes liberales.

A Orestes le molesta que le calificaran de no ser catdlico. Cuando comentan sobre
| sacerdote catdlico que habia sido destruido por un clérigo constitucionalista. indica:
1ego el sacerdote constitucional no es catolico. ¢ Y por qué? ; Solo por haberse sometido
la constitucion, y procurar para la paz publica que los pueblos se sometan 4 ella, perdid
catolicismo?™¥  Sin embargo hemos mostrado que fa iglesia Nacional adn no tenfan
1a teologia protestante perc ya de varias maneras habfan dejado al tradicional
tolicismo romano ortodoxo atras. Fue este hecho el que hizo de este grupo un
ovimiento singular y adelantado a su tiempo, que buscaba una religiosidad nueva ain
ites de la influencia de los misicneros protestantes llegaba a México.™®

EL FRACASO DE LA IGLESIA NACIONAL

Hemos visto la invitacidon de la Iglesia Reformada de Tamaulipas al Obispo de
nares, el Sr. Verea, para convertirse en su jefe. Varias veces en petiodicos liberales el
hispo Verea es mencionado como un liberal quien predicaba sermones evangélicos.'”
n embargo, el se niega a tomar un posicidn de liderazgo en la nueva iglesia. Mas bien
cribe una carta pastoral el 20 de abril (1861} dirigida a los fieles catdlicos de Santa
irbara donde critica al gobiernc estatal por haber dado legitimidad a los hijos de Ramén
zano y prohibe a su grey tener comunién ‘con el antiguo cura Lozano, so pena de
lidad del sacramento que de &t reciban’.'® Con esta carta Enriguez Orestes dice que el
bispo pasa de un ser ‘evangélico’ a un ser ‘apasionado y perdidc’, y la lglesia Reformada
arde la posibilidad de tener un obispo en sus filas.

ihid
MR 22/ii1/1862
Quizd los dnicos ovros grupos, que habian cucstionadoe seriamente a la Iglesia Catdlico fueron los masones y los
socialistas, aunque fa mayoria de cstos dos grupos seguirian llamandose romanos.
MR 237i1/1863
MR 8/x/1861 Citando al Progresista de Matumoros.

71



También tenian esperanzas en el Dr. Javier Aguilar de Bustamante. Al principio de
nero Enriquez Oresies reacciona con furia a una “disculpa subversiva® fijada en las
squinas por el Pr. Aguilar de Bustamante diciendo que €l no es el Padre Aguilar
acerdate constitucional, pero el Dr. Aguilar catSlico romano.” Mas farde escribe un
riculo el clero constitucional firmado por Enriquez Orestes, Manuel Esirada, Gonzalez
ios y Joaquin Pérez, atacando al doctor, En el articulo, bastante sarcastico en algunas
artes, pregunta como se puede confundir al Sr. Aguitar de Bustamante; “doctor def primer
rden de la aristocracia eclesidstica™ con el presbitero Aguilar Bermadez “un pobre, perc
uy honrado sacerdote det pueblo, humilde democrata. ..

Sabemos que Aguilar de Busiamante realizd sus primeros estudios en 1824 en el
jeminaric de Puebla, cuando su padre fue oidor de aquella Audiencia.'? Después:

Este doctor catélico, tnunfante el plan de Ayutla, instdé mil veces al
benemérito Alvarez que fundara el obispado del Sur, al que se ofrecid, solo
por hacer un bien a la patria vy la Iglesia: después se resignaba 4 ser ministro
de justicia, lo misme que solicitd, restituido en esta capital el gobierno
actual; llegando su abnegacion hasta el punto de guerer ser jefe del clero
consfitucional, para ser ¢l agente principal de la reforma.”!

Parece gque el doctor habla sido *... orador elocuente que en su memorabie
discurso fuinebre escandalizé al clero romano probande que Jesucristo habia side el
primer demdcrata."'™ Pero en vez de que “con su saber prodigioso diese un vigoroso
mpulso a la reforma”, niega ser constiiucional v escribe una larga defensa de [a Iglesia
Catdlica Romana, por eso la rabia de Orestes.

Aguilar de Bustamanrie en su Contestacion Teologica a los articulos dirigidos por ef
presbitero D. Juan N. Enriquez Orestes confra el dogma Catdlico, leyes de fa Igiesia,
Sumo Pontifice, Obispos, Concilics, Cabildos y Clero en General defiende la posicién

radicional de la lglesia Catélica Romana, la autoridad del Papa y termina
Creo en vano epilogar que V. ha sido inconsecuente en sus principios, y que
sus doctrinas cismaticas heréticas; perjudican 4 nuesira querida patiia y
religion... Réstale 4 V. comprender que sus esfuerzos impotentes forman su
sepulcro, y aue fuera de la Iglesia no hay salvacidn, ni en ¢! tiempo nien la

cternidad... ™

“1 MR 22/1/1862

T MR 28/171862

Aguvitar Bustamante, Conrestacicn... p.263
* MR 28/1/1862

S thid

Aguitar Bustamante. Contestacion. . p.314
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No sabemos porque este Doclor ambiciosc no se unid con la nueva lglesia
ional. Quizas pensd que con 'a llegada de los franceses este grupo no tendria futuro,
a los padres Caonstitucicnales esto representd una gran pena, scbre todo, porque su
testacion, citada previamente llega a ser una fuerte refutacion a su movimiento.

No podemos saber que hubiese pasado si un obispo o miembro del alto clero se
viera adherido a la lIgiesia Nacional. E! mayor problema para los padres
wstitucionales fue que la lglesia Catdlica Romana tuvo una cohesion interna muy fuerte,
no mostraba con las retraccicnes que publicaron presionando a varios de los
serdotes rebeldes. La mayor parte del clero no vid a la nueva iglesia como nacional en
sino mas bien como una igiesia liberal.

No habia indicios de una tedlogia totalmente nueva, la divisitn se debid
ncipalmente a razones politicas. Los sacerdotes mexicanos incluyendo a los Padres
snstifucionales no podian imaginar a una lglesia sin una jerarquia eclesiastica, entonces
ando el alto clero se encontraba firme y mantenia una actitud condenateria hacia el
tevo grupa, los demas no iban a arnesgarse a perderlo todo. La lglesia Nacional retiene
oblemas de derecho canodnico y su primer obispo vendria de su vecino del norte.

2 FALTA DE UN MOVIMIENTC POPULAR

Es dificil saber cuanto apoyo recibieron los padres constitucionales del puebla. No
arece que eXistiera una corrienie religiosa popular, que estuviese lista para una nueva
sligiosidad no catdlica como habia en algunas partes de Europa, en tiempos antes de la
teforma Protestante.

Vemos que en Inglaterra en el siglo XV1, a pesar de que la separacion de Roma
mpieza por razones politicas (y personales) de Enrigue VIil, el pais asimila y flega a
iceplar las nuevas ideas protestantes. Esio se da en parte por los movimientos populares
uscitados en el siglo XV como los Lollardos y Wycliffitas. Ellos mantuvieron reuniones y
liscutian cuestiones de la Biblia (traducida por primera vez al inglés por Wycliffe),
‘ormaron una corriente dentro del pueblo inglés y para el siglo XV! ya habia muchos
nteresados en la reforma de la Iglesia. ™V

7 E.H.Broadbent, The Pilgrim Church. Chapter Vil: Lollards, Husstes. The United Brethen (Marshall
Pickering.England,1989)
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En México nada semejanie habia ocurrido. La Biblia apenas habia estado
ulando en su versitn espaficia desde |2 independencia vy el pueblo sigui¢ siendo muy
dlico. Pero habia sin embargo algunos cambios. Adn en 1862 después de las
‘actaciones publicas de al menos tres de los padres conslitucionales, el grupo tenia

vos adherentes.

Orestes lamentaba que unos sacerdotes {que & dice haber conquistado) regresaran
rebafio romano, explicando que ellos pensaban que el gobierno los iba a llenar de
neficios y cuande vieron que no tha a ser ast y gue fueron presionados gor la jerarquia
télice romana, se refraciaron. Pero dice en febrero de esie afic que se habian
clarado constitucionales muchos eclesidsticos de otras mitras de la republica porque
uchas “poblaciones, {que) amantes de la paz y progreso de la nacion, apoyan y
wroboran la reforma eclesiastica tan necesaria para esos grandes bienes.'™

Dice que iene documentos para mostrar esto, peroc sglamente menciona algunos
ombres. Publica una carta de Juan Francisco Dominguez y Perea (uno de los padres
uien firmo el acta constitutiva de la Iglesia Nacionatl) de Cuthuacan, hablando del cura
jnacio Pérez que se declara constiucional. Este sacerdote fue nombrade pérroco de
‘himalhuacan Atenco aungue este curato fue ocupado por el padre Francisco Martinez.
4 Sr. Martinez y ia miira negaban aceptar tal nombramiento aungue el gobierno
upuestamente “deja en libertad & los pueblos para nombrar sus parrocos” (itélicas en el
sriginal). No sabemos que pasé con &l padre Martinez pero lgnacio Pérez llegé luego a
omar posesion del curato de Tidhuac, como padre constitucional. '*?

Mas tarde Oresies muestra una carta firmada por los sefiores Felix Serrano,
Sebastian Escamilla, Carmen Garcia, Gregorio Chavez, Mauricio Rubio e lgnacio
Bermudez pidiendo que les mande unas clérigas constilucionales.

Los que suscriben. comisionados por dichas autoridades, convencidos de que
sGlo fos clérigos constitucionales convienen al gobierno y 4 las poblaciones
liberales, amantes de [a reforma que se ha de desarroliar vigorosa, piden 4
vd., como agente principal del clero constitucional, dos sacerdotes da su
conflanza para los curatos de Ixmiquiipan y Tasquillo, los que serdn bien
recibidos y sostenidos por la autoridades respectivas, '™

MR /1862
T thid
MR 8411862
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Enrigquez Orestes repite que solamente era un simple eclesiastico constitucionai
nque habia merecide la confianza de todos los demés) y manda a los presbiteros Juan
ncisco Dominguez y Cristdbal Gonzalez para encargarse de las parroquias
ncionadas con el fin de poder “establecer ef orden del gobierne que nos rige.™ Aqui
nos gue no siendo movimientos religiosos populares habia espacios liberales que
.aban dispuestos a aprovecharse de! nuevo grupo sacerdotal. Sin embargo, debemos
terar que en la gran mayoria de casos la religion catdlica siguié siendo yuna tradicion
sy arraigada en el pais y un elemento integrador en la conciencia nacionai que dificuitd

ormemente la consolidacion a una iglesia nacional.'*

3 COYUNTURAS DEL PRINCIPIO DE LOS 1860s.

Otra razon para lz falta de éxito de la Iglesia Naciong! fue su cayuntura histérica.
uvando los ejercitos fiberales ganaron la guerra de Reforma se esperaba un tiempo de
az durante el cua! se podria conseclidar el Estado Liberal. Esto nunca ocurrié primero por
1 llegada de los esparfioles, franceses e ingleses, y iuego con la llegada de Maximiliano.

Al misma tiempo, y aun antes de que los franceses llegaran a la Ciudad de México,

abia bandas de conservadores que rondaban por el campo. El incidente que

wosiblemente afectd méas a Iz lglesia Nacional fue e} asesinato de Melchor OQcampo por

o de estas gaviilas al principio de junio 1861.

Como hemos visto, Melchar Ocampo estaba interesado en cuestiones de reforma
sclesiastica y habia sido el intermediario entre el gobierno liberal y el clero reformista. Con
su muerte la nueva [glesia habla perdido un buen aliado. Poco después otro liberal
prominente Francisco Zarco editor del periddico liberal: Ef siglo XI1X, escribiendo sobre el
nuevo grupo argumenta que el Gobierno en interés de ser imparcial no le debia ayudar:

Si surgen divisiones entre los mismos catdlicos, si una parte del clero
desconoce fa autoridad de sus obispos y se apellida constitucional, si un cura
se declara gefe de cierta comunidn, nada de esto importa 2l Estado que no
debe nit proteger, ni coartar Ia espresion de ningla sentimiento religioso.

Si esos ministros disidentes O cismaticos ¢ predicadores de una doctrina
sostienen ideas nuevas mas 6 menos favorables 4 las reformas politicas, esto

T thid
' Vea por gjemplo la influencia del nmito guadalupano en el nacionalismo mexicane, (trabajado por David Brading,

cnire olros, on Muo y profeciu en la historia de México y Los origenes del nacionalismo Mexicano {México.
SEPSetentas, 1973) ) tema cn ¢! gue no incursionan los padres constitucionales.

75



es indiferente, no por tal conformidad merecen otra proteccion que la que a
todos dé la mas amplia libertad. Si son fundadores de una nueva secta y
encuentran quienes log crean, 4 estos adeptos toca proveer 4 su institucidn y
& las necesidades del puevo culto. Estas son cuestiones de conciencia que
cada cual resolverd libremente, sin que el gobierno se permita ni la menor

advertencia.

Si otra parte del clero quiere volver 4 la pureza del cristianismo primitivo y
se declara en contra de clertas practicas gue lo han desnaturalizado sea
enhorabuena, los creyentes le estimarin vy fo ayudaran, pero ef gobierno no
le debe mas proteccion que la de asegurarle libertad."™

rco argumenta gque oS nuevos grupos religiosos deben ser sostenidos por sus
syentes y aungue alguno de esios apoyase al gobierno, no deberia recibir ninguna

uda extra del partido en el poder.
4 FALTA DE FONDOS ECONOMICOS

El gobierno, haciendo caso a las palabras de Francisco Zarco o quizas debido a sus
opios problemas, no ayudd como habia prometido a la lglesia Catolica Apostdlica
exicana. Por faita de fondos Juarez, habia sido forzado a cancelar deudas en el

<trampero. No estaban en 13 posicién de pagar sueldos a los Padres Constitucionales (o

uizas bajo los términos de la carta escrita a Martinez no consideraron que habian dado

uficiente ulifidad af gobierna).

tos Padres Constitucionales argumentaban que habian “querido convencer a
weblo de que esas 'eyes del gobierne liberal podrian convenir a 1a nacién para su
racificacion y bienestar...” porque “la constitucion y leyes de reforma (son) preciosas

smanaciones del Evangelio de Cristo”™™

Decian que el pueblo habia visto “los solemnes compromisos que el actual gobierno
desde Veracruz contrajo con nosotres los clérigos constilucionales, y que ni han cumplido

ninguno de ellos” Continuaba diciendo que les hablan hecho perder su modo de subsistir,
y gue Jos habian abandonado completamente, '

* MR 25/6/1861 Francisco Zareo, La Libertad de Culios La independencia de la Iglesia v los abusos del clero.
SOMR 101271861
S Mridd
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Menciona que miembros de! congreso de ambos paridos, “nos han invitado
das veces a que hagamos una solicitud y se nos concedera lo que pidamos’. No
an hacerlo para "no cumplir al ejecutivo & que por una disposicién de ja camara se
;onceda 0 que espontaneamente se obligd a hacer por nosotres por el documento

-adonwﬁ

L os clérigos que nada més cobrahan una suma 'voluntaria’ por sus senvigios y sin
1za personal, rapidamente quedaron en la pobreza. Es una queja constante en los
itos de ellos. Esta cita en una carta firmada por nueve de ellos es tipica: “Los clérigos
rmistas de México, firmes y resignados en nuestra suma pobreza, sufriendo ja
secucion y mordacidad def clero papista, sin cantar con el auxilic ni la protaccion de la
sridad. ..

nbién anunciaban que estaban en contacto con grupos religiosos en el extranjero:

Admitidos ya en la confederacion de Alemania, tal vez pronto mos
pondremos de acuerdo con personas de las mismas ideas en Inglaterra y en
¢l Norte América, para contribuir en cuanto pudiéremoes al adelanto de
nuesira sica y deliciosa patria. ™

Estas, sus tltimas palabras piblicas, muestran su sentido de aisiamiento y dejan
o7 que no podian méas solos. Sin apoyo del gobierns u otro grupo dentro del pals deciden
-obar afuera de su patria Los grupes en Alemania solo podian apoyar de manera moral
ero los de los Estados Unidos de América podian ofrecer ayuda de forma mas tangible.

e thid
BTOMR 4471863
U hid.
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1. DISOLUCION DE LA iGLESIA NACIONAL EN TIEMPOS DEL SEGUNDO
IMPERIO

1.1. EL PATRIOTISMO DE ORESTES

A partir del primer aniversaric de la victoria y el acercamiento de tropas francesas a
la capital de la Republica, los escritos de Enriquez Orestes y los Padres Constitucionales
se vuelven mas y mas patricticos. Siempre habian enfatizado su fealtad a la Nacion pero
al ver que el peligro de la invasion exiranjera se acrecenta y se comienza a ver la
complicidad de la iglesia Catdlica romana en los planes de plantar un Imperic conservador
con ayuda de las armas napolednicas, su tono patridtico llegar a ser mas estridente.
Ademés, con la falta de éxito en la consolidacidon y formacién de una Iglesia
verdaderamente nacional, para ellos era importante mostrar que si acasc eran un grupo
pequeno, al mencs le eran fieles a la patria mientras que la Iglesia Romana estaba
compuesta de “traidores”.

Al finafizar el afic de 1862 y en el comienzo de 1863, aspecios de la reforma
eclesidstica siguen siendo mencionados en sus articuios, pero la preocupacion de salvar a
la patna toma mayor prioridad, af fin y al cabo como decia Orestes: “antes que sacerdotes
somos mexicanos™.!

Enriguez Orestes argumenta que el catolicismo, para su propia conveniencia,
siempre habia sido partidaric de la monarguia y su derecho divino, por ser éstos factores
importantes para la opresién del pueblo. Incluso dice, que el clero romanc habia sido adn
mas cruel e intransigente que los mismos monarcas. Hace explicito el lazo entre la |glesia
Romana vy las planes de establecer et imperio, acusando al clero de proporcionar recursos
para que los traidores de la capital mexicana pudieran “derrama(r) sangre a torrentes, (y)
devastar las poblaciones.™

Culpa al clero por fomentar la situacién actual: “pueblo, pueble, ojo al clero que es
el atizador de todos estos males: él ha sido e! agente de la reaccion, lo es también de la
monarquia en que suefia; y como traidor principal, su oro se prodiga en estas maldades”?

MR 10/x31/61
MR 22/4v/1862
fhid
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En otro escrito dice que ia religion verdadera debe fomentar el amor a la patria. Sj
a religion del clero reaccionario de México fuera la de Jesus, deberia ser docil y sujeto a
odas las leyes del pais.* Pregunta si la religion verdadera del Crucificado manda a la
jente a ser fraidores a la patria y asesinos de sus hermanos como habia ocurrido,” y
amenta que el clero romanc nada mas tenga como patria a Roma y que “viene & ser una
:olonia extranjera en nuestro seno...™ .

Pone en contraste su presencia, como clérigos constitucionales, con la del clero
omano. Dice a su vez, que han sido hostilizados por el clero reaccionario sélo por que
yan reconocido al gobiemo legitime’ e indica que ellos si pueden ser dtiles a lfa patria.®
iemostrandolo con sus llamamientos al pueblo para apoyar al gobierno y a la patria.

Frases como |a siguiente resuenan en sus escritos con el fin de despertar en el
>uebio el peligro en que se enconiraba;

iAlerta, mexicanos, alertal ;Guerra 4 muerte a todos los 1raidores
intervencionistas que estdn por la monarquia! jGuerra sin tregua 4 los
invasores que atacan muestra libertad y desconocen nuestro gobierno!®

Una circular del Cabildo de Monterrey provoco en Enriquez Orestes un enorme
placer, ya que ésta atacaba la invasién y apoyaba al gobierno. Al respeclo indica su
satisfaccian al ver que "¢l cabildo de mi pais haya sido el primero en dar & fa nacién una
prueba de patriotisme, virtud desconocida en todo el clere romano...”"® De igual forma se
muestra contento de gue la iglesia de Monterrey trabaje en su laber pacifica ¥ conciliadora
para que en sus iglesias "eleven al Eterno sus plegarias para alcanzar su proteccion en
favor de fa patria que ven amenazada de una guerra tefrible, en que peligra el tesorg mas
sagrado del hombre, su independencia v libertad™

Indica que los regiomentanos son verdaderos cristiancs, evangélicos y patridticos.
Al mismo tiempo no puede resistir preguntar al clero metropolitano y los ofros catdlicos
romanos si el clero de Nuevo Ledn es cismatico y contagiado de herejia. Declara que “la
glesia de México estd en oposicion con la de Monterrey v alguna de las dos es

MR 31/x/1861

MR §/i/1862

" fhid

"~ Ibid

MR 10/xii/1861]
MR 22/iv/1862
MR 64ii/1862

Ihid

80



LU 3

necesariamente cismatica™.'” Comenta que la division es el cisma vy hay divisién entre las
dos iglesias mencionadas. En otro lugar dice que el cisma nunca habia venido de afuera,
siempre habia salide de la misma forma: "provocado por la corrupcion del sacerdocio, por

fa prevaricacion o interés de los prelados™.”

Hablando de la iglesia de Monterrey, dice que ellos se habian adherido al evangetio
y estaban intimamente unidos a la verdadera doctrina e Iglesia de Jesucristo. Mientras
que la iglesia de México “adberida 4 la faisa Religion de Roma 4 sus abusos y venganzas
es cismatica de la verdadera iglesia del Martir Salvador™.™

Recaica donde puede, esta dicotomia entre la Iglesiza Romana y la lglesia
Refarmada Mexicana. Sclamente los titulos de sus articulos muesiran como se aprovecha
el jugar del naipe nacicnalista.'® En ia segunda mitad de 1862 éstos incluian los siguientes:
{/na reflexion sobre la protesta de ios comisarios franceses y proclama de Almonte. jLoor
eternc g los demodados caudiilos y soidados del pueblo mexicano!, esto refiriéndose a Ia
victoria de fa batalla de Puebla. El patriotismo del clero Romano, Analisis de las
proclamas de Taboada, Almonte y del comandante G. Roze. Este tltimo no fleva el titulo
normal de: Clérigos Constifucionales Reformistas, sinc afiadia las palabras AMANTES DE
SU PATRIA, en caso de que alguien tuviera la duda. Alocucion sobre la muerie de
Zaragoza, y Una Ojeada sobre la declaracién del padre Miranida, fueron de sus Gliimos y
mas patridticos escritos.

Lo irdnico de todo este fervor patridtico es que posteriormente, en menos de disz
aftos algunos de los padres constitucionales, llegaban a ser protestantes uniéndose a
grupes misioneros. Enfonces pasan de ser los buenecs patriotas amantes de su pafria y
defensores de la libertad del puebio a ser traidores de su cultura y posibiemente agentes
anexionistas del pais norlefic. Al mismo tiempo el clero romanc llamado anteriormente
asesino y traidor, se convertiria en el bastién de la identidad mexicana contra los ataques
de sectas extranjeras,'

2 ihid
MR 21/%/1861
“ MR 6/ii/1861

MR 274/ 1862, 81862, 13/v/1862, 15/v/1862, 18/17/1862 & 5/i/1863.

Compare cstos escritos de Jos padres constitucionales con, por gjemplo, el siguiente articulo publicado en 1871: Los
verdaderos tradores a fa Parria, Colima, Diciembre |, 1871, Imprenta de iz Sociedad Catdlica, p.297-302. En €,
atacan a los libros protestanies que permiten “las dudas de los cinicos racionalistas sea sembrada en México”. Esto,
dicen. lleva Ja gente a la wtopia, et anexionismo, rompe la unidad catélica y quitara la independencia de México,
enlregdndoia al fiere yangui.
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En el verano de 1862 varios sacerdotes ponen su retdrica en practica y se unen al

sjército de Oriente como capellanes. Manuei Aguilar Bermidez fue el primero en hacer o
anterior con el ejército liberal pero luego tuvo que regresar debido a una enfermedad.
Posteriormente, el ex-fernanding Febles fungié como capelldn con e Sr. Arteaga en
Puabla, y el padre Guevara, sacerdote “patriota y liberal pero anciano y bastante

cansado”, tuvo que desistir.”” Finalmente Enriquez QOrestes se une al ejército porque:

JComo podria estar tranguilo en la capital un sacerdote mexicano que
incesantemente ha deseado participar en los azares de la campaifia? ;Como
un liberal independiente podria ver con serenidad que mientras en el campo
invasor hay tantos eclesidsiicos traidores en el libertador, que defiende a la
patna, no hay sacerdotes leales? jOh! esto seria escandaloso. ;Cémo un
clérigo constitucional no habria de tomar partido en la 1id mas honrosa para
México?'

E! Monitor Republicano publica unas cartas y articulos que Enriquez Orestes manda del
frente, con el deseo que el ejemplo del padre Enriquez tenga imitadores. El primero, de
Puebla, fechado el 11 de junio, dice:

Mi muy querido amigo. - Hemos llegado sin novedad: mafiana iremos a
dormir a Aculzingo vy el viernes estaremos ya con el eiéreito liberal al frente
del encmigo. Ahora si ya tengo ¢l alma, ya vivo, ya me siento reanimado
porque voy a hacer lo Gue pueda por nuestra amada patria; y cuantos males
me vinieron por esto. seran el justo de mis vastos e irrealizables deseos.
Sabe usted cuante lo aprecia su adicto amigo. Q.B. S.M. - Juan Enriquez
Orestes.'’

Come capellan en el ejército prestaba sus servicios dando los oficios del

sacercocio, sobre todo compartiendo consuelo a los soldados moribundos, dandoles los

auxitios de la religion en sus titimos momentos.

Ademas cuando murié el héroe de la

batalla de Puebla, el General Ignacio Zaragoza, Enriquez da un discurso en el servicio
funerario. En éi elogio al general liberal, dando su carrera como ejemplo al pueblo de
valentia, ienacidad y patriotismo.

Alaba a Zaragoza por su rol en la batalla del cinco de Mayo:

Alli Zaragoza vence, no 4 un cadete, ni & un cobarde, sino a Lorencez, unc
de los mas bizarros gencrales de Francia que traja & sus mas veleranos

T MR 9/vi/1862

¥ Ihid

MR 20M1/1862
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guerreros. ... Alll los hijos del pueblo azteca adornan sus pechos con las
medallas, escudos, vy cruces de gloria, herdicamente quitadas & los soldados
mis aguerridos del mundo. Alli, en fin, México vence, ¥ Francia retrocede
por la primera vez en el continente americano. Alll el Nuevo Mundo se
levante potente y vigoroso contra el decrépite y corrompide que con hordas
de esclavos aventureros intenta sojuzgario.™

Enriguez lamenta el fallecimiento tan cruel del general precisamente cuande “el
invasor, reforzado con numerosas tropas, se dispone a dar @ nuestro ejarcite un atague
decisivo, cuando el valor militar de ese benemérito general era tan importante & la
patria. " Sin embargo esperaba gue del ejército salieran mil héroes tan admirables como

Zaragoza.

Enriquez Orestes permanecié con el ejército en Puebla per algdn tiempo, donde
envia escritos a la ciudad de México como La Exclaustracion de religiosas en Puebla, y
Las Leyes de Reforma y ef Clero de Fuebla. Regresa mas tarde a México, perc hacia el
finai de la guerra se encuentra otra vez en las filas del ejército liberal donde termina con
rango de teniente coronel.”

1.2 EL IMPERIO Y SU POLITICA ECLESIASTICA

En este periodo ia informacidn obtenida es mayormente de fuentes secundarias ya
que con la legada de los franceses, el cierre de los periddicos liberales y la poca atencion
que los perigdicos conservadores dan al clero constitucionalista es dificil encontrar
articulos de primera mano que nos indiquen su presencia. Sus escritos por ende sélo
pueden observarse en contadas ocaslones.

Benito Juarez sale de ia ciudad de México en junio de 1863 y el gjército francés
hace su entrada. El clero romane recibe al general francés Elias Federico Forey, con
euforia, atraido por sus muestras de religiosidad formales y por el suefio de restablecer el
poder politico y econdmico de |a Iglesia Catélica.

Sin embargo exisie un padre que es la excepcion a esta alegria clerical.” Se trata
de José Maria de Jests Pinzon, el cura constitucional de Zamora.™ El publica en el

* MR 18Ax/1862

*' Carta de Mier y Teran a Benito Judrez  Archivo Judrez, MS J 21-3532

Galcana. op cit p57 & 58

PV 18/vii/1863 José Maria de Jesds Pinzon, no se encuentra en el grupo de los padres constitucionales, pero se le
menciona coma clérigo constitucional, era hiberal y estaba a favor de Ja constitucion de 1857, Al principio de 1861 se
publica ui eserito de & en fa fdea Progresisia cn que entatiza que ¢s catodlico, apostdlico, romano, y aunque obedecia a
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Boletin de Zamora, una proclama atacando a los franceses por traer un ejército de
orotestantes; luteranos, calvinistas, y mahometanos que dice son enemigos del
sristianismo.”  E| periodico francés L’Estafette se burla de €l diciendo "Ninive - Michoacan
1a vuelto al seno de la ortodoxia mas pura: jay de los tibics y de los cismaticos que alli se
suelan! Porque Jonas Pinzén ha alzado la voz...!"

Lo que molestaba al Pdjaro Verde, era que un sacerdote, poco oriodexo en su
opinién, podia criticar a la intervencion francesa por traer herejes al pals, por lo que
cuestiona la propia participacion, “del verdadero catélico”™ en Zamora ef dia de Corpus.
Porque, decian ellos, agqui {la cuidad de México) los “protestantes y mahometanocs...
escoltaron en foda la carrera al Rey de Reyes, y Sefior de Sefiores -flores- una poblacién
entera se arrodillaba reverente, bendiciendo el dia en que 2 la luz del sol podia adorar a su

25

Dios.

Cuande Pinzdn dice gue la verdadera religidn del Crucificado se convertird en
luterana, calvinista, etc., en parle es para mostrar gue si era catdlico, pero que no
abogaba por la posicion politica de fa iglesia Catdlica. Mas bien en el fondo tenia un
discurso nacionalista, porque temia que se cumpliera aqueilo de “seremos esclavos de
una nacion ambiciosa, y perderemos para siempre patria, honor, religion, libertad e

n 2

independencia’.

Lz iglesia Catdlica rédpidamente queda desilusionada con la palitica religiosa que
imponen lcs franceses por parte de Napoléon Il quien habia encargado a sus generales
no hacer “concesion de niguna clase al clero™ El arzobispo Pelagio Antonio de Labastida
y Davalos hace una protesta formal en oclubre de 1863 v después de gue los franceses
disvuelven el Tribunal Supremo de Justicia por no haber cumplido con las politicas
anticlericales de Ios franceses, amenazan con cerrar las iglesias. El general Aquiles
Bazaine manda una nota diciende que si impedian a los franceses entrar a misa, &l abriria
las puertas de las iglesias a cafionazos.®

las leyes de la Iglesia y amaba sus dogmas, no respetaba los caprichos del <lero. Empieza su articulo atacando al ¢lero
y diciendo que cuando Jests fes manda, (citando a Mateo 10) les prohibe toda clase de comodidad. Pregunta: ;Es esta
la conducta evangélica que observa nuestro clero, y principalmente los curas encargados de la curdad de las almas?
Respondamos con 1oda imparciatidad: no.™ Sigue toda una critica anti-clerical. MR 12/4i1/1861 Aqui en el Monitor
Republicang menciona que ¢l es de Querdtaro (1861), mieniras que en el Pgjaro Verde dice que ¢! es de Zamora
(1863).

¥ Galcana. op.cit p.57

"5 PV 18Avii/ 1863
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Antes de que llegara sf emperador Maximiliano, los fundamenios de su politica
sclesiastica va estaban establecides. Los pasos que sigue son liberales. Por eso muchos
historiadores coinciden en hablar de! Segundo Imperio como de la Tercera Reforma
Mexicana (después de las de Valentin Gomez Farias en 1833-34 y Benito Juarez 1856-
57).

&l proyecto del concordato de Maximiliano, que él presenta al nuncio Pier Franceso
Meglia, contiene dentro de sus nueve punios lo siguiente:;

1. E! Gobierno Mejicano tolera tcdos los cultos gue no estén prohibidos por las leyes,
pero protege el catdlico apostdlico romano como religidn del Estado.

2. El tesoro plblico proveerd los gastos del culto catdlico apostdlico romano comao
religicn del estade.

3. Los ministros del culto catdlico administraran los sacramenios y ejerceran su
ministerio gratuitemente.

4. Ei Emperador Maximiliano ejercera ... los mismos derecho que los Reyes de
Espafia ejercieron en la iglesia de Aménca.

i.0s Emperadores estaban sorprendidos del estado de ia iglesia y su desec de jugar
un pape! politico tan activo. Muchos de los extranjeros; franceses, suizos y belgas, que
vinieron constataron que la iglesia Mexicana era muy diferenie a la de Francia” Carlota
tuvo una primera impresidn muy negativa de los lideres de la Iglesia Mexicana, aungue
comentd gue algunos miembros del bajo clero tenian elementos muy valiosos.™ En una
carta a su abuela, Carlota escribio: “Los escandaios del clero han sido tan grandes que,
gracias a que nuestra santa religién es divina, no ha sucumbido, aunque no tardard en
desaparecer sin las reformas que traemos eatre manos.™'

Maximiliano al final da su respuesta a una exposicién de los obispos declara:; “... el
pueblo mejicano es piadoso y bueno, pero no caftdlice en el verdadero sentido del
evangelin.™ Una reforma, desde su punto de vista, era necesaria.

Luis Ramos Gomez-Pérez, “El emperador, el nuncie y el Vaticano”, En: Matute et al.. Estado. Iylesia y Saciedad en
México, p.263 Dice Gomez-Pérez que A pesar d¢ tener prelados de inteligencia y cultura poco comun, la mayoria
de Jos fieles era de humilde extraccion y poca instruccion en lo que respecta a fa cultura occidental, y como desde su
pastura €élnico-gristocratica {los arriba mencionados) no apreciaban las culturas indigenas consideraban a la Iglesia
de Ménico como ignorante y corrupta.™

Galeana. ep.cnr p. 101

Y Ibid p 106 10A1:/1864

® Thid pA27
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Por esia razon, primeramente ratifico las Leyes de Reforma de 1a Replblica schre
»s bienes del clero y la suspensidn del pago de obvenciones parroquiales. Mas tarde
roclamd el Decreto de Tolerancia de Cultos {26/ii/1865) y luego el Decreto de la Libertad
le Cultos (10/iv/1865).%

La lglesia se enfurecio y retird su apoyo al nuevo régimen. El nuncio Meglia quien
ieguia los lineamientos del Syllabus™ de Pio {X que habia condenado al liberalismo (entre
itros movimientos) no podia llegar a ningln acuerdo con Maximiliano y sale de México el
i de mayo de 1865 Solamente después de la retirada de Yropas francesas a fines del
3egunde Imperio se sucedid un acercamiento entre ia Iglesia y Maximiliano.

[.3 LOS PADRES CONSTITUCIONALES EN TIEMPOS DEL IMPERIC

Al principio de la intervencidn francesa, varios de los clérigos liberales pensaban
jue ban a pasar momentos muy dificiles con la Iglesia Catolica Romana, por haber
spoyado incondicionalmente a la Constitucion v las Leyes de Reforma. Padres liberales
soma los preshiteros Pedro del Castillo, Manue! Salvador Berrog y José Maria Marquez se

Varios de los padres constitucionales, habian estado en correspondencia con el
Reverendo Angel Herreros Mora, clérigo episcopal gue tenia una lglesia llamada San
_ucas en Nueva York vy habia estado involucrado en la traduccion de (g Biblia al espafiol.
Jno de estos padres, era un “sacerdote reformado, parroce de una iglesia grande en
lamaulipas”.” Parece que Ramon Lozano ya aislado, también buscaba apoyo protestanie
lesde afuera.

* thid p.i23

* E} Spllabus fue emitide por Fio IX el 8 de diciembre de 1864 siendo una recopiliacion de lo que los pontifices (Pio
VU, Gregorio XV{ y Pio 1X) pensaban fucron los errores principales de 1z época. Condena al panieismo,
naturalismo. racionalismo, indifcrentisme, socialismo, comunismo, sociedades secretas, sociedades biblicas,
sociedades clérico liberales...Enciclica de 58 Pio IX, condenande los errores que en la misma se expresan.
Guadalajara {Jalisco) Reimpreso en la Tipografia de Dionisio Rodriguez, 1865, Svilabus o Catdlogo de los
principules errores de nuestra época publicados en Romu, por orden del Sumo Pontifice, junto con la Enaciclica.
Guadalajara (Jalisco) Imprenta Rodriguez. 18635,

* Gomez-Pérez. op.cit p.251-252

bOPV 24/xi/1863 & 8/x/1864

7 Spuit Of Missions 1864 Veol29 p.177
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Varics “padres reformadores” habian escrifo también a! Rev. Horatioc Potter,
presidente de la Comision Protestante Episcopal para Misicnes Extranjeras, pidiéndole
ayuda.®® El boletin Spirit of Misions observa en este tiempo gue “...en unos puntos, sin
embargo, estos ‘sacerdotes mexicanos evangélicos’ todavia se encuentran en un error; y
en este momenio critico necesiian de esa instruccién y diveccidén que sdlo nuestros
clérigos estan capacitados para darles.”™ En 1864 el Rev, E.G. Nicholson® #lega a
México donde pasa seis meses hablando con los clérigos constitucicnalistas y manda una
carta a fa Comision recomendando el envio de misioneros.”
final de 1864 el movimiento reformista manda a tres de sus miembros a Nueva
York con las instrucciones de establecer contacto con un cuerpo Protestante. Los

Al
Eatl

enviados son; Rafael Diaz Martinez, Francisco Dominguez y Juan Enriquez Orestes. En
mayo de 1865 una vez en el pais del norte, se empieza a negociar una alianza entre los
padres consfitucionales v la Iglesia Episcopal, seguramente gracias al contacio del
Reverendo A. Herreros de Mora.

El Rev. Dr. Nicholson juntd un grupo de los padres constitucionales quienes
“adoptaron el libro comin de cracion (del cual &l habia llevado varios ejemplares) como su
base de unién, exponente de fé y guia en alabanza”. Sabiendo que e grupo reformado no
habia decidide cual seria su forma de gobierno eclesidstico enfatiza:

La Iglesia Episcopal. estéd especialmente obligada a introducir su ministerio
y cuito en esos lQITENOS porgue su Servicio es mejor adaptada a las
necesidades de la raza espafiola, que las formas y métodos usado por otras
denominaciones... ticne una lturgia mas evangélica, que ademds incluye
todo lo que es escriturano y catdlico en el culto espariol.

Sigue Nicholson describiende el caracter de la gente de habla hispana y termina
diciendo que si les ofrecieran una iglesia sin historia, cuya linea de obispos, sacerdotes, v
digconos y cuyos articulos, sacramentos y formas no vinieran de los Apdstoles, sélo
provocaria burla, Claro, su andlisis del pueblo mexicano, dejaba afuera ta posibilidad de la
entrada de ofras denominaciones protestantes, pero seguramente fue en sus

* lames Helms, Origins and growth of Protestantisni in México to 1920. (Tésis de Dactorado, Universidad de Texas,

1455} p.25

® SOM 1864 p.177

* E.G.Nicholson habiz fundado "La Sociedad Catdhica Aposidlica Mexicana™ en Chilwahua en 1853 dando a sus
migmbros Biblias en espafiol y libros de oracion anghcanos (escritos en inglés en 1789, traducido al espafiol en
1851). bid p.150

W bid p.23
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:onversaciones con los padres constitucionales en que el deseo de la Iglesia Reformada
le tener obispos v una sucesion apostdlica fue comentada.”

Lo interesante es que solamente dos toman un curso de instruccidn en la Iglesia
piscopal impartido por el Doctor Nicholson.” Por la reaccién posterior de Orestes en
ontra del protestantismo, y otros comentarios sobre el viale a los Estadeos Unidos
xodemos suponer que fueron Rafael Diaz y Francisco Dominguez quienes tomaron dicho
:urso y “fueren consagrados por algdn obispo."™ Mieniras, Enriguez Orestes se dedico a
isttar otras lglesias y conocio al Reverendo Henry C. Riley, (de quien hablaremos en un
spartado posterior), antes de regresar a México en 1867,

¢. PRIMER ACERCAMIENTO AL PROTESTANTISMO
2.1 CRECIMIENTO DEL PROTESTANTISMO EN EL IMPERIO

A finales del imperioc nos damos cuenta de un crecmiento de la actividad
yrotestante en México, en parte por articulos catdlicos escrito en su conira, 105 cuales
legan a ocupar mas espacio en ios periddicos conservadores. En mayo de 1866 ai
Arzobispo de Guadalajara, ei Dr. Pedro Espinosa manda una caria pasioral a sus
jiocesanos; “con motivo de las Biblias protestantes que han comenzado a circular™.® Un
mes mas tarde se advierte de la excomunién mayor para los que compren esas Biblias, no
s6lo para quienes las lean sino para quienes las posean.” En julio, el Obispo de Ledn, e
Or. José Maria de Jesis Diez de Sollano y Dévalos escribe su séptima carla pastoral en
sonira del protestantismo.™

Al inicic de ese ano, el Pajaro Verde habia proclamado: “en México nos hablamos
fisto a cubierto de los ataques de sectas; pero comienza la lucha y no queremos ser los
itimos en saltar a la arena...™ Se queja de que las Biblias sin notas se venden baratas,

* SOM: Reponie del Rev. Dr. Nicholson Julio, 1865 p.257-262
s Ibid p.26
Gutiérrez. op.cit p.311-314
Helms, gp.cit p.26 Helms dice que Enriquez Orestes regresa a Ménico en 1867 pero bien podia haber sido antes,
sobre todo tomando en cuenta que parece haber luchado otra vez en el ejéreito jiberal. AJ MS J21.3532
Pedro Espinosa, Carta pastoral del 1limo, Sy, Arzobispo de Guadalajara 2 sus diocesanos, con motivo de las biblias
protestantes que han comenzando a circular, Guadalajara, Tip de Rodriquez, Calle de Sto. Domingo, nom 13. 1866
y PV 23.24 & 25~/1866
PV 24/%i/ 1866
PV 3/l 1866
PV 5/ii/1866

S Ea Ak
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serg ilevan a una multitud de creencias, v que los Almanaques Protestantes que usan “esa
srma gastada (de) que los caldlicos son idélatras”. Explica que “cuando nos hincamos
delante de una imagen, no adoramos €l cartén, madera o papel de que estd formado,
adoramos a la persona gque representa ¥ que sabemos vive en el cielo”. Espera que como
gzl pueblo es tan catdlico “deseche la propaganda protestante que se ha formado para
descatolizarnos™.™

Se empieza a publicar una serie de articuios en el Pafaro Verde escritos por el
oreshitero Felipe Agustin de la Rosa, quien redacta el periddico La Religidn y la Sociedad,
an contra del protestantismo.”’ En el articuio denominado Ef Espiritu de los Protestantes,
de la Rosa dice que desde el principio de la reforma los protestantes habian creido que
cada persona tenia el Espiritu Santo para entender rectamente las Escrituras sin la
necesidad de ningun magistrado exterior.

Por ese habla mas de clen reiigiones en Londres y mas de mil en los Estados
Unidos. No era gue ia iglesia se opusiera a gue un catolico esiudiara los libros sagrades,
sin embargo segun la doctrina catolica el juez supremo de su interpretacion era la Iglesia,
a quien esiaba prometida para siempre la verdad® En julio escribe un articulo
denominado ;Qué debemos esperar de la introduccion del protestantismo en la Nacibn
Mejicana?” El cual bien podria resumirse en: nada buenao.

Unra cosa interesante de este articulo es que contiene un exiracto de un folleto de
Juan G. Butler para refutarlo. Butler dice

No hay que olvidar que estudiando nuestra jeneracidn las Santas Escrituras
con humildad, en oracion continua, aprenderd 4 conocer a Jesucristo, unico
salvador de los hombres y por Jesucristo y su palabra escrita, llegara al
conocimiento de Dios y de la religidn verdadera en que se ha de salvar, sin
necesidad de oro 11 de plata: y en la que creyendo a Dios ¥ no a los hombres
alcanzard la verdad y la dicha.

Continuando con la misma tonica termina diciendo: “Abrid pueblos los ojos y no
sedis victimas del engario y el fanatismo. Buscad a Dios con empefio y lo encontrareis.™

“ Ihid

PV 24&25/1v/1866, 26/vi/1866, 24/vii/ 1866, 1 1/vif1 866

* PV 26/vif 1866

* PV 244411866, 27/viK 1866, 10/ii/ 1866, & 5/ix/1866

* PV 26/i/1866 Juan G. Butler también fuc el editor responsable de €l Calendarie protestante de los amigos
cristianas por el aflo de 1867. Este contenia entre otros articulos; La lectuira de las sagradas escrituras, v Las
tradiciones de los judios impugnadas por nuestro Sefior Jesncristo México, Imprenta de Manuel Castro 1866 p 64
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En este articulo se lamentaban también de un Santiago Hickley quien escribia
sropaganda protestante como Diego y ef cura, que atacaba a la Iglesia Catdlica. Sabemos
jue estos extranjeros trabajan para las Sociedades Biblicas Extranjeras.”® Santiago
dickley para la Sociedad Biblica Americana® de 1863 hasta su muerte en 1866 y John B.
Jutler para la Sociedad Biblica Britanica y Extranjera™ en Monterrey v la ciudad de México
Jesde 1863 hasta 1871.

El Pgjaro Verde sigue hablando en contra de estos personajes y en Noviembre de

H ~ v H o b et A L o e - 4 g, [} A
recomienda la lectura del libro dal Doctor Luls Malo lamado: La fecturs de fa Biblia

[#>]

186

2n lengua vulgar. Decian gue este hbro podia ser Gtil;

1. Neutralizando la actividad de las sociedades biblicas.

2. Suministrando armas a los sacerdotes catblicos para combatir los errores de
nuestros dias.

3. Hustrando a los extraviados cristianos de la llamada reforma.®®

Sin embargo al final del afo ve que sus esfuerzos no han ienido el impacto
Jeseado y escribe un articulo largo denominado: Cudn necesario sea derogar la ley de la
folerancia.™

2.2 MANUEL AGUILAR Y LA FUNDACION DE LA SCCIEDAD CATOLICA
APOSTOLICA MEXICANA

En la ciudad de México, el liberal José Fernando Ramirez, Ministro de Negocios
Extranjeros, responde a uha carta de Meglia explicando ias razones por 1as que
Maximiiiano habia promulgado la tolerancia de cultos. Explicaba que esta medida no era
ana rovedad en México, y que era necesaria para el lmperio.* Esto no fue solamente
hara engrandecer al Imperio, por el aumento de poblacion y prosperidad que traia la

13

Abraham Téllez Aguilar. “Protestantismo y politica en México en el sigle X1X™, En: Ef Protestantismo en México
{1830-1940} Coordinadores: Laura Espeiel Lopez y Rubén Ruiz Guerra, (México, INAH, 1995) p.20

Hickley sigui¢ a Melinda Rankin quien trabajé en Matamoros y Monterrey en 1861 y fue seguido por Thomas W,
Westrup en 1867,

Esta sociedad habifa mandade al conocido James Thompson quien despuds de las guerras de Independencia
Latinoamericanas viajo por todo el continente distribuyendo Biblias y premoviendo escuelas Lancasterianas. Estuvo
en México de 1828-1831 v 1842-1844, Cuando tuvo que salir del pais, Jos¢ Marfa Luis Mora continud su irzbajo
PV 10/xi/1866 El Dr. Malo también escnbid otros aricuios anti-protestantes como Breve respuesia & g
interpelacion del protestantismo (13411/1867), La Confesion Awrvienlar (164i1/1867) ¥ QOué serd de Mévico?
(27411/1867)

PV f/xii/ 1866

Gomez-Perez. pp.cif p.252
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inmigracién sino también porgue varios miembros de la administracion de Maximiliano
tenian otras creencias religiosas y si se prohibian los cultos tendrian que expulsarios del

pais. Un acto que seria regresar a las "épocas luctuosas de la barbarie”.”

Una de estas personas era Moravo Emile Guién, el capelidn protestante del gjército
francés. Sabemos que Manuel Aguilar Bermldez asistié a varios de los servicios de
Guion en San Idelfonso,” v es en este entonces cuande uneo del clero constitucional aqui
en México se acerca al pretestantismo por la primera vez.

Desde un principic. Manuel Aguilar habia uiiizado su casa (en la calle de ia
Hermandad de San Pablo nimero 4) como centro de reunion de los padres
constitucionales. Recuerda su asistente laice, Prudencio Hernandez, que es una de estas
reuniones Aguitar llegd a una censura amarga de 1a conducta pésima del clero y su
hermana se manifesié herida en su susceptibilidad por tales comentarios. Aguilar v los
otros presentes se callaron pero esto le llevd a una reflexién mas profunda v buscd ura
reforma mas radical.®

"

1hid p 233
Helms, op.cii p.24
Prudencio Hemandez. Hrvoria de o Funducion de la Primera fglesia Evangélica en Mévico, Egerito en 1876
Publicado en 1881 p.4 Este es un docemento muy intercsante porque da lus sobre parte del movimiento reformista
en tempos del Impeno sin embargo contiene una gran anomalia. Habla mucho de! padre Aguilar. pero nunca con el
nombre de Manuel, en su Jugar, tres veces le llama Francisco Aguilar A fines del siglo pasado surgiere todo un
debate sobre cuales fueron los fundadores de la primera congregaeidn evangélica en México. El sefior Cosme G.
Montemayor como buen bautista decia que era sin duda la lglesia Bautisia de Monterrey que fue fundada en 1804,
P. Flores Valderrama sostenia que on ol mismo afio en la ciudad de Mexico un ex-padre Agwilar fundo una lzkga
evangélica y utiliza éste documento de Prudencio Herndndez parz probarlo

El Sr Arcadic Morales (a guien verentos posterionmnente) quien estaba ya en filas metodistas, primeramente
a1 gumenta que nunca existio un Aguilar, anteriormente sacerdote romano gue después predico el evangelio y que el
unco Francisco Agwlar que habia conocido era un predicador en la [glesia de JesGs y més tarde de {a iglesia
Metodista Episcopal det Sur, a principios de la década de 1870 pero que nunca fuc sacerdote. H. Riley entra al
debate {estaba viviendo ¢n Méalco otra vez al principio del siglo) y da su versién sobre la historia de! movimiento
religioso no-cat¢lico en México v dice que “el Pbro. Dr. Manuel Agwlar (y no Francisco como dice el Sr.

62

a3

Hernandez en su carta) fue en justicia el primer mexicano que fundd y sostuvo una congregacién evangélica en a
Crudad de Méwico ™ (ACI 20/71/1901) Presemta prucbas de esto con unz carta escnta a la Spociedad Biblica de
Londres. (vea Apéndice F)

Arcadio Morales contesta que si era ciento que habia existido un ex-cura Manuel Aguilar (probablemente fuc el
Sefior quien vendid biblias en una alacena de! “Portal de Mercaderas™) trata de mostrar que no predicé el evangelo.
Toma como testigo & un Sr. Juan Magafia, hermano cvangélico de los mas antiguos de la ciudad de Méxice que
habia visto 2 Manuel Aguilar celebrar a la sama cena cn el Templo de la Santisima de una manera “muy extrafia,
como ninguna de las iglesias evangélicas.” (ACI 22/viti%3901) Morales dice que muestra gue Aguilar (y los otros
padres constitucionales) nunca fueron evangélicos o protestantes. Sin embargo si estaban usando €] templo de la
Santisima cra antes de la Intervencion cuando los padres constitucionzles {como hemos mostrado) eran todavia
catdlicos.

Regresando al texto de Herndndez, todos los datos que da sobre el Padre Aguilar, corresponden con o que
sabemos de Manuct Aguilar, hasta fa direceion de su casa. Entonces creemos que Herndndez se equivoco de nombre
(debe ser Manuel no Francisco) aungue csta resulta una cquivocacion rara porque Herndndexz habia trabajado con
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Con [a influencia del Rev. Emile Guién y el coniacto del Rev. E. Nicholson se dia
suenta de que México necesitaba una lglesia “esencialmente cristiana” y empieza a
srganizar su grupo bajo fas lineas de la iglesia Episcopal de Inglaterra®  Sigue buscando
mn obispo Mexicano quien pedia enczbezar su grupo. Relata Hernandez que a él le
:ncargaron el trabajo de alraer a su partido al Obispo Francisco de la Concepcion
Ramirez y Gonzalez de ia didcesis de Tamaulipas.

Segin Prudencio Herndndez {quien mas tarde llegaria a ser de los primeros
bispos protestantes mexicanos), &l no podia hablar con el obispo porque primeramente
siempre estaba rodeado con candnigos que le impedian hablarle privadamente y también
sorque el Obispo se veia muy comprometido en los asuntos de la intervencién ¥ no le
rarecia que el que fusse encargado "de la obra de Dios que debia regenerar a Mexico”
asiuviera involucrado con esa “obra infame de (raicidn a nuestra patria.™

Manuel Aguilar pcseia una Biblia en espafiol y un libro de oracién {enviade por el
Rev. Angel Herreros Mora), y comenzd a predicar una reforma més bien protestante. En
1865 unas cincuenta personas asistian a las reuniones, en su mayor parte sacerdotes
iberales. Con Prudencic Hernandez emnieza la predicacion y por esto misme la
sxpansién de grupos no-catdlicns.®

Escribe una carta a la Sociedad Biblica de Londres (ver Apéndice F) mencicnando
zue muchas personas habian recibido las Sagradas Escrituras con entusiasmo, que “les
=studian bajo la influencia de fervientes oraciones y llenos de fe, que predican la verdad
con celo apostélico, que se apropian sus saludables preceptos y se consagran a Cristo
nuestro diving Salvador para vivir solo para él y por éL.™

Aguilar también tradujo al castellano la obra Ef Hombre y la Bibfia® y asume el
iderazgo dei grupo reformista. Funda La Sociedad Apostolica Catélica Mexicana que se
sutodenoming como un grupo de “Catdlicos verdaderos, leales a Cristo, un grupo

Manuel Aguilar, pero todos los que comentan sobre el asunto, Morales, Riley ctc, estaban convencidos de que no
habia un padre Francisco,

* Marvin Penton, Mexica’s Reformation: A historv of Mexican Protestanism from i1s inception to the present. {Tésis de
Doctorado, Universidad de lowa, 1965) p.81

* Ibid p.5

* Helms. op.cit p.23

T ACT 2011901

* Esto en conjunto con e} Sr, Ocddez, segin Riley en 1901 20/vi/1901
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evangélico en fe y esperanza, y ain rechazando al Papa y el papismo, sigue dedicado a la
humanidad v al cielo.””

No pierde totalmente el tinte liberal de los padres constifucionales: “creyendo que
las ensenafizas...de Jesucristo estdn en armonia con la razén, filosofia, v verdad donde
sea que se encuentra,” pero en su método y politica eclesidstica seguiria el patron de ia
Iglesia Episcopal Protestante de los Estados Unidos de América e Inglaterra como esta
planteado en los treinta nueve Arilculos.””

Seguiin Hernandez, Aguilar ya no tenia olro pensamiento que “predicar a Jesucristo
crucificado: su gloria consistia en hablar del Evangelio puro...”” Desafortunamente para la
Sociedad Apostolica Catolica Mexicana, Manuel Aguilar Bermidez muere en 1867 vy se
estanca su trabajo.

2.3 SOSTENES JUAREZ Y LA SOCIEDAD DE AMIGOS CRISTIANGS

En este tiempo, Sdstenes Judrez, considerado mason liberal, acercé al
protestantismo™ y en 1865 formd la Sociedad de Amigos Cristianos.”” Este grupo en
contraste con el de los padres consitucionaies, es de tipo iaico v ifega & veces a estar en
rivalidad con la igiesia Episcopal de ios Constitucionalistas.™

Parece que Sdstenes Juarez también tuvo platicas con el capellan protestante del
glército francés. Este sefior, para adiestrar al Sr. Juédrez en su idioma, le hacia leer la
Bibiia, y los dos hablaron sobre el protestantismo francés. Segun Arcadio Morales, a
Sastenes Judrez se ie ocurrid dar a conocer el protestantismo en México, mas como un
“‘medio de oposicidn al clero catdlico, que por convicciones religiosas”, que no adquirié
hasta mas tarde. Lo primero que hizo fue mandar unas faretas a los "hberales rojos”

Nichoison, Reporte de.. op.cii p.259

™ Jhid

Henandez, op.cit p §

Penton. op.ort pic de paging 39

Helms, op ¢it p.27 Segiin Helms, Séstenes Judrez formd ésta sociedad junto con Arcadic Morales. $in embargo, la
participacion de Morales seria muy poco probable si la focha de 1865 estd bien. En ese afo solamente hubiera
tenido quince aiios, y segiin su propio testimonio fuc hasta 1869 cuando asistié a un reunidn dirigida por un sefior
indigena de apellido fudres ¥ su convirtié oyendo su predicacién sobre el texto de Juan 14v6. Horacio Westrup
Puentes, Paledmes del Evangelio en México, (Méx, CUP, 1953y p.42

Evela Trejo Estrada, “La Buroduceion del Protestannsmo en México, Aspectos Diplomdncos ™, UNAM, 1983 Tesis
de Licenciatura. p. |8
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invitdndoles a su culto. Llegaron cuatro o cinco y después de un tiempo asistian quince o
dieciocho persenas al culto de los martes y unos cincuenta o sesenta los domingos.”™

En 1868, la sociedad de Amigos manda a Sdstenes Juarez a los Estados Unidos
para pedir ayudar en el trabajo de evangelizacion de México. William Henry Seward, el
entonces Ministro de Estado aconseja que las juntas misioneros rechaza esta invitacién.™

Este grupo seguia activo hasta el fin de la década también llamandose la Sociedad
Evangélica. Seguia siendo un grupo laico, aunque bautizaron a nifios registrandoles en el
juzgado civil de acuerdo a las leves de Reforma”. Trataban de atraer a nuevos
adherentes con anuncios como “El Comité de la Sociedad Evangélica: invita & sus amigos
4 que concurran al culio reformado, gque todos los domingos se practicard en la casa
nixmero 21, calie de San José el Real™ Esta congregacion se trasladaria posteriormente
al callején de Betlemitas a finales de 1869.

2.4 INVOLUCRAMIENTO DE ENRIQUE RILEY CON LA SOCIEDAD CATOLICA
REFORMADA

Los protesiantes extranjeros que habian entrado a México hasta ese entonces o
-~ b
1

echo por iniciativa individual o bien eran corporfeurs (ios gue ilevaba y vendian
biblias) de una sociedad biblica como las anteriormente mencionadas.

Come hemos visto los reformadores mexicanos habian pedido ayuda a grupos de
los Estados Unidos como el de la Iglesia Episcopal. El Reverendo Nichoison habia
recomendado que se enviara gente a México y recomendd a Henry C. Riley™ quien habia
conocido a los padres constitucionales cuando estaba en Nueva York. Como el gobierno
civil no vefa con bueros ojos, el mandar misioneros a México, Riley no es enviado de
manera oficial, por lo que el tenia que pagar sus gastos.” Es apoyado después poria
Union Cristiana Americana y Exiranjera, (American & Foreign Christian Union en inglés) un
grupo de misiones inter-denominacional. Ellos forman un grupo para manejar sus asuntas

™ ACT 221N 90

Helms. op.cit p.151

7 MR 24/viii/ 1868

MR 3iv/1869

™ MR 9/x/1869

Henry C. Riley npacio en Santiago. Chile en 18335, de padres ingleses. Después estudio en Londres y luego se gradud
en Colombia, NY. Adoptéd la nacionalidad norteamecricana, se ordend presbitero en 1866 y fue el sucesor det Padre
lerrero de Moras en la “Iglesia de Santiage™ en NY.

Helms, opoit p.27

-~
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an México y fue secretario el metodista William Butler™. Riley lega a México al principio de
iz Repiblica Restaurade, por ef afic 1888.

Segun Knowiton, (a igiesia Catdlica se encontrd en 1867 con su “poder econdmico
destruido, su influencia politica acabada y su autoridad espiritual debilitada™® Benito
Judrez, aunque no deseaba radicalizar lag medidas en contra de la Iglesia Catolica,™
gueria fomentar una religiosidad alternativa.

Ahora, en lugar de apoyar solamenie a un movimiento catdlico reformade, se
encuentra dispuesto a animar ai protestantismo. Conocido es el comentario citado por
Justo Sierra que Juérez; “desearia que el protestantismo se mexicanizara conquistando a
los indios, éstos necesitan de una religién que les obligue a leer y no les obligue & pagar
sus zhorros en cirios para los Santos”. Ei protestantismo podia ayudar a modernizar al
pais.

Otro de los lideres liberales que “no mal miraban a los protestantes”™ aunque
afirmaba que Juarez era mas radical que €} en tal asunto fue Matias Romero, Romero no
era protestante {(aunque su esposa s! fue} y aunque en generai se oponia a los misioneros,
pensaba que México podia beneficiarse con su presencia. Durante su tiempo en los
Estados Unidos quedd impresionado con la multiplicidad de religiones que existian y que

"ningura intentaba controlar el destino politico def pais™®

Cuando comparaba esto con los hechos sucedidos en México debido a la
intolerancia religicsa y el dominio politico de la Iglesia Catolica, su conclusion era gue el

lohn Wesley Butler: Mévico Commyg mie Light (NY, 1907) p90 Guillermo Butler, como lo le llamaren aqui en
Viévico. nacié en Dublin, Irlanda en 1818 Se cnd en la Iglesia Anglicana pero en 1837 fue comertido al
Meiodismo y estudio en el Seminanio de Dublin, En 1840 fue a vivir en los Estados Unidos, pnmero en N.Y. y
luege en Portland. Trabzjé en la India de 1857 a 1364 donde fundd la mision Metodista del Sus. De regresd en los
EL fue secretano de The American and Foreign Chrisiian Union, donde apay6 el rabajo que esta sociedad hacia en
Mdéxico y en 1872 fue designado por su 1giesia Metodista para comenzar c} trabajo meiodista en México. Trabad cn
Meéxrico en la décady de 1870, de vueha en los Estados Unidos escribid un libro poiémico; Meéxico i ransition from
the Penver of Political Romaiismo to Civil and Religious Liberty. Su hijo John Wesley Butler continua su trabajo cn
Ménico. Para 1899 muere Guillermo Buttler. Diccionario Porria, Histone, Biografia y Geografia, Sexts Edicién y
libros de la familia Butier

Knowlton, “La Iglesia Mexicana y la Reforma; Respuesta y Resuhados™, En Historia Mexicana Vol XVIIE 1969
p.534

MR 10~iil/1876 p.| “Asi, el ayer de diez afios privé 4 los clérigos de los derechos politicos del ciudadano, v ¢l hoy
se les puede devolver 2 los prosélitos del Papa romane el veto active ¥ pasivo en los proximos trabajos electorales.”
Muestra que Judrez no fuc tan dure con la lglesia Catdliea, despuds det triunfo definitivo de los liberales. como unos
han dicho. Este comentario muestra que ef gobierno liberal considerd regresar ¢l derecho de votar al clero, hecho
1gnorado por muchos comentanstas tiempo después.
Lais Gonzdlez, “£l ibcralisme .7 p.906
¥ Armold Chapman, Mévico v ¢l Seior Brvant, (Méxco, FCE, 1984) p.85-86
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establecimiento de otros grupos religicsos en México seria una buena idea, porgue con ja
competencia que éstos harian al clero caidlico, sus excesos anteriores se evitarian®,

Riley empieza a conjuntar a la grey de Aguilar y algunos gue estaban con ofros
padres constitucionalistas y otros interesados en buscar una nueva reaiidad religiosa.
Habia algunos grupos religiosos como los de Arcadio Morales v Sostenes Juarez que
resistieron a los intentos de ser sometidos 2l liderazgo de Riley y de la Unidn Cristiana
Americana y Extranjera

Al principio Henry Riley desempefia un buen trabajo y es ayudado con apoyo
financiero de Union Cristiana Americana y Extranjera W. Butler como secretario de tal
socledad se dedicd a visitar iglesias evangélicas en los Estados Unidos para hablar de la
situacién religiosa en Meéxico y levantar fondos para ayudar a los grupos reunidos por
Riley.” Trabaja Riley para establecer un patron protestante en los grupos reformistas y
después de que la Unidn Cristiana Americana y Extranjera pasa la responsibilidad de su
trabajo a la Iglesia Episcopal, este grupo se vuelve mas anglicano.®

En 1869, poco después de su llegada a este pais, Riley escribe una carta donde
Indica que en México ya estaba creciendo un desec por algo “semejante a la civilizacion
americana para reempiazar la idolatria, fanaticismo, imoralidad, tirania, avaricia, orgullo y
ia ensefianza falsa del sacerdocio romano.™

Menciona los éxitos del gobierno hberal; la libertad de cultos, separacién del Estado
e Iglesia, la nacionalizacién de la propiedad de la Igiesia Catdlica, la abolicion de los
conventos, a prohibicién de vestimentas eclesiasticas y procesiones en lugares publicos, y
como habia desacreditado a la lglesia Catdlica al declararla traidora por animar a [a
intervencion francesa para sostener su poder debilitado.

Comentéd de igual modo que "hoy en dia, aparte de estos dos partidos (fiberales y
romanistas), existe un tercero gue consiste en cristianos evangélicos serios, ya contando

Y Ihid

Trejo Esirada, op.cit p.18 Cnando a Penton.

Archivo Metodista, Caja 2/Expediente 3, Libro de Contabilidad Diario de William Butler

Wade Crawford Barclay, History of Methodist Missions: The Methodist Episcopal Church, Vol 3: Widening
Horizons, 1845-1895 (NY. 1957) p. 828. The American and Foreign Christian Union empitza a dar mas atencién a
Europa y piensa que més puede ser logrado en Méaico por una agencia denominacional. Es en este entonces gue el
Patronato de Misiones de la Iglesia Episcopal Metodista pide a Butler (quien piensa regresar a la India donde habia
fundado una mision), encabezar una misidn metodista en México. Butler quien hebia estado siguiendo de manera
cercana la situacidn en este pais, aceptd.

SOM Scpt 1869 p.5s2
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con sus martires, tode por iz bendicion de Dics mediante la circulacion y lectura de [a
Biblia.” Entonces Riley pide fondos para comprar una lglesia, pagar los gastos del culto,
imprimir y distribuir el Nuevo Testamento de forma gratuita, v pubiicar libros, tratados y un
periddico cristianc. Riley también pensaba que habia muchos “gristiancs nativos con
buena educacion” que podian fungir come predicadores y necesitaban dinero para
pagarlos de tiempo completo.”

Todo eslo iba a ser para establecer instituciones cristianas, que “solamente puedan,
con la bendicion de Dios, construir un México prospero gue serd una republica hermana
merecida de los EU.™

En el mismo reportaje det Spirit of Missions, en el que se cita la carta de Riley, dice
gue habia sesenta Sacerdotes reformados (una exageracién, que sin embargo ya habia
reducido de la cifra de mas de 150 reportados en 1864, y los 100 en 1866) en México y
gue uno de ellos, Rafael Diaz Martinez habia sido elegido primer Obispe de la Iglesia
Refcrmada Mexicana y estaba esperando consagracién de ios obispos de fa Iglesia
Americana. Diaz Martinez quien habia sufride mucho & mancs de ios jesuitas estaba en
ese zntonces en Brownsville, Texas, donde junto con Dominguez habia reunido a unz
congregacion de casi trescientas familias mexicanas convertidas del romanismo.

Sabemos que Diaz Martinez nunca fue consagrado obispo y Riley quien para unos
llega a ser el "Apdsiol protestante” fue de los primeros obispos de la Iglesia Episcopal
Mexicana.” Los fondos llegan de los Estados Unidos, parte de ellos evaniados por la
Union Cristiana Amerfcana y Extraniera y parte por el padre de Riley. E! Minisiro de
Hacienda, Matias Romero, le vendid a Riley las Iglesias de San .José de Gracia y San
Francisco. Esta tltima por un precio de $35,000% que hizo creer a algunos gue habia sido
par razenes de especulacién porque valia un precio mas alto.”™

% [hid p.553

7 Ibid

™ Archivo de Lambeth Palace, Tait Papers, 257, Letters and Papers on the Appointment of Riley (Henry Chauncey) as
American Bishop in México, 1879, f19-24

* David Wells. 4 Studv of Méxeco, (NY, D. Appleton. 1387) p. 88
Dice que, en 1a fecha que escribe ya valia $200.006

* Siglo XIX 22/vi/1871
Cuindo s¢ Jlega a revender csta propiedad, con 1888, valia $15.000 mientras que San Francisco en
1493 valia $135.000
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3. SEGUNDO ACERCAMIENTO AL PROTESTANTISMO
3.1 LA CONVERSION DE MANUEL AGUAS

Un acontecimiento importante que ocumid poco antes de la llegada de grupos
nisioneros extranjeros fue la conversion del Padre Manuel Aguas. Este sefior era un
s;acerdote reconocido en la ciudad de Meéxico, nombrado por la lglesia Catdlica para
:ontrarrestar los avances de |a Iglesia Reformada.” Habia sido confesor de los canonigos
ie la Catedral Metropolitana y designado para predicar ante el arzobispo v el cabildo.” En
nayo de 1871 e! Monitor Republicanc menciona que habia oido (sin saber si era cierto o
10) que Manuei Aguas habia pasado al gremio protestante. Comenta: “Si esto es cierlo,
0s evangélicos cuentan con un lustrado pastor”.®

Manuel Aguas fue cura de Azcapatzalco v por su trabajo en el combate contra ef
rotestantisme (hizo que algunos conversos se reconciliaran con la iglesia Catdlica) tuvo
jue leer libros y folletos protestantes. Se dio cuenta de que no sabia todo sobre ese
campo eristiano” y entonces comenz¢ a esiudiar la Biblia y varias "clases de obras, aun
ie las de los racionalistas.”® El dieciséis de Abril, Aguas escribe una carta al presbitero
Nicolds Arias quien fe habia preguntado si era protestante. Su carta asintiende o anlerior
/ explicando el porqué de su decision, fue impresza bajo el nombre; Vinjendo a la Luz, fue
ublicada varias veces, incluso hasta finales de este sigle. Su importancia se da por
sentada, dado que fue el primer documento sobre fa conversion de un sacerdote conocido
| protestantismo y ademas por la forma de folleto evangelistico en que esta escrito.

La contestacidon es pronta con un trabajo denominado: “Refutacion de los errores
-onfenidos en una carta que el Preshitero D. Manuel Aguas ha publicado al abrazar el
rotestantismo”, escrito  por un sacerdote catdlico cuyo nombre queda en el anonimato.
‘ambién Enriquez Orestes rompe su silencio para criticar ef paso de Manue! Aguas en su
Juicio sobre la carta y conversién del Padre Aguas”. Veremos primero el folleto de Aguas
r su refutacion, antes de examinar ef trabajo de Qrestes.

" Penlon. op.cit p.§2

La Buena Lid, Homenaje al Padre Manuel Aguas. Dic 1961 Manuel Aguas nacié en Mapimi, Durango en 1830, Sus
padres Francisco Aguas y Marcela N, Aguas. A los 20 afios entrd al convento de Santo Domungo donde a las 26
recibid las Sagradas Ordenes. En 1857 cuando los frailes fueron exclaustrados se dedicd a 1a Medicma Homeopética
obteniende el titylo de Medico. Volvid al Sacerdocio en 1863 aungue en los afios posteniores 1uvo problemas de
salud que a veces no le dejaba efercer su vocacion. Al dejar iz [glesia Catélica se casa con una vinda y adopta a su
ujo.

MR 11/4v/187)

" Manuel Aguas, Viniendo ¢ La Luz, (México, Imprenta Evangélica. Calle de Gante. No.5, 1898) p.34:4

-
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3.2 EL TRATADC DE MANUEL AGUAS Y LAS RESPUESTAS PROVOCADA

El primer planteamienio de Aguas indica que todas las religiones se podian reducir
a tres tipos: 1a. La religion de Dios, 2a. La religion del sacerdote, 3a La religién del
hombre. ¢Cual de los tres debe seguir para ser salvo? Como el error venia del hombre y
la verdad stlo de Dios, Aguas decidia arrojarse a la primera.'”

;CJue imporia que se me diga que en la religion hay un hombre que se llama
infalible? Preguntadles a los racionalistas si en materia de religién estin en
el error v os contestaran en ¢l acto gue no: porque también se figuran tener ¢!

don de la infalibilidad en Ja razén natural. En vista de esto, /se me reprobara

gue me haya fijado en la religidn de mi Dios, que ¢s la religion de la
Biblia?'®

Como era de esperarse, realiza una defensa amplia de la autoridad de la Biblia.
Comenta que ha pasado un afo y medio estudiando la divina palabra con mucho cuidado,
io cual le ha brindado muchos consuelos.

Et presbitero Aguas dice gue debemos hacer caso a Cristo guien dijo: “escudrinad
las escrituras porgue ellas son las que dan testimonio de mi.” Comenta Aguas que Roma
sostiene que la Biblia es obscura y dificil de entenderse, perc segun él la verdad es
completamente opuesta, que ifodas las verdades para la salvacién se encuentran de
manera sencilla. Menciona que Roma indica que hay peligro en leer una Biblia sin notas,
a lo cual responde que no existe peligro tal, e insiste: “mil veces no”.

No puede scr que el Dios de bondad y de amor nos dejara un libro peligroso,
donde en lugar de la vida encontraramos el veneno y la muerte. A nuesfro
Divino Jesis nunca se le podra considerar como un envenenador cuando es
nuestrg Salvador, nuestro Vivificador, nuestro Bien,'®

E! sacerdote que se encarga de refutar al presbitero Aguas se queja de que el
converso nada mas se reduce a citar los “cuadernitos” que con tanta profusion se han
repartido para seducir incautes e ignorantes, e indica que su carta no le cosié trabajo
escribirla “caiculada {como esta) sobre alguna de aquellas muestras que suelen salir de

Agpuas. op cif. p.4
Y2 Ihid p.5
" thidp 6y 7
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as Islas Britanicas 6 del Norte de América cada vez que un fraile o clérigo se haria de la
fisciplina que suele ccurrir en las filas catdlicas".'™

El clérigo catélico ataca también a la Biblia sin notas, primero dice que los
yrotestantes recibieron la Biblia per parte de la misma Iglesia a la cual ya atacan. Ademas
:omenta que para que pueda ser leida 1a Biblia debe llevar notas de ios Santos Padres y
Joctores Catdlicos, ademas de ser fielmente traducida. Sigue: “; Pero |as notas? Dale con
as notas; ¢no veis gue sirven de guia a los ignorantes?"'*

Argumenta que como las notas son guias para los catélicos, ios lideres protestantes
ambién son guias para los protestantes: "Diganlo si no, los que van a escucharnos en el
emplo que fue de San José de Gracla. §No creen ellos y con razdn, que vos podéis ser su
juia en eso de echar pestes contra ei Papa y sus romancs?™®

Manue! Aguas va todavia mas lejos, de criticar las notas en las Biblias a criticar a
Roma, diciendo que ha dejado los principios cristiapos para seguir sus propios intereses.

Roma prohibe con excomunién mayer a sus sibditos la lectura de la Bibiia
sin notas. ella sabe muy bien que esta prohibicidn esta en conformidad con
sus intereses materiales, pero muy contrario a los intereses espiritvales. Si
Roma amara a los hombres con verdadera caridad, nunca los haria esclavos,
sino que mas bien se esforzaria por emanciparios de foda tirania y los
excitaria a que cumplieran el precepto del Sefior, que no sélo manda leer,
sino escudrifiar las Sagradas Escrituras.,, E] Evangelio nos manda bendecir.
amar, hacer bien, no maldecir, no perseguir, no aborrecer al que piensa de
manera distinta & nosotros.

Despueés de una conversidn imaginaria gue comenta entre un penitente ¥y un
clesiastico (en el que el clérigo nunca puede estar seguro de si el penitente es salvo o
10} pasa a dar unz larga lista de creencias de fas que ahora esta convencido. Al mismo
lempo deja implicitas las doctrinas catolicas que dejo atrds, en esta lista entre otras cosas
Jice:

™ Anénimo. Un sacerdote Catdlico, Refutacion de los errores contenidos en una carta que el Presbitero Manmiel
Aguas hu publicado al abrazar el protestanzismo, Imprema de lgnacio Cumplido Caile de los Rebeides nimero 2.
Mcxico 1871 p.4 & 33

* thid p. 33

™ Ihid.

MR 26/iv/18TY Jhid. p 18-19
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Jesucristo es nuestro Gnico mediador y sacerdote {(la salvacion entonces no
es por obras o por la Iglesia Catdlica), solamente hay un sacrificio
expiatorio, el del calvario {atacando ia doctrina de la transubstanciacion)
una regla de fe y prictica (no la fradicion caiélica), solamente un
confesionario, el trono de la gracia {(no la confesion auricular), una
absolucion, la divina (no la del sacerdote), un solo purgatorio; la sangre de
Jesucristo gue Hmpia el alma que en el confia de todo pecado en este mundo
sin que le quede el mas minimo sufrimiento en el otro... (o e! purgatorio
caidlico)'™

Después llega a mencionar los errores del Catolicismo Romano de acuerdo a su
yopia opinidn. Declara que Roma ha inventado oifro Decalogo del cual exciuye el
zegundo mandamiento de no adorar a ofra imagen. Aboga por la cena, no la misa en
nemoria de JesUs “que dio su cuerpo y derramé su sangre por salvarnes”, que se recibe
2l perddn sclamente por los méritos de Cristo, uno solamente a quien ta iglesia debe titular
Sadre el Celestial, que recomienda a los obispos y didconos tener cada uno “una esposa”,
¢ que sclamente hay un abogado para con el padre: Jesis.

Sigue con mas, citando escrituras pata apeyar sus nuevas creencias. Termina
dando la respuesta a la pregunia “;qué debo hacer yo para ser salvo?” que el eclesidstico
o podra contestar al penitente. “Cree en el Sefior Jesucristo y seras salvo™®

Conciuye diciendo:

Estas verdades, este lengugje, son de la Divinidad. Un Dios infalible es el
que habla: y Roma, el hombre caide debe enmudecer y cubritse de rubor por
haber extraviade a los pucblos; ha hecho que un yugo espantoso y pesado
gravite sobre la pobre humanidad, arrebaiandole el yugo del Seiior que es
dulce, suave y ligero,'”

Aqui se nota de manera clara y definitiva como Manuel Aguas en contraste con los
primeros padres constitucionalistas, si adopta todo el compendio protestante. Rechaza la
acepcion de que &l se ha unido a una secta, puesto que él no reconoce en la palabra secta
a definicion de seguidor de Cristo, y refuta al Padre Nicolés Arias diciendo que él seria
Romanista porque no sigue a Cristo sino a Roma.

™ ihid. p 19 Palabras cn cursivas son mies.
® fiid, p 21
W thid, p 21
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.3 RESPUESTA DE UN SACERDOTE CATOLICO

Su contrincante eclesidstico adn en mas de cien pdginas no llega a refutar todos los
lanieamientos de Aguas, sino que se concentra en unos cuantos. Dice que los Catdlicos
lomanos no eran iddlatras y ademas manifiesta que el segundo mandamiento fue una
rohibicidn para los judios, y que por lo tanto no habia peligro para los catdlicos. Defiende
1 celibato eclesiastico, el purgatorio y al vulgato. Este Gltimo porque fos sacerdotes no
weden aprender dos, cuatro, seis y mas idiomas para dar la misa. Ataca duraments la
iea de que solamente se necesitaba la fe para la salvacidn diciendo que las buenas obras

“los sacramentos también eran necesarios. !

El sacerdote catélico defiende la importancia de la tradicién y dice que si todo lo de
a religidn se contiene en la Biblia, “jPobres de aquellos que nunca supieron leerl” Del
rotestantismo dice que son “verdaderamente demoicratas en la religion, aungue en el
rrden politico sean los mas arrogantes y despéticos, no les gusta esa jeraquia y unidad
lel gobierno de la iglesia Romana.” Asi pues, dice que el cristianismo no es solamente,
uestién de individualismo, sino socigdad y que ne se encuentra ninguna semejanza entre
o8 protestantes y ios primeros cristianos, “héroes de sabiduria y santidag™"?

Termina su documento, realizando una defensa del papado y afirma lo decidido en
| Concilio Vaticanc acabado de realizar.

“el Pontifice Remano. cuando habla ex-catedra. esto es, cuando cumpliendo
con el oficio de Pastor y Doctor de los cristianos... goza de la infalibilidad...
en materias de fe y de costumbres...”'"

La Iglesia Catodlica seguia fiel a la posicién de Pio 1X. AUn en 1874 los prelados
nexicanos recordaron a los catdlicos que todas las censuras v penalidades en contra de
juieneas juraran por la Constitucidn guedaban intactas.'” Tampoco estaban dispuestos a
noderar su posicion en contra del protestantismo, y esta defensa que hace del catolicismo
nuestra que si bien habian actuado rapidamente en contra de los padres
onstitucionalistas a principios de los sesenta, mas eficaces en palabras y acciones serian
1 contra de 1os nuevos protestanies,

' Andmino, Un sacerdote, Refutacion de... p 38, 25:32, 56-60, 68-69, 53
 lbid. p. 99

* Ibid p. 99

* Knowlion, Clerical Response...
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3.4 EL ARTICULO DE ENRIQUEZ ORESTES

Enriquez Orestes también criticaba a2 Manuel Aguas por su conversion al
protestantismo pero seguia sus principios liberales y entonces tampoco apoyaba la Iglesia
Catolica, més bien seguia su posicién anterior en la que apoyaba a la tolerancia religiosa.
Menciona que después de su regreso a México a fines del segundo imperio, “de comun
acuerdo todos los eclesiaticos reformistas entramos en un profundoe silencio v retraimiento
siguiendo la politica del gobierno®® No explica e! porqué de este suceso, pero es verdad
que en los afios 1867-1871 no existe nada escrito por ellos en los periddicos liberales
como habia sucedido antericrmente de 1861-1883.

El sacerdote catdlico en "su Refutacién de los errores...”, habia sospechado que
habia “otros motivos que pueden haberle decidido mudar de comunion” ' quizds
refiriéndose a la decisién de Aguas de tomar una esposa o un sueldo del extranjero.
Cresies fue mas direclo y le acusa de “pasarse del catolicismo, hoy pobre y abatido de
México al protestantisme rico v poderose de los Estados Unidos.™"'" Parece que el grupe
misionere pagaba $125 por seis meses de trabajo a un predicador nativo,'* por los que
ellos tenian un suelde fijo, mientras que los clérigos constitucionales no contaban con ese
privilegio y de la compensacion de $3C0 por afio que se les habiag ofrecido, ésta no habia
side nunca recibida. Estc también seguramente molestaba a Orestes.'® Aunque $250 al
ano un buen salaric, no se comparaba al sueldo de Butier quien por su trabajo de
secretario de la Union Cristiana Americana y Extranjera en los Estados Unidos recibia
mensuaimente $291.67%

* Ennquez Orestes, Jweo sabre la caria ) comversion del Padre Aguas, Imprenta F, Diaz de Ledn y Santiago While,
México 1871 Citado en Péres Montfort, Naccionalbvmo. clero ., p 63-72
" Andmimo. Un sacerdote. Refivacidn de . p.15
" Ennquez Crestes, op it p 20
"™ AM Caja 2 Exp. 3-6 Libro de contabilidad diario p.186
Para ser justos con cf gobierno liberal. aunque nunca les pagaron un sueldo tijo y les dieron otre tipo de
prestaciones, hay evidencia de que no se olvidaron totalmente de los esfuerzos de los padres constitucionales,
aunque su ayuda parece darse mas bien por amistades personales que por decisiones gubernamentales. En
septiembre de 1867 Ratael Diar Martinez pide a Benito Juarez S1000 por gastos en que ha incurrido  Un José San
Romin escribe a Mariano Escobedo pidiéndole que sean pagados $5,214 que & facilitd a R. Diaz Martinez cuando
éste pasd por Matamoros hacia Nueva Orleans. Las dos peticiones son concedidas. Al mismo tiempo, Enriguez
Crestes quien habia sido nombrado teniente coronel por €l General Porfirio Diaz en Veracruz uliliza sus contactos
para que Manugl Z, Gémez y Luis Mier y Terdn escribieran a Juarez mdiendo que por los padecimientos que el
presbitero Enriquez Orestes ha sufrido en la Gltima rovolucion, se e renueva su posicidn de teniente coronel, Judrez
también accede a csta peticion y on otra ocasién, Orestes le pide nuevamente ayuda por no contar con ningin
recurso ccondmico, 1o cual es retribuido con un trabajo en las oficinas de Correos. Archivo Judrez, MS J 17-2689,
2690 & 2812, 21-3532
" AM Cuja 2 Exp. 3-6 Libro de contalvlidad dizno p 186 Butler trabajaba en NY (y vigjaba por 1odos los Estados
Umidos Norteamericanos promaoviende a la fglesia Reformada en México, con gastos pagados) y seguramente of
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Orestes declara a Aguas, que el no servia ni a caidlicos, ni a protestantes,'®
iuestra su antipatia al protestantismo diciendo: “Ningdin sacerdote catdlico, de honradez v
riterio puede pasar de buena fe ni por conviccion al protestantismo... sera si quiere un
I6sofo, un incrédulo pero no un protestanie...” y advierte que “todo esto es una prueba
refutable que el partido republicano de México, gque en todo busca la razén, pagara un
ibuto muy exiguo a la implantacion empefiosa de la bibliomania.”'™

Sin embarge declera que esta situacion muestra que la tolerancia religiosa era
uena para la Iglesia Catdlica porque:

Esto ha sucedido hoy en México con la libertad religiosa: los que no eran
verdaderos catdlicos, se han lanzado en pos de otras creencias, se ha
despejado la incognita v 1a Iglesia sabe ya quiénes son sus fieles hijos ¥
guienes no lo eran... Asies que el catolicismo en México, en vez de perder,
ha ganade con la libertad religicsa y con la aparicion de esas nuevas
sociedades, porque encuentra que tiene mayor numero de hijos fieles que los
que suponia.’*

Vemos que Orestes se considera todavia Catélica a pesar de todo lo que habia
pasado y sus atagues a la lglesia Catdlica Romana. Afics mas tarde Prudencio
Herpandez, quien llega a ser ef primer obispo mexicano de la Iglesia Episcopal Mexicana,
lamenta que:

No todos los que al principio abrazaron la reformacion y emprendieron
arduos trabajos por su progreso, han sido perseverantes hasta el fin, unos se
apartaron de ella para amojarse en los brazos de la incredulidad; y otros
volvieron a la lglesia Romana derramando, como Orestes, ldgrimas de
arrepentimiento.’™

Que Enriquez Orestes puede haber regresado a la lglesia Catdlica'™ después de

aber sido el portavoz de los padres constitucionales en sus criticas tan duras en contra

costo de vida ahi era més alto del de México entonces es dificil comparar, aunque visto de México se parece un
sueldo mucho mas alto.

Enriquez Orestes, op.cit p.18

ihid p.24

Y lhid p.22

a

Prudencio G. Hernandez. op.cit p.11
Este dato es lambidn apoyado por Arcadio Morales quien cuando hablando de Enriguez Orestes y Dominguez dice:
“une de elfos se hizo encmigo del protestantismo, publicé un folleto contra los cristianos verdaderos y mund como

cura en [z Iglesta eatdlica romana ™ Hemos visto ef “folicto™ de Enriquez en contra Aguas, eitonces es probable que
Morales habla de él v no Dominguez, ACH 254v/190%
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de ella, puede resultar sorprendente. El habia atacado vorazmente a los sacerdotes
juienes habian salido de la Iglesia Catolica con & y después se habian refractado.

No hemos podido verificar ! porqué de su retorno a ia Iglesia Romana, pero podria
ser por una razén semejante a lo siguiente; que ya estando viejo y tenia miedo de morir
afuera de la lIglesia, y de ial manera quedar sin salvacion, Como no abrazo al
protestantisrmo (el cual tiene una creencia mas individual sobre la salvacion, indicando gue
no s por pertenecer a la lglesia sinc por su arrepentimiento personal delante de Dios),
quedaba en la perdicion afuera de los dos grupos.

Para un sacerdote catélico mexicano dei siglo XIX este hubiera sido un proceso de
razonamiento muy légico, sin embarge esto no influia en la critica que mas tarde harian los
protestantes mexicanos en su contra, porque para ellos era incomprensible el que
Orestes no hubiera caminado un paso mas para unirse a ellos.’

Vemos que nc todos los nuevos grupos religicsos se movieren en una sola
direccion hacia el protestantismo. También segln Enriquez Orestes grupos encabezados
por figuras como Arcadio Morales, Sdstenes Juarez, Leandrc Garza Mora, José Maria
Uranga y Agustin Palacios “celebran en Bethlemitas un culto demasiado sencillo, mas
politico que cristiano, mas racicnalisia que protestante, muy parecido al de los humildes,

n 127

industrioscs y benéficos cuaqueros”.
3.5 EL. DEBATE & SERMON DE AGUAS

Un poco después de la conversion de Aguas, un amigo de él, el aleman Emilio
Schoesing {0 presentd a Riley y los ministros de la Iglesia Reformada en la caile de San
Juan de Letran No.12. Dias después su amigo el presbitero Agustin Palacios también se
convierte al protestantismo.  Tanto escéndalo prevocaron fas conversiones de los dos
sacerdotes que los periodicos comentaron largamente sobre el asunto.

Unos meses después el Dr. Javier Aguilar de Bustamante reta 2 Manuel Aguas a un
Juelo religioso. Aguas acepta y pone lugar y fecha: la Iglesia de San José Gracia a las
diez de la manana el segundo de Julio. Este fue un evento de que llamd mucho la
atencion de la gente. En Ef Monitor Republicano unos dias antes informan que La Yoz de
México habia anunciado gue el Seflor Pelagio Antonio de Labastida y Davalos habia

* thid
T Eoriques Orestes, op ¢ff p2i
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rohibido a Aguilar Bustamante el tomar parte en el debate y que entonces posiblemente
1 evento del dia dos no iba 2 ocurrir.

Liegando la fecha, el templo de San José de Gracia se encontraba repleto. La
irquesta tocod dos piezas antes de la llegada de ios “ministros protestantes Manuel Aguas
' Agustin Palacios, revestidos con el fraje oriental que usan en la tierra santa los pastores
le la iglesia reformada”™ Como su contrincante no arribaba todavia, Manuel Aguas
lirigid un hirmno para después ponerse en pie y predicar un sermon Gue contenia las

ralabras; “Roma ha huide™.'™

Aguas indica que la razdn por la cual no acudid su adversario era porque sabia que
| se jba a presentar con la Biblia en la mano, porque “con ésta Escritura Santa, que es la
wspada de dos files, que cae sobre Roma hiriéndola de muerte, siempre que se atreve a
wresentarse delante de ella, para que mediante una discusion razonada se examinen sus

alsas doctrinas”™.'™®

Compara al debate que iba a ocurrir alli con los debates que algunos habian
ostenido contra la Iglesia Romana, “triunfa ia palabra del Sehor” del mismo modo que
uando Luiero se presentd en ia Dieta de Worms.'" Comenta que, como el Sr. Aguilar
abia dicho que su causa era la de Dios, no debe hacer caso a la prohibicidén de su
relado. Teniendo que elegir entre las érdenes de Dios y de un humano era obvio a guien
lebid haber obedecido:

No es posible creer que mi honorable adversario tenga mds amor al
mezquine estipendio de un peso que se le paga a un sacerdote romano por ja
misa. (o habia amenazado con la suspension de las funciones eclesidsticas)
que a ia santa causa de Dios v la religion.'®

La razdn verdadera por la que el Dr. Aguilar de Bustamante no asistié al debale,
egln Aguas, fue porque &l ponerse a estudiar sus libros para preparar el debate, se
:zbia dado cuenta que la Escritura Santa mostraba la idolatria Romana.'® Y asi Aguas
jurante el resto de! sermdn se dedica a demostrar que la religidn Catdlico Remana era

Resefia historica de lo que pasd en el Templo de San José de Gracia ¢f Domingo 2 de Julio de 1871 p.6 (Contiene
el Sermén predicado por Manuel Aguas en diche ocasion) También se encuentra en el Monifor Republicana,
i/ 1871

# Ibid p.13
* Ibid p.9

U Ibid p.9-H
2 ibid p.14
* Jbid p.14
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délatra, en puntos como ia adoracién a ia hostia, la manufactura de imagenes, vy la
reencia en el Purgatorio. Al final critica al Papa por imponer su voluntad sobre el cuestion
le la infalibilidad en el Concilio Vaticano v pregunta, regresando al tema inicial de su
redicacion; “; Porqué Roma aborrece tanto las discusiones?”'™

.6 LA EXCOMUNION DE AGUAS Y SU RESPUESTA AL ARZOBISPO

El Moniter Republicanc toma este evento como una derrota para la Iglesia Catolica
+ al mismo tiempo se aprovecha de ofro aconiecimiento para burlarse de los clérigos
omanos. Mas o menos al mismo tlempo del evento anies mencionado. el arzobispo
.abastida lanza un Solemne Mentis en contra de Aguas y Palacics, excomulgandoles, y el
1sunto cobra mayor revuelo.'®

Manuel Aguas entra en la Catedral a pesar de que su excomunién se habia
olocado en los canceles de dicho edificio.  El periédico liberal dice gue cuando un
:xcomulgado de ta clase del Sr. Aguas se presenta, todos deben correr para la sacristia y
si el excomulgado les sigue deben salir a la calle. Sin embargo como los canéniges y
tros clérigos siguieron sus rezas, todes estaban excomulgados.  Ef periddica termina
sreguntado qué pasard con ¢ arzobispo, si ésle va & la catedral v 2l Sefior Aguss o

[}
w
e8]
o 1}
[w)
-t
.._2
;‘.

:XCOMUIga con su presencia, “jiquién absolverad a ese pobr

Aguas también escribe una contestacién de cincuenta y nueve paginas al Arzobispo
sobre su ex-comunién, No veremos la mayer parte de este documento, porque resalta lo
jue hemaos visto en los dos documentos anteriores de él sobre sus creencias protestantes.
In punte interesante fue su comentario acerca de lo que un Sr. Rivera estaba publicando
n la Voz de Roma. Esto fue una serie de articulos diciendo que los protestantes eran
ntipatridticos e instrumentos de los Norte-Americanos en su blsqueda por absolver a
Aéxico.'”

Aguas dice que la acusacidén de traidores y anexionistas del Norte no era una
cusacion nueva, mas bien desde siempre habian existido "romanos exagerados que
abian calumniado & nuestro gran partide liberal, sélo porque ha sabido conservar buenas
elaciones de amistad con aquella Nacion.” Sin embargo la verdad era lo opuesto, los

© ibid p 20

* MR 10A1871 El Proy £l Contra al Solemue Mentis Caviigo Visible al Padre Agnas y Palacios

MR 7viif 1871

T Manuel Aguas, Confestaciin que el Presbitera Don Manwel Aguas da a la excommion que en su contra ha
fulminada el Seiior Obispo Don Pelagio Antonio de Labastida, (México, 1871/1885) p.39
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erales habian arriesgado sus vidas para defender a ia patria, "y nunca se le podra echar
1 cara, hermano Obispo, la fea mancha que cayd sobre muchos sectarios romancs al
rer la intervencion francesa y al doblar la rodilla delante del Archiduque Maximiliano...”™®

Asegura que si la nacidbn Norte-Americana llegaba a invadir a México, los
‘otestantes lucharian en su contra porque “no teniendo en lo general temor 3 la muerte,
yrgue creemos que Nos hamos de salvar por [os méritos de Jesu-Cristo y no por nuestros
opios méritos, como creen los romanistas, sabriamos morir en el campo del honor.™
ue este documento se considerd importante, quiza tanto en su refutacién al supuesto
zo gue existia entre el protestantismo y el imperialismo norteamericanc, como en sus
gumentos protestantes, se nota en el hecho por el cual William Butler manda imprimir
pias {con el valor de $578) para utilizarlas en México. ™

7 LA |GLESIA DE JESUS, LA VISITA DE WILLIAM CULLEN Y LA PERSECUSION

Manuel Aguas liega a ser el nuevo dirigente de la iglesia Episcopal de México y
‘omueve su trabajo fielmente, déndolo a ésta el nuevo nombre de “Iglesia de Jesus”.
iley todavia permanece como supervisor por parte de la Asociacién Misionera Mexicana.

Es en asfe tiempo cuando William Cullen Bryard, el escritor y poeta norteamericana
sita @ México y nos da una luz sobre la presencia de la Iglesia de Jests. Explica a su
iblico en los Estados Unidos que la reforma en México habia producide varias
ternativas a la ortodoxia catdlica, como congregaciones cisméticas, igiesias nativas
formadas y esta congregacion protestante. Dice que el llamado cisma catdlico habia
srivado en el primitivismo y después en el protestantismo.'!!

Como visitd Ia catedral de México antes de pasar por San José de Gracia realizo
rias comparaciones. Ahi casi todos los feligreses eran mujeres, mienfras que en Ia
lesia protestante era ai revés. Encontro & unas cuatrocientas personas, la mayor parte
>mbres arrodillados en actitudes devotas. Manuel Aguas predico, v este *hombre de
arba negra y de buena presencia” y la animacion con que habld, le agradd. También
robo su vestimenta blanca o sobrepelliz que usaba, que conirastaba con "las ricas
stimentas™ que habia observado usar a los sacerdotes de la catedral.'®

Ihid p 40

Ihid p.at

AM Caja 2 Exp. 3-6 Libro de contabilidad diario p.228
Chapman. op cir p.84-85

fbid p.R6
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Bryant también recibidé una visita de Riley en su hotel, el hotel lturbide, donde toca
arias cuestiones sobre la religion en México contestadas por su compatriota, quien habia
egado a ser “el coordinador” de los grupos protestantes mexicanos.™

Manuel Aguas ilega a ser ef vocero del protestantismo mexicano, hablando por
rarte de congregaciones independienies como en la sigulente ocacion. En el domingo
rimero de octubre 1871 en el puebio de Tizayuca unos catdlicos atacaron las casas de
os protestantes, cayendo al menos uno muerto, el Sr. José M. Segovia. Aguas escribe
ina carta al Monitor protestando por Io que sucedié. Llega a decir gue escuchd a unas
iermanas, que habian huido de la persecucion, decir en presencia del Lic, lgnacio Manuel
\ltamirano que los paulinos estaban predicando desde el ptipito; “el que matara 4 un
syotestante se 1ba a la gloria™. " Pide Aguas al supreme gobierno que ies haga justicia y
jue ias leyes de Reforma se pongan en practica.

4. EL LIBERALISMO Y EL PROTESTANTISMO
$.1. ENLACES CON GRUPQOS MiS!IONEROS Y TENDENCIAS NACIONALISTAS.

Sabemaos gue los primercs grupos de misicneros extranjeros se beneficiaban de los
jrupes religiosos autéctonos que se encontraban en su mayoria aldereder de la Ciudad de
México. El grupo mas grande. al que hemos dado seguimiento es el que se denoming
Sociedad Catdlica Mexicana Reformada, bajo la direccidon de Manuel Aguilar BermUdez y
jue posteriormente se llamaria la Iglesia de Jests bzajo el liderazgo de Manuel Aguas &
—nrigue Riley.

Este contaba con veintidés congregaciones en la Ciudad de México y en Tenango,
Chalco y Texcoco y en otras paries del estado de México. Gracias a los esfuerzos de
\guas y el desarrollo de la misma Iglesia para 1874 ya se contaba con 5 congregaciones
nas, en Tepozotidn, Ocotiflan, Santage Sochimisolco, Nopela y Acapulco'™.  Estas
seintisiete congregaciones llegan a conformar la Iglesia Episcopal de México que hoy en
iia es la llamada lglesia Anglicana de México,

o Ibid
MR 4/%/1871
* Archivo Anglcano, * The Church of Jesus® in México, 1874 (Vea Apendice H)
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También en 1874 Riley menciona en su reporte sobre la iglesia Reformada en
iéxico que aparte de las congregaciones de la Iglesia de Jesis habia ofros 34 grupos
vangélicos que “mas & menos estaban aliados con la Iglesia de Jes(s”.®  Fueron
:portes como éste, sobre las congregaciones evangélicas independientes los que en

fics anteriores habian provocado la ira de estos grupos.

En agosto de 1872, salié un reporte mencionande que mas de 30 congregaciones
vangélicas de diversas partes del estado de Méxice se reunirian como concilio
rotestante en el Distrito de Chalco. Su propésito era contradecir y protestar contra

n Nueva York.

Los grupos independientes sostuvieron que ne admitirian a ningan ciérigo, vy
ampoco estaban dispuestos a cooperar para formar “otro cuerpo teocratice”, seguramente
efiriéndose a la iglesia de Jests. La razdn era: "que a! hacerlo asi, no harian mas que
:ambiar de yugo, y que para ser ¢ristianos les basta estudiar y practicar el evangetio.™

También se menciona que estos “protestantes puritanos” no recibian fondes de una
ocledad misionera extranjera, ni del pueblo americano, en contraste con las
ongregaciones Episcopales de San Francisco y San José de Gracia. & Monifor
Republicano, comenta favorablemente sobre el espiritu de nacionalismo gue estos grupos
nostraban, diciendo que “obliga nuestras simpatias y aprecio™.'*

Parte de esta antipatia a los extranieros seguramente fue el recelo causado por los
alarios que unos ocho o diez pastores mexicanos recibian en la Iglesia de Jesus, y por ta
nanera en que Riley manejaba los hechos para aumentar la influencia ante los
orteamericanos sobre “su” grupo para recaudar mas fondos,

Este no fue el (nico movimiente nacionalista en contra de la doeminacion que los
rupos extranjeros efercieron. Los primercs afios de convivencia mostraban muy
recuentemente una desconfianza entre los nuevos cristiangs mexicanos y los misioneros
orteamericanos que viniercn: a este pzis, contando casi siempre con estudios teologicos.

& il
7 MR 221872
S thd
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En 1874, Sostenes Juarez {quien con Trinidad Aguilar y Alejandro Hernandez se
ibla unido a la Iglesia Metodista Episcopal del Sur) ingugurd un movimiento para la
rmacién de una junta que llevaria el control general sobre asuntos relacionados con los
tereses misioneros. la idea era ayudar a los predicadores nativos, de modo que si un
‘upo misionero queria prescindir de los servicios de uno, éste tendria que referir el asunto
ésta junta, la cual tomaria la decision de si esto era o no viable.'®

Los fres lideres que encabezaban a las sociedades misioneras con sede en la
iudad de México fueron convocados por esta junta. Llegaron J. T. Davies, M. N.
lutchinsen y Wiliiam Butler'®. Este litimo fue vocerp para los extranjeros (porque los
tros se habian atemerizado por tal enfrentamiento} y subrayd que la proposicidn de
wstenes Jugrez era iotalmente impractica y absurda. Solamente las propias misicnes
odrian decidir a quien iban a emplear y rechazar en su grupo. Ademas ninguna mision
ya a "aceptar las demandas de otra junta denominacional porque todas eran libres e
wdependiente y nada mas debian libertad a su propia Iglesia y sus representantes en
fiéxico,™™

Confrontado asj, Juarez retisé su propuesta y pidid que fuese substituida por una
eunion mensual entre los predicadores mexicanos y extranjeros para la edificacion mutua.
utler menciona que fue un intento tonfo de un grupo de jovenes inmaduros por asumir
ina responsibilidad que no les correspondia y finaliza diciende que “asi termind ef débil
ento de Judrez de habilitarse como arzobispo de las misiones evangélicas en México.”

<3

Estas tensiones enire los misioneros y los predicadores nativos se daba
recugntemente.  Ignacio Ramirez'™ quien dejara a la Iglesia de Jesus y fuera uno de los
rimeros predicadores que se uniera a la Igiesia Metodista Episcopai a principios de 1873,
ncargado también de [a lglesia de la Santisima Trinidad durd solamente un afio en su
osicion para posteriormente ser despedido. En Diciembre de 1874, a causa de su
obreza, fue recontratado como maestro de espaficl para los nuevos misioneros
netodistas. *

* AM: William Butler, Correspondencia 1874-76 p.42

" jean Pierre Bastian. “La penetracidn de fas sociedades religiosas norteamcricanas en México, 18721876 En:
Tuller de Teelogia No.14 México, p 5-30

' AM- Butler, Correspondencia .. Op il p.43

* Bastain, La penetracian . y Butler, Correspendencia..., op. cit. p. 43 & 44

* No se debe confundir con ¢l escritor liberal Ignacio Ramirez Pesado.

“ibid. p. 12
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En Agosto 1872, cuando Manuel Aguas estaba cerca de morir se envia una carta
‘mada por cerca de 750 personas pidiendo al gobierno de la ciudad de México se les
anceda un templo, porque:

..es publico y notorio (que} los protestantes de esta capital aumenten diariamente vy practiquen
sus cultos en los lemplos segun es sabido... son de propiedad particular, se hace
absolutamente indispensable pedir & V. como lo hacemos por &f presenie & nombre de todos
los protestantes nuestros conciudadanos. ..el templo “Santo Dominge”...'*

Aungue estos protestianies eran de lz !glesia de Jesus, a Junta Consultiva del
Jbispado de esa misma iglesia manda una carta al gobierno capitalino "desmintiendo
walquiera de los motivos que aleguen en su solicitud por que esta Iglesia de Jests no
ecesita por ahora tal templo ni ningln otro...” La peticion de los protestantes es
echazada. Estos son las primeras sefiales de divisidn en la Iglesia de Jesls y uno de los
irmantes de esta carta en defensa de su unidad es e! ex-cura Agustin Palacios. '™

El mismo Agustin Palacios'™ no sintiéndose completamente satisfecho en la lglesia
fe Jesus después de la muerte de su amige Aguas deserta junto con su congregacion, la
sual se encontraba en la calle Cinco de Mayo. Seis meses después de firmar la carta
arriba mencionada, él también escribe ai gobernador del Distrito Federal pidiendo gue les
je un tempio.

Argumenta que por las leyes de Reforma se ies debe dar una Iglesia porque
aungque existen en {a capital varios templos, como el de Sn. José de Gracia y el de Sn.
-rancisco, ocupados también por Protestanies, estos no pertenecen a nuestro rito, puesto
jue nosotros somes Congregacionalistas y ellos Episcopaies, es decir entre nosotros
nanda el Pueblo, y entre ellos el Obispo, lo mismo que en fa Secta Romana,”'*

* AGN Gobernacion, Libertad de Cultos, 1872(8)3 2a Caja 39. Exp 1.

™ Ibid Esa caria también fue firmado por Juan Petherick, Luis Canal, Ignacio Masurn, P. Rodriguez, Juan N. Celis,

\lbert Mackintosh & I.F Schicesing.

* Agustin Palacios nacié cn Tlalinanalco, Chalco, Estade de México en 1826. Empezo estudiando leyes antes de
cambnar a ser cura. Fue ordenado a iz edad de 23, y fue cura por cinco afios en Tialmanalco, y después paso otros
¢inco afios como cura en Tetela del Volcdn. Lucgo vine a México, fue cura del Sagrado Metropoiitano y Capelldn
de Maximihano antes de convertirse al pratestantismo.  Durante tos setenta cuando tuve su congregacion
independiente se sostuvo ecénomicamente con un trebajo en la Tesoreria General de fa Nacidr. En 1879 se junta
con los Metodistas y en §881 deja su trabajo para ser pastor de tiempo completo ¢n la Santisima Trinidad. ACI
15//1889

* AGN Gob, SLC. 1873(5)1, Cajad44, Exp.22p3
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Menciona que habia cinco templos muy cercanos los unos a los ofros, alrededor de
\lameda y ofras agrupaciones de fempios catdlicos en la ciudad de México.
uramente no eran necesarias tantas para el culto catolico cuando segin el “Articulo

de la Ley de 12 de Julio de {18)39 impone al Gobierno el deber de proteger
imente a todas las religiones, en tai virtud si los llamados catdlicos, tienen templos
uitos, es necesaric que los Protesiantes los tengan también de la misma manera.™®

Esta pelicidn también es rechazada por el gobernador del Distriio Federal quien

e gue las iglesias perlenecen legalmente a los catdlicos. La Unica vez que el gobierno
srel regal iglesias fue en 1861 a los padres constitucionales, de ahi en adelante todos
gue querian iglesia debian comprarlas.’*® Mas tarde Palacios se unid a los
:sbiterianos quienes le apoyaron con un sueldo mensual de $30, pero come tampoco
eria adaptarse a la disciplina presbileriana terminé independizandose juntoc con su

ngregacion en 1873,'¢

Palacios era receloso de los grupos misioneros vy sus métodes de trabajo v es por
;0 que solamente después de observar por varios afios el trabajo de los metodistas, llegd
la conclusidn de que ellos realizaban un trabajo netamente espiritual, sin enfrometerse
1 cuestiones politicas, y por ello decidid unirse a ellos y alli labord fieimente hasta su

werte.'®

Los problemas entre los grupos misioneros y i0s mexicanos no eran las Unicos que
& sucedieron en los primeros ancs del protestantismo en México; ef Dr. William Cooper,
juien llegh a México para trabajar con ia lglesia de Jesls tuvo desacuerdos con Riley y
ue entonces contratado por los metodistas, principalmente por su buen espafol. Luego
:ntrd también en confiicto con Butler por sus ideas mas episcopales que metodistas. El
netodista Thomas Carter, llegt a renunciar 2 su cargo cuando le mandaron fuera de la
Ciudad de México.'

' Ibidp 445 Firmado también por Arcadio Morales, José Carrero y 1081 mexicanos mas.
1 En octubre del 1873 vuclve a pedir una iglesia, e Templa de] Hospital Real, alegando que los sacerdotes romanssias
ahi habian cometido una mfraccion scpuando a muchos ilegalmente gue ponfan en peligro la salubridad poblica,
Esta peticién firmada por Mauel Gonzdlez, José Pancarriba, Blas Seves y Basenal Vilehis Espinosa, también fue
rechazada.
¥ fhid,
2 Bulter, William Butler: The Founder of rwo Misions of the Methodist Episcopal Church (N.Y. Earon & Mains,
1902) p.135
' Dy, William B Cooper cra un presbitero de la lglesiz Episcopal de 1os Estados Unidos, originaro de Chicago. guien
hablaba espafiol. La Amerncan & Foreign Chishan Usion o habia mandade a trabajar con Riley debido a 1a falta
de presbiteros ordenados. J. W, Butler, Hisiorr of the Mehodist. . p A9 Wade Berclay, op cit, p.830 AM:
Correspondencrg del Dr William Budler (874-76. pag



También Witliam Butler quien desarrollo la planeacion y organizacién de los grupos
distas, con mucha dedicacion, tuvo problemas financieros con los dirigentes de su
de Mision y tuvo gue regresar a los Estados Unidos a fines de la década de 1870.
aungue trabajd bien por un buen tiempo y llegd a ser obispo en 1879, pasé mucho
1 tiempo en €l extranjeroc en Espafa y Portugal, teniendo siempre problemas con parte
dero mexicano episcopal, ¥ por o mismo tuve que renunciar en 1884, Aparie de

o, los otros tres estadeounidenses, guizas por su edad mas avanzada se mostraron
» flexibles en sus relaciones humanas.'®

EL MONITOR REPUBLICANO Y EL PROTESTANTISMQO.

Hemos visto que &t Monitor Republicano fue ¢l periddice liberal que mas apoyo
‘gé a los grupos religiosos heterodoxos. Dada su posicion liberal-radical, su
promiso con la libertad de religion y su anticlericalismo, (entendido aqui como una
dcion critica frente a la \glesia Romana) era natural dar espacio a los padres
wstitucionales, primero apovandoles como: “clerc evangélico” v luego dando a ellos la

srtunidad de publicar sus articulos con frecuencia.

Con la llegada de las misiones prolestantes extranjeras, Ja posicion de este diario
& a ser mas compleja. Como habia sido la voz mas estridente gus proclamaba fa
ertad de cultos no flegd a atacar fuertemente a los profestantes, sin embargo, como ya
imos visto, cuando parecia haber un desacuerdo entre nacionales y exiranjercs, se
indaba ef apoyo & los suyos. A veces permitia que algunas personas de posiciones
ntrarias discutieran por medic de sus paginas y en otros incluso legd también a criticar

jos protestantes.

En 1874, por ejemplo, Butler envia un articulo del Monffor Republficano a su obispo
* s& queja de que este era el tercer articulo en contra de los metodistas en seis
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emanas.

* Rubén Ruiz Guerra, Hombres Nuevos. Metodismo v Medernizacién en Mévico, 1873-1930 (Cupsa, México, 1992}
p9 AA:Riley, Cana de Renuncia. 1884

“* AM: Carta de William Butler al Obispo Simpson En: Correspondencia del Dr. William Butler 1874-76 p.32 John

Wesley Butler nota que en jos 1880s la prensa liberal capitaling, sobre todoe EI Monitor v La Patria llamaban la

ucncidn del gobiemo sobre la persecucidn de protestantes en el pais declarando que parecia que habia habido un

wuerdo entre la curia catolica de ignorar las Leyes de Reforma, [ W, Butier, fHistory of the Methodist.. p.121
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Su posicion ante Riley también era ambigua, en oclubre de 1870 publica un articulo
lado: Asesinato de un Nific - Crimen e Hipocresia, el cual habla sobre el descubrimiente
cuerpe de un nifie en el excenvento de San Francisco. Aungue admife que el “cbispo
lley” estaba ausente, dice “sera un golpe tremendo para la propagacion del
itestantismo en México, si los obispos v los vicarios de este movimiento causan iales

sandalos a causa de fa religion.”*

Despues llega a corregir su primer escrito, diciendo que el papa de! nifio, Sr.
rralde no pertenecia a la secta protestante y su hilo habia muerto de manera natural, la
breza fue la causante de que le enierrara de manera clandestina. Luego ataca el
anejo de la lglesia de San Francisco, diciendo que habia sido motivo de mucho
:sagrado para los adeplos, y dice ademas que ef pago de $31,000 para sus ruinas era
na suma tan superior 2 lo gue valen” y gue este habia sido considerado como una
speculacion.'”

Sin embargo, cuando ctro penddice sugirio sobre Riley, que “este caballero fenia
liras siniestras sobre la independencia de la Replblica Mexicana” el se apresura a
egarto. El articulo continua de la siguiente forma:

El  Demderata. ... hace ta manifestacidn de que ne es bajo el aspecto de
extranjero pernicioso como presenta al Seior Riley sino como episcopal
fandtico. En matena de religion omiimos nuestro voto;... si ¢l Sr. Riley ne
protesia contra lo que se dice de los mexicanos en Nueva York (podra
probarnos ¢l celega que el Sr. Riley no lamenta los errores del Herald?
Nosotros jamas somos de Ia opinidn de que porgué un exiranjero no nos
deficnda se le entregue al odio piblico,’®

Defiende a los grupos protestantes independientes en contra de Riley y aungue
rata de tener una posicion balanceada sobre él, es obvio que se encontraba mas coémodo
>on ef protestantismo native de Manuel Aguas que el extranjero de Riley.

A principios del periode del nueve gobiernc con Lerdo de Tejada, &f redactor en jefe
le! Monitor Republicano, Juan A. Matecs ataca en su editorial a los protestantes, en
sarticular a los de la Iglesia de Jests. Empieza diciendo que mientras las sectas no
orrempan las costumbres mexicanas éstas seran bienvenidas. Luego critica a la Iglesia
le San Francisco por ser “un templo sin dics y sin altar”. Menciona que su sacerdote lee

“ MR, 181870
" Ihid
AR 4Aiv/iST2
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a Bibiia, canta ios salmos, habla de Jehova y “convierte en satira contra el catolicismo los
rersiculos y todo queda envuelto en la teclogia.”'®

Relata que los protestantes hablan pedido al gobierno el templo de Santo Domingo
ara su cultc vy se queja de que “no es licito desnudar a 1a iglesia Catdlica para vestir a los
inabautistas & presbiterianos”. Dice que los principales protestantes exigen que se
echace estia peticion por absurda y que “el cisma ha estaitado”.'™

Uncs dias mas tarde respondiendo a la peticién de varios miembros de la Iglesia de
3an Francisco Ef Monitor publica un arliculo de “un protestanie”, en el que se pregunta
:6mo era posible que un liberal tan instruido y despreocupado come el Sefior Mateos se
»udiera inclinar hacia una religion en ia que deja de ser catdlico romano todo ef que niega
a infalibilidad del Papa.'” Defiende tener un templo sin altares y sin adcracidn de
méagenes y hombres por estar prchibido en el Iibro de Exodo. Hablando de los
rotestantes dice *(su) conducta en México es la mejor garantia de paz, crden, y moeralidad
>ara el porvenir de su patria, y un estimulo para los romanistas, & quienes no quieren
astimar ni ofender, sino mas bien convertirlos por la persuasion "7

Continua comentando que si se argumenta que la refigidn romana debe respetlarse
>or sus tradiciones, también por logica debe admitirse la antigua doeminacion espafola lo
qjue obviamente seria absurdo. Enfaliza que “en los protestantes de México hay
verdadera conversion, firmeza de principies y |2 unidn que da la fuerza... tienen una iglesia
ormal que relne todas las condiciones de estabilidad, con su orden de obispos,
rasbiteros y diaconos.. ” Recalca que la Iglesia de Jesus habia creado fondos propios
vara que ésta pudiera ser "mexicana é independiente del Estado.™™

Al gia siguiente, el Monitor comenta que tal arliculo habia puesto al Sr. Mateos de
uen humor ¥ que aungue estaba ocupado escribiendo su discurso para el 16 de
sepliembre mas tarde “contestara e! remitido de los juteranos™,'™ cosa que al parecer no
WZQ.

" MR 7Ax/1872
" Ihid

MR, 124x/1872
T Ibid

* Ihid

MR 134x/1872



rotestantes fueron antiguos sacerdetes catdlicos v extranjeros, después ranchercs,
equefios comerciante, obreros y trabajadores’™. Los primeros grupos protestantes y
1ego los misioneros trataban muy diligentemente de ganar 2 los de la alta sociedad v la
lite liberal y por ello lamentaron su falta de éxito.

Los liberales en favor dei protestantismo, lo apoyaban por los beneficios politicos y
ociales gque pensaban traeria. José Maria Vigil, por ejemplo, aplaudia sin reseiva la
ropagacion del protestantismo en México (“nosotros consideramos solamente su lado
ocial y politico en refacién con el porvenir de la patria”) porque veia en ella "el dnico
wedio de que terming una crisis harto peligrosa”. Comentando sobre las estadisticas dei
esarrolic del protestantisme en México (1875) dice que el campo no podia estar mejor
reparado para “la invasion de una nueva doctrina, que venia a conciliar la paz de los
spiritus con el bienestar social y material, que venia a poner de acuerdo los deberes de fa

zligién con los deberes no menos sagrados de la patria”. '™

* Ruiz Guerra. Historia del Protestantismo 1870-193¢, En: Hacia una Historia mimma de la lglesia en Mévico,
ornpilacion: Alicica Puente Leutteroth (Mdéxico, Jus, 1993} p. 125
" Carlos Sierra. José Maria Vigil {(México. 1963) p.259-263
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CONCLUSION

He intentade cumplir en esta fesis los tres propésitos mencionados
al principio. En primer lugar vimoes que la formacion de una iglesia faciona! nio
fue un idea impestuosa, concebida en una coyuntura importante en |a historia de
México sin raices tedricas, sino que tenia fundamenio en un marco ideolégice,
cuyas raices s¢ pueden frazar, al menos, hasta tlempos de la independancia,
armado por importantes pensadores que cuesticnaban el rol de la Iglesia
Catdlica en la saciedad mexicana.

Ei prayecto estuvo orientado por dos preocupaciones principales, la
primera en & ambilo religicso y la segunda en el contexto politico. En io
refigioso, la preocupacion con el estado de ia lglesia Catdlica, la decadencia
espiritual y el enfasis secular en la infrastructura de la Iglesia: sus bienes
materiales. Los primeros reformaderes mexicanos querian una iglesia mas bien
enfocada al pueblo, que le podia ensefar su deber civico, satisfacer sus
necesidades espirifuales y no meterse en cusstiones del Estado. En el ambito
politico veian a la lglesia como un enemigs potente que podia frustrar sus planes
ara construir un Estado mederne y arrastrarlos hacia atréds a lo peor dei pasado

o)

colonial.

£stos dos deseos estaban mezclados en sus plantamientos. Asi
que la idea de una lIglesia Nacional parecia a veces su mejor opcidn para
alcanzarlos. Una lIglesia Nacional, ayudaria a que los clérigos pudieran hacer
mejor su {rabajo primordial; cuidar las almas del pueblo. Una lglesia Nacional
como se habia visto en tiempos de la Reforma Europea evitaria inquietudes
como {a injerencia de poderes extranjeros en los asunios internos del pais. Y
finalmente una lglesia Nacional controlada por el Estade ya no seria un amenaza
en el fortalecimiente de un México modernec, mas bien seria una ayuda

Si no se pudiera fograr tal objeto de formar una Iglesia Nacional, ai
menos los reformadores buscaban una separacion entre el Estado v la lglesia
que podia ayudar a alcanzar semejante objeto. Los padres constitucionales
intentaron hacer realidad estas ideas y también mostraban deseos mezclados;
querfan implementar una nueva espiritualidad (ellos dirian mas bien regresar al



estado original de Iz iglesia} vy al mismo tiempo fortalecer la construcecidn de un
estado liberal modermno.

En segundo lugar, casi todos los historiadores que mencionan el
intento de formar una !glesia Naciona! aqui en Méxice io atribuyeron a las
politicas de los lideres liberales. Adn un historiador que ve el evento con
simpatia cae en esta simplificacién diciendo: “E! propic Juarez estimulo {para la
creacion de una lglesia Nacional) un cisma catélico en febrero de 1861..."

La realidad fue mas compleia que esa generalizacién de los
aventos. S es clerto que Melchor Ocampo escribe una carta a Diaz Martinez de
parte de Benito Juarez pidiendole gue se encargue de formar una iglesia nueva
{baséndola en “las primitivas doctrinas de la Iglesia”, vea Apéndice B) esto viene
después del hecho que los padres constitucionales habian escrito el Acta
Constitutive de la Iglesia Catdlica Apostdlica Mexicana, y habia elegide a Diaz
Mariinez como su represeniante y lo habia mandado a la sede del gobiernc
liberal en Veracruz para conseguir su bendicion (vea Apéndice A).

£t heche de que Judrez puede encargar a Meichor Ocampo fa
escritura de esta carta formai a Diaz Martinez se basa en su conocimiento del
caracter y deseos del mismo Diaz y la existencia ya de! grupe componiendose
de "los demds seficres sus compaferos.” Obviamente a Juarez v Ocampo les
convenia un grupo clerical que podia “mosirar a los pastores la ninguna
oposicion que existe entre la Constitucién y los dogmas del cristianismo, entre
las leyes nuevas y las primitivas de la Iglesia™ pero es un error dar todo el
crédito de la formacion de esta nueva iglesia a los propésitos de la élite liberal.
Este grupo de sacerdotes con sentimientos parecidos ya tenia una existencia (de
manera informal) de cuatro o cinco afios previos y si un lazo importante fue que
les unia su tendencia liberal en favor de la constitucién de 1857, en la practica y
en sus documentcs después de 1859 (que es la primera fecha gue tenemos
escritos de ellos) vemnos que la preocupacién con la condicion espiritual de la
Iglesia y ei pueblo llega a ser igualmente importante.

' Basiain, Historia de Protestantismo en Amsrica Larina. {México, CUPSA, 1990) p.120
? MR 7/x/1861
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Notamos su fuerte apoyo al gobierno liberal exigiendo la realizacion
de todas las leyes de reforma, y su discurso patridtico atacande a ios gnemigos
internos y externos del proyecto liberal pero al mismo tiempo hemos visio su
plataforma refigiosa. Querian una simplificacion en &l culio, quitar los excesos
de supersticion e idolatria, por ejemplo en la veneracién al Viadtico o venta de
articulos religiosos. No sabemos si fue cierto gue en !a !glesia de San Francisco,
una de las primeras iglesias que el gobierno dio a los padres constitucionales, se
“destruia los altares y desalojo(ba) & las imagenes de los sanios™ pero ésta fue
ia idea que sus enemigos tenian de ellos. que advocarian un cristianismo mas
sencillo.

Les preccupaba la corrupcién en la Iglesia y mas que todo €l
énfasis en lo material del catolicismo mexicano. Atacaba la venia de los
sacramentos y ellos procuraban darlos gratis aunque les costé muche por la falta
de apoyo econdmico del gobierno. Crilicaba la ignorancia de muchos del! clero
catdlico, la multiplicidad de beneficios de muchos sacerdotes, las vidas
escandalosos que vivign, su falta de celibato y su fomenio de guerras.

En sus documentos, por ejemplo cuandc argumentan que los
sacerdotes se pueden casar (pensaban que eso ayudaria a combatir el bajo
estado moral del clero), citaron y dieron mas autoridad a ias Santas Escrituras, la
observancia de los Apostoles y la disciplina de los primeros siglos que a la
tradicion y Concilics de la lglesia Catolica. Se ha mostrado gue no formaron una
teclogia o eclesialogia propia, y si a veces parecian proto-evangélicos en otras
se acercaban mas a un protestantismo liberal. Lo cierfo es que su interés
religiose fue mas alla de lineamientos politicos. Los padres constitucionales se
dencminaban catdlicos evangélicos y buscaban encontrar una espiritualidad
nueva, amplificar los limites de lo no-romano, tener una religion sencilla y
primitiva que no dafiaba a la nacidn sino mas bien ia fortalecian.

En tercer lugar vimos gue esta bisqueda religiosa terminé en que
varios de los padres constitucionales y los grupos de religiosidad alternativa que
fomentaban, se acercaron al protestantismo y formaron un lazo con lcs nuevos
grupos misionercs que entraron a México en la década de los setenia. No se

PV 13/iv/1861



sabe del destinc espiritual de iodos estos clérigos, al mencs uno regresa a la
iglesia Catdlica después de afos wuchando en su contra, pero hay evidencia
suficiente para mostrar como los grupos gue van en la linea de la Iglesia Catdlica
Apostélica Mexicana, la Sociedad Apostdlica, la Sociedad de Amigos hacia la
Igtesia de Jesus, se ligaron con 10s nuevos grupos misioneros.

Con todo esto, gueda probado que no fue sclamente gue los grupos
protestantes se metian a "la viva fuerza”, sino que habia grupos dentro del pais
aue ya buscaba ¢ habia encontrado al protestantismc. Al mismo tiempo es
obvio que Judrez no buscaba fomentar a grupos extranjeros de proiestantes sino
que éi, los liberales y los Padres Constitucicnales se preocupaban de no perder
su identidad mexicana sino actuar dentro de la corriente liberal mexicana que
habia surgido al principio det siglo.

Espero que esta investigacién, los plantamientos concretados y los
nuevos datos encontrados ayuden a futuros investigadores a seguir buscando
profundizar sobre los hechos eclesiasticos del siglo pasado para entender mejor
esa realidad mexicana. Una realidad que sigue siende importante para entender

los aventes de este fin de sigle y el siempre cambiante ambito religioso en que

nos encontramos.
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Apéndice A
Acta Constitutivo de la Iglesia Catolica Apostdlica Mexicana:

En la ciudad de México, & los quince dias del mes de Agosto del afio de
mil ochocientos cincienta v nueve, deseandc la observacién verdadera de la
sana y justa doctrina de Jesucristo que tantos bienes ha dado y dara al universo,
y que por la costumbre del clero y su disciplina parece mas bien una secta
erronea; reunidos bajo la proteccién del Espintu Santo, los presbitercs cristianos
catolicos, Réfael Diaz, Juan Nepomuceno Enriquez, Juan Francisco Dominguez,
Manuel Aguilar, Manuel Estrada, Cristobal Gonzaziez Rios; 4 nombre de los
demas hermanos que sstan fuera de la capital:

Consideranda, que los abusos de ics prelados vy alto clero de |z nacion,
que no respeian ni las Santas Escrituras, ni los Canones, ni los Concilios, gue
por su sordido inleres a los bienes temporales, son la causa del desérden vy
revolucion sccial.

Considerande, que el arzebispo ha sido el primerc en desprestigiar &l
clero mexicano, introduciendo en €l la division provocando asi el desafecto de
los fieles 4 los ministros, sin gue haya sabido ni corregirio, ni defenderlo.

Considerando, que la conducta incierta y vacilante de este prelado tiene
disgusiados a eclesidsticos y seglares, porque no gcbierna él, sino un reducido
circulo de persenas sin saber ni viriud, quienes tienen en sus manos simonfacas
los graves negocios de la mitra en tan dificiles circunsiancias.

Considerando, que las farisaicas ¢ incendiaras pastorales dei Sr. Garza v
demas obispos de la nacion, han ensangrentado odio al clero, que deba haber
reformado ya con medidas sabias y candnicas.

Considerando, en fin, que estos desacierfos soni e ofigen de tenta
desmoralizacion y desenireno que perjudican a toda la sociedad, convencidos de
que esios males calmaran con la reforma civil ¥ religiosa, hemos acordado
nombrar por nuestro representante ante el gobierno legliimo de Veracruz, con
tadas las facultades necesaiias, al presbitero D. Rafael Diaz, 4 fin de que,



manifestandole nuestros sentimientos y deseos al supremo gobierno, tenga 4
bien apoyarnos y autorizarncs con su consentimiento, para promover las
reformas convocar sacerdotes pacificos, que reconociendo en todo al supremo
gobierno, sometiéndose & la constitucion y leyes que de elia emanen, nos
ayudan alarmadas por fas predicaciones sediciosas de los falsos ministros, v de
esta manera cooperemos al reconocimiento del gobierno nacional, al
establecimiento de la paz v al Jesucrisio, que fud pobre, humilde, induigente y
amable, no cruel, tirano, rico y vengativo como lo representan los prelados de
México.

Encargarnos muy particularmente & nuestro comisionado, le presente al
Exmo. Sr. Presidente nuesiros cordiales respetlos v consideraciones y que hay
otro muchos eclesiasticos de nuestras mismas ideas, gue no se declaran por no
perder sus destines y por no sufrir [a persecucion de los prelados; pero que lo
haran luego que se establezca la reforma y haya seguridad.

Juan Nepomuceno Enriquez, Juan Francisco Dominguez, Manuet Aguilar,
Manuel Estrada, Cristébal Gonzalez Rins™

' Monitor Republicane 5/1/1861



Apéndice B
Carla de Meichor Ocampo a Rafael Diaz Martinez de parle de Benito Judrez:
Secretaria de Estade vy del Despacho de Gobernacion

El Excelentisimo Sr. Presidente, que desea no sélo que nadie sea
perseguido ni molestado, ni rucho menos el clero de la Repablica, cuya mision
puade volverse benéfica para los pueblos, sino que ademas quiere que persona
gue conozca su buena vouintad vy rectas intenciones, vy que tenga al mismo
tiempo facilidad de ponerse en contacto con las personas gue componen dicho
clero, se ocupe de esto, nombra a usted su agente general.

Se como del patriotismo de usted, su sano juicio v buenos deseos por el
bien piblico, como lo espera el Excmo. Sr. Presidente (si}) usted se digna
aceptar tal caracter, ha acordado el Excelentisimo sefor que se autorice a usted
plenamente para que, acercandose a fos demas sefiores sus compafieros, se
digne aseguratles de las va dichas intencicnes del Exemo. Sr. Presidente y de la
firme decision que tiene de darles toda la proteccion especial que esté en su
mano.

Comao &s un elemento tan poderoso para la paz publica que los drectores
de las conciencias no las extravien, y como no puede negarse el hecho evidente
de que merced a tales exiravics ia guerra actual se ha ensangrentado tanto,
sera e] primer cuidado moestrar a2 los pastores la ninguna oposicién que existe
entre la Constitucion y los dogmas del cristianismo, entre las leyes nuevas y las
primitivas doctrinas de fa lglesia.

Dignese usted hacerles comprender gue es interés de todos, y mas
especialmente del clero, que ésie rectifique las conciencias, calme las malas
pasiones gue sus superiores han encendido hoy, que contribuya podercsamente
a la pacificacion de ia Republica, porque una buena parte de ella puede hasta
abandonar una religidon que ya no le deja la paz interna, ni consuelo ni
tranquilidad del espirite, que son los principales bienes que desean obtener de
toda religion.



Otra parte, y por cierto ya no pequefia, comienza a considerar al clero
como el enemigo jurado de todo adelanto civil y politico v de tocdo gobierno
morigerado y estable. Nada de esto se cculia a las superiores juces de usted, y
su recto juicio hara sentir a los seficres sus comparieros ioda la ventaja gue &i
clero puede sacar de la benevolencia de un Gobierno.

Convencidos ademas, ¢como esta éste, de que son los altos dignatarios,
los revoliosos, con el deseo principalmente de satisfacer su desmesurade orgullo
y facilitar su intolerable despotismo sobre sus inferiores, los que propagan las
ideas mas ultramontanas, ultraantisociales, si asi puedo decirlo, contra eilos sera
principalmente contra guienes se ejerza la mas severa policia del Gobierng,
mieniras que a ios que reaimente se ocupen de la cura de aimas y del cuitive de
la vifia del Sefior, como ellos mismos dicen, el Gobierno les impartird una
proteccion poderosa y eficaz para defenderlos contra los desmanes y demasias
de esos mismos superiores, hasta hoy irresponsables en la practica.

Aseglreles, pues, usted, que serdn bien acogidoes, y aun pecuniariamente
socoridos si lo necesitan, en todos los punios ccupados por las fuerzas
constitucionies, todos ios que, ddciles a los preceptos del Divino Maesiro, den al
César, sin interpretaciones violentas e interesadas, 10 que s del César, Afin de
que sea posible que este Goblerno distingua guiénes son l0s que realmente se
sujetan a las leyes civiles y se hacen animo de vivir en paz con la sociedad,
usted se servird darles un documentio en gue acrediten por sus buenos
antecedentes o por su nueva conducta, distinguiéndcle asi, que merecen |a
confianza del excelentisimo sefior Presidente, vy les advertird que hagan llegar a
noticias de este excelentisimo sefior sus necesidades y situacién, como le hara
usted legar las noticias de esas personas.

Et trabajo es grande, pero no superior a la capacidad de usted: La
Republica es extensa, perc por una habil y bien conducida correspondencia.
puede usted hacer que sea también extensa la esfera de su accién.

El Gobierno cuidara de recompensar los trabajos de usted en proporcion
de la utilidad gue de ella espera que sacara la Repiblica, y el Gobiemno cuidara
igualmente de procurar la recompensa de todos [os buenos sacerdotes que,
creyendo en su misién de paz, se dediquen a darla a la Reptblica.



Aungue lo que se llama buenos oficios sea lo (inico que el Gaobierno
puede hacer en favor del clero, después de la declaracidon que ha hecho de la
independencia del Estado y de Ia iglesia, pues que sinceramente desea que esta
independencia llegue a ser efectiva, usied saba los muchos medios de influencia
de que un Gobiernc puede disponer, v en esia sola vez, y por mostrarse
agradecido a los que cooperen a un bien tan grande como es el de la
pacificacién de la Reptblica, empleara todos su medios licitos de accion en
beneficio de ellos; siempre se hace el animo de emplearlos v los empleara en la
conservacidn de las garantias individuales de los eclesiasticos, tan
frecuentemente holladas por sus arbitrarios superiores.

Fara personas de miras lan eievadas como las de usted, no creo deba
ofrecerse mejor recompensa que la satisfaccién de la propia conciencia, la
consideracion y apoye de las personas sensatas vy el buen nombre dejado a una
posteridad que lo bendecira por el beneficic que en esto haga al desgraciado
México. Se cuidara, sin embargo, de auxiliar los trabajos de usted cuando fa
ocasion se presente. Acepte usted ias consideraciones de mi aprecio y
atenta consideracion.

Dios y Libertad. H. Veracruz, octubre de 1859- QOCAMPO.- Sr. Presbitero Diaz
Martinez. Presente.’

* Monitor Republicanc 7/10/1861 También citado en Amuifo Hurtado, £/ Jisma Mexicane, México,
“Buena Prensa”. Goneles 96-A. p.13-16
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Agéndice D

Reiraccién de uno de los padres constiiucionales; e! Sedor Prasbilero D.
Atanasio Ocariz

En un nimero de la Reforma ha visto la luz piblica una representacion
que varios eclesiasticos elevamos al supremo gobierno, con el objeto de que se
designara un templo para en él gjercer nuestro ministerio; esto ha lacerado
gravemente mi corazon y comprimido sobermanera mi espiritu, ahora que he
comprendido el error tan craso, en que desgraciadamente incurri, y mejor
quisiera que mi Dios Clemente & guien ofendi y de cuya Iglesia me aparté
hubiera antes cortado el hilo de mi existencia que haber dado un paso tan
estraviado que me sustrajo de la obediencia que per nuestra disciplina debemos
a nuestros pastores en quienes el Espiritu det Sehor pusiera ta potestad de rejir y
gobernar la Iglesia de Dios; vy ya que mi coenciencia aconsejada del imperioso
deber que tengo como eclesiastico cristiano, catdlico, apéstolico y romano, me
dicta salir del profundisimo caos en gque mi sola flagueza me sumerjiera, en tai
virtud me ratracto con toda la verdad y sinceridad de mi corazon, formal v
pablicamente, de todo cuanto haya sido ia piedra de escandalo en mi cara y
desventurada patria, y que mas tarde seria el agudisime dolor que hiciera verter
amargas y copiosas lagrimas 2 la iglesia, 4 esta amorosa madre que es el centro
verdadero de todo consuelo y dulzura y fuera de la cual no hay salvacion  Me
sujeto por lo mismo con toda mi voluntad y en todo 4 la Iglesia madre mia, en la
que naci, he vivido y quiero morir, para que juzgandome, me aplique la pena,
condigna para lo que accudo a mis iejitimos pastores, & fin de que me perdonen,
diriiéndome también a mis amados hermanos que por mis desviados pasos se
hayan descarnado pues que si ful de los mrimeros en errar, quiero ser de fos
primeros en el arrepentimiento, y lavar mi culpa con las lagrimas de mis ojos.?

Pajaro Verde 1/i/1861 Una semana mis tarde 2! Pafaro Verde publicd 1a retracién de dos padres
constiiucionales més sicndo éstos Ausencio Torres v josé M. Campos.



Apéndice E
Carta de Manual Aguilar Bermudez a la Sociedad Biblica de Londres:

Al luchar en la Repubiica Mexicana por la fe que una vez fué entregada &
ios santos, ha sido necesaric combatir con las preocupaciones del fanatismo que
ha existido aqui hace mas de 300 afios y también con la indiferencia religiosa de
muchas aimas exiraviadas. Pero no obstante esios obstaculos, €l Libro Sagrado
tiene buena circulacién y muchos del partido liberai que forman ahora la mayor
parte de la nacion reciben las Sagradas Escrituras con entusiasmo, y muchos de
‘a clase obrera ias ilevan a sus hogares y & sus familias, y con ia ardienie fe de
los cristianos estudian la palabra de Dics. Todo esto, y sobre tcdo, la
intervencion divina en esta obra cristiana nos hace esperar que €l libro de la
verdad sera estudiado por grandes multitudes en México.

Ya hallamos personas que examinan las Escrituras diarlamente con
espiritu ds humildad y devocidn; gus las esludian bajo ia influencia de fervientes
oraciones y fienos de fe, que predican la verdad con celo apostdlico, que se
apropian sus saludables preceptos y se consagran a Cristo nuestro divino
Salvedor para vivir s6lo para €l v por él. La buena semilla del evangelio esta
cayendo schre terreno sediento del agua de la gracia, el pan de la vida se toma
con avidez por los hambrientos hijos, muchas ovejas descarriadas estan oyendo
fa voz misericordiosa del divino Pastor que las liama; muchas sintiendo fa
bienhechora influencia de la gracia del Espiritu Santo, practican la caridad. Tedo
esto robustece nuestras esperanzas y, nos hace confiar en que Dios, en su
infinita misericordia, esta visitando este puebio para €l bign. Orad con nosatros
para que nuestro Padre celestial se digne bendecir nuestros esfuerzos, nos dé
fuerzas en nuestras debilidades y nos llene de su Espiritu para que la obra que
se hace en México, sea hecha para honra y alabanza de Gristo nuesiro Sefor.*

* El Abogado Cristiano 1lustrade 20/vi/1901



Apéndice F

Extracto de una carle de una de los Reformadores a fa iglesia en los Esfados
Unidos de America,

One of the prominent leaders of the reform movement in the Mexicon
Church, and who has suffered much persecution for its sake, thus writes under
date of July 5th, respecting the condition and importance of the work:

“While it is impossible to over-estimate the value of the present
opportunity, we mean not to counsel any but well-considered action, and what is
done must be done prayeriuily and wisely. We do not invite an infiux of
inexperienced men who are unacquainted with the language and temperament of
the Mexican people. We need experienced men who will be satisfied to act as
the skilful physician towards the patient in whose case hopeful symptoms have
appeared.

The primary and safest means to be employed is the increased circulation
of the Holy Scriptures in the Spanish ianguage. Colporteurs shouid be pui into
action whereever practicable. There is a great want of duly qualified native
teachers; the children are growing up uneducated! What is to be done? When
the way is s0 obstructed we can but commit cur cause to Him, who made, in the
depths of the sea, a way for the ransomed to pass over. War is averted and
peace is established, but permanent peace can only be secured by a
universalized Gospsel.

With the happy transformations thai have taken place in different
directions, where that Gospei has been taught and preached, it were a reproach
to us to be distrustful. Fortified by the encouragements God has vouchsafed us,
if the Church in Mexico should become entirely reformed, and free from ihe
errors of the Church of Rome, there will be a most noble centre and basis for new
and extended Missionary cperations.™

" Spirit of Missicns, VoI.32 1867 p.804



Escrite de Envigue Riley mostrando la exensidn de les

Apéndice G

pertenaciendo a la lglesia de Jesus.

[P SO

foae,

[ S \uf e frel |
ARCHMM)

I'N MEXTCO«»
5-\(—/1 —

15 CHURCH OF JESUS”
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congregaciones

Tre following 1s a List of the names of the Congregations con-

nected with the organization entitled “The Church of Jesus

Mexico.

w
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-~ N

Congregations in the City of Mexico

Caongregation of the Chapel of San Fr,

. Congregation of the Church of Sz }ost_ de Gragia.

Congregat:an of the section of Santa Ana
Congregation of the section of S2n Fernadde.
Congregation of the “ Carcel de Belen.”

Other Congregations in the State of Mexico.

In Tizapan.

. In San Luecas Xoloc

Congregations in the State of Tenango.

8, In Joquicingo.

N

3.
.14

is

. In Tenango.

Congregations in the Siate of Chalco,

In Chimathuacan,

. In Cocotitlan.
. In Tlalmanalco.

<  Congregations in the State of Texcoco.
In San Agustin Atlapulco.
Ir Sochiaca.

In Sochitengo.

in



Apéndice G
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This chursh has also in the City of Menice a commodions and
well situated Hible and Esvangebical Publication Depot.

I'he agent oo the Repubhe of Meviwo of the British and Foreign
Bible Socety, writing to me from Mexice on the 2oth of June, 1874,
and speaking of the persens at the front of the Church of Jesus in that
land, says of them : “You cannot have a more faithful band of men
L he same agent asserts that, a more faithful and honest Christian
cannot be found, than the Treasurer of the Church of Jesus
Mexico.

To sustaw, develop, and firmly establbish an mfant chureh like the
Church of Jesus m Mexico, the sympathy and gengrous aid of
Chnstians in the United States are preswmgly needed 1 carnestly
appeal to them to aid me to meet the expenses of thiy Christian Work

To enable me to mamtain ils present efficiency, and also 10 grada-
ally extend its influcnce mto other parts of the vast Spanish-Awencan
and Spanish fields, 1 piessingly nced generous centributions,  May
they be given from love to Jesus.

1 now, very specially, ask for contributions to be sent to the
address of “ Georcr D, Moraan, g, No. 3 Bible House, New York,”
1o be forwarded with the following word .

“ Towards finishing the repairs on the Church of 3t Francis, and
to svcure a Pnnting Press for the permanent vse of the Church of
Jesus in Mealee”

HENRY CHAUNCEY RILEY,
e I'i'fo!}_ijf-’,‘l‘
Persens who may hindly tal an nhaest inairculating tlus naper amones
therr fnends may obtn the came from T Wit akg s, PPulihisher, Noo 2 Bible
Viouse, ¥ow YVork, by askmg for Paper Moo Fooon he Thereh of Jesus o

Mexo.

/
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Cengreeations in the State of Morelos.
16, In Cucrnavaca. s
17 In Alpuyeea.
18, In Jojutla
19. In Chisco.
20, In San Nicelds.
21, In Puente de Iatla

zz. In 8an Andres de la Cal.

Congregations recently gathered in different parts of Mexico,
23. in Tepozotlan.
24. In Ocotitlan,
25. Ia Santiage Sochimiselco.
26 In Nopala.
27. In Aeapulco.

Besides the twenty-seven Congregations that zre united in the
organization entitled *“‘The Church of Jesus™ in Mexico, thirty-four
other evingelical Congregations, more or less allied to that arganiza-
tion, have been reported to me. '

Many of these other Congregations may be expected to be in time
regularly admitted to the organization of the * Church of Jesus”
The influence of the Christian work of this Church has extended far
and wide n Mexico

In a communication from that Republic, pubhshed in the Mens Yok
Fimes and ferald of the 215t July, 1874, it was stated that i — There
are e wiagly cight Protestant Clurehies in iexico, five years uge ther
were Jess than six”

In connection with the Church of Josus in Mexico, there are en

Mossionaries, who tuceive their regular salory, and many carnest
Christian laborers, working withort salary.

In the City of Mexico the Church of Jesus hos sstablished a
theologicai seminary, a boy's school, & gitls school, and a Christian
periodical, called “ The Truth.”
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