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PROERIC

Es de todes sabido gue el proceso de elaboracién de una tesis de
Licenciatura conlleva “sangre, sudor v lagrimas®. Finzimente, e! resultado
no deriva de un trabaje meramente individual, aunque sea una sola
persona guien lo presente. El apovo de guien vic nacer y desarroliarse este
trabajo junto conmige —el presente Levd cinco zfios realizario— fue vital
parg levarleo a buen términe.

Asi las cosas, vienen ahora lcs agradecimientos de rigor que ne salen al
paso stlo para eso, para salir del paso, sino gue provienen desde o mas
profundo de mi alma. Muchas cosas han pasado desde gue decidi
estudiar esta carrera que me llena la existencia; otras méas han sucedido
en el desarrolio de esta tesis y quierc decir que, mas que lo que las
palabras puedan explicar, me han ayudado a crecer como persona y Como
profesionista del guehacer historico.

Agradezco entonces a mis padres, Carlos v Tere, cuys amor, apoyo,
gjemplo, consejo v, sobre {ode, comprension —por los dizs de altibajos, por
las dudas, expectativas, logros—— fueron mi briyula durante este largo
tiempo. Fueron ustedes quienes, junto conmigo, vivieron las primucias v ¢l
procese entere, large v pesado cual galedn novohispano, de la labor que
ahora finaimente concluyo, y que parecia no tenia fin. Ya acabames. (jAl
menos, ésial} Gracias, de todo corazdn.

A mi hermana Tere v & sU esposc Antonio, guienes generosamente me
brindaron todo su apoye v carific T que me permitieron consultar material
para mis mvestigacionss, asi como viajar ¥ estudiar fuera de Méxaco er las
universidades de Notre Dame v —mni suefio— en Oxford. Gracias v que
Dios ios bendiga, lo mismo que a Tofito v Mary Tere, brisas de aire fresco
€n mi camino...

Al reste de mi familia, siempre gencrosa en cerific hacia mi persona, Io

mismo que mis amistades que incluven algunos vecinos, zhora va



ausentes, al menos, de manera dsica, v que siempre conflaron en mi v me
alentaron a seguir mi camino.

Agradczeo asimismo la beca otorgada por I DGAPA en confuncién con
la Facultad de Filosofia y Letras de la UNAM en el proyecto IN400197 para
o realizecién de esta tesis, situacidn gue me ayudd a ejercitarme en el
quehacer académico, asi como & participar en los ccloguios llevados a cabo
por ¢! seminaric internc en los afnos de 1998 y 1999. Fue gracias a esta
beca gue el capitulo 1l de iz presente aparecid en el libro Formas de
Asociaciér. Religiosa, editado por la Facultad de Filosofia v Letras.

A mi querida Universidad Nacional, a quien e debo una buena parte de
lo gue soy, asi como a mi asesora, Dra. Alicia Mayer Gonzilez, Cuyos
conoamientes, generosidad en Iz consulta de material v seriedad
académica guiaron mis pininos en el mundo de los historiadores.
Agradezco asimismo a le Dra. Maria Albz Pastor y al Dr. Jorge
Trasiosheros, guienes con animo ¥ empefio conflaron en mi persona v me
ofrecieron su amistad vy su consejo. Al recuerdo del Dr. Juan Antonio
Oriega v Medina, cuyas obras me intredujeron al estudic de la
Angloamérica colonial.

A la Dra. Marcela Terrazas ¥ a la Dra. Anz Rosa Suarez Argiello,
guienes Jeveron esta tesis con cuidade v cuyos comentarios pertinentes
fueron de mucha ayuda para el enriguecimiento del tema.

No pueden {aitar ios amigos en el camino v corresponde el turno a los
gue vivieron junte conmigoe los afios universitarios v posteriores: Isahel
Avella, Lupita Félix, Ivan Escamilla, Jovce Bucio, Resalba Tena. A todos
ellos, mi agradecimiente, lo mismo gue a los demas cuvos nombres
puedan escaparseme de momento. A mis amigos que desde el oo Jade de
la frontera han seguido con interés el desarrcllo de mi trabaic v gue han
sido fuente constante de camaraderia e intercambio académica.

Gracias a aquelia persona que, concciéndome o no, se interese en leer
la presente 6, al menos, se wme 1a molestia de hojearle,

Finalmente. z Ti, quien todo me lo diste, v a quien tedo lo devuelve...



—¢Quieres decirme, por favor, gué camino debo tomar para salir de agui?
~-Eso depende mucho de a dénde guisres ir —respondié el gato.

—Poce me preocupa a doénde ir —dijo Alicia,

—Entonces, poco importa ¢l camine que tomes —replicd el gato.

—Con tal que conduzea 2 aiguna parte —afiadié Alicia como conclusion.,
—iOh! Puedes estar segura de que llegaras a alguna parie —dijo el gato—
si caminas io suficiente.

Lewis Carroll, Alica en el pais de las maravilias.



INTRODUCCION

En 1972, Juan Antonio Ortega y Medina hacio un Hamade a los
historicdores mexicanos a interesarse por la histona de los Estados Uriddos.
La mistoriografic nacional —se lamentabe— era de wun cardcter
“excesivamente regionahsia, casi provinciano™.! Hasta la fechn, pocos son
ios estudios realizados er: México de temas ajenos al devenir histérico de
esta nacién, lo gue pone en unua desvertajosa perspeciiva @ nuestra
historiografia frente a la gue se ha elakorado en otros palses gcercg del
nuesio.

El misme autor explicaba la razén por la gue producir historia acerca de
otros lugares, desde México, era necesariar “Nuesircs hisforiadores
europeistas y americanistas son poces y Su escase numere nos priva de las
luces gue sus estudios sobre la historia extranjera podrian arrojar sobre la
nacional™” Esto se nola, por ejemple, en clgurnocs catdloges de diertas
Inblictecas publicas los cuales, en cuanfo g historic de Europe o de Estadoes
Urudos se refiere. se encuentran empobrecides o con obras ya superqdas
por producciones mds recienies. Esto no $6lo se explica por la eterna falta de
presupuesto de lo que estas inshtuciones son constantes viehmas., smno
también por el poco inferés que susaia tal historiografic en nuestro pais, sin
olvidar la insufimencia de prontas traducciones disponibles en castellano. Lo
anferior hace que los estudiantes se conformen con consultar ohras
consideradas standard parc estos imporlanies temas, ¥ que es una de las
causas de lo ausencia cas! absoluta de la produccidn histérica no-mexcana
desde esie pais

Por otra parte, nuesira historicgrafiac wvive en un estado de falsa
humildad, yo que existen muy conladas excepciones de investigadores

oriundos de esias tierras. cuyos dfones estudiosos se nayan ammado q

C o Tiimem Amieeee Dieteos 1 WMadie Ctrm T ToandS gt L s rmonmen BietAeenc 1 s
Juan Antomo Ortega v Medina. Desting Mar iesto. Sus razoenes fusteneas y su

raiz teolégica Mexico, Secretaria de Efucactdn Publica, 1972, (Sep-Setentas, 401,
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salir fuera de ios iimiies de la historia de México. Con esto, no decimos que
el cultive del devenir nacional seq pobre o falto de interés: en absoluto.
Tampoco intentamos asegurar que el texto que ahora presentamos busgue
ser el parteaguas de una generacién de jovenes historiadores. Simplemente,
es una respuesta a la Hamada de atencién que hace mas de veinticineo afios
lanzé al aire Orfega y Medinag en su cbra Destino Manifiesto. Esta
diseriacién, ademds, es uno invitacidn a aventurarse hacia rnzevos
horizontes gue resultan igualmente ricos e interesanies y gue, como veremos
en el caso especifico de este estudio, también repercutiercn en la historio de
México. Mas. en este caso, dicha influencia se estudiard de fuera hacia
adentro, y no ol revés. Con esic, veremos ¢omo el estudio de otros
reahdades histéricas aporta ruevas luces para legrar un entendimiento, no
s0le global, simo de la propia existencia, y del propic devenir cronolégico.

La tesis que ahora presentamos trata de moestrar, o través de Ios
gjemplos de dos catecismes protestantes redactados en ¢l Boston de 1699 u
de 1707, una parte de lo nocién gque algunos de aguellos primeros
pobladores angloparianies Yy protestantes del sepientridn americans tuvieron
de si mismos y del mundo caidlico que los rodeaba hacia el norte y hacia el
sur. Nos referimos a la peblamén anglopuritanc gue ocupd los territorios de
ia Nueva Inglaterra, y cuya cudad princpal era Bosion, en el actual estado
de Mussachusents. Ademds, se intenfard explicar gue dichos opilsculos
fueron un pegueiio, qungue represemiativo adelanio del EXPATLSIONISING
norteamericano ¢ue llegb ¢ su apogeo duranie el sigle XIX, y una buena
parte del XX.

La delimitacdn cronoldgiea que nes hemos marcado apuria hacia o
segunda mitad del sigio XVI y hacia lus primeras décadas del sigic X VI
Esto se debe. anie fodo. porque es el pericdo de vida del autor de ambas
resumenes de doclrina: el ciérige puntane Cotton Mather (1663-1728), quien

wivld enire dos épocas. aquella que se alimeniaba de lo planeado por sus

2 Ind
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antepasados en Inglaterra y gue habian vemdo a poner en practica en el
Nuevo Munde, y aguelln otra en la cual se realizaron aertos cambios en
todos los amsitos de la misma sodedad y parte de cuya generacion llevé a
cabo la ndependencia de los ahora Estados Unidos de Américe.

Uno de los cotecismos lieva el nombre de The Fall of Babvion y fue
imprese en el afo de 1707, En él, Cotton Mather titentd hacer notar & log
habitantes de la frontera con la cordhen Canadd, las fallas que pudieran
observar en e cuito “pamsta” dada su cercaniq geogrdfica con ellos e
incluso, anticipando cualquier pesible convivencia, se propuso prevenirios
contra cualguier mtento catequético jeswite.  El mirastro pugnaba por una
militancia constenie por parte de los pionercs, con el fin de evitar gue
cayeran en ias “redes® del adversario. El ofro resumen de doctrina se
intituic La Fe del Chrnistianc, y contiene doce articulos bdsicos de ia fe
ealvinisia en el anexv que porta el titulo de La Religion pura. Los dos fueron
publicrdos funios en 1698, justo en un momento en gue su aulor pasabc por
una eapa mienarista la cual segun sus cdiculns, habria de arunciar ef fin
del “papismo™ Segun Mather, éste vendria acompanado de ciertas sendales
que indicariarn su llegada.

Parte de la importancia de La Fe del Chnistiano radica en que, hasla el
momento, se sabe que es el unico documenio redactado en espantol en las
colomas inglesas de América. La intendddn de su autor se aruncia
claramente con esta accibén de ponerlo en una lengua vulgar, que no fuera la
mglesa. Indicc por gjemplo. el rechazo protestante hacia la implantacion de
instrumentos de docfrina en latin para 2l pueble en general. Empere. no deja
de ser imporiante esta labor expansiva gue no obedecic tmcamente a
motives religioses. gungue lo fe formaba parte de ia vida cotidiana de ios
hombres de aguellos fempos, ya fuera del lade reformade. como de’
catdlico. EI hecho de difundir lu dociring protestanie. como lo hizo Mather.
mmpacaba urn gro en la organizacin politica, en la ética, en la religiosidad.
measive e le misma definicion de lo gue era ¢l hombre catélico. Ademds,

les puritanos rechazaban la forma de orgarmzacién mondrguica. pues decian
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gue ésta no se especificuba en la Biblia. Yo que todo se basaba en la
mnierpretacion que hacian de las Sagradas Escrituras, el hecho de negar al
Pontifice como cabeza de la Iglesia, asi como el permitir una ética laboral
distinta a la propueste por Espafic en sus colonias, wverdaderamente
anunciabe un proyecte expansivo, no séle en ¢l plano religioso, sine en todo
lo giie toca al acontecer humano.

Deos doctrinas de formato peguenio como éstas pedrian parecer muy poca
eosa para demostrar lo que acabamos de redactar. Empero, si son una

muestra importante del origen de este hecho histdrice de la expansion
norteamericana. Yo gue lo ntencion principal —o el pretexto—para Su
manufactura fue la difusion de laz “verdadera fe” hacic las colorias
catclicas, resultan ser la purtta del iceberg de todo un proyecto misionero
que se sustenta en la idea de ser la nacién elegida por Dios y de un afan de
congquasta, primero, de las drimas perdidas por el “papismo” con el fin de
atraerias a la ‘verdadera fe” protestante y, segundo, de las nguezas y
poderis que la corong espafiola ya habia adquirido en América.

El teme de esta disertacién fue sugerido por la Dra. Alicia Mayer al
érmine de una sesdn de la materia de “Angloamérica colonial” en Ia
Faculted de Filosofia y Letras de la UNAM. La idea de estudiar al catecismo
redactado en castellano correspondié onginaimenie al desaparecido Ortega
y Medina. Fue &l quien, antes que nadie, twwo el olfalo para percibir la
importancia histérica gue acarreaba tai libnto de doctrina. ARos mas tarde
y: después de algunas pesquisas, el dnico ejempiar conocide de La Fe del
Christiano aparecié microfiimado en la American Antiguarian Society. En
cuante a The Fall of Babvlon, el texto aparecié ol final de un sermdn
impresc por Cottont Mather en 1707 {Frontiers Well-Defended) que encontré
al estar armando su blografia. Ya que reparé en gue este ulhmo podia ser
un contrapess de La re de!l Christianc. decidi estudiarlo y se incorpard af
corous del wabaje. ¥ oes que ambos tenen gue ver con el mundo catolico
desde el orbe y la perspectiva calvirusta. A la vez. cada uno ofrece dos

Jacetas muy representativas, de las muchas necesarias al puritanismo para
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fograr su afdn expansivo: The Fall of Babvlen apunta hacia una especie de
centencién de lo religion del Peontifice, sobre todo, al encontrarse tan
cercanos geogrdficamente Massachusetts y Canadéd. Expresa, ademds, &l
ideal militante, consciente y combative del eristiano post-reforma. Senala I
necesidad de mantener ¢l coto de influencia congregacionalista (puritano)
hacia sus adentros, hacig sus riembros, con el fin de maniener viva la
utopic aislacionista gue se habian propuesto lograr. Seria ttracamente dentro
de esta congregacidn de fleles donde el hombre habric de lograr su
salvacion. y no fuera de ella. Mds aiun, Mather hace una cara alusidn al
convencimiernio necesurio de los catectimenos en cuanto a las verdades de
su fe frente al catolicisme, lo que demuestra el cardcter ofensivo de unag
confesion que luchaba contra el enemigo, esto es, contra el catdlico.

Por su parte. La Fe del Christiano, es un intento de expansién de la
religion reformado hacia los grandes terrenos “papistas™ gue representaban
las colonias espanolas hacia el centro y sur del continente.

N los logros realizados por los misioneros catdicos en el Canada, ni los
llevados a cabe por los espafioles en sus colonias. fueron desconecidos por
las élites de piadosos protestanies del Norte, come Mather. Empero, tanto
2rrores como Uictonas se engrandecian segun la conveniencia —casi stempre
hacia el primer caso— cuando de hacer propaganda en contra se trataba.
Iréricamente. en ios catecismos se nota un care desconocimiento de la
realidad de los territorios “enemugos”, sobre todo, de los espanoles. asi como
de algunos punios bdsicos de la doctring que Cotron Mather aracaba y
rebatia en sus catecismos. Rsto, clare €s. propiciaba errores en g concepaion
de ic que eran las creencias catdhcas, a mds que fomentaba e prejuicio
hacia tal cultura. Mather, s embargo, conocia qige de la orgamizaciin
burocrdticz con la gue contaban la iglesia catblica y lo corona espanola: se
percataba de su fuerza y expansion, qungue no sabic lo suficente, comoe
explicaremos con mayor defenimento en €l fercer apartado de esie trabgjo.
Ademas, para esa época, Espana llevaba ya un siglo de venigja con

respecto @ los colonias inglesas en cuanto ¢ asentamientos I misiones



cristianias se refiere. Dicha sitwacion lo hacia pensar en la dificiltad que
estas tierras post-tndentinas® representaban para los fines expansives de la
doctring reformada. Ahora bien, aungue su conocimiento era limfiado, su
confianze en fa Providencia y en la importancia de seguir su vocacion
personal —como se explicard en el cuerpo del texio— lo llevaron g realizar
los erwios de los oprisculos.

Hosta donde sabemes. no se ha hecho ningtin estudio en forma del
catecismo en castellano. Aungue algunos autores norteamericanos tocan el
tema. lo hacen séio de modo fangencial. y lo nombran como un apunie
curioso, digno de mencion Urnicamenie por estar escrito en espancl. Casi lo
nusmo se puede decir de The Fali of Babylon; hasta donde hemos buscado,
nadie hace mencién de su importancia como delimiador moral de las
Jronieras puritanas frente al error que, crefan, ensefiaba la iglesia catdlica.

Cabe subrayar que, en lo tocante a la historiografia mexicana, st se ha
hecho algune mencidén del trasfondo de La Fe del Chnstlano. A
continuacion, se citan los diversos ejemplos hallados:

La mas temprana alusion a la existencia de este catecismo en la
historiografic mexicana contemporanea data del eserito de Oriega y Medina:
México en iz conciencia anglosajona, gue fue publicado en 1933, Ahi, €l
kistoriador faspano-mexicano lo describe como “una especie de cartilla
cristiana puritana, propaganda fidel. ™ Posterionmente. este mismo autor lo
mernciong de nuevo en un Hbro publicado en 1976. La Evangelizacion
puritangz en Norteamérica, en el cual hace la siguiente referencia: “Cotion
Mather escribid en wun inefable castellone [P} una especie de cafecismo

calvinista con vista ol cariiafive intenio de salvar a los esparoles uy a los

5 Esto es, posteriores a lo dictaminado en el Concillo de Trento [1545-1563) en i

= aren los Hmites de la ortedoxia cawdlica frenie & la protesiante. La
s lineamientos de 1z :gles’a de Roma a sus posesiones

en Ameéerica. B

T Juan A, Oriege v Medina. Meéxico en l¢ conciencia anglosgona, 1, Méxco, Porriia

v Obregon, 1653 pag. 16.



indios mediatizados por estos...™ Cugiro arios después, en 1980. en su
Genesis del expansionismo norieamericans, José Fuentes Mares hizg
también ung Mencion y, como nosotres, con énfasis en el hecho de que fue
enuiado “a los esparnicles™ y no a los indivs, come se explica en e texio, y
oue difiere de lo postulado por Ortega y Meding en 1876.6

Josefina Zoraida Vazquez y Lorenzo Meyer escribieron. en 1982 que “los
colonos ingleses tueron un fuerte prejuicio hacia sus vecinos dei sur, como
lo muestra el empefic de Cotion Mather de aprender espariol ‘en 15 dias’,
para ¢scnibir €l folleio La Fe del Christiano [...] destinado a regenerarios™, a
o gue después agregan que el afdn de nuestros nortefios vecinos se volcd
mds bien hacia io econdmice y comeraal en lo sucesivo, Empero, e “anzuelo
se habia echado”. segun palabras textuales de Mather 4, aungue no habria
Jfruto en segquida, ya se tenia en ja mira a estas tierras para la expansion de
las ‘verdades’ puritanas.

Diez anos después, Alica Mayer lo utihza parc ejemplificar los intentos
expansionistas del prolestantismo en América en su libro El descubrirmento
de América en e Historiografia norteamericana: “Para agilizor el proyecto,
el reverendo novoinglés escribig en espanol un opusculo que titulé La Fe del
Christizno, elaborada por Cotionus Matherus {Madero en castellano). Es
este el primer® libro en espariol escrito en las colonias inglesas. No conforme

con haber lanzade este catecismo protestante a las lineas enemigas, Mather

©Juan A Ortega v Medma. La Evengelizacadn Purtang en Norteaménea, Néxico,
Fondo de Culmre Econdmice, 1976. pag. 215, La interrogacion aluswa a la
calidad del casteliano de Mather es de Iz pluma de Ortega. En cuanto 2 la
mrencion por legrar la evangehzacion de los mdios, mid. mfra la expheacion del
CETeCISTO.

¢ José¢ Fuentes Mares. Génesis del expansionisme norteamericano. Méxicoe. Tl
Colegio de México. 1980, pags 32-33 v 37.

7 Josefina Zoraida Vazguez v Lorenzo Mever, Meéxice frente a Estados Umdos: Un
ensayc fustorico Mexice, E. Colege de México, pag. 3. (Existe unz ediidn
posterior de 1994 del Fonde de Cultura Econdmical.

# Nosctres desconocemos la exstencia de méas escnios en castellano de
maruiactura celonal noveinglesa.



elabord otro fitulado La Religion pura, gue deseaba hacer llegar a Nueva
Espana ‘por todos los medios gque pueda’”.?

La mencibn mds recienie acerce de esta obrita ving en 1998, con la
publicacién de Dos Americanos. Dos pensamientos. Cotton Mather v Carlos
de Sigienza v Gongora, también de la pluma de Alicia Mayer. En este libro
la autora describe cémo Mather, o través de sus ideas milenaristas de
finales del siglo XV, intenté opurar la venida de! reino de Dios. Para tal
efecto, aprendio la lengua castellana en ‘quance dias’. Ciertamente, no erq el
mejor espanol del mundo y tal veg fuese ésta una de las razones por las que
La Fe de: Christiano tuviera una menor extension gue ofros catecismos o
escritos de su creacidn. Empero, la machaconeria que siempre demosiro,
ademds de su manifiesta intencién, van mds allé de su buena o mala
gramaiica y resuftan en un peguenoc, pero firme ‘anzuelo’, para lograr la
militancic consciente, ya no séle de la grey puritana a su cargo, sme la
conversion de todo un continente hispdnico y catéheo muy diverso y ajenc a
las creencias gue €l firmemente profesaba.

Debide @ lg naturgleze del objeto de este estudio, esto es, unos
catecismos religiosos del siglo XVII y XV, ia historiografia, la historia
comparada. la hustoria secicl. la histeria de las mentahdades y la historia
de las religiones se entrelazan agui de alguna manera, y la que esio escribe
espera que pueda ser un modesto aporie para alguna de estas disciplhinas.
Cabe senalar que, en algunas partes del escrito, se tuve que recurrr a la
teclogia, con €l fin de comprender y explicar mejor ¢l lenguaje que Cotion
Mather hablaba, que era € doctrinal. Mds ain, rrabajos como éste nos dan
la oportunidad de estudiar a las instituciones eclesidsticas ocadentales en
los términes en gue ellas se mangjaban —o0 se manean— y les conaernen.
Por varios anos, los enfoques histdricos auxdliados por la teologio se habian

desechado por considerdrseles poco cientifices, lo cual resulta ser un error,

© Ahcia Maver. Bl Descubrimierto de América en la historiografia norteamericana.

México, UNAM-CCYDEL, 1992, pag. 34.



pues, al hacerlo, se corre el nesge de sacar al hecho o al documentc a
estuchar de su propio contexto.

As las cosas, confiamoes en gue estos dos opisculos puritancs que
ahora damos a conocer sirvan como ejemplo de la necesidad que existe de
realizar historia gjenc @ México desde esta nacién. Comprender el pasado
nos lievard a entender mejor el presente. Ademds, deseamos que ambos
puedan arrojar un peco de luz ol elvidade pericdo de ia época “modemna”c
ol ser frutos de toda una larga y compleja tradicion reformada. Esperemos
que también nos encaminen hacia una mejor comprension del pasado de
ung nacidn vecina que siempre he estado. guiérase que no, cerca de
nosctros, y gue forma parte, ne sélo de nuestro presente, sino tambidn de

nuestro futuro y, come no, de nuestro pasado,

Quisiéramos concluir con esia reflexion: es justamente este ayer el gue,
al ser observadc a truvés de la profesion del historiador. ofrece una
perspectiva privileqada. La labor histénca significa, a la vez que una
pesada responsabilidad, un disfrute, un regocijo muy particular de parte de

quien la hace. Como dijo en una ocasivn Mare Bloch

En verdad que, incluso si hublera de considerar a lz
historle incapaz de otres servicies, por lo menos podria
decirse en su favor que distrae. O. para ser mas exacto —
pueste cue cada quien busca sus distracciones donde
quiere—, aue asi se ic parece & un gran nomero

de persomas. Persongimente, hasta donde pueden llegar
mis recuerdos, siempre me ha divertide mucho.!?

Vi pag. L0,
© Marce Bloch. Infroduccidn g la Historia. Meéxico. Fonde de Cultura Econémica.
pag. i1, {Breviarios, 6<).
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L4 REFORMA RELIGIOSA

Prelimineres

El estudic de la histonia occidental ha merecido siempre la atencion de

[y

nfinidad de mvestigaderes, Io cual se refleja en la cantidad de obras
pubkbicadas ¥, seguramentie por publicarse, al respecto. Concretamente, la
historia de la Buropa de los siglos XVI v XVII ha seducido a muches, luego
que ofrece un panorama rico en hechos, dudas, debates v efectos gue
parecieran todavia no terminar. Este mismo caudal de acontecimientos ha
lograde colocar a los historiadores estudiosos de este perioda en diferentes
posiciones. La controversia, por ejemplo, va mas alla de lo acontecido v se
posa en las definiciones que hemos aceptade ¢ utiizado para delimitar al
periode en el que encaja este tiempo, v que es el gue nos interesa, de la
€poca conocida como “moderna”.

La “modernidad”, aunque no hea alcanzado una definicion totalmente
acepiada, (inclusc aungue ahora se presuma que ya £stamos en la etapa
“post-moderne”) redine, a grandes rasgos, las sigulentes caracteristicas:
primero, es un periode historico posterior a la Edad Media que se
diferencia de ésta por un cambio en la actitud de los hombres respecto a si
mismos ¥ a los demas. El hombre cormenza a tomar mas confianza en si v
€1 SUS 0bres, va 16 anto con Dios como causa final, smo como causa un
tanto paraicia al ser humano. Ademés, bajo lz perspectiva de la
historiografia protestante. €} ser humano, sobre todo gracias a la Reforma,
tomna conciencia de su individualidad v cambis su éuica en cuestiones
econdmicas. La conflanza gue el europse depositd en si mismo hace que se
aventure @ sair del Mediterraneo v de SuS mMares CETCENOS palg i en pos
de nuevas rutas que resuliaron ser puevas tierras. como Aménica. La
consolidacion del capitalismo burgués es oira de las caracteristicas con las

que generalmente se asocia 2 esta época. La usurz. anwio condenada por
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ia iglesia catOlica, es ahora permstida con base en lo propuesto por las
nuevas igiesias protestantes. La formacién de los llamados “estados
nacionales” comienza a darse; Buropa deja de ser la antigua Cristiandad v
cada region comienza a marcar sus limites politicos, geograficos e, incluso
religioscs, como un factor de diferenciacidén. La manera de aproximarse al
conocimiento cientifico y filoséfico toma otro matiz tiende & ser mas
racional y se realiza con un fin que dista mucho de buscar una explicacién
teclogica (aungue nunca se abandona del todo esta perspectival. Existen
aln muchas varantes v aristas que retocar en una definicion tan compleia
como esta. Empero, creemos haber enumerado las més importantes v
generales que, al ser comparadas con la llamada “Bdad Media” hacen mas
clare su entendimiento y explicacién. 12

Los caminos gue esta eiapa vio concretar fueron de toda indole pero,
segun nuestro parecer, se originaron principalmente en el vuelce que
dieron las cenciencias mismas de la gente, esio es, en 1o religioso,
situacidn que se inicid inclusc antes de la époce que nos incumbe. A
diferencia de otros momentes historicos. éste se vio marcade grandemente
por el giro en la fidelided a una sola creencia oficial, lo cual lo torna
interesante, ¥a que ofrece muchas posibihdades de mmvestigacién en los
campos de la lamada historie de las ideas, de iz religidn, de la historia
comparada, en la historiografia o 1a histone social. La dolorosa escisién del
Cristianismo que se dio en estos afios rompié también con los dos poderes
que en & Dcad Media habian cimentado la idea ecumeénica del orden
social: el Papado v el Imperio.

Es £sta une de las épocas mas intensas v dinamicas Ge la vida de la

humanidad. 8 no. basia con enumerar superficiaimente los Drocesos que

>

2 Vid. Ernst Troelisch, Ef Protestantismo y e mundo moderne. Méxice. Fonde de
Culturs Econdmica, 1983. {Breviamos, 511 Juan Antomo Ortega v Medina,
Reforma 4 Moderudad, déxico. UNAM-Insutwic de Investgacionses Histéncas,

1909,
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le dieron forma: Repacimiento,'® reforma religiosa, los Lamados
“descubrimientos geograficos”. la expansién de la monarquia hispanice, la
consclidacién del capitalismo, Ia revelucién cientifica, la formacién de los
estados nacionzles. Por afadidura, lo que aquellos seres pensaron e
hicieron son situaciones que el hombre actusl ha heredado y. aunqgue ne
sean del todo iguaies, lo siguen acompafiando en su vida v en su

pensamiento en €l umbral del segundo milenio de nuestra era.

Europa entre dos épocas.

Europsz se caracierizd por su unidad en la fe hasta el sigio XVi; iz iglesia —
oficialmente fodavia se podiz hablar de una sola— habia mantenido el
control de la oriodoxia en las creencias. Ademas, fue esta institucién la
que marcé ciertos lineamientos en la cotidianeidad v en la concepcién de lo
gue erz la esencia del hombre.

Haca finales de 1z Edad Media habia existide una crisis que levantd
clamores de reforma dentro de la iglesia. Las cursivas tienen toda Ia
intencidn de demeostrar lo gue nusvos estudics han  descubierto:
efectivamente, esia tribulacién histérica se dio, pero fue mas bien una
reaccién ante un paraddjico aumento en la religicsidad. La gente sencilia
intentaba vivir ésta de manera més acerde con lo “tangible”, que con
aquelic que los 1edloges escribian v quedaba guardado en sus tratados. Le
mezcla entre fascnacidn v temeor que engendrd la idea del purgatorio v que
se enraizaba en los miedos v esperanzas de estas personas, hizo gue
muches continuaran crevende, por ejemple, en la venta de indulgencias.

Asi, algunos se manifestaron en contra de tales practicas, pues decian gue

T2 Lt

- - B

¥ Mucho se ha especulado en cuanto s 12 definicidn de 1a términe. Nosoros nos
COnCTelaremos a darle ¢l significado gue los habitantes de los estados 1taliznos
del sigio XVI hicieron del “renacer” de los antiguos rozmanos v griegos a ravés de
estudio de dicha época. Tal momento correspondia ¥ encajaba en el nueve
desarrolio de las ideas, del comercio, de las artes, en fin, de las formas condianas
T gue se SUSCLC en la centuria décimasexia.
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la iglesia institucional no estaba para tales menesteres. Algunos hombres,
sobre todo 10s letrados, veian & un clero gue sacaba provecho de esta
situacion, mas permanecia wmerte anie la misma sin aportar ninguna
solucion. Esta idea del mercaniilismo dentro de la iglesia quedaria
enraizada en las mentes de aquellos que levarian a cabo la Reforma, asi
como de sus herederos en los sigles posteriores,

E} hombre de fines del medioevo se encontraba frente & una realidad

distinta de aguella que habia formado a sus antepasados de los siglos

teocentrismo ¥ €l ser humanc en toda su persona pasabs a ser el principal
puntc qe referencia del pensamiento v de las acciones. Esto veniz aunado
a la naciente formacioén de los estados nacienales que pudo darse a través
de los cambios en la economia v al desarrollo cads vez mavor de la
burguesia.

Otro hecho importante que traeria la Reforma fue el de la toma de
conciencia, aln incipiente pero real, de las diferencias enire ios puebios
cristignos v de su vanedad entre si. Europa, como ve se dijo, formaba lo
conocido haste entonces como la Crishandad.’* Era ésta una parte del
munde que luchaba contra sus vecinos provermentes del oriente que. bajo
su Optice. eran infieles, paganos ¢ invasores. Los pueblos musulmanes
que continuamente les representaban un peligro tuvieron una importancia
enorme en el desarrolio historico de occidente. Nos saldriamos de nuestro
esquemse si intentdramos explicar & fondo todas estas relaciones, asi gue

séle mnsistiremos en la idea de gue Io que unia a ics hombres europeos era

* Dice el hustorador britdnice George Clark que a pesar de que iz Crisunendad se
hava rasgado detide a ia Reforma, para los sigics posteriores “la wieja unidad
europes ...} todavia exisia”. Y afiade, “Saivo por io que respecta al cambio de la
relacidr. con Rusia. el sistema de estado todavia mantuve sus Hnutes v la
conciencia comiin de unz semejanze con los europeos v de una diferenca
respecte de los demas coniinenres se lornd més fuerte a medida que estos se
fueron conociendo mejor’. En La Euwropa moderna, 14350-1720, México, Fondo de
Cuitura Econdmica. 1970. (Brewiantos, 169), pags. 218 v 219.
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la religion gque ahora diferenciamos mejor como catélica.’® Como se vera
mas adelante, los iiedos que resuliaron de las invaswnes turcas
penctraron en las menies de los cristianos antes v después de la Reforma v
¢l autor de los catecismos gue estudiaremos en este escrito recurria con
relativg frecuencia a la mencioén de estas irrupciones asiaticas con el fin de
equipararlas con la iglesia de Roma.

El movimiento de Reforma ceincide con la época del Renacimiento, la
vaelta & la vida de los esplendores de 1z Antigliedad. Ambos procesos
“obedecen & la misma fuerza de desasosiego espiritual” 18, en una época de
cambic en los campos de la economia, de la politics, del arte, etcétera. Que
ambes se havan dado juntes no es gratuito: el siglo XV1 fue parie v testigo
de un cambio. de unea escisién frente al otofic de Iz Edad Media. Va desde
tiempo atrds, en €] seno de la iglesiz catdlica se habian levantado voces
gue clameban por una reforma. Una razdn para que estos cambios
enconiraran ur terreno férdl en este momento é¢ la historia, v no en otro,
fue e! nacimiento del humanismo cristiane.’” Aunado a esto, s& retomo el
platonismo. el agustinismo v demas cortientes filosoficas que se

centraponian al tomismo medieval.

¥ .ulo que shora llamamos ¢l caiolicismo, gue reune @ lzs igiesias de occidente,
exisie a partir del siglo Xi. Sabemos que en el siglo XVI una nueva ruptura, la de
la Reforma, lo limitara & no ser mas que una de las dos caras de ia Iglesia en
Ccadente”. Jean Rogues “Catolicismo’ en Jean Delumeau, ed. Bl hecho religioso.
Una enciclopedia de las religiones hey. México, Siglo X2, 1697, pag, 87.

I« Alicia Mayer, Dos americanos Dos pensamientes. Carics de Sigienza y Géngora
g Cotton Mather. México, UNAM-Instituto de Invesngaciones Histonicas, 1998,
pag. 22.

' Los “humarnsias” hicieron hincapié¢ en Iz lectura de las Escrituras ongmales,
estc es, su fin era acudir ad fortes, por lo que promovieron el estudio de ia
filologia. Asirmsmo, se afanaron en regresar a comumdades sencilias v solidanas
cu¢ luchaban umdas conforme a las conductas mdicadas por los Evangelios v
por ello instauraron el seguimiento de la Philesophia Christ, No obstanie su fama
de precursores de la Reforma, nunca pensaron en la separacién de Roma. va que
era a esta & la gue le habia sido encargada Iz llave “con la cual la expenienca de
Cristo en el Nuevo Testamento pudiera abrirse v hacerse accesible”. No obstanze,
el vocablo “humarisia” en sf mismo resuita demasiado genérico, va que los habia
de diferentes tendencias v con distntos fines; es por esto gue decidimos ponerle



Estas naciones gue despertaban’® se consolidaron en torno & sus
soberanos locales, y no airededor de un sclo monarca imperial. La defensa
de la lengua vernéacula, emtonces, jugard un papel trascendental en el
desarrollo de Europa durante el siglo XVI1.1¢

Cracias & laz conflanza que ¢l hombre deposid en si misme, & 12
epertura hacis otros pueblos, al establecimuento de nuevas estrucruras
sociales gue permitieron el desarrollo de negocios particulares v empresas
del mismo estilo v al aventurarse méas en el terreno de la experimentacion
cientifica. fue que la itécmuca avanzé para formar un nueve orden
econdmico que raspasd los mares europeos. Una consecuencia de esto

serian los viajes de descubrimiento de nuevas tierras para Occidente.

la Iglesia durante ef sigle XVI.

La Iglesiz habia desempefiado por muchos afios el papel de regidora de la
veracidad en 1a f¢ v en las costumbres, v dentro del devenir politico su
infiuencia era entonces ian grande, gue reves v soberancs debian
menienerse en buenos términos con ella con ¢l fin de obtener v proteger
sus privilegios. Ademas, la construccién v ormamento de ios templos v

palacetes paruculares de sus oficiantes demandaba los  servicios

entre comillas. Vid Alster AMicGrath, Reformation Thought An Infroduction.
Oxford, Blackwell. 1997, capitulos 3 v 4.

'® Entenderemos ciche 1érmino en este contexio en SU acepcidn prumitiva, pues
todavia no se puede hablar de naciones, al ¥ como las conocemos hoy en dia. S
embarge, este periodo hstérice hizo que acabaran deliimiandose funas antes que
owas: Alemania e Italia se umficaron hasia e sigio XIXi. Aun asi, hemos de ver
que pare mediados del sigle XVII, “iodavia existian estados que no eran
nacionaies v nACIONSS gue aUn O poseian estados Dpropios: pero en muchos
lugares v por muluples razones Estado v nacén iban siendo sménimos”. En
George Clark, op i, pag. 217.

" Aungue existen testimonios de waducciones de la Bibka a lenguas vernaculas
desde &l siglo X1l no dejan de ser versiones directas de Lo Vg del santo
Jerdnimo. Por lo gue se fuchara en el siglo XVI serd por una vers:on direciz de
ios texlos hebreos v arameos para el Anuguo Testamento. ¥ del griego parz e
Nuevo Esta serd labor de los llamados *humanistas”. Vid. Alister MeGrath.
Reformation Thought. pag. 137.
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constantes de aguelios dotados en ias artes de la pintura, la escultura v la
arquitectura. Asi, €sta se convirti en una gran consumidora de bienes y
servicios, fos cuales requerian de un gran capital para su financiamiento y
para el mantenimiento de los mecenazgos, con el fin de atraer a los
arustas a ia corte.

Por comsiguiente, el poder de dicha institucidn hablase visto
acrecentado mas aild de los circulos tocantes a la materia de la doctrina v,
con el dempo. aquellos que engrosaban las filas de los seminarios v
conventos se confundian entre los que seguian una sincera vocacién, v los
que velan en este ramo U mas o Menos segure modus vivendi. Muchos se
dingian hacia sus puertas seducidos por el conocimiento v ¢l amor hacia
la palabra diina, mas otros se encaminaban obnubilados por la
fastuosidad de las cortes, en las cuales, aunque no faltaban almas para
curar, se aprovechaba el momento de comer v beber bien, lo que a veces

desembocaba en la vivencia de alguna aventura que se contraponia a sus
voios monésticos v que, er ocasiones, llegabz a durar toda Ia vida. Tal vez
algunos debian cumphr con los deberes heredados de sus familiss, los
cuales les daban a ésias mavor prestigio v orenias seguras. A fin de
cuenias, ¢ésie era el mundo del Renacimiento: un orbe gue ofrecia muchas
opciones a quienes habitaban en &1, pero todo tenia su Emite. ¢No lo habia
va dicho asi €l discipulo de Alberto Magno, el Aguinate? El universo se
encontraba irremediablermente metide dentro de un marco, en los Hmites
de una ley divina que el Creador habia dispuestc para st criatura. Esta
podia escoger, tal come Addn v Eva lo hicleron, pero si erraba en su
eleccidn conscienie. su propia naturaleza resultaria dafiada. Entonces, un

unto de referencia ‘eniz cue volver g surgir. Pero esic llevariz un lareo
el o =

T

Iempe ¥ costariz grandes pesares en las naciones, mas la ruptura al final
seria irremediable. ¢COmMoO? Aguaniemos un poco.

Cumecsamente v frente a l¢ gque se Cree. la supervision de las
costumbres dentro de la lglesiz habia siao er ocasiones laxa v. en materia

de opimidn, reigrada. La comunion de fieles 2 la gue hemos sludide habia



pasade va por varias etapas gue la habian moldeado, no sdéio 2 si misma
corno insiiiticién, sino gue la contribucién de sus tedlogos, sacerdotes,
martires, msioneros v la convivencia de sus fieles de diversas extracciones
culturales la enriguecian en su catolicidad conforme avanzaba su
peregrinar en el nuempo, €sto es, {anto en la “experiencia espiritual de ia
comunidad eclesidstica, como [en] la elaboracién intelectual de la
teologia”™.?® Pero aln quedaban diversas situaciones, tantc dogmas, como
usos, en espera de definicion  Ei peligro de poner en duda todo aguelle que
habie ensefiade por afios era posible, pere un tanto lejanc en esie
momento. ¢Por qué? Sobre tode v en cuanto a2 los fundamentos de la
docirine se refiere, la lucha por la unién al final siempre habia dejade un
saldo favorable frente z los atagues doctrinales. Muchas discusiones se
habian levantado en los concilios convocados por los pontifices;
numerosos hergjes fueron excomulgados; gran cantidad de sangre se habia
derramado de uno v orc lado por los mértires {festimonios, que murieron
por defender la fe v asi, las bases de la confesion se aclararon poco a poco,
mas 1o del todo. Por su parte, los ntugles se consolidaron de acuerdo con
cada regidn. siempre gue no se afectaran los puntos cdave de la
“ortodoxia”. A tode esio, la experiencia obtenida durante la extirpacién de
las diversas apostasias, las Iuchas frente & los turcos v les visitas al Santo
Sepulcro con las Cruzadas les habizn demoestrado aigo que los levaba a
esta conclusién: que la iglesia era triunfante por e! hecho de encontrarse
traspasada por el Lspiritu Santo v por haber sido fundada por el msmo
Jesucristo, misme gue habia encomendado al Papa las laves de la entrada
al aielo desde la Tierra,

Asilas cosas. v el v como un mal aprendiz de pintor arraing wn cuadro
frmado por st reconocido maestro, los seminarisias v futeros sacerdotes
que eran guados por tUTOres CoTruplos ng hicleron sine ensuciar la iglesia

que tenian por encargo. La institucion se manché muchas veces las manos

20 Jean Rogues, “Catolicismo” en Jean Delumeau, op cit. pag. 88.
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or los solapades modelos gue sus mismes pastores daban. No sblo eso,
sino que en los conventos se respiraba la negligencia que rayaba en el
analizbetismo. ¢Como, pues, controlar abusos de costumbres v
sacramentos mientras que los propics orientadores se regocijaban en las
mismas falias gue condenaban? Ei dinero v la ambicién atravesaron los
muros de los Tmonasteries ¢ hicieron caer en sus redes a muchos
sacercotes. legos. abades v abadesas. Frente 8 un clero rico v fastuosc se
contraponia e pobre e igniorante, que sobrevivia en ocasiones con la venta
de ganado.?’ La meoherencia entre la prédica v el ejemplo que debian
asentar ante st grev confundia a les ficles, la mayoria de las veces
campesinos iletrados, o burgueses mas leidos gue podian discernir el
significado de esiz situacdn, va fuera a favor de sus propios intereses, o
bien para inquietarse ante la falia de buenos sacerdotes. Las quejas no se
hicieron esperar: el absentismo de las parroquias era un indicador de la
existencia de un conflicto generalizado. Peor aiin, la falta de solidez en la
defimicidn de clerios Usos v costumbres, como la Misa, desembocaban en
zonas grises dentto de la legislacién eclesiastica v origindbanse lagunas
entre lo permitide v lo pecaminoso. Mas, como se ha dichg, esta “crisis™
ne se onigind en ese momento, sino antes habia existido lo que José Luus
Arangurer llamo una “preparacion” que consistia en la “lenta corrosian del
orden catdlico, ex la desercidn de ia idea misma de catolicidad v en ia
desviacién del sentido cawdlice de la vida.™? A raiz de esto. le autoridad
eclesial en asursos de fe fue decavendo v, por ende, e saber en qué se
basabz la respuesia para algin asunto de materia teoldgics volvié a la
gente recelosa e ¢l momento de consuliar @ los sacerdotes, Como se verg
més adelante, cuando la Iglesia se dio cuenta del peligre real gue
representaban ios reformadores gue tenian prontas SUs respuesias, va era

demasiado tarde

2 Vid Alister MacCrath. Reformation Thoughl.
22 José _uis Ararguren, Catoliismo y Protestantismo come formas de existenca.
Madrid. Revista de Jcocidente, 1963, pag. 36.

pag
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La definicidn de lz “Reformaz”

Antes de conunuar ¢om nuestro escrito, intentaremos esclarecer qué es 1o
que se entiende por este érmmo; principaimente, se le utiliza para defin
al coniexio europeo del siglo XVI en el que algunos hombres gue han
trascendido por sus propuestas innovadoras, como Erasmo de Rotrerdam,
Luis Vives v el propio Martin Lutero, se lanzaron a la tares de modificar lo
que consideraban “exceses”, tanto de la religion, como de la religiesidad
del Cristianismo gue cdictaba el Pontifice de Roma.?® Esio desembocd en
una ruptura gue ocasiond lz formacién de otras igiesias. diferentes de elia
en formas v teologia. pero todavia cristignas; asi, en su concepcién méas
amplia, & este término se le ubica dentro de un contexto mas que nada
protesianie®® gue incluve., tanto a las confesiones luteranas, como a las
ahora agrupades bajo el nombre de “reformadas” (o calvinistas); ¢ a 185 de
lz llamada “Reforma radical” {anabaptisias). No obstante, los avances
historiogréficos han mostrado un nuevo interés en la reforma cardhea,
anieriormente equinarada en su wotahdad a la Contrarreforma; v que ahora
se reconoecen como dos proceses paraleles: une, ¢l del frente gque se formo

anie la avanzada protestante v otro, el que ilevd 2 la Iglesia hacia una

23 El éxito de la Reforma no radica mcamerte en su hucha contra los abusos de
la iglesia de Roma. s1ne que “su remierpretacidn DOSIIVE, T necesariamente
revoiucionaria. de la rebgidn cristiana” fue lo que olorgd mavor peso a su
propagacién  IZn Geoflrey Zhon. La Europa de o Reforma. 1317-1559, Méxco.
Swgio JCG. 1963 pag. 345 Owros auiores enire ellos, Aranguren, expresan que
existieron dos rentes de lucha. principalmente: une. contrz la falta de definicién
teologica ¥ oTre, fremte 2 ia cmsis de la Iglesia visible., José Luis Aranguren. op
ot nag. 0.

2% 8in embarge udlizar el termine “protestanie” anies de 1320 resuita un
anacronismo, va gue {ue hasia ese anc en gue seis principes ¥ catorce crudades
condenaron o dictedo en la Dneta de Spever, gue censuraba las acuvidades
luteranas en Alemenia. Antes de este af1o, se les conocia como “evangélices”.



20

renovacidn interna.?® Debido 2 nuestros intereses en i escrito, nos
enfocaremos en la divisién: gue surgid luege de la oposicion a la autoridad
del Papa.

A pesar de la convocacion de vanoes concilios contra la heterodoxiz a io
lergo Ge la historia de la iglesia®, ninguna lucha contra la *“hersjis” —a
excepcidn de aguél rompimiente con las Iglesias orientales en el afo de
1054-— provecé une divisidn tan importante como la que se dio en la
centuria décimosexta. En ésta, “los cristianos separados unos de otros se
enfrentaban dentro de la misma Europa mas gue desde los lados opuestos
del Meditertanee.”?” De agui surgi, como va se menciond, una doiorosa
fragmentacion, que a la vez engendrd conflictes tantoc externos, Como
internos; separaciones de familias v de naciones enteras de la furisdiccién
vaucana v nacid una nueva concepcién del hombre v de! mundo.?® Esto se

puede I&cilmente enunciar, mas significd toda una revolucion sustentada

25 Une de los trabajos PIOneros que Se escribieron sobre este asunte fue el de H.
Ouwam Evenert. The Spirt of the Counter Reformation, Cambridge, Cambridge
Unwersitx Press, 1968,

% Comc tal se entende la disconformidad con la doctrinz fundamental de la
religién catdlica. Los concilios son: asambleas compuestias por los obispos en los
que se intenta hacer frente a lo que consideran ser heterodoxo Y. & parur de los
resultados obtenidos en dichas reuniones, se ha ido construvendo la definicidn de
los dogmas dentro de esta iglesia. Algunos de los convocados en los primeros
afos del cristnanisme fuercn: el de Nicea en el 3253: el de Constanunopla en ¢l
381; el de Efeso en el 431, en la Edad Media podemos mencionar a los de Letvan
{1123, 1139. 1179, 1213}, a los de Lyon {1245 v 1274}, etc. En et siglo XV, <l de
Constanza durd cuatro afios. de 14124 a 1418, En el siglo XVI se congregé ¢l 3°.
Concilic laterance {1512-1317}, asi come el mas wmmportante para nuestTe estudio,
TanTo por su sigmficado come frente de hucha contra i prolestanusme, Como por
haber sido el determinante de dogmas, formas v costumbres dentroe de la 1glesia
catdlica frente al avance reformade: el concilie de Trento. Este abarco los afios
que fueron de 1343 2 1363. Vid. el pequefc manue] de la coleccidn “;Qué s&”7,
no. 48, bajo el titule de Histona de Ios concilics, cuvo autor es René Metz, 1971,

¥ Mark A Noll, Confessions and Cateclusms of the Reformatior. Leicester,
Apolios, 1992, pag. 12.

2% Dice José Gaos que “e! trénsite de 1z Edad Media 2 la Moderna lo determind un
afén, surgente de las raices mismas del alma de los hombres de Ocaidente. de
novedad...” José Gaos, Historia de nuestra wiea del mundo, México. Fondo de
Cultura Econdmica. 1972, pag. 96.
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en diversas situaciones tales como propaganda, publicaciones. catedras,
sermones, conflictos militares, incluse el regicidic condonade. ¢

Asmismo, 1os cambios se hicieron patentes en todos los niveles de la
sociedad, pero este movimiento se caraclerizd por cortar con esa hga desde
{a raiz, para luego dar paso & nuevas ramificaciones. Fue esta una
innovacidn tan grande que no s&lc transformé ¥ rasgd a la otrora
Crisnandad, sino que la escision dejd tal huella que sus consecuencias.
esquemas, pianes v divisiones contnuaron vigentes a lo largo de la

istona y todavia repercuten en el mundo actual.

05 principeales reformadores.

Lz influencia que los lamadoes “humanistas™® dejaron en el centro de
Eurcpa varid de acuerdo con la regidn.  Asi, aigunos de ios lideres
instauradores de las nuevas ideas dessaron comenzar la reforma con los
mdividuos {en la Suiza orientsl], mientras que owos, los del norte de
Europs, preferian empezar con las comunidades.

A pesar de la exmistenciz de varios dirigentes en el proceso {Ulrico
Zwingho, Martin Bucero v Felipe Melanchion®ll son dos los que mis
resuenan en 1a historia debido 2 sus métodos v al impacio que sus deas
gozan mcluso hov en dia, sin dejar de espeaficar aqui que muchoe de esia
iamea ne sido ganada gracias 2 la mterpreracién que de st pensamiento se
ha hecho a traves de la historie, en comparacion con 10s argumentos cue

produjeron como reformadores originales. Este, como es de esperarse.

# Témense como ¢emplo la decapitacién de Cazlos I de Inglaterra ¢ los cscrmtos
de los -esuitas Francisco Sudrez v juan de Mariana = princies del siglo XVl
Vid, supra n.17.

* Ulrico Zwinglio -o Zungho- 1484-1531) Fue el principal reformador suizo v
traté de subordinegr las legslacién rehgiosa a la oivil; Martin Bucero {1461-1551,
precicé primcipalmente en Estraspurgo v fue contemporaneo de Caivine; Fehne
Melanchion (1497-1560! quedo al frente del protestantismo aleman & la muerte
de Lutero. Fue uno de los redactores de la Conffesion de Augshburgo



vcasiond que algunos de sus principios fueran modificados con e pasc del
tiempao, muchas veces con ¢l fin de gue €s10s personajes cupieran dentro
de las iconografias que se les crearon, y gue resultaron mas hagiograficas
que histdricas.>?

El primere de ellos, Martin Lutero, el germanoe (1483-1546;, es mejor
conecido por ¢l debate que comenzd en el Ambiro meramente teoldgico v
universitario de la pequefia Universidad de Wittemberg v es este personaje
al gue radicionalmente se ie adjudica el comienze de la Reforma; al otro,
el francés Juan Calvino {1500-1364}, cuya wvida v legado se encuensran
actualmente en un estadc de revision historiograficass, se le ha conocido
cigsicamente por ser el sistematizador de las ideas del primero, postura
que ha caido cada vez mas en desuso, como habremos de ver mas
adelante.

Haremos una descripcidén somera de las propuestas docirinales mas
importantes de est0s hombres— ¥ gue se extienden 2 los demés campos de
le existencia humana— para dar cauce a nuestra propia investigacion. Asi
pues, omitiremos datos biograficos gue se consideren innecesanos para tal
efecto. Asimismo, preciso es justificar aqui el uso de los escritos de estos
dos autores. mas que de otros. Primero, el reformador teutén fue agué:
que realmente prendid la mecha a todo el process, va gue logro el apovo de

algunos principes alemanes que se oponian a!l Papa, v surgid en el

¥ ‘El protestantismce en sus origenes habla mamfestado repudic haca la
posibilidad de la cxstencia de hombres santos. [La figura de] Calvine es un
ejemplo noteble de ia paradoja de dicha confesion, la cual {con el paso de los
anos] llegd & hacer santos a sus propios fundadores ... [Asi] el Calvino de la
Gimebra posternzor a €l se encontrd con la necesidad de sus seguidores de
buscarie unz legitmacon ancestral a aguél nombre gue poseia todas las
ambigliedades. dudas v contradicciones propias del siglo XVL.. v cue les
resuliaba ey poce converaente, Nueswa imagen mas familiar de Calvine o8 més
que nada, un artifice del siglo XVII". W. J. Bouswma. John Calvin A Sxteenth

Century Portrait Nueva York, Oxford Unversity Press, 1988, pags. 2-3.
< W, J. Bouswma, op cor; Alister E. McGrath, A Life of John Calim. 4 Study n

the Shaping of Western Culture. Oxford. Blackwell, 1998. Vid. en parucular Iz hsta
biblicgrafica que McGrath propone ai final de cada capitulo en lz edicidn de 1997
ae Reformatior Thought.
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momenio precist en la espera de una reforma; ademas, la iglesia huterana
tedavia exisie en estos tiempos, con 1o que se demuestra su importancia
come una iglesia histdrica. Mucho de o que se dijo ¢ se sigue diciendo de
la época se basa en sus ideas. No obstante, de las ideas de éste rataremos
menes que de las del francés, cuyo interés radica primordialmente en que
el autor de los dos catecismos que estudiaremes mas adelante perienecio a
una rama calvinista que florecié en Inglaterra: la de los puritanos. A pesar
ge gue los seguidores del lamado “reformador de Gmebra™ modificaron
sutilmente algunas cuestiones de su doctrina de acuerde con sus diversas
circunstancias histdricas —sobre todo en lo focante al tema de la
predestin&cion—, muchos puntos continuarcn manejandose tal v como €l
los habia planteado originalmente®, lo cual ni debe exagerarse, i mucho
menos Ie resta importancia al mérito de su labor reformadora.

Durante este tiempo, la idea del Purgatoric v la exaltacion de

8
@
=
&

por parte de 10s clérigos ante el pueblo atizaron la situzcion de crisis, Para
un frafle come Lauters, lieno de dudas e incertidumbres ante el rumbo gue
habria de tomar su propia salvacidn, el “trafico” de dinero por aimas que
salieran de! Purgatorio ie parecit grosero e irreverente para la gente cuyos
seres queridos se encontraban en aguel lugar situado ensre ¢ Cieio v el
Infferno. Este es un ejemplo de lo que, en la historia, trasciende de un
plano relgioso, & uno social; esto es, de agueile que comienza en €l interior
humanec v se extiende a la comunidad. De heche, para algunos autores,
mas que ung reforma rehgrosa, fue mas bien una edesidstico y teolégica.?s
Sin duda, le revolucién comenzada por Lutero se dic en un principio en e

terrenc teologal v magisterial. La respuesta definitiva de la iglesia catdlica

W Aungue “pasades dos generaciones —explica R.EL Tawnev— Calvino hubiera
temdo gue decit a los que apelaban a su autondad que &) ne era calvinst”,
rampoco s¢ puede negar la autoridad gue éste elercid como lder no sdlo de su
iglesia, sino de tode el mmovimmiento de Reforma debide 2 gue “con la muerte de
Lutere, iéstal nudc haberse agosiado, pudo haber sido vencida, pere. como
corresponde & uzn lider de la segunda generacion, fue Juan Caivine e! encargade
de renovar su agresividad v su energia expansiva’. En Geoffrev Elton, La Europa
de la Reforma pag. 255 v 286.
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al avance proiestante, el Concilio de Trento, otorgé asimismo respuestas
dogmdéticas. No obstante, no deja de ser verdad que aguellos que vivian
estos cambios v disposiciones de uno v otre lado —protestanies v catolicos
que o ¢ran prelados, inclusive aguellos que dudaban en pertenecer z
una © & oira confesion— tuvieron que modificar su forma de vida v, en
algunas ocasiones, su existencia, segin las exigencias de la fe adopiada
por sus principes. De ahi deriva la importancia de explicar los términos
teoldgicos que se desarrollaren en esta época, con el fin de comprender
mejor los cambios gue se suscitaron dentro de la coiectividad. Es preciso,
pues, adentrarnos €n ios €rminos quée $e Mangjaron en este Momento por
boca de sus propios eniores para entender mejor las circunstancias gue
rodearon los cambios ¥ fendmenos subsiguientes. Ademas, ios oplisculos
doctrinales que estudiaremos més adelante ne podrian exphicarse si no se

profundiza en las bases teoldgicas que trataban de sustenzar.
La justificzcide por iz fe.

Unc de los puntos principales dentro de lz teologiz reformusta es el
concepic de la justificacion. Quizds come mejor se pueda defmir dicho
vocablo sea como “el estade en el cual el hombre se encuentra favorecido
delante de ios ojos de Dios®, Ei cristiano cree que parz llegar a éste, ha de
hacerloc a través de la figura del Hijo, del Redentor. Fn esos dias, €sto era
algo en lo que todos colncidian, gpero come llegar & ese estadc? O, mejor
diche, ¥ estz fue una de las principales contribuciones de la Reforma,
¢coémo saber si unoe se encontrabg er €17

Lutero vivia atormentade por saber ¢ habria de salvarse o ne.
Conforme a lo gue conccemos, reflexionzba constantemente gue su
comperiamiento era favorable. mas no se enconiraba en paz; sentia que

continuaba ofendiendo & Dios, pues €ste no le mostraba sehales benignas

~= Vid. José Lauis Aranguren. op. cit., pag. 37.
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ante el esfuerzo que manifestaba para evitar sucumbir a las tenteciones.
Segun razcneba, si Dios era indulgente, no iograba entender el por qué no
sentia su benevolencia. Este reformador aleman se habia visto fuertemente
influenciadoe por los humanistas en su formacién intelectual con la orden
de los agustinos, primero, por los gue seguian la “escuels” de la w
moderna; después, por los de la via modema Augustiniane Bajc esias
influencias, el tema de la gracia cobré nueva vida al retomar un especial
interés en 1as epistolas paulinas v ¢n los escritos agustinos, pues ambos
lratan esta materia de manera particular. Deseamos hacer énfasis en gue
el concepic de ta gracia para la confesion que nos interesa, la calvinista en
el siglo XVII, es fundamental para entender la expansiéon de! evangelio v
que encuentira st punio de partida crucial en la Reforma,

De esta suerte, alrededor de 1513, v después de una vehemente lectura
de Sar Agustin, llegd =2 la conclusién de que la gracia no era un don
recibido después ae haber levado o cabo obras buenas; por el contrario, s
¢l hombre actuaba bien, se debia 2 que ya se encontraba en ese estado. Lo
més importante era coreer que ¢l amor de Dios es wan grande, que éste
envic sus mandemientos para hacer ver a los mortales qué tan
pobremente eran capaces de cumplirios. Segin él, la fe es el pilar en el que
el hombre se apova para recibir la promesa hecha por el Todepoderose, y
la que sustenta v de cabida a las acciones humanas; la fe, luego, es
Justificanie.

Por consigulents, este don no es una recompensa que el hombre reciba
Como consecuencia de sus actos, sino un cumplimiente del pacte o alianza
que Dios hace a sus hijos por amor. En sus proplas palabras “.. Iz

persona habra de ser va buena v juste antes de realizar buenas abras, o

* La principal diferencia entre una v otra “escuels” ers que, la primers, ponia
especial énfasis en la capacidad del hombre para salvarse dentro de un “pacto”
drvino que Dios habiz hecho con sus elegides. Esta fue ia postura que habia
manterido Pelagic en su controversia con el obispo de Hipona. La segunda, mas
del tono de Agustin. proponia que era Dios el que otorgaba lz graciz para
salvarse, v no el hombre.
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sea, que dichas obras emanan de la persona justa v buena, como dice
Cnisto: 'El &rbol male no lleva buenos frutos; el arbol bueno no da frutos
malos™.®" Ademas, el hombre carece, segin Lutero, de libre albedrip. El
ser humeano es como la hoja que no se mueve si no es con el
consentimiento divino, come se menciona en la Biblia; a2 esto se le conoce
comge el siervo arbitrio. 8

Sin embargo, las interpretaciones gque se dieron entre los otros
reformadores acerca de la figura redentora del Nazareno se desviaron un
poco de la posicion de Lutero, va que la manera poco sistematica que éste
tuvo para exponer su vision desembocd en debates v discusiones cargadas
de dudas. Ademas, se plantearon de otra manera el papel del hombre en el
proceso de regeneracion, esto es, en la forma de adquinr de nuevo fuerza v
vigor ante ¢l pecado. Esta fue Ia respuesta que Juan Calvine,
representanie de la segunda generacién de hombres de la Reforma (Lutero
lo habiz sido de la primera), dic & elle: para éste, la fe forma una especie
de vinculo entre el crevente v el Hijo. Esta unién conduce al devote hacia
la justificacién ante Dios, a través de Cristo. Asi, es de acuerdo con esig
Liga gue el crevente comienza & imitar al Redentor, pere finaimente, los
nombres de aquellos que habran de satvarse, son sblo del conocimiento det
Padre. “8i es verdad, como evidentemente se ve, que todo el Evangeho
consiste en estos dos puntos: el arrepenuumniento v el perddn de los
pecados, Jno vemos gue el Sefior gratuitamente justifica 2 los suvoes, para

santificarlos v restaurarios en la verdadera justicia?’®® Corn esto. Calvino

37 Martin Luters, “La libertad cnsuana”, en Obras, Buenos Amres. Paidés, 1967,
pag. 161,

# Agui citamoes la forma como Luterc ve la relacion entre Dios v los hombres
respecto a este ema: “Cl lbre albedric es como una besna de carga. 51 es Dios
guien la monta leve a cabo la voluniad de Dios; si, en cambio es Satén el gue lo
hace, reahze la voliwion de éste. [La besua) no puede, ni escoger a su jinete. ni
lievario a donde € nc quiera w..” Cit. en Bernard M. (. Rearaon, Religious
Thought i the Reformation, Nueva York, Longman Publishing, 1993, pag. 79.

# Juan Calvino. Institucion de fa religion cnistana Paises Bgjos. Fundacién
Eduionial de Literatura Reformada. 1968. HLHL 19, (En esle rabajo, las citas de Iz
Institucdn de Calvino se leerén de la siginente manera. sigluendo el orden dado

»
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asienie que tanto ia justificacién como ia regeneracién son el resultado de
ja union con Cristo a través de la fe, v no son dos procesos aislados. El
mencionado reformador reconoci a esta forma como una *gracia dobie”.
De aqui se desprende que l2 fe es “un conocimienio”, una certidumbre
ante la voluntad de Digs. % Pero esia creencia no tene ningun fundamento
ni es posible obtenerla hasta que e hombre se vea iluminade por la gracia
divina, ¥ cuando esto suceda, debe reconocer la presenciz de diche don
para su beneficic propio,

Ern otras palabras, para Calvino —que no para los calvinistas— el fin
ultimo de la Creacién es el conocimiento det Padre ®! El hombre, limitado
por naturaleze, es incapaz d¢ alcanzar esta razdn poT sus propios medios,
de ani gue necesite de un intermediaric, en este caso, Jesucrisio, guien

como testimonic de Dios nos atrag hacia dicha meta.
La doectrina de la predestinacidx.

La forma en que las iglesias reformadas interpretaron este concepto es de
surma Iimportancia para nuesire estudio. Fueron elias, mas gue las
luteranas, las que jo retomaron con gran fuerza, sobre todo, a partir del
Gitimo tercio del siglo XVI. Una explicacién probable estaria basada en un
aspecto geogréfico. Como va se menciong, e punio de partida de la
reforma en Suiza v en €] centro de Turopa eran los individuos. Al entender
esta cuestidn. se vera entonces como la salvacién particular fue una
preocupacidn constante entre las iglesias que ahi se constituveron. La

71

predestinacion llegd a ser una materia basica no sdio dentro del devenir
personal v aniruco de cada unc de los miembros de estas glesias smo
gue, con e} tiempo, l2 nocdn de “clectos” v “réprobos” se extendit a esleras

mas amplias. como pueblos. ¢ InCiuss, naciones enteras.  Preciso es

por el autor: el primer niumero corresponde a! libro: el segundo, a! apartado v el
TETCSTO AL INCise’
o Ind. HLIL 14
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retener esta Idea en nuestras mentes, con el fin de entender mejor el por
qué la importancia de los catecismos gue estudiaremos en este escrito.
Pero sigamos con la explicacion de las bases teoldgicas e historicas que los
sustentan.

Juan Calving, en su obra la Institucion de la Religion Cristiana,
aseguraba que nadie se sabria saivo o o por Dios, sine hasta el momento
de la muerte, ni siquiera el crevente mas irreprochable, Misntras tanto, al
hombre le serlan dadas unas “sefiales” gue en algin momento podrian
indicarle si ai morir iria al ciele o al infierne, aungque ésias nunca serian
totalmente certeras. Estos signos podrian verse en cualguier aspecto de 1z
vidas terrenal. Asi, ¢l reformador se preguntaba ¢cual ers la razon por la
que algunos son mas afortunados gue otros? O gpor qué unos fueron
dotados de una mavor capacidad intelectual v otres no? E! hombre tenia
que vivir iremediablemente con la certeza de que existen misterios
inexplicables. desde el mnacimientoc o inciuso, anwes. “Llamamos
predestinacién al etemno decrete ¢e Dios, por €1 que ha determinado o que
quiere hacer de cada uno de los hombres. Porgue El no los crea a rodos
con la misme condicidn, sino que ordena a uncs para Iz vida eterna, v a
otros para condenacién perpetua. Por tanto, segun el fin para € cual el
hombre es creadc. decimos gue esté predesiinado a vida o 2 muerte”.?

El éxito en los negocios o en la vida publica era considerado, asimismo,
un signo de eleccién. De agqui s¢ desprende la 1dea cue veremos de que.
para los pumnianocs, los santos de las congregaciones habrian de ser
“visibles”. Ademas. la aceptacion de nuevos miembros eclesiales se basaria
en la muestra de sefiales “claras™ de gue se habia recibido la gracia. Unc
de los carecismos que agul estudiaremos va dirigido a los catdhcos que,
segln la concepcién: cahimista, no habian recibido ningtn tipo de gracia.

por el contraric. vrian en una oscuridad rotal. No obstante, los logros

AUIbid 3
ae Jhid. . TILXXLS.
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mestredos por las conguisias espafolss se explicaban, en la meniaiidad
calvinsta, Como engafiosos, irreformados, y come obra del demonio.?2

Recientes investigaciones han arrgjade nueve luz con respecto al tema
de la predestinacion. De hecho, al comparar tres ediciones que de Ia obra
de Calvino s¢ hicleron durante el sigio XVi: 1336, 153% vy 1539, se nota un
trato dwistinte, aungue un tanto sutl de la materia en cade una.
Anteriormerite se pensaba gue ésta era la parte medular de la doctrina de
Calvine, mas ahorz se considera que era solo uno de los muchos aspectos
de la teoria sobre la salvacién en su totalidad v que iz razén del reformador
al seguir esta logica era mas bien con un fin pedaghgice que teoldgica, De
este modo, para él, la predestinacién es meramente una Instanca
adicional de todo €l misterio genera! de la existenciz humana cuyo fin es,
como ve vimes, el conocimiento de Dios a través de ia figura de Cristo.

El tema de la salvacion del alma era clave para estos hombres no sélo
en SU pensamiento sino que traspasaba también sus corazones pues eran
situaciones que vivian en carne propia. De agui se explica méas claramente
el por qué esta materia era crucial, v lo que se requeria para lograrla era,
claro es, digno de explicarse —tal vez para lograr una cenciliacion ante los
momentos de incertidumbre—, mas no era la méduia del asunto. Como
Lutero. ¢l reformador de Ginebra recurrid al temsa para exponer la forma
en que actila ia gracia diving, mas siempre con miras a la salvacién. La
diferencia estribaba en que, para el reformador aleman, “la gracia de Dios
se demuesira cuando los pecadores se salvan a pesar de sus deméritos;
para Calvino, esz graciz es evidente cuande los indwiduos son salvados
sin considerdrseles sus obras”.

Qtro factor de gran importancia dentro del peasamienic de Juan

Calvine fue la concepcién del hombre. Lz idea luterana de éste como “risa

“ Este era una forma de expucerse el €xio de la (Orona nispdmica Empero. la
envidia gue eslos Tusmos logros fomentaba en las mentes mglesas, hacia que se
buscara. en los concepios religiosos, una explcacidn coherente con Sus propios
intereses Ge eXpansion.

4 Alister MeGrath. Reformation Thought, pag. 125.
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v carcajada de Dios”, v como “bestia de carga de la volunmiad divina’,
habria de radicalizarse con el reformador picardo. £l hombre pasaria a ser,
en su towalidad, de naturaleza caida. Calvino exhorta al hombre a
“conpcerse a sl mismo”; empern, MAas que consejo, esta maxima pasa a ser
una advertencia: es necesario tomar conciencia de que la carga que el ser
humane levarad siempre consigo es el alejamiento de Dios. Adan o impuso
desde la <¢reacién v fue entonces que e hombre se  volvig
irremediablemente “malo ¥y siervo del pecads”. Auncue nunca se sabra
cuando s¢ estava libre de toda culpa, debe llevarse una vida “santa v
honestz”, con el fin de eviiar que se siga cayendo en la faltg.

La interpretacidn que de las ideas de Juan Calvine hicieron sus
seguidores tuvo un patteaguas a parir de 1370, seis afios después de su
muerte, cuando el @rmine pasdé a dominar el pancrama de ia teologia
reformada. Entonces, las Iglesias calvinistas comenzaron a relacionar la
eleccion del pueblo de Israel con la suyva propiz, abarcande incluse a sus
respeciivas  naciones. “De aqui en adelante, la doctrina de la
predestinacién comenzé & asumir unz funcion social v politica mavor -
unz funcién gue no posevd bajo Calving”* Es bajo esta perspectiva,
enionces, que dichas iglesias creveron que habrian de ampliar su circuln
de infinencia, ¥ asi, “la doctrina reformada de eleccién v predestinacién fue
sin duda, la fuerza conduciora que se encontraba detras de su gran
expansion en £l siglo XVIL."7 Mas abajo retomaremos esta idea, crucial en
absolure. no st para nuesiro escrito, sino clarc esta, por su significado
en el devenir histdtico de la humamdad. Los que adoptaron al calvinismo
como confesion vital, se enfrentaron con un ambito histérico diferente a

agueél en el que se desenvolvid su lider. Empero, es necesario terminar de

2 Juan Calvino. stitecidr, 111 1. Mas adelants veremos, en el ejemplo de g vida
de Cottor: Mather. autor de fos calecismos, COmMo esia CONCERCIOn Necesariamernte
pecaminesa del hombre lievard & los que profssan esias creencias. a pasar por
terribles cnisis animicas ¥ existenciales. Estas, por lo general, vendran seguidas
de temporadas de aino v de certeza de eleccion.

# Vid. Alister MoGrath, Reformation Thought. pag. 123-12
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estucdiar los diferentes campos de deszrrofio de la reforma en que
sembraron estos hombres del siglo XVI, v cuva cosecha fértil recogieron v

propagaron sus herederos en €l siglo que habria de venir: el XVII. 48

Las Escrituras, los Sacramentos 7 ef gobierno de la Iglesia

La tendencia & recurrir a ias fuentes originales para la lectura de la Biblia
{ad fontes) por parte de los “numanistas” hizo melia en el proceder de los
reformadores v de sus seguidores. Una de las situaciones que habian
ensuciado en mavor forma la religion original, seglin decian, era aquella de
los rituales —acerca de los cuales, nada se decie en las Escrituras pero que

se habian ido formando con ia llamada tradicidn®—: de la insttucién de

W ibid. pag. 131

* Es por esta razén que utlizaremos una buena parte de este escrito en la
explicacidn de los fundamentos teoldgicos que sustentaron ios catecismos a
estudiar ¥ que. de nio hacerlo asi, creemos que no se lograrian comprender.

1 Resuita prudente precisar aqui lo que se entiende por esta palabra. segiin la
defimicion dade en el Drecionario Carélico. tradicion son las “verdades reveladas
por Cristo o por el Espiritt Santo a los apostoles v transmutidas oralmente, es
decir, sin haber sido escritas en ios libros inspirados gue forman la Biblia. La
transmision de las verdades v las verdades mismas se Lamen tradicidn. La
fuenie de todas las verdades de la tradicion es la revelacién divina: o bien las
palabras reaies de Cnsto o bien las revelaciones del Espiritu Santo 2 los
apostoles. En la Bibha se halia confirmada la existencia de un medic de
transnsién oral er las mismas palabras del Sefior: 'El intercesor, el Espiritu
Santo que ¢l Padre os enviaréd en mi nombre. E! os ensefara todas las cosas’. La
wadicion ha side considerada siempre como la fuenle mas grande de la
Revelacion, pues s1 los apdsioles no hubiesen dejade nada escrito, tendria que
seguirse como Lmico criteno de fe. Asi por sjemple. la vahdez de! Baunsme de
imfantes es una verdad de fe no revelada en las Escrituras, pero s! en la radicién.
La wradicidn se nace siempre viva v actueal gracias a la asistencia del Espiritu
Santo, que la preserva de todo error, v ai magisterio de 12 Iglesia, que la incorpora
en si” En Biblic Guadaiupana, Thicago, The Catholic Press. 1971 pag, 297. De
aqul se desprende ] hecho de gue la iglesia catdlica cuenta con dos fuentes de
revelacion. esio es. la escrita v ia rransnutida por la tradicon. Ambas son
nspiradas por el Dspinte Sanic v, segin esta misma veruente, ilenan clertos
huecos gue las Escrituras no tocan. Er el caso de las Iglesias protestantes. se
dejé Ruera esta linea de revelacion. Parz ellos, aguelle que no se encontrara en las
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sicie sacramentos®™ que, ademas, constituian “la cara visiblie® de una
Iglesia que se habia alejado del ideal primitivo y que alegaba ser la
sucesora de los apostoles, mas se encontraba manchada y mancilladga por
sus representantes v hacia sus adentros. Su interpretacion se hallabg tan
unida a la Hturgia de la Misz que, de cambiaria, haria que estos signos de
gracia automaticamente ganarsn vulnerabilidad ante los atagues de los
reformadaores. Y, si se partia de Iz base de gue la palabra divina se
encontraba toda contenida en la Biblia, ésa era la que debia seguirse, pues
era la unica verdadera. Los testimonios de modificaciones a las Escriruras
que mostraron jos avances logrados por la filologia humanista v el mal uso
del latin por parte de los sacerdoies que confundian dentro de Ia liturgia
los casos de las declinaciones, terminaron por convencer a quienes decian
gue ¢l reste era mera “invencién humana®. Ya que ni los sacramentos ni la
Misa habian sido “claramente” instituidos por Diwos en la palabra dwvina,
declan, resultaban pura charlatanerie v supersticidén. Pero nos hemos de
preguntar, ¢segin Lutero, Calving, Zwinglio u otro? Con el tiempo, habria
de verse que esta falta de unificacién protesiante acarrearia mas divisiones
v seria uno de los origenes de Iz propagacién de las diversas
denominaciones que siguieron, cada una, una interpretacion diferente de
las Escrituras, reclamando pare si ka2 auténuca iluminacién del Zspiritu
Santo.

Luterc habia explicado que e} fibre examen, sin intermedizcién de
$aceTtoies que expusieran la Palabra, era el mejor modo para entenderia v

hacerla Hegar ! interior del hombre. Fue as? como e! papel del clériec
£24 P t4

Escrituras, carecia de valideZ v se le tenia, no como inspiracién divina. sine como
sunple Invencién humana,

#0 Begun lo que le Igiesia catdlica definié en sus estatutos del Coneilic de Trento.
los sacramentos son “signos visibles de la graciz mwvisible”. Estos confieren v
producen en el hombre que los recibe, lz sanudad 1 la justicia; ademds de la
gracta En ¢l case ael bavusme, la confirmacion v el orden sacerdotal, son signes
que 1o pueden repeurse, Ye que en ¢llos se mmprime el cardeter. Con esto, habran
de encontrarse considerables diisiones con los protestantes. va que, come hemos
visto, .2 manera de recibir la gracia era por parte de Dios, sin mingtin mediador.
Ez unos. con la fe bastaba: en otros, era repartide Unicamente entre los elegidos.



come mediador entre Dios v el individuo quedd fuera del marco
protestante. Se propuso convencer gue el sacerdocio era universal, pues el
Espiritu Sante, que es e que en la tradicién cristiana confiere la luz al
entendimients, traspasaria las almas de todos v no s6lo de unos cuantos
con ¢t fin de que entendieran las verdades reveladas. De agui se
desprende el hincapié que hizeo el protestantismo en la predicacion. Para el
mundo cawlico. el ritual de la Misa confiere majestuosidad v dignificacion
del sacramento mas preciado, el de la Eucaristia, El rito, pues, €s una
Dreparacién nrevia para el “banquete” ¥, es en esa misme Cerermnonia
donde se entrelazan las diferentes lifurgias o actos que preparan al
crevente a recibir a Cristo, en el momento cumbre de iz rememoracién del
sacrificio de Dios. Para el protestante, el “minustro” va no seria “sacerdote”,
pues esto 1o era todo el mundo. Su funcién seria meramente la
admurdstracién de los dos sacramentos aceptados por la reforma (el bautizo
¥ la comunion, aungue en ésta s dejd de lade Iz idea de ia
transubstanciacién®) v la prédica del Evangelio. Con el paso de los afios,
el pertenecer al ministerio continud ubicando a los individuos en una
posicidn privilegiada frente g los demas. 52

A esta Interpretacion de las Escrituras se afiade un factor importante
para el calvimismo posterier a Calvino. Ya este mismo hombre habia
descrito lo gue para él significaba la idea de la wocacién, perc sus
seguidores lo retomarian con més fuerze unos afos después; iz Bibha.
como Unica fugnte de revelacion divina debia contener, por ende, no sdlo la
estructura de la 1glesia o casi todas las respuestas para aquél que era
creverite v opiadoso. Ahl el hombre debia encontrar o gue ei Creador

esperaba de é para la vida musma. Unos habian sido va elegidos nara iz
sy ! - fel sy

e, duranie

[
sanere Aeg J
3 sangre qa

1 Es iz docinna Que ensena gu
transiorman en el cuerpo ¥ en b
que conservan St apariericia exierna.

»t Como ejempio tenemos a Cotion Mather, ¢l puritano que envié los dos
catecismos que estudiamos, guien perienecia & ia élite de los divines, esto es, 2 la
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salvacidn a diferencia de los otres, “pues aunque la predicacion del
Evangelic mane y proceda de la fuente de la eleccidn, como quiera que
aquella es comin incluso a los réprobos, no les serviria por si sola de
prueba sufciente de la misma.”®® El calvinista habria de pasar serios
momentos animicos y dudas realmente existenciales para encontrar lo que
clios lamaban “misién”, términc en un principio utilizado por Martin
Lutere {Beruf; v que en lengua inglesa los britdnicos adaptarian como
calling, lamado. La blsqueda de la vocacion a través de laz Bibla se
convirtid en una actirud vital para les hombres reformados. Le mision es,
pues, “un cierto género de vida ordenade ¢ impuesio por Dics a cada
hombre » gue va encaminado al bien comun: commun bonum {“Common
Wealth™). Es decir, lo que un hombre realiza en el mundo, por palabra o
por hecho, io lieva & cabo en virtud de su vocacidn diligente”. 5 Como
punte final diremos que esta vocacidn debe venir acompanada de certeza;
esto g%, que cuando el hombre triunfe, sepa gue pudo o que logrd escuchar
el mensaje verdaderc. v que cuando fracase, intente buscarlo una vez mas.

Queda, sm embarge, un punto mas de controversia. Si para los
reformadores de la primera generacidon, todavia impregnados de la
mentaiidad de finaies de la Edad Media en cuanto a que la unidad de ia
iglesia era aigo digno de conservarse, las confrontaciones entre
protestantes v catdlicos durante e! Concilio de Trento [1543-1563),
demostraron que el rompimiento era inevitable. Al principic, Martin
Lutero no pedia reclamar una escisién dentro de Iz institucion, ni siquiera
la deseaba. Erz capaz de habiar de la ides agustiniana de la gracia. mas
ne de la ruptura en £l seno de la misma, tan defendida por el santo de
Hipona. Asi que, como se verd. iue hasta la segunda mitad del sigic Vi
que las igiesigs reformadas pusieron manos a ia cbra para fustificar iz

validez deniro de su circunstancie, esto s, la crstanidad de sus

crema ¥ nate de su sooedad, situacidn que se explicars er el siguenie capitulo.
gule concierne a su biografia.
s Juan Calvine. nstitecion TH.X00V. 1.
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comunicnes frente a la catdlica, quien también tenia argumentos fuertes
para demandar para si la sucesion apostdlica. Por esto, mas gue Lutero, es
Juan Caivino el autor clave para entender la ideas edesial de la Reforma.

Como bien explica Alister McGrath, el refomador de Ginebra expone su
teoria imwcial acerca de la Iglesia en su primera edicion de la Institucidn de
1536. Sin embargo, amplia su discusion al respecto en la impresion de
1539 debido a que €l en persona habia va vivide las responsabilidades gue
conilevaban el estar frente & una grey, no sélo administrativamente, sino
también ante las demés gue, en ese entonces, comenzaron a PTOpAgarse
rapidamente, lo que le granjet¢ experiencia en el debate de sus dias®s. Asi
como la unidad en la iglesia cawdlica le habia conferido una fuerza de
chocue frente a otras confesiones, las nmuevas comunidades eciesizles
reformacdas debian mantener la unidad entre si para propagar el
Evangelio.

Lutere creia gue la verdadera Iglesia debia fundamentarse en e
mmisterio de la Palabra de Dios. Esta definicion habia permanecido un
tanto simplista frente a la catélica, que reclamaba lo mismo para si.
Calvine, entonces, retoma la nocion de su antecesor aleman v, no s6lo la
ase, sino que la enriquece. Para él, la Iglesia no solo debe adminis:rar ia
promesa divina. pues en las Escrituras encuentra definidos su origen. su
funcion ¥ su forma de organizarse. De esig manera, los diferentes Cargos v
puesios a ocupar en su gobierno bebian su fuente. cual buencs
protestantes, en el Unice manadero de revelacion aceptado por ellos: la
Biblia.

Pare este reformador, l& fragmentacion de les comunidades
evangéhcas iba en contra de los idesles de ia Reforma. Fue asi como dehia
demostrar gue la suva era la comunidon que coniaba con ia “marca” de

rectitud en la predicacion del Evangelio v en la administwacién correcta de

* Juan A. Ortega v Medina. Destine manifiesto.... pag. 89.
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los sacramenios: las huelies de la Igiesia de los elegidos frenie a las
demas.

Dicha forma de organizacion no sélo sirvié a las iglesias de la Reforma
para poder adminisirarse internamente sine gue, viende hacia fuera, las
hizo fuertes y las constituyd en verdaderas instituciones. Para cuando
€stas se propagaron hacia otras tierras o hacia otros continentes, como los
puritanos que se establecieron en la Nueva Inglaterra durante el sigio XVII,
su manera de ordenarse resultd de gran ayuda para conservar la unidad.
Para ¢! sigho siguiente, dos situaciones las caracterizeron para mantenerse
cohesionadas: una consulta interna constante v su rigida disciplina al
centro de su organizacién. Los calvinisias, en su expansién, hicieron lo
contrario a lo que su fundador hubiera marcade como pauta a seguir: sus
alianzas con los principes poderosos gue habian adoptado esta confesion
los lievd a sentirse protegidos frenie a los atagues que pudieran recior,
sobre todo por parte de los catélicos v a dar la voz de alerta para obtener
el apove de Iz Alemania luterana, o incluso de la cardlica pere anti-papista
Venecia. v de Francia. 5 McGrath lo explica con estas palabras:

-.. el Calvinismo tuvo que sobrevivir v hacerse campe
frente a distintas situaciones hostiles la mavor parte
de las veces (como en TFrancia durante is década de
1350}, en donde tanto el monarca como la iglesia
establecida lucharon por evitar su propagacion. Fue
bajc estas condiciones que la supervivencia de
dichas congregaciones dependié de su fuerte
organizacién v su dura discipling, capaces de resistir
un  medio adversc. Estas  estructuras  de
organizacion, méas fuertes gque las luterznas,
superaron mejor los acaecimientos dificiles que estas
Llimas, io que les granjed un recurso viial que les
hizo ganar terTenc en lo gue al principic parecian ser

*5La estanca de Calvine en Estrasburge. ciudad donde Bucero adquirié una fama
considerabie cormo admimstrader eclesidsuco. io wnfluvd para la formacdn de
es1as ideas.

0 flugh Trever-Roper “The Bareque Cenwury” en The Age of Expansion. Europe
and the World, London, Thames and Hudson, 1968, pég. 38.
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Unicamente situaciones politicas poco
prometedoras, 7

La difusién de las congregaciones calvinistas encontrd sus cimientos en
esta forma de organizacién. A diferencia de las iglesias luteranas, las
primeras hallaron su fuerza en un ambienie que resuitaba hostl para
poner em practica sus creencias. Cuando el reformador aleman murio,
existia el pehgro de la dispersién, situacion que requeria un lider de 1z lava
v calafia de Calvino para evitarla v con esto poder lograr la unién v, mas

aun, la expangidn,

La propagacién del Calvinismo y su aféin expansivo

Para los gue apovaron a Calvino, esta nueva docirina les atrajo
principaimente porque, como las oiras, clamaba poseer la pureza del
cristianisme. Pero, no solo eso: Iz novedad de esia congregacién radicaba
en las armas con las que el reformador contaba para su propagacién, esto
es, su enorme claridad de pensamiento, su excelente formacion filologica
{que hacian su escritura diafana), asi como su nivel de exégesis en las
Sagradas Escrituras & la edad de veintisiere afios. Estos factores captaron
adeptos de todos los estratos sociales. Ademas, su misma tevlogiz, su
conviccién piena de ser el poriador de la voluntad divina, su firmezase via
forma de organizacion soctal por é propuesta, seducian a las personas &

unirseies.

“7 Abster McGrath, Reformation Thought. Pag. 198,

* Probablemente fue esta una virtud necesatia en aguelios uempes. Ante ias
dubriaciones de algunos clénigos catélicos. incluso ante la falta de sohdez en
algunos conceples ¥ escritos iuteranos. la firmeza de cardcier v de comvicciones
de Cabino —en ocasiones impregnadas de intolerancia v frimidad— awaian &
personas que intentaban tal vez encontrar una clerta légica al czos teoiégico ¥
minsterial, de ideas v de formas que los rondaban en su circunstancia,
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Para Calvino, la Iglesia no sdlo era mvisible, sino también visibie v
militanie, articulada e internacional. La confianza que este lider les
infundid ex la providencia —por terribles que pudieran parecer sus
decretos predestinatorios— llevé a creer a sus seguidores que su mision
era realmente extirpar toda raiz que llevara el sello de lo catdlico romano;
aquella 1glesia renovada, reformada, seria la origimal, la fundada por los
verdaderos santos; consiguientemente. ¢como no explicarse la sxpansion
de una grey gue clamaba salirse de los limites locales o, incluso,

necionales?: “Los luterancs en Alemaniz podian aceptar el nrin

cinig de
cuius regio eius religio. Los calvinistas, no.”% Esta idea de unz comunidad
proiegida especialmente por Dios v que clamaba la sucesién apostdlica
griginal frenie a Roma, es crucial para el estudio de los catecismos gue
acul examinaremos. No se puede entender su contexto si no hacemos
hincapié¢ en esta nocidén confiada, predestinaroria. expansiva, con clamores
de verdad, gue tenia el calvinisme. Mas adelanie se verd como se aphcd
es10 en una comumdad concreta, que fue la de la Nueva Inglaterra en el
siglo XVIIL

Er un principio. las comunidades se encontraban separadas unas de
otras, pere luege llegaron a formar un frente de chogue muy importante.
Con el paso de los afios, iz iglesia catohica restablecid su fuerza, su
ortodoria ¥ su jerarquia apovada en naciones con mavor poder. A los
grupos calvinistas gue se encontraban en esos terrenos les fue dificti lidar
con eilas. de ah! que se unieran a los principes menores que también
luchaban contra el establecuniento romano. De nueve aludiendo a la
providencie, conforme esta grev observaba el éxito de su empresa v el afan
de sus logros. mas $¢ convencian de que s misidon ers conveniente con los
pienes divinos, de gue no debian temer. sino conflarse & dedo de Dios, gue

estaba “con su pueblo”, v sefiales para esc no les faltaban, ni les falrarian

5 “Begun a regién es la religion”. Hugh Trevor-Roper, op cif.. pag. 38.
E=1 (=) L) o P
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por muchos afios. Hay algunos gue, tal v como sus antepasados
calvinistas, siguen viendo en estos dias tales sinos en los acontecimientos
cotidianos,

La rigida disciplina eclesiasticea les ayudé a propagarse
sistermaticamente por Europa. Incluse, € Sinodo de Dort del afio de 1617
podria verse como e} equivalente al Concilio de Trento de la Iglesia catolica,
donde se delimitaron los comcepios doctrinales del calvinismo, situacion
que podria sorprendernos, ya que hacia apenas una generacién que su
lider habie muerto v ellos va habian logrado definir su linea de accion v su
teologia. A esta confesion le tocd vivir otro tipo de lucha frente a la romana,
diferente de aquells que sostuvo el luteranismo. Juan Calvine,
representante del ala méas radical & le que liegd el protestantismo
‘ortodoxo™* fue contemporaneo del personaje con el gue se relaciona
constantemente 2 la glesia de la Contrarreforma: ignacio de Lovola. De
esta coincidencia de fechas se desprende que “la verdadera antitesis del
Carclicismo. en sus dias de renacer no fue el luteranismo, sino el
calvinismo.”™ Come consecuencia, ambas confesiones, frutos de la
ruptura, se encontraron frente a frente mas renovadas v fortalecidas en el
confiicte conocido como “Reforma v Contrarreforma” v gue va tomaba
nuevas v mas duras directrices, tal vez m: siguwera vislumbradas por los
reformadores. n1 por ¢! Pontifice,

La expansién de los grupos calvinistas, alejados de sus lugares de
origen debndo a sus creencias, hizo que se concentraran en lugares como
Gmebra. Suiza; o Levden, Holenda.®? Eran sitios frecuentados por
inmigrantes que fortzleciar. sus nexos, al menos en un principo. Cuando

lleguemos a. capitule concerniente s ia vida de Cotton Mather. el auor de
f=3 -

"0 Decimes “ortodoxe” para disunguirlo de la “reforma radicad”. Vid supra en el
apartado concerniente & ia definicidn del térmmo “reformea”.

vt Hugh Trevor-Roper, op. oif.. pag. 38.

62 Com el uempo, ias Provincias Unidas, propiedad de la corona espafola, Hegaron
a formar ¢} punio mas digido de resistencia frente z la casa de i0s Austrias ¥. por
ende, se oponian a todo lo que ésta representaba, como la religion catolica,
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nuestros catecismoes, debemes tener en cuenta ioda esta herencia que
acabamos de cxponer, va gue €l fue amamaniade con estas actitudes,
talantes de milfiancia. de iucha, de staguec ¢n contra del contrario; de
demostracion de quién era el poseedor de la verdad v de manifestacion del
Drecio que estaban dispuesios a pagar por lograrlo. Pero, especificamente,
veamos qué sucedid con el calvimisme en la cuna de sus antepasados
inmediatos, principaimente, de sus abuelos paternos: pasemos ahora a
revisar ia situacién en Ingiaterra, partcularmente importante en este

momento histdrico.

Lz Relerms ex Inglaterra 7 sus consecucncias histdricas

Nuestro alan no serd describir aqui todo el proceso de Reforma en la zona
¢e inglaterra ¢ en €@ resto de las lslas Britanicas; necesariamenie el
espacio se reducira a seguir con el hilo conductor del catvinismo, cuvo
mireductor en esas cornarcas fue ¢ discipulo del reformador ginebrino, el
escoces Johm wnox [1503-1572). Asimismo, en un capitulc posterior se
vera su expans:On posierior & la América septentrional v el por qué de sus
intentos de propagacién hacia ia América catdlice (hispana v francéional,
que veremes 2 raves de los dos opusculos doctrinales, Esta penetracion se
dard gracias a la excusa de la misién providencial que ios herederos de la
reforma calvinisia inglesa traeron a estas tierras en las primeras décadas
del sigio XVII,

La reforma e Inglaterte fue primariamente de caracter politico. La
separacion de Roma adquirio rasgos religiosos una vez que e rompimiento
oficta: se hubo levado a cabo. De hecho, el antagonismo hubiera sido un
tanto impensabe antes de lz Reforma, a pesar de los problemas gue la

iglesia catdhica ocal presentaba va desde hacie tiempo. Curiosamente,
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aguella nacién que le habia sido tan leal a Roma®® (Enrique VI fue
nomprado defensor de la fe frente a los postulados de Lutero}, se volveria
su mas feroz enemiga en la centuria siguiente. La reing Isabel I, indiferente
hiacia los asuntos espintuales, apoyd sin embargo de forma incondicional,
la definicion de la igiesia anglicana y de sus puntos de cdoctrina
principales, en aras de la unién gue su gobierno necesitaba. Ademas,
inglaterra debia justificar la ruptura con la iglesia catdlica ¥ su
independencia de la injerencia papal en asuntos de estado v de indole
internacional ®* La opcidn se encontraba en los terrenos protestantes.

Esta iglesia nacional, que habia conservado mucho de la jerarquia v del
nitual cadlico aungue con una teologia calvinista,’s dejaria de ser la
communitn oficial por un tiempo para que, de 1640 z 1660, la rama
puritana se apropiara del poder. Incluso se habia dado va anteriormente el

hecho de que ésta, convencida de su misién predestinada. planeara su

o4 Dice Geoffrev Elton que Inglaterra fue caidlica antes y después de lz Reforma.
Se volvid anglicana hasta que el dltimo vinculo oficial que tenia ia iglesia de Roma
en esa terra -los tribunales eclesidstcos que dictemineban sus fzlles desde la
cindad ¢terna—fueron exterminados. Un estudio importante de la condicién de la
grev catdlica en Inglaterra después de la Reforma lo constituve The English
Cathohe Cormmurity, 1570-18350, cuvo autor es John Bossy {London, 1973). La
trascendencia de este libro radica en que la historma de diche grupo de ficies no
debe comenzarse a examunar a partir d¢ Enngque VIIL como lo han msinuado
zigunos estudiosos. La adapracidn de los catdlicos al nuevo orden protestante
pasé por etapas de dwisiones imternas v de autcescruunios rigurosos; eran
tempos que reguerian conunuidad. asi como de un clero hen formado que
promoviera la actividad musionera, De hecho, i2 gran campafia propagandistica
promovida por los protesianies contra lz iglesia catéiica en Inglaterra fue tan
dura ¥ tupida, guizds hasta soez, que fue necesana para lograr convencer a
aquellos que sélo conocian esta antigua forma de rehgman {the old rehgion) v no
otra. Mas adelante. en ¢} tercer capitulo, estudiaremos tas formas de transmision
de la, para los ingieses ¥ europeos en general, nueva doctrina protestante, Vid.
también Rosemary ODayv. The Debate on the Engiish Refermation, Nueve York,
Methuen & Co., 1986, pag.. 29

©1 Comoe la carTers colonial en América.

65 “El anglicanismo no rechazaba sino antes hen asymilaba, crsuaruzandolos.
los modelos éricos. artisucos. filesoficos, histdmicos, etc., provenientes del mundo
anuguo v dei humanismo renacenusta. Para los purmanes. por lo contrano. la
Bibliz ¥ sole ella. soseia la Gnica valedera verdad en Tante que ema una vrve v real
summe de inspracién religiosa, politica, social, moral, culiura. v hasta
ccondmica’. en Juan A. Ortega v Medina, Destine mamjiesto.... pag. 92.
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expangidn hacla las nuevas regiones desculnertas, colonizadas v
explotadas por ¥ para i0s otros europess —como las espafiolas, las mas
ricas ¥ exiensas— con el afan de implantar lo gue elios consideraban era la
“voluntad divina”,

Mucho el éxito de la reforma en las islas Britanicas se debié s que el
terreno  era  ideslogicamente fértdl como en  otros  territorios:®¢ Ia
historiografia.®” la blsgueda de la nivelacién entre e poder real y el
eclesisstico y una activa propaganda, todas ellas revestidas de una
religiosidad nacionalsie & favor de los intereses protestantes, fuernn las
pezas principales gue influveron en el advenimiente de sy victoria final.

Ademas de eslo, necesaric resulta afiadir el papel gue Jugaren los
exiliados calvinisias no gratos en tierras anglicanas debido a que para ellos
la organizacién de la autoridad civil estaba mencionada en la Bibla v la
realidad en la iska no coincidia con este postulado de su icologis. Mas ann,
la iglesia de Inglaterra mantenia muche del ritual v forma catdlicos,
situacién gue conllevabe grandes gqueias v desasosiegos ante los rigidos
o108 puritanos, de ahi su nombre, que transparenta e! ideal al que
anhelaban: la pureze del cristianismo de wda mancha “papista.”® Muchos
de ellos huveron hacia Amberes, Holanda, donde fueron recihidos por

otros disidentes correligionarios. e

*¢ Durante la Inglaterra del sigle XIV, habia surgide un movimiento disidente v
anupapal encabezade por John Wrycliffe fm. 13841 quien predicabz la
importancia de las Escrituras v su pnmacia sobre ia tradicion. Asimisme, hacia
énfasis en la pebreza de la iglesia, lo gue le granjeé una cierta cantdad de
seguidores conocidos como “Lolardes”, asi como de enemigos. Vid Ralph A
Griffiths, “The Larer Middle Ages®, en Kenneth Morgan, ec., The Oxford Riustrated
History of Brizean. Crear Britaum, Oxford Uneversitv Press, pags. 212-214 v 216,

" Hernos utuzado el término “historiografia” para referznos 2 la vision de la
Relorma en Inglaterra que dejaron escrita, 1anic los actores contemperaneos al
rommiento con Roma, come los postenores. Para ahondar mas en el tema, vid
Rosemary O'Day, op. cit

# Vid el apartado referente al gobierne de la iglesiz v la expansion del
CAIVINISTO.

5 Conviene hacer agui un esquemauzado recuento Ce las achrides de los
purtanos en Inglaterra v entender qué fue lo gue vivieron en esa 15la antes de s
vepida a este contnente, ademas de por qué se volvieren gente non-grata en su



The Book of Martyrs, fuente de conviccion de la reforma inglesa.

Los exiliados comenzaron a escribir en tierras extranjeras la historia de lo
que, segun su parecer. fue el acontecer del cisma religioso. Fue aqui donde
las primeras versiones gue intentaban dar coherencia = la historia de la
reforma inglesa se escribieron por primera vez.”™® Como ya se dijo, & pesar
de las quejas ante los abusos eclesiales, el pueblo inglés se habia
mantenide en el catolicismo por muchos afios ¥ se ienia oue dar ung
Justificacién a las capas iletradas de la sociedad, del por gqué de la
disolucién de los rmonasterios, las multas a los clérigos v las
persecuciones. Cerca de 1554 se enconirabs entre elios un hombre
llamado John Foxe, educado en Brasenose Coliege, Oxford, v autor de la
version maés vendida v popular de la reforma en Inglaterra; intentaremos
explicar por qué lo hemos escogido como abrevadero de ideas de la reforma
en Albion. Para cuando Foxe se decidio a poner en un papel su version de

la reforma, el pueblo inglés se encontraba va dividido entre catdlicos v

propio terrufio: Desde ja Gluma vemtena de afios del siglo XVI, los puritanocs
prefirteron quedarse dentro de la igiesia nacional v aguardar unz mejor época en
la cual la Reforma pudiera llevarse a cabo verdaderamente. Empero, tempo
después, la idez de lograr una separacion e la iglesia anglicana comenzaba a
tomar mayvor forma. Esto, come va se menciond, obededin a las remimiscencias
del catolicismeo dentro del anglicanismo. Ademas, los puritancs pugnaban por
una especie de emperador que cuidara de iz verdadera fe, asi como del bien
comurn, tal como Constantine lo habia hecho 1200 anos atras. v pare legar a2 la
“verdadera religdn” era necesaria unaz depuracién de las congregaciones de fe.
Haciz las primeras décadas del sigle XVII, los puritanes todavie veian muchs
‘piedad hacia la Babilonia”™ (haciz Iz iglesia catélica) por parte del anghcanismo v
Tue cuando se Hevd a cabo la ruptura. Se habian cansado de esperar su liegada v
decidieren emprender la reforma de lz iglesia anglicana v del crisuanismo en
general; en otro lugar més libremente. La coronaz inglesa prefing ofrecerles ia
salida de 1a {sla otorgéndoles muchos privilemos, antes de tenmer un
enfrentamiento con elios. De zhi su emigracién, primere a Holands v luego a
Aménca. Mas adelante se estudiarg el contexio del sigic XVII en Inglaterra con e
{in de comprender mefor este procese.

7 Resemary ODay. “Contemporary mustonography of the English Reformaton” en
The Debate on the English Reformation pag. 8.

=
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protestantes y necesttaba fundamentar el rempimiento con Roma, debido 2
gue ahora la iglesia oficial era reformada.

Ademas del clamor de pureza de la institucion anglicana como Ja més
antigua, agui se nota un cambio impeortante en la interpretacion del
devenir histéricc de dicho organismo: su situacién nacional’ Para
muchos, la iglesia de inglaterra™ representaba el renacimiento de ia
antigua iglesia cristiana. Aqui aclararemos que, & pesar de las diferencias
teologicas entre las iglesias anglhcana v calvinista, el simbole de lo
nacional, de le prepie, marcd a ambas e, incluso, a casi todas las demas
que surgieron e aquella isla del Atlantico Norte.

Como ejeinplo, en las paginas del escrito de Foxe se describen, de una
manera accesibie a las capas menos letradas, las gloras de los martires
ingleses que ye desde el sigle Xi luchaban contra la tirania glena,
extranjera v corrupta: Roma. Resultaba menester divino - explicaba— el
regresar, QUE N0 COMEnZzar, & Io nuevo, 2 lo mas original. a lo mas pura.
Curicsamente. antes de John Foxe, la historiografia inglesa de la reforma
poco habla - o incluso, omite ~ cualquier punte tocante a la docring,?
Para finales del siglo XVII se habian vendido méas de diez mil copias de su
Acts ang Monuments, 0 comun e miencionaimente meor conocide comeo
The Book of Martyrs (El libro de los maértires). Con este autor, ia busqueda
de 1o primitivo encuentra su justificacion en el nacionaiismo, en una

cruzada gue el monarca v la nacién habran de imiciar no sélo conrra Roma

Juan Antonio Ortega v Medina, Destine manifiesto, pags. 67-98.

Ponemos estas palabras en cursivas para enfatizar <« procesc  de
regionalizacidn que se iba dando er el crstamismo DOSIenIor a ia Reforma.
fmtencrmente ia Cristiandad habia cubierio a todas las regiones ae Europa.
Empere, & partr dei siglo XVI, la formacién de las iglesias nacionales traera
como consecuencia un cambio radical en la percepcién del Cnsuanisme. Todo
esto, debido a que diversos intereses locales habriarn de dar un giro diferenie a la
misima teologia. 2 los cultos, a la rehgmosidad v 2 la vida nacional.

* ODay, op. et pag. 14. En esios primeros afios St prescupacidn principa;
recaiz en el papel del monarca como cabeza de la 1glesia 0 sunpiemente como
defensor de la misma.

7l
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0 el Pontifice comoe hombre, sino contra lo que el representaba ante sus

ojos: el mismoe Anticristo.” He aqui la importancia de este autor.
Ei contexto inglés duzante los Estnardo.

Inglaterra vivié tempos turbulenios durante el siglo XVII, sobre todo. en
cuante a lo gue problemas internos se reflere: a partir de las reformas
religiosas surgieron disidencias, formacidr de denominaciones v el
establecimiente de la llamada *lglesia Nacional”; luchas acerbas entre
Carios 1 y el Parlamento por delimitar sus respectivos mérgenes de
influencia, sifuacidn que condujo 2 una guerra cvil entre 1642 v 1647 v
que culmind con la decapitacion del rey en 1649. Con esto se pasd de la
monarquia a la republica, luege de la destitucion de la primera, lo que
desemnboch en un goblerno encabezade por un puritano gue se creia
destinado a cumplir una nusidén providencial, periodo que los historiadores

&

han Lamade como “de la Replbhica” o Commonwealth {1649-—1660).

'

También hubo problemas en Irlanda {1649 v conflictos con los cardlicos
en general por siluaciones de derechos de derras, herencias v ocupacién
de cargos plUblicos. Posteriormente, la menarquia fue restaurada en 1660
v, casi tres décadas después, Inglaterra se encontré bajo una corons
actfala (1688—1689); Nnalmente, en el afio de 1689, ascendid al trone un
nueve soberano de credo reformado.

Principalmente fueron los conilictos religiosos™ los que hicieron gue

muchos ingleses partieran hacia el continente, hacie las Armlies v hacia

74 La imagen del Papa como la antitesis de Jesucrisio se habiz venido mangjando
desde antes de Lutero Incluso. Savenarcle la utilizd en sus queyas contra el
miSmo personaje. No era pues. un érmino nueve: lo que si fue novedoso fue la
manera propagandistica a gran escala en come se usé ¥, mucho, gracias a la
facizdad de propagacién que proporcioné la wmprenta,

" “Le uridad protestanie. sl no es gue maéas bien. la uniformidad, existié hasta o
Parlamento Largo . Algunos cientos. quizés miles. saheron rumbe 2 la Nueve
Ingiaterta antes cue someterse a la rigide interpretacién que de Iz préctca
anglicana requeria el arzobispe Laud...”. John Morrill. “The Stuarts” er Kenneth
Morgan, ed.. op. cit., pag. 344.
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ias posesiones de la América del norte,™® v “ahi, libres del acoso de las
autoridades anglicanas, se dedicaron z perseguirse unos a otros en
nombre de la purcza protestante.”™ En las Isias Britanicas los seguidores
de Calvinc se organizaron en dos ramas: Congregacionalistas ¥y
Presbiterianos: estos (ilumos se establecieron principalmente en Escociza.
Los pritnercs, en ocasiones lamados Independents, creian que la reforma
de la Igiesia anghicana se daria a través de la autonomia de las Iglesias
locales. unidas por una libre federacién o por concilios. Los segundoes
consideraban a las congregaciones locales como parte de la Iglesia de
Inglaterra, & la que habia que reorganizar a través de una jerarguia de
concilios y que a su vez, era la respensabie de las cortes eciesizles.”®

Hube otro periodo de conformacién 2 finales del siglo XVII, duranze la
€poca de Jacobo T {1683—1688), donde las tendencias caidlicas de los
soberanos, entre ellas, las de su hermanoc v antecesor Carios II, habian

side duramente rechazadas por el protestante v recio puehlc inglés ya gue,

[

para ¢€ste, menarquia catdlica era o mismo gue trania, fanatismo v
opresion, No obstante, para 1689, v después de la Hamada “Revolucion
Gloriosz” ¢ Testauracién de la monarguiz protestante con Guillermo de
Orange, esia Iglesia habia pasado por un periodo de consolidacion gracias,
en mucho, al gobiernc puriteno de Oliverio Cromwell. Ei pueblo ingiés,
bajo su mande, sintié una mano dura, pues éste estaba cenvencido que

“para lograr el futuro prometido por Dios”, era valide gobernar

7o Durante el sigle XVI, inglaterra recibié a muchos dismdentes religiosos que
provenian de & Turopa conunental; para el siglo siguiente, los papeles se
mwirteron v fue América junto com el continente quienes recibieron a los
ingleses. La mavoria de los emigrantes que durante esios afios cruzaron el
Atldngco eran varones ¥ jovenes —cerca de 330 000-— 1, segiin caleulos actuales,
ia mayoria emigré e ias Antillas, segmda de un gran grups que enfiié Tumhbe a
Virgie v Maryiand. ¥ un ndmere mas reducide llegd 2 la Nueva Inglaterra. ©l
COTYUNTO mAs pequenio se esiablecid en la Europa conunental. John Merrill, op
it pag. 2%

TInd. pag. 311

78 Vid. Silverman, Kenneth, The life and Times of Cotion idather, Nueva York,
Harper & Row. 1984, pag. 140. Vid. también john Momill. op. oii.. pags. 321, 322
¥ =32.
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arbitrariamente.” Como es de esperar, la poca popularidad gue esta
actitud le granjedé Mzo gue la Iglesia Nacional recuperara puntos a su
favor, mismos gue habia perdido al inicio del pericdo cromwelliano, pues
los puritenos se habian encargado de prohibir su culto. Los obispos v
Jjerarcas anglicancs habian lanzado una campafia de penetracidon de su
confesidn en todos los ambites de la vida nacional como, por gjemplo, en
las escuelas. universidades y los cargos publicos, espacios de difsidn que
mecldeaban tanto a s cultura, come al pensamienio politico.® ia
historiografia religiosa del momento muestra una tendencia 2 responder &
la pregunta de cual era la naturaleza de la Igiesia de Inglaterra®!, esto es,
se intentd justificar su existencia & partir de la Interpretacién de su
historia como una institucién. La iglesia debia fundamentarse ¥, para esto,
clamé principalmente su ascendencia aposidhca y calificd a las demas
congregaciones de “cisméticas”. La confesion principat que daria la
buscada umidad y, quizés también, cierta identidad, seria la igiesia
Nacional de Inglaterra.

Por su parte, los puritanos tampoco representaban una gran opcién en
Inglaterra: esto hizo que surgieran muchas otras denominaciones. Lo que
principaimente alejabs a la gente del puritanismo era st idea de eleccion,
situacion que. de manera irénica, por otra parre les habia atraido feles.
De todas las denominaciones. la mas grande era la de los cuaqueros,
totalmente opuestos 2 los rigidos calvinistas, pues pregonaban su disgusto
ante la formabdad en la religion, v anunciaban que cada hombre debia
encontrar la “chisps” divina dentro de si. Todo este rambién se hasaha en
ina vida rigida v austers, situacion que se volvid un tanto caracteristica

dentro de ias nuevas 1glesias salidas de la Reforma. Debemos agregar gue

™ John Mornik. op cw pag. 328.
8. Ibiel pag. 302.
81 (rDay, Rosemary, op. cit.. pag. 31.
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las pugnas gue nacieron entre puritancs v cudgueros en el Viejo
Continente continuarian en el Nueve. 82

Carlos I, guien goberné entre 1660 y 1685, intenté congratularse con
los enemigos de su padre, esto es, con aquellos que tenian altos €argos en
el gjércite, v los que estaban a favor del influyente Parlamento. Para esto,
tuvo Ja wisién de intentar resolver los problemas que le afectaban
inmediatamente, decisién gue le fue muv criticada, sobre todo por aquellos
que habian apovado a su antecesor hasta el patibulo ¥ gue intentaban gue
s¢ TemeGiaran primero los asuntos pendientes del anterior monarca.

Aunque €l era catdlico, intentd granjearse el favor de los protestantes
e todas las denominaciones, pues restablecié a la Iglesia anglicana, perc
de tal modo gue no afectara a los puritanos moderados, tomande en
cuenta ia gran cantidad de denominaciones gue se habian desarroliade
dentro de sus dominics. Sin embarge, la oposicion generalizada a su
propia afinidad romana le impidié otorgar mas concesiones a  sus
correligionarios. En 1663, afio del nacimiento de Cotton Mather, el autor
de los catecismos de nuestro estudio. e} monarca lanzd une reforma para
la tolerancia, pero no encontrd mucho eco al respecto; o mismo sucedio
con Otros intenios en 1672 y 1673: fue en vano. Con esto se ve gue &
ambiente que prevalecia se dividia en. por un lado, el rey, gue buscabs Ia
tolerancia v, por el otro, una corriente en su contra en un juego donde “ur

establecimientc politico (de vision) global fue pueste cara 2 cara frente a

# El concepto que principalmente diferfz en sus doctrines era su nocion del
Esplritu Santo. Para los cuagueros. éste se dinge al cristiano directamente, sin
imermediacion ri de la iglesta. m de las Escrituras. En €l momento en gue se les
presentaba, dichos hombres se convulsionaban jguake] v de al tomaron st
nomubre. Pare los calvinistas, en cambio, el espirin: se manifiesta v se encuentra
en la lectura de Ja palabra sagrada. Esta diferenma era tan grande para cada
Secld ¥, SSgUn S PTORIE PETSPeclVa. tan grave, QUe. VA en LerTeN0S ameriCanos
cuando zlgunos cudguercs llegaban = cruzar 08 terrenos calvinisias, eran
sencionadcos o Diern, en caso de reincidrr, podian 1 llegar a ser mutilades. Los
cuaguercs se situaron en Pennsylvania, una Colon;a surefia a Massachusetts, ©
que lievd el nombre de su fundador Willlam Penn {1643-1718).
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uno religiose de naturaleze rigida e intoleranie ™ Finalmente, el rey fue
depuesto v en su lugar arribé su hermano, el también catdlico Jacobo IL

Esto, ante la mirada protestante, era como unz nueva amenaza de
catolicismo en su territorio que traeria consigo fanatismo y autoritarismo,
perc ademas. un monarca enemigec ¥ una nueva guerra. Ante las
amenazas de la legada de su hija Mariz al trone con su esposo Guillermo,
ambos protestantes, ¢l rev decid:é huir v, al quedar el trono vacante, este
altimo, de 1z case holandesa de Orange, tomé posesion del trono de
Inglaterra, a condicién de gobernar junto con su esposa, Maria,

Para efectos de nuestre estudio, sélo mencionarsmos agui gue, en ei
ano de 1689. el nuevo monarca emilid una Aefa de Tolerancia, la cual
provefz a los disidentes de libertad de culto. “El Acta de Tolerancia de
1689 era el reconocimiento formal del pluralisme veligioso. Incapaz de
castigar & agueilos gue no eran sus miembroes, e iguaimente ineficaz para
forzarlos a formar parte de ella, la Iglesia de inglaterra se convirtio en una
fuerza espintual agotads.”®s

Un histoniador actual explica que, para esos tiempos, el Acta fue muv
avanzada en materia de tolerancia; tanto fue asi que el filosofo francés
Voltaire lz tomd como paradigma de! elemento ¢rucal en el desarrolio de
une sociedad libre.® Para aquelios puritancs que hacia poco habian vivido
perseguidos. este escrito ies concedia seguridad: la otra opcidn a seguir
pudo ser la de abrazar a las llamadas minorias disidentes en e} seno de la
Igiesia angiicana. Pero, con ¢! fin de reordenar a la sociedad, io mejor era
el reconocimiente de la pluralidad. No obstante, €stc nc 2 todos convencié.
Existian algunos hombres que no terminaban de persuadirse acerca del
mvel de puriiicacién del catolicasmo gue habia alcanzade la iglesia
nacional. Neces:aban entonces vivir libre v cotidianamente la creencia que

nablan elegide tomar como rectora de sus conciencies. Para lograr esto,

s John Morrill, op oit.. pag. 332.
5+ bid. pag. 346.

%= Paul Langlord. “The Eighteenth Century™. en The Oxford Hlustrated.... pég. 359.



20

menester era buscar un hugar para llevar g cabo este experimento ¢ utopia
puritana. Después de una estancia en Holanda, se enfilaron haciz la zona
septentirional del nuevo continente en pequenas oleadas desde 1619 v va
en el afo de 1630, se dio la época de la gran migracion puritana hacia
América,

El puritanismo en Américs, Su ansidn.
E

Los alcances logrados por la iglesia anghcana o nacional en materia de la
Reforma no satisficieron 2 todos los devotos de la nueva fe. El sentimiento
de nacidén electa nor Dios si se manituve en elios ¥ con especial énfasis
entre los calvinisias o reformados. Veamos por qué: para los tilhmos afos
del sigio XV1 v las primeras décadas del XVII, los intereses de las naciones
europeas, va divididas entre catdlicas v protestantes, se encontraron frente
a frente. Las noticias de las colomas espanolas en América ¥ de las
riguezas gue se exralan de las mismas propiciaron la2 envidiz de otras
naciones que no compartian ¢l mismo deleite gue Espana de contar con
grandes exiensiones de tierras en el llamado nueve continente. Todo esto
se unid al auge que Inglaterra v Holande, ambas protestantes. comenzaron
a tener en las Areas naval v financiera. Después de la derrota de iz Armada
Invencible en 158%. los ingleses se dieron cuenta de su poiencial come

pueblo de mar® v las ventzjas que esto les acarreaba, sobre todo. en

"¢ Durante el remads de Isabel ! de la casa de los Tudor, la concordiz v ia
prospenidad que Ingaterra precisaba se dieron de forma casi coincidente. Esio
fue debido a que su remado ee produje en un momento de esplendor en las
letras, en lz arquiectura doméstica v, repetimes, en una tpoca en la gue
escasezba la umdad ente los ingieses, sobre todo en lo rehigoso. Todo esto teniz
el fin de hacer frenie a las naciones gue eran o habian sido més poderosas gue
clia en los dltumos uempos. coms Francia o Espafia. Bl ccéane se convirdé en un
valladar natural parz [nglaterre frente a sus enemigos con el in de Proweger a su
geografla y a su gente. No en baide, las técnicas de navegaciéon desarrolladas por
los 1ngleses durante  sigle XV superaron a aquellas de otros pueblos también
wadicconalmente meamnes, come el espafnol. Vid Juan A. Oitega v Medina, EI
conflicto anglo-espariol por el demaruo ocedruco (Siglos XU y XVIIL México, UNAM-
Insttuto de Investgacones Histdricas, 1994, passim. A esto anadiremos o dicho
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agquellos tempos de expansionismo europeo ailende sus mares cercanos v
de lucha entre naciones por la supremacia politice v de mercado, sin
olvidar la religiosa. Sin embargo, “la doctrina calvinista, [...}] permite gue
los rmueves hombres, la nueva clase {terratenientes, comerciantes,
industriaies, inversionistas, rentistas modestos, artesanos progresistas v
aventureros de toda lava) se apoven solidamente en el fervor nacionalista
que, bajo la formula religiosa, se transiorma en un credo onginal v
desafiante: nacionalismo anglicanc-purizanc.”s7?

sta perspectiva providencialista, Jas alianzas econdmicss v el éxito en
los negocios les infundieron plena confianza en que éstos eran 1os “signos”
por los que Dios les hacia entrever que se encontraba con ellos frente a las
naciones v puebios que todavia navegaban por “aguas oscuras”, esto es,
las catdlicas. Como era de esperarse, dicha situacién los convencid més
del riunfo de s Reforma y del éxito de los esfuerzos por retornar a las
antiguas formas rebgiosas del Cristianismo. Empero, esta misma
circunstancia los situaba a la vez en unz disvuntiva: ccdmo erz que las
naciones todavia no reformadas, como Esparia, gozaran de tanias riquezas
comc se decia habia en sus posesiones uliramarinas, s es que
continuaban viviendo bajo la anuencia del Papa?

Lo més desagradable. pensaban, era saber que tantas almas
desprovistas an de las mieles del Evangelio estaban siendo confundidas
todavia mas por los mensajes papistas debido a la magns actividad
misional gue la cerona espafiola habia emprendido  en estos lares va
desde haciz tiempo v que los proiesiantes enian como noticia alarmante.
No sbélo ese. sino que el éxito de zal empresa  evangeizadora,
independientemente Gel grado de conviccién cristizna de los nuevos Eijos

que se atrgic & la Iglesia. no dejaba de sobresalir scbre aguelia lievada a

por Ferpand Braudel: “Pero) Inglatorra no esié todaviz en el ‘espitndido
arslamiento se siente. St no asediada, lo gue seria decir demasiado, 2. menos
amenazada por una Europa hostl..”, en Civhzacion maierial, economic u
capitalismo, sigios XV-XVII v.3. Maénd, Castelia, 1984, pag. 295,
& Juan Antonio Ortega v Medina, Desting manifesto. pag. 97-98.
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cabo per los protestantes. Cabe agui ahadir gue esto gque acabamos de
mencionar lo sabemos ahora, sigios después de gue s¢ sucedieron los
hechos descritos. Sin embargo, en ese enionces, ia carrera misionera se
encontraba en su ciimax y, a pesar del gran celo gue cada parte puso para
lograr cotiversiones, en ese momento desconocian cual seria el resultado
final. Parte de esa carrera misionera la estudiaremos aqui a través de los
dos catecismos.

Para el sigic XVII, las distintas formas de interpretacion de la
Escritura trajeron come consecuencia una diversificacion considerable de
denominaciones v congregaciones. La iglesia anglicana nabie tomado para
si el papel de oficial v los putritanos le resultaron una molestia pues uno de
sus reclamos principales era que su forma de organizacién ni estaba
especificada en la Biblia, ni habia terminade de reformarse. La corona
ingiesa, entonces. decidid enviar y abrir espacios para aguellos que
desedran, juntc con sus correligionarios que se encontraban exihados en
Holanda, emigrar & las perras americanas, otorgandoles ciertos privilegios
a través de companias.®® El interés principal del monarca era el
Intercambio comercial v el otorgamiento a los colonos de una relativa
iibertad de accidn, en su papel de regdor bicéfalo de los asunios errenales
v divinos.

Con estos antecedentes, América se convirtio en la tierra de promisién

de la “verdadera” reforma cue debia ser llevada a cabo hasiz sus ultimas

]

ONSECuUCnClas.  Las congregacienes calvinistas que habian surgido en
inglaterra tuvieron que convivir con personas de difersntes extracciones
cenfesionales. Esto no los satisfizo del todo. pues no hav que olvidar ague lo

gue ellos buscaban era una ‘depuracion’ de la iglesia anglicana. Fue asi

¢ Las compamias eran. segiun Fernand Braudel, consecuencia del capitalismo.
Estas se formaban con el fin e sacar algin proveche matenal [y tal vez polinco)
Ge los territorios de donde se esiablecerian los colonos. Las primeras obtenian
un permiso oficial para poblar iz region, ademas de gue sus accionustas habrizn
de proporcionar tanio el capital, como los colonos. Ademés. contaban con la
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gue ¢sta congregacién buscd experimentar una wiopia, mas no en
Inglaterra. smo en América, a donde partieron en grandes bloques de
inmigrantes. Esta significaba la formacién de una comunidad de santos’ v
de ‘electos’ que vivieran en un aislamiento puro. La exclusién tenia varios
fines, enire elios, el de no mezciarse con otros pueblos o religiones que no
habian experimentade la gracia (gue no mostraban las ‘sefales’ de
eleccidn), mas que cuando habia que predicarles el Evangelio.®® Por otra
parte, su ideal era fundar una ‘crudad en la coling’ gue pudiera ser
admirade por los demés pueblos por sus ¢jemplos de vidas rectas v
severas. Mas éste era un semi-retiro, va que los puritanos rechazaban el
ascetismo catdlico vy su religidn se vivia, como dito Ernst Troelisch,
irtramundanamente. Ellos eran comerciantes, artesanocs, labradores: sus
creencias se vivian dentro del mundo, v no alejandose de €L Fue asi que
desearon fundar la “Nueva Jerusalén” en América.

La experiencia europea habria de servirles a Ios guizs de esia
migracién para que ¢! Sefor los gulera en 10s “aridos” terrenos de ia
Ameérica septentrional, tal v como lo hizo con los israclitas en el desierto;
ios ensedase a honrarle v, en su nombre, dar a conocer al mundo entero
cual era la rebgion triunfante. Pero, grandes retos habrian de encontrar
aquelles protestantes piadosos; ne sélo los concernientes 2 1a colonizacion
v a la ereccién de pueblos con pocos recursos materiales -—iares comin
para cualquier hombre en las mismas condiciones—, sino, peor aun, con
la carrera que sus monarcas habian comenzado en centra de sus
homonimos espafioies, a qulenes perienecian la mavor parte de las tlerras
al sur de donde ellos se establecieron. Al neorte, ademas, también se
hahizr afincade los franceses, Para cuande los orimeros poblados ingleses
en Aménca comsnzaron a establecerse, los asentamienios hispangs

llevaban va casi cien afos de haber sido fundados v sus nabitantes,

prerrogativa de designar al gobernador, v podian decidic el rumbe politice que
cada asentamiento habria de tomar.
¥ Juan A Ortege v Medina, La evangelizacion puriana pags. 242-250.
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gracies & las vallas impuestas por la Corona espafioia gue alejaron a ios
forasteros, rara vez pudieron diferenciar entre un “ureranc’ voun
“calvinista” o un “cuiquero”,

Para los ocjos protestantes, especialmente para los calvinistas, las
empresas colonizadoras hispanicas eran obra del demonic.?® Mas la
conflanza que tenian en su desaparicion vacia en que “Dios era ngiés”, v
s¢ sustentaba en la caria de Pablo 2 los Romanos en la gue se leia “oA
quién temeré si Dios estd commigo?”. Esta creencia, en una época de
convulsidn religiosa acendrada. era mas que aceptable, v ademss, era la
piedra de toque justificante para cualquier empresa evangelizadora gue se
fuera a realizar. Existia un pacto divino, un covenant que, desde los
tempos de Moisés no podia dejar de cumplirse.® Entre los puritanos,
habria personajes cuva vocaciém vendriz a desarrollarse en la
continuacién de esa lucha que sus antepasados habian comenzado a
pelear desde el viejo conunente. Mas, a nesar de esta herencia, los nacidos
en estas tierres. los criollos, se desarroliarian en un coniexto peculiar
respecto al de sus padres. Y, si hemos de creer en los signos v oia
predestinacion calvinista acerce del éxito v la iucha, habremos de voltear
nuestra mirada hacia un personaje particularmente interesante, cuva vida
hemos de repasar. Su nombre, tan original como su persona. era Cotton

Mather, y en €], 1a lucha. pues, continuaba...

[2'%)

Empero. la envidia provocada por los logros espafioles v la subsecuente
mroTisien forzada de ios ingleses proiesianies en sus terrenas jprincpalmente 2
través de la piraieriz), encontraba su justificacién en una teciogia de “réprobos™ v
de “clectos”, asi como en la idea exaltada de que los ingleses se hahian vuelts o]
“pueblo elegido” por Dios.

“ La abanza —en mgiés, covenani— es ia idea 2 ravés de la cual, Dios promete
salvar ¥ no dejar solo a su pusbio. Esta alianza comienza con Noé, pero es hasia
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COTTON MATHER: LUCHA ¥ AMBIVALENCIA DE UN PURITARD

Los primeros afios.

Aquel nific gue vine al mundo el 12 de Febrero de 1663 traia un 51gnec
marcado en la frente, sefial con la cual habra de vivir toda su vida ¥ que
significaba perseguir la que &l consideraba su propia vecacion. asi como
continuar con la obra que sus antepasados habian comenzado en las
fierTas septentrionales de la América.

Ya desde peguefio, el primogénito del matrimonio Compuesio por los
puritanocs Increase v Maria Mather, mostré a los gjos de su familia signos
claros de eleccidn calvinista, va que contaba con inteligencia, una mente
activa, don de lenguas, una notable disposicion hacia los asunios divinos
¥, muy importante, la seleccitn heredada® directamente de dos de los
pilares més importantes dentro de la comunidad novoinglesa.

Su linea famihar ascendente se encontraba compuesta por algunos de
ios llammades saints® que encabezaron el éxodo de 1z década de 1630, Su
abuelo maternc. john Cotton, “el Papa sin mitra de ios antipapistas”,® al

mostrar su rechaze hacia ia2 confesion, veneracién z los santos v demas,

Abraham que procede la idea de que este pueblo sera el depositaro de la promesa
hecha alos patriarcas, esto es, sera el puebio de la eleccion.

¥ Los segmidores de  Calvino decidieron gue la sleceion también se podia heredar.
No ¢s de exrrafiar, pues, que Cotton Mather hava orado de esta manera antes de
su ordenacién en el afio de 16835: “Sefior, sé gue tit me has sefialado, como o has
hecho con m: padre, mis abuelos v mis tos antes de mi. Aleluva”. Cit en Kenneth
Silverman, The Life and Tumes of Cotton Mather pag. 24. En un apartado posterior
de este capitulo expiicaremes la influencia que e} llamado “Halfway covenant”
Tuvo €n esia concepcidn de la eleccion heredada.

% “Calvino. a quien Dios le habia hecho ja graca de saber io que era bueno v
malo ... ¥ los suvos, los santos v santficades estaran al owoe lade de iz barrera;
en el exclusivismo 1 estrechisimo calleién salvador; es a saber, entre jos electos
para la erema salud, como tambidn fo estimaba San Pable”. Juan Anrome Ortega
v Medmne, Destine manifiesto. pag 87.

“* Wertenbaker, Thomas J., en Waller, ied.} Puritarism in Eariy America. Boston.
D. C. Heath Company. 1930, pag. 26.



parué rumbe a Massachusetts seguido de tods su congregacion. Richard
Mather, abuelo por la linea paterna, un graduado de Oxford (John Io habia
hecho en Cambridge), habia sido perseguido debido, igualmente, a sus
intentos de purificacion de la iglesiz anglicana.

El hijo de Richard, increase, cargd también con la pesada piedra de la
tradicion ministerial de la familia. Increase Mather, representante de la
segunida generaciém de puritancs en América, fuc cricllo sélo de
nacimiento debide a que su mente constantemente vagaba en las tierras
de sus antepasados, mas que en su lugar natal. Massachusetts. De
caracier melancolico ¥ depresivo, fue figura clave en el desarroilo de su
hijo, cuya biografla agui estudiaremos, a quien carifiosa v estrictamente
educd ¥ formd. Esto tuve a menude repercusiones en la personalidad v en
las relaciones de Cotton Mather qulen, comoe consecuencia de la figurs de
su padre, sufrio un problema de tartamudes que lo apremio durante varios
anos

Como descendiente de esias inclitas familias novoingiesas, la vida de
nuesire persongje siempre estuve orientada hacia el miristerio. La pesada
responsabiiidad  gue esio conlievaba significd que se esperara mucho de
Su persona como figura plblica, situacién de iz que siempre estuvo
consciente.® Su cuna lo situaba en una posicién afortunada que a la vez
implicaba numerosas obligaciones. Estas, con el tiempo, se traducirian en
paradigms de lo que debia ser el lievar una vida santa dentro de ures
comumnidad puritana.

Cotton Mather. cor un nombre doblemente mitico dentre de la Nueve

Inglaterra.’ es una de las figuras mas controverddas dentro de Iz histora

*> En elguna ocasién escribié en su Diamo: “Tengo el inconveriente de ser una
persena sobre quien siempre se posan la mitada v ies comentarios de la gente”.
IDhary. en ia entrada del 12 de Junio de 1703. Duary. 1, 487.

6 “Cuando esta Joven pareia [Increase v Mama Mather) puse poT nombre Cotton
2 st primer hijo. le vida de éste fue situada deliberadamente denwo del contexto
histonice que comenzé con Iz fundacién de la Bahia de Massachusers®. David
Levin, Cotion Miather, The Young Life of the Lords Remembrancer 1663-1703,
Cambridge, Massachuserts, Harvard University Press, 1978, pag. 2. “A Cotton
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colonal de ios actuales Estados Unidos: la ambivalencia mostrada en ios
resultados de las investigaciones que giran en torno & su pPersona €s, en
gran parte, el reflejo de los extremos del caracter de este complicado
persongje gue precedit a la generacién que Hevé a cabo la Independencia.
Fue un hombre que vivio durante los reinados de sicte monarcas
briténicos {1663—1728) v que se debatié entre varios mundos: primero, €l
del experimento de una utopia aislacionista® creado por sus padres vy
antepasados, iniciaimente en Inglaterra y después en este continente. Fue
géste el que més lo molded, no sélo en su personz, sino de maners muy
especial, en su facete como criollo americano. Un segundo universo fue el
permeado por las llamadas cerrientes racionalstas dieciochescas va &
finales de su existencia debido, en parie, a la comunicacién gue mantuvo
con PErserajes europeos que compariian sus intereses en ese momento.
Se afttade que, como nacide de ingieses congregacionsalistas exiliados, no

deié de manifestarse nunca como un miembro de lo gue

comenzaba a
gestarse como ¢! Imperium Briiannicum. Por Ultimo, ia peculiaridad del
caracter que siempre surge en sus escritos —mas de cuatrocientos
cuareniz y cuatro®®— lo convierte en un singular personaje inglés por

herencia. puritano v americano,

Mather desde su nacimiento se le Tindié estima, presuglo, posicién ¥ respeto, va
que su came Y su nombre unian & dos de las méas honorables fammas de la
recién fundada Nueva Inglaterra, los Cotion ¥ los Mather”. Kenneth Silverman,
op ot pag. 3.
“ Vad Alicia Maver. Dos amencanoes. . pag. 354

°® Este es €l nlimere de sus obras conocidas hasla e momento. 1id. Thomas
James Holmes, Cotion Mather. A bibhography of his works. 3 vols., Cambnidge.
Massachusetts. Harvard Universit Press, 1040, donde se mdica gue no iodos sus
manuscrtos fueron publicados, que algunos se han perdido o nos han llegado
fregmentados. La vaste produecidn escrite de este personale inciuve también
cerca Ge ochenta v dos cartas a la Real Sociedad de Londres entre 1712 v 1724,
asi como la autoriz del “Diano mas extense de cualquier puritanc en Ameénca’.
{Stiverman, op cu. pag. 31;. También parece ser e mimsto que hava escrito los
cuadernes de sermones mas cuantosos. Entre os trece v los tremta v dos afios
de edad redactd cerca de siete mit hojas de éstos. (Silverman. op ot pag 37). El
numero de pubhcaciones que da su hijo Samuel en la biografia que hizo de su
padre ¢s de trescentas ochenta v tres, donde menciona que The Widow of Narm v
The Mystical Marriage estaban 2 punto de imprimirse justo anles de su muerte.



De pegueno llevaba a cabo ejercicios piadosos tres veces al dia, v SU
precocidad en este campo fue tan sorprendente, que incluso componis
orafiones para sUs comparieros de escucla v los obligaba a rezarlas.®s Lo
anterior demuestra el rigido ambiente en que fue criado v, de algiin modo,

refleja 1z presion bajo la que se enconiraba su familia como Tepresentantes

b

eclesiales de esta plantacion pusitara

En 1674. pocos meses después de haber cumphdo los 11 anos, ingreso
& la Universidad de Harvard, gue era entonces ur semiliero de ministros
puritanos en formacién. Desde peguefio habia mostrado avidez parz la
lectura ¥ pera el aprendizaje de materias v temas de toda indole, asi como
también habia presentado una notable facilided para las lenguas
extranjeras.

Al ano siguiente estalls la lamada “Guerra del Rey Felipe®, gue fue una

sangrienta contienda entre ingleses e indios, v este conflicio “deié efectos

o

catastroficos en la Nueva Inglaterra, v en la mente de Mather también
seria decisivo para forjar su vision del indio”. 100

Alrededor de 1682 sy padre 1o convencid de tomar el mimisterio de una
peguena igiesia en New Haven, situacién que nunce satisfizo de! todo al
Joven Mather: “Las humillaciones por llevar uns vida obscurs entre los

pobres labradores, asaltaban mi mente con amargos desencantos’.®! No

(Samuel Mather, The Life of the Very Reverend and Learned .., pag. 178). La vasta
culture gue adguind v la vanedad cas ilimitada de temas que traté tenian
susiento en la nqueza contenida en su preciadz bibholeca, reurnda por sus
aniepasados v considerada por muchos tan rica como iz Biblioteca Bodiean de
Oxiord en esc entonces. Kenneth Silverman, op. ot pag. 263.

e Silverman. op cif. pég 14, David Levin. op. ot pag. 13.

10" Alicia Mayer, Dos americanos Dos pensamentos . . pdg. 105 Los coionoes e la
Nueva Inglaterra tuvieron que hdiar no sélo con owos mngieses cuagueros o
anglicanos. 4 su alrededor también existian aproximadamente doscientas tribus
de mdios: agemas, la convivencia se extendiz hacia los esclaves negros
procedentes de las Anullas. como también haca algar sirviente de extraceidn
colonial espanoia.

" Tomado de Paterna cit, en Kenneth Silverman. The Life and Times of Cotion
Mather. pag. 28.
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obstante, su formnacién en la Universidad, instauradora de la ortodoxia de
los ministros protestantes, su vida familiar en donde principalmente se
habiz criadoe v, también, ef impetu de su juventud, fueron los factores gue
lo llevaron & continuar con otres alternativas gue le resultaron favorables,
a saber: cuande fue ordenade en el afo de 1685, presidié la ceremonia el
venerable John ZHot!%, ¥ fue este mismo santo varén quien lo recibié hy
nombrd como unc de los suvos. Con este acto se anadié al va de por si
selecte circulo de pastores, otro clemento de la elitisia dirigencia

congregacionalista.

El Hamade del Evangelio

The Call of the Gospel fue el primer sermén impreso del novel ministro ¥

data de 1686.198 Egcrite a raiz de 1z eiec
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un reo, el mismo titulo
nios revela esta etapa mas ortodoxa dentro de su vida, puesic gue sugiere
agquella metz primatia gue tode “buen cristianc”, dentro de la
crreunstancia caivinista. habria de aleanzar, Recordemos que une de los
deberes primordizles era descubrir la vocacidn, esto es, el conocer la
voluntad diving que se encuentra inmersa en las Sagradas Escrituras. Asi,
una vez hallada. se debe servir al Creador de la manera en cue éste lg
hayva dispuesic antes del nacimiente, va sea con el fin de morir smn
redencion ¢ para alcanzar la vida eterna. final fatidico ¢ gozoso en extremo,

del que nunce se 1endréa 1olal certeza, sine hasta después de la muerte.

wo Jorm Eho: era uno de jos miembros mds promunenies de la comunidad de
“santos” de la Nueve Inglaterra. Su fama se debe, principalmente. a su iabor de
evangehzagion ce los indios v & su maduccién de ja Bivha de la lengue ingless &
iz elgenguwina. Parz cuandeo Mather fue ordenado, Ehot contaba con ochenta voun
anos v habria de morr cinco 2708 mas tarde,

W Aungue se uene la noticie de que su primer sermén fue Pure and Peaceabie
Wisdom que eiabord a los 16 afos. todo indica cue no llegd a publcarse. En
Williams, Daniel. ed.} Piliars of Sgir. 1993. Cit. Ern Ahcia Mever, Dos
americunes...  pég 106, nll.




&0

A pesar de encontrarse separados fsicamente de su tierra originara,
los colonos no dejaron de ser ni de sentirse stbditos ingleses, al menos
durante las primeras generaciones en América.1% Eran considerados como
tales por la Corona, aunque esto no siempre se desarrolié en su favor. Los
habitantes de este lado del Atlantico constantemente demostraron en sus
peuciones, actitudes y documentos que eran “mgleses” con el adjetivo
antadido de “americanos”%, mas en esencia no dejaron de lado, al menos
durante este tiempo gue nos ocupa, su raiz y, por ende, el orgullo v
privilegios que todo esto les significabe.’% No gbstante. la consecucion de
los elementos histdricos fue modificando este concepto dentro de la Nueva
Inglaterra. Esto fue de tal forma cierto que, Io que afios después Cotton
Mather asentd como verdades de fe en los catecismos gue estudiaremos,
tiene un claro tinte americano.

En 1686 se suscité una revuelta en las colonias con €l fin de extirpar al
gobernador Edmund Andros, guien, en opinidn de los angloamericanos,
habia sido impuesto por la corona ingiesa de forma arbitraria. Lo gque nos
interesa de ecste acontecimiento es que diche mendatarie continuaba
también con la linea de Edward Randolph, otro enviado real, de revocar la

carta de privilegios de 1629.9%7 Los puritanos tenian en gran aprecio a este

104 Bl sentimiento de diferencia Tesperio & la madre patna fue surgiendo a finales
del siglo XV, “v lo que es mas, fe! sentimiento] de por gue es asi ¥y qué uene que
ofrecer a Europa como habitante de ese nuevo v diferente ecumene”. En Alica
Mayer, Bl descubrimiento de América en ig fustoriografic norteamericana, pag. 20.
195 Por ejemplo. Cotton: Mather en algune ocasién menciond el placer que le
producia el predicar en jugares populosos, como en “ia metrépolis de iz Inglaterra
Americana”. Cit. en Silverman, op. at 29.

1% Al respecto. una parie de la carta de privilegios dice asi: “...es nuestro deseo ¥
voluntac gue... 1edos ¥ cada unc de nuestos siibditos...que se dirijan hacia o que
habiten en las mencionadas Zerras v en los ierrenos gerantzados por este
mstrumento, asi como & todos los hijos que les nazean en dichas tierras. o en el
mar al dirigirse 0 al regresar de alid. detenten v gocen todas las Hbertades e
mmumdades como cualquier sibdito natural de cualguiera de nuestros
dominies...” EUA: Documentos de su Historia Politica 1, pag. 26—30.

177 En 1629 la Compadiia de la Bahia de Massachusetis habia obtenido por parte
del monarca Carlos I su carta de privilegios para salir de Inglaterre v aseniarse en
terras americanas, con ¢l fin principal de practicar su religmién libremente. Lo
pecubiar de esta carie fue la liberahdad de concesiones gue se les olrogaren. tanto
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protocolo real, v pensaban que, al privarseles los derechos en él
contenidos, se podria truncar de nuevo la Reforma religiosa v la
purificacién de! cristianismo en Inglaterra. Como tal se debe entender gue
su idea de realizar su utopia aislacionista para propagar el Evangelic se
podria ver de nuevo amenazada y no levarse a cabo. Seis afios después,
una nueva caita de privilegios les fue concedids. Si es gue el nuevo
documento no causd gran alivio en las expectativas de los colonos debido a
las nuevas propuestas de tolerancia para los anglicancs, para Cotton
Mather significé un avance y no un retrocese. La libertad religiosa no les
fue negada, conserveban asimismo las libertades inglesas. Con esto, la
mision americana de expansién del reino de Dios ne se habia truncado del
todo. Ademas, €l aplaudia el heche de gue los tituios de tierras se habian
mantenido. 108

En 1689, Cotton Mather firmé y probablemente redactd, junto con
otros miembros de 1z é&lite, la llamada Declaracén de los Cabalieros iy
Mercaderes y Habitantes de Boston y lugares adyacentes,'%® documente
donde los firmantes descritos en el titulo testificaban su decisisr de no
colaborar con los emisamos de la Corona. En ella se muestra un
enfrentamiento con Albion en 1érminos maés legales gue teoldgicos v que
denota el principio de una transicién hacia términos mas terresires gue
divinos; es el pasc de una Compania Religioso; Comercial & una Colonia.
Esto se dio asi porgue el monarca habia ordenads que todas las acciones
de tierra adquindas entre el tiempo en que habia sido expedida lz primera
carta v el presente quedaben mvalidadas. Con e} tiempo, se habria de ver

Gue este tipo de disposiciones reales que ponian en Tiesgo sus propiedades

en ¢i dmbito comercial, como en el politico, como ia posibilidad de poder clegir a
sus propios gobermnantes. Pero mé&s unportante aun fae la concesion de hbertad
religlosa. aunada a los titules de Herra gue les fueron conferidos. Todo esto. dlaro
estd, siempre ¥ cuande no fuerar ‘contramas a las leves de este nueve Reino de
inglaterra”. Vid “Caslos I Pnimera cédula a Massachusetts”, en £UA* Docummentos
de su Historia Politica §. pag. 30.

18 Cotton Mather. Magnalia Christi Amercana, 11, pag. 18.
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de tierra indicaren que de ser una colonia, pasarian a ser una provincia, 1
Es tal vez esta Declaracién un indicador importante de la transicién que se
estaba dando hacia lo secular en la Nueva Inglaterra. De la misma
manera, los colonos declaraban ser “stbditos ingieses”, v no sélo “el
pueblo de Dios™.11)

Lo maraviliose del munde invisible.

Cotton Mather, como ios demdas puritanos, tenia la creencia de que
existian dos mundos: uno, el visible v palpable, v otro, ¢l invisible, que no
imaginario. Aquel umverso impalipable pero real estaba gobernado por i0s
espiritus del mal, huestes infernales gue actuaban bajo las drdenes del
demonio, ¥ cuyvas “astucias y maguinaciones” tenian come fin perder z 1os
hombres. 132 Pero este ser maligno no actuaba esi a causa de su gana v
albedrio, sino que lo hacla también con el consentimiento del mismo

Dips, 13

04 Deciaration of the Gentlemen Merchants and Inhabitaris of Boston and the
Country Adjacen: Boston, 1689,

11¢ Segln la Enciciopedia del wdioma de Martin Alonso. la diferencia entre “colonja”
¥ ‘provincia” es la siguiente: mientras que la primera se nige por leves especiales
¢ome consecuencia de su naturaleza de “territorie fuera de lz nacién gue lo hizo
suyo”, la provincia también forme parte de un territorio o estado determinade,
mas se encuenira sujeta directamente a su autoridad admmistratva. Esto fue lo
que, con el paso del uempe, habria de suceder en la Nueva Inglaterra v que
apenas comenzaba o gestarse.

"1 Kenneth Sdverman explica que este documento Tiene una clara mntencén
secular, v que ve “de un tratamento ieolégico v providencial de ios asunios
{poLticos], a uno consutucional v legalista, asi como también va de una
concepradn comunal de los derechos del puebio elegido de Dios, a una idea de los
derechos de los mngleses™. Silverman, op. cit.. pag. 70.

112 Juan Calving. msthtucion de ia Rehgion: Cristiana, 1. XIV, 13.

' “Satanas no puede hacer nada sin ei perrmse de Dios”. alegaba Calvine. El
hecho de poner al demonic bajo las érdenes del Padre implicabe para ésie
reformader une ‘orma de respetar la ommpotenaia v superioridad infinita de éste
alumo, asl como para exponer que sus designios son mmpenerrables, sin 1M POTTar
qué 1an arbitranes pudieran parecer. pues. segin Calvine, no lo eran en realidad.
De oira manera. si el angel dei mal actuare bajo su albedrio, la potestad divina se
anulana 3 su resma naturaleza se veria corrompida. La diferencia principal con
los catéhicos esiriba en que. para éstos, Dios permuie la accién del mal en aras de



La Teologia Puritana ensefiaba que e! bien —ellos, el pueblo elegido—
se enfrentaba contra el mal —el Demonic, muchas veces disfrazado de
indio, espafiol, francés, jesuite o turco.l* Muchas de las respuestas que
ante el “mundo mvisible”™ daban los puritancs bebian su origen en el
pensammiento magico ¥ popular inglés. 115

Como miembre de los divines, Cotton Mather creig aue la Nueva
Inglaterra era una utopia erigida por decreto divino en el Desierfo
Americano.!® *{..|, como criollo, exaltaba la utopia del paraiso americano ¥
de la nueva Sion de los nuritangs, Sus sbuelos ¥ sus padres e habian
ensefiado cuan vital ers el aislamiento para el experimento reiigioso.”117
Fue esta situacidon lz que hacia que aquellas tierras se hallaran
vulnerabies ¥ amenazadas por invasiones de sus adversarios infernales.
Pero el demonio no s6lo era el lider de esta “conspiracién’, sino rambién “el
Deor enemigo” de nuestro persongje.1’® Sy espirity combative, amén de su
condicién como miembro de ministerio, 1o llenaban de orgullo.

En el afio de 1692 se dio lugar 2 unos jamosos eventos relacionados

con lz brujeriat™®, mas lo que nos interesa de tales hechoes es la actuacion

la aceptacién o el rechazo libre por parte del hombre haciz la tentacion. Para
Calvino, esta situacién se da v se permite va que el detnonio “se ve impulsado &
empiearse en lo que a Dios le agrada”. Vid. Jbid 1, XIV. 17. Con esto se entenders
entonces. el por que el reformador de Ginebra pensaba que “todes ios réprobos
son ‘hijos del Diablo™. Vad 1, XIV, 18.

4 Comon Mather, A Discourse on the power of Malice and the Deuils. de
Memorable Providences. apud. er Siverman, op o, pag. 91.

115 Al respecto, wid €] libro de Richard Godbeer, The Devil s domiruon. Magic and
Religien ir. Early New England Cambndge, Massachusetts. Cambndge Unwversity
Press, 1992 pags. 11—13 v 224—30.

116 Cotton Mather., Wonders of the mwisible world. New York, The Peter Pauper
Press, 1930, pdg. 13. {Orignaimente publicade en Boston, 1592),

17 Alicie Maver, Dos amencanos.  pag. 354,

©F Crmoen Alicie Maver, Dos americanos..., pag 320 en la Maiher Family Papers
Collection. MSS Box 4—5 ubicados en la Amencar Anuguanan Soctety. Al
Justiftear la facture de Wornders ... Mather vadentemente exclama: “No temersd g
lo que Satan pueds hacermel”, pag. 3. Anow la misma frase en Diciembre de
1692, md Dary 1 pag. 132

" Los eventos en ¢l Salem de aguél ano de 1697 se sucedieron resumidamente
de esta forma: unas mfas del mencionade pueblo se vieror influencadas por los
cuentos vy levendas que s ¢riada anullana les contgba, Ya fuera por
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que ¢ ministro tavo en clies, ya gue se vio influenciada por su
CO$mMOVISién ¥ su propia perscnabdad. La lectura puritana de les hechos
de “brujeria” habia llegado a una conclusién: la Nueva Inglaterra se
hallaba asediada por las huestes infernales v ellos habrian de defender el
territorio que providencialmente les habia sido aswgnado. Al menos asta era
la conviccién del ministre.

Para Mather era muy clara la predestinacién de su gente a ocupar las
tierras americanas,’20 es por esto que su actuacidn, mas que monomania,
era mera conviccidn. Esta nocién de acechanza externz v de la
consecuente defensa hacia el interior de la propia comunidad: de la lucha
por demarcar los limites de la verdadera religién v, al mismo tiempo, de
extender su influencia, son factores er lz vida del autor de los optisculos
que se notan desde la €poca de Salem y que, siete y nueve afios mas tarde,
desembocarian en la redaccion de dos docirinas que resumirian estas
acciones de expansién v defensa gue habrian de seguirse. V todo esto, pare
cumplir con la voluntad divina de combatir a! demoenio v a sus huestes en

Ameérica 1?1

aburrimiento o por ganas de llamar la atencién, comenzaron = experimentar
ataques de histeria, ¥ alegaban encontrarse poseidas por mediacion de las
“briyas” gue las rodeaban (vecmos, principalmentel. La jusucia novomnglesa
actus con rapidez: los acusados fueron lievados = la corte v Juzgades, algunos
fueron: obligados a confesar, v la mavoria en una declaracion forzada afirmo que
hablan actuado en comiin acuerdo con el demonio. Las acusaciones ihan m
crescendo, ¥ cada vez mas. personas de todas ias reputaciones fueror sefizladas
por las nifias como culpabies de su condicidn. Diecinueve hombres ¥ mujeres
murieron en la horca v otros méas aguardabarn el veredicio en la carcel. El punte
final lo marcé el hecho de gue una de las chiquilias acusé a la esposza del recién
llegado gobernador, Wilham Phups, de ser una de las culpables. Tanto éste como
los Mather v demés magistrados. se sorprendieron ante lo que va era una ola de
hechizos v hechizados. Las guejes de iz sociedad no se habian hecho esperar, v
las dudas en cuanto a la eficacia de sus dirigentes que habian creido en Iz
eridencie espectral de las acusadas. esto es, en los testumonios basados en las
convulsiones v ataques de nisteria de las nifias, afloraban ablertamente.  Vid
Ihary. 1. pags. 150, 131, 157,

130 Alicia Mayer, El descubnmienio de Aménca en ia historografia norteamericana,
cap- I, passim

141 Wilifem Phips. €l nueve gobernador de Boston gue arribé de Inglaterra justo
en rmedio de las tribulaciones de Salem. encargéd a Cotton Mather la redaccion de
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Hacia finales del sigle XVIl tenemos entonces a un individuo gue habiz
luchado frente & frente, segin él, con el mismisimo Maligno, pero que no
habia sido comprendido por su congregacion.i2? Esto demuestra su actitud
de dar por hecho de que toda la Nueva inglaterra, v no solo Salem, era el
blance de los atagues; era, ademds, su interés por situar a su tierra, tan
cara a €l, en um universo cristiano—geografico,2® mas grande en
importancia que ia Salem provinciana ¢ la menuda Boston, lugares donde
s¢ habia puesto en juego la misién providencial, claramente definida para

elios. de expandir el verdadero significado de iz re

gién reform Aun
asi, Tesuita interesante gue hasta s fecha, Cotton Mather sez mejor
conocido en los ahora Estados Unidos por su participacién en estos juicios
—PRIeCesos que To son $ino uno de los muchos elementos que conformaron
su vida y su obra. que por otra cosa. 124

Durante el siglo XVII v yva entrado e XVIII se vivid en Europa la gran
iCesa gue comenzaba a expandirse cada vez mas. La
amenaza —para aigunas naciones— de la unién de Espafia v Francia'?5 ge
traduciria en unea afrenta a las ideas por expandir el comercio en la zona
de las colonias mnglesas en Norteameérica. Adernas, ambas naciones eran
catélicas, situacién que en el ambito politico podiz ser tomada como
pretexio en aras de las ambiciones propias de este terreno, pero gue para

Cotton Mather significaba algo mas. Fue el siglo XVII el gue vio casi la

una expilcacion teoiégica ¥ rinisterial a todo este asunro. Kl le da el titulo de
Wonders of the Intwsible World, en 1a cual Justifica su acruacién sobre las bases de
lo gue crevé fue unz Imminente mvasén demoniaca.

122 Increase v Cotton Mather, junto con otros miembros de lz  élite
congregacionalista. tecibieron muchas criticas por parte de la scciedad en
cuanto a su actuacién er los juicios de Selem. Parz Cotlon Mather, esis
“mecomprension” hacla sus acciones se explicaba en las argucias del demonio por
ganarie en una batalia por consegur adepros.

13 Juan A, Ortege v Medine. la Evangelizacién puritana en Norfeamerica pag
205.

41 V1d “The Paths o the Destrover”, en Kenneth Silverman, op ¢in

'+ HRenry Bolngbroke. hombre de Estade inglés que negoaé el tratado de
Utrecht escribio en 1714 que “la seguridad v ias Hbertades de Europa no pueden
soportar baio minguna circunstanas la umén de los reinos de Francia v Espafia”
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segunda mitad de la vida de este personaje v fue estz centuriz la de la
liustracion, la cual “como movimiento de depuracion {...] experimento en
Inglaterra, gracias a! puritanismo, una serie de convuisiones religioso-
politicas que desembocaron en un pluralismo de opiniones” 126 Este
diversidad de pareceres habia de traspasar el Atlantico v llegar 2 América.
para desgracia de aquellos puritanos gue afn intentaban mantener el
orden original v que atestiguaban la transicién de su vieja Nueva
Inglaterra hacia una sociedad mas secular. Para la tercers generacion de
oveingleses, la scciedad habia cambiado respecic 2 1z fundada por los
primeros Inmigrantes. Fue entonces que se convirtié en una sociedad
plural, auvngue con bases religiosas comunes, cuyos habitantes velan
hacia distintos lados, dependiendo de la generacion & la gue
pertenecieran. 127

Cotton Mather, como veremos, vivié entre ambas tradicicnes: la nueva
¥ la wigia. La lucha por vivir en un mundo que paulatinamente iba
cambiande hacia gue, por un lade. sintiera que no defraudaba e} ideal de
sus aniepasados de crear una ‘ciudad en la coling’ desde la cual se diers
ejemplo de piedad cristiana. Esto era bajo la perspectiva de ia alianze del
puebio de Dios, la cual habia side modificads segur la teologiz
predestinatoria calvinista. arquetipo en el que Mather siempre crevé con
firmeza. Mas, por otro lado, su afan de conocimiento. su menester como
propagador del Evangeho hacia su gente v en contra de las colonias de las
dos amenazas catdlicas (Espaha v Francia! lo Ricieron un ser mas apegado
& las COTTIENIES Proplas que Surgieron en el siglo XV que a lo gue en sus

primeros anecs habia aprendido de sus ilustres antepasados.

My 15 am % oam TR H 2, Y= ST To g ey u SU QU P ¢ P SV e ittt ¢ T
v Glinves Barudio, La época del absciutisms i i fusiracdin. 1698-177% hiéxico.

Siglo X3, 1998. (Historia Uruversal, 23} pag. 340.

+#" La sociedad novoinglesa no era tan monolitica come podriz parecer. En una
entrada de su Diano, Cottor: Mather explica su afén por hacer una visita a unos
VECIOs suvos quuenes no profesabar ‘ninguna religdm. [sine gue eran] una
mezela entre cusqueres v ateos...” Drary. 11, 96,
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Aires ecuménicos.

Todo indica que, alrededor de septiembre de 1693, Cotion Mather se sintid
honrado, segin lo que se deduce de sus escritos,’?® con la visita de un
angel. al gue anteriormente le habia pedido ampare en la tribulacién que
le causaron les criticas de sus coterraneos después de los problemas de
Salem. y pareciera que sus rezos fuercn escuchados, Este smgular espiritu
seréfico no s6lo le hize el cumplide, sino que portaba buenas nuevas de
que, come el patnarca Meisés, su nombre v su descendencia frascenderian
a la posteridad.12e

La profecia de} espiritu celestial le infundié nuevos &nimos v, a la vez, le
dic una sefial de eleccién. Hemos de imaginar, entonces, ©on Cuanio
gusic este Incomparable ministro lo recibio, va que con esto, no sélo se
demostraban los beneficios del lugar privilegiado que ccupaba como divine
para efectos de la comunicacién intime cor e mundo sobrenatural, sino
que se probo a si mismo que contaba con una audiencia especial v que sus

rlegarias eran atendidas. Esta entrevista fue para él una forma iinportante

128 Bz este punto. Kenneth Silverman, al igual que David Levin en diferentes
estudios especificos scbre esta aparicidn, coinciden en gue se dio cerca de
septembre de 1693 Mather nunca lo mencions en su Diarie de maners directa,
SO en una parte separada v, ademas, en lamn. Fue sélo hasta 1713 que
recuerda que “.. hace casi diecanueve afios.. un espirim gue portaba un
magnifico resz)ia_nco— descendid hasta mi estudho, L\] declard ser un angel buens
de Dios..”. Curiosamente, exphea que esta criatura Celesna, se le presentd
cuando habia predicado acerca de los “males que le infligieron al Salvader las
PeTsoTlas que poco mersan o consideran sus acios”. E! numsire puritano
habilmente se identifica con el Mesias al ser é también onjeto de sucesos poco
meditados por los miembros de su comunicdad. Drary. I pags. 190 v 200. No
obstante, la evidencia mas fuerte que respalda esia teoria se encuentia en un
sermdz predicado ) 3 de sepuembre de 1693 en e que Mather dice “de Ios seres
de i0s espirttus hay una manifestacién evidente aue los angeles buenos se les
aparecen a algunoes’. Vid Silverman. pags. 127—129 v lzs anotacones de la
pagina 230 de The Life and Trmes of Conon Mather

129 Juar Calvine habia propuesio que los angeles son una creacidn de Dios. cuva
funcion censisic en servirle segin su divina volumiad. & més de velar por el
bienestar de los hombres ¥, como ales, deben ser temdos en gran esuma. Juan
Caivine Mmstitucién @ XIV. 6.
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de confirmar su actuacién personal en i hicha contra el demonio en la
Nueva Inglaterra.

El siguiente escalon de su biografia incide en una corriente milenarista.
Este punto es muy importante para la comprension de los catecismos.
Segun sus calcuios, el mundo habria de sucumbir en 1697.1%¢ Ante tai
premura, los hijos de Dios no podian cruzar los brazos: su mision seguiz
viva. latente. No en vano, seglin &, habian triunfado conrra Satanas en
1692, con el asunto de la posesién diabélica en Salem.

La lucha contra los catdlicos hahiz de proseguin la estrategis
bropuesta por Cotton Mather consistia en erigir un frente protestante ante
el avance de! Catolicismmo. Un primer paso se habia dado, curiosamente,
dentro de los mismos puritanocs, con la aceptacion del llamado Halfway
Covenant. Este estribaba en aceptar en la congregacion a los hijos de
aguellos que todavia no experimentaban ia gracia, pero que habian
demostrado ser cristiancs virtuosos. La cada vez mas evidente v continua
penetracion, principaimente anglicana en la Nueva Jerusalén. comoe era la
forma preferica de Mather de llamar 2 la Nueva Inglaterra, hizo que éste
reflexionara v visiumbrara que su aislamiento onginal va no respondia a
los uempos modernos, de ahi gue se constimirian como un grupo de leales
subditos de la Corona Inglesa, antes gue otra cosz, 13

Hubo entonces un acercamiento a ias Igiesias protesianies Inglesas,
especialmente 2z la otra rama calvinista. la de los Presiuteriancs. Las
cursivas son para resaliar que el senumiento “nacionalisiz” en esa época
ibz de ia mans ¢e 1z religion: tal era el fn de proclamar la idez de “Dios es
Ingiés” de John Foxe. En palabras de Richard VM. Dorsen. esta lucha era
tar feroz, “como laguella) que sosteniz el hombre contra 1z naturaleza, o

Dios zontra e Diable, ¢ el francés contra el ingies” por la posesion del

13

* "Ziblia Amencana’. vol 6. Appendimv, (Expectantes;. Ern Ahaa Maver, Des
americanos.., pég 121.n. 41.
1 Silvermarn. op. it pag 139,



Canada.”#? Por su parte, la Iglesia anglicana también pasod a formar parte
de los intentos ecuménicos de nuestro autor, pues liegd tan lejos corno
para afirmar gue su congregacionalismo pedria ser restaurade dentro del
seno de la iglesia nacional de Inglaterra,132

Estes intentos de fraternidad protestante condujeron a la fundacion de
la lamada “Hermandad Unida”, o United Brethren, en la que se coligaban
las otrora distintas denominaciones caivinstas, que, segin Mather, “sin
razén han sido distinguidas como Presbiterianas y Congregacionalistas,
bere gue ahora, espers, havan perdido dicha distncion, con un nombre
mas cristiano, la Hermandad Urnidd™. 134

La wisidn de Cotton Mather era amplia, sin duda, va que I puesta en
practica de este ecumenismo como una fuerza de unidn, traeria una mayor
representatividad de las colonjas en los asuntos ingleses, lo que
beneficiaria a sus habitantes en lo politicc v en Io econdmico. También
podrian aliarse en la lucha contra los catdlicos de ambos lados del
Atlantico v lograr una nueva fusion de tode la Cristiandad [léase,
protestante).’¥ Para lograr tode esto, se necesitaba  una nueva
catequizacion dentro de las mismas igiesias reformadas, cuvos miembros,
segln ei mismo Cotfon Mather, pertenecian va a una generacion gue
distaba mucho de poseer el fervor de sus fundadores.!3  Asi pues, la
propuesta del ministro fue unirse a las filas de una militancia consaente,
un convencimento en los asuntos de fe ¥ un compromiso sincero con ia
accion. Dejermnos gque sea & mismo quien lo defina: [Durante las
iribuiaciones] “ustedes deben encontrarse armados |para) enfrentar a taies

situaciones, s €s que algin dia encaran a tan notable diligencia, como les

2 Cit. En Juan A. Oriega v Medina, La Fvangelizacion Puriiana. pag. 213.

133 Silverman, op. cit pag 140

12 Cottor Mather. A letter of Advice fo the [ ./ Non-conformists, London. 1700, .
1-2.

s Silverman op cif pag. 145.

w Cotton Mather, Suspiric Vinctorum, Some Accown of the Condition 1o which the
Protesiant Inierest in the World 15 at #ius Day reduced. And the Dury. to which all
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elf lievar & las personas de la oscuridad a 1a luz, v del poder de Satanas, al
de Diog"1e7,

Podemos sistematizar un poco las posibles causas que suscitaron estas
ideas de unién. v que vale la pena tenerias en mente, va que coinciden en
01ros periodos de su existencia:

1. Situacién de mestabilidad personal v emocional. Después de los
problemas en Salem nuestro personaje experimenta mseguridad en la

eleccion ¥ amargura, aunque su espiritu se vio renovado gracias a o

que considerd ser la visita de un dngel.

to

Problemas respecto a le inminente realidad de penetracién anglicanz en
1eITenos puranos, o de otras denominaciones, como Jos cudguercs. No
olvidernos, ademés, la cercania geografica con el Canada, territorio
catdlico v francés. Més adelante se verd gue para las prirmeras décadas
del siglo siguiente, nuevos aires ecuménicos lo animarian a continuar
€01 estg tares, que sicmpre considerd misional

3. Por altumo, s# adivinan aires milenaristas en &), gue anunclaban el fin
dei munde. ¥ lo apuraban cada vez mas a realizer la tarea de extirpar el

mal del orbe encabezado por el pontifice romanco.

Un hombre americanc.

Cotton Mather. aunque leal a la Corona, demosird con frecuencia su
espintu americanc. Perteneciz a la segunda generacion que habia nacido
en este continenie v fue uno de los representanies mas conspiclios del
desarroilc de une identidad crioliz. Aunque creemos estar ibres e

determunismos. sabemos que el nacer dentro de una geogratia concreia

that would prove themselves True CHRISTIANS must and wAdll cours themselves
obliged. Boston. 1726, pag. 16

77 Cotton Mather. Icono—clastes An essay upon the idolarmy too often commtted
under the Profession of the mast Reformed Christinmity. and a Discovery of the
Idois which all Chnstans are Every where i danger of, Boston, 1717. pag. 2.
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moldea al individuo en alguna forma, sobre todo, durante los afos
infantiles. Ahora bien, si aplicamos esto al caso de un territoro como el

puritano, fundado deliberadamente sobre una idea precisa v con un fin
planeado, sus habitantes reparan en su realidad de una forma mas
censcrente. La reffexidn sobre la propia existencia v situacion en el mundo,
afanes basicos ¥ sempiternos en Iz vida e historia del hombre, se vera
matizada con colores diferentes en el caso de esta utopia que fue llevada a
la practica duranie el siglo XVII: la 1dea que sustentaba la fundacion de su
asentamiento era ante todo musionera y providencial. Ademas, sus
habitantes eran herederos de una tradicion cristiana, pero del casi recién
estrenade corte protestante, lo que reflejaba la novedad de su empresa
dentro dej mundo occidental. Entonces, ai chtener el permisc para salir de
la Gran Bretaha en aras de practicar su religién v, si hemos de creer aun
que su celo era sincero, resultard mas fcil entender lo que Ameérica
significt en las mentes de estos individuos, va gue fue ¢l lugar del orbe que
mejor cuadraba dentro de sus esguemas religiosos. motor principal de su
vida.

Con esto, ne mntentames decir que América existiz en sus mentes, tal v
como la entendernos a finales del sigio XX, Hemos de recordar que los
vizjes “de descubrmientos” de las tierras noveles, la ulterior manufectura
de sus mapas, la descripcidén de su naturaleze v de sus habitantes v la
propagacion de tales resefias no eran ni faciles de elaborar, n; se
censeguian con rapidez. No obstante, para iz época de la gran magracién
puritana de 1630, las obras de ciertos auteres conocidos —coomo
Bariolomé de Leg Casas o Cervantes—, se volvieron mas accesibles, con el
fin de saciar iz curiosidad gue despertaban estos terrufios en el hombre

SUropeg. 138

" Bartolomé qe las Casas “encabezabe ias hstas [de ios autores espafoles de las
bibliotecas de ios erudites bostomanos™. Alicia Maver. El Descubrnmento, .. DAL

29.
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En el case del personaje que 1os ocupa. toda su vida transcurrio en la
“Ciudad en la Coling”, en su ciudad en lz colina. Sélo salié de Boston en
contadas ocasiones, mas nunca se aleid de los perimeiros de la Nueva
inglaterra, al menos haste donde tenemos noticia. No obstante, su
naturaleza de por si dotada y ademas, alimentada por el estudic. hizo de &l
un ser favorecido con una amplia perspectiva ante los acontecimientos ¥
anie su misma circunstancia en todos los aspecios: religioso, civil,
familiar, v, curiosamente, geografico. Su piena conciencia TeSPeCcto & gste
Gltime punto lo acompané en su misma razén de ser. de vivir, de predicar,
de escribir. Es por esta causa que sitla a América, primero en su mente, v
luego con su pluma, COmMO un contmente. circunsiancia gue Genota una
gran smgularidad. 19

La veluntad de Cotton Mather por situar a este continente deatro de un
universo “cristiano-geografico”™ se derivaba de su circunstancia criolla.
Este fendmeno era consecuencia de un proceso de ssunilacion de dos
culturas madres, en donde le dominante era la gue se encontraba méas
alejada geograficamente v le dominada era ia cual exn iz que e cricllo nacia
o se desenvoivia, EI proceso, en este case, propio de este continente “[..] se
deniva del celonialismo [...! surge para lograr ia reafirmaci6n v encontrar
un lugar especifico, al asumir lo europee v &l misme tiempo enfrentarls,
para dar razén de lo americano que le aniecede v hallar una explicacion
coherente con la marcha del devenir v de 1 experiencia histéricas. 140

Como explice Alicia Maver en su libre Bl descubrimiento de América en
ia historiografic norteamericana, 10s primeres pobladores disidentes se
dedicaron, antes gue nada, & sausfacer sus necesidades basicas: cesa,
vestdo. alimento. antes que seniarse a escribir su historiz, Una vez que
las condiciones materiales se encontraror mejor establecicas, permitieron

a los habiiantes de las generaciones subsigmentes reflexionar mejor sobre

W Cotion Mather. hngnaha Chnst Americans, 1. pag. 572. Sin embarge. come
apunte Alicla Mayver, esta ncrién de contnentelidad fus compariida por el
tammén sabio novehispanc Carios de Siglienza v Gongora.
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estos temas. la posicion priviiegiada de Cotton Mather dentro de su
sociedad, la educacion recibide en su casa v en Harvard, el acceso a su
rica biblioteca.'®* su papel como ministro v, claro esta, su posicién como
puritano convencide, lo levaron a justificar ante el mundo las bondades de
su lugar de origen, a decir a los europeos gque la “buena gente” que
habitaba las uerras del Septentrién americanc era tan digna de ser
reconocida por sus meéritos, como por sus instiuciones, recursos v Ouwas
smgularidades

Es por esta razdn gue las interpretaciones gue daba nuesiro personaic
a su historia, eran baje Iz lente criollai®?, perc protestante. Ere América
respecic a Ingiaterra, ¥ no al revés. S$i eran ingleses, perc ingleses
“americanos’, v como era América la que se vivia mas de cerca, e} segundo
gentilicio resultaba mas favorecedor. En Gran Bretafia. por efemplo, no
habia viboras de cascabel, ni canoas indias, ni pajaros que hicieran los

SONIACS de un

fis3

aio {catbirds). Pero, dejando a un lado el paisaje natural —
la primera impresién: —, los hombres v sus instituciones se desarrollaron
de manera diferente, sl se comparan con los que guedaron aliende e
Atlantico.193

La intencidn de exphcar gue América, ian horrible desierio, como

Mather liama & esta derra antes de la llegada del cristianismo,’# estaba

146 Alicig Maver, Dos arnericanos..., pag. 286.

i Vid. supra. n. 98,

112 Aliere Mayer, Dos americanos ., pag. 309.

P# Una interesanie v bella descripeion del procesc de ubicaciér de los
coiomzadores, 1anw0 ingleses como espaficles en América, v Su Imtencién por
encontrar familandades en los nuevos paisajes que se presentaban ante sus Qj0s
se puede encontrar en el lbro México en la conaencia anglosaiona 1, en e
capitiio “La toms de contacio” de Juan A Ortega v Medina.

1% Cit. en Alcie Maver, E! deseubrimiento... pag. 21. n. 6. Este historiadora
enumera los dierentes apelauvos con los gue Marher en su obra se refi€ié z Iz
Ameénca: A desert wilderness, howling desert. tenebra exteriores Remore corner af
the Earth et Dentro de la menwalidad calvimsta, la idea del desarrolle es una de
las pactes centrales. A grandes rasgos diremos gue — bajo Iz perspectva europea
— de ser una especte de paramo. Boston pasa a ST un lugar habitabie v
préspere. Esia evolucién en la crudad no pasa desapercibida ante los ogics de ar
rancio calvinista Curosamente. aungue Mather habla de su derra frente al



destinada & ser la tierra de redencién, primerc de Inglaterra,'#* e incluso
antes gue las deméas colonias inglesasy después del restc del mundo
cristiano,’*® lo mueve a buscar la respuestz en los vigjes del genovés
Cristobal Celon. En 1697 habia terminado de escribir una de sus obras
méas extensas e importantes, la Magnalia Christi Americana, o la Historia
Eclesiastica de la Nueva Inglaterra¥’ Fue en 1692 que concibid la
cizboracién de esta obra v al afio siguiente se dio 2 la tarez de recopilar
material para su factura. Por causas ajenas a su voluntad v que siempre lo

mMANTUVIeTon en ascuas, esia obra no se publichd sing hasta 17092,

Fere
B LEge

HEbro representz un documento valiosisimo para conocer el estado

nimigenio de las Iglesias Congregacionalistas en la Nueva Inslaterra: “Esta
(=] by &

publico eurepec en forma conunua, lo que menciona casi slempre tene tntes o
fines practdces, mas gue de contemplacién o de admiracion por la belleza. A
diferenca de las descripeiones que hacen los cronistas espanoles o criollos de las
Indies, quienes incluso legaren a inventar paisajes en su mente con el fin de
ensalzar estas nuevas uerras. la visidon “matheresca” de la Aménca come una
zona de ienebre exieriores marca una diferenciz muyv interesante frente a la
cosmnovisién hispano—carélica.

145 E] nombre de “Nuewva Inglaterra® difiere en concepcion del de ja “Nueva
Espana’. Los disidentes independientes de la iglesia de Inglaterre intentaban
fundar un nuero mundo inglés, mas virmoso v depurade de la herencia catélica
que la Igiesia anglicana todavia conservaba. Fue asi como surgié la idea de una
“nueva’ Inglaterra, respecto a la “vieja® gue habian dejado atrés. El histonador
norteamencano Perry Miller escribio en 1933 que los puntanes no pensaban que
seTia nueve como ial, sino que a excepeidn de la presencia de los indios, “seria el
TSmO mundo view v famihar de lucha v de maidad [pero agui} los hombres
lomarian un muevo respiro pera continuar Ja lucha conira el pecado v el
libertinaje, contenda gue en la inglaterra de esos dias resuliaba desalentadora”
Vid. Perrv Miller, The New England Mind. From Colony to Providence. Boston,
Beacon Press, 1933, pag. 4. In e casoc de la “Nuevz” Espafia, es de scbra
conocido el hecho de que los conquistadores encontraro= parecidas el ambiente.
el medic fisico, el chima v demés & sus regones de origen. Asi los primeros
iDericos en esias Tierras Americanas No Verlan, como 1os mgleses ni a depurar, m
& impiar nada. Fue estz la *Nueva” Espatiz en comparacion ¢on la curopea, de
ahi el nombre. 1€ Heman Coriés, Cartas de Relacion Méxice, Porria, 1973,
tSepan cudnrtos, 7., pag. 96.

e “Nuesiro Sefior Jess moesird un interés mas wisible en la Nueva ingiaterra que
€n CUaiqurera otrz parte de las colomas de la nacién inglesa en Ameérice”, Cotion
Macher Magnaha Christi Amencana I, pag. 154,

17 £l capttulo que trata del descubrimiento de Amérnica lieva ¢ nombre de Vemste
Tandem' (;Al fin degaste!i Ur, the Discoveries of Americn tending to and ending in.
Inscovenes of New England.
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historia que agul se escribe es la de ios protestantes que tan grandemente
honraron v afectaron a la Iglesia de Inglaterra” 1% Es, ademas, un
auténtico pantedn noveoinglés gue contiene cerca de cincuentz biografias
de los fundadores de la comunidad, Hderes, saints o divines, ¥ que van
desde la de John Ehot, el gran evangelizador de los indios v el encargado
de la ordenacitn de Mather, hasta la de su conspicuo amige, el
gobernadoer Sir William Phips.*#® Es precisc recordar que siempre wato de
mantener vivo el ideal de los padres, de ahi su dedicacién al escribir

acerca de elios 130

[l

n

elia, el ministro puritanc intenta hablar de |
de Dios en estos territorios. a través de las acciones de los ingleses. Segun
Mather, el papel jugado por Colén no era [ruto del azar: su viaje habia
estade predestinade a ocurrir, ejerciendo este hombre de mar Gnicamente
come vehicule para llevaric a cabo. La mano de la Providencia guid 2 las
carabelas hacia estas tierras, con el fin de “servir de haluarte de la nueva
fe reformada calvinista”.’®* Todo esto vuelve a explicar que los catecismos
que escribiria afios después se desprendieron de una idea misional v de
una nocién de destino especial para jos protestantes en América.

No obstante el hecho de que para ios afios de la emigracién inglesa
dicho continente contaba va con la presencia de asentamientos catdlicos
lespanoles, en su mayorial v con la de los indios —huestes, segun elios,
del anterior scberano del hermusferic, el demaonio—, estas nerras, conforme
al pensamientc de Mather, estaban reservadas de zntemano a los
britanicos. Bajo los designios mescrutables de la voluntad divina, Ameérica
kabia permanecidec intacta detrés de un velo corrido ex profesc para los

hombres occidentales. de ahi  que, bajo su mirada, 2 historna del

11 O artam Mo tlhae A TA AP TR -,
e L otion Mather, mugnaha Lnmsi Americai

WeORd supran. 119 v 121,

= Existia dentro de los purntanoes una veneracidn a ios viejos por su sabiduria v
expeTiencia acumuiada. Esia devocidn se trasiadé a América, logrande asi cue
los padres, originalmente los viejos Hderes de la comumdad, fueran con el Tempo
considerados como ¢f models a seguir dentro de ]z misma. asi como tambin, sus
wleaves v gjemplos.

.
.26
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continente comernzara en el momento en gue €stos pusieron un pit en éL
“Dios. en suma, actuaba a través de la historia para asegurar a su grey &l
€xite, que no era otra cosa mAs que la recompensa de América, y de esta
manera los puritanos, como elegidos del Sefior, acreditaban su presencia
en ella”.1%2 Asi pues, y de nueve aludiends a los planes divinos, nuestro
ministre deja vislumbrar en su interpretacion io poco gue significaba el
hecho de que Coin fuera caidlico, o de gue hubiers servido & tan eatdlicas
majestedes: n: siquiera de que el fm principal de su vigje haya sido

encontrar uns Mg nueve h

1o T4 .
1 384 ung - nugy i8I

iig, COOo

Ay

ia nota se observa. Lo que
en verdad valia ante los gjos del predicador era el hecho de que, a2 partir de
la Reforma protesiante del siglo XVi, Dios “reveld sus verdaderos designios,
mostrd cudl era realmente la fe Grnuca” v, consecusntemente, esta hazana
ultramaring “estaba va orentada a cumplir con un designic en beneficio
de los protestantes”. 153

Ya se habld ce la misién reformadora que los condujo hasta América,
pere ¢cémo respenderian ellos a dicho cometido? ¢Cémo interpretarian los
acontecunienitos propios de su circunstancia ain baw €l bagaje inglés que
portaban? Los testimonios de aquél periodc muestran gue las
condiciones de v:da en ocasiones se tornzban muy dificiles: epidemias que
llegaban por mar. incendios en los edificios construidos en su mavoria con
madera, climas frios, alia mortandad infantil YV, por ende, maternal,
temores ante ataques indios en las fronteras, hasta un temblor en 1727,
Esta combinacitr. de factores en la realidad cotidiana, v la forma en que la
poblacién  aprendid a adaptarios & su realidad bajo su visién
providencialista. moldean ia peculiaridad de este grupo frente a aquél que
algune vez salié de Inglaterra v. dentro de la historia de iz humenidad, Io

hace (mico e interesane.

3 Aliowa Mayver. £ descubrinuenio de Aménce en la historiografia norfeamericana,
pag. 22,

152 Jind - pag. 27.

1 Ivid
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El ya citado Kenneth Silverman interpreté la vida v obra de su
compatriota ¥ antecesor como la de un hombre americanc quien, & pesar
de ias limitantes de la vida provinciana en las gue vivid, mantuve un vivo
interés en la comunicacién con el exterior. Doble mérito significa tai
proyecto, ¥ que “fue la primera persona que escribié largamente acerca
del Nuevo Mundo, sin haber visto nunca al Viejo.”154

Por su parte, en el libro de Alicia Maver, donde se indagan las facetas
americanas de nuestro persongje ¥ del novohispanc Carlos de Siglienza y
se demuestra gue América era considerada por estos hombres
como “la cuaria parte del mundo”, con lo que se gana un lugar amplio ¥
visible en el orbe v, como, siendo unsa tierra novedosz en su totalidad, se
convertiria ¢n “un teatro glorioso que ofreceria muitiples posibilidades v
elemplos a todo el Occidente,”158

Los hombres americanos de herencia europea intentaban dar a conocer
al viejo mundo las venigjas que las nuevas tierras tenian frente a las
suyas. No en balde escriben sobre los logros de toda indoie gue se
hubieren suscitado en sus tierras. Mas esios resultados se veian. en el
caso de Cotton Mather, respecto ai ofro, sto es, al catdlice. En el siguiente
capitulo veremos con mavor detenimiento algunos ejemplos que pudieran
ilustrar esto mejor. Por el momentw nos limitaremos a decir que la
perspectiva puritana del éxito significaba dos cosas: una, era una sefal de
que se cumplia con la voluntad divina, v dos, era un tiunfo sgbre el
adversario papisia, maestro de errores v de mentiras. El hemisferio
espafiol americano era mucho mas grande v, en perspectiva, mucho mas
amenazador que las pequedias colonias inglesas. Empero, esto & Mather no
parecid importarie pues se lanzd a la tarea de demestrar gue América era
fuswarmente para los Ingleses protesianies, v no para los “papisias”™. Tueran

franceses ¢ espafioles.

13 Bilverman. op of pag. 426.
155 Alicia Mayer, Dos americanos.... pag. 309.
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En otro apartado de nuestro estudio se intentard profundizar en ia
expansion primigenia de una de las famosas trece colonias de los ahora
Estados Unidos hacia el sur v haciza el norte de sus fronteras,
ejemplificindola con los catecismos que sustentan nuestra tesis v que ie
proporcionan el titule. Mather intenté, bajo la perspectiva de expansion
protestante, convertir al mundo catélico a su fe reformada. Pere, por el
momente, menesier es depositar en la mente las ideas hasta ahora

expuesias para poder, a su debido nempo, entender la importancia que

3 r
uardan

dichos documentos g

re!

2sto, 1o 5610 con el fin de contextualizar
dichas doctrinas dentro de la vida de su autor, sing gue, COme Personae
pecullar ¥ singular, consideramos que el estudio de la vida de Cotton
Mather resulta importante dentro de Iz histeria del continente americana.

La Universidad de Glasgow otorgd a nuestro personaie el grado de
“Dactor en Divinidad” [D. D.} en 1710 v la prestigiosa Real Sociedad de
Lonares io hizo su muembre (F. R, 8. en 1713. Ambos cargos los acepid
gustoso, pues muyv dentro de su ser deseaba ser reconocide como el
“primer americanc” en llevar a cabe certos 0gros. % La importancia que
significaba que un “americano” fiera reconocido en terras inglesas
resultaba muy gratificante para el preruado con ta! o cual titulo. Para
Mather. esto fue un honor después de escribir tanto respecto a su lugar de
origer.,

Pero la Magnalia no representa Unicamente lz historia cronologica «
facticamente hablando. de los primeros congregacionalistas en América. Le
otra carz mmporiantisima de este escritc recae en la miterpretacién que
Mather otorgd a. por qué de la legada v del poblamienio de aquellos
Sanios varones en las tierras americanas. Como se ¢t arriba, esia es una
crénica de los “protestantes que 1an grandemente Aonraron y afeciaron a la
Igiesia de Inglaterra”. &: hemos de murrar com cuidadse esta manera de

describir la obra por el rusmo Mather. se notardé un énfes's en las

e tid Diary. I pag. 420
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palabras que mitencionalmente hemos puesio en cursivas. La manera de
“honrar” v de “afectar” a la Iglesia de Inglaterra ~—la original dentro del
cristianismo, pero sin una depuracidn total aln— habria de llevarse a
cabe a través de lo experimentade en la “ciudad en ia colina®, Esto es, &
ravés de los puritanos en América. Los protestantes, ademas, habrian de
ser el vehicule original —sobre todo, los congregacionalistas— para
entender los designmos divinos v erradicar al papismo de la faz de la tierra.
En iz Magnaka, Mather describira las “maravillas” de la religion cristiana
de pasar de las depravaciones eurc

LoLan

americanas’. Es entonces que aguel panteén novoinglés gue se mcluve en
este escrito encuentra su significado y su trascendencia en la forma v en la
Jusiificacion que Mather le otorga con el fin de demostrar que grandes
hombres v grandes hechos habitaron v se dieron en la tlerra elegida por

Dios: la Nueva Inglaterra.

Lz “Biblia Americana” es otra obra de Mather que continfia con la linea
de brindar importancia al continente. De nueve se debe entender
“continente” bajo la perspecuva puritana, mas no como una visién
ecuménica gue mciuvera a los catdlicos. Aproximadamente le llevd vemte
afios. entre recolectar la infermacion v redactaria, pero nunca la vio
publicada —hasta la fecha sigue inédita— pues resulio un escrito bastante
voluminoso v lieno de dates dispersos. La mmportancia de este manuscrito
radica en que, 2 la espera de l2 caida del poderio catdiics romanoc v de sus
aliados para dar luger a le entrada de lieno de 1a rehgdn reformada,
Cotton: Mather contintea con lz tradicion nrofética de su padre Increase 57
Y. va gue las Sagradas Escrituras repréesentaban “el Hbro de la vida,

maéaximas doradas del vivir en Dios™' %, la “Biblis Americang” indicaria gue

' Una de las caracteristicas del padre de Cotton Mather. Increase. era la de
“profetizar” ¢. & menos. de tener certeza de que algunos acontecimientos se
Hevaran a cabo.

# Cotton Mather, “Biblia Americana”, Appendix. vol. 6, parte final. Cit. en Alicia
Maver. Dos americanes. Dos pensamientes. pag. 119
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Boston, a pesar de estar pasando por una etapa mas secular que la de
afios atras, seguia siendo la Theopolis Americana, como &1 1z llama, 159
Como va se ha visto, a Mather le importaba mucho dar a conocer su
tierra en otras partes del mundo, especialmente en las Isias Britanicas hi
en las naciones protesiantes v, para elio, se apresuraba a publicar,
situacién gue en ocasiones le acarreaba criticas por parte del piblico, v, a
nivel persenal, orgullo v sus consecuentes contriciones: “debo confesar —
sefiala— que he escrito demasiados libros para uno de mis pequeiios
propositos”, 1 Cuando envié otre manuscritc pare editarse en Inglaterra,
io acompafné de una pequefia nota para publicitar st “Biblia” en Ia que se
lela: “Una oferta americans parz servir a los grandes intereses del
conocimiento ¥ de la religidon er Surope®*, pero no tuvo éxito. Con esic,
observames a un orgullosc americano que admirsba v se sentia atraido
por la vida de la metropolis britanica; si bien, el carifio por su terra natal
tambien era evidente. Al leer ios titules de algunas de sus obras, Magnalia
Christi Americana. Psalterium Americanum, Theopolis Americana, “Biblia
Americana” v “Curlosa Americans”, se deduce que éstas “anuncian su
afecto por este lugar v su esperanza de situar a América en o mapa
cultural {de la humarudad)”.’s? La “Biblia Americana” se enirelaza aqui con
los catecismos aqui estudiados, pues amhos responden g la “cruzada” en
la que empefid Mather sus esfuerzos por lograr la reforma del continente.

antes del fin del munds.

7 Asi disunguié Cotron Mather a Boston. su tierra natal Es también el dtulo de
un sermén publicado en 1708,

¢ Cit. en Siverman, op ot pag. 199. Fue tanto lo que publice, que se caicula
que st circulo de influencia se fue expandiendo mas alla de los limites de Boston
“Es fachl mmaginar gue nuwmerosas personas aliende el mar, mucha gente en las
colonias, la mavoria de 105 habrtantes de la Nueva Inglaterta ¥ cas! todo el mundo
en: Boston, poseia al menos una de sus obras”. Silverman. op. it pég. 198,

Wi T pag. 237.

‘2 Itnd. pag. 426. Claro que. er esie caso. cuando Kemneth Silverman habla de
‘Ameérica’, se refiere a los actuales Estados Unidos.
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Bonifmcius o cémo hacer el bien.

Los pnimeros afics del sigle XVIII atestiguaron la pérdida de la nfluencia
de los Mather en las labores politicas v ministeriales de la colonia. La
mfluencia de los grupos de mercaderes v comerciantes comernzd a hacerse
cada vez més palpable; ademas. la expansién anglicana tenia cada vez
mayor poder en los anuguos asentamientos meramente caivinistas, Las
corrientes dieciochescas, racionaiistas e indiferentes hacia las cuestiones
religiosas, hicieron gue Cotton Mather viviera, duranie esia gwapa de su
vida, en un momentc de transicién entre ios  idezles  bhasicos
congregacionalistas, v las recientes tendencias que el pensamiento
ilustrado tomaba por ceuce. Ei ideal puritanoe de uns sociedad liena de
“santes” se vio empafiado por intereses trasatlanticos gue va no
comulgaban con las wdeas que habian engendrade 2 estas comunidades,
Todo esto io fue empujando hacia nuevos reros en sU vida, como a
conunuacion se vera.

Su espirftu incansable continuaba en evolucién. Los prmcipales
conceptos generadores de sus obras v de la gran variedad de temas gque
fraté se orientaban a buscar nuevas formas gue saciaran sus dudas v
experiencias personales v, como pastor que era, tenia gue responder a
aquellas qgue le planteabae su comumdad. mas siempre tuvo una guia v
una meta determinada: su situacién personal ante Dios, su justficacion.

Como se mencioné lineas arriba. ya desde la segunda mitad del siglo
KVH v para principios de la centuria decimoctava el imperum Britannicum,
impuisadc por sus gobernantes v por las nuevas :deas mercantilisias,
gueria cbrener ganancias mas langibles de sus colonizs.  Asl. estas
tliimas dejarian de ser meros bastones de disidentes religiosos con certos

intercambios comerciales con la metrdpol’ v pasarian 2 forma

by

un blegue
de proveedores. tanie er especie. como en hombres. Las guerras que
sostenia la Gran Bretafia con Espafa o con France. v las victorias gue

sobre éstas obDILvVo. necesiaban un mavor fmanciemiento; la expansién
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haciz las nuevas colonias en Oriente v en las Antilias requeria
subvenciones que, de acuerdo con la Corona inglesa, podian v debian dar
los pobladores de sus asenramientos americanos. Por su parte, los
representantes ce la Igiesia anglicana se enrzizaron en unz ortodoxia
autoritaria y expandieron ideas que legitimaban la revolucion de 1688,
bajo Iz levenda de gue habia sido necesaris para no caer en la anarqguia. 163
En cuanto a is politica exterior. Inglaterra se habiz ganade un nueve
aaversario, Francia, debido & que “después de 1688, [ésta] se iba a
CONVErtir en un £Nemigo més 0 MEenos permanente, v Clertamente en un
rivel constante en la batelle por la supremacia de los tnares.”® En
palabras de un historiador britdnico, la nueva reputacion ganada por ia
nacion inglesa era notable en cuante & gue poco tiempo atras todavia er
“ampliamente reconocida comoe zlgo més que un vensicnado de
Francia.”'®> En las colonias, socbre iode en la Nueva Inglaterra que
compartia la frontera con el Canadéd francés, va se hablan sentido las
iricciones anglo-francesas a finales del siglo anterior. Es en este contexto
en aonae nacen los catecismeos escritos expresamente para ambos lados de
la linea divisoria.

Para este ministro, dichos cambios no podian pasar desapercibidos si
recordamos que intentaba mantenerse informade scbre Io que ocurria en
el viejo continente. Pero, sohre todo, porgue en estos acontecimientos leia
los signos de sus tiempos. mismos que reflejaban que la busgueda por
encontrar ia voiuniad diving no habla acabadc altn.

titulo de este apartado. Meather ided

i

Pero nuestro deber es justificar e
ias Lamadas ‘devociones particulares” {particuiar faiths), cue consistian en
la creencia de que las ®oraciones particulares® de aguelios miembros

elegidos podrian ser responcdidas directamente por Dios. Otiro escudo

animico de su creacdn: fue lz concepcién del “Hacer =] bier” (Do Goodl. La

2

o

Dansl Tangiord “ha Tisheas
Taul Lelgiori. T nE niginteer
3 Jind.. pag. 353-336.

WY find.. pag. 356.

33
]
an
da
]
[
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idea era que, a cambio de un mal pensamiento, haria una buens accibn;
despugés de un mal momento, un gesto de amabilidad; por una obra mala,
haria una cbra buena. Esta nueva empresa en su vida io lend de animao ¥
felizmente escribid resoluto: “La gran intencion en mi vida es hacer el
bien,”16®

Es asi como en 1710 publica su obra Borufacius o Essays to do good o,
en castellano. Znsayes para hacer el bien, donde explica v comparte ¢l
procedimiento de este nueve expermmento: “el hacer el bien resulta de un
valor invaluable: es un nlacer incompareble” ¥ DProhablemente esias
ficciones del aima reflejaban un poco ei ambiente utopice de la propia
comunidad gue ic engendrd; el titulo de este libro nos mueve & apreciar e}
ingenio de Mather para dar nombre a sus obras de forms gue atragieran al
fiel gue en la Hbreria tomaba la modalidad de chente para adguirir sus
impresos;'®® era la “mercadotecnia” de un puritanc de guien se ha dicho

s H
LS E T

le magia de st cultura se traslucia siempre en sy lenguaje v éste se
=y th .
vertia finaimente en el escrito™. 6%
A parur de 10s resultados de Bonifacus, Mather comenzd 2 mantener

correspondenciz con el famoso pietistai’® aleman August Hermann

66 Silverman, op. ¢off.. pag. 230.
‘67 Cotton Mather Essays to do good, Boston. 1815, pag. 29. Mencionameos lineas
arTiba que este tpo de salidas se movian fuerz de la ortodoxia congregacionalista
DUes, (omo €s s‘—.mdo. la satvacion por lzs obras fue negada desde Lutero. Sin
embargo, las obras buenas gue Mather parece proponer para hacer frente al mal
noe aeian de baserse en los prineipios calvinistas: esto es. para &, sdlo aquellos
que habian expermmentado la gracia podrian saber lo gue swmﬁcaba “hacer el
bien” .IOS que no no DOd*‘l 4arr gozar de estz E‘{DCHEMC;E v continuarian por el
camng del pecaco Baio este requisito, se obtenia un premioc de Thos para
aguelios hijos suvos “bien mtencionades™ gue en algin momenic se vVieran
debilitados por ia mz. Ind., pag. 40.

1wt Como ejemp.os cunosos de Triulos de sus Lbros tememos: 4 Chmstan e~
ignem (L7021 Brier ,-1edttanons 11693} Magnaiia Chnsti Americang (16921 A

=, 171a

Midmghs Cry [16%2, Life Sunftly Passing rnd Cruckly Ending {17.53—1716);
Instrucnons to the hwving from the c-ondt‘wﬂ " the deoth 1717 Wonders of the
nwsibie World (1652 Hades Look'd into {1717); Lampadarius (1726;; etcétera.

k)

ot Alicie Ma}'erA Jos americanos.. . pag. 113
7t Descrito a grandes rasgos. €] pieusmo surgié haciz la segunda muad del sigio

XVi: en Europa. principalmente en Alemaniz. Era una doctmna que pugnaba por
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Francke, guien gozaba de la admiracién del puritano al haber creado una
escuela que formaba adultos piadosos. De nuevo atraide
inconscientemente por la utopia v por lz experimentacién —que van de la
mano—, Mather mostré gran satisfaccion al cartearse por cerca de veinte
afios con tan eminente sabio europeo.

Es asl come una nueva corriente ecuménice v milenarista recorné la
mente v el proceder de nuestro personale. De nuevo planed unir a las
iglesias protestantes. perc, esta vez seria a través de una serie de maximas
en las que cualquier disidente pudiera coincidir, Es asi como funds Iz
famosa Religion of the everlasting maxims {Religion de las méaximas
eternas).i’  Primero comenzaron siendo Calorce axiomas en numero, las
Hemadas “generales”; posteriormente, pasaron a ser Unicamenie ires
“esenciales”, “de las que s6lo los Caidlicos diferirian”®.’” Estas Gltimas
eran: La creencia en la Trinidad; la completa confianza en Cristo como
Salvador: v el amor al préjimo por el respeto a €ste.’? Las bases de la
unidn cristianz también eran tres: reconocimiento de Cnisto; el hacer el
bien a los hombres; v el temor de Dios. “Todas estas convocatorias a la
tolerancia hacian que Mather pareciera mas una figura de la lustracion
que una dei sigic XVIL”¥* En 1727 publica The Christian Philosopher, obra

que se caraCteriza DOT sU gran afan cientifico, pero justamente por esto,

la mrensificacién de la predad crishana v la pureza en la vida v en las
costumbres. Se proclamaban en conwa de los formalismoes dentro de la glesiz v
iz pasividad. Con ¢i paso de los afios, esto desembocd en una reaccién conrra—ia
ai racionalismo v a la fmaldad espimtual de Ja Thustracidn. Wd Svdney E.
Ahlstrom, A Reigious History of the Americar. People, New Haven, Yale University
Press, 1872, pags. 236-243.

7t Cotton Mather escribe v pubhica ur sermon relativo a este tema que Hevaba el
nombre de The Stone Cut 0wt of the Mountain. And the Kingdom of God. m Thoese
Meaxims of it that cannot be Shaken. Beston, 1716.

"2 Sliverman, op. cu., pag. 300. 1id. wambién The Stone cut out ..., pég. 5.

" A simple wvista, las res méxumas aqui expuestas eran, er su sentido mas
amplio. también compartidas por los fieles catdlicos. No obstante, Mather no o
creia asi pues no olidemos que Segin SU concepcion, o aquello en que io0s
cardlicos creian era falso v conducia al ertor. Mas adelante veremos c6mo nuestro
mImslre VeITa en aigunos conceplos basicos del catolicismo que condena. Vid
infra capilo IV
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Genota también una especie de nostalgia por parte del autor al advertir el
cambio en la medad a su alrededor: “El Cristo no debe ser olvidado”, decia.

Aungue condescendiente con otros disidentes protestantes, sus bases
fuercn siempre congregacionalistas, v €sto es algo que nunca olvids, pues
Justamente de Boston saldria ese ejempic para la humanidad, v fue
propuesta —por €L, claro esta—, como la ciudad “de lz segunda Reforma™
“iNuestro glerioso Dios ordenard gue esa semilla sea lanzada sobre las
fértiles regiones de América, desde donde dard frute ante los asombros ¥
hacia la perpetidad!”, 175

Ur aspecto que puede avudar a ilustrar esto es su eterna curiosidad
cientifica. Una disciplina en la que siempre mostré interés {ue la medicina,
¥y en 1721 utilizé por vez primera el método de inoculacion en la
Norteamérica colonial. Junto con los juicios de Salem, la inmumzacion de
la viruela sigue siende la causa principal por la que Mather es conocido en
los actuales Estados Unidos. Fue una situacion interesante, ya que debido
& la misma necesidad de evitar muertes {incluso dentro de su familia),
aunada a su mierés en la clencia, fue lo que lo llevé a proponer este
métode. Y asi, Cotton Mather. miembro de la élite puritana mas
conservadora se enfrentaba, con estas ideas innovadoras, a la critica de
una sociedad un tanto més secular que. pareceria TONICO PArs NOSOTOS,
pero rechazaba su propuesta. A pesar de tode, mucha gente logro saivarse
de la muerte a ravés de la aplicacion de esta vacuna.

Se trataba. pues, de una época de transicitn en la gue los ideales
originales iban cavende en desusc. Ko en halde, Mather percibia los
cambios v trataba de adaptarse a ellos. como lo demosird en sus intentos
ecumenico-proeslantes. $in embargo. ne guiso traicionar las bases

congregacionaiistas en las que fue criado v que se encargd de promover

* Xenneth Siiverman. op. 4. pag 301
s Cotton Mather. Theopohs Amenicana An essay on the Golden Street of the Holy
City Publishing o Testunony aganst the Corruptions of the Market Place With
some good hopes of Better Things 1o be yet seen in the American World Bosten,
1709, pag. 46.
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durante toda su vida., Fue por esta razén que en 1726 escribié su obra
Manuductio ad Ministerium, en la. que explica a los futuros ministros lo que
es dignce de conservarse dentro del congregacionalisme original pars
continuar por la linea protestante. Resalta su deseo de glorificar 2 Dios 2
traves cel ministerio al que “ninguna otra vocacién se le compara”. Mas
aun, recomienda la jectura de la historia, el abandono del Aristotelismo en
la formacién de los ministros pere, mas que nada, el “estar seguros de
mantenerse siempre leales v fieles a la Hnes protestante.”17¢ Come
mencionamos lineas arriba. The Christian Philosopher es otro tratadeo de
ciencia [el primerc en su Upe en ser escrito en esas colonias] en el que
mienta explicar la existencia de Dios en términos racionales, asi como el
por qu¢ de ciertos fenémenes naturales como iz existencia de los cometas.
Muy importante, Mather guiere sintetizar los nuevos logros v adelantos de
la ciencia europez, como la gravedad de la Tierra, ¢ la velocidad de la luz.
Empero. todo esto tenia el propdsiio de exaltar, & través de la naturalezs,
la gloria de Dios. “Mather trat¢ ce demostrar cdmo un cristiano debia
entenderse con & nueva aencia” 177

impregnade una vez mas por un espiritu profético, Cotton se voled en el
Antiguo Testamento, comc cuando se refirid al “Evangelio segiin David”17s,
pero  principalmente mostré afan en los Saimos, a los que consideraba
como “los libros méas proféticos del munde”. Este influjo hebraico llego
apargjado de una corriente orientalistal™: ejemplo de esta es su chra
médica The Ange! of Bsthesda que demuestra de nueve su faceia

clentifica.’¥ Asi como fue educado en el dogma v la ortodexia, al mismo

™ Cotton Mather AManuductio ad Mirasterum. Drrections for a candidate of the
Afrustry. Beston, 1726, pag. 145,

I Siivermar, op. ¢, pag. 249.

76 Silverman. op. o, pag. 304

17 Como egjemple tenemos los distintos nombres cue dic a las enfermedades,
curas ¥ causas, como el Nishmath—Chaiim, que era, segan £1. el probable asiento
de todas las enfermedades v también, e} drganc a través del cual interactuaban ei
aima ¥ el cuerpo. Siverman, ap at.. pag. 409.

'8 Cotton Mather The Angel of Bethesda, New London. 1722,
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tiempo se encontraba abiertc ante cualquier conocimiente de este tipo18!;
ademas, las ansmas por discernir acerca de dicha disciplina habian
aflorade mucho tiempo airas, cuando sufria del tartamudeo v que habia .

pensado en tomar la carrera de Medicina, como sustitucion del ministerio.

Il otocho de un ministro.

En 1727, Cottor: Mather habria de predicar su fltimo sermér. La parte
final de la blogrefia compuesia nor su hijo Samuel nos muesirs fodos
rabgjos impresos del Dr. AMather con una media de diez a guince ohras
publicadas por afioc comenzando con dos en 1686 para liegar, como
gjemplo, al nlumero de diecisiete en 1715.182 Por su parte, el libro de
Stiverman fingliza con un recuenic de su mnventario de bienes, registro
relativamente pobre si se compara con la sbundancia de las obras
contadas por su hyo Samuel. Asi, al comparar ambos inventarios. la vida
de Cotton Mather se trasluce claramente hacia su obra escrira, La factura
de sus textos fue un trabgje de toda la vida v que guedd inconciusa al
momento de la muerte, pues todavia gquedaron pendientes algunas
publicaciones.*** El escribir no s6lo le placia v se le facilitaba: ers un deber
ante Dios. Habia que expancizr el Evangelio, gue cada hombre buscara su
vocacion en las Escrituras: v él, como portador de la responsabilidad gue
conlieva el mimsterio,'s tenia la taree de guia, de pestor de almas, de

ensefiar 1o gue la rigueza celestial aguardaba para los slegides. Retomando

% Danid Levin, Cotton: Mather The Young e of the Lord s. .., pdg, 26. Un elempio
de estc fue cuando murid uno de sus Qpos peguenos, Tuto de su primer
matrmmonio. Al cuerpe del nifio le fue practicada una autepsia pars detectar la
causz de su muerte. Pero. &b mismo tempo tanio Corionm Mather como su espose,
sospechaban gue ore razdn del deceso pudo haber sido alglin dpo de bruieria.

8s Samuel Mather The Life of the Very Reverend.. pags. 161—178.

e Ad supra o 95.

B4 T2 nenes une labor gue hacer para tu generacién antes de gue mueras’,
Cotion Mather, Successive generations. pag. 26.
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ias palabras de Kenneth Silverman, Cotton Mather fue sm dude “a
primera figura americana en la historia de Ja nacion |[nortejamericana”1ss,

Su histeria, riquisima en vivencias, llegd a su fin de una manera
tranquila, después de un periodo de enfermedad. Y va que, en sus promas
palabras “nuestra vida es una carrera gue se corre muy rapido”!%6, exhald
su ultimo suspirc exn el afio de 1728. Fue Mather un factor v un actor de
cambic, no so6lc como puritano sino también como americane, pues
sistematizé los cambios gue se estaban dando con bhase en sus
conocimientos v en su fe. No olvidemos gue fus &1 guien redactd la Historia
de las lglesias congregacionalistas de la Nueva Inglaterra v quien dio a
conocer las semejenzas v las diferencias de su tierra americana con
Tespecio & inglateiTa ¥ & oros puebios, sobre todo, protestantes. Fue
también ¢ recepior v conciliador de las mentalidades de las generaciones
anteriores y posteriores a €. Este tedlogo fue un hombre letrado e
instruide, aue mo defd de ser visceral, como oOirg slementc de su
personalidad.

Su gran biégrafc Kenneth Silverman nos dice que —v de nuevo
aiudiendo al deseo de Mather por ser el primero en lograr clertos triunfos—
una mezzolinta que realizd el pintor Davié Pelham de su persona, fue la
primera que se realizd en ef Nuevo Mundoe v que, ademas, como esio no se
habia hecho antes, ia gente compré las copias que se hicieron de este
retrate para adornar las paredes de su casa.’¥” Estas acciones por parte
de su comunidad demuestran gue. pese a los ataques de sus adversarios,
su posicidn come figurs piblica v como pastor de su comumdad
continuaba siendo relevante e mcluso, va en esas fechas, todavia en vida Ay
ne como homengie postumo. continuaba causandc admiracibn v ose e

rencia una especie de tributo al colgarle en sus muros. Admiracion v

%7 Kenneth Sikverman op ot ,pag 226.

" Cotron Mather, The best way of hving which 1s to die datly pag. 4.

0 Silverman. op. ., pag. 415. En algunos cuentos € escritor Natharael
Hawthomne descride las paredes de las casas de algunos puritanos con esie
retrato, =l cual quiza el mismo Hawthorne me ex ja Nueva Inglaterra del sigio XX,
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tribute’ dos factores que, no oividemas, siempre buscs; peTo si vemos con

5]

mgs detenimiento. la vida de este complicado personaje protestante fu
relevante en su paso por este munde. Su relacién con lo divino fue, a la
vez, encendida v devota. Ademds, ¥ ra que esio formaba parte de su
vitalidad, no dejzba de ser alge inherente a su persona v & su espiritu
debido a la comunmdad v a la familia netamente religiosa gue lo formé a lo
largo de toda su vida. A esto se agrega su papel como ministro, va que no
dudamos que antes gue nada siempre estuvo convencide de su cometido
de ser guiz espriral de un rebafic de almas.

Fueron entonces sus obras, su pensamiento, su curiosidad cientifica,
su herencia vy o heredado, tode lo que propagé, su americanidad, su
compleja personalidad v su testimmonic de vide coherente con sus
creencias, Io gue ucieron de este hombre un ser trascendente. No en balde
en el lecho de muerte, v ante la inquietud de su hijo Samuel por recibir de
su parte un consejo para la vida, obtuvo el de ser Fructuosug! 158

Esie Cotton Mather, a quien se ha descrito como “tede un caso
psiquiatrico™,®® no pudo ocuitar su frustracion al ver que, al final de su
vida. el ideal de ios fundadores ne podia seguir Hevandose mas a cabo
pero. ¢que habria de hacerse? Por su parte, va nada més. Tode su vida
luch¢ por la conunuidad de esta tradicién. mas & mismo no pudo
sustraerse a los cambios gue lo rodearon ¥ que, ademas, lo transformaron.
Agueilas dudas que lo habian asaltade en su vida en cuanto a su situacion
de salvo o r€probe. aquelle esencia calvinista parece haberse diswpado en
los Glumos momenies.

La palabra jgracia! antes de expirar es el culmen de toda una vida de
lucha entre un celo v un wiierno providenciales, entre una contiends,
Segun st propia visidn, de “buenos” v “males’, de Reforma ¥

Contrarreforme: tambifn es el fna] de ungz existencia Hena de altibajos en

1 En kenneth Siverman se hace alusién a que Cotton Mather se idenuficaba
con un obispo espaiio: que llevabe este nombre. Pag. 201.
18 Juan A. Ortega » Medina, La Evangelizacién Puntana. . pag. 239.
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lo plablico y en lo personal. Asi, refleja la satisfaccion v la calma que
implica en el momento final sentirse parte de los elegidos para ingresar al
Cielo después de su pasc por ésie “terrible desiertc”. O si no, vislumbra el
deseo de unirse al mundo de los elegidos va concretamente.  Puede
refiejar, asunismo, la idea consciente del cristiano piadoso de enfrentarse
ante la Divinidad, v esto es sinénime de biisgueda, de deseo por alcanzario

v, al misinoe tiempo, de descanso.

Esta es g semblanze resumida del
extender el Evangeho reformado por toda América. Para entender la vida
de este autor hube que adentrarnos en su caracter, en su personalidad v
los fines gue se marcod durante toda su travectoria existenclal. 86lo asi se
puede comprender, primero, e! contexto histérico v luego, las
crcunsiancias personales del puritano que tanto se interesd en cambiar al
protestaniismo la conclencia rekgiosa de los otros pobladores de la

América.
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LA VISION DEL ANTAGONISTA: LA OTRA ARMERICA

La génesis de una leyends,

El diccionario nos define al negro como el mas osc
los colores, De igual forma, la mente occidentat o ha asociado a traves de
la historia con aquello carente de luz, —io que a su vez, se ha coligado con
los mas altos valores de la sociedad— ¥, por ende, lo teiido con tan opaco
tinte resulta lobrego v. pues, nocivo. Por otro lado, ia palabra “levenda”
implica una desfiguracién de la histoniz por la wadicion. Esto es, un relato
idico puede liegar a convertirse en una invencién fabulosa, de ahi que
la expresion “Leyenda negra” contenga una carga més perjudicial que
henévela para aquellos hacia guienes se ha dirigido.

Con dicho términoe, acufiado & principios del siglo XX, el espafiol Julidn
Juderias intentd explicar que ias cosas de Espania, como &l las Hamé, han
sufride dafic en su imagen hacia el exterior a lo largo de la historia,
parucularmente después de la Reforma protestante.i® Este Gltime no es
mETamente Un recurso cronoldgico, sino que, de no entenderse este hecho
histdrico de la Reforma v de la Contrarrelorme, las consecuencias.
caractieristicas e mterés en esta leyendo no tendrian efecio alguno. De
hecho, cas: todos los auiores CONtemMDOTATEOs Gue tratan el tema,

comciden en que el origen de este mito fue una consecuencia de la

1% Jugerias define al término de su creacidn de la siguiente manera: “Anda por ¢l
mundo, vestida con ropajes que se parecen al de lz verdad, una Levendsa apsurda
¥ wagica gue procede de remaniscencizs de Jo pasade v de desdenes de lo
presente, en virtad de ta cual. queramosio ¢ no, los espafoles tenemos que ser,
mdividual v colecuvamente, crueles e inioierantes. amigos de especidculos
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Reforma protestante.’®? Sin embargo, su punio de concurrencia general es
aguél en donde se traia de los alcances del fendmeno en el mundo actual
v en la historia de las relaciones entre los paises de cepa reformada, hacia
Espafia y/o hacia el llamado “mundc hispanico™.

En efecto, Juderias no hizo sine refiejar la imagen que su patria habia
sulnido a lo largo de los siglos. Espafa se mostré come la portadora del
estandarte de la defensa de ia ortodoxia catdlica desde finales del siglo XV
con la expulsién de judics vy moros en aras de la unidad nacional; pero fue
sobre todo a partir del siglo XVI, cuando la Cristiandagd se escindié en dog
partes la protestante v la catdlica, que se enfrentd con los reclamos gue je
haclan aguelles naciones que adoptaron come oficial a ia fe reformada, v
por este suirio un enfrentarnientc en contra de sus métodos pars prevenir
la entrada del protestantismo & sus tierras v posesiones ultramarinas. El
afan espafiol por modificar las costumbres religiosas habia precedido al
nterang,’™ de ahl que cuando ia Reforma alcanzé a iz Evropa
del centro v del norte, las tierras ibéricas va habian pasado por ese
proceso de depuracién del cristianismo. incluso desde los tiempos de los
Reves Catélicos.

Las nguezas reaies 1 fantdsticas gque provenian de as colonias
espanclas abrian €l apetto a las naciones opostoras. La rebelion
suscitada contra Feiipe II en las Provincias Umdas er 1576 ponia en
pehigro el gran flujo comercial gue Inglaterra, uno de sus clientes mas

importantes. tenja ¢on esas Comarcas, pero a la vez se estrechaban ios

bérbaros v enenuigos de 1odz manifestacion de cultura v de progreso”. La Leyenda
negra pags. 21 v 22,

1 Vid William Maltby. The Black Legend in England. pags. 20, 133-134: Juhién
Juderias, La Leyendu negra, pag. 28: Phillp Powell, Arbol de odio, passim. Juan A.
Ortega v Medma, Destino mamnifiesto, passim: Henry Kamen, The Spanisa
Inquisinon A Historweal Revision, pag. 305 v ss., entre oiros. El hisroriador catalan
Ricarde Garcia Carcel. en una novedosa mrerpretacidn gue puede respopnder a
monuvos académices v regionalistas de :a Espatfia actual. expone en La Leyenda
negra. Histeria y Opwudn 1992 que ésta no exxstié come tal, pues ios espafioles
—castelanos— han contrivwide & su propagacién v a su creacion.
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lazos religiosos que les unian con los seguidores neerlandeses de Caivino,
entre los que se encontraban, en gran numero. los exiliados ingleses.

Los partidarios de Lutero heredaron la idea de que oponerse &l ey que
habla enarbolado ia defensa del catolicisme significaba luchar también
contra aguél que consideraban —o¢ les habian ensefiado & considerar—
como el mismisimo Anticristc: el Papa. De esta forma, al resistirse a la
influencia del rey catélice v del Pontifice, ensalzaban lo gue elios

consideraban ser la “verdadera” religion.

A diferencie de Espafie, la inglaterra Isabelina fue vista generalmente
come lider en el campo de 1z fe protestante. ¥ El hecho de contar con una
iglesia protestante establecda le daba armas para resistir un nueve brote
de catolicismo. Como consecuencia, Espaita y ¢l Papa fueron expuestos en
la literatura, panifletos, e incluso en los sonetos v canciones populares de
la ¢poca,*®* como iguales, “nc es de sorprenderse, entonces, gue Espafia ¥
el Catolicismo vinieran a significar 1o mismo para los ingleses protestantes,
¥ gue ¢ odio que sentian hacia une, igualmente ic pedrian sentir hacia el

otrg”. 195

-7 Vid. Juan Anronio Ortega v Medina, Reforma y Modernidad, UNAM-Instituto de
Invesugaciones Histéricas, 1999,
% Cabe decir agui que resulta dificil referirse agui a la “fe protestante”, como un
tode monolinico o como & un grupo de fieles que profesan exactamente la mrsme
creencia. Como es sabido, existen varias denominaciones que hasta la fecha
perviven; emperc, para ¢l momento que nos ocuUPs, las igiesias reformadas podian
disunguirse unas de oiras entre si, pero para efectos de antagonismo frente a la
1glesia catdlica. formaban. efectivamente, un frente protestante, que ne “huterano”,
“calvirusta”. etcétera. Los mmismos escritos de  Cotton  Mather hablan
constantemente de ia “le protestante” gue &l se dignabea pracucar.
191 *Cualquier estudio que trate el impacto de la imprenia en Inglaterra debe
considerar ef hecho de que dentro de las formas de propagecién mas extensas v
accesibles estuvieron las baladas.” En Tessa Wawt Cheap Print a*za Pepular Pety
1550-1640 Cambndge. Cambndge University Press, 1006, Una vez que las
tonadas se impregravan en la memoria de las personas, era mas facd repehirias:
mcluso para aguelios gue no sabian leer ni escribir. Para la segunde mitad del
siglo XVT se habian unpreso cerca de 3000 canciones & un precie muy accestble
catda Lna. Tessa Wait, op ot pag. 1i.
9* William S. Maltby, op. ot Pag. 29.
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Ciertamente, las cosas de Espana han sido vistas bajo distintas lentes
¥ criterios que los usados por y para otras naciones desde el siglo XVI. La
actuacién de los espatioles en el destierro de moros v judios v en las
Provincias Unidas, los descubrimientos geograficos lievados a cabo por
esta catélica nacidn y su ulterior conguista y descripeién de los métodos
que utilizd para conseguirle fueron las causas principaies que dieron pic a
esta imagen negativa de uns Espafa cruel y diferente del resto de Europa.
En consecuencia, aquellos textos que retrataban a los hispanos los
caracterizaban repetidamente por su avaricia, perfidia v crueldad.

Algunos calvinistas holandeses e ingleses poseiarn imprentas v, como Jo
habia dictado Juan Calvine. con su trabgjo v sus présperos negocios se
proponian honrar al verdadero Dios: el Dios “liberade” de la Igiesia
romana. Juntc con ellos se encontraban los judios!®® gue descendian de
aguelios expulsados de las tierras ibéricas en 1492 v que proporcionaban
material pare satirizar al monarca de Espafia v a2 la cabeza de su
religidn. 197

Pero aun habria que sumar una importante autocritica por parte de la
propia Espana salida de la pluma de un notable domanico v fue éstz Iz que
alment$ une buena parte del proceso en contra de la nacién hispana.
Todo esto, a pesar de gque jamas hubiera sido Iz intencién de este
sacerdote el poner a su gente en descrédito frente a los extrafios. Nos
referimos a la obra de fray Bartolomé de las Casas, la Brevisima relacion de
la destruccién de las Indias. publicada por vez primera en Sevilla en el afio
de 1352 v cuva waduccidn ingugural ai mglés data de 1583.!

Finalmente, las naciones protestantes habian obtenido la 'prueba’ que

necesyaban para demostrar la falibibdad’ de la empresa misionera

v Philip Powell, Arboi de odio. pags. 120. 132, 134 v 133.

"7 En menor nlumero existenn noucias de espafioles que abrazerom .a ie
proiesanie o que, Como en el case de Antonio Pérez, resultaron exiliados poliucos
en €l notie de Europa, perc que contribuveron también con su miormacion a la
consiruccidn v consohdacién de este mito anu-hispanico.

" Nosoires consultamos la edicdn de Fontamara, 1989,
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catdlica; de agui, entonces, se desprenderiz en el lado reformado que
hombres tan crueles como los espafioles no estaban capacitados parz
transmitir la luz del Evangelic a las almas infieles de la Ameérica; menos
todavia, para Hevar a cabo empresas colonizadoras © admimstrar
debidamente las incontables riguezas que las jovenes colonias ofrecian a
raudales, segin se murmuraba. Conforme 2 lo que pensaban, la situacién
empeoraba cuando el Evangelio gque pertaban los frailes misioneros se

encoritraba ain recubierto de las telarafias del papismo. Para finales del

1glg ¥V, In interta ‘eclamab noara af ol As L |

¥V, Ing para si el designio providencial de ser la
nacién electa por el dedo divinoe gue tenia mas derechos que los pueblos
mediterraneos sobre los asuntos celestiales v terrenocs. Ahora explicaremos

€ste proceso.

Recardemos brevemente lo expuesto lineas atras. Juan Calvino habia
propuesto gue ¢ hombre no contribuve a su salvacidn con sus propios
mérites, tal come io habia ensefiado Martin Luterc. su antecesor. Para el
reformnador franeés, la situacién iba més lejos. Dios habfa designado,
desde ¢} principio de los tiempos, al nGmere de almas gue gozaria ia vida
eterna junto con €l asimismoe, el “resio” que no se enconirara dentro de
este grupo seleccionade militaria en las filas que habrian de habitar los
fuegos infernales. La razon era, anicamente, el arbimo diving, el cual era
inasequible z la limitada comprensién humana mas, & la vez, vinendo de
1an &lio Ser. no podia sino ser buenc.i% Pero Dios, dentro de estz doctring
de scledad anie la salvacion e incertidumbre, no habia dejado al hombre
tan abandonado de su mano. Bl hombre podria intuir a través de ciertas
seflaies —come la prosperidad econdmica— st situacidn soterio iogica antes
de morir. g reserva de ne saberlo CON Cerleza nUnca en su vida,

No obstante. hacla 1370, los seguidores de Jz reforms caivinista
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modificaron este doble concepto de la predestnacidn (ios sehal

" Juan Caivine, nstitucién de la Religién Cristicna 11L3XL5.
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la saivacidn ¢ & la agonia eterna) v le dieron un significado diverso:
comenzaron & relacionar la eleccion del pueble de Israel con lg suva
propia, abarcande incluse a sus respectivas naciones. Sobre estas bases,
£nronces, Sentaron una perspectiva expansionista, en donde se habria de
reflsjar su ides de mision come algo salido de la voluntad divina para
expandir ¢l mensaje del “verdaderc™ Evangelio.

Como habra de notarse, los paises de confesidn catélica habrian de
pasar & formar parte de iz lista de naciones “no electas” o réprobas que
darian sefales negativas en cuanic 2 los designios de la merced celestal.
Gran parte de lz importancia de este estudio radica justamente en esto.
Con ¢l pasc de los afios, = inclusc de los siglos, el impetu expansionista, la
Levenda negra, lz hispanofobiz v, digamos, el odio al catolicismo surgidos
de este conflicto Reforma v Contrarreforma tuvieron un marcado impacto
en l0s paises que siguiercn optando por cualquiera de estas dos fes: 1a
catélica v la protestante. Todo esto, a pesar del dificil proceso de
secularizacidn del sigio XIX; v decimos dificii debido al enraizamiento de
las doctrinas que. s la fechz., no han queride mons ¥ TUVieron su origen en
aquelios tiempes de dolorosas escisiones v marcadas oposiciones: lcs
siglos XVI v XVI. Lo interesante surge cuandc iales antipodas se
encuentran tan cercanos gecgraficamente el uno del otro v, para sorpresa
ae embas partes, muy proximos 8n cuanto 2 puntos concordantes. como lo
harn demestrado estudios recientes 200

Lz huelia que el calvimismo mplantd en Ingiaterra comncidié con el
momento en gue se formaba ia autonomia de la isle respecto del poder
papa: v los demas estados eurcpeos. La religién oficial. la anglicana. fue
una de las solucionss pronercionadas con mavor eficacia en aras de lograr
la ansiada unicac v fue en ese lugar donde se gestd. como vimoes, una de

las ramas mas redicales del protestanzismo: &
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2% Vil por ejemplo el hibro de Alicia Maver. Dos americanos. Dos pensanuenios.
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Labor principalmente de los pastores de animas fue la de convencer 2
tantas gentes que por afnos habian vivido bajo la fe catélica que habia gue
romper con la 1glesia de Roma debido a su corrupcién v falsedad en
funcién de la sucesidn apostolica. ¥ para esto, pues, hube de existir una
lista de personajes encargados de inculcar al pueblo las nuevas
ensefianzas religioso-nacionalistas que los llevarian a senur las diferencias
respecio a la Cindad Eterna v los demas pueblos. 20

Ya dijimos que la primera edicion de la Brevisuma en inglés data de

b= 1A 1 e b mdm b o T
1583. La reaccidn v el reproche de los ingleses ante esta abra no se nizo

v

esperar. El pueblo anglosgjon se encontraba va listc v preparado para
recibir tales noticias teflidas de sangre. El libro de Las Casas se tomé
como “cronica veridica v comc resumen completo de la obra de Espafia en
América™20? En contraposicidn a ésta o, mmejor dicho, junto con ellg, ia
importancia del escrito de Foxe, Acts and Monuments, radica en gue “anies
de € no hable halde ninguna historia popular de la reforma jen
Inglaterral: después de él, no hubo ninguna otra”®. 203

AsI fue gue aguellos hombres gue mntentaban desacreditar a Espafia va
8u genie a través de una enorme propaganda, comenzaron & publicar
panfletos v a reeditar estas obras (junio con las Prncipal Navigations de
Hakiuyt v las obras de Montane, que también contribuveron al
desprestigio  hispanico®# con fines de convencimientc hacia sus

coterrénecs v correligionarios. No en balde. pues, fueron los puritanos [...)

1=

20 Vid Rosemary CDay, The Debate on the Enghsh Reformaton
202 Philip Powell, Arbof de odio, pag. 51.
2% Rosemary Q'Day op. <. pag. 16.

204 Vid Rachard Halduyt, The Prinapa! Namgeotions, Voyages & INiscoveres of the
English Netion. & v. London. 1919. EY hbro de Montanc leva el sigiuente timulo A

Lnscovery & Plaine Declaration of sundry Subtli Practices of the Holy Inguisttion of
Spam. cuya primera edicidn fue en latin en ¢! afio de 1567. Tiempo después se
tradujo al inglés. £ Willlam $. Maltby, The Black Legend m England. pag. 33.
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guienes escribieron la historia de la revuelta holandesa.’®® situacian
mecular en Ja gestacién de ia Leyenda negra 206

Cuando = principios del siglo XVII estos disidentes religiosos cruzaron
el Atlantico para establecerse en €l septentridn americane, sus mentes ¥
disposiciones o, como dirfa José Lus Aranguren, sus talantes 2’ venian va
inclinados hacia €l combate contra agueilos que se habian establecido agui
casi con un siglo de anterioridad: los catélicos, va franceses, va espaficles
¢ incluse ingieses en lz zona de Marviand.

Cuando los purizancs exiliados liegaron a Messachusetts traian una
carga ne sbio religiosa. smo también, nacional, e incluse racial:® esto es,
una especie de lastre de superioridad teoldgica anglopariante. Dicho frente
militante tendria precisamente como promotor principal de la levends
antinispanica a Cotton Mather, recepior v promotor de la msma. Su labor
categuistica se deid sentir en varios esfuerzos de luche comtn frente al
catciicismo romano basades en la predesumacién v la expansion del

Evangelio.

203 Maltb_\', The Black Legend in England. pag. 45.

2% Drecumos “medular” debido a que la caida de Amberes caurwé la 1 imaginacion
ge los mgleses €omo ninguna otra o habia hecho anteriormente. Fue, también,
un efemplo para renovar la moralidad de Londres. Se ie llegé a COmMparar con ja
caida de Jerusaién. Cfr. con Maltby, op. cit rag. 8. Un modeérno puritanio, por asi
llamario, John Lotrop Motley, hlzo lo suvo para hacer renacer la cadena
antihispanica cuando escribis, a finales del swlo XIX, The Rise of the Duich
Repubhic, 1906

7 José Lurs Aranguren. Carehcismo y Protestantismo como Jormas de exnstenaa,
Revista de Occidente, 1963,

#% Cotton Mather. al hacer referencia a los negros en su The Negro Chnshamzed
de 1706. dice gue son “ias criaturas mas brutas sobre la Tierrs”, ¥ oure sus pieles
han s:do chamm.scaaas por el sol de Alnica. Mas adelante indica cue al contar
con ur. color diferente de la piel no se les iba 2 negar la entrada 2t aelo. Empero

-es de todos sapido gue los blancos son la mejor parie de 1a humanidad” pag.
a4
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demuesira que éste es va afiejo por parte de los vecinos anglosajones haciza
otras regiones.

Lo novedoso de estos primeros afanes es gue fueron levados a cabo
con ¢l fin de destruir a la Iglesia de Roma para estabiecer 12 verdadera’ fe
que Criste habia dejade al munde; al menos, ésa era su Jjustificacién. Mas
existian otras aspiraciones de tipo econdmico, ya gue también se intentaba
apoderarse de las riguezas de Espafia. Estas pretensiones, ademas, fueron
las mas sobresalientes no s6lo durante la época colonial inglesa,?’! sino
que, ademas, sentaron las bases para Io gue vendrian 2 ser més en forma
¥ ¥& en una sociedad secularizada, los intentos de expansion de los
actuales Estados Unides de América. No obstante, esta cruzads venia de
antemano profundamente enraizada debidc a gue habiz crecido
alumbrada con el sol del prejuicio histéricc v regada por una intensa
propaganda desde €l Vicjo Continente.

Veremos algunos puntos gue Mather menciona en relacién con esta
coloniz espaiiola en América ¥ con el catolicismo en general.

La iglesia catdlica sobrevivié a la Reforma gracias, en gran medida, a
las disposiciones surgidas del Concilio de Trento, ¥, & excepcién de
letrados v clérigos (o clénigos letrados), en ias colonizs espaniolas se
conocia a les miilitantes del protestantismo con el nombre genérice de
“luteranos”; esto es, la gente no tenia tanta concencia de las diferencias
entre las denominaciones reformadas. Los famesos autos de fe perpetrados

por Iz Inquisicién sirvieron para expurgar de la “Primavera Indiana®2i? e)

211 81 no, recordar iz mvasion llevada a cabe por Qliver Cromwell {1655 quien_ en
parte alentade por los escritos v cartzs de Thomas Gage 1md. infra n. 353}, se
embarcé con el fin de posesonarse de las Indias Occidentaies iAntdlias). Su
provecto fracasdé en su concepcién ongmnai. Inglaterra, sin embargo, tuve que
confermarse con Jamaica,

212 Come tal iamé el sabw novcluspano Carlos de Siglenze v Goéngora a su nerra
natal, México. Eil nombre aiude al titule de un poema que dedicd en 1688 z la
Virgen de Guadalupe. El eviteto se ha urtiizade en el significado de gue “la
primavera evoca el sentide fiorido, célide v de gran coleridc, pero también atude
al iempo en gue una cosa ¢sid en pleno vigor v hermosura £808s0 la nacén®, en
Alicia Maver, Dos Amerwcanos. pag. 171.
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error de la herejla ¢Como echar a perder de nuevo a las almes gue
acababan de conocer al Evangelic después de haber vivido sojuzgadas al
arbitrio de! Demonic? ¢Por qué confundirlas en disputas teolégicas? O
bier:, spor qué traer nuevas herejias para espaficies ¢ indigenas si la
ortodoxia se habia vuelio a delimitar hacia poco? El trabajo de las nuevas
Ordenes religiosas v el mantenimienro de la lealtad a la iglesia catélica
dentro de esta misma comunidad de fieles les aseguraba, como signo, la
sucesidn apostélica que tanto peleaban también las congregaciones
protestantes.

Retornando 2 la Nueva Inglaterra, hemos de recordar que nuestro autor
fue amamantadc con e} puritanismo. una de las posturas mas radicales de
lz reforma caivinista v. por ende. una de las mas cpuestas al
Catolicismoe.??® Los puritanos pensaban que habria cortarse de raiz toda
aguella marufesiacion “papista” para mostrer al mundo io que era la
verdadera relion. Todo apuntabs, enionces, a que la Iglesiz catélica seria
la gue, mas que purnficacidn, sufriera el exterminio. 214

£l impulso misicnere v catequista de este puritanc parece haber nacide
con el. aunque fue alentado por su congregacidn. No es de extrafiar, pues,
gue una gran parte de su obre va de por si extensa —mas de cuatrocientos
cuarenta v Cualro escritos—?1° esté dedicada a esta labor evangelizadora.
Curiosamente, la mayvoria de sus bidgrafos antiguos ¥ modernos tocan este

temsa 80io tangencialmente 216

215 ¥id el capitule primero de esie escrite en el aparade referente a 1z defimcion
de. €rming “Reforma”
21* Cotion Mather. Suspiria Vinciorm, pag. 4. Ya desde la Inglaterra isabelina se
habia viste esta idez de aniguilamiento. No obstante, lz utonia puritana les
pemmtzo de manera un tanto mas autdénoma desarroliaria cor mas detalle.

Vid capitulo referente a iz biografia,
¥t Sus principales bidgrafes son su hije Samue! Mather con el hibre The Life of
the Very Reverend and Learned Cotion Mather. Boston. 1729: Dawvid Levin con
Cottorn Mather The Young life of the Lord's Remembrancer. 1663-1703.
Cambridge. 1978, v la mas extensza de Kenneth Silverman, The Life and Times of
Cotter:  Mather. Nueva York, 1984. Una visién desde Launoamerica.
especificamente. desde México, se encuentra en la reciente obra de Alica Maver,
Dos Americanos Dos pensamientos Carlos de Sigienza y Goéngora y Cotion
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De Ios logros celestes v ferremales: iz competencia con lz Nuewve

Espada.

Cotton Mather no pudo evitar las comparaciones con los logros catdlicos y
los puritencs en la propegacion del Cristianismo, ¥ 8 que era imposible
negar ¢l celo v el éxito que los frailes v misioneros habian obtenido en el
proceso de conversidn v “civilizacién®™ mas no se amedrentd ante las
noticias de tales avances pues estaba convencido de que éstos, mas que
ensehar, confundian.

Los papistas nos avergienzan. Con qué celo sus misioneros

atraviesan el cielo y la tierra, cuan peligrosos son sus

trayectos, qué maravillosas fatigas su ardor aguants para

ganar las almas de los hombres, sélo para cambiar las
viejas cadenas de la muerte por unas nuevas 217

Convendria como gjemplo citar una parte de la descripcion de lo que
vivi un jesuna entre los indios en la vecina Nueva Francia para darnos
une idea mas clara de 1o gue los misioneros tuvieron cue afrontar, con el
fin de entender los peligros ¢ inclemencias a ios que tenian que

acostumbrarse v asi, entender mejor lo que Mather gquiso gecir en el
parrafo anterior:

Cuande llegan abi [durante los periodos de inviernol,
Jjuegan, por decirlo asi, a salvese quien pueda: arrolan sus
cortezas ¥ su bagaje, se abandonan los unos a los otros v,
perdiendo toda preocupacidn phblica, tratan de ver guién
encontrara algo para sl misme; entonces las mujeres, los
nifics v, en pocas palabras, los que no saben cazar, se
mueren de o v de hambre 238

Siguiendo lo escrito por Juan A. Ortega v Medina en La Evangelizacién

Puriiana, diremos gue. efectivamente, las comparaciones son odiosas, mas

Aainer UNAM-TIH, 1998. Esta autora s! retoma la idez del EXPansicismo ge
Mather v su papel en la propagacion de la Levenda negra.

417 The nets of safvation. pég. 35-36 v oft. con la Magnalic, 1, pég. 337.

“1% Paul Lejeune {1634]. cit. en Carmen Bemand v Serge Gruzinsk:, Historia del
Nuevo bMundo, 1], pag. 552.
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no lo son tante s: se hacen con el fin de ilustrar mejor un case como el
que ahora tratamos de exphcar:

Habia otros obstéaculos en el sistema {‘way’) [sic/ misionero:
para aproximarse & ios indios, la primers cosa que €] inglés
tenia que vencer era su sentimiente de superioridad racial;
un sentimiento gue inclusive los propios misioneros tenian
dificultad para superar. [...] Los misioneros, dice el
reverendo n. N. Chamberlain, fueron sinceros v afencsos;
‘perc cargaban consige el prejuicio inglés, e inciuse Eliot,

cuando tenia gue pasar el Sabade en Natick, comiz lo que
su esposa ie habia cocmnado en casa v se alojaba en una

1

habitacién gue se le preparabz en la Cass de Reunisn
indiana.?®

En efecto, & pesar de todos los obstacuios, Cotton Mather creia
firmemente que Dios estaba con su pueblo v que, tarde o temprano, “la
caida de ia Nuevz Babilona Papistz vendra acompaftada per lg pérdida de
SU mterés americano; mas cuando esto suceda, ciertamente pasaré a
servir e la Ciudad de Dios."% Esta seria una conquista de América, “diez
il veces mas gioniosz, que aguella perpetrada por Cortés.”! De agui se
desprende la idez de gue e! mterés novoinglés en estas colonias espanolas
no ere Unicamente el Ge servir a Dios en el plano religioso, sino de paso
emular las hazghas ibéricas v obterer. como diiimes, las riguezas
materiales que los espaficles poseian pero que, segun ellos.  mal
admirustrabarn. Al llegar @ este punto, los ingieses alabarian a Dios con
infiridad de salmes por haberles proporcionado este signo de su gracia,
Un eremplo de esto es cuando Mather explica que, habiendo leido a Las
Casas. unc no deja de sororenderse de la bondad de los habitantes de iz

Nueva inglaterra quienes “... no poseerian n’ un pie de tierra siquiera, sin

Elsz Garze Larumbe. ¢ en Juan A Ortega v Medina, La Evangelzanién
Puritana en Norteamérica, pag. 2 7

= Cotion Matier. Theopolis Americana, pag. 47.
4 Cotton Mather. IInd., pag. 49.

2

bt
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haber existide antes una compra justa [a los indios de color leonado], n1
sin haber contado con su consentimiento”, 222

Retomando al padre Las Casas, el ministro puritano también reprocha
& la Iglesia catdlica por haber actiado con avaricia, faisedad v crueldad en
la consecucién de conversos.22 Como se recordard, son estas las wes
Caracteristicas mas distintivas de la Levenda negra y gue Mather repite en
Su obra magna, la Magnalic Christ Americana, en la que describira las

vicisitudes v razones de las colonias inglesas de la Nueva Inglaterra.

La Unlversidad

Como menciona Alicia Maver, la idea de exaltar 2 la umversidad es
entendible dentre de la sitiacion de un americane, como 1o fue Mather. Es,
efectivamente, €l “arma crioila contra la arrogancia curopea”. El hecho de
demostrar gue aqui habia tan grandes v venerables hombres universitarnos
como en las mejores escuslas de Eureps, situgba a América en una
dimension igual al viejo continente, Ahora bien. en el caso de nuestro
purntano, €l conocia los logros alcanzados dentro de la metropotis espafiola
en el Nuevo Mundo. Enire ellos, la existencia de la universidad de Meéxico,
nombre que cas! siempre prefiere al de la Nueva Espafia,22¢ venlaaque a
través de su descripcidn, de nuevo incurre en comparaciones frente a la
aun incipiente universidad de Harvard. Menciona gue los seminarios
impartidos en iz Nueve Inglaterra son mejores que los de Iz mencionada
ciudad v los de Canada:?® “la Nueva Inglaterra, comparada con otras
partes de América, debe ciertamente jactarse de haber traido 2 mas

hombres eminentes en proporcién. que cualquiera de elias”. 2%

Cotton Mather. Magnahe Chnsti Americana I, pdg 573.
Cottons Mather, Ind., 1. pag. 373.

- Cotton Mather, Iid.. I, pag. 602,

Ibid., pag. 9.

¢ Ind.. pag. 119,

e o e I
M



105

Como difimos lineas arriba, cuando se exaltan los logros propios se
reducen los del contrarie, de ahi que la universidad novoinglesa fuera, en
el caso de Mather, su “arma contra la arrogancia” espaficla. Para él, la
institucién novchispana formaba hombres “orguliosos, miopes v tontos”, 227
concepte gue le infundia confianza en el éxiwe de la expansion de su
doctrina en un ambiic en el gue se desenvolvia con naturalidad, ¢ sea, el
letrado. ¢Qué mejor arma, entonces, que combatir contra aguelios gue
nutrian parte de su pensamiento del “pagano de la cabeza enlodada”, como
Hamaha a Arstoteles?

El catecismo dingido a los catélicos fue expresamente hecho para los
espanoles, como hemos de ver en su oportunidad. Los cléngos que se
formaban en los “asquerosos seminarios de! Anticriste”, o en la
universidad de estas colonias eran los guardianes de la ortodoxia vdela
doctrina que €. tanto rechazaba. Es, pues, importante conocer el concepto
en el que Mather tenia 2 tales centros educatives, con el fir de

comprender. bajo oira perspectiva, la razén del envio de sus oplusculos.
El culto = los santos

El Concilic de Trento habia estableaids una nueva forma de culto a los
santos v de veneracidn z las imagenes. La Nueva Espafia fue prolifice al
respecto: los reiables de las iglestas se llenaban de intercesorss que
recordaban &l fie! el ideal cristano, ai misme tierapo gue les ordenes,
sobre todo en el sigic XVII, ensalzaban & sus propios santificados.

Para Cotton Mather, la supersticidn inundabe las mentes v los actos de
les catdlicos; de nuevo, otra caracieristics que abarca ia wevenda negra.
Los espafioies. decia Mather con referencia 2 los santos, “acuden 2 otros

protectores que no sea Nuesire Sefior Jesueristo ...} todos sus pueblos de

27 Cotton Mather. Mamuiductio ad Mmnisterium. pag. 51.
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ordinario han escogido a sus bienhechores entre los santos del Cielg” 228
Este es uno de Ios puntos que Mather recalca en La Fe del Christiano, pues
le aficién hacia iz flesta ¥ las procesiones de imégenes de los pueblos
catolicos como el novohispano, no cencuerda con la 1dea protestante de
que en las oraciones solo se debe invocar a Dios, v a nadsie mas.2% Como
se puede apreciar. el protestanie, guien s6lo cuenta con su Biblia, hahria
de tener menos posibilidades de sanacidn temporal que el catdlico, quien
recurre a los sacramentos v a toda una liturgia establecida.

Una diferencia interesante es la concepcién del crédite v las
iransacciones comerciales para ambas partes, la catélca v la reformada.
Para Juan Calvino, el cobro de intereses v la acumulacion de capital eran
formas de horrar a Dios, siempre v cugnde se llevaran & cabo de una
forma ética ¥ justa. De hecho, resulta curicse una anécdota en la que
Mather describe Ia noticia de que un indio le preguntd a un jesuita francés
¢! babria de resutuir una paia que habia robade & un holandés. La
anécdota era seguramente para ilustrar & los naturales acerca de iz idea
de la restitucidn del dafic hecho en el momento de pecar.
Lamentabiemente Mather cmite la respuesta del iesuita, pero esc no ie
impide dar su sancién moral v puritana al asunto: si el holandsés habia
entablado va algian tipo de transaccién —Iéase, comercial— con otros
indios. e! ladrén no debia restiturr nada, va que “es seguro gue ganars mas
al realizar dicha transaccién, que [recuperar] el valor de muchas palas en
todo e: gfig” 2%

Por otra parte. los papistas. dice Mather, més gue buscar conversiones
sinceras, perseguian oro v riguezas. La manera de conseguirlas era a

través de la viciencie, las masacres v e! engafio. Cuenta gue los padres

2 Magnafic..., I 84, También »id.  Lefter abour the present state of Charistianity
amorng the Chnistinrized indians of New England, pag. 12, en donde describe como
ies mdios fuerer miormados por los ingleses acerca de lz falsedad del culto 2 los
santes del uso de los cruafnos, v de la reactén negarva de los naturaies a
aceplar mISIoneros proflestanies
2 La Fe del Christiano, pag. 12.
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misioneros en California tuvieron tal desilusion de ver gue los indios gue
les habia tocado bajo su carge eran tan pobres, que prefirieron abandonar
la misién, antes de perder su Hemipe ahi en un lugar tan misers. sin sacar

mingin provecho de ¢1.2%1

-

-~ midn de ios protestantes
Vale ia pena mencionar especificamente una obra que fue publicada en €!
ano de 1726, en la cual el gutor habls de la labor protestante frenfe gl
mundc catélico. Su nombre es Suspina Vinciorum. Un recuento de la
condicién a la que este din se encueniran reducidos los intereses
protestantes, y el deber al que estdn obligados lodos aquellos gue se dicen
ser verdaderos cnstignos, 232

Por sl mismo el titulo va demuesira la intencion del autor. exaltar al
proiestantismo sobre la iglesiz de Roma 2 través de gjemplos especificos
del sufrimientc de correhgionarios esparcidos por todo el mundo. Esio
también nos remiie a Ik idea dei ecumenismo protestante, de que
perienecian todos “come verdaderos miembros vivos del cuerpe”™3 g un
Cristianismo diferente de la doctrina Caidlica. De nuevo deteriéndonos en
el titule, veremos gue resalta un punio esencial de la ideclogia de lm
Reforma: la militancia convencida, consciente. Es asi como Mather
expresa sU intencién de estar cual vigias de un barco frente 2 I siempre

latente amenaza catdiica.

=0 Magnalia Chnst Americana 1. pag. 572.

2 Ibid En cuanic 2 la sitiacon de los franciscanocs v posteriormente, la de ios
jeswtas en la Caliornia. wd ¢l libro de Ignacio de! Rio, Conguusia y Aculturacion
en la California Jesuitica. 1697-1 768 México, UNAM-Insttuto de Invesngaciones
Historicas, 19G8.

232 Suspiria Vinctorum Some accourt of the condnion to which the Protestarnt
mierest m the world s at this day reduced. And the duty to whach all that would
prove themseives True christans must and will cournt themseives obiiged Soston,
1726.

2 Ind. pag 6.
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Como gje principal de su escrito, s encuentra el argurnento de 12 unién
de todos los protestantes?® que viven en mas libertad, ¥ que pueden
socorrer ¥V oauxiliiar & los que viven “baic la opresion de Romea”. Es un
llamado 2 la uridad para crear un blogue de choque frente a la “tirania del
Anticristo®.2%8

Mather no es tan descriptivo como Foxe2® v otros en el rema del
tormento, mas sus palabras gue tratan el tema de la Inquisicién pedia

poner los pelos de punta a cualguier protestante distraido:

Sus enemigos, en su odio v envidia hacia elios. actaan cual
si hicieran a Dios un buen servicio al multipiicar toda ciase
de dafios sobre ellos. Si los papistas dicen no creer que ias
Cosas que piensan sont realmente impias, se encuentran
ciegos ante las barbaras crueidades v & la muerte sin
musericordia: asi es, pues ¢&sta es infligida con mucho
tormento. El exterminio de los Cristianos [Protestantes
consiste er métodos crueles v pérfidos, los cuales sdio
pueden ser creadios por los hombres va que ics han hecno

4% Resulta pertinente hacer aqui una aclaracén: El esmudio de un personaie
come Cotton Mather impiica penetrar no soio en los terrenos de la historia de la
religidn o de la Reforma, o de alguna otra rama de nuestra disciplina. El apovo de
la psicologia puede ser de gran avuda, mas no intentaremos rondar en 2508
CAmIpPOS que Nos son gienos; sin embarge, decimos esto pues el pensamiento de
nuestro ministto Zubo de pasar por diferentes tendencias e inclmaciones a lo
largo de su wida. Mather nunca abandend a su doctrna calvimista v
congregacicnalisia! no obstante, <ntre la Qliimea decena de afios det siglo XVl v la
primerz dei sigle XVII, tendié al ecumenismo protestante. Primere, con la otra
rama calvinista inglesa, la episcopallans, pero después, v dadas las
circunstancias gue rodearon al Acta de Tolerancia de Guillermo de Orange de
1089, mient6 mesTar & ia Corona qué tan buenos sibdios ingleses podian ser
los cclonos v criolios americanos. Hacia finzles de iz segunda década del siglo
XVIL la penetraciin anglicana. prmapalments. era tan marcada ¥ patente, gue
los aires ecuménicos gue este pastor habiz propuesto tuvieron que ser venilaaos
hacia owos lados pues los miembros de fa iglesia de Inglaterra fueron ganando
ierreno en lo cue antes era Urucamente ia “Israel americanz”. Vid Kenneth
Sitverman. The Life and Times of Cotton Mather, pag. 140 1 ss.

¥ Suspirig Vinciorum, pag. 1.

+ Existe evidencra de que Mather ievé a Foxe, al cnal lHama “nuestro maruridiogo
inglés’, en Diary, 1. pag. 230. Ademas, un apariado de s Magnaiia lleva este
utule. {3° Libro del volumen II).



no s6io permisibles, sino gue inciluse Ilos han liegado a
santificgr.2sv

Retomando la militanciz consciente, tenemos us gjemplo donde nos

describe la operacion a seguir:

Se declara que las Igiesias del Seior de estos territorios se
reinan para ver por las desolaciones que se han cado er la
Tierra por ia fuerza v la furia de! enemigo comin v las cosas
horribles que e; adversario ha Hexaao a cabo en £l
Santuano, desde que la Religidn Cristianz tomo el nombre

A n TITAT SrS a kY]

de FROTESTANTE.

La persecucion contra ios reformados era, en cierta forma, una maners
gratuita per parte de los catdlicos de hacer méartdres. Esto les daba & los
primeros mas argumentos para reafirmar que cran el pueblo elegido pues,
si la iglesia catdlice —la “mujer exirana”, la “tirania papista™— los acosaba
de esta forma. habriz de verse c6mo la ira de Dios se desataria por haber
tocado a su gente v, a la vez. ies ataria las manos para no continuar con
este hostigamiento. El fin, por supuesto, era el extermunic de la grev
romana.®® Para nuestro ministro, resulta casi obvig el pedir por la
gestruccin de esta iglesia. Como para Lutero. rambién para Mather. el
Papa era ¢l misme Anticristo v la gente de Dics debia poner tods lo gue

estuviera en sus marnos para extirparlos del mundo.

Pere 1os hios de Dios baic ese nombre {protestantes;
exisien por cientes y miles, sufriendo los mnurmerables
tormentos de sus perseguidores idélatras. quienes ios
CUCnlan como ovegjas al matadero wdo el dia v se acercan
ten répifo como pueden a un periodo sengriento: la
extrpacion fingl.240

27 Suspiria Vinctorum. pag. 3. Es clero gque el tema de 1z Inquisicién hizo correr
ries de tinrta por pare do jos 2UloTes prolesiantes Fue esta msnrocion espafioia
mas gle rz:lnm; otra, la que detond gran parte de la Levenda negra.
55 S spma wlorum. pag. 7

Thi
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Resulta interesante esta idea de amenaza. No hay que olvidar gue las
iglesias congregacionahistes de Massachusetts siempre vivieron bzjo la
sombra del peligro inminente de que les fuera quitada su carta de
priviiegios ¥ de los asaltos del demonio en retribucién a su injerencia en
los asuntos de los indips.?8! Esto, aunado al hecho de ser un pueblo
perseguido desde Albion, hacia que los puritanos vivieran constantemente
a2 la expectativa de nuevos atagues.

Para Mather. los ftnicos “cristiancs” eran aquellos de confesidn

formada. E! Pontifice, ademas de tode, jugaba el papel de lider de un

complot de extermunio de aguelios cristiancs —iéase, rroiestantes—, que
exsueran sobre la terra. No contenio con esto, el Papa, <ice, los
sorprenderia con su muy conocida perfidia, asi como con su también
famosa crueldad:** de nuevo, los distintivos del mito. Sin embargo, en este
casc. se aplican e la leyenda netamente antihisndnica.

Ex el caso de Cotton Mather, un criolio noveinglés, los términos se
separan un poco. Su formacion universal le ensefd que no sélo aguellos
de lz peninsula ibérica eran catdlicos, sino también los portugueses, los
franceses y otras naciones.?*® Sin embarge, todos tendrian el mismo fin
mencionado lineas arriba; era el cumplimiento de una profecia de la que él
habia sido Unicamente el anunciante, ya que habia sido planeada desde
antes por Dios, quien nunca abandonaba a su gente en Jos momentos de
adversidag.2+

Esta unién es de una Iglesia claramente militante, reflexiva acerca de
su papel v, asimismoe, consciente de quiénes son sus enemigos. El tono de
Mather en este escrito, asi come en muchos mas, es dure, directo v

comdetvo. El uso de palabras v frases claves como en contra de: lo que se

les hace o ellos. se nos hace a nosotros; VgL msmo EIIRInG enemigo, ngs

i E.(.’lU'T wag. 52 I 107.
viria Vinciorum, pag. 3.
omofzs Amerncana. pag. +
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da la pautz para entender hasta gué punio este pleito de Reforma v
Contrarreforme liegd v se enraizd en las mentes, accicnes ¥ corazones de
es10s hombres de fe.

El ecumenismo protestante de gue tanto se ulanaba nuestro minstro,
1o inclule, sin embargo, a aquelios que no eran ortedoxos, pues segin él,
sus acciones alentaban la persecucién cawélica ¥ la ira de Digs. Pear
todavia, quiencs cometian el gravisimo error de convertirse al catolicismo
eran los mas treidores a la fe verdaders, ya gue esto daba armas al
€NEINIge Dpara Continuar con sus pesquisas v, al msmo tlempo.
traicionazban e l& nacién inglesa.?45  Los turcoes, aclara, eran mejores

ristlanos que los papistas, comparacién intencionalmente exagerada, pero
que tenia €l fin muy claro de asustar y azuzar las conciencias de sus
oventies que va bastamie tenian con historias fantdsticas de aquelios
infleles v crucles seguidores de Mzhoma.

No obstante, v para mavor pena de Cotton Mather, las noticias mas
comunes de conversién de proiestantes provenian de Francia. donde los
odiados jesuitas habian logrado la atraccion de muchas &nimas al seno de
ia Iglesia catdlica. Los padres de la Compania de Jestis eran prese facil e
Sus comeniarics. La razén es porgue eran los papisics mas cercanos 2 su
casa. & su erritono, a su “ciudad en la colina™. Sin embargo, los catdlicos
enl la Nueva Espafia les ganaban en nimerg ¥ oen experiencia tanto
evangelizadora. como colonizadora.

Por ic que toca a su propia grev, Mather no escatims en reganos
enérgicos. 8i, efectivamente, hube una Reforma dentro de la iglesia., Sin
embarge, dice. todavie se encuentra lejos de las almes de las DETSonas
Aguelips que tenen gue der mavor efemplo. continfarn viviendo “como s

todavia estuvieran bajo la esclavitud papista™.

24" Suspmia Vinctorum, pag. 3.
20 Ihd pag. 12,
21 Susparia Vinctorum,pags. 18-19.
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Cotton Mather imprimia siempre su propio sello a todo aguello gue
hacia, escribia, o decia. Sin embargo, no hay gue olvidar que como hombre
universal,®s” Mather “devoraba” toda lectura gue liegabz a sus manos.
Probablemente sea una exageracion nuestra pero, la metafora de que la
situacién de los protestantes se encontraba en una “medianoche oscura de
un suefo general”,?*® no puede sino remitirnos 2 la poesia de! mistico San
Juan de la Cruz.

Las comparaciones con los turcos salvajes, con los ejemplos de Las
Casas v con ia exaltacién del compromiso religiose tenian como fin ejercer
una fuerte impresion en el oyente, pues casi todos los escritos fueron
sermones antes de imprimirse, v con este 108 presentes podian tomar
armas en la conciencia v salir 2 la accion.?*® No en baide. pues. termina
con esta frase: “Pero si estos ejemples no causan ninguna impresion, - joh
Dios. que nuestras carnes tiemblen por temor a ti, y por temor a tus
juicios!™2s0

Como conclusién, la Nueve Espafia para Mather era un enemige
potencial. Estas colonias espafiolas constituian una sociedad compleja,
heterogénea v cosmopolita. La dea de la organizacidn social comc las
cofradias era, en parte, el resultado de la percepcién catdlica de la
comunién de los santos; en el caso de ios protestantes, la individualizacion
de la religién habia amrancado con esta nocidn de raiz. Mather crecié
rodeado de esta anti-hispanidad v continué desarrolidndola entre su

comunidad a través de su ministerio v de su vocacién personal. Mas no

Recomemos aqui las disunias facetas gue Marther abarcd durante toda su
vida: la de eclesiasnice, la de hombre amercano ¥ cricllo, la de erentifico, eSCrItor,
elcetera.

24 Suspiria Vinctorum, pag. 21.

299 “Los sermones, pronunciados en un estic 1ans 1 v que hacian referenciz 2 una
gran variedad de maierias, ofrecian una expos:icion sélda de ias Escrituras.
establecian la doctmina de forma explicita ¥ hacian especial énfasis en su “uso”
pracuce. La congregacién se encontraba scbre todo p"eocupaaa por la manerza de
encontrar la sa_[\,acmr asi COmo DoOT sus lmpdCaCIO'IGS mor&es . S} (lne}'
Ahlstrom, op. cit . pag. l-rS_

30 Suspiria Vinctoruom, pag. 22.
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puede pedirsele otra cosa, pues era parte de su herencia ¥, pues, de su
existencla misma. Lo que resulta importante es ia huella tan profunda que
esta concepcidn dejd entre sus futuros coterraneos; asimismoe, se
demuestra io que un pieito politico v religioso a tal escaia como la Reforma
v la Contrarreforma puede causar en ! devenir humano.

Antes de pasar al siguiente apartado, se nos permitira una esclamacion
de extrafieza. Es sorprendente que todo esto que hemos descrito haya sido
no soio creido, sino escritc v ademas fransmitido, por un hombre que
nunca salié de la Nueva Inglaterra. Este hahil puritaneg, hemes de decir,
Jjamas viajé hacia estas regiones hispanas, ni conccid, ni vio a nngun

espafiol ni a ninglin catdlico en perscna en toda sy vida.



Parte IIT

DCE LECTURAS ACERCA DE LA REFORIEZ EN ATERICA: L& FE DEL
CHRISTIANQ (1699) Y THE FALL OF BABYLON (1707

La evoiucién de un géners a partir de la Reforma.25!

El repianteamiento, no solo de las creencias cristianss tradicicnales. sino
del propic Cristianismo que trajo la Europa de ig Reforma, apertd una
nueva lectura de la historia, de la politica, de la economia, del arte,
etcéiera, y dio formas diferentes para interpretar la vida misma, Los
hombres del siglo XVI y sus herederos del XVII habrian de trazar otra vez
¢l problema béasico de 1z satvacién, Mas, no solo era €50, sino que el cémo
obteneria se les presentaba con un gran espectro de opciones —no siempre
libres de escogerse-—, gue les acarreaba dudas e incertidumbres. Parecia
que ia verdad se diluiz v, al reclamar cada iglesia lz propia como la
absoluta. la mente humana, va de por si cambiante, terminabe, va bien en
el limne de lo escéptico, va en el de la supersticién. O. como en muchoes
otres casos, estaban los que profesaban una fe smcera de la que se
aferraban v que era, finalmente, el hile donde pendia le que la razén va no
podia coger ni con aifileres. Desde el Jsiglo XVI, los reformadores tuvieron
que dar & conocer respuestas concisas v racionaies al cambic a una
poblacién cuvas creencias se habian vuelto casi de 2 noche a la mafana
protestantes. Conforme avanzaba el tiempo, estos hombres habrian de
exhibir argumentos contrastantes a la gente, no s6lo en o referente a la
tradicion  catdlica, sino entre las diferentes denominaciones que se

formaron, pues debian dar razén de su existencia v de su luche por

Berard L. Marthaler, The Catechism Yesterday and Today. The Evolution of a
nre. Este autor estudid a2 los catecismos como un ‘génerc hterario” debide a
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consegulr adeptos.?52 Por su parte, €l catolicismo, frente al cacs dogmatico
que se vivia, también dic una respuestz hacia su interior que repercutio
ampliamente hacla fuera. Esta “voz de la Iglesia” (unificada gracias al
Concilic de Trento ante el marermagnum de textos que salio de las plumas
reformadas] fue escrita precisamente por un miembro de la recién
constituida Sociedad de Jesus: Pedro Canisio, 253

Se nota entonces que tanto catdlicos como protestantes percibian la

inquietud ante la faliz de claridad dogmaética, v esto trajo como

que, segun €1, ¢stos esoritos nenen uns
es la de evangelizar.

32 Los principales catecismos v confesiones protestanies redactados en este
momente fueron el Pegueno catecismo de Martin Lutero (1529); la Confesion de
Augsburgo (1830); le Confesion de Ginebra {1538} el de Calvino {1541); el
Catecismo de Heidelberg (1563) v los Treinta Y nueve articulos de la iglesia de
Inglaterra (1571;. En lo que toca al sigie XVII er: Europa, las diferentes versiones
del catecismo de Westminster fentre 1647 v 1674) son también dignas de
menclén. Tessa Watl menciona en su Lbro Cheap Pring and Popuiar Pety (pag. 69
que el tipo de hteratura que ios reformnadores escribieron fue cambiando conforme
sc modificaron sus propios intereses. Esto es, al principio la atencién se volc
hacia la conversién general del catolicismo, mas luego se tomé hacia el
entendimiento de la doctrina de los sacramentos para que surgiera asi la
necesidad del autoexamen, singular aportacion de Martin Lutero a los avatares de
la Reforma. Los péarrocos, 2 su vez, buscaban enconirar un ConoCHNienic MAas
profundo de sus catectimenos respecto a la doctnna.

23 En 1335, para contrarrestar los escritos luteranos. Camsio redactd esta
dectring que dividié en dos partes. en la primera se refiere a la saduria, donde
incluyd a las tres virtudes; uniendo a esta parte con la segunda. se encuentra
una expheacién de los sacramentos parz erminar con el tema de la justicia. Los
olros Jesuitas redactores de doctrinas fueron Roberto Belarmino [Dottrina
Cnstanal ¥ Edzmund Auger (Caéchisme et sommaire de la doctnne chrefienng),
este Qltmo, como una respuesta directa ai Cartecismo de Ginebra de Juan
Calvino. En Berard L. Marthaier, The Catechism Yesierday and Today, pags. 42-
53. Existen oiros ejempios de doctrinas catdiicas, gue van desde Erasmo hasta
las que salieron de las conciusiones del Conciio de Trento. Ortras, como la de
Bartelomé Carranza de Miranda. tedlogo espafiol del siglo XVI son importantes,
pues cuenla que “esiando en Inglaterra, se entendid v vimos que en aguel reino v
en Flendes andabzn en espefiol v en otras lenguas sulgares muchoes libros
hechos por immdustia de herejes en los cuales. con el Grulo de doctnna cristiana,
ponen todes sus errores: de dos ferias que hacen er Francafort {sic} en Alemania.
traen 4os veces &l afio Jos herejes ibros 2 Flandes en las lenguas que he dicho.
Para remedio de esto, parecld gue se mciese un libro de doctona catolica, v se
advirtiese & puebio de la malz doctring que er: los otros libros les ensefiaban log
herejes™. pag. 4€ de los Comentarios sobre & Catecismo christano, L. ed. por Jose
Ignacic Teliechea IGigoras, 1972.



116

consecuencia que hubiera un reconocimiento general de la necesidad de
elaborar sumas teolégicas breves que todos pudieran entender.2%

Nos hemos apovade, entre otras [uentes, en estudios contemporaness a
nosotros de catecismos de los siglos XVI v XVI cuyos autores son ianto
protestanies como catdlicos que estudian a sus iglesias desde dentro.
Ambas partes coinciden en que fue la época de la Reforma v de Ia
Contrarreforma iz idea! para la redaccion de estos resimenes de doctrina.
Sus descripciones comciden en varios puntos que deseamos ahora
recalcar, v se pueden aplicar indistintamente tanto a escritos proiestanies,
como a cadlicos de los siglos XVI v XVII, aunqgue fueron los protestantes
quienes comenzaron a utilizar este genero fiterario come “instrumentos de
reforma”. 255 En esta “primavera Caleguetica”, como la llama José Ignacio
Tellechea, los hubo de dos formas, principalmente: una, de las grandes

obras més bien destinadas a parroces ¥ gente instruida v otra, que es 1

I

b

que méas nos interesa por ser el formato que utilizé Mather, crientade
plblico menos letrado y a los nifios. Esta Gldma era méas breve vy
csquematica v se hallaba “concebida en forma de cartla para su
memorizacion”. 256 Ademas, como debieran fijarse bordes que definierar las
diferentes posturas rehgiosas, estos escritos “levaniaban estandartes
alrededor de los cuales las comunidades locales se podian reunir y

marcaban sus limites frente a los oponentes”. 257

En ambos casos dormina e} interés practico. La pastoral
exigie a gritos una catequizacién seriz  del pueblo
cristiano, aguejado de espantosa ignorancia en muchos
casos. Cuando las escisiones religiosas gue provocara lz
Reforma protestante sembraron la  division voel

2 hark A holl. ed. Conjessions and Catechisms of the Reformaton pag. 14.

% Berard L. Marthaler. The Catechism Yesterday and Today. The Evoiution of o
Genre. pag. 21.

e José Ignacio Tellechea. Comerzarios schre e Catechismo chnstizze de
Bartolomé de Carranza, 1, pag. 86.

5 Mark A. Noll. ed. op cif, pag. 13. Ahister McGrath en ia réagine 210 de su A
Life of John Calwn refiexiona de la musms fo-ma ¥ anade gue esta demarcacion
soeial gue 2portd la Reforma no habia sido de capital importancie duranie la
Edad Media como lo llegd & ser nempo después.



desconclerte en el puebio, los catecismos asumieron i
finalidac de fijar posiciones, adguiriendo con elle clara
investidura confesional, 258

De manera concisa v general, estos peguefios textos mosiraban ‘los
puntos principales de las doctrinas que se trataba de mostrar v defender,
Al menos en Inglaterra, & partir de 1550 lz produccién de Hteratura

ehigiosa popular —entre libros de rezos, salterics, catec cismos, sermones,
panilctos moralizantes, manuales para la devocidn, emcéters— se
incrementé respecto a los afics anteriores, 259

Ahors bien, en el caso especifice del protestantsmo ¢n esta tierra de ios
antepasados de Mather, la labor reformadora tuvo que labrarse en un
Campo que ya era catglico -—al menos oficialmente— desde hacia siglos.
Los instauradores de esta confesién, e insistimos en esta idea, tuviercn
que Tecurnr & una intensa campafiz de convencimiento con el fon de
mostrar gue sus ideas eran, no sélo verdaderas, sino, ante todo, las
originales v primigenias dentro del Cristiznismo. Sin embargo, resulta
interesante exponer agui algunos puntos que pudieran avudarnos a ubicar
esta situacién en el bagaje histérico v cultural del que este puritanc de

Boston fue heredero.

Tessa Watt explice en su libro Cheap Print and Popular Piety que

la categuesis domeéstica se encontraba entre las
actividades {de evangehzacién oral} mas promovidas por
los munisiros v los catecismos cortos en forma de hojas
sueltas debieron haber sido impreses para ponerse scbre
las paredes con el fin de refermse a ellos con mavor
facihdad. El principal mercadoe para los catecismos se
encontrabza entre el ministerio v el meagisterio v existe
poca evidencia que sobreviva gue indique si las sesiones
de categuesis en las casas eran una préactica comurn,

=5 Jose Ignacio Telechea, op. ont., pag. 86.

259 Tessa Wartt, Cheap Prnt and Popular Prety 1550-164C, pag. 69. Estz autora
hace énfasis en iz ilteratura popular debide al interés de ios reformadores por
introducir sus ideas, sobre todo, al plbhco en general o mas ¢ menos mdoeto. Su
objetio se centraba. pnnmpalmeute. en el ambrto domesnco ¥ parroguial
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aparte de ios casos en que se levaban a cabo ante la
presencia de un pastor,2s0

Es de suponerse que, dado el circulo de vida de los puritanos, tan
concénirico en cuanto a familia se refiere, se hubiers acogido este tipo de
categuesis en su seno, sobre todo, promovida por los ministros.?6! Saldriz
de los limites que nos hemos fijado para este estudio el ahondar en el uso
que los reformadores dieron a la imprenta en la produccién de este tipc de
iiteratura; ademas, es de suponerse gue gran parte de ella ha liegado hasia
nuestros dias ex forma fragmentada. Aln asi, resulta importante recaicar
su alcance y su wascendencia para la lsbor histonografica puesto que e}
tratamiento catequético infencmonal que se dio a cada capa de la sociedad
evidencia tanto las distintas perspectivas doctrinales, come las formas de
atraerse adeptos que trajeron la Reforma v la Contrarreforma.

La situacién americana que vivia Cotton Mather era diferente a aguella
realidad europea. No obstante, v aun tomando en cuenta este (ltmo
punto, podemos darnos una idea del estilo v propésiro gue este ministro
utilizdé ya en este continente, al analizar lo que sucedia en Europa. Por

1

giemplo, en e caso de la  Nueve Inglaterra, los circulos no
congregacionalistas que 1z rodeaban se encontrzban principalmente
constituidos por cuégueros, anglicanes. v uno que otro catélico inglés.
Ahora bien, un poce mas ailla de lss fronteras, hacia el Canada, se
haliaban los catdicos franceses. Hacia el sur, ¥ (e manera preocupante
para muestro mimstrs, va no tante por la cercania smo por cuestiones de

numere de habltantes, estaban los espanoles también adheridos a la

0 Tessa Watt op. cit,, pag. 232.

2% De heche, parte de la labor cotidiana de Mather consistia en catequizar & sus
vecinos realizando visitas a sus casas. Por su parte, la larga temporada de frie en
la Nueva Inglaterrs ofrecia ocasién para estar deniro de casa ¥ ulilizar ese dempo
eIl Tezos v 1rabaios que resuitaran fructiferos ante la mirada divina. Al menos asi
lo creia Cotion Mether, quien menciona en su diario que iz estacién invernal era
de “oce entre la mavoria de mis veemos, de ahi gue fvo], con una mezcla de
rehgidn ¢ mmgenuidad, hava ideado cémo hacer para invitarios & enmendar iz
Inacuvidad que conlleva el mwiesno para la giode de Dios T para sus proplos v
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iglesia de Roma. Es maés, las tierras hispanas llevaban un siglo de
adelantes en cuanto a misiones v conversiones se refiere que favorecian y
engrosaban las flas militentes del catolicismo. Por otre lade, con
seguridad Mather desconocia el sincretismo v complejidad gue habia
adguirido esta practica religiosa en estos lares, pues no hay mencién
aiguna en sus escritos al respecto. Empero, ia iglesia “papista” va se
hallaba en iz Nueva Espafia v habia obtenido grandes logros: era esto lo
que a € imporiabz, debido a que lo tomaba por peligrose ¢, incluse,
diabdlico.

Por estas razones, resuita importante destacer la labor de Mather en
cuanto & la catequizacion que realizd hacia sus adentros, hacia los mismos
puritanos —tomando er cuenta el sirmil de la literatura domeéstca— con su
catecismo The Fall of Babyion. Es un Hamado a su gente para estar alertas
ante los métodos evangelizadores jesuiticos. Asimismo, se hallan sus
intentos hacia el exterior, en direccion 2 los pueblos v culturas cercanas
geograficamente gue, parsa su  cosmovisisn protestante, resultaban

enemigos va de entrada, Este es el caso de La Fe del Christiano.

Lz primavera americana y l2 competencia categnética

Uno de los actores dentro del escenaric de ia Reforma v de lz
Contrarreforma representaba el papel de la contienda entre una v ootra
faccion. Era éste el personaje wnvisible de le “obra”, mas dicha condicién de
ninguna maners 0 tormaba wnaginario; era inmaterial, perc jamas se le
encontré ausente. Y, como Un celoso guardian de su cardcrer protagonista,
no cedié su lugar ante nada. ni ante nadie.

La presencia de 10§ padres jesulias en la vecina Cenads v Iz de los
espafioles hacia 1oda Iz parte sur del continente mguietaba a Mather
sobremanera. Lo que apaciguaba su protestante Dreocupacion ers e

peEnsar que las huesies “papistas” se encontreban en ese lugar de manera

eternos mértos”. Esto lo publicd bajo el nombre de Wirrer Meditations en Dha-y
I ] 4.
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providencial para gue elios, los portadores de la legitima fe, tomaran cartas
en el asunto, los extirparan de estas tierras ¥ propagaran la verdadera
religidn. Ya el antiguo lider de ia plantacién de Piymoutk, William
Bradford, habia considerado que el demonio en esos sitios gjercia un poder
méas maligno que en lz Europa protestante ¥ gue, de hecho, este ser
tenebroso se ensafiaba principalmente con iz gente de Dios.2%2 Fingimente
¥, segln los puritanecs, no resultaria tan en balde la lucha gue debian
mantener para defender, tanto su vocacién vital, como la razon de ser de
Su congregacion, esto es, la purificacion ¥V expansitn dei legitimo reing de
Dwes. El hecho de ejecutar estas acciones bajo la consigna de gue se
hacien er. el nombre del ser supremo, le concedia & la ocasion un estigma
de lucha beatifica por parte de las huestes terrestres que se alineaban en
conira del adversario infernal.
No obstante, esta pugna entre una ortodoxia con peso v las herejias
que habian terminado anatemizadas en los concilios no resultaba ser
ninguna novedad en la historia cristiana de cccidente {er: la cual hemos de
incluir, va en esta etaps, = las colonias americanas). Parte de la
origmahdad del caso gue estudiamos estriba en que, al afan por expandir
Ia “verdadera religion” hacia otros territorios, se le une el gue ambas
facciones eran cristianas, Ahora bien, a simple vista estc tampoco pogria
parecer tan insGlito debide al conocimiento de la existencm de casos
imilares, ne sélo dentro de los seguidores del Mesias, sino en otras
religiones de! mundo. ¢Per qué, entonces, el énfasis? La trascendencia de
este hecho se basa principalmente en varios punites que zhora
enumeramos: primerc, hablamos va no de “hereiias™, sinc de dos grandes
ramas del cristianismo: catolicismo v protestantismoe, este Tldmo con
todas sus varlantes. Cuando se dio la Tuptura, comenzd cads una su

existencia por separado, va fuers por decisidon propla 0 por exigencia de

I, pag. 16¢.
%2 Juan A Ortega v Medina. Lo evangelizacidn puritana en Norteamérica, pag.
208,
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aighn soberanc v, en este caso, la vida de los protestantes en regiones
catblicas v viceversa hubo de tornarse 1ncomoda e incluso violenta.
Segundo, la segmentacién plena de esta fe coincidit con la expansion de
Europa hacia América y, posteriormente, hacia otras latifudes del orbe
terrestre; iecho que marcd a la historia ¥ que, nos atreveremos a decir, fue
uno de ios inicios de la globalizacién que vivimos a finales del siglo XX 283

La variante que nos interesa, entences, st encuentra en el aleance,
primero geografico ¥ luego, religioso, cultural, social, econdmico y, claro,
histérico v en ¢l campo de las ideas que tuvo esta confrontacién en los
Tuevos  territorios.  Asimismo, la traspolacion de usos, costumbres,
métodos, herramientas, percepciones, v demas por los inmigrantes
cesembocard en una situacién americana propia.?® Los pobladores se
avudaron de ios recursos iccales v ies anadieron lo importado de sus
zonas de origen, lo que dio como resultado algo diferente de Europa, en
todos los campos de la actividad v de la vida humana.

A estos puntos que acabamos de mencionar, hemos de anadir el
sigimente: Inglaterra, particularmente después del siglo XVI v luego de la
Reforma protestante, vivié una época inflamada de confianza er si misma
¥ compard sus logros lo maritmo, en to econdmico, en lo politico v, pues.
en ic espiritual con el resto de las naciones, particularmente con las
opuestas o catdlicas. De hecho, v, aunque no era nueva la ides de que esta
nortetia isla habia sido va catequizada desde tiempos de Tiberic, si es
preciso mdicar cue el avance de ias doctrinas reformadas 12 reivindicsd —o

la avudé a hacerlo— come una nacién electq. Pere, mas que rnada, es la

%2 Fablar de “globalizacién” resuitz mucho mas complejo que ¢l simple hecho de
encionaria: el problema, en s ve mas alld de lz unificacidn de vesudos,
comtidas, estructuras econémicas ¢ Sculturas populares” del mundo acrual
Nuestrz intencién -—ial vez hasie tosca o grosera— radica en lograr una
comparacion de ias circunstancas historicas de ios catecismos con los actuales
aicances de la ocodentalizacion —nropmaaa en gran medida, por los ahora
Estados Urnides. con una gran cargs de valores puﬁmos— v que creemos
COMENZO en 1o eTaps eXpansionista europea de ios sigios XV 3 XVil
#° Vid Juan A Oriega v Medina. Méxco en la conciencia angiesajona, 1. En
especia, 1eanse jos primeros dos capitulos de este tomo.
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nocién predestinatoria v expansionista del calvinismo la que imprime un
sello diferente a cualquier tipo de catequesis gue se conociera en la
reforma europea y que fue Iz que logré este aleance de que habldbamos.
No es de exirafar, entonces, que Cotton Mather vy demés miembros de sy
iglesia continuaran considerando a la Nueva Inglaterra una extension, en
cuante a eleccion se refiere, de la vieja Albién dejada atras en el horizonte
atlantico.?** Ademas, el congregacionalismo puso en practica sus ideas v
proyectos de vida mds bien en las tierras novoinglesas; fue agui donde, con
Cotton Mather como uno de sus dignos voceros v representantes, que esta
lucha por la expansion de la religién reformada adguirié un selle diferente
v de repercusiones histéricas tnicas, tan importanies, gue aun uenen
validez. Es, pues, esta dactrina calvinistz, la gue nadie “utilizo mejor v mas
exhaustivamente que los puritanos para sus fnes propagandisticos
espirituales; para ataque, catequismo v defensa™6s ¥ es ésta, la que da

sustento a lz hipdtesis que tratamos de defender,

La Hueva Francia

Las frias terras cercanas a Massachusetts atestiguaron los asentamientos
de hombres de extraccion francofona. La fundacion de la Nueva Franci
T80 consigo una peculiar forma de organizacién colonial, un tanto
diferente a la gue se habia llevado & cabo en la Nueva Inglaterra v en 1g
Nueva Espafia. Veamos por qué.

Todavia para 1608, afio que se considera como e de la “fundacién”™ de
este establecimuento francés, no se contaba con el respaldo monarguico
para levantar una comunidad perimaznents. Por el contrano, su fin

principal era nicamente el comercic de las gruesas pieles de castor.

5 "Con laz ascensidn de Isabel 1 2l wonmo, muchos escritores calvimisias
consideraron 2 Inglaterra como una ‘nacién muy favorectaa frente a los o108 de
Dios. Esta percepcidn, sin embarge. Tuve una vida releuvamente corta. Esto ne
fue sino hasia que los auteres puritancs volvieran sus gles ¥ SU MMaginacion
hacla América”. Ahster McGrath, A Life of John Caltun, pag. 258.

s Juan Antomie Ortega y Medina, Destine manifiesio. pag. 93.
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indispensables en Europa para la época de lluvias o los inviernes. La idea
de fundar una colonia le rondaba la cabeza al encargade de este
asentamiento mercantil: Samuel de Champiain {1567-1635), quien pacid
alianzas con los mndios, sebre todo, con los iroqueses.26” Cuando, al paso
del tiempo, la Corona francess se percatd de la importancia de erigir una
posesion en lo que erz la pequena Habitation de Québec, se fundo la bien
respaldads Compagrie des Cent-Associss, ideada bajo Iz turela del
cardenal Richelieu, en 1627.268 Sin embargo, un afio después, estalld la
guerta contra Inglaterra v los barcos que traian cerca de 400 inmigrantes
—entre c¢los, mujeres, indispensables en el proceso de poblamiento—
fueron repelidos por los navios britanicos. No es valido especular en los
teITenos NISIOricos mas, pensemos que, en el caso de gue los esfuerzos de
los Cent-Associés hubieran dado fruto en este primer momento, la Nueva
Inglaterra hubiera tenido que enfrentarse a una colonia vecina que
contaba, no sdlo con € apove total de ls corona francesa smo, también,
con las alianzas que los primeros habian hecho va con una de las
confederaciones indias mas antiguas v mas grandes de esos lugares: Ia

Liga de los Cinco Pueblos. ¢ confederacion irocuesz.26% La Nueva

7 Christopher Moore, “Colonizacién v confiicto: La Nueva Franciz ¥ sus rivales.
1600-1760" en Craig Brown, ed. La Historia ilustrada de Canadd, México, Fondo
de Cultura Econdmica. 1994, pags. 121-123.

268 Esta compafia se enconmraba respaldada por capitales comercaies ¥
anstécratas v, & diferencia de oo upo de agrupaciones por ¢l estiio. “era muche
mas rica v estaba mejor relacionada gue sus predecesoras, por lo que parecia ser
mucho més capaz de reafizar las ambiciones de Francz en su colonia”. En
Chnstopher Moore, “Colonizacién v conflicte...”, pag. 123.

% Estos provenian de la zonz del actual estado de Nueve York v formaban una
sociedad de agricultores v traficantes, principalmente. Unidos & ecllos se
enconiraban otras wibus mas pequefias provenientes de la parte sur del Rio San
Lorenzo. Sus principales mvales eran los miembros de la confederacién hurona,
cuvos zhados. los moniaignars, habian sido los primeres en come-ciar con los
{ranceses. va desde antes de la liegada de Champlain. Curiosamente, otro grpo
toparticipe de estos era el algonguine, principal blanco evangelizador del santo
pulitana John Ehbot. La zona de intercambio mercant] no meluis el dres aledafa
& Quebec, de an’ las maniobras v técticas de este francés porque asi fuera,
Ambas confederaciones mndias €ran, como se ve, nvales en el trueque con los
eurcpeos; empero, despues de situar el centre del negecic en iz Habitation, “su
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inglaterra, pues, zona privilegiada para el culdve de hortalizas en
comparacién con los infértiles terrenos de Quebec, hubiera continuado su
desarrollo como lo hizo —unos afios mas adelante— pero bajo la sombra
de un asentamiento mucho mayor Yy mejor amparade politicamente que
ellos, ¥ quién sabe bajo qué costo ésta hublera sobrevivido, Resuita preciso
retomar el hilo de nuestra narracién y recordar que uno de los
procedimientos dentro de la fundacién de una coloniz en el siglo XVII
conlievaba, necesariamente, la propagacion del Evangelio.

La transmusion del Cristianismo {protestante o catdlico) se dio en todo
el hemisferio americane, en los blogues colonizados por uns triada de
pederosas nacienes del Viejo Continente. En cuanio al hemisferic norte se
refiere, las tres “nuevas”® —Nueva Espafia, Nueva Inglaterra v Nueva
Francie-— fueron un intento europeo por expandir aquella doctrina. Como
va se ha escrito v estudiado ampliamente, en cada uno de los territorios la
realidad adquirid un sentdo propic de americeneidad, Pero la fe cnistiana
¢ se hallaba fuera del ambito politico o econdmice, sino que se
encontrabe firmemente enraizads en lo vital, en lo cotidianc, mucho mas
de lo gue un nombre en el umbral del sigio XXI pudiera comtinmente
concebir.

Debido a que al principio los lazos de unidn dentro de la Habitatior:
eran meramenie economices, protestantes v cardlicos ~—entre elios,
hugenotes?”° v calvinistas— habian sobrevivido a su convivencia, Empero,
Samuel de Champlain habia va ideado traer religiosos catdlicos a
catequizar a los indios v, en 1615, siete ahos después de la llegada de los
puriianos a América v & casi cien afios de iz aparicion de los frailes en

tierras hispénicas, arribaron 2 lz Nueva Francie ios tres primeros

supervivencia en los prizneros afios depends de iz capacidad para demosirar su
unlidac a sus ahados indigenas’, mas que ge algtn upe de altruismo o de la
“inocencia” indigena. Exn Christopher Moore. “Colonizacién ¥ conflicto...”, pag.
119-120.

#7¢ Bajc este nombre se les conocia a los calinistes Tanceses,
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franciscanos recoietos junto con un hermano lego.?”! Estos se separaron
durante diez anos para lievar a cabo el proceso de evangelizacion. El apovo
de la Corona hizo que el envio de sacerdotes favoreciera a Ia fe de Roma,
mas gue a otra reformada, como la hugonote. Estos intentos Dprimarios no
pudieron cuajar del todo puesto que la colonia, como tal, no existia; no
kabia un aparato organizador bien establecidc como una didcesis que
concentrara refuerzos v medios v, asi, los logros ¢n conversiones rindieron
muyv pocos frutos. No obstante ias penas y trabajos de estos hermanos
franciscanos, la evangelizacidon parece haber pasade casi desapercibida, de
ghl gue se havan decidido & solicitar €} apove de una orden religiosa gue
habia salido airosa bajo circunstancias muy adversas en sus misiones en
Africa, Asia v Sudamérica: nos referimos 2 Iz Compania de Jests. Yz en
1611 habian desembarcado dos jesuitas en las costas de la Nueva Francia,
Pierre Biard v Ennemond Massé. Tras un atague por parte de algunos

colonos de Virginia, el primero fue abandcnado en un bares & 1a deriva ¥,

o

el segundo, deportado a Inglaterra. Aun asi, en 1625 Massé volvid junto
con Charles Lalemant y el famose Jean de Brébeuf 272

La labor de los jesuitas fue, a partir de entonces, de una intensa
acuvidad que se refleid en lz fundacién de siefe misiones: la Abenaki; ia
Montaignais; las de Quebec y Montreal; la Huronia; la iroguesa v la de
Ottawa: un iogro a todas luces impresionante. Empero, v no obstante los
esfuerzos —inciusc el marurio— de esios sacerdotes vestidos de negro,
hubeo pocas conversiones, situacién que la historia habria de demostrar
despuds, pero que Cotion Mather desconocia al momento de enviar sus
catecismos.

Graves eran los motivos para gue un celoso puritanc como Cotton
Mather decidiers levar a cabo tan colosal empresa Comoe era iz conversion

de todo un contnente. Hemos de pensar que no sélo la rapidez de la

~ 3

470 Sus nombres fueron: Denis Jainay, Jean d'0lbeau, Joseph le Caron v el lego
Pacifigue du Plessis.
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propagacién de las ideas o, incluso, de los medios que las transporizban
de un iugar z otro hacia finales de siglo XVII y principios del XVII eran
aspecios dignos de tomarse en cuents para hacerlo. Sin embargo, es
principaimente la ideza de la vocaciénh o cailing por la que, como ya se vio,
el hembre intenta conocer el designio de Dios ¥ su providencia para cada
persona, y es €sta la que mueve al ministro a emprender tal camino. Ya lo
habia dicho Juan Calvino, el fin ultimo del ser humano era el
conocimiento de Dios?™, mas éste implicaba, por fuerza, la intuicion del
pian que el Creador habia trazado sobre cadaz hombre con o &n de
ensaizarlo. Y decimos intuicién v no conciencia pues & estos dos términes
los une la mente, mes los separa la certeza. Reiteramos Iz ides de la faita
de esta Gltima en lz vida religiosa v, por ende, cotidiana, del puritano. 274
La interpretacién del papel del hombre dentro de 1a soterivlogia calvinista y
Su zaguera incertidumbre, nos remite al tema de! futuro de! alms en el
cielo ¢ en el inflernoc ¥ que atormentd no a pocos en ambos mundos del

cristianismo de la post-reforma: el protestante v el caidlico,

C. Maihero, Sierve del Sefior Jesu Christo

El celo protestante de Cotton Mather se veria refiglado en su gran afan por
converiir & 10do un mundo catdlico —el americano, dificilmente permeable

a las ideas reformadas como digno hle que era de la Contrarreforma— 2 la

histérica ¢ innegable, Nos referimos a la fe de corte ca’mnisnco-pumane,
como umniria Jos términos Juan Antonio Ortega v Medina.?™ ¥, como dijo

este historiacor, Cotfor: Mather fue uno de ios principales contrincantes en

272 1593-1648. Nanide en Condé-sur-Vire, Francia, fue e nncipal evangelizados
de la Huroma.,

273 Juc,; Calvino. Instiucion, 1 L

“A pesar del hecho de gue Calvino hizo énfasis en gue las obras no cran la
base de la salvacion, si deié claro que eran la base de ia cerieza”. Alister McGrath
A Life of John Cabnr, pag. 240. Vid capitzle L.

2% Juarn Antonic Ortege v Medine, Desrmo manifiesto.



127

la eminente competencia calequisticn que se desarrolld en América.27
Dentro de esta contienda Reforma-Contrarreforma la metz a CONSeguir era
el ganar almas y demostrar con hechos al oponente que Dios favorecia a la
propia confesion.

Mather entonces, emprendid una tarea en dos sentidos: en uno,
propagar ¢l profestantismo en las zonas catdlicas ¥, eni el otro, confener al
catolicismo en las fronteras reformadas airededor sSuvo a través de dos
catecismos. Esto resuita bastante novedoso en los terrencs americanos
pues el hecho de enviar & otras tierras los resiimenes de Iz dociring —de
manufacture continental, para los americanos— con el fin de obtener la
conversién de los contrarios, es un resultado de la puesta en practica de
su devocidn calvinista, del “uso” de las ensefanzas de iz Biblia en la vida
cotidiana. Ademds, la labor que se habia propuesto lograr, va de entrada,
resultaba colesal, casi titénice para un solo hombre. No obstante, hemos
de recordar que su férrea conviccién religiosa i hacia creer gue Dios
misme le habia encomendade esta musién. Este también io guiaria en su
realizacién la cual, segin Mather, no podia ser smo exirosa, sunque lents
¥ con parsimonia, &1 bien dependeria de la vocacién de cada catecumeno ¥
del numero de elegidos de antemano para lz salvacién,

La intencién e, incluse, seguridad de que se oblendrian conversiones
como triunfos para la “verdadera’ fe se refleja en estos grandes afanes v, a
su vez, ex los proyvectos de este “siervo de Nuestro Sefior Jesu Christe” —
como Mather se llamd a si mismo en La Fe del Christiano. Sus esfuerzos no
$6lo se Hevarian a cabo en la América hispang, gue, aungue si era su
principal blanco de atague, no era ia Qnica que vivia bajo la sormbra de la
“gran prostitute”, o Roma. En su Diario. en iz ertrada del 22 de octubre de
1724, expone su resolucién de enviar una doctrina compuestz hacia tres
ancs nade menos que a la rival nacién gobernada por Luis XV, Francia.

Este catecismo poriaba el nombre de Une Grande Voix de Ciel a la France ¥

<70 Ortega v Medina, La Evangelizacidn puritana pag. 213,
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fue impreso un afo mas tarde, en 1725.277 Ademas, ¢qué mejor manera de
enviar un decumento de este tipo a Europa sino a través de las flotas de la
también protestante y poderosa Holanda?.?’® Fe ¥ pragmatismo
calvinistas, sin dudaz. Los puntos gue se tocan en el merncionado
compendic de doctrina son muy similares a los que se insertan en La Fe
del Christiano como veremos mas adelante ¥ en eilos declara de manera
propagandistica —tal vez incitando al miedo— que el reinade de la Iglesia
de Roma estaba a punto de terminar v por eso habrian de suprimirse las
idolatrias v las supersticiones. ;Cémo? Unicamente siguiendo lo gue se
asentaba en las Escrituras. 27

Ahora bier, si este ministro puritano envisba varias copias de un
catecismo en un largo viaje interoceanico para convertir a tods una nacién
que dentrc de su propio senc catdlico se habia impuesto sobre los
influventes hugonotes, ¢qué se pedia aguardar de las esperanzas
albergadas para con sus vecinos continentales, los espaficies en sus
colonias ¥ los franceses en el Canada? “Dirigeme, 0 mi Salvador”, exclamo
el bostoniane ese mismo dia?®e, tal vez también poniiendo esta frase en
boca dei lolieto que habria de enviar, para que ia mano diving io guiara en
su cammo v asi pudiera lievar a feliz término su designio gloriose.?81 s Cudl
fue el destino de éste en las tierras francéfonas? Lo desconocemos, ne sin
pena, mas esta accidn reileja varios puntos que consideramos necesarios

reszltar. Primeramente, el expansionismo de los primeros novoingleses

=77 Une Grande Vowx du Ciel o la France, Boston, 1725. Ya airededor de 1687,
Mather, er una entusiasta entrada de su Dierio, aseguraba haber recibido “una v
owa vez sehales en las que Dios habria de levar 2 cabo un gran trabajo de
conversion en Francia con el fin de “revivir su Santa Religién: en ese ngar”. Diary.
1, 262-2635.

278 Drary. 17, pag, 768.

278 Une Grande Voux du Ciel a la France, pags. 4-7.

280 Diamy, L, pag. 768

# Igual que la wdea de Mather de que Cristébal Colan habia descubierto América
come parie de un designic providencial para implantar la “verdadera f&’. ahora
enviaba esios documentos que, como “Instumentos de la Providencia”, habrian
de categuizar v convertit a ios inficles ¥ & ios paganos. Vid Alcia Vaxef El
Descubrimiento de América en i hrszonogmﬁa norfeamericanea, capitalo L
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comenzd, no s6io en direccin hacia el norte v el sur, sino tarnbién, hacia
las tierras europeas, ¥ va desde este momento. Aunaque ambién cabe la
posibilidad de que sez un desplante criolle, no olvidar lz idea de los
intelectuales americanos por mosirar a su lugar de origen como el
paradigma de una religiosidad mas pura frente a ia corrompida Europa.
Segundo, la personalidad de Mather se ve reflejada en una especie de
catelicismo?®? —en el sentido de universalidad, como lo reflejaria en la
Magnalio— que sustentaba su conviceién v su fe, asi como su formacion
religiosa v su lugar en la sociedad como un  santo  visibie
congregacionalista. Notorio es que, tanto desde la perspectiva de la mera
biograifia, como hacia lo que se refleja al exierior, estas acciones de Mather
no pueden pasar desapercibidas para e! historiador. Decimos asio por el
hecho de que no se quedaron aisladas. Mather DUSO su Parte en esto con
su propia personalidad y medios, mas también era una consecuencia del
bagaje historico de tinte providencial v electo que cargaba en sus espaldas,
legado afz0so riguisimo, mismo que se heredé a las generaciones siguientes
gue constituirian, con €l paso de los afios. los llamados Estados Unides de
America. Y los vecinos, sobre todo hacia el sur, sufririan, cémo no, las
consecuencias de esta expansidn que ya comenzaba —por lo menos de
forma idealizada— con un catecismo que transmitia dichos acervos

ustérices bajo la envoltura de verdades absohatas.

42 Este sentido de universaiidad ern un calvimusta debe manzarse. Nos referimos.
primero. a la formacion global que tuve Cortron Mather. pues sus fuentes, libros v
deméas reflgjar un amplic especiro en su saber v su conocumiento. Ademas. &
simple vista restharia bastante irénice e incluso, ambiguo. QUe UnA DPETSONE
crevente en la acdtud de clecaion predestnatonia de Dios pudiera, al mismo
LEmpO. pensar en la conversidn de otros pueblos a la fe congregacionalista. Mas
paradojico resulia atn. s sabia que estas gentes vivian bajo la sombra del odiade
Pontifice. De aqui que. como se verda més adelante, es necesaro resaliar que la
idea misionera gue acarreabz e calvinismo fue fundamental para entender esia
actitud evangelizadora puritana.
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Los catecismos y ¢l concepto de vocacidn

Desde hace ya algupos anos, parte del debate académico de los
historiadores de la Reforma ha estado girando en torno & la existencia de
ciertas diferencias que Calvino mantuvo frente 2 sus seguidores, muchas
de elias, desconocidas pare €1 de haberlas escuchado.?s® Se ha intentado
matizar ¥ separar lo gue por un Hempo se tomd como propuesto por el
reformador francés de forma direcia, pero que era mas bien obra de sus
partidarios. E! tedlogo ¢ histomador estudioso de este periodo, Alister E.
McGrath. Intenta exponer en su libro A Life of John Calvin que, tal ¥ como
sucedi¢ con Marx v los marxistas, una cosa es el calyimsmo vy otra, acaso
muy diferente, el fundador a quien diche movimiento atribuyd su génesis e
mspiracion. A pesar de que antes de morir la idea de Calvine en cuanto a
su doctring era “Ne changer rien, ne innover!”, todo indica que sf se dio una
variacitn entre lo que éste dijo 0 pensé v lo que sus seguidores terminaron
por hacer. Mas esto nc se debe atribuir al azar, sino a la forma de
responder ante clertos zcontecimientos  histéricos gue siguieron,
efectivamente, parte de lo que Calvino expresd en vidg, 28

Intentaremos hacer un peguefic resumen de la diferenciacion ensre una
v otre parte tocante sobre iede, al concepto de wvocacién, para poder
entender el por qué Cotton Mather se afand tanto con el envio de los dos
catecismos. Nuesiro interés en volver & este reformador radica en el hecho
de gue, sir. su influencia o la de sus seguidores, aquél ministro novoinglés
¥ sus acciones resultarian dificiies de explicar v, peor aun, de entender.

Retomermnos a Allster McGrath, guien nos explica que la doctrina
calvimista de explaciém limitada & unos cuantos es proplamente el
resultade de 16 que primero Pietro Martire Vermigl (1500-1562) v después

Girclamo Zanch! [1516-15%0), dos de sus seguidores, reflexionaron con el

2= Geolrev Elvon, La Europa de iz Refo-ma pags. 255 v 286.
#4 Ahister McGrath, A Life of John Calvin, pag. 204. ad tameén el Lbro de
Bernard M. G. Reardon, Religrous Thought in the Reformarion, pag. 180.
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fin de atar los cabos sueitos que resultaron de su teologia.?® La travectoria
mundana v anti-especulativa que siguieron las ideas de Calvino encontré
terreno férdl en las circunstancias en que sus adeptos se vieron inmersos
tiempo después. Esta “secularizacion de io sagrado”, como la liamé Henri
Hauser,?® trgjo el gue el sustentante de estas iglesias se encontrara
fyertemente enraizade en la teologia, perc también esta misma
desvinculacion de lo sacro les proporcioné la capacidad de poder
desprenderse de agquellas bases, para regresar a ellas cuando fuera
necesario. De acui se deduce gue “ia emancpacion de tales sstructuras Ay
valores de Ia fe misma a través de un proceso de erosién cultural, es uno
de los aspectos mas significativos de la recepcion v asimilacién del
calvinismo en occidente, especialmente en América del Norte”,287

La dialéctica entre la fe y el mundo gque Calvino compuso encuentra
su més alta expresidn ante la mirada divina con aguellos trabgjos gue
pudieran ser de mayor utifidad pars la sociedad. La vida contemplativa,
entonces, adquiere un valor nulo ¥ nada prdctico para e reformador mismo
~Ti DAré £8ias NuEvas COngregaciones.?8s Para servir & la comunidad se
necesitaba vivir en ella, v menester era adquiric experiencia v practica en
la vida diana, en le condianeidad. Mas el hombre ha de ser caureloso con
los riesgos que pudiera enfrentar bajo esta situacidén, asi que debe ser
critico ¥ mantenerse a prudenie distanciz de lo secular?® El hombre
principaimente trabaja para servir a Dics' e Dios se ie sirve en el mundo, v
no fuera de € Mas también debe evitar confundwr al mundo con la
divinidad. aungue hava sido una creacisn suya. EI calvinista owrga al

trabajc una nueva dignidad v un nuevo significado dentro de la cultura de

7 Alister McGrath. A Life of John Calimn, pag. 216,

26 Cir. en Jbid., pag. 220,

27 [hid., pag. 221,

288 Juar Calvine, msttucion, TV.XI1.10,16.

¢ EL Carecismo de Gmebra [1536) retoma este punio: “Hemos de aprender a
pasar por este mundo como s fuera un pafs exirarjerc. Iral@ndo 125 cosas
terrenas con ligereza v declinando & poner nuestre corazen en ellas”. Cin en
Alister McGrath, 4 Life of John Calvin, pag. 222.
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occidente. Las ideas de la vocacion v ce la predestinacion torméronse
puntos centrales dentro del Calvinismo posterior a la muerte del
reformador de quien tomaron nombre. Sus iglesias, cronolégicamente al
parejo de la Contrarreforma, habian de sisternatizar2s sus conocimientos v
principios para definirse v delimitar sus limites teologicos v sociales.

Lz labor de Mather en el envio de los catecismoes, entonces, obedece a
dos razones: una, (e caracter histérice v circunstancial ¥, otra, de caracter
teolégico.  Esta uitima detentaba una clara presion psicolagica, debido a
que habia de demostrar, a uno mismo v a los demas, los signos de eleccién
“entre los cuales se encontraba el generoso compromiso de servir y
glorificar a Dios con el trabajo en este munde”.2%

Ye se tratg de esclarecer que el periodo de ia Reforma y de la
Contrarreforma fue el mas prolifico en cuanto a cuestiones catequéticas
cristianas. Alister McGrath llama a ésta una erg “confesionalista”, en la
cual tanto luteranecs como reformados —léase calvvusias— se distinguian
entre elios “a través de formularios doctrinales explicitos v extensos, lo gue
signifca une blsgueda de una definicion propia por parte de dos cuermpos
eclesiales dentrc de la misma zona geografica,..”292

Ahorz bien, este tedlogo inglés se refiere principalmente al caso
luterano-reformade en la zone central de Europa durante iz época de
expansion del calvinismo, este es, a partr de 1564, 2fic de la muerte del
reformmador picardo, hasta el primer cuarto del sigio XVIL. Mas, si leemos
con cuidade, podriamos igualmente aplicar tal cita al caso amencano, séio
que esta vez, comparando dos blogues mas grandes v mucho més distinios

enire 31 gue el ceso tomado por MeGrath: por una parte. un lado

2% Otre piografo de Juan Calvino, William J. Bouwsma, indica gue éste 1o tenia
mnguna faceta de sistematzader, como se le ha guernido adjudicar. Por su parte,
Alister McGrath afirma que, conforme iz influencia del Renacifbento caia en
desuso. la predisposicién hacia la sistematizacion desaparecia con ella Con esto,
los calvinistas pudieron retomar su proceso hacia la justificacién de la existencia
de sus comumdades.

1 Alister McGrath, A Life of John Calvir, pag. 241,

292 b, pag. 211.
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heterogéneamente conformado por varias comunidades religiosas salidas
de la Reforma frente al otre, constitnido por la iglesia catélica v
homogeneizado por la coronz espafola.

Cotion Mather, enionces, percibe el “peligro” Gue TviIvieTon sus
antepasados desde Europa al experimentar la cercania con naciones 0
regiones catdlicas v en 1692 escribe en su Magnalia Chnsti Americana gue

[En Dublin] Un tai catélico romano habia publicade un
pequetio pero sutil discurso con el titulo de De g drica
fe catélica y romana, gracias al cual las creencias de
algunos protestantes ma! categuizados se hubieran visto
¢ pOCO amenazacas.. 2%

Al mencionar el hecho de que su pariente Samue! Mather, en cuva vida
esta inserto este pasaje, fuera alentado por ‘personas de calidad para dar
una respuesta a este discurse’ se demuestra que los ministros no se
encontraban soios & la hora de escribir catecismos o en los intentos por
expandir su fe. De ahi se desprende que ios afanes por Hevar a cabo Ia
propagacion del Evangelio ne se quedaron en la sola labor de ia persona de
Cotion Mather quien, aunque en la mavoria de las ocasiones fuers el autor
de los opusculos o sermones, no era el Gnico que proponia esta difusidn de
la dectrina. Existen numerosos testimonios que indican gue alguncs de los
escritos de Cotion Mather eran parte de alghn encargo?s y esto se puede
interpretar como gue su proceder reflejaba una forma que le resuliaba
familiar en Ia transrmsidn de la doctrina, v se nota, asimismo, su

consistente formacién teoldgice v las circunstancias histéricas gue 1o

o

rodearon en la Nueva Inglaterra,

¢ Dade que este segmento se encuentra en la parte que toca la vida de Samuel
Marher, Cotton no duda en alargar la ce: “Personas de caidad deseaban que el
Sr. {Samuel] Mather proporcionara una respuesia a este discurso para todos. Y
como réphca a sus deseos, compuso ¥ emitié ur tratado muy elaborado... aue
llevaba ¢l Htulo de Una defensa de la rebgion Protestante u Crnistiana en contra del
Papismo. en la cual Jes miiltiples apestasias, hergfias y asmas de la iglesia de
Roma  asi come iambign la debiiidad de sus prefensiones. se demuestran
brevemenie con las Escrituras y jeon los textos de’ los Padres. Cotton Mather,
Magneha Christi Americana, 1, pag. 34.

2 Vid, supran. 210.
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Cotton Mather no fue el pionero en iz elaboracién de caiecismos en
aquellas colonias. Seglin lo que explica en su Magnalin Christi Americana,
owros divines nabian elaborado docirings, tanto “largas”, come “cortas”, al
estilo de las de Luterc ¥ del catecismo de Westminster. En elias, se
maniuvieron los “articilos fundamentales” de la verdadera fe, v entre
algunos de sus autores se encuentra €l abuelo de nuestro autor, John
Cotton, asi como John Eliot, el evangelizador de los indios algonguinoes.?%3
Sin embarge, Cotton Mather fue mas alld zl intentar, a tavés de la

la  conversién  al

manufactura de dos pegueias doctrinas. lograr
protestantismo del enorme y heterogéneo —ademas que desconoecido para

&éi— orbe de las colonias caidlicas en América.

Comenzaremos c¢on la descripcidn general de ambas doctrinas,
tomando como punto de partide al pequefio catecismo en el que Cotton
Mather expone, en dos paries, 10s purnios basicos de la fe caivinista en la
lengua castellana. Se dice que el titulo de un libro resume, en cierta forma,
el contenide del mismo. Vale la pena, pues, copiar agqul £ nombre
completo de esta docirina que sintetiza ias intenclones del ministro para
estas tierras coloniales espafiolas: La Fe del Christiano: En Veynieguatro
Articulos de la Instirucion de CHRISTO Embiada a los Espanoles, Paraque
abran sus ojos, y paraque se Conuviertan de las Todeblas a la luz, y de la
potestad de Satanas o Dios: Parague reciban por la Fe que es en JESU
CHRISTQ, Remisswn de peccados, y Suerte Enire los Sanctificados.?? El
escrito se encuentra firmado por “C. Mathero™ —nombre gue castellanizé—
“Siervo del Sefor JESU CHRISTO"#7 v fue publicado en Boston en el afio
de 1699, Ei documenic gue lo acompaha leva e nombre ¢e La Rehgion
pura; en Doze Palabras Fieles, y dignas de ser recibidas de Todos. % Sin

buscar delineradamente coincidencias con el autor v sk medio, la misma

%% Cottor: Mather, Magnalic Chnistt Americana, 1, pag. 179,
2% Cotron Mather, Boston, 1699,
27 Thid
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miencon ¥ origenes de su comunidad puritana se refleja en este titulo. La
religion no solo se extirpaba —case de Iz Iglesia catdlica—, sino también,
como con la Igiesia anglicana, se tenia gque purificar. De ahi el epiteto de
este tratado. Este fue enviado ex profeso a las colonias espafiolas con el
fin de acarrcarlas a la fe reformada en una época que, segin los caleules
gue €l mismo habia hecho, traeria el fin del milenio v por tanto habria de
apresurarse el avance protestanie gue no terminaba de compietarse aun.
Recordemos que, segiin sus calculos, el Reino del Anticristc —el
Pontifice— caeriz en el aho de 1696 v para tal efecte. uno de los sinos
principales cue anunciarian esta caida seria la conversion de los judios v
la propagecién de: Evangelio. Pero para lograr este, el pueblo de Dios —
léase, Ingiaterra o Nueva Inglaterra en su caso— debia rabajar siguiendo
su calling o vocacidn, asi como también habla de seguir la voluntad del
Creador, Lo més interesante de este catecismo es que, como va dijimos,
esta escrito no exn inglés, sine en lengua castellans, misma gue, 8 hemos
de creer a Mathner. aprendid en guince dias con el fin de “transmitir en esa
lengua catecismos v confesiones v otros vehiculos de la religién protestante
a las Indias Espanolas™.?®® El formato es pequeno, similar a lo que ghora
Hamariamos “de bolsillo”; ¥ conuene otro pequenic escrito gue lieva e} titulo
de “La religion pura”. Incluve los puntos clave de la religion calvinista, asi
como los primorciales de! enfrentamients entre catdlicos v protestanies, a
saber. el Papado, ios Sacramentos, el gobierno de la Iglesia, la veneracion

de las imagenes, e ios santos, etcétera.

7 - i b 2 B
4 La Fe del Chrmstiane, DEE- iU
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El otro catecismo que estudiaremos aqui lieva ¢l titulo de The Fall of
Babylon. Este se encuentra incluido en un sermoén impreso en el afio de
170739 bajo el nombre de Fronfiers Well-Defended. An Essay to Direct the
Frontiers of a Countrey Exposed unto the Incursions of a Barbarous Enemy
and How fto behave themselves in their Uneasy Station Containing
Admonttions of Piety, Propos’d by the Compassion of some Friends unio
their Welfare v be Lodg’s in the Families of our Frontier Plantations. 30! En
¢ste, el ministre predica acerca de los pesares que sufrian los noveingleses

. .
jue habitaban en la frontera con Canads v, también come io CXpone en su

titulo, les reproche su falta de vida espiritual gue, por ende, los haciz

_(3

presa facil, segin Mather, de las redes de los jesuitas. Los afanes
expansionistas de Cotton Mather, pues, se centraron principalmente en
los pueblos vecinos a la Nueva inglaterra «—v por “vecinos” nos referimos a
Canada y la Nueva Espafia principalmente, aungue también mcluyd a la
catélica Maryiand— v hacia elios lanzé sus “canas™ y esperé a ver si alguno

“mordia la carnada.”®? Estas tierras surefias eran en ese entonces la Jjoya
de la coronc espaficla, lo que implicaba mayores estrategias de
poblamiento v evangelizacién gracias a la infraestructura burocratica que
alli se habia implantado, ademas del siglo de venigja que en estos
menesteres llevaban les novohispanocs sobre los purnanos novoingleses.
Tercero, dejando la palabra al propic bostoniane, cualquier referencia que

hiciera hacia las “cclonias espafiolas”™ hace alusion, casi de matera

¥ Cotron Mather, Diary 1, pag. 206.

00 Ei editor del Dnario de Mather escribe gue: “Resuliz dudosoe saber si existo
une impresion aparte de The Fall of Babylon. aunque su paginacién por separado
sugere una posibilidad”™. En Dwry 1, pag 395, n.l. S embarge. Cotion mismo
explica que lo mserté expresamente en su lbro para las fronteras. Dy, I pag
504-593.

“01 Fronteras bien defendidas. Un ensaye para dirigr o las frontercs de un pais
expuesto a las incursiones de un enemigo barbare y cémo se deben comportar en
su neomeods sttuecion. Conhene admemciones de pledad. propuestas por la
compasion de aigunes amiges parc que teine ¢l bignesiar de las famikas en
nuestras plariaoones fronterizas. Boston, 1707

302 Cotron Mather Theopolis Amencana, pag. i, “Ler’s bait and wait”, fue su frase,
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unanime, a la Nueva Espafia: la Universidad, la actividad misionera,
Rartolomé de Las Casas.308

Ambos texies son diferentes en su forma debide a los pablicos diversos
a los que estaban dirigidos, mas en los dos se refleia claramentie ia
intencién ¥ el convenicimiento det autor por lo que salia de su plums, & la
par gue un estilo singular. En el caso de The Fall of Babylon, Cotton
Mather describe de una manera detallada el ritual v la doctrina catdlicas
con el fin de contraponeria a la protestante. La Fe del Chiistiano v La
Religién Pura, por su parte, exponen so6lc los puntos principales de ia fe
colvinista, como un mniento de, no tants un acercamienio en el sentido de
dialogar, sino mas bien, en el de convencer, de penetrar, de expandir la
propia fe hacia ios que vivian en el ervor, el cual, segin se mostraba
convencide, continuaba disenunandose en estas tierras de iz Corona
espanioia.

El ministro siguit los estatutos del reformador ginebrino, para quien la
Iglesia de Roma debia legitimamente ser destruida v reempiazada. “Por
esta razén, su propia igiesia no podia contentarse con un éxito meramente
local o nacional ... los luteranos en Alernania podian aceptar ¢l principo de
cuius regio eius reiigio; los calvinistas, 10,73 De aqui la necesidad de la
expansion de esta doctrina. En el siguiente aparadc veremos como The Fall
of Babylon fue pensado como un mtento de contencién del catolicisme en

ios terrenos calvinistas.

Sur Vid. el capitule IIl de este trabage.
M Hugh M. Trevor-Roper, “The Baroque Centur:”™ en The Age of Expansion, pag.
38.
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Le zomtera

Aquél que deseara ver América tal como es v obiener una
idea real de sus débiles comienzos y barbaros
rudimentos, debe visitar nuestrza extendida lnea de
fronteras donde resider los Ultdmos colenos vy dende
puede ver las primeras labores del asentamiento, la
formz de desmontar lz tierra, en todos sus diferentes
aspectos; donde a los hombres se les deja totalmente
subordinados a su temple natural v con el acicate de una
dudosa diligencia, que con frecuencia falla cuando no ha

sido santificada con ia eficacia de unos cuantos preceptos
mgraies 395

A pesar de que esta descripeidn de la frontera data del afie de 1760, no
deja de ser acertada para las fechas que nes ocupan ¥ nos da una idea de
lo que estas nerras fueron afios antes, Clertamente, las zonas limirofes se
han caracterizado por una especie de fexibilidad en cuante a costumbres
¥ EobieTne respecio & la regién donde se encuentrz centralizado el poder.
En este caso, e} corazén de le Nueva Inglaterrs se localizaba en el puerto
de Bostorn. El area circundante, boscosa y con un clima semiartico, se
extendia mucho mas alla de Iz vista v se preswabea para la aventura, para el
refugio, para ¢l anonimato, v ademas era una zona en donde, dedas las
mismas circunstancias, los impuestos eran mas altos que en ouros
lados.®%® De la rmsma forma ere cotidiana la durs luche por la
supervivencia individual, o 1o que se conoce como ia “lev de la selva”™. Ante
este, llama la awencidn el reclamo que hace el auter de esta descripcion
haciz las cuesticnes morales v de comportamiento de aquella sociedad.

Cotton Mather estabs 2l pendiente de dicha situacién gue fomentaba,
no sdlo lz heterogeneidad en las creencias religiosas, sino también lo que a

sus Qos calz en la 1mpiedad. Los nifios, sweios principzies de la
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05 Jean de Crévecoeur, “Descripcidn de la frontera” en ?
Historia Saciceconémica, I, pag. 138.
%0 Cotion Mathey, Frontiers Well-Defended, pag. 16.
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atequesis, se hallaban “librades a ellos mismes [y] correteando por los
bosques, eran facil presa dej paganismo.”307
El sermén®s en el que se incluvd este catecismo, Fronners Well-
Defended, evidencia no s6lo la informacién gue Mather tenia acerca de su
propia gente que vivia aiejads en todo sentide de Boston, sino también, es
un documento importante en la descripcidn de la vida en la frontera. Tan
importante es, que merecid la pena una doctnna.®® Es un intento por
controlar a la grey dispersa con el fin de evitar distraccionss, méxime si
éstas venian de los sacerdotes de la soiana oscura, o bien, porgue los
distraidos e¢n potencia seguian perteneciendo al pueblo elegido para
habitar 12 Ciudad en la coling, v era mucho arriesgar el proyecto mismo de
Dios al no gjercer ninguna accidn en contre de la posible pérdida del
calling v de la gracia. Mather menciona la obligacion a la gque se
encontraban sometidos los puritanos, y esta era el confirmar que
represeniaban ai pueblo favorecido por Dios.31¢
Las casas de la frontera, decia, sc encontraban bajo una proteccion
divina especial por estar expuesias constantemente a la guerra gue se les
hacig, v ponemos esto en cursivas para enfatizar la 1dea extendida de
agresién a sus habitantes puritenocs que traian desde Inglaterra, pasando
por su estancia en Levden.®! Ademaés, Mather no ve en la expansion de su
doctrine ninguna intromisién hacla otros territorios que se encontraran

fuera de la ley diving; €1 estd convencido de que los invasores son ios orros,

%07 Carmen Bernand v Serge Gruzinsks, Historia del Nugve Munde, 11, pag. 614,
Mather va lo habia adverddo en 1696, cuande menciona como prioridad. entre
sus mibluples ocupacones, la mspeccidn de los miantes durante los gjercicios
publicos de predad.

¢ Casi todos estos escrites fueron sermones antes de ser impresos. Para ver
brevemente en qué consistan, vid. Svdney Ahlstrom, op. at.. pag. 148,

08 Dice Cotton Mather en su Diario. “T considered, that 1t were verv desireable 1o
have our poor People in our Fronuers. well informed, and well defended, against
the Delusions of Popers; {..; Wherefore, I composed a catechism for thar Purpose,
1o be added, unio my hitle Book for the Fronters...,” Dhary, 1, pag. 594

e Cotron Mather. Diary, 1. pag. 593,

311 Agui recordaremos gue e} exilic puritano inglés encontrd refugo en la caudad
de Levden, Holanda, antes del gran &xodo americano.
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esto €8, los que causan inconveniencias z Ios novoingleses v al veridico
reinc de Dios.32 El ministro denuncia el cautiverio v envie de
congregacionalistas a las tierras papistas cercanas. La proximidad con
Maryland igualmente podia darle dolores de cabeza, por el catelicismo gue
ahi se practicaba. Y es también & esta colonia 2 donde haria llegar su
escrito, como una bendicién hacia su gente.31® “Manténganse alertas ante
la Hamada del enemigol iLos Filisteos estan sobre Ustedes!”, sefiala a los
habitantes de la frontera,

Mather comparz la zona limitrofe con el Valle de Anchor, o Valle de las
wribulaciones, como el mejor cjemplo para describir e desierto o wilderness
al que arribaron los puritanos guiados por la mano de Dios. Era en este
desolado paramo donde los hombres se encontraban a la merced de los
caprichos de la naturaleza v de los sujeios vecinos a ellos. Si hemos de ver
las cosas bajo la perspectiva de Mather, aquelios, efectivamente,
resultzban presas faciles de todos los mencionados peligros. Sin embargo,
conocemos la otra cara de la moneda: estos mismos colonizadores, bajo la
Justificacién de una doctrina en la que 2! derecho & la tierra era giving,®*
extermmnaros a una parte considerable de las wibus amerindias gue
habitaban esos lugares antes de la llegada de los ingleses.

Es también aqui donde Mather exhorta a un ‘buen uso’ del sufrimiento,
pues, & pesar de wdas ias tribulaciones, anima a su grev a no caer en la
desesperanza va que, de hacerlo, dejariz de ser el giemplo a seguir por la

otra parte de iz congregacion dispersz en las fronteras.

312 Cotton Mather. Frontiers Weil-Defended, pag. 16.

312 “Consideré gue en Maryland, una coloniz no muy lejana, habia una gran
cantidad de papistas, ¥ que frecuentemente su clero seducia a2 muchas personas.
De ahi que mandé imprimir algunos cienios de este catecismo solo [sin el sermonj
con el fin de ser difundide en Marviand. De la musma forma reparé en qgue era
una bendicion el dertibar a iz Babilomua Romanz. v que era parte del deber en
estos dias. Es per esto que a este peguefio trabajo lo intitulé “La caida de
Sabiioma”. Cotion Mather, Diary, 1. 594-503.

4% Vid. Johr Cotion, “El Derecho divino z ocupar la tierra”. en EUA Documentos
de su Fhistoria Socigecondmica. |, pag. 253,
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Mas existe una explicacion en este rubro. Frontiers Well-Defended fue
publicado en el abo de 1707. Mather, en lo personal, pasaba por la
transicion gue cuiminariz en su escrito de 1710, Bonifecius en el cual,
como va se vio en ¢l capirulo referente & su biografia, invitabe a hacer el
bien. No estd de més recordar que aguellos que lograran ta! fin habrian de
cumplir con €l requisite previo de mostrar signos Ge gracia para poder ser
miembros activos de ia Iglesia 32% El hombre benigno, afirmaba Mather,
debia mosirarse indiferente ante las tribulaciones que se presentaran, tal
como tiempo stras ic habia propueste Calvino. Asi las cosas. existe un
parrafo dentro del catecismo en el gue, si bien exhorta a los hombres de la
frontera & encarar su sufrimiento, también podia decir lo mismo de su
propio set: “cQué en debe obtener de todos los males gue recaen sobre
mi persona? {...) ¢Qué locuras requieren que salgan de mi los golpes que
me quiebran v retumban? ¢En qué aspectos debo estar mas alejado de un
mundo en el gue encuentro tantas hostilidades en mi contra? Sefior,
ccomo me debo someter 2 los trabajos con los que mis aflicciones
tropiezan?"316

No eran (nicamente los peligros canadienses que rodeaban las
fronteras novoinglesas los qgue perturbaban a Mather; tampoco contaban
sble aguellos estabiecimientos catdlicos hacia el sur, La penetracién. mas
clara de la iglesia anglicana en terrenos congregacionalistas impulsada por

¢l gobernader Joseph Dudley,?'” hacia que Mather intentara defender sus

3: Vid supra capitulo 16

31 What good shall I get our of all the Mischiefs that befal me? [...] Wharx Folbes
do the Blews which thus bray me & break me, require to depart from me? In what
points am ! to be more weaned from a world, which I finé in so many Pomnts
Embittered unto me? Lord, How Shall I Conform, te the Errands, which my
Afflicnons ali come upon? en Frontiers Well-Defended. pag. 18.

#17 Jeseph Dudiev, gobernador de Massachuserts durante este tempo. se habiza
gananc lz enemmstad de los miembros de las élites puritanas, e¢speciaimente de
los Mather. Aungue era cmolic noveinglés v habie sido educado dentro del
congregacionaiisme, Dudlev siempre mosiro ciaras mtenciones politicas, mismas
que acomodo a los intereses de la merdpok. Una de las causas de enfrentamiento
con los Mather fue la venia concedida a la iglesia anglicana en Bostorn.
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limites, su frontera, como un bastén que luchera contra las amenazas
€X{ernas y sobreviviera siguiendo su ealling providencial.

Como se ve, la idea caracteristica de Ia teclogia congregacionalista
adaptadza a las clrcunstancias histéricas de los hombres de la frontera fue,
principalmente, aguella del pueblo elegide de Dios: “IEl Sefor] se ha de
referir a ustedes de esta manera: Vo, Dios, los cuidaré, no dejaré que nada
los hiera, Yo velaré por ustedes de noche v de dia’ 7,315 As? PUes, y como va
se menciond, el provecto de difundir un catecismo iba acompanado de
cierta confianza en la Providencia divina para atraer 2 la gente a la fe o. en
tste caso, para evitar la desercidn de la misma. Mather, como no, recibié
ayude divina pare 12l efecto; mas esta asistencia no solo provenia del ciele,
En las meeting-hicuses se planeaban estrategias como ésta, de ahi que,
como ya dijimos, no era labor fnica de Mather, ya gue de igual forma
participaban los dernas miembros admitidos en lz iglesia. De nuevo, se
nota una especie de referéndum previo a la accién.319 Esto conferia mavor
autoridac v confianza al auror de tales encargos debide 2 gue ahi
expresaba su conocuniento de teologia ~—v de otras cosas méas—, v de igual
forma podis explavarse libremente como le era corriente. Por lo tanto,
escribe a aguellos que se habian asentado en las Sronteras de la muerte.320

Mather amma a sus connacionales v casi-correligionarios a no
apartarse del evargelio, a pesar de los problemas v la dura formea de vida
que conllevabe la existencia en aquellos lugares donde las granjas habian
de ser, por fuerza. autosuficientes. Una descripcién de 1711 lo {lustra de

mejer forma;

3% Cotton Mather. Frontiers Well-Defended, pag. 10.

419 Cotton Marther. Diary, 1. 393.

37 Con este Mather no sbio se refiere a ia “wilderness” que rodeaba z la Nueva
inglaterra. o506 ¢35, & parames ‘desciados™. La muerte a la que hace referenciz es
al deceso del alme a ia umposibindad de encontrar fa vocacion fuera de lo
propuesto por el calvinismo ¥, st esiec no erz posible. las probabilidades de
salvacion se haclan cada vez mas exiguas. Cotton Mather. Fronfiers Well-
Defended, nag. 20.



Los hombres son generalmente carpinteros, ebanistas,
carreteros, toneleros, carniceros, curtidores, zapateros,
cereros, aguadores, ¥ qué sé vo. Las muieres, fabricantes
de jabon, de almidén, tenidoras, ete. El o la que no puede
hacer todas estas cosas, 0 no tiene esclavos que las
puedan hacer, ademas de y por afiadido a las
ocupaciones comunes de ambos sexos, se las verd muy
mal, pues no encuentra servidumbre a ningin precio, ya
que todos tienen bastanie con el guehacer propin.321

La falta de templos er las aldeas “sin murallas®, como Mather las
llamaba, resuliababa ser una preccupacién para 1os orantes en Bosion. El
adormilamientc en cuestiones de fe era, segln nuestro ministre, una
afrenta del Demonic vy un gran daflo, por ende, para las animas de
aquellgs hombres. Les propuso asimismo dar sjempic de vida cristiang;
€St0 era, mostrar pairones de piedad, mantener conversacionss santas,
formar familias devotas v ministros fervoresos. Empers, ¥ aungue él no lo
mencione, sabemos que aguellas manifestaciones pias podian ser
demostradas Gnicamernte por los que ya hubieran recitido iz gracia.

Esto establece una paradoja interesante dentro de la teologia
congregacionalista: Por un lado, la misién cristiana de propagar el
Evangelio es significativa v, de hecho, se vueive cas: una obligacién por
parte del crevente de llevaria a cabo. Sin embargo, si ¢l hombre va esta
pre-destinado a una vida o & un castigo eterno, uno se cuestiona, ccual es
¢l fin de la misién?

Lsta pregunta no encusnira respuesta facl, amén de cue va se ha
escritc mucho al respecio ¥ nosotros mtentariamos 1r mas glia de nuestra
experiencia en este werreno al tratar de dar una definicdn conciusiva a
esta paradoja. Empero. no clvidemos las palabras de Alister McGrath
citadas arriba en las que explica gue el hombre reformado no sélo debe

B

expandir el Evangelio pare que se conozea 1a 7

partes, Es también una busgueda mdwidual v vital por hallar las sefigles

24 Joan Urmstone, “La autosuficienciza de la fromiers” [17110. en EUA
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comprueba que la “evidente, continua v podercss” providencia divina se
enconiraba 2 su favor, 32

Alge muy importante dentro del sermén de Mather era incitar a los
hombres de la frontera a predicar ¢l Evangelio. Pues bien, aungue el
ministerio puritano resultaba cerrado v se heredaba, no se necesitaba ser
miembre de esta €lite para expandir los articules de la fe. El provecto
luterano dei sacerdocio universal se encuentra en la exhortacion que
Cotton Mather hace a su gente. La sola idea de que los ingleses de América
s€ convirtieran al catolicismo le parecia “insoportable”, de ahi que
proponga tres pasos g seguir por los va adocirinades frente g sus
hermanos alejados del congregacionalismo: primerc, se ftrataba de
instruirlos, luego, de proporcionaries un antidoto —el catecismo— para
contrarrestar la ensefianza catélica; y, por Qltimo, de fortalecerios en iz fe
& través de refugios —por esto, entiéndase amparos o proteccién de Ja
doctrina— en contra de los ‘engafios’ papistas. Empero, para levar a
efecto tal misién, era necesario estar bien instruido en la rehgion. 325 No en
belde, el tituic de la opertura que acompana a The Fall of Babylon es ¢} de
The Protestant Armed from the Tower of Dawid [E} Protestante armado
desde la Torre de David]. Esto, como se ve, mcita al conccimiento vale
profundizacién de la doctrina, a una técnica adquirida para tal efecto v a
un estar alerta frente al método utlizado por el enemigo; s, €n pocas
palabras, una invitacion a una militancia protestante y consciente Cuyo iin

era contener la expansién catdlica.$2¢ De agui surge otra cuestién

224 Ibid | pag. 13.

¥ “Enlighten them, antdoie them. fortfv them with slrong preservatives against
the strong dejusions, both pubhckiv and prvaiely endeavour that you may have a
Peopie of well-instructed Protestants’, Ibic, pag. 50.

320 Dicen Carmen Bernand v Serge Gruzinsk: que “La politica de conquista —en
su doble version militar v religiosa~— parecia mucho mas decisiva gue las
inimarvas dispersas de los ingleses v las demas naciones eurcpeas. El presugo
que conservaba la Corona de Espafia v la precaredad. aunadz 2 la novedad, de
ios establecimientos europeos en el noreste de América, no permitian aun excluir
la pesibikdad de gue surgiera una América del Norte espaficla”, Historia del
Nuevo Mundo vol. T, México, Fondo de Cultura Economica, pag. 618. Sydney
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Importante: 1o sdlo se requeria el conocimiento v la profundizacién en la
propia fe, sino también enterarse de la que practicaba el ‘enemige’. “De
todos son sabidos los métodos del adversario”, spstenia Mather, de ahi que
su Fall of Babylon sea més que nada, una descripeion de lo que habia o no
de hacerse en caso de que los catdlicos les presentaran determinadas
situaciones respecto al culto o & su teologia. La intencién de Mather recayt
en instruir a su gente en ios métodos ajenos para, ya dijimos, estar atentos
¥ no caer en las redes contrarias. No en balde, pues, e! catecismo explica
en varias partes —cada pregunta v respuesta seguida de Ia regpecuva cita
biokca— lo que les esperaba a les puritanos habitantes fuera de los

mérgenes de las cludades congregacionalistas.
Ei catecismo

Mather habia va escritc una obra para contrarrestar una doctrina que ics
jesuitas habian introducido 2 los iroqueses, su nombre era Another tongue
brought in 1o confess the great saviour of the world. Mas, en cuestiones
catequéticas, el que expondremos aqui fue el primerc en su tipo, hasta
donde tenemos noticias.

Hemos dividido al opiisculo en varias secciones con el fin de explicarlo
mejor;

La priméra parte trata de la fuente lnica de revelacién: la Biblia. De
aqui surge, como la logica lo espers, el rechazo 2 la tragdicién dentro del
catclicismo, diciendo que sta es Innecesaria, inntl ¥ pecaminosa’. La
razon del mimsiro es coherente con su visidén protestanie: las Escrituras
no nombran la tradicién en ningln lado de manera explicita, de ahi que,

segln su entender, resliten ser meras invenciones humanas; lo afadido

Ahlstrom en su libre A Rehgious History of the Amencan People dice: “De
grnorarse laz compelencia europea por el imperic americano, la histoda de Ia
religion en jos Estados Unidos puede en verdad, resultar incompleta”, pag. 33.
Svdney Ahlsirom er su libro A Refigrous History of the Amercan People dice: “De
ignorarse la competencia europea por el imperio americano, la historia de la
reiigion en los Estados Unidos puede en verdad, resultar incompleta”, pag. 33,
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por ef hombre interflere con lo establecide por el plan divine y, con eso, se
torna impure. Mather a la vez, condena la practica romana de negar el
acceso 4 la gente del comun 2 la interpretacién de las Escrituras aungue,
exclama, €s peor atn el dérselas en el idioma lating, v no en el vernacule.
De todo esto, surge la pregunta de ¢guién es el juez o la asutoridad para
decidir sobre todos estos asuntos? Su respuesta es gue Unicamente el
Espiritu de Dios a través de las Escrituras es quien determina v muestra
su sancion al respecto de la interpretacién de la Biblia. Mather rechaza la
infalibilidad de! Pontifice, aungue ne 1o hace de maners directa. Sin
embargo, la alusion resulta mas gue clara a! decir que quien resuelve las
dudas y controversias en la religién no es “ni un hombre, ni una Iglesia”,
sino el Espiritu de Dios.??” Para el hombre catélico, e! Espiritu de Dios
flumina al Sacerdote quien, a través del sacramento del orden®?, puede
interpretar las Escrituras. Por su parte, la individualizacion de la religion
reformada o, en palabras de Mather, La religion del closet, era la Brmula &
seguir basada en los lineamienios marcados desde las regiones
celestiales.32®

El catecismo continta su rumbo con el tema de los sanios v los
angeles. Mather niega que hayva que rezar a éstos: el Unice considerado
mediador es Jesucristo.®® Sin embargo, recordemos gue catorce afios
atrds €1 misme creyd haber recibide la visita de un éngel, cuye encuentro
habia implorado hacia mucho tiempo, a pesar de gue lg doctrina caivinista

negaba la asistencia de tales seres. E! no habia olvidado tal encuentro

327 Cotton Mather. The Fall of Babylor, pag. 4

¥ Vid. supra. .. 50, Dentro de los siete sacramentos aceptados por la Iglesia
catdhica se encuentra aquél del orden sacerdotal, v que ‘gracias al cual la mision
confiada por Crisio & sus apdstoles sigue siendo ejercids en ia Iglesie hasta e} fin
de los tempos: €s, pues, el sacramento del mimstene aposwoics”. Catecismo de la
Iglesic cardlica 12336

4 Este fue el drulo de un sermon publicade en Boston en 1706: The Rehgion of
the Closet An essay on the Holy employments which are proper for a Christian in
his daily retirements

330 Juan Calvino. nstirucion [LXILI
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pues, en su Diario, veinte afios después, escribiria acerca de Io sucedido
alrededor del mes de septiembre del afio de 1693,

Del mismo modo, las imagenes v las pinturas cuvo contenido fueran
temas sacros deblan ser condenadas, aunque ya de antemano lo habian
sido por Dios, ‘celoso’ de todo este. A diferenciz de la pedagogia catodlica
que, con base en los estatutos del Concilio de Trento, las exhaltabz en las
iglesias come parte de la ilustracion visual de la doctrina, Mather, por su
parte, las considera ideales para la ensefianza, pero de mentiras.31

Hasta aqui llegarfa la primera parte del catecismo. E! siguiente grupe
de preguntas y respuesias trata acerca de los Sacramentos, su definicion,
nAmero, use v, sobre todo, eficacia,

Respecto al nmero de sacramentes, las iglesias reformadas aceptaron
Unicamente dos: el bautizo ¥ la Eucaristia. El primero, dice Mather, debe
ser unicamente practicado con agua: de esta forma hace ver a su gente
que el aceite, 1a sehal de la cruz v demas objetos v usos que pudieran
verse utilizados en una ceremonia catdlica constituian una farsa papista ¥
pecaminesa.

Lo misme sucede con la Eucaristia. Mather hace un pequefio recuento
de la definicién de la transubstanciacion®®? desde el punic de vista
reformado:

La doctrina papista de la transubstanciacién ne fue
infringida sino hasta que la defensa de otras idolatrias la
introdujeron. cuando la Igiesia contaba con uncs 800
afos. ni fue sosteruda hasta cuatrocientos afics después;
{¥] trajo al mundoe toda serie de idolatrias. Mientras que
un miserable sacerdote pretende crear a su Dios®s,

321 *Andg the PICTURES of GOD, and of CHRIST & of the TRINITY. are also to be
avoided, as Teachers of Lies™. Cotion Mather. The Fall of Babyion, pag. 6.

232 La transubstanciacén es. de acuerdo con lo dictaminado por el Concildo de
Trento, que “por la consagracién del pan v del vino se opera e cambic de todz la
substancia del pan en la substancia del Cuerpo de Cristo nuestro Sefior v de toda
Iz substanciz de! vine en la subsiancia de su Sangre: la lgiesia catdlica ha
llamado justa v apropiadamente a este cambio ransubstanciacion”. (DS 1642,
Cit. en el Caiecsmo de la Igiesia catéiica, {1376).

%% Mather aqui seguramente se refiere al momento justo en ¢! que ocurre la
Transubstanciacion. gue es cuando el sacerdote levanta la Hostia consagrada.
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ademds de gque se encuentra lena de enormes
contradicciones, las cuales, ningln reglamento nos lo
ensefia, (ENSmMos por gué creer.3¢

En oira pregunta afiade: “;La eficacia de los Sacramenios depende de
las intenciones de aguél que los administra?”. La respuesta es negativa y
la explicacion es la siguiente: Si esto fuera cierio, la fe de los que los
reciben se destruiria en la incertidumbre. ;Cual? La que trae ia
inseguridad en cuanto a la selvacidn; mas, curiosamente, este parrafo es
especialmente interesante. Ya desde el Concilio de Trento, la Iglesia
caidica habia dejade asentado este punto con mucha claridad: “ios
sacramentos cbran ex opere operate {segin las palabras rmismas del
Concilio: ‘por el heche mismo de que Iz accidn es realizada’), es decir, en
virtud de la obra salvifica de Cristo, realizada de una vez por todas™3.

£l hecho de que Cotton Mather desconocciera la respuesta ortodoxa del
catolicisme ante esto confirma un poco lo que escribimos en el capitulo 111
de esta disertacidn: gue cuando existe una cierta distancia de tpo
geografico ¢ cultural, o bien cuando se trata de algin prejuicio o
estereoups, la ignorancia llena el hueco que deja la certeza de los datos
veridicos. Ahondaremos més en este punto un poce maés adelante.

Prosigamos con el catecismo: Lo que contintia si que Cotton Mather lo
conocia muy bien, sobre todo porque trata del imporiante temz de la

Justificacidon de los pecadores, punto principal dentro de la doctrina

veniales, pues el Unico gue se conoce es el de tipo mortal. Este consiste,
principalmente, en €. algamientc de Dios —asi, ¢ hombre que se
encuentra en este estadeo continta corrompiéndose. La forma de lograr la
lustificacion era siguiendo & Cristo v deshaciéndose de la culpa que la faliz
traio consige. Mas, paras tode esto. el Unico modo de lograrlo era teniendo

fe v confianza en que asi se haria, va que erz ei mismo Dios quien habia

33 Tne Fall of Babyion, pag. 10,
5 (it en el Cotemsmo de lo lglesia catéhico [1992]
Conciiio de TFrente.

128, del DS 1608 del
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predestinado a los hombres y, asegurz, “aunque las buenas obras son
necesarias para la salvacién, un pecador es perdonado inmediatamente
gracias 2 su fe en nuestro Gran Salvador v esto serg indudable, antes de
que lleve a cabo otras buenas obras” 3% De nuevo, afiorz la personalidad
ambivalente de Cotlor Mather: la primera parte de esta frase se puede
explicar por su situacién que, como va dijimos, culminariz en lo escrito en
Bonifacius [1710], esto es, en su intencién por hacer el bien. No cbhstante,
la segunda parte no se¢ sale de los limites marcados por el
congregacionalisimo: sélo aquellos gue han experimentado la Qracia son
capaces de ejecutar obras buenas; el realizarias es, mas que nada, un
signe de que se estd en ese estado. Pare enfatizar esto, Mether afiade gue
tanto la gracie como la vida eterna son regalos gratuitos de Dios v gue el
hombre ne debe pretender tomar parte en su propia salvacidn. 327

Sin embargo, estas preguntas resultan un preludio = la siguiente
interrogacién, que es, sin duda, un resumen del debate Reforma-
Contrarreforma contenido en este catecismeo.

La pregunta que se hace es qué es 1o que se debe pensar de la doctring
-léase, cawdlice— que le niega al hombre la seguridad en 2 saivacién. No
hay que olvidar que éste fue €l tema central airededor del cual se debatid
durante el Concilio de Trento, junta que terminé de definir tanto a iz
iglesia catdlica frente a las denominaciones protestantes, como znte si
misma. Pues bien, Cotton Mather, digne hijo de la Reforma, responde:

El papismo, gque mega que un crevenie pueda estar
plenamente seguro de encontrarse en un mdudable
estadc de Salvacién, es una doctrina fuera de las
escrituras. ademas de enfadesa. Ya que los hombres
estan liamados & examinarse z si mismeos, contande o no
con la Graciz de Dios en elios, st iz encuentran, deben

<% The Foll of Babylon, pag. 13.

3 Jmd.. Ademéds, mingin hombre puede hacer mérites por olros. ni mucho
menos. dice Mather, levar a cabo mas buenas obras de las que la Lev de Dios
requiere que se lieven a cabo.



sentirse seguros de su inalterable eleccién, asi como de
su bendicion eterna 398

Ahora bien, la certeza en la eleccidn gue el hombre puritanc recibia,
como dice Mather, no debia negarse. En cambio, sabemos, por los mismaos
testimonios de wida de este mismo autor, que a estos periodos de
certidumbre le seguian invariablemente los de la duda v el temor. Por otro
lado, la religién cardlica no negaba la certeza en la salvacion. El énfasis
que se le daba a dicho punto en esta doctrina no recaia, como en el caso
de las iglesias reformadas, en ta confianza en si, sino en la existencia del
libre aibedric v en el papel que e hombre jugeba en cuanio recibia la
gracia por parte de Dios. Veamos ahora gué exphcacién dio el Concilio de
Trente al respecto, antes de pasar 2 ia pentltima ronda de preguntas v
respuestas contenidas en The Fall of Babylorn.

Cuando Dios toca el corazén del hombre medignie Iz
Hluminacién del Espirite Santo, el hombre no estd sin
hacer nada al recibir esta inspiracion, GUE DOr Otrg parte
puede rechazar; v, sin embargo, sin la gracia de Dios,
tampoce puede dirigirse, por su voluntad lbre, haciz ia
justicia delante de EL33%

Tal vez Mather, como puritano, enfatizaba esia cuestion saivifica en
cuanto a su faceta de cerritud, mas que en cuanto al libre albedso. Era un
hecho para un calvinista que este Gltimo no existia, de ahi que era inttil
debatir al respecto. La iglesia catélica, por su parte, si gue hacia hincap:é
en esta cuestion, pues, de acuerdo con su propia concepcion, lo
importante era ver la libertad que el hombre tenia para aceptar o no la
gracia divina. Es quizé por estc que Mather menciona asi este punto v, de
nuevo. vemos que, si bien €l mostraba un gran conocimiento de su Dropia
teologia, carecia de! misme en cuanto a cuestiones relevantes del

catolicismoe, v guze hacian tods unsa diferencia en ambas confesiones. Esto,

98 Jhicl pag. 14,
5@ Concilio de Trente, DS 1323, ¢t en el Catecsmo de la Iglesia catéhen. estaturo
1993.
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claro, repercutia en la visidn que de esta iglesia se podia ilegar a tener
entre 1os feligreses de la Nueva Inglaterra.

Toca, pues, el turno al gobierno de la iglesia y al papel del romanc
Pontifice. Antes de esto, existen tres preguntas gue recaen en el
purgatorio, el rezo a los difuntos, asi como en el celibato sacerdotal. En las
dos primeras preguntas, Mather niega la existencia del Purgatorio, pues
las Escrituras establecen que los muerios ‘descansan en paz’, de ahi que
no exista tal lugar; de esto se deriva lo ‘supersticioso’ que resulta rezar
los difuntos, puestc que 1o se halla, de nueve, evidencia en g Bibla gue lo
ampare. Curiosamente, Ja iglesia catdlica no reza ‘@’ los difuntos, sino ‘por’
ellos. Esio se explica en la comunion de los Santos v entre los tres tipos de
grupos de animas que conforman la Igiesia: la militante (de ios vives), la
purgante y la tnunfante (de los muertos]. Los votos de castidad para
Cotton Mather son la mejor evidencia de los ‘asguerosos seminarios del
Anticristo’, en referencia a2 las drdenes religiosas. 3 Bi lengugje utihizado
en la descripeién de los ritos ¥ practicas catdlicas —ciertas o no— reflejs,
ne ironia, sino el convencimiento medular de la prédica gue se bace, va
que, ¢de gué otra forma podria ser si veia que los ‘enemigos’ se
encontraban cerca de iz ‘gente de Dios™? ¢No era lcito su enoio ante la
firme conviceién que éste tenia de hacer lo correcto® Por otra parte, la
retérica del discurso leva implicitc el mensaje a Quienes estaba dirigide,
Yz vimos que los miembros de las élites eran QUISTIES Proponian esios
es¢ritos, mas se encauzeban a la gente dei comun, esto es, a los granjeros,
a los herreros, @ los artesancs. etcétera. Este se vera mas claro en la
Gltima parte del catecisme.

Mather indica que no es posible asentar gue Pedro pudo ser elegido
para guar a ia igliesia, aebido a gue todes los apéstoles contaban con la
mistia autondad. Por oira parte, agrega, ésia se encuentra constriids

sobre los doce apdstoles, v no sobre uno sdio. Ademas, de myevo, explica

310 The Fall of Babylon, pags. 15 v 16.
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Gue la falta de evidencia de que este discipulo ilegd & ser alguna vez obispo
de Roma hace que esta aseveracién se torne faisa. Por Gltime, v muy
importante, recaica el hecho de que 4a lglesia de Roma [no] tiene poder
sobre el resto del mundo cristiane.”*! Era evidente gue Mather no vela g
ia Iglesia catélica come parte del grupo de los seguidores del Mesias, Parg
€l, el orbe cristianc estaba Gnicamente formado por las iglesias salidas de
la Reforma, v eso. ni siquiera todas: no olvidemos su sentir acerca de los
cuaqueros, por gjempio,

Empero, si no existia evidencia en las Escrituras acerca del iegadn de
San Pedro sobre el Papa, si existian pruebas suficientes para asegurar que
€ste era ¢l Anticristo y que, por ende, la Iglesia que estaba a su cargo era
la gre respondia &l lamado de caide del epiteto de este catecismo: la
Babilonia que habria de venirse abajo.342

Los oraculos de Dies, dice nuestro ministro, anunciaron que todas las
caracteristicas del Pontifice son las que se describieron como propias del
Anticristo. Y son tan claras que, “si alguno gue levera las Escrituras v no
las viere, demostraria una tremenda ceguera” 34

Ahorz bien, si el mismo Dios guié con su mano a oda esma gente, su
gente, hacia estas tierras v €l adversane, la antitesis divina, dirigia a foda
una grey supersticiosa y corruptora del bien —del hien segiin el puritano
novoinglés— (no olvidar que los puritanos también rivalizaron contra otras
denominaciones protestantes}, era claro v 16gico que tendrian que combatir
contra elos. Esto, méxime si sus hombres se alejaban de! rebafio
calvinista que erz, de nuevo hablando en sus propios iérmincs, los

portadores de la verdaders’ religion. s+

3 bid., p
S bid,
% Est0s pasajes nos recuerdan irremediablemente a 1z obra de Martin Litero “La
cautividad babilénica de la Iglesia”. En ellas, el reformador aleman expone casi
los msmos argumentos que Mather, més de un siglo después.

341 Jhid., pag.
28
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No en balde Mather pide gque eviten contaminarse al formar parte de
esta Babilonia, debido a que, si es gue quisieran salvarse, habrian de
buscar la forma mas oportuna para separarse de ella. El ejemple de la
Reforma queda como anilio al dedo para este caso: la gente pia en Europa
actud con prudencia al romper con la Iglesia de Rome. Lo mismo, opind el
autor, deblan hacer aquellos que buscasen verdaderamente su
salvacidn.®¥ Y este carecismo fue un manual gue ilustraba la forma de
hacerlo.
gue terming su escritc con
dos puntos que ssltan & la vista; el primero sigue com ¢ formatc de
preguntas v respuestes, pues todavia forma parte del cuerpo del
catecismo, v es €ste Un gajo de Leyvenda negra donde se comparan 1os
logros de ias Iglesias protestantes frente & la catélica. El ulimo apartade
€8 una oracién con que se cierra la doctrina v que, tomando en cuenta gue
ésta habria de estudiarse en casa, debia terminar con una plegaria, como
cualguer oira enseflanze de un credo cristiano, fuese ya catélico, ya
protestante. A continuacién. lo explicamos con mas detalle.

La iglesia de Roma, en ¢l idioma reformado, no puede considerarse
como ‘caidlica’ en el sentido de universal, pues, aclara Mather, tiene mas
disidentes gue militantes; por otra parte, a pesar de que en algunas
regiones las iglesias protestantes son menores en nimero respecto a lg
primera, la verdadera grey siempre sera pequefia, va que la mavoria sigue
todavia militando en las filas del Anticriste.® De nuevo vemos aqui la
nocion de exclusivismo teoldgice, propio del credo calvinista. A todo el
mundo debe hacérsele llegar iz Palabra divina, mas nc todos estaran
invitados al banquete celestial; este ‘de io bueno, poco’ que manejaban los
puritanos tendra repercusiones en la historia posterior e. inciuso continia
existiendo en esta época de globalizacién que vivimos, aunque con algunas

variantes. propias de las circunstancias histéricas actuales.

-

3% The Fall of Babylon. pag. 17.
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Las masacres, idolatrias vy persecuciones de protestantes perpetradas
por la Iglesia de Roma son un claro signo de la falsedad que sustentaba g
esta institucion. Los martinos sufridos por los ‘siervos de Dios® de manos
de los cawdlicos hacen que estos se unan en su conira ¥, a pesar de todas
las divisiones que puedan tener, lo Unico que tienen por clarc es que lo
mejor fue separarse de la  Babilonig papista.®? Estas mismas
segmentaciones, anade con ingenuidad el autor del catecismo, han de
hallar su origen dentro del senc de la iglesia catolica, v no en el de las
iglesias reformadas. No obstante, los catdcos tambisn se enCUEniTan
dividides: “donde los dominicos v los franciscanos, los jansenistas v los
jesuitas son ejemplos notables.”348

La plegaria final, o “Los desecs del protestante instruide” [The Desires
of the Instructed Protesiant}®® es un resumen de todo el catecismo en
forma de lista donde, en ocho puntos, se insiste en iodo Io antericrmente
leide ¥ explicade, ¥ esto, creemos fue con fines pedagdgicos, ya que es una
forma de redendear los temas que tanto el categuista como el catecumeno
habrian yva estudiado.

De todo esto, una pregunta nos viene a la mente: cQué tanto efecte
tuvo este documento en las tierras hacia donde fue enviado? La respuesia
es gue por el momento no lo sabemos; mas imaginamos gue no tuvo gran
repercusion debide a que las circunstancias histéricas que terminaron de
moldear 2 la Nueva Francia no se vieron afectadas, aparentemente, por el
envio de esta doctrina calvinista. Por otra parte, la catélica Maryland

fracasé en sus intentos por ser un bastitn de 1z Iglesia de Roma en medio

36 Jid., 18.

347 Ibid., pag. 1G: “All rue Protestants are Agreed, That it is & Duty 1o depar: from
the Church of Rome”.

3w Ibid, pag. 19, Las comparaciones en estos rubros no son de naturaleza
weologica, smo cansmatica. Empero. Mather tal vez hacia referencia a las
divisiones que el poder v las diferentes formas de interpretar la teclogiz jugaban
en cada orden. Ei mejor erfemplo es el de los Jansenistas ¥ los jeswitas, situacién
que refleja la informacién que este puritanc tenia acerca de los ACONLeCimientos
contemporaneos a €l en el munde.

4 Ibid, pags. 19 v 20.
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de colonias protestantes, puesto gue muchas personas del ala disidente de
las adyacentes ¢olonias comenzaron a poblarla. 35

No obstante, el intentc no deja de ser impresionante: las
circunstancias, tanto de indole comunitaria como personal que rodearon la
factura de este escrito, van mas alla del efecto gue pude o ne tener en las
tierras a las gue se envit. Ademas, con el conocimienso de que ¢ste no fue
el indco impreso que se mandé fuera de lz Nueva Inglaterra, toca ahora el
turno a la doctrina que Mather envié—de nueve, con la venia del resto de
la €lite congregacionalista— a las tierras mas representativas de la

Contrarreforma en América: nos referimos a la catolica Nueva Espafia.

Los imtentos por expandir ¢! celvinisme haois “ierrzs catélicas: La Fe

del Chrisfiano

... Mis oraciones v esperanzas hacia América son suvas
{dirigiendese al Juez Samuel Sewall]; v debo vo reconocer
que fue usted quien primero me dio algunas indicaciones
para gque mi sermén les sirvierz como base. Aunque
nuestra Fe del Christiano v nuestrs Religion. Pura no han
atn producido efecto en las Indias Espanolas®®, asi
como nuestrta Vrw Pafron des Saines Paroles en las
francesas, hemos de lanzar el anzuelo v esperar, v
mientras tantc, hacer tode Io que podames por los
ingleses, v esparcir por todas partes, Instrumentos de
Pledad, a través de 10s cuales se deba de vez en cuando
acomodar el estado de la religién. Que Aguél que conoce
totas nuestras obras las acepte misericordiosamente.”352

¥ Empere, es importante resaltar que fue este aseniamisnto e primero que
propusc un Acta de tolerancia religicsa en ias colomas.

#% Como va dijfimes, Cotton Mather se refiere a las Spanish Indies cuando eseribe
este calecismo. Lmpero, nosotros lomarmos como base a la Nueva Espafia pues
era el blogue ibérico que se encontraba més cercano a la Nueva Inglaterra,
ademas de que. casi todas las referencias gque 8 hace en cuanio a esias Spanish
indies son mas bien novohispanas.

52 Al texto dice asiz “... My Pravrs and Hopes for America, are Yours: 214 I must
Acknowledge, that vou first geve me some of the Hints, which my SERMON brings
for the Grounds of them. The’ our Fe del Christgno, and our. Religion Pura,
cannot ¥et have s Operation in the Spanish Indies. nor our Vrm Patron des



La Nueva Espafia en el siglo XVII v principios del XVI se asemejaba &
un galeén que navegaba ios mares transportando plata en sus viajes
trasatianticos: pesada y rica, aungue también colorida y sufrida, v alerta
de ios piratas. Los limites puesios por la corona espafiola en cuanto a su
peneiracion por parte de extranjeros la hacia, ante los ojos de guienss
Intentaron ingresar, mas apetitosa. Asimismo, esta corting gue se
descorria sole ante aqguellos venidos de Espafia, hizo gue los otros, los que
no pedian entrar, se imaginaran guimeras v delicias, sobre todo de tipo
maierial, en su entornoe.53

En el sigio XIX, después de la Independencia de Espafta, aguellos
vigieros, sobre todo provenientes de naciones de cepa protestante —~e510,

de ninguna manera fruto de la casualidad— pudieron descorrer ese velo

Sames Paroles, in the French; vet let us Baif and Wart and in the mesn Sme do
all we can for, the English; and Scatter into all Parts of it, Instriments of Piety, by
wiuch the State of Religior therein may be from tme o time accommodated, May
He that Knows your Works, graciously Accep: of them...” Cotton Mather,
Theopolis Amencana, pag. 11

%% Resulta importante menconar aqui al dominico ¥ posteriormente anglicanoc,
Thomas Gage quien, de 1625 a 1637 vivié 7 pased por les terrenos de ia América
hispana. Gage resulta un caso curioso dentro de la hustoniografia colonial, ya que
fue uno de los pocos hombres de estirpe sajona culturaimente hablando fsu bnea
familiar era irlandesa] que pudo adentrarse en esios terrenos ¥, mas raro anm,
que hiaya escrito una relacion de le visto v vivido en esos doce afios. Tal vez lo que
&s mas peculiar de sus descripciones en The english american by sea and land or
@ new survey of the West Indies (1648) es que, segin Saivador Bueno, mas gue
crowsia reiater de heches, parece un “agente britanico miiltrade er las colonias
espaficlas”. Conunila diciendo este investigador cubano: “El lector atento se da
Cuenta muy pronto que el dominico mglés pone mucha mas atencién. en los
iugares domde pueden aposiarse armas v caiones o pueden acumularse nguezas
propicias a ser capturadas por un ataque pirdtico que en los objetdves evangélicos
de su musion rehgiosa...”, En Themas Gage, Vigjes en la Nueve Espana, prél. de
Saivador Bueno, La Habanz, Casa de lzs Americas, 1980. A pesar de cue ios
viajes de Gage sor de una fecha temprana para nuesto estudio, no dejan de ser
Importantes por la exiraccién ‘anglo-protestante” de este personaje, v Dor ser una
tempranza vision de la Nueva Espafia bajo esta perspectiva, Ademas, Gage resulia
el preludio a Io que se vera en el sigle XIX. cox la oleadsz de viajeros que visitaron
al México indepenciente. Por {lnmoe, a diferencia de Mather, el dominico f visitd
estas LeTTas ¥, a pesar de haberlo heche v de haber sido testigo de infinsdad de
2CW0s v costumbres, Ias viswones poce difieren al estar cargadas dei prejuino
historice,
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que les habia estado vedado durante tanto tiempo v contemplaron con sus
propios gjos la realidad, muchas veces desoladora frente a lo que se
habian fabricado en sus suefios de antemano. En oiras ccasiones, las
sorpresas gratas legaban por otra parte, por donde menos lo esperaban,
mas 1o todos tuvieron la capacidad para ver la diferencia. 54

Indudablemente, Cotion Mather también se habia formado sus
quimeras respecto & estas tierras tiempo mas atras: en 1709, casi diez
afos despues de la manufactura de! catecismo que ahora estudiaremos,
escribié el parrafo con el que abritmos este capitule. Eso, 8l menos,
coniirma que sus esperanzas no morian y que perseverarie hasta el final.
No es de extrafar viniendo de la pluma de un calvinista pues, ante una
religibn que inunda la vida v la conciencia de una trascendental
incertidumbre, el mejor remedio es siempre mantener encendida la vela de
la esperanza.

Sin embarge. no podemos decir que agué! puritano se habia fabricado
fantesias del todo placenteras respecic a estas tierras. Muy por el
contraric, como ya se ha visto, las veia come gobernadas desde Roma por
el mismo Anticristo v que ¢stas, ademas de ser ricas, tenian dirigentes que
no permitian gue los caudales se obtuvieran de formsz moral v legal. Erag,
pues, labor de los novoingleses el también ensefiar a estas gentes como
llevar a cabe sanos negocios, calvinisticamente hablando. claro es.358

A diferencia del catecismo anterior, éste de La Fe del Christiano
sobrepasa los limites septentrionaies del! continente e intenta penetrar las
regiones hispanas del nuevo mundo. Existe en esta doctrina un claro
AmMErICanisSmo ¥ Creemos gue s por esto gue su importancia puede
sobrepasar a The *all of Babylon. Esto es, si 1omamos en cuenta el Deso

providencialista gue existia en la nocién reformada sobre estas tierras por

5 Vid, Juan A Oriega v Medina, Zaguan aberto al Médco republicano {1820-
1830, México, UNAM—Instituto de Investigaciones Histéricas. 1987.

5% Cotten Mather, Magnaha, I, 78. En este pasaje Mather jusufica ia corzpra de la
uerra & los indios. La misma moral se aphca a cualquier otra transaccién
comercial, arropada con tintes justificables por ser providenciaies.

(2}
£
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parte de le €lite puritens, entenderemos cuan molesta resuliaba la
presencia catéiica en esios lugares bajo su perspectiva congregacionalista.

Ameérica estaba pueste para que los ingleses, en algin momento
preciso de la historia, pudieran llegar = ella v desde ahi, no séic pudieran
reformar 2 la Iglesia de Inglaterra, sino a la Cristiandad entera, con su
ejemnio innovador desde la Ciudad en la colina.

Ahora bien, ¢Por qué considerar a este pequefio libro como paradigma
de toda una vision? La respuesta no resuita facil; sin embargo, hemos de
decir que significa ¢! primer intento angicamericano de expansion hacia
tierras  hispancamericanas “en su primera modahdad ideolégico-
religiosa” 3%

Otra razon se podria encontrar en los terrencs de la personalidad de!
autor. Cotton Mather se caracterizaba por su teson incansable 3 por su
férrea conmviccién religiosa. No es de exiraniar, entoneces, que se¢ haya
lanzado él sclo a la enorme tarea de evangelizar a todo un continente z
ravés de esta pequeha doctrina. Empero, ofra pregunta surgé €n este
INOMENTa, POT qUé catequizar si exaste la predestinacion? Le respuesta se
enfrenta a una especie de contradiccion dentro de la misma doctring
calvimista. Sin embarge, el propio Calvine habia salido al paso para
explicar que el hombre debia responder a una vocacion o llamado divino
qut se enceniraba inserto en las paginas de las Escrituras. Es, pues, tarea
del hombre e! hallarla para saber cuéles son los desigrnios personales del
incomprensibie arbitrio divino.

Una mancra de complacer a Dios, creia Mather, era justamentie
continuar con la expansion de la Buena Nueva por todos los rincones de
ia Tierra; ademds. no en balde los puritancs habian nombrade a la regién
en ia que habitaban como “La ciudad en la coling® (The city on the Fll;
desde donde ¢! munde entero seguirie su ejemplo; de ahi ia firmeza T oia

conviceidn en el éxito de su empresa. Aungue este ministre luchara contra

3% Alicia Maver, Dos amercanos,.. pag. 122,
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¢l sentimiento de orgullo que le representaba el pensar que era la primera
persona en la Nueva Inglaterra en iograr tal cosa, no podiz evitar
experimentario.® Y ne mentia; La fe del Christione ha sido ! finico
documento impreso redaciado en espafiol en las colonias inglesas del que
5¢ tenga noticia hasta ahora; esto, sin dejar de mencionar la importancia
histérica que conlleva, de nuevo, esta forma de propaganda protestante
heredada de sus antepasados ingleses.

El desarrollo de la idea de la redaccion del resumen de doctring en
espanol se aprecia claramente en su Diario, que es casi &l equivalente
protesiante &l sacerdote confesor catdlico’™® v, en &1, desde 1696, Mather
dernuestra su intencién por expandir el reino de Dios hacia ias regiones
hispanopariantes de América.5® No olvidar que seria para 1697, segiin sus
calculos, que ia caida del Anticristo vendria a ser un hecho,%0 Ej ministro
puritano demostraba su conviccion de gue la ocasién habia llegado:
“¢quién dice que éste ne sea el momento para que el Sefior tome posesion
de aguelias terras, 0 al menos gue sea ¢l tiempo determinado?™? Las
sUplicas que Mather hacia a su Creador para que lo hiciera instrumento i
vehiculo de tan piadosas —y titanicas— obras, se repiten una ¥ oira vez a
lo largo de sus relatos cotidianos. jQuién diria que aguél gue unes meses
airas todavia oraba por librarse de su tarramudeo, gprenderia otra lengua,

en menos de un mes!de2

257 Cotton Mather, Diary. 1, pag. 420.

3% Nuestra idea al hacer esta afirmacion radica en el principio de la inexistencia
del sacraments de la confesion denmro de las denominaciones protesianies. No en
balde, la redaccién de Diarios personales, como en el caso de Corton Mather,
ayucabe 2 desanogar €l almz en momentos de tenswon o de alegria.

5% Diary. 1, padg 206. “... encuentro en mi uns fuerte inclnacién a aprender la
lengua espanoia. v ¢n agueliz lengua transmiti- catecismos, confesiones ¥ olros
vehiculos de la religidn protestante hacia las indias espanolas”.

3ot “Biblia Amerncana’, vol. §, Appenchx {Expecrantes). Cit. en Aliciz Maver, Dos
Americanos. Dos pensamientos, pag. 121, n. 41.

305 “Who can twell whether the Tune for our Lord's taking Possessior of those
Counireyes, even the sett Time for it, bee not come?” Duary. I, pég. 206.

302 Dhary, 1, pég. 188.
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Cotton Mather explica que los dias que rodearon esta inspiracion por
aprender el castellano habian estado salpicados por ciertas seizles, sobre
tode, benignas. Entre uns hambruna por las malas cosechas descrita en
su Diario, v Ia llegada de una flota cargada de harina v maiz que los saivé;
desde la liegada de noticias de las convulsiones en toda Gran Bretafia por
el hostigamiento de Francia, hasta ias giorias divinas zicanzadas en otras
naciones protestantes. En fin, €sta fue una época de indicios que
advertian, segin Mather, que ciertos territorios catélicos se vendrian
abajo.

Mas todo este no tendria significado alguno si no se diera el distintivo
cardinal que advertiria de la caida de la Igiesia de Roma: la conversidon del
pueble judic, y Mather se apresura a declarar que una de sus grandes
ilusiones en la vida seria atestiguar la abjuracién de un hehreo, 38

Ya habian ocurrido situaciones adversas que, segiin la cosmovision
puritana, sefalaban el inminente declive de la Iglesia de Roma. Lo gue
faltaba pera lograrlo era la ayuda que el pueblo clegido habriz de
proporcionar para tal efecto. Al menos, ésta era la percepcién de Mather,
compartida seguramente por los demds miembros del ministerio
congregacionalista.

Precise es recordar aqui que la misién para un puritanc consistia, no
sdlo en expandir ¢l reino de Dios, sino también en unz blasqueda personal
~-€l ucasiones, penosa— de la vocacién.® Con esto en mente, Mather
ruega = Dios que le haga saber si el trabajo que estd 2 punto de realizar

habrd de ser para ensalzario; ademas de gue le pide le dé schiales para

38t ic. 200.

4lbid. pag. 193. “[postradoc en mi estudio] mi corazén estaba a punto de
hundirse por el remor {de saber] que no haciz bien mi wabajo, que es también el
SYQ .. [y percibi] tal v como st me hubieran hablado Gesde el Cielo, una certeza
de gue innmegeblermente seré llevado oportunamente a través de cada disposicion
de wabaje gue de aqui en adelante se me ocurra dentro Ge mis labores del
muusterto. Asi es, me seran dados sensatez, fuerza v [capacidad de] prédica.”
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aceptar 0 no tal empresz en su honor.*S Por otra parte, también intenta
tener por cierto que su Creador lo acompahara y no lo dejara solo en sus
afanes: “el Sefior ... renovs mis Ilastimeras certezas v cvidencias, [y] su
Santo Espiritu tomaré posesidén de mi. "6
Marher revela haber recibide sefales a io largo de 1697 gue l¢ indicaban

que la segunda reforma estaba s punto de comenzar, ¥ que seria mas
compieta que aguella injciada por Lutere en 1517, Habla de un una “gran
revolucidn” que traeria “la  repentinag destruccién del reino del
Anticristo”.%7 Esta otra renovacién del cristianismo se llevaria a caho en
Inglaterra v la primera nacién gue habria de caer seria lz catélica
Franciz. 368

Ya que el desplome del enemigo divino ne ocurrié en el afio de 1697
como lo habia profetizado, Mather explica al afio siguiente v de forma un
tanto velada, que veia “grandes tendencias® hacia la nueva reforme,
diferente, repetimos, de aguella que liegd “sdio hasta la mitad”, en el siglo
XW_36§

Fue en el afo de 1698 que se decidié a aprender la lengua castellana
“en sus ratos de ocio”, durante el dia, en momentos gue le propinaron
jaguecas, pero que redituaron calvinisticamente en el aprendizaje de un
“muy buen espafiol”. Fue asi como compuso La Religion pura. Ambos

escritos, éste oltimo v La Fe del Christiano, fueron redactados primerc en

%= En 1697 escribia en su Diaris sue comtaba con “opertamidades preciosas,
tanto como ningién oire hombre de su nacdn para glorificar a Diog”. 1. 266,

360 Ibid., pag. 205.

357 [hid, pag. 243.

3¢ Cabe decr agni gue, de remitirnos tmicamente al Diaqio, noraremos que
Mather enfatize su lucha conwra le naciéen francesz. la cual, s bien no habia
:ogrado ¢stablecer una colonia fuerte en €l Canada, s gozaba de una especie de
renacimiento religioss en Europa, fruto de la Contrarreforma. Asi pues, la
primera miad del sigio XVII se vié mnfiuenciada per figuras como Franciseo de
Sales, Vicenie de Paul, o los miembros del Oratorio. La segunds mitad de la
centuria vio figuras de la talia de Fieury, Fénelon. o Bossuet. No chstanrte, lc
esScTite en la Magnalie deja ver 1o que va se explicd en el capitulo I de este
escrito: Espafia, con sus colomas mas alejadas, resuitaba un enemigo potencial
para los mtereses de este puritanc.

¢ Hary, 1, pag. 262-283.
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ingiés y luego traducidos a! espafiol, de acuerdo con lo que Mather explica.
La lebor del ministro en estos primigenios intentos de expansion
demuestra también cautela. Esto es, lanzd, como bien lo describiria afios
después, una especie de carnada, un primer bocado de la religion
calvinista para las regiones coloniales espafiolas v con esto se explica el
formato condensade de la doctrina. De esta forma, cada sentencia escrita
en los caiecismoes —que se publicaron juntos— viene acompafada por una
“inexorable frase de las Escrituras.”® Se demuestra asi su actitud
dogmatica al probar que no podia existir refutacién al respecio, pues todo
lo dicho se encontraba va de antemano asentado en la palabra divina.
Este catecismo lo haria llegar “por todes los medics posibles” hacia las
distintas regiones de la América espariola.  Notese aqui la intencién para
hacer que éste llegara, no solo a la Nueva Espafia, sino también, a las
demas colonias espafiolas.

Otra mencion que Mather hace al respecto del catecismo en su Diario
data de 1699, aho ce su impresién. Ya vimos que La Religion pura se
redactd primero que La Fe del Christione, empero, seguramente Dpor
decision cel editor, ¢ por cuestiones de espacio, ambos terminaron por
publicarse en un solo volumen. El opisculo abre con el segundo en
factura, de ahi gue Io conozeamos con ese nombre.

La Fe del Christianc es, en palabras de Mather, un “sistema completo”
de ia doctrina. Lo dividib en 24 articulos, “un numero sagrado” v

va gue ha cxsudo mucha objeciém en contra de los
credes de composicion humana®s, y para que éste no
sufriera tal objecion, arreglé cada uno de los articulos ge
manera que s€ exXpresaran en las claras palabras de la
Sagrada Escritura. Cuando hube erminado, los traduje 2

7 [nid | pag. 284.

27t Claude Fleuwy, clérigo irancés, va crincaba desde 1883 en su Catéchisme
historigue € 2fén existente por instruw a la gente en la religion, pero gue éste se
llevata 2 cabo de manera Tediosa v, en ocasiones. imnteligible. Fleury, asimisme,
culpe a los clérigos como &l de ia faltz de categuesis en la gente, ianto culta,
como iewrada. Er Berard L. Marthaler, The Catechism Yesterday ond Today, cap.
6.
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la lengua espafiolz y los umprimi {junto cen La Religion
pural bajo el titulo de La Fe del Christiano 57

Desafortunadamente, Mather omite l2 manera co6mo envio la o las
copias de los oplsculos a tierras virreinales espafiolas; pero de gue 1o hize,
existe evidencia, s es gue hemos de creer lo sefialado en su escrito de
1709 Theopelis Americana, que es ¢l parrafo de apertura de este apartado.

Ahora bien, existe una noticia desde Filipinas que data justo de ese
mismo afio y que, seglin sugiere Alicia Mayer, podria referitse al catecismo
de Mather, tanto en lo cronologico, como en la descripcién gue de éf se
nace. Este documente hace constar que llegd un catecismo inglés,
“enemigo de Nuestra Santa Fe Catholica”, v en lengua castelizna a alguna
region de la América hispana v, desde Filipinas, en respuesia a la lamada
de alerta ante la existencia de tal doetrina, se explica gue ahi no habia
liegado atn, pero gque de haberlo hecho, “sin duda gue s¢ hubiera
denunciado al presente comisionade”, dice la misiva.372 Sin embargo, no
existe una referencia directa al opisculo, ni & su autor. Come ya se dijo,
les colonias espafiolas se encontraban celosamente aisladas de tales
influencias protestanies v Mather, aungue bien conocido en su lugar de
origen, en las vastas v complicadas®* regiones hispanicas hubiera pasado
a ser uno més de los gue redactaban “los horrores con que los herejes
enemigos de ella fla religién catélica] procuran incesantemente insicionaria
por todes los medios posibles...”s7s

“Por todos los medios posibles” las mismas palabras que el habil
puritano utiizd para describir sus afanes de expansién de la doctrine
reformada. ¥V es gue Ameérica, tante en su modalidad protestanie, Como en
la catélica, se habia convertido, efectivamente, en un “segunde esceneric”

de ta contenda Reforma-Contrarreforma.

Dnary. | pag. 296,

¢ Cit. en Ahaia Mayer, Dos Americanos. Dos pensamientos, pag. 122, n. 46

37+ Decimos “complicadas” en el senudo de mezcle, de vanedad, de diferencias
humanas y de realidades que coexistian en los territorios de iz Nueva Espafa.

37 Alicia Mayer, Dos Americanos..., .45
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Como vimos, Mather envié un catecismo hacia la frontera con Canada
para contener € avance catolico; mas también mandé este otro para
expandir la reforma hacia las regiones hispanicas. Por su parte, la
burocracia catélica se encontraba bien aprestada a contener todo indicio
que de protestantismo pudiers infiltrarse en las mentes de sus nedfitos y
de sus propics connacionales. Cotton Mather habia escrito en su The Nets
of Saivation gue, en cuanto a la evangelizacién de los indigs, los frailes
habian cambiado las viejas cadenas de la supersticion POT unes nuevas.
Empere, no existe evidencia clara que La Fe del Christiano hava sido
compuesto con el fin primordial de evangelizar o los naturales de estas
tierras. El mismo titulo hace constar le intencién: embicdae A LOS
ESPANOLES, cuienes eran los guardianes principales de los errores
papistas. Esto es, ¢l ministro intentaba lograr primero la conversion de
€stos, tal vez para que elios pudieran luego transmitir las verdades del
Evangelic en st modalidad protestante, a los indios que tenian a su cargo,
idea wotaimente descabeliada. si se ahonda en ella. 3%

Ei librito consia de 16 paginas v los articuios que en &l se insertan son,
efectivamente, maximas del credo reformado. No obstante, se nota una
tendencia a detallar los puntos en los que los catdlicos pudieran
claramente diferir. Temas como el nimero de sacramentos, €} Evangelio en
lengua vernacule, o Cristc como la Gnica cabeza de la iglesia, hubieran
side objetivos claros de censura por parte de la ortodoxia catélica, de
naberse legado 2 leer los impresos.

Pero, ¢no era ésta la base principal de las iglesias sahdas de la
Reforma? Los reproches v reprimendas hacia ia teclogia catélica resultaron

ser una forma de definicidn propla de estas congregaciones de fieles. Asi

76 Por st parte. €l doturnento de la Inquisicién en Filipinas que mencionabamos
lineas arribe, resaltz también la preocupecidn que sobre los espafioles, COmMO
occideniales, s¢ ienin como guardianes de la fe: “v de haber llegade dicho
cathezismo a manes de alguno de los zelosos chrstianos en marerias de la fe, que
o son casi los mes eSpafiojes de estas :sias, modme ewropecs, sin duda que se



166

pues, tanto La Fe del Christiano como La Religion pura se explican en dos
direcciones: en un&, como Una forma de explicacién de las maximas
calvinistas y, en otra, como una manerza de evidenciar los errores en 1os
gue seguian viviendo los catblicos y cuya explicacion, seglin Mather, serfa
“frrefuiable” por estar acompafada de la también irrebatible palabra
divina.

Como explica Ahcia Mayers”, todo indica que las esperanzas mostradas
po: Mather al principio de tal empresa misionera terminaron por apagarse
al final, ya que no vuelve a mencionar al catecismo en sus E3CTI0S
posteriores a 1709. Sin embargo, no se puede negar que su intento por
expandir Io que éi consideraba como verdades vitales fue enorme. Esie
gjemple lo siguiercn los habitantes posteriores de lo que con &l tiempo liegd
& conformarse como los Estados Unidos de América.

La historiografia norteamericana consultada no demuestra, saivo en el
caso de Philip W, Powell¥™®, mayor interés en los intentos expansionisias
puritanos gue hemos tratado de demostrar a lo large de estas paginas. Es
mas, nos arriesgariamos 2 decir que incluso se pasd por alto la difusion de
los opusculos del ministro. Los escritos que mencionan este documents
fueron desde la primera biografia gue salid de ja piume de Samuel Mather
[1729], hasta la més reciente, la admirable The Life and Times of Cotton

Mather, de Kenneth Silverman 11884157 Empere, nada se dice de los

hubiera denunciado al presente comisionado dicho cathezmsmo...”.
30T NUESITES.

377 Alicia Mayer, Dos Americanos..., pag. 123.

378 Powell, en su libro Arbol de odzo hace referencia al “compleie misioners”
“intelectuaimente sofocador” de los norteamencanos, cuvas raices se encuentran
en el pasado colomal. Agrega que “riertos fanaricos modernos, en su ansiedad por
reformar a Lanonoamérica {...) no son menos ridiculos que los suefios de Cotton
Mather en el sigle XVII, d¢ une conguista de esz zona, hevads 2 cabo por sus
correligionarios pu-uanos pag. 220.

7 Samuel Mather continué por Iz linea de su padre ¥ mencions gue Aste
aprendis las lenguas francesa ¥ espafiola, ademas de la iToguese, ¥ que en todas
¢stas compuso tratades de instruccidn cristianz para que [demostrara su
“utilidad” —iéase, calling o vocacién— més aliz de su territorio para defender los
mtereses protesiantes. pag. 49]. Por su parte, Dawid Levin en Cottor Mather. The
Young life of the Lord's Remembrancer, imcamente hace mencion de lo que

Las cursivas
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afanes por difundir los vaiores anglosajones “en su primera modalidad
ideolégico-religiosg™, 380

Una explicacion seria que la visién que hemos tratado de presentar es
diferente & aquella gue pudieran proporcionar los historiadores gque
RACIETON Yy QUe VIVEn IRmersos en su propia culturaz, esto es, en la
norteamericana. Y en estg, no existe reproche algunc; por ¢! contrario, nos
da la pauta para descubir desde donde viene el espiritu hispandéfobe, Iz
sed de conquista y de penetracién ideologica anglosajona. Creemos gue
esta situacién hace mas interesante este tema, v a esta labor histérica mas

rica, ademas de que abre nuevas lineas ¢n las investigaciones a realizar.

escribe el editor del Diaro del puritano, esto es, gue Mather habia escuchads las
noucias de una revueliz en la Nueva Espafia [seguramente se referian a la del &
de jumwe de 1692, ocurrida en la Ciudad de Meéxico] ¥ moswd intencidn de
distuibuir sus opisculos en las Indias espafiolas {pag. 273} Por iltime, Kenneth
Silverman fue el primerc en contextualizar el documento dentro de la wida
personal y el milenansmo de Mather ¥ de las circunstancias pokincas v sociales
de la colonia. Ademas, este autor “comenta sobre lz caracteristica exclusiva del
documente”, pag. 170.
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A MANERA DE CONCLUSION

No hace mucho, algunos historiadores propusieron la sighiente
cuestién: “:Se entregarian Nueva Inglaterra v les colonias inglesas a la
creacion de un bastidn angloprotestante destinado a contener la EXpansion
de los catdlicos franceses y espafioles, e indiferente al destino de los
indies?”$8  La respuesta parece ser afirmativa por todo lo que se ha
explicado en las paginas anteriores, anngue hemos de ser cauteloses ¥ o
cerraria del todo, debido a que todavia queda un largo trecho por recorrer
en cuanto a una historiografia comparada de América se refierc. Empero,
la pequefa muestra gue expusimos a través de los dos catecismos aqui
analizados bastard para comenzar z entender una realidad historica gue
es en si mucho mayor v compleja rodavia.

Bl ideal puritano original habia sido que sus comunidades vivieran

isiadas del mundo corrupto pero gue, a lz2 vez, intervinieran en éi con el
fin de purificarioc. Esta doble vision dei orbe —incluyente haciz ios elegidos
v excluyente respecto a los otros— permitié 2 los novoingleses el establecer
estrategias de accién en contra de los réprobos. Su propio aislamiento, su
bastién, les otorgd una ventaja de planeacion v de forja, tanto de su propia

organizacién social, como de paso, la de sus vecings hacia el norte v hacia

unea intromisidn (bastaria echar una somera mirada a ja historia de las
relaciones México-Estados Unidos durante el siglo XIX}. Empero. hemes
explicado cudl era la postura de aguellos congregacionalistas gue
encontraron la justificacion a estas acciones de acuerdo con su teclogia v,
por ende. con sU organizacion social, eciesiastics, politica v econdmica. La
esTuctura misionera carélica, especialmente, la jesuitica, auncue Joven

aln, llevaba también una cierta ventajz en uempe frente a los puritancs

31 Ahcia Maver, Dos Amenicanos... pag. 122,
- - r=1
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en medic de los indios al este del septentrién americano. No se diga de!
rabajo de todas ias érdenes conjunias en las colonias hispanicas, gue
_habiar logrado forjar, junto con el apovo de ia Corona, un también exitoso
experireenic con los valores post-Tridentinos. En cuante 2 la pregunta
respecto & los indios con la que abrimos esta conclusién, hemos de decir
que ei indio norteamericano [de Canada v Nueva Inglaterraj no pudo ser
catequizado tan exitosamente como lo hubieran deseado, tanto catdlicos,
como protestanies. Sus tribus, al no mezclarse con los mgleses, como
sucedi¢ con los espafioles y los grupos mescamencanos, ierminaron
aisladas en “reservaciones” que tampoco han escapado a la globalizacion
que vivimos hov en dia.
¢Se cumpli¢é entonces el suefic de Mather de extender el Evangelio
hatia lzs regiones catdlicas de América? No, en su propic tiempo. Las
mismas iglesias congregacionalisias se han tornado mas seculares, asi
como también las costumbres de sus mismbres v de las, ahora naciones,
vecinas. El choque producide por las nuevas ideas ilustradas e
indilerentes 2 las cuestiones religiosas permearon la menialidad de las
personas v la secularizacidn se volvid cada vez mas evidente. No obstante,
los valores econémicos y los discursos reprobatorios v/o condenatorics
hacia los otros en otro tiempo pronunciados por los miembros de Iz dlite
calvinista, han cambiado su contenido religiose por uno mas profanc. Hoy
en dia, la penetracion religiose de grupos protestantes en México es
considerable v merece un estudio especial, sobre todo en lo tocante g las
capas bajas de la sociedad. Resulta interesante gue el impulsc misionero
norieamericano siga vivo; ademas, muchas de las formas utilizadas en esta
labor son muy similares a las del siglo XVIL
Cas: 30C anos después de Iz factura de ambos oplsculos, América ha
pasado por muchas situaciones histéricas distuntas gue la hacen ser

diferente de como fue en el siglo XVII o XVII. Sin embargo, las raices

2% Carmen Bernard v Serge Gruzinksi, Histora def Nuevo Mundo, val. 2. pag. 615.
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echadas cn aguelios tiempos han permitido que, pesar de los cambios
gue ha experimentado el mundc entero ultimamente, se mantengan
algunas caracteristicas de los viejos tipos de la formacién de una identidad
que comenzd en la era colonial,

Tal vez el hombre actual se parezca mas a! hombre ifustrado en cuanto
a indiferencia religiosa; mas, si observamos con cuidado, todos o casi
todos los demés valores propuestos por los puritanos son como €l pan de
cada dia de la vida de los hombres de principios del siglo XXI. Tales
principios, a pesar de no ser los Gnices gque o acomipanan dia con dia,
verdad es que estén muy presentes.

Para lograr esta realidad global se ha tenido que seguir z un ejemplo
con ¢l fin de alcanzar uns cierta homogeneidad. Creemos, entonces, que el
paradigma lo han sido los actuzales Estados Unidos ¥ que han sido también
éstos los que, con base en seguir por la misma linea mareada por sus
antepasados, han logrado imponer no sdio modas o costumbres externas.
sino también situaciones éticas, laborales v econdmicas, tales como la libre
empresa, la filantropia, la acumulacidn de capital bajo una £uca
determinada. o el individualismo. La tendencia a unificar vestidos, moedos
de diversidn, roles familiares, gustos popuiares y en general, culturas, asi
como el aprendizaje de la lengua inglesa v su expansion por tedo el
mundo, proviene del predominic de una nacién que comenzé como un
apéndice radical de la reforma protestante inglesa, como una utopia de
exiliados en América pero gue, con e paso de los afios, se convirté en la
més poderosa del mundo. A pesar de que los puritanos no fuercn los
Unicos en pugnar por la propagacién de taies conceptos, ni solamente los
Estados Unidos los han retomado, si han sido éstos los que mas han
marcado al munde contemporaneo hacia la globalizacion a través de zales
nociones.

El bastion aisiacionistz wiilizedo por los puritanos resuitd ser,
efectivamente, una especie de binker para protegerse de iz influencia

expanswva de los catdlicos franceses v espafioles. Empero, fue también un
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centro de planeacion de estrategias misicneras habitado por gente piadosa
cuya bandera era, no sélo la religidn reformada per se, sing también su
defensa v, pues, su expansion.
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TRANSCRIPCIOR DE LOS TEIZTOS
La Fe del Christiane v La Religion pure, 1699,

-Portada-

La Fe del Christiano: En Veyntzquatroe Articulos de la Institucion de Christo
Lmbiada A LOS ESPANOLES, Paraque abran sus cjos, y parague se
Conviertan de las Tinieblas o la luz, y de la potestad de Satanas a Dios:
Parague reciban por su Fe que es en JESU CHRISTO, Remission de
peceades, y Suerte Entre los Sanctificados. For €. MATHERQO, Siervo del
Sefior JESU CHRISTO. 1l Timoth. L. 13. Reten la Forma de las Sancs
balabras, gue de mi oyste, en la Fe, y Charidad, gue es en Christo Jesus.
Boston, 1656,

-Paging 2-

Apocalvp. Cap. 18 4.

Y of otra boz del cielo, que dezia, Salid della [i e de la Roma] pueblo mio,
porque no seays participantes de sus Peccados, v que no recibays de sus
Plagas.

Atqui jus divirum Ecclesia tollere, aut immutare non potest. A Costa de

procur Indorum Salute, p. 530.
-Paging 3-
La Fe del Christiane

En Verntiquetre Aracules de la Institucion de Chnsto.

)

=
t

T~ T oy -
s

De las Eserituras.

-~
T
i

ode Escripture es inspirade divinamente.
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su Origen, mas dexaron su habitacion, los Dios ha reservado, debaxo de

escuridad en prisiones Eternas, hasta el iuyzio de aguel gran dia.

VEI. Del estado del Hombre delante del peecado.

Crio Dios al Hombre & su Imagen; a Imagen de Dios lo crio.

IX. Del estado del Hombre, despres del peccado.

El peccado entro en el Mundo por un Hombre, v por el peccado la muerte;
¥ la muerte ansi passo 2 todos los Hombres, en aquel en guien todos
peccaron.

. De Iz Redencion de Peccadores.

De tal manera amo Dios al Munde que aya dado a su Hijo Unigenitc:

Paraque todo aquel que en ¢l cree, no se pierda, mas ava vida Eterna.

-Pagina 5.~

XL Delas Naturas e Ia persoza de muestze Redempto:=.

De los Israclites, es Christe segln ta carne, el qual es Dios sobre todas ias

cosas. Bendito por siglos.

XII. De lzs Dos condiciones de znesizo Redexpter.,

Christo Jesus agatcse a s1 mismo, tomando forma de sierve, hecho

semejante a los Hombres: Y hallade comoe Hombre en la Condicion, se

humilio & si mismo, hecho gbediente hasta iz muerie, v muerte de cruz.
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Por joqual Dios tambien o ensalzo, v le dic Nombre gue es sobre todo

nombre.

XIfi. De lz Venida segunda del Salvedor nuestro Jesu Shristo.

Dios ha Establecido un Dia. en el qual, ha de Juzgar con Justicia a todo el
mundc, por aquel Varon el qual determino, dando fe a todes, levantandoio
de los muertes.

Xi¥. De ln Resurreccion de los muertos.

Vendra hora. quando todos los que estan en ios sepulchres, oyran la Boz
de Jesu Christe; ¥ los que hizieron bienes, saldran s Resurrecion de Vida;

mas los gue hizieron males, a Resurrecion de huvzio.

-Paging 6.-

ZY. Del cemive gue lewva z I salud,

Por gracia somos salvos, por la Fe; v esto no de nosotros, que Don de Dios
es.

ZV:I. Dels Justificacion de los Fieles.

Por Jesu Chnsto es annuncieda Remission de peccados; Y en El es

Justificado tedo aquel que creyers.

obras; esto es lo bueno, v io util a los hombres.
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VL. De Iz perseverznciz de los Fieles.

El qui cominenzo en nosotros la buens obra, la perficionara hasta el Dia
de Jesu Christo.

EIX. De lz Regle de Iz Vida.

Habic Dios todas estas palabras, diziendo.

1.
2.

1

FoTN IS < N B N

No tendras Dioses agenos delante de mi,

las honrraras.
. No tomaras el Nombre de Jehova tu Dios en vano. -Pagina 7-
. Acordartheas de Dia del Sabbado, para Sanctificarlo.
- Honrra a 1o padre, v a ti madre.
. No Mataras.
No cometeras Adulteric.
. No Hurtaras.
. No hablaras contra tu proximo falso testimonioc.

0. No cobdiciaras cosa alguna de tu proximo.

HX. De l= Regla def Ruege.

]
1
2.
3
4

Ui

o

esus Christo Ensefiava sus Discipulos, diziende, Orarevs ansi.

. Padre nuesiro, gue estas en los cielos:

Sea Sanctificado tu Nombre:

. Venga tu Revno:

. Sea hecha tv Voluntad; como en ¢f Cielo, ansi tambies e 12 Tierra:

. Danos oy nuestro Pan guotidiane:

. ¥ Sueltanos nuesiras deudas, como tambien nesotros Scltamos
nuesiros deudores:

. Y no nos me:as en Tentacion, mas libra nos del mal:

No te haras Imager, ni nimnguna semejanza, no te mclinaras a elias, ni

a
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8. Porgue Tuvo es el Reyno, v la Potencia, ¥ la Gloria, por todos los Siglos.

Amert.

-Pagina 8.-

XL, De lz iglesia.

Se deziz a JESUS, Tu eres ¢l Christo, el Hijo del Dios Biviente: Entonces
respondiendo Jesus, dixo, Sobre Esta piedra edificare mi Iglesia, v las

puertas del Infilerno no prevaleceran contra ella.
HXZIL De los Administradores ex 1z Iglesia.

Los Ancianos que goviernan bien, (en la Iglesia) Son dignos de Doblada
Honrra; y mayormente los que Trabajan, en predicar v ensefiar.
Los Diacenos ansi mismo, que tengan el mysteric de ia Fe con Hmpia

Consciencia, ¥ que bien ministraren, ganon para si buen Grado,
EXIII. De ios Bacramentos, en Iz Iglesia.

Jesus habilo, diziendo, id, Ensefiad a todas las Gentes, Baptizandolos en
Nembre del Padre, v del Hijo, v del Espiritu Sancto.
El Sefior Jesus, la noche, que fue entregado, tomo el pan: y aviendo heche

Gracias, lo partio, v dixo,

-Paging .-

Tomad. comed. Esto es mi cuerpo, gue por vosoiros es parddo; hazed Esto
en memoria Ge mi.

Ansimismo tomo tambien el vaso, despues de aver Cenado, diziendo, Este
vaso es ¢} Nuevo Testamentc en mi Sangre: Hazed esw0 wdas las vezes que
beverevs, en memoria de mi. S: ansi lo haziendo, la muerre del Sefior

annunciamos hasta gue venga.
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XTIV, De I= Disciplinz, er Ia Iglesia.

Jesus dixo, si tu hermanc peccare contra ti, ve ¥ redarguvels, entre Ti v el
3olo: Si te oyre, ganado has a tu hermano. Mas si no ie oyers, toma aun
Contigo unc o dos; parague en Boca de dos o de tres festigos, consista
toda ia cosa. Y s1no overe a elios, dilgca la Congregacion: v si no oyere a ia

Congregacion, ten lo por un Ethnico,

-Pagina 10.-
Le Religion pura; En Doze Palubras Fieles, y dignas de ser recibidas de
Todos.

L
Le palabra de Crisio en sagrada Escritura, debe ser Gozada, Buscada, v
Sabida par las Gentes de todas fuertes: v es una grande Iniquitad, impedir

el Vulgo de Leer de aguella preciosa palabra de la Vida.

JOAN. Cap. 5. 32,

Escrudinad las Escrituras; porgue elias son las gue dan testimonio de Mi.
ROMAN. Cap. 15. 4.

Las cosas gue antes fueron escriptas, para nuestro ensefnamiento Jueron
escriptas; para gue por el padecer, y por la consolacion de ias escrituras

QYaMmos esperanza.

-Pagina 11.-

Ei.

La sagrade Escritura declara bastantements todo que nosotros devemos
creer, o hazer, al fin que consigamos Salvacion eternal.

2, TIMOTH, cap. 3. 15, 16, 17,
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Las Sagradas Escriviras te pueden hazer sabio para la salud, por la fe,
gue es en Chrisio Jesus.

Todo Escritura inspirada divinamente es util para ensefiar, para
redarguyr, para corregir, para instituyr en justcia.

Para que el hombre de Dios sea perfecto, perfectamente instruydo, para
toda buena obra.

MATH. 15. 9. En vane Me honrran, ensefiando doctrinas, mandamienios

de hombres.

Sefior nuestro Jesu Christo es la sola Cabeza de su iglesia; v no ay ningun
otro Soberano sobre las Conciencias de los Cristianos.
MATH. Cap. 23. &.
Uno es vuestro Maestro, el CHRISTO, v todos vosotros soys hermanos.
EFHES. Cap. . 22. Sujetando ie todas las cosas debaxo ae sus pies, ¥

poniendo le por Cabeza sobre todas las cosas a Ia Igiesia.

-Pagina 12.-
V.

El Papa de Roma es el Antichristo, v el hombre de Peccado, descrivido v

prenunciado en la Palabra del Sefior nuetre JESU CHRISTO.
I THESSAL. Cap. 2. 3,4,7, 8.

Se meanifieste el hombre de Peccado, el Hijo de Perdicion.

Opponiendo se vy levantando se contra todo loque se llama Dios, ¢
divinidad: tanto que se assiente en el Templo de Dios como Dios, haziendo
se parecer Digs.,

Por que va se obra el mvsterio de Iniglitad, solamente gue el que ghora
domina, domine hasta que sea guitado,

Y entonces sera manifestado aquel Iniquo al gual el Sefior matars con
el Espirito de su Boca, v con la CLARIDAD de si Venida lo DESTRUIRA.
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V.
En nuestras Oraciones no es licito invocar los Santos, o los Angeles: mas
devernos Rezar sclamente a Dios Todo-poderoso, ef?] nuestre Sefior Jesu
Christo. '

-Pégina 13.-

MATTH. Cap. 4. 10.
Jesus e dize — Escriptc esta, Al Sefior tu Dios adeoraras, v a el solo
serviras.

i1 CHRON.cap. 6. 30. Tu solo conoces coracas de 1os hijos de los
hombres.

La Justificacion del Peccador es obtenida solamente por Fe en la Justicia
de nuestro Sefor Jesu Christo, que era ¢l Fiador a Dios POT NOSOITOS ¥ nio

por las obras, o padeciamentos, © merecimienios de algunas Criaturas.

ROMAN. Cap. 3. 22, 24, 25, 28,
La Justicia de Dios, por Ia Fe de Jesu Christo, para todos, y sebre todos
los gue creen en el:
Justificados graciosamente por su Gracia, por la Redencion que es en

Jesu:

Al gual Diuos ha propuesto por aplacacion, por la Fe en su sangre.

Alnsi concluimos ser el hombre justificado por Fe, sin lus obras de la Ley.
ROMAN. Cap. 10. 3. Ignorando la Justicic de Dios, Y procurando de

establecer lo suya. ne son sujetos a la Justicia de Dics.

]

77
Lk

Baptsmo. v Iz Cena del Sefior son los solos Sacramentos del concierto de

la Gracia. debaxo el Nuevo Testamento.
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MATTE. Cap. 28, 12,
Ensenad a todas las Gentes: Baptizando los e[l] Nombre del Padre, v del
Hiio, ¥ del Espiritu S8ancio.
1 CORINT. Cap. I 28. Pruevese cada uno a si mismo, y coma ansi de

agquel Pan, y beva de aquel Vaso.

WIIL.
Er Eucharistia no es Transubstanciacion del Pan consagrado. en Cuerpo
de nuestre Sefior: mas la adoracion del Pan en Eucharistia, es Idolatia
criminal.
I CORINT. Cap. I1. 23, 23, 26.

El Senor Jesus la noche que fue entregado, tomo el Pan: Ansi misme tomo
tambien el Vaso.

Porgue todas las vezes que comierdes este Pan, Y bevierdes esie Vaso, la

Muerte del Serior annunciays hasta gue Venga.

I,
El Detenimienio del Vaso de ios Legos en Eucharistia, es Praciuncion ¥
Sacrilegic Vedado par nuestre Seflor Jesu Christo.

-Pagina 15.-

MATTH. Cap. 26, 27, 28,
Tomando ei Vase, y hechas gracias, diclas dizendo, Beved de e! Todos.
Porque estc es mi Sangre del Nuevo Testamento, lu gual es derramada

por muchoes, para Remission de los Peccados.

.
Todes Exercicics de la Religion hechos en la Igiesia de Dios. deven ser
hechos en Lengus sabida 2 Vulge.

i CORINT. Cap. 14. 16, 17. 25, 28.



182

El gue occupa lugar de Idiote coms dira, Amen, sobre tu benedicion!
Porguee no sabe logue has dicho. El otro no es edificado.
Todo se haga a Edification.
Si no uviere Interprete, Calle en iz Iglesia.
PSALM. 47. 8. Cantad Entendiendo.
ROMAN. Cap. 12. 1. Es vuestro Radienal culto.

pra s
Doctrina que defende el Matrimonio, v aparta ios hombres de las Viandas,
€5 la docirma de la Apostacia.

I TIMOTH. Cap. 4. 1, 2, 3.

El Espiritu dige manifiestamente, que en los posireros Hempos algunoes
apostaiaran de Fe, escuchando a espiritus de Error, u & doctrinas de

Demorios:

-Paging 16.-
Que con Hypocrisia hablaran menfira, iemiendo couterizado Pl
Consciencia.
Que defenderan el Matrimonio, apartar se los hombres de las Viandas, que
Dios crio parague con [?] de gracias participassen de ellas los fieles, y los
que han conocido la Verdad.
I
Los Espiritus de los Hombres, en ke ora de la Muerte van o al Cielo, o al
inflerno: v Purgatorio es la ficién ge los Engznadores en los postireros
fieInpos.
JOAN. Cap. 3. 26.
Ll que cree en el Hijo, tiene Vida eterna; mas el gue al Hijo es incredulo,

no vera la Vida: mas la Yra de Dios esta sobre el.
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LUC. Cap. 16. 22, 23. Acomtecio que muric el mendigo, y fue llevado por
los Angeles al Seno de Abreham: y murio tambien el rico, y fie sepultado. ¥
en el Infierno alcondo sus gjs, estando en los Tormentos,

ROMAN. Cap. 8. I. Ninguna Condemnacion ay bara los gue estan en
Christo Jesus.

PHILIP. Cap. 8. . Teniendo dessec de ser desetado, y estar con Christo.
ACTOS. Cap. 7. 59. Diziendo, Sertor Jesus, Recibe mi espiritu.

FINIS.

S wd I * %
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THE FROTESTANT Armed from the Tower of Devid.

{Incluido como prélogo a The Fall of Babylon, en el mismo impreso de
Frontiers Well-Defended, Boston, 1707)

Behold, I 2 few pages digested and comprized, the substance of whoie
Volummns, writien to carry on the Triumphs of our Holy Religion over
Heresy.

Where the Answers to these Questions have not vet been learn ’f, the
Religious Housholder may Read the Questions unto his capable Young
Peopie, and ask their Opinion of the matter therein rmentioned. Then Read
the Answers with the Proofs, & lead them to, & fix them in, the Right
Opinion. Even this Exercise alone, will by Degrees notably bring them on,
and Strengthen them inthe Ways of Truth.

But more than this. The Work is contrived in such & manner,that every
Answer Ends with a SCRIFTURE; which aione would be 2 full & a fair
Answer to the Question. And if the Younger Children at their first going
over this Catechism should be set only to Learn the Scripture, this may be
Sufficient.

Only then, let the Teacher both show the Learner, where the Force of
the Quoted Scripture lies; and aiso Read over to him, the whole Answer,
with such a Paraphrase, as 10 make him sensible of the matter. The
characier shall bv 2z Difference of the Letter’®? show where the main

iress of the Matrer Hes.

As their capacities improve, their Memories will be capable of taking in
the whole Stores, which the Larger Answers have provided for them, Yet
let the instruciores always labour to get the Truth inio the Understandings
as well as into the Memories of their Catechumens. Let them form

therefore many Lesser Questions out of the Answers here set before them:
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such as will Oblige them, with a Yes, or, No, or a Pertinent Word or two, to
discover, whether they Understand the Thing discoursed on.

But Light without Flame, will not Serve the main Intention of Religion.
Oh! That the Truth may make some Good Impression on our Chiidren;
raise & Good Affection in them! When they have got Good by & Truth, they
will not easily part without it. Cur Essay concludes wiht such Desires,
which, O our Children, you must own to be Good Desires. If they become
Your Desires, the Truth will never be ravished from you: You will never fall
fromyour Stedfastness.

Catechisers, Read, these Desires to vour Children. Demand upon each
of them; Is this vour Desire? Command them, to carry it as such, before
the Lord.

82 Nosotros en lz transcripoion resaltaremoes estos punies de énfasis con Jetras
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The Fall of Babyion.
Roma diz tinbans, longis Erroribus acts, Corruct, ot mundi d fnet
@sse capurt.

Q. Is the Sacred Seoriptmee a Sufficient Rule both for what we are to
Believe, and what we are to Practice, in the matters of religion?

A. The RULE given us, by the Spirit of GOD Speaking in: the Scrinture,
is 2 Rule of such sufficiency and perfection, that we are to Believe &
Practice nothing in the matters of Saivation, but what is therein Revelaed
unte us: It is a vile Reproach upon these Holy Oracles, to0 imagine
otherwise,

It is written: |2 Thim, 3. 15, 16} The Holy Scriptures are Abie to make
thee Wise unio Salvation. All the Scripture is given by lospiration of God;
that the Man of God may be Perfect, thoroughly farnished unte all Good
Works [Psal. 110, 94!

Q. Is there anv Need of any Traditioms, to make up the want of any
Directions for win the Sacred Scripture?

A. The Additions of our TRADITIONS to Direct us in the Service of God;
bevond the Directions of the Scripture, are Needless, Useless. and Sinful.
The Faithful care of our Lord Jesus Christ over His Church, is Reproached
in such Traditions.

=3

T ey - ] P TE O
It i written; [Matth. 15. 9l

do they Worship me, teaching
for Doctrines, the Commandments of men [Prov. 30. 5, o]

C.Does the Authority of the Sacred Scripture depend or the Authomty
of the Churen?
A. The Beriptures receive not their FORCE from the Church, any more

than 2 cendle does receive its Light from the candlestick that helds in

negritas,
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But they are to De Received jor the EVIDENT MARKS of a Divine
Wisdom, and Hoeliness, and Faithfulness, which every Srious Mind must
acknowiedge in them. .
It is written; {Psal. 12. 6] The words of the Lord zre Pure Words; as Silver
tmied in & Furnace of Earth Seven times, iPsal, 19.7, 8, G}

Q. Is the use of the Sacred Scripture to be denied unto the Commen
People, on the Pretence, that it may lead them into Errors?

4. The Scriptures may not be conceal’s or witheld from any sorts of
Persons; but the Use of the Scriptures is to be granted unto the COMMON
PEOPLE, as the way to Serve them our of Errors, and not to Lead them
into Errors.

It is Written; [Mat. 22. 29} Ye do Ezz, mot Enowing the Scriptures.
{John. 5. 39

Q. Are the Books called, the Apoerypha, to be received as the Books of
the Sacred Scripture?

A. The APOCRYPHA are not to be received as the Sacred Scripture,
because there are therein some things contrary to and condemned by the
Sacred Scriptures: Nor were they received as Divine Scripture bv the
Church of Israel.

1t is Written, [Rom. 3. 2.} Unto them (that is, the Jews) were cormnmitted

tne Cracles of Geod. [Tit. 2. 1]

Q. What is 10 be attended as the Only Judge in controversies of
Rehgion?

A. The SPIRT of God spesking in the Sacred SCRIPTURE 18 10 be
gitended as the Only Judge in Religious controversies; and bv the
Judgment of the Sacred Scripture onlv {not by anv Man, or Church

pretending to Infalilbility! must all Doubts in Religion be determined.
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it is Written, {isa. 8. 20] To the Lew and io the Testimouny; if they

speak not according to this word, there is no Light in them. [Rom. 4. 3]

Q. May we make our Prayer, or Pay our Worshkip, unto Saimis or
Angels?

A. An Act of Religious WORSHIP, is to be paid only unio the Almighty
GOD; who only can Hear us, and Help us, and is the First cause of all
things, and will not give this Glory to another: Nor is there any Example in
the Bible, of any Gooc Man, Praying to any other.

it is Written, {Mat. 4. 10.} Thou Shalt Worship ¢the Lord tky God, and
Him omly shalt thou Serve. {Psal. 65. 2.]

Q. May we acknowledge any other Mediamtor, but the Lord JESUS
CHRIST, or ask the Intercession of any one else in the Heavens for us?

A. It is a Presumpteous & ldolatrous Injury offered unto our Lord
JESUS CHRIST, o consider any one else, as a MEDIATOR with God in the
Heavens for us, or 10 acknowledge any as our Advecate with the Father,
but Jesus Christ the Righteous,

It is Written: [Tim. 2. 5.] There is One God, and One Mediztor between
God and Man, the Man CHRIST JESUS 1Cor. 8. 4.]

Q. May men Invent & Employ any Imeages in the Worship of God?

A. The Holy & Jealous God, has always declared His Abhorrence of that
Worship, wherein men use IMAGES of their own Invention. And the
PICTURES of GOD, and of CHRIST & of the TRINIT , are also to be
avoided, as Teachers of Lies,

It is writter, [Deut. 4. 13, 16.] Take g20od need unto vour selves, lest ve
disrupt your selves, anc make you the 8imilitzde of any figare. [Mic, 3.
133
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Q- Is it not & Sacrilegious Impiety of the Popists, in their Catechisms, to
Leave out the Second Commendment?

A. The Popish Idolaters by LEAVING OCUT the SECOND
COMMANDMENT, proclame their Crying Sin against that Commandment;
& their Sacrilege is abominable.

It is Written, [Deut. 12. 32] What thing so ever | command you, Observe

to do it; thou shalt not add thereto nor diminisk from it. [Mat. 5. 19]

Q. Does the Efficacy of the Sacramesnts depend on the Intentions of
the Minister, who does administer them?

A. If the Ordinances of God, had their EFFICACY depending on the
Holiness or Intention of the Minister the Faith of men in the use of thern,
would be destroy’d with the greatest Uncertainties in the Worid. But the
Benefit of the Ordinances, flowes from their being Ordained of God, with
His Promise of His Blessing on the use of them, & the Spirit of Grace
working in them, and with them.

It is Written; [ I Cor. 3. 7 ] Neither is he that Planteth, eny thing, nor

he that Watereth; but GOP that giveth: the Increase | Matt. 23. 2, 3 ]

Q. How many are the Proper Sacramensts of the New Testament?

A. Tne proper SACRAMENTS of the New Testament, or the Instituted
Signs, or Tokens of sur Communion with our Lord Jesus Christ, are no
mor¢ than Two; the Baptism, and the Supper, of the Lord, And it is &
Popish Fancy, to set Five more, as being Sacraments on the same Level
with these,

it is Wriiten; | Act. 2. 41, 42] They that gladly received the Word, were
Baptised, And thev continued Steadfastiv in Brealking of Bread, and in
Pravers. | Mat. 28. 191 Cor. 11. 28]
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Q. Is it lawfzl to add unto the Baptisss of the Lord, any further
Significant Cermomies, beyond the plain washing with Water, in the
Name of the Glorious Trinity?

A. The BAPTISM of the Lord, was in its first Institution, a Sacred
Washing with Water, in the Name of the Father and the Son, and the Holy
Spirit.- And the Addition of the Sign of the Cross, andother Significant
Ceremonies of 8alt, and Oyl, and Spittle, and Exorcism, & the ke, 1s a Sin
against the Command & Wisdom of our Glorious JESUS.

It is Written: | Col. 2. 20, 23 | Why are ve Subject to Ordinances; which
things indeed have a shew of Wisdom in worship. | Act. 10.

“
47}

Q. Is the Sacrament of (the Eucharist, or} the Lords Supwper, 2 true
Propitiatery Sacrifice; or an unbloody Sacrifice for the Propitiation of our
Sins?

A, In the Supper of the Lord, we do {like them, who at the Peace
Offerings of old, fed on what was left of the Sacrifices ¢ ) put in for a share
in the Great Sacrifice of our Lord JESUS CHRIST, once offered for us: He
having directed us to this way of ILxpecting our Faith in that Great
Sacrifice. But the Sacraments itseif is no Propitiatery Sacrifice.

It is Written; | Heb. 10. 14 | By Our {g} Offering He has perfected for

ever those tha: are Sanctified. { Heb. ¢ 28 |

Q. Is it lawiul to Exclude the People of God from receiving the Supper of
the Lord in Both Kinds; or, 1o withold the Cup from the Commen People?

A, Our Lerd Jesus Christ has Instituted the Heoly Supper to be
ceiebrated m BOTH KINDS, by all His People: And 1t is a very hold
Sacrilege of the Popish Clergy 1¢ withold the CUP from the Common
Pegnie

It 18 Written: | Mat. 26. 27 ; He tok the Cup, and gave it to them,

Szying, Al of you, Drink of it. | Gen. 14. 18.1
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Q. Is there any such thing as & TRANSUBSTANTIATION, by which the
Bread & Wine mn the Supper of the Lord, are at the Words of Consecration,
turn’d into the very Substance of the Body and Blood of our Lord?

A, The Popish Docitrine of TRANSUBSTANTIATION, which was not
Broached, until the Defence of othr Idolatries introduced it when the
Christian Church was near Eight Hundred vears old, nor Held unti! Four
Hundred years after that; it brings in the worst of all idolatries: while 2
wrelched Priest pretendes to make his God; and it is full of such
monstruous Contradictions, that we have no Rule to believe anything at all
in Religion, if this be once Believed; & it is Directly contrary to the Express
Words of the Sacred Scriptures.

It is Written: [ I Cor. 11. 26 | As often as ye Eat this Bread, and Drink
this Cup, ye show the Lords Death, till He come. [ I Cor. 10. 16 Exod. 12.
11. ICor. 10. 4.]

Q. May Praver, or the Worship of God, be performed in an Uzkunown
Tongue among the People of God?

A. The Duties of Religion performed in an UNKNOWN TONGUE, are but
profaned: Both God and Man are Mocked by the Vain Babbling in them.

tis Written: [ I Cor. 14, 15 | I will Pray with Understanding; I wiil Sing

with Understanding. | Psal. 47 7. ]

Q. May other Stated Holidayes, besides the LORDS DAY, cught most
Religiously to be observed: bur it is a Sinful Superstition toc set other
STATED HOLYDAYES, on coual terms with the Lords Dav; or 10 impose
them for 2 Religious Observation among the People of God.

It is Written; { Col. 2. 16 ! Let no man Judge you, m respect of an Soly
Day. |l King. 12. 33 ]
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Q. Has the Church, or Pope, any power to depose the Primees, in
whose Administration they are not Satisfied; or to Absolve Subjects from
their Allegiance to their Magistrates?

A. The Church, has no Pretence of power to depose any CIVIL RULERS
irom their Authority; or Absolve Subjects from their Allegiance. And it is
the Duty of &l! private Christians, and they are bound in Conscience, to
vield Obedience unto Lawful Authority: And where they cannot with a
Good Conscience Obey the Laws of the Government where they Live, they
ought patiently & peaceably to Submit unto their Penalties.

It is Written: | In the Epistle to0 the Church of Rome Chap. 13. 1, 5] Let
Every Scul be Subject (¢} unto the Higher powers. Ye musi not 6o
Subject, not cnly for Wrath, but also for Conscience Sake. | Tit. 3. 1]

Q. Is there any Sim which for the nature of it, may be accounted
Venizl, or such as deserves not the Wrath & Curse of God?

A. There is no Sin, but being against an Infinite God, there is m it so
Great ___ Evil. that it will prove MORTAL if the Blood of Jesus Christ
the Son of God be not applv’d for the Pardon of it.

It is Written: | J..... 2. 10 ] Whosoever shall offend 1n Oze Poin?, is
Cuilty of 2. [ Rom. 6. 23

Q. The Justification of =z Sinmer. does it signify, to Infuse
Rightegusness and Holiness into the Sinner, or does it Signifv Te Infuse
Righteousness and Holiness inio the Sinner. or does it Signify To Declare
him and Proanounce him Righieous?

A. To JUSTIFY a Sinner, is to Pronocunce wim righteous, and Absolve
him adr Acquit him from the Guilt which he stood Charg’d withal. And the
obedience which our CHRIST vielded unto God in our is imputed
unto the Sinner for his Justification.

it is Written; [ Rom. 8. 33. | Who shall Lay azy thing tc the charge of

Gods Elect? It is God that Justifieth [ Rom. 8. 1.]
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Q. What is the Way wherein alone a Sinner may obtain the Pardon of
Sin?

A. Tis only by FAITH, flying to the Sacrifice & Righteousness of a
Gloricus CHRIST, that a Sinner obtains from a Merciful God, the Pardon of
Sin: And, the” Good Woerks are necessary to Salvation, yet a Sinner is
pardoned imumediately upon his Faith in our Great Saviour and Surety,
before any other Good Works are vet performed by him.

it is Wnitten; | Rom. 4. 3. ] To him that worketh mot, but Believeth on
Him that Justifieth the ungodly, his Faith is counted for Righteousness. [

Rom. 3. 1. 3.1

Q. Is there any Merit in our Good Works, or, can we pretend ever to
Bierit any part of our own Salvation?

A. Eternal Life is the Free gift of God; and Free-Grace is displav'd in
every part of our Salvation so as to Exclude all pretence o any MERITS of
our own, and direct us to a glerious CHRIST as the only Store-House of all
our Merits.

It is Written; | Eph. 2. 8, 9. ] By Grace ve are saved, thro’ Faith, & that
not of our Selves; it is the Gt of God; nor of Works, lest any man should
boast. [ Psal. 143 2.}

Q. Can the best of Men do any Works of Super Ercgation; or, more
Good Works than the Law of God requires of us, and thereby lay up & flock
of Merits, not only for themselves, but for others alsg?

A. No marn alive, can vield unto God, more Obedience, than is required
in His Law, which Commands us to Love Him with ALL QUR MIGHT.
Ngmar alive, can fullv come up te the Law, but the Gospel Commands him
daily 10 beg for Parden. Tis gross Ignorance and Arrogance o pretend unto
WORKS of SUPER-ERCGATION.

It is Written. | Luk. 17. 10 | When vou have Done all, Say, We are

Unpzofitable Servants, | Psal. 120.7.)
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Q. Whart shall we think of the Doctrine whick deniesunto a Believer, the
Assurance of Salvation? .

A. Popery, which denies that a Believer can be certainly ASSURED, of
his being in an unfailing state of Salvation, in an Unscriptural & an
Uncemiortable Doctrine! For men, are bidden to Examine themselves,
whether they have the Grace of God in them ar n; and if pthey find that
Grace in themselves; they may be Assured of their unaiterable Election to
Everlasting

It is Written: | 2 Pef. 1. 10. ] Give Diligence to maXke your Calling amd

Election Sure. [IJoh. 3. 14. ]

Q. Is there any Purgatory, where the Departed Spirits of the Faithful
undergo a punishment of such Sins, as had not in this Life been Expiated?

A. The pains of a PURGATORY for the Departed Souls of the Fajthiul,
before they Enter into the Paredise of God, are an Unscriptural
Imagination; and a Dishonour cast on the Blood of Jesus Christ, the Son
of God, which purgeth us from all Sins.

It is Written: [ Rev. 14. 13. | Blessed are the Dead, who dv m the Lord:
They Rest. [ Kom. 8. 1. ]

Q. Is Prayer for the Dead, any pay (¢} of the Duiy of the Living?
A. PRAYER for the DEAD, is a Superstitous Practice, for which, we
have neither Precept, nor Promise, nor Pattern in the Scriptures; And since

it cannot be done in Faith, itis 2 Sin 1o 4o it

28

It is Writen: | Luk. 16. 26. ] There is 2 Great Guif Hred. | el €, 6. ]
1 :
Q What is to be thought of the Popish Doctrine, which forbids
Mazringe, unto persons professing certain Characters of Religion?
A. By the prohibition of MARRIAGE tc Persons professing Religion, it is

most Evident, that Popery is the very Apostasy forewold by the Spirit of
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Truth, to come upon the Christian Church in the Latter Days. And the
Religious Orders, & Religious Houses, as thev call them, among the
Papists, which msake Rash Vows of Contnency, are most Evidently the
Filthy Seminaries of Antichrist.

It is Written: [ I Tim. 4. L. 3. ] The Spirit speaketh expressly, that in the
latter times, some shall éepart from the Faith, giving Heed to Seducing
Spirits; forbidding to Marry. | Heb. 13. 4, |

Q. Was the Apostie Peter, the Prince of the Apostles; and has the
Bizhop of Rome any pretence, by a Succession of Him, 1o be the Prince &
Pope of the Christian world?

A, All the Apostles had an EQUAL AUTHORITY: and the Church is
Fqualiy built on the Foundation of all the Apostles: Ner is there any proof,
that Peter ever was a Bishop of Rome; or, that the Church of Rome hzs any
power over the rest of the Christian World.

It is Written: | Mat. 20. 25. 26. | The Princes of the Gentiles Exercise

Dominion over them: Bul it shall net be so among you, | Eph. 2. 20. ]

Q. Is the Pope of Rome, 1o be look’d upon as The Antichrist whose
coming & Reigning was foretoid in the ancient Oracles?

A, The Oracies of God, foretold the Rising of an ANTICHRIST in the
Christian Church; & in the POPE of Rome, all the Characters of that
Antichrist, are s¢ marvellously answered, that if any who read the
Scriptures do no: see it, there is a marveilous blindness upon them.

It is Written: | 2 Thes. 2. 2 8. 9. 10. ] Thou shall that wicked one be
Revealed, whom the Lorgd shall consume with the Spirit of His mouth &
shall Destroy with the Brightness of Mis coming; Even him whose coming
is alter the working of Satar. with all Deceiveableness of Unrightecusness
in them that penish; be cause they receive not the Love of the Truth, that

they might be Saved. [Dan. 7. 20, 21. ]
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Q. Is the Church of Rome that Bebylen from which the Churches of the
Reformation have done well to make a Seperation?

A. The Church of Rome, has, in regard of its Place and its Idolatry and
Cruelty and Filthiness, the Unguestionable Marks of the MYSTICAL
BABYLON. And all that would be Saved, cught to Separawe from the
Communion of 1t.

It is Written | Rev. 18. 4. | Come out of her, my People, that ve be not
partakers of her sins, & that ye receive not of her Plagues. [ 2 Cor. 6. 16,
17,18, ]

Q. Is not the Church of Rome, the Catholick or Universal Church; and
ought not the Protestanis therefore to conclude, that it is the True
Church?

A. The Church of Rome is far from CATHOLICK, very far from
UNIVERSBAL. For there zre far more Christians out of the Communion of
that Church, than in it. And tho’ the Protestants mav be sometimes z
smaller number than the Papists, vet the True Flock of the Lord may be a
Small one; when almost the whole World may be led awav by Antichrist.

It is Written; ! Luk. 12. 32. ) Fear not Little Flock, for it is vour Fathers

Good pleasure 1o give you the Kingdom | Rev. 13. 3. ]

Q. The Treachery, Cruelty, and Barbarous Persecution of the Faithful
People of God, used in the Church of Rome, is it not a certain Character of
Antichrist?

A. The Church of Rome has openly declared against keeping Faith with
{the Faithful People of God. whom thev calll HERETICKS: And it has
Established its Idolatries & Usurpations, with such barbarous Massacres
& Martyrdoms, and in the most horrid ways butchered so many Hundreds
of Thousands 6 the Servants of God, that all who have the least Humanity

.

In them, ought to Abhor such a Church, and have 1.} Horror of Staving 1n

1

the Commumnion ...}
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it is Written: [ Rev. 17. 1, 6. } The Great Whore, that Sitteth uporn many
Waters, — I say, the Woman drunken with the Blood of the Seints, and

witk the Blood of the Martyrs of Jesus | Rev. 18, 24. ]

Q. Are the Divisions among Protestants, any Reason for continuance in
Communion with the Church of Rome, or any Scandal against a Scriptural
and Protestant Reformation?

A. All true Protestants are Agreed, that it is a Duty to depart from the
Church of Rome; and the DIVISIONS amont Protestants proceed from the
Weakness of many, who are not Agreed, about the Degrees of Departure
from that Apestate Church, CQur Divisions are therefore o be counzed but,
Remainders of the Church of Rome with us; and are to be charged upen
the Roman Church; and not upon the Reformed. And there are as
Grievous Divisions in the Communion of the Church of Rome, as there are
among us; whereo! the Dominicans & Franciscans, the Jansenists & the
Jesuites, are notorious Insiances.

It 1s Written: 1 T Cor. 11. 19. ] There must be Heresies among you, that
thev which are approved, may be made manifest among you. | Matth, 10,
34,35.]

R T Ll L L L L e L L L L

The Desires of the Instructed Protestants.

R I Desire, 10 Accept nothing as an Article of Religion, but according to

tne Directions of the Hoivy Scriptures, which are always

R e e e

II I BEER T R X T et

& Ohev the Holv Scriptures, with ail possibie
Regard unto the Mind of God, therein giving unto me the Rule of mv
by o t=} "~

Obhedience.
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I Desire, 10 Pray unto the Great GOD alone; and make my Prayers
the Name of no Mediator but my Lord Jesus Christ. I will know no
Sacrifice for Sin, but Him! No Advocate in Heaven, but Him. None
but CHRIST, None but CHRIST

[ Desire, To avoi€ all Humane Inventions, & Images in the worship of
God; but keep close o Divine Institutions: And so to Worship Him as
not to take His Name in vain.

I Desire, To Renounce all Hope of Salvation thro’ my own merits, or
thre’ those of any other Creatures; But the Meritorious
Righteousness of a Glorious CHRIST shall be the Only Refuge of myv
Scul.

1 Desire, That since Assurance of Everlasting Life is attainable in this
Life, I may be at no Rest in myv self, until I armn Assured of my Title to
it, and can Rejoyce in the Hope of the Glorv of God.

I Desire, To make sure of my being thorowly Purged from my Sins,
before 1 Dv, because afier Death the Redemption of a lost Soul
Ceaseth for ever,

1 Desire, To Biess God, for the Blessings of the Reformation, which
has discovered & abandoned, the Enslaving Idolatrv, & other
Abominations of the Romish Antichmst. And, by a2 Reformed Life, to
Live [under?] the Light of the Truth, with which [all?] |...} is now

Muminated.
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