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La importancia de la cosmovision indigena para la sociedad moderna:

Para un acercamiento cntre culturas.

La cosmovisién de las culturas indigenas mesoamericanas como

contrapunto cultural de la modernidad.

Introduccion
Hay pocas regiones en el mundo donde la cultura moderna y la tradicional se encuentran tan
cerca fisicamente y tan lejos ideologicamente como en Aménca Latina. Por un lado, la
combinacion de culturas es la riqueza de la region, pero, por otro lado, es una fuente de
conflicto constante. Aun mas, la distancia cultural entre las sociedades indigenas y las
culturas modernas esta creciendo. Se podria decir que unas se alimentan de las otras
Mientras la cultura moderna se dirige a una velocidad creciente hacia una sociedad cada vez
mas individualista, apropiandose de los recursos de las comunidades indigenas, éstas tienen
que resistir atin mas [a penetracion capitalista con su defensa mas efectiva: la integridad de
sus comunidades. Asi se va formando una cultura de resistencia. Las culturas indigenas atin
se resisten a ser borradas por la cultura dominante. (Qué podemos, aprender de cllos y de

sus resistencia en la sociedad moderna y dominante?

Por una parte, intento investigar este fendmeno a través de imagenes creadas por criticos de
la modernidad y, por otra, mediante un estudio de las cosmovisiones antiguas y actuales de
Mesoameérica, con la hipotesis de que las diferentes culturas deberian de acercarse en vez de
alejarse cada vez mas. Ni las comunidades indigenas pueden mantener su integridad cultural
cuando la forma particular de penctracion capitalista fas lleva a los limites de sus
capacidades de sobrevivencia, m la sociedad modema puede seguir sin aceptar que
actualmente esta en un ciclo de autodestruccion, enajenacion y degradacion total no sélo de
la naturaleza sino tambien de su tepdo social En lugar de seguir destruyendo las

comunidades indigenas, la sociedad moderna y dominante necesita sensibilizarse sobre el



valor actual de estos pueblos, por €l sentido de comunidad, las relaciones de equilibrio que
mantienen con la naturaleza y por los conocimientos milenarios, como fundamentos basicos
para un futuro sostenible; en lugar de ver a las comunidades indigenas como un referente del
retraso en relacion al supuesto punto de llegada de la sociedad moderna y ‘occidenial” la

modernidad capitalista.

Existen muchos argumentos sobre €l estado actual de la modernidad, algunos dicen que
todavia no nos hemos terminado de modernizar, otros dicen que ya hace mas de cincuenta
afios hemos estado en la posmodernidad, otros dicen que el mundo mederno esta en su auge
porque la modernidad ahora ha cubierto casi todo el mundo. Pero en mi opimon la sociedad
moderna en su forma actual no es sostenible y no puede seguir “progresando” (en el sentido
de seguir creciendo, avanzando y acumulando riqueza) en su forma actual, sin destruir

nuestra fuente y sustento de vida -la tierra-.

Intentaré hacer una critica de la modernidad, capitalista y culturalmente occidental, desde
otra perspectiva cultural. La perspectiva desde la cual pretendo abarcar el estudio no es
propiamente la mia, por esto, una parte del estudio es mi intento de comprender otras
maneras de ver el mundo y especificamente la cosmovision de las culturas indias
mesoamericanas. Desde la perspectiva de las comunidades indigenas la modernidad no es
propiamente suya y pertenece a una sociedad que por los Gltimos quinientos afios les ha
domtnado, explotado y debilitado culturalmente Desde ésta perspectiva subalterna de los
pueblos indios, concluyo que la modernidad necesita cambiar cicrtas cosas, entre ellas su
desprecio hacia la naturaleza, sus formas de organizacion y relacion social, que hasta ahora
han sido por medio del intercambio de dinero (explico estas relaciones a fondo en el segundo
capitulo) y en su lugar buscar otras relaciones y otros satisfactores en la vida que no
dependen de un intercambio en el mercado. Por ejemplo, podrian ser espirituales en lugzr de
ser materiales o los diferentes satisfactores podrian formar parte de una nueva relacion con
la tierra. La acumulacion de capital tiene que dejar de scr el motor detras de la modernidad y
el generador principal de sociabilidad. Esto implica la formacion de nuevas relaciones

sociales, tenemos que encontrar una manera de relacionarnos ¢ identificarnos que no sea a



través del capital. En las sociedades indigenas las relaciones sociales frecuentemente se
realizan a través de la comunidad o de la tierra, las dos son fuentes de contacto y
comunicacion entre personas que crean un tejido social diferente al que sostiene a la cultura
la moderna. En ésta el dinero tiende a crear relaciones competitivas ¢ individualistas, por ¢l

contrario, una sociabilidad alrededor de la tierra tiende a crear lo opuesto, relaciones

comunitarias.

En este estudio parto de la idea de que la modernidad esta en una decadencia socio-cultural
¥ que requiere autocritica, sostengo que las comunidades indigenas pueden ofrecer no solo
una perspectiva critica sino también propuestas para el futuro. Creo que si no miramos hacia
otras culturas, no vamos a poder ver nuestros propios errores y carencias ni contemplar

diferentes soluciones a los problemas que vivimos cotidianamente.

Ahora son necesarias unas aclaraciones. Primero, me refiero a las comunidades indigenas, a
indigenas o indios, y a la cultura mesoamericana constantemente y a lo largo de este
trabajo estoy conscientc de que estoy generalizando sobre, o incluso homogeneizando a
muchas diferentes etnias y grupos socio-culturales con distintas lenguas, tradiciones y
formas de vivir (incluso en algunas ocasiones incluyo a campesinos y no-indigenas en la
misma catcgoria). Lo que pretendo hacer en el estudio es extraer de las diferentes culluras lo
que tienen en comun, basandome en una variedad de diferentes fuentes y autores (estudios
antropologicos y lingiisticos, literatura mestiza e indigena, investigaciones de campo, textos
de sociologia, histona y mitologia, y articulos de la prensa) con esto hago una sintesis, por
esto creo que un grado de generalizacidn es necesanio y justificado para exponer esta
tendencia Entiendo que Mesoamérica es una region muy diversa, también entiendo que
existen opiniones diversos sobre su historia y creacion. Sin embargo, sigue siendo una
categoria Util para mi analisis (véase la introduccion al capitulo tres) Las culturas de la
civilizacién mesoamericana comparten una cosmovision basada en el mismo respeto para la
tierra, esta cosmovision proviene de un pasado compartido y aunque la cosmovision de los
Huicholes y la de los tojolabales no son idénticas, si parten de un mismo punto, y su manera

de vivir en el mundo -que engloba sus relaciones sociales y con su entorno- estd fundada en



esta cosmovision. En mi opinién tedo esto justifica la generalizacién. Es més, la palabra
“indio” es una de las palabras que “occidente™ -visto como una tendencia dominante y
totalitaria- usa para homogeneizar a otras culturas. Estoy generalizando dos tendencias
contrapuestas: la tendencia culturalmente europea y dominante del “occidente” y a un grupo
de culturas subalternas Hamadas “indios” o “indigenas”. No considero que el uso de estas
palabras es peyorativo, como tampoco ereo que “occidente” implica lo mejor. Mi intencion
es simplemente la de hacer resaltar las caracteristicas opuestas y por eso el argumento puede
parecer en momentos bastante polémico. Tampoco estoy hablando del buenc y el malo y
argumentando que tenemos que dejar de ser modernos y regresar a vivir en el campo. La
tesis es, como digo en el titulo, que necesitamos wun acercamienio entre culturas, lo que
implica un respeto para otras culturas y una disposicion de aprender de otras culturas asi

como un ojo critico sobre las nuestras.

Este estudio serd un intento de ver con otros ojos una realidad que vivo y una realidad que
no vivo. Puede ser imposible ponerse en los zapatos del otro, pero a través de un
cuestionamiento a fondo de las estructuras y de las fachadas y de lo generalmente aceptado,
uno tiene una concepcion cada vez mas amplia de su realidad. Cada cuestionamiento es
como una puerta abierta y detras de esta puerta quedan mas puertas por abrir. Siempre hay
mas por descubrir, como dice Sergio Bagu, nunca podremos saber tode lo que hay que
conocer, y o que vemos es solamente una seleccion de lo que existe. Lo que quierc plantear
aqui €s que no hay una visidn correcta y una incorrecta de la realidad. Se trata de distintas
interpretaciones que aprendemos a través de distintas maneras de vivir, distintas creencias y
distintas maneras de expresarlas, aunque esto no guiere decir que no podemos adquirir otras
visiones y aprender a interpretar el mundo de otras maneras diferentes a las que aprendemos
desde nifios Nuestras diferencias como personas nos hacen ver y concebir la misma realidad
de maneras profundamente distintas y tenemos el derecho a esta diferencia que a la vez es un
camino neludible. No hay que cobligar a los indigenas a desintegrar sus comunidades, el
sustento de sus culturas, para entrar en el mercado de trabajo y ocupar los trabajos peor
pagados, como es la tendencia general de hoy. Para poder hacer frente a esta logica

economica de la modernidad, hay que valorar, entender y conocer al otro. Creo que esto



tiene dos funciones principales: en primer lugar, conocer al otro nos ayuda a conocernos a
nosotros mismos y a darnos cuenta de que hay otras posibilidades y otras formas de vivir
que nos hacen reflexionar y ser autocriticas sobre las nuestras; en segundo lugar conocer al
otro nos ayuda a entenderlo y nos ayuda a convivir para juntos construir un mundo mejor.
La cultura moderna necesita cambiar su relacion con las culturas indigenas para aprender de
ellas, pero primerc tiene que entenderlas, y uno tiene que estar dispuesto a entender Si
podemos entender al otro podemos aprender a respetar su mundo y sus diferentes formas de

vivir y quiza de esta manera vamos a darnos cuenta de que nuestra manera de vivir no esla

mejor.

A través de antiguos mitos mesoamericanos, de testimonios indigenas actuales y de un breve
analisis de cuentos del siglo XX, asi como de las visiones de autores criticos de la
modernidad, intento demostrar las carencias de la sociedad moderna y lo que en términos
amplios creo que se encuentra en la comunidad india: la cercania entre ¢! ser humano y la
naturaleza, las relaciones sociales que esto produce y, muy en general, una forma de vivir
basado en la comunidad en lugar del individuo. De los antiguos mitos mesoamericanos
extraigo lo que son las raices de la cosmovision mesoamericana, asi como me refiero al
iluminismo para extraer las raices de la civilizacion occidental. Me remito a la literatura con
la creencia de que los estudios “tradicionales™ y antropologicos -es decir, occideniales- por
su pretension de retratar “objetivamente” la realidad con su mentalidad modernizante, nos
pueden limitar en la busqueda de una comprension de aquellas sociedades diferentes a la
nuestra, mientras [a literatura al no buscar objetividad alguna, nos puede ayudar a entrar en
una comprension distinta de la realidad y dar una vision, aunque siempre desde una posicion
subjetiva determinada, muchisimo menos restringida de otras culturas. He escogido la obra
de Juan Rulfo porque creo que Rulfo fue profundamente afeciado por las culturas indias de
Mexico, a tal grado que logro expresar su realidad desde una perspectiva muy cercana ala
de ellos en tres aspectos importantes: ia critica de la sociedad dominante y del racismo hacia
ellos, el realismo sobre las condiciones infernas de pobreza y de dureza de vida de los
pueblos indios y, finalmente, tuvo la capacidad de comprender la cosmovision indigena en

términos de la relacion con el entorno, con sus muertos v con fa tierra.



Mi objetivo es mostrar que ni occidente ni las comunidades indigenas son sociedades
perfectas y que cada uno tiene algo que oftecer al otre. Sin embargo la distancia y hostilidad
cultural entre ambas sociedades impide una relacién mituamente benéfica. Esto quiere decir
que las comunidades indias deberian de poder participar de su manera en la modernidad y
gozar de los servicios de salud y comunicaciones, las condiciones basicas de vida necesarias
para poder gjercer y desarrollar todos los aspectos de su cultura, pero sobre todo deben de
tener acceso a la politica; el poder de tomar decisiones sobre sus vidas y los recursos que
corresponden a ellas. Mientras las sociedades modernas, que van encaminadas hacia la
autodestruccion por sus mismas formas de existir -la destruccién rutinaria de la naturaleza y
el deterioro de sus mismas relaciones humanas-, podrian beneficiarse de una relacion mas

comunitaria y mas respetuosa entre ellos y su entorno.

El primer capitulo trata, principalmente, de mi postura tedrica para abordar el estudio que
sustenta el presente trabajo. En el intento de estudiar ‘otras’ sociedades y culturas uno
siempre corre el riesgo de mal usar conceptos o dejar de cuestionar el uso de ciertas teorias,
y asi termina con un estudio que moldea a la otra sociedad, de acuerdo al resultado que uno
esta buscando, hace un estudio cuyo solo fin es el de traducir los codigos culturales de la
‘otra’ sociedad a términos comprensibles para la sociedad que realiza el estudio. Lo que
intento hacer no es un estudio antropolégico o saciolégico en sentido estricto, sino mas bien
un ensayo para buscar una via de comunicacion entre culturas Gue permita un intercambio de
ideas y reflexiones sobre su futura convivencia en este planeta. Por eso creo necesario
empezar con una reconstruccion de la manera en que generalmente se ha estudiado a otras

culturas, para explicar por qué el resultado habitual es la dominacién de unos sobre otros.

Parto de la premisa de que no existe una sola ‘verdad’ ni una objetividad exclusiva en las
ciencias sociales. Para estudiar a otras culturas es necesario deshacernos -todo lo posible- de

las premisas y prejuicios “cientifico-occidentales” de la realidad social. Incluso es necesario

'Mis adelante analizaré cl uso de ciertos conceptos claves en nin Investigacion pero con un sentido ambiguo
Por ¢l momenio me lanito a decir que ¢l uso del termino “otras secicdades” es para referir al estudio de
socicdades diferentes ala del investigador.

O



deshacermnos de las categorias y divisiones de campos occidentales que de alguna manera nos
limitan a ciertas conclusiones racionales, y reubicarnos no solo para ser conscientes de la
posicion desde la cual percibimos, pensamos y relatamos, sino también para hacer el intento
de no ver siempre las cosas en comparacion con nuestros propios referentes culturales -
occidentales-. Propongo que es necesario reconocer nuestras influencias y situar nuestros
referentes, asi como reconocer que ‘el otra’ tiene visiones y razones diferentes que no son

menos verdaderas.

Posteriormente, defino la importancia que tiene ¢! estudio de otras sociedades en términos
de un acercamiento igualitario entre diferentes culturas. Parto de mi creencia en la necesidad
de ver al otro para verse mejor a si mismo, y utilizo a las otras culturas como un ojo critico
sobre la nuestra. El segundo y tercer capitulos son los estudios de caso. El segundo trata de
una critica a fa modernidad como filosofia y como practica, desde sus origenes en la
iluminacidn hasta las practicas cotidianas de hoy, ahi analizo criticamente a la modernidad
capttalista. El tercer capitulo es la contraparte, una revalorizacion de los pueblos indios
vivos con un enfoque en las maneras en que han mantenido su integridad cultural. Empiezo
con los origenes de la gran civilizacion mesoamericana y rescato sus relaciones con los
dioses y con su entorno. Luego abordo la cosmovision de las comunidades indias de hoy, la
permanencia de aspectos de la cosmovision antigua en la cosmovision de hoy, su relacién
con la comunidad y la naturaleza. Después, hago un analisis de un cuento de Juan Rulfo,
Luvina, y rescato la relacion especial que algunas comunidades campesinas mantienen con

su entorno hoy en dia. Finalmente, el trabajo cierra con mis propuestas para un

acercamicito elre culturas.



El Buaho
José Emilio Pacheco

El ojo inmovil, pez de tierra firme

que se enciende de noche en su fijeza.
La garra desasida para el vuelo

Las uilas que se adentran en la carne.

El pico en punto para el desgarramiento

(De cual sabiduria puede ser simbolo

sino de la rapifa, el crimen, el desprecio:

Todo lo que hizo su venerada glonia,
Occidente?



Capitulo uno: Maneras de estudiar a otras culturas

1.1 Un andilisis critico de la razén occidental

*“La verdad, la verdadera verdad subyace tan hondo y ticne tantas y
diversas raices que ninguna reconstnccion, asi como ningan analisis,
puede scr completo Siempre habra un mas alla, un nivel mas profundo que

. £
aun debe explorarse

El conocimiento occidental de los Gltimos dos siglos ha sido dominado por la ciencia y por
un concepto determinado de la verdad. La verdad como algo que se comprucha a través del
estudio cientifico, ésta es la bandera del positivismo que dice que la unica manera de
comprobar que algo es cierto es ponerlo a prueba y producir evidencia que muestra que ast
es Este ha sido el criterio primordial en la produccion del conocimiento occidental que, con
sus propios criterios de verdad, produjo el conocimiento para todo el mundo porque se creia
el Unico capaz de producir conocimiento verdadero y legitimo. La ciencia como
investigacion se ha establecido en el mundo como la visién del propio mundo vy, al hacer eso,
descarta otras maneras de ver y comprender. Pero la propia ciencia tiene como fin descubrir
lo que existe y que permanece oculto y alli precisamente reside su carencia, porque es
incapaz de ver todo En palabras de Heidegger, “la edad moderna se introduce en la fase
més decisiva y, presumiblemente, mas duradera de toda su historia™". La cientificidad del
conocimiento occidental -como si fuera algo final e irmevocable- es lo que la hace

hegeménica sobre otras alternativas de conocimiento.

Cuando hablo de conocimiento es en términos no solo de libros de texto ni de academia,
sino de toda una manera de ver y organizar el mundo. En Occidente se creyd que se habia

encontrado la mancra correcta y verdadera de organizar el mundo de la vida humana y, con

*Bagi, Sergio. Catdstrofe politico v teoria social. Mexico, SXX1,1997 p1d9
"Hesdegger. Mantin. Caminos de bosque “La época de Ia imagen del mmdo ™ pp75-110. (p93). Madrid,
Alianza Editonal, 1947



el fin de la guerra fiia y el triunfo del modelo capitalista-moderno, Occidente pudo imponer

su superioridad y establecerse como ¢! ganador en la batalla de las ideologias

Fue entonces cuando la “objetividad™ occidental gané un monopolio sobre la verdad y otras
formas de saber, sobretodo en las partes del mundo donde se hablan lenguas europeas todos
las otras formas de saber fueron subordinados a ésta, entre ellas los saberes milenarios,
como las culturas indigenas y aborigenes, como la historia oral y el mito, ademas de la
{iteratura y cualquier cosa que no se puede comprobar o que no intentaba comprobar lo que
manifiesta. Con relacion a lo que no se podia comprobar exactamente se aceptaba la
verosimilitud, pero la verosimilitud basada en pruebas cientificas. Era una especie de
impenalismo cientifico. Occidente siempre mira al “otro” con relacian a €l y el otro aprendid
a hacer lo mismo, por esto es la tendencia (occidental) de usar al ‘otro’ no sdlo para su

autodefinicidn, sino ante todo para su propio engrandecimiento,

Cuando se estudio a otras sociedades, lo que en realidad hizo este modo de producir
conocimiento fue traducirlas y convertirlas a formas entendibles para la mente occidental En
las ciencias sociales el conocimiento también fue construyéndose de esta manera. Los
cientificos sociales se creian 'cientificos’ tratando de “objetos de estudio’ y para ser objetos
otras sociedades necesariamente tenian que ser o cstaticas o hechos completos que ya no
iban a cambiar, por esto se podia generalizar sobre las “otras” culturas, las no europeas, El
conocimiento en occidente fue dividido en diferentes disciplinas de estudio, entre ellas la
historia, que en efecto era el estudio de la historia del occidente y la sociologia que es el
estudio de sociedades contemporineas -occidentales-, y para estudiar a otras socicdades se
invento la antropologia, que resulta ser el estudio de los pueblos sin historia, sociedades con
sistemas sociales supuestamente congelados en un momento del pasado lejano, estticos y
sin dinamismo. (Una breve aclaracidn conceptual es necesaria aqui entre la labor del
etndlogo y la del antropdloge. El etnologo estudia las distintas caracteristicas de las razas o
grupos £inicos mientras se supone que el antropologo estudia al hombre. Hay dos tipos de
antropdlogos, uno ‘fisico’ y otro “social/cultural’, pero o que en realidad el antropélogo

social/cultural hace es etnologia Actualmente la tendencia es usar fa palabra etmologia para



el estudio de otras culturas porque es mas precisa. El cambio entre los dos aparece aqui, en
parte, con relacion a los textos que he estudiado y, en parte, porque he tendido a referirme a
los métodos tradicionales como antropoldgicos y los mas recientes como etnologicos,

aunque en la practica estén haciendo la misma cosa.}

Sobre estas otras culturas se cred conocimiento, las historias de los paises no europeos poco
a poco estan siendo recuperadas, pero mucho se ha perdido o fue apropiado por el occidente
después de las conquistas. Martin Bernal ha hecho un estudio muy Gtil sobre esta tema, en su
libro Black Athena. Bemal argumenta que la civilizacidn Clasica (griega) realmente tiene
raices muy profundas en las culturas afroasiaticas. El autor argumenta que estas influencias
han sido sistematicamente suprimidas desde el siglo dieciocho, principalmente por razones
racistas, con la intencion de establecer un principio de superioridad en Europa y la raza

blanca.

Si la ciencia es objetiva, tiene también que ser wniversal e inconlestable, como si se
establecieran ciertas leyes historico-sociales y generales que una vez descubiertas se podrian
aplicar a cualquier sociedad desde Occidente. Se piensa de lz cultura europea -la cultura
local- como cultura universal, por su apanencia ‘normal’, aunque en realidad solo aparece
asi porque ha logrado dominar una gran parte del mundo. Asi la cultura europea se hizo una
norma, la norma de la ‘cultura humana universal’ como dice Renato Rosaldo: “home
cultures seem so normal to their members that commonsense scems to be based in universal
human nature™, y la ciencia, aunque propiamente europea, se piensa como universaimente
aplicable. Desde nuestra perspectiva ‘el otro’ nos es muy interesante y esto no solo pasa
entre culturas sino también dentro de cada cultura donde el grupo dominante, generalmente
los hombres blancos de ¢lase media, son la norma y todos los demas son diferentes. Se ha
estudiado al otro como si la distancia entre el uno y el otro tuviera el efecto simultaneo de
hacer al otro invisible al mismo tiempo que hacia que su propia cultura fuera transparente’
En la antropologia clasica, se supone que la distancia cultural entre ¢l investigador y el

objeto de estudio produciria una vision objetiva del otro. Se cree que mieniras se toma

‘Rosaldo. Renata, Crlture und Truth The remakmy of social anafias, Great Britain, Routledpe. 1993 p3y



distancia de ¢l se logra imparcialidad® por lo que la realidad social se enfoca a alejarse de

ésta.

Sin embargo aunque puede ser que la distancia de algo hace que se vuelva mas claro a la
vista, esto no implica objetividad, asi como la normalidad de alge no lo hace universal
Tomemos el ejemplo de la dicotomia moderno-primitivo/tradicional. Se ha considerado
tradicionalmente que la ‘sociedad moderna’ es el punto de llegada para una sociedad sin
importar su cultura o punto de partida. El término “moderno™ en relacion a la cultura y Ia
sociedad se ha hecho wwnversal y por lo tanto aphcable a todo el mundo, su contrapunto es
“primitivo o tradicional” como el punto de partida que una sociedad tiene que dejar atras
para llegar a ser una sociedad moderna -por eso se habla de paises avanzados y paises
retrasados. A lo que se refiere cuando uno habla de sociedades modernas y tradicionales son
a sociedades cnfiuralmente europeas’ y sociedades culturalmente no europeas, pero lo que
pasa con la universalizacion de estos términos es gue se impone universalmente la suposicion
enropea de que todas los paises del mundo deben de desarrollarse para llegar a ser
modernos, suponiendo que la transicién de la sociedad tradicional a [a sociedad moderna es
una transicion natural -de la naturaleza humana- y por lo tanto universal. Esta suposicion
fue una parte de lo que justificod la colonizacion europea del mundo def siglo quince y esta
idea continua detras de la imposicion de muchas de los programas de desarrollo en todos los
paises ‘tradicionales’ del mundo precisamente porque se ha cuestionado muy poco la
universalidad y la superioridad de la *sociedad moderna’. Cucstionar esto significaria aceptar

que sociedades culturalmente no europeas pueden haber evolucionado® de manera diferente

*Vease Rosaldo, p199

*Busco cn el diccionario para una traduccion de la palabra inglés derached y encuentro que la traduccién al
espafiol ¢s ‘imparcial’ v ‘objetivo’ Se me hizo un descubrimicento interesantc considerandoe que la palabra
detached cs el opucsio a atfached que quiere decir "adjuntado’ o *pegado’ ¥ el uso mis comin de 1a palabra
es cn éste (segundo) sentido . La cita de Rosalde a la que me reficro aqui es @ * According to ¢thnographics
written in classic mode, the deratched obsener epitonuses neutrality and imparciality. This detawchment is
said to produce objectivity because social reality comes into focus at a distance’ pl68. (Cursivas mias)

" En estas calegorias incluyo a los Estado Umidos. Canadi, Australia y Nucva Zelandia como fos paiscs
cufturalmente curopeos aunque geegrificamenie fucra de Europa v paises culturalmente no europeos son
Lodko los demas cultuzas que quedan fuera de la prumners categoria

*Por la carga modernisia que tiene 1a palabra desarrollo intentaré no usarlo. en cste caso me refiero a
cvolucionar cn tériminos de cambio constante adeniro de fa sociedad de ncverdoe con sus necesidades y su
medio ambicute



y creado sociedades en las que la acumulacion de mis y mas cosas, el crecimiento
econdmico y el capitalismo no son los principales organizadores de éstas socicdades. Dejar
de creer en la universalidad de la cultura europea puede implicar la pesibilidad de otra
modernidad diferente a la europea -algo que pocos teoricos europeos estan dispuestos a
pensar-, sin embargo este tema esta sicndo investigado por escritores del sur como Bolivar
Echeverria y Edgardo Lander entre otros Ahora existen estudtos sobre la filosofia africana y
latinoamericana, pero estos estudios siguen siendo subalternos y en ningin lado han llegado
a formar parte de corrientes de pensamiento dominante ” El capitalismo ha sido implantado
en sociedades no modernas porque, como se supone que fue en Europa, es el motor detras
de Ia modernizacion y se creia que implantando una modernizacion industrial en los paises
no-modernos era la unica via de desarrollo posible. Brevemente remitiré a Agnes Heller en
su explicacion de la dindmica de la modernidad". Heller distingue entre la dindmica de la
medernidad y el orden social moderno, como dos partes de 1a modernidad; fa dindmica -
que es ¢l espiritu del capitalismo- dice, surgid naturalmente en ciertas sociedades -ciertos
paises europeos- y establecio el orden moderio, pero en las sociedades donde la dindmica
no surgid ‘naturalmentc’, dice, ‘el orden social moderno demostré tener tanto éxito que la
gente empezo a trasplantarlo en territorios donde la dindmica de fa modernidad no habia
hecho alin su aparicién’"' Asi que el capitalismo ha llegado a implantarse de una forma u
otra en todas los paises del mundo, con diferentes grados de éxilo. Basado en la creacion del
plisialor a través de la explotacion de la fuerza de trabajo y los recursos naturales, se
supone que el capitalismo produce los recursos necesarios para la modernizacion, asi se creé
fa infraestructura de las grandes ciudades del mundo, se establectd el orden y luego se
implantaron las estruciuras modernas junto a € con la creencia de que el capitalismo era y
tenia que ser universal. Se llevo la industrializacidn y modernizacion de Europa -o mas
especificamente Inglaterra- a los paises no-europeos, sin pensarlos come una particularidad

cultural, como ejemplo de como se logra la transicion primitivo-moderno. Lo que la

*Yease por ciemplo: Feheverrsa, Bolivar (camp). Moderaidud, mestizaje cultural ethas barroce. UNAM/EL
Equilibrista. 1994 v Lander. Edgardo {comp). El linute de Lt civilizacién indusiral. Perspectivas
Latinosunencianos o tornw al posdesarrollo ALAS. FACES-UCV. Vencauela, Nueva Sociedad. 1943
"Hellcr. Agnes v Ferene Fehér FY peadudo de fa modermdud, une fectora de ta era moderna despudés de ta
catda def comunivme, Espana. Ediciones Peninsula, 1994, ppt 33140

"ibid pt 34



modernidad no pudo hacer suficientemente es mirar criticamente detras de ella para ver la
destruccion ambiental y humanitaria que ha dejado la sobrexplotacion de los recursos
naturales y la extrema desigualdad en la distribucion de los frutos del capitalismo, que viene
de el impulso de sobre-explotar la fuerza de trabajo en todas partes del mundo. Esto ha
llevado al planeta a donde esta ahora. por un lado a punto de asfixiarse por falta de oxigeno
y exceso de gases y quimicos toxicos y, por el otro, dejando a billones de personas apenas
sobreviviendo, millones en condiciones inhumanas quienes nunca alcanzaran los niveles de
vida prometidos por el proyecto de la modernidad y mas bien sdlo siguen existiendo porque
el capitalismo necesita a una fuerza de trabajo barata para que los del otro lado puedan
seguir avanzando (profundizaré en este aspecto en el siguiente capitulo). Asi que la supuesta
universalidad de la *sociedad moderna’ esta destruyendo las mismas cosas que necesita para
seguir creciendo: el planeta y sus habitantes; al mismo tiempo que los supuestos beneficios
de la modernidad solo los pueden disfrutar un pequefio porcentaje de la poblacion del
mundo, algunos de los que viven en los paises ricos y culturalmente europeos mas un
porcentaje alm mas pequeiio de poderosos en los paises “en vias de desarrolio’
Innegablemente la modernidad ha traido muchas cosas buenas para algunas personas: una
vida mas larga, niveles de vida mas altos, avances en la medicina y grandes descubrimientos
tecnologicos. Existe mucho escrito scbre las maravillas del mundo moderno y creo que es
cosa que todos sabemos, de ninguna mancra niego que los avances de la modernidad han
sido impresionantes y en muchos casos muy positives. Pero para seguir avanzando la
modernidad tiene que seguir explotando trabajo humano y recursos naturales gue en algiin
momento se nos acabaran, pero hasta el momento la sociedad moderna, en la mayoria del

mundo, no ha ejercido una manera de distribuir los frutos de esta riqueza igualmente.

Asi que los cientificos occidentales impusteron sus ‘universales’ sobre distintas culturas,
haciéndolas imitar la cultura europea. Del mismo modo estas sociedades ‘primitivas’ se
hicieron puntos de referencia para la definicion de progreso de la civilizacién occidental,
como lo contrario de las sociedades primitivas racional, desarrollado, industrializado,
civilizado, avanzado etc, en cambio las socwedades “primutivas’ eran todo lo opuesto.

irracional, subdesarrollado, rural, salvaje y retrasado {entre otras cosas). (Rosaldo hace una



referencia interesante en relacion a éstas contradicciones, Rosaldo vivid muchos afios en las
Filipinas con los llongot, una tribu de Aead Arnters, €l explica como pasaron muchos afos
antes de que él pudiera entender la “barbarie” de éstas comunidades, la esencia detras de su
necesidad de cortar cabezas -matar- regularmente. Después de un tiempo, fue llamado desde
los Estados Unidos para participar en la guerra contra Vietnam, cito aqui sus comentarios
sobre lo ocurnido:

*Unthinkingly | had supposed that head hunters would sce my reluctance to serve in the

armed forces as cowardice. Instead they told me that soldiwers are men who sell their bodics

Pointedly they interrogated me, “how can a man do as soldicrs do and command his brothers

to move into the lin of firg?”.

The act of ordering one’s own men {one’s “brothers™) to nisk their lives was utterly beyond

. - v 12
their moral comprehension.

La universalidad occidental supone que los valores occidentales son superiores, por lo tanto
solemos llamar ‘salvaje’ o ‘barbarie’ a diferentes valores culturales, mandar a soldados morir

es justificable para el occidente, pero canibalismo (o head hunting ) no lo es

De aqui también viene la definicion de la cultura europea como ‘occidental’ y la no europea
como ‘oriental’, en realidad son definiciones absurdas considerando que ¢l mundo es
redondo, pero, fueron los europeos quienes disefiaron el mapa del mundo con Europa en el
centro y por o tanto los paises asiaticos quedan al oriente de Furopa del oeste y los Estados
Unidos en el occidente Desde éstos referentes geograficos se produjo la ideologia del
oriente, estudios del oriente y su contraparte el occidente,’ en las palabras de Said:

..for onentalism was ultimately a polincal vision of realitv whose structure promoted the

difference between the famibiar (Europe, the west, usy and the stranue {orent, cast, them). "

“Rosaldo. Renato p63, también verse Durdn, Manuel *Michel de Montaigne v tos canibales’ en La Joraada
Semaral Noldn, 16/2/1992

"“Ver Said, Edward. Orientaloum London. Pengmn, 1995 ( pnimera publicacion en Routledge and Kegan
Paul LTD 1978)

"'Suid. Edward pi3



Asi que si uno facilita, sostiene y construye al otro, sélo desde la perspectiva del “oeste’ es
posible definir el oriente como subdesarroliado, dependiente y salvaje y el occidente como
desarrollado y cvitizado™, el “occidente” solo es todo esto con referencia al “oriente”,
curiosamente la nocion de otredad es algo que no parece haber tenido lugar en el codigo de
las culturas premodernas, orientales u occidentales. Los subaliernos y las culturas no
europeas aprendieron a considerarse “pobre” y “subdesarrollado” de los europeos, antes no
se concebian de esta manera. Parece haber una incapacidad de concebir al otro en su

otredad, y una necesidad de percibirlo como una version (por lo gencral peyorativa) de si

mismo.

Regresando a los conceptos de moderno y tradicional, veamos que Europa solo puede
considerarse moderno en comparacion con las otras culturas, las no modernas. Si luego
reubicamos la palabra moderna adentro de fa cultura europea como un rasgo particular de
ella y le quitamos la propiedad de rasgo aplicable universalmente, ya no es posible atribuirle
Jas mismas caracteristicas. Porque en este momento “la modernidad’ solo puede ser el punto
de llegada de una cultura europea. Y decir que una cultura -por ejemplo una comunidad
Huichol- deberia de modernizarse s decir que los Huicholes deberian adoptar la cultura
€uropea Como propia y seguir los pasos necesarios hasta alcanzar el estatus ‘moderno’
porque implicitamente en la soctedad moderna esta la cultura europea. Desgraciadamente
esto es precisamente lo que pasa en la practica, sdlo omitiendo el atributo *cultural’ que dice
que la modernidad es y siempre ha sido un proyecto cultural europeo, las culturas no

europeas han sido sometidas desde sus colonizaciones.

Los estudios de las culturas no europeas han sido desde esta perspectiva hechos -
generalmente- por occidentales, y siempre por gente que no han compartido las experiencias
de vida de sus “objetos de estudio”. La antropologia clasica y los estudios orientales fueron
inventados para flenar el hueco que dejaba 1a historia -porque son pueblos sin historia- y la

sociologia, que buscan generalizar desde la perspectiva de la misma cultura occidental. Una

"“Extsten varias dicotomias similarcs que contraponen Lis culturas curopeas contra las culluras no curopeas
algunos dc cllas son “cendro-perifenia’. “priwier mundo-tercer mundo’, "norie- sur”, “moderno-tradicional’,
“desarrolindo-subdesarrellado’



de las cuestiones que la antropologia clasica buscaba resolver era precisamente la pregunta
sobre el progreso (Por qué era que las otras sociedades no se habian desarrollado como en
Europa? No llegaban a la conclusion que esto no habia pasado precisamente por su
diferencia cultural que mas bien les dirigia en otra direccion, sino que llegaron a la
conclusion de que era porque no podian o por 1o menos no iban a poder sin la intervencion
de cllos. Asi que la antropologia clasica -cl estudio del otro- hizo de si misma una

herramienta de dominacion de las mismas culturas que estudia -

He estado generalizando sobre lo negativo de la antropologia clasica, sin embargo en las
ultimos décadas las maneras de estudiar a otras culturas han cambiado positivamente La
antropologia ha emprendide un camino autoreflexivo y los estudios antropologicos de hoy
son mucho mas respetuosos de fas culturas diferentes. Ya no se puede decir con tanta
conviccién que la antropologia de hoy es una herramienta de dominacién de “otros”
pueblos, estos pueblos estan hablando por ellos mismos y escribiendo sus propias historias y
definiendo sus propios futuros con -o sin- el apoyo de los grupos dominantes. Sin embargo
Jas formas tradicionales fueron las que influenciaron los proyectos nacionales y la politica
dominante. Hasta ahora ningiin pais ha tomado un camino diferente al de la modernidad
capitalista (con la excepcion de los paises socialistas), hay pocos proyectos de desarrollo
basados en una modernidad altcrnativa y mucho menos esfiuerzos de unién nacional que no
estén basados en el ¢recimiento econdémico y la industrializacién modernista. En el México
de hoy se sigue intentando modernizar de esta forma a los pueblos indios. El proyecto
nacional sigue sin tomarlos en cuenta o brindarles el apoyo necesario para que puedan
definir su propio futuro. No es responsable de esta represion cultural la antropologia, sino

una politica economica que solo ve un posible futuro: el de 1a modernidad capitalista



1.2 Otras maneras de estudiar las culturas
*Culture lends significance to human experience by sclecting from and
organizing it. It refers broadly to the forms through which people make
sensc of their lives .1t dous not mbubit a set aside domain ._all human

conduct 15 culturally mediated™*.

Después de la critica es necesario hablar de las propuestas y las contracorrientes que
intentan ver el mundo desde distintas perspectivas o producir “conocimientos situados™”, lo
que implica reconocer dénde estamos parados cuando hablamos de otras culturas. En esta
parte hablaré de las perspectivas de los antropologos, tedricos y socidlogos quienes
reconocen los usos que s¢ han hecho del conocimiento en Occidente y estan contribuyendo a

la formacidn de una manera distinta de ver, conocer y describir ¢} mundo

La cultura, segun Clifford Geertz, es la diferencia entre el hombre y la bestia, es todo lo
que aprendemos y 1o que nos hace seres humanos completos. En los términos de Geertz, el
hombre nace incompleto y sdlo a través de afios de aprendizaje se hace completo Cultura es
precisamente este proceso de aprendizaje, s lo que los aparta de otros scres vivos, es la
capacidad de aprender y acumular conocimiento, pasandolo de una generacion a otra'™ Este
proceso de aprendizaje cultural empicza desde el momento de nacer y nunca acaba 1.ejos de
ser objetos cientificos, las culturas son procesos de aprendizaje historicamente producidos a
los que cada ser humano contribuye a través de su existencia, es este proceso de constante
interpelacion con otros seres humanos lo que ha posibilitado la sobrevivencia, porque el ser

humano solo no puede existir. Con esto quiero decir que necesitamos interacciones

"*Rosaldo, Renalo p26

VEj concepio de conocinfentos situados, ¢s de Donna Haraway Ciencia Cyborgs vimgeres. La reinvencion
de I naturaleza. Espafa, Catedra, 1995 (1991 Free As. Books, UK) p3 13, capitule 7, “Conocinmicnios
situados; la cucstién cientifica ¢n el famimismo v el privilegio de la perspectiva parcial”™. En este capitulo
Haraway argumenta quc la objctividad solo cxiste si es parcial. por gjemiplo, dice “la objetividad feminista
significa, senctilamenta, conocimientos situadas™. (p324) Y las perspectivas pirciales ticne que ser
situados, es decir, uno sdlo pucde preiender ser objetivo si lo hace desde una peespectiva determinada I
objctivo de Haraway es mostrar como s¢ ha nsade la objerividied para dominar a otras perspectivis. como
dice “las luchas sobre que serd considerade como versioncs ricionales del muido son luchas sobre coume ver”
{p333), lo quc clla propone es que no existc una sola ohetvidad. sina muchas. cada una desde una
perspectiva (que pucde ser cultural) diferenie

"Geertz, Clifford The anterpretanion of cultures Fonana Press 1991, p4n
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interculturales para el enriquecimiento de nucstras propias culturas. Después de un viaje
largo, de conocer otras culturas, uno ticnde a regresar a su casa con una perspectiva
enriquecida sobre su propia vida. Quiza por primera vez nos damos cuenta de lo diverso que
es el mundo y esto inevitablemente nos ayuda a darnos cuenta de las particularidades de
nuestra propia cultura El acercamiento entre culturas nos ensefia otras posibilidades de
existencia. El hombre s6lo aprende a través del contacto con otros seres humanos y ésic no
tiene que estar limitado a nuestras propias culturas. En las palabras de Sergio Baga *. las
estructuras sociales en las que crece y se mueve sin pausa van siendo creadas por €l mismo.
Esto significa que el hombre no es hombre sino dentro de la comunidad humana, pero €l es
quien genera ésta por medio de una incesante continuidad de actos inteligentes’,” un
intercambio de pensamientos, palabras, ensefianzas, efc. nos acercan a otras maneras de vivir
y a otros posibles futuros. Al decir esto estoy afirmando una incredulidad en una supuesta
naturaleza humana, porque en estos términos la naturaleza humana implicaria la existencia
de rasgos humanos acrlturales, cuando lo que estoy afirmando es que no existe nada que no
ha sido resultado de un proceso de aprendizaje cultural™, El hombre es todo un proceso que
¢l mismo ha creado individualmente y como grupo, lentamente aprendemos a pensar, a
hablar y actuar de la manera que nos parece racional®, adoptamos normas de
comportamiento y sobretodo aprendemos a ver y a vivir en el mundo de una cierta manera
Llevamos con nosotros toda esta visidn y estructura que hemos aprendido en nuestras
cabezas y en nuestros cuerpos, donde tiene una funcién directiva que impone un cierto
grado de orden a nuestras vidas, de manera que la cultura y la sociedad regulan nuestro
comportamiento asi como nuestra percepcién del mundo que nos rodea. En fin, el ser
humano nace capaz de vivir miles de diferentes vidas, pero nuestra cultura personal y

societal limitan nuestras posibilidades de vida al mismo tiempo que las crean

'DBagﬁ_ Sergio La idea de dios en la sociedad de los hambres Mexico, Siglo XXI. 1989, pis

“En relacién a esto, Geentz afirma gue liay 560 tres cosas que el ser humiano tiene en comin en lodas las
culturas y socicdades del plancia, cstas son: que ¢n todas partes del mundo exisic en alguna formna cl
matrimonio, en todas culluras sc entierran a fos wmuertos o Lienen algin tipo de ceremontia que sipuc a la
muerte y finalmente que en todas las cubturas del mundo existe en alguna forma {a creencia en una fucrza
divina (o que en rérminos occidentales Nanarenios eeligént . Para mas sobre esta discusion véase Geerty,
1993, capitulo dos. *The unpact of the concept of cultuie on the concept of niin y Bapa. Sergio La idea de
dios cn la sociedad de Jos howmbres' Mexica. Sigla XXI 1984



Pierre Bourdieu dio un nombre a este ambito personal y publico que nos rodea y que nos
forma: el habitus, dice, es ‘un producto de la historia que produce practicas individuales y

grupales, que hace posible fa produccion de todo pensamiento, como se construye y comio se

reproduce’”

. El habitus de Bourdieu es la interiorizacion de lo externo, en efecto, la
interiorizacion de la cultura. Esta intertorizacidn de cultura, que es el hombre, constituye su
manera de ver, su capacidad de percepeion y su interpretacion de la informacién que recibe
Asi que regresando al estudio de otras culturas, esto implica que lo que uno ve y percibe
esta mediado culturalmente. Esto tiene implicaciones numerosas para nuestros percepciones
del mundo, porque siempre en ellas hay una influencia histérico-cultural como dice
Zunzunegui: ‘presente y pasado, futuro como proyecto, deseos e intenciones inconscientes,
todo viene a configurar el plan perceptivo’®'. Por lo tanto, nada, por lo menos en el ambito
socio-cultural puede ser objetivo. Esto significaria que todos veiamos las cosas de la misma
manera, pero no vemos desde las mismas perspectivas, tampoco somos capaces de ver desde
todas las diferentes perspectivas posibles, aunque no nos demos cuenta de esto tan
facilmente. Citaré brevemente a Heller y Ferenc citando a Chladenius, un clasico de la
hermenéutica del siglo XVIIL:

..no podemos ver todos los puntos de un campo de batalla al mismo tiempo, por consiguiente

€S un autocngaiio creer que somos capaces de integrar en una teoria homogénea todas las

postcioncs de todos posibles cspectadores de la contienda,™

Existe mas de una verdad en el mundo, siempre hay mas de una teoria creible sobre una
cosa, aun entre los que estan de acuerdo entre ellos, uno enfatiza una cosa mas que otra
€osa y pone mas importancia en una parte de su argumento que en otro. A lo que quiero
llegar es a sostener que solo existe una verdad o una objetividad desde el sujeto, por la
mediacion cultural que siempre se impone en la vision y la interpretacion de cualquier vision

que el sujeto que estudia puede tener, como dice Rosaldo “all interpretations are provisional,

TCon la palabra racsonal me reficro a una racionatidad relatna a nuestea cultura,
ZBourdicu, Picrie The Logic of Practice California, Stanford University Press., 1990 p54 (traduccion del
ingls mia)

#Zunzunegui. Santos Penser fa agen Catédra/Universidad det pais Vasco, 1984, pa3

“Helter y Fereac, 1994, pl28
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they are made by positioned subjects who are prepared to know certain things and not
others'®. Cuando empezamos a trabajar desde esa posicion abrimos una amplia esfera de
perspectivas, que nos tienen que llevar a un profundo cuestionamiento sobre su alcance, es

precisamente sobre esto que pretendo profundizar ahora.

1.3 Propuesta de estudio
Each viewpoint is arguably incomplete -a mix of insight and blindness, reach and limitations,
tmparciality and bias- and taken together they achieve neither omniscience nor a unified

. . . . . . b
master narrative but complex understanding of ever-changing multifaceted social relations.

El propio concepto de ‘verdad’ lejos de crear conocimiento lo restringe, mas bien es un
obstaculo para el futuro desarrolio del conocimiento precisamente porque en la busqueda de
ella buscamos algo que no existe, fa vision (nica, mientras cerramos la posibilidad de
conocer mucho mas porque para realmente conocer algo, pnmero tenemos que entenderlo y
para realmente entender otras culturas tenemos que estar abiertos a sus diferentes
perspectivas y visiones de ia realidad. Tenemos que refativizar los supuestos universales que
en realidad son perspectivas europeas de la realidad y que solo sirven para reforzar la
superioridad ‘occidental’, porque provienen de las preconcepciones ‘universales” con que
uno entra en un estudio sobre otras culturas, es la influencia de relaciones de poder como
dice James Clifford: “There is no longer any place of overview {mountaintops) from which
to map human ways of life"”’. Tenemos que aceptar que ‘la verdad’ en estos términos es sblo
una parte de la verdad, o una verdad entre muchas, nunca vamos a poder ver todo, entonces
solo observamos las cosas que nos son -en cada caso diferentes- las mas importantes, algo

que por supuesto es particularmente subjetivo.

Por el simple hecho de que siempre nos acercamos a otras culturas pareiendo de la nuestra,

esta ‘conquista del conocimiento’ siempre va a estar sujeta 2 interprefaciones y

“Rosatdo. plY
“Rosaldo, Renato p128

“Clifford. James 'Partial Truths' p22 en Clifford and Marcus rittng Culture, the pactics and polines of
ethnograpi London. England, Unversi of California Press. 19%0



reinterpretaciénes. Voy a recorrer una serie de sugerencias en forma de reconocimienios que
considero necesarios para un estudio mas abierto de otras culturas, que al mismo ticmpo me
permiten hacer una critica a mi propia cultura. Empezando con este punto tenemos que
reconocer que cualquier estudio de otras culturas que hacemos es siempre desde nuestros

propios referentes culturales.

Todos pensamos desde pautas de pensamientos que nos han proporcionade nuestras
sociedades o, mas especificamente, nuestro Aabitus No pensamos (como pensamos que
pensamos por decirlo asi) libremente, nuestras maneras de pensar son particulares a nuestras
historias personales. Por ejemplo, las categorias que usamos son categorias hechas de
acuerdo con nuestras culturas para describir y explicar nuestras culturas, pero, los usamos
para interpretar a otros sin cuestionar la posibifidad que estas categorias ni siquiera existan
en otros contextos. La categoria de religion es un buen ejemplo de una categoria
‘occidental’; aungue si lo definimos en términos mas generales es algo que existe en todas
las culturas y sociedades del mundo, la categoria de religion tiene especificas implicaciones
en el occidente que no tiene en otros lados, cito brevemente a Angelo Brelich: ‘ninguna
lengua primitiva, ninguna civilizacidn superior arcaica, ni siquiera la griega o la romana, mas
proximas a nosotros, posee un término que corresponda este concepto, que histdricamente
se ha definido en una época y en un medio particular'™  Es un ¢jemplo clasico de la
imposicion de una categoria occidental sobre estructuras de culturas no occidentales por el
etnologo, que tiene que hacer ' encajar hechos extrafios e irregulares en categorias
familiares y ordenadas..”. * Esta equivocacion pone en comparacién -por ejemplo- la
religion catdlica con las antiguas creencias mayas o aztecas cuyas influencias tienen distintos
efectos sobre el sentido de la vida. Es mas, el significado de estas palabras va cambiando con
¢l tiempo, lo que la palabra religion significaba para nuestros abuelos es diferente al
significado que nosotros le damos y cada persona da un significado diferente que depende de

su relacion con —por ejermplo- la religion

# Brelich, Angelo 1970: 1-34. cn Baga Scrpio 1989 p24
BGecertz, Clilford £ antropiloge comer autor Espaiti. Paidos. 1997 pl 1



La tarea del etndlogo es hacer otras culturas inteligibles para sus lectores, quienes -es lo mas
probable- comparten sus categorias de andlisis y como nuestras observaciones son siempre
subordinadas a nuestras creencias, son catcgorias que al mismo tiempo son hechas para
hacernos entender el mundo. Estas divisiones de estudio han creado ¢l mundo que nosotros
vemos pero son tan fundamentales a nuestras formas de ver y de pensar que casi se nos hace
imposible cuestionarlas. Peter Winch lleva este cuestionamiento mas alla cuando pregunta
‘[si no] es posible que el interés en mostrar y detectar ciertas cosas sea una particularidad de
nuestra sociedad, que estamos haciendo algo que los miembros de la sociedad estudiada no
muestran ningun interés porque carecen de las instituciones en las que tal interés pudiera

v30

desarrollarse’. El da el ejemplo de los Azande de Africa donde dice que la categoria de la

ciencia no existe, 0 mas bien si existe pero no como una calegoria suya sino importada, el
uso en estas circunstancias solo resulta en la creacién de interpretacioncs erroneas, como
forzar algo en una caja en que no cabe. Lenkersdorf frecuentemente nos daba el ejemplo de
los colores en el tojolabal™, algo que sabemos identificar antes de poder hablar son los
diferentes colores, él nos preguntaba ‘;qué color es mi camisa? y respondimos
unanimemente ‘azul’, luego nos preguntaba ‘;y que color es el morral de Maria?” otra vez
respondiamos unanimemente ‘verde’, luego nos decia que en tojolabal los dos son ya'ax,
porque no se diferencia entre los dos colores en tojolabal. No solo son diferentes las
capacidades perceptivas de muchas comunidades indigenas, sino superiores, porque
desarrollamos nuestras capacidades perceptivas de acuerdo con nuestras necesidades

3 : .
culturales™. Las percepciones no son, como es cominmente pensado, algo con que nacemos

*Winch, Pcter. Comprender una sociedad primitiva Espafia, Puidos, 1994 p6d

¥Pers.com. tomé clases de tojolabal ‘lengua y cosmovisién mava® en cl instituto de investigaciones
filoldgicas de la UNAM, 1998-9 con Carlos Lenkersdorf.

*Es precisamente sobre Ia capacidad perceptiva de los tojolabates de Cluapas que Lenkersdorf mencionaba
¢himo los lojolabales tenian la capacidad de diferenciar cotre sonidos -por cjempio de animales- que él mi
siquicrit pudo ver ni menes oir, 1o nusmo vale por su manera de medir el tiempe del diay de la noche. por
la posicidn del sol ¥ de las estrellas. lo cual obviamenie requicre una capacidad perceptiva mucho mids
desarrollada que la nuestra, ¢s mas. son capacidades distiatas. Canuen Viquiera habla de como sc desarrolla
una capacidond de acuerdo con “uctividades culluralmente tuporantes en su medio habitual’ como por
gjemplo 1a percepeidon de la posicidn real de los peces dentre del agua en pucblos pescadores. fa
discrinunacton de sexo del cienvo en pucblos cazadores: la percepaion de rastros donde ¢l rastrear os
culturalmente importante. * (verse Viquiera, Carmen, Percepeidn v cudura, un enfoque ecologica Meaico.
ediciones de la Casa Chata, INAH. 1977)
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Es claro que aunque vemos con nuestros 0jos el mismo mundo y la misma realidad no
compartimos la misma visién de ella, nuestra vision es selectiva Por un lado sdlo vemos lo
que queremos ver y por &l otro solo vemos lo que hemos aprendido a ver. En las palabras de
Thomas Khun ‘what a man sees depends both upon what he looks at and also on what his

. . . . »33
previous visual conceptual experience has taught him to see

. Otra cosa que tenemos que
aprender a hacer es percibir las cosas, la percepcion es una cosa formada por nuestro
habitus por lo tanto no todos tenemos las mismas capacidades de percepeion. Relacionado
con esto es el hecho de que nunca podemos comprobar que algo no existe, es cuestion de
percepcion, como dice Donna Haraway ‘las luchas sobre qué sera considerado como
versiones racionales del mundo son luchas sobre como ver'™, y la busqueda por la verdad es
mas bien un juego de poder, sobre quién puede imponer su version de la verdad sobre las

verstones de los demas

Como iltimo punto sobre los reconocimientos necesarios para presentar una teoria diferente
del saber, quiero destacar el hecho de que aun los estudios mas cientifices tienen que ser
narrados desde una perspectiva, que es imposible presentar informacion de manera neutral,
y siempre hay un proceso de seleccion de palabras, de orden del lenguaje, aun tablas de
cifras y datos *empiricos’ tienen que ser presentados en una forma u otra y esto implica
decisiones sobre qué incluir y como incluirlo. Aln el saber cientifico necesita del saber
narrativo para expresarse, €sta es la tesis de Jean Frangois Lyotard -

El saber cientifico no pucde saber v hacer saber lo que ¢s ¢l verdadero saber sin recurrir al

otro saber, ¢l relato, que para él es cf no saber, a falta de cual esta obligado a presuponer por

si mismo y cae asi ¢n lo que condena, la peticién de principio, ¢f prejuicio ™

En resumen, mas alla del lenguaje, no podemos llegar a entender otras culturas sin recurrir a

referencias propias, porque tienen diferencias fundamentales que si no volviéramos a nacer

FKhun, Thomas “Scientists and their worldviews” en Truett Anderson. Walter (ed.) The Truth about the
fruth New York, Putnom’s Sons. 1995 pplR9-198

MHaraway. Donna J | “Conecmentos suvados La cuestion crentifica en el fennsmo yvel privilegio de la
perspectiva parcial” _en Crencia, evborgs v muweres, fa reimeentacion de la naturaleza, Espana,

Catedra. 1995 pp3li-45 . p3ld



junto a ellas o dedicaramos el resto de nuestras vidas (si todavia nos queda suficientes) a
convivir con ellas -como iguales- nunca vamos a poder entenderlos completamente. La
verdad siempre ha intentado convertir al ‘otra’ en algo reconocible, lo ha intentado traducir
a términos ‘occidentales’ Pero esto no hace que el trabajo del etnblogo se vuelva una
sinrazon, mas bien debe de imponer una exigencia sobre este mismo trabajo que hace que
nos forcemos a acercarnos a sus visiones del mundo porque sdlo asi vamos a poder ver mas

de nosotros mismos y més alla de nosotros mismos

1.4 Otras visiones del mundo

Lo que la verdad no acepta es precisamente la existencia de diferentes concepciones del
mundo. Sera algo asi como anticonstitucional para la razéon posibilitar otras perspectivas de
la realidad, otras ‘cosmovisiones’, -entre paréntesis, quisiera notar que el mismo término
‘cosmovision' fue algo nuevo para mi, basicamente porque no existe en la lengua inglesa. El
capitulo cinco del libro de Clifford Geertz, ‘The interpretation of cultures’ tiene el titulo de
‘Ethos, World View and the Analisis of Sacred Symbols® lo cual en la edicion espafiola
{editorial Gedisa) esta titulado ‘Ethos, cosmovision y el analisis de simbolos sagrados’.
«Cudl es la diferencia? E] cosmos y el mundo no son lo mismo ‘El cosmos’ incluye la
existencia del mas alla del mundo, mientras ‘el munde’ no va mas alla del mundo, me
pregunto qué tanto esto tiene que ver con las respectivas visiones- la anglosajona y la latina
en sus respectivos mundos. Es un hecho que primero vemos las cosas y luege las
nombramos, por lo tanto nuestro lenguaje esta Bmitado a lo que vemos y percibimos
cominmente, asi como nuestra vision esia limitada por nuestro lenguaje, solo vemos lo que

sathenios ver

A diferencia de Geertz, Winch establece la diferencia entre el hombre y la bestia en el hecho
de que ‘el hombre no solo vive pero tiene una concepeion de la vida'™, podemos decir que
la cosmovision es la vision de nuestro Aahifus y nuestra lengua nombra esta vision. Si es

cierto lo que dice Lenkersdort, que ‘la cosmovision abarca a nosotros en su totalidad, toca

YLyotard. Jean Frangors La comdicedn postmudirna Mesico, Ren, 1990, p3y
“Yerse Winch. Peter . p8l



la vista, el estomago, las costumbres rutinarias y tantas cosas mas' " de relaciones con los
demaés y con el cosmos, entonces estas diferencias de vida nos hacen ver relaciones con ia
realidad profundamente distintas por parte de las gentes de diferentes culturas. Un buen
ejempio de estas diferentes concepciones son las concepciones que tenemos del tiempo.
Rosaldo hace una reflexion sobre el tiempo cuando habla del trabajo en el campo, é
menciona la dificultad que con frecuencia encuentran antropdlogos en tener que abandonar
‘el tiempo de reloj’ para pasar a un tiempo de vida muy distinto, los ‘nativos’, dice, tienen
una concepcion muy distinta del tiempo o de plano no tienen un sentido del tiempo™ La
disciplina del tiempo nos es tan familiar que se nos hace natural, hasta sin reloj podemos
medir las horas que pasan, mientras que las sociedades que no miden su tiempo con horas y
minutos nos parece que no tienen sentido del tiempo, lo cual es un error. Los tojolabales de
Chiapas no miden su tiempo con horas y minutos, mas bien dejan que la tierra mida el
tiempo para ellos, por la altura del sol o la ubicacion de las estrellas ellos saben que ‘hora’
de! dia es, o los Hopi de América del norte quienes segiin Whorf ‘have no general notion of
intuition of time as a smooth flowing continium in which everything in the universe proceeds
at an equal rate, out of a future, through a present, into a past. . in which one is being carricd

. 39 - ., .
away from past into future’™ ni siquiera nuestras concepciones de pasado presente y futuro

son universales.

Ver las cosas de manera diferente *implica 1a posesion de conocimientos y teorias diferentes
acerca de X'*. Pensar, como pensamos en el occidente, siempre en términos econémicos,
para un futuro seguro la cosa mas importante es asegurarse economicamente, o que el
dinero es lo que ordena la vida etc, es solo un modo de pensar. En mi opinién, es necesario
que nos sensibilizamos y abramos a la existencia de otras realidades, donde el principal
factor organizador de la vida humana no es el dinero y donde la tierra, los arboles y el
trabajo humano no son valorados en términos economicos porque son valorados en términos

diferentes. Para poder pensar asi tenemos que deshacernos de ia idea de que los recursos dei

¥Lenkersdorf, Carlos, p103
*Rosaido, Renato plog
“Whorf. Benjanun. Language, Thought and Realine, p$7

Zemelman, Hugo Los horzomtes de ta razon fome | Colegio de Mevico/ Anthropos. Barceloma, 19142
pt28
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planeta estan a la disposicién del hombre para que pueda acumular mas y mis riqueza, vy
mas bien entender que esto recursos pertenecen a un ciclo de vida que también incluye al
hombre y que por lo tanto abusar de ellos es poner en peligro nuestras vidas también
(elaboraré esta tema mas adelante en el capitulo sobre cosmovisiones indigenas actuales),
existe una manera diferente de organizar la vida humana y planctaria donde el mundo no
giraria alrededor del hombre sino donde el hombre vive en armonia con ¢l mundo. Poco a
poco ¢l occidente también se esta dando cuenta de nuestra relacion intrinseca con la
naturaleza, pero sigue considerandose independiente de ella, como una pulga sobre la
espalda de una gato, vive de él, pero al mismo tiempo es independiente y en todo caso la

perspectiva ecologica sigue siendo aplastado por las necesidades del capital global.

En la incorporacion del lenguaje como herramienta para estudios etnograficos hay que
afirmar dos cosas elementales, en cuanto a procesos de entendimiento de las cosas, primero
vemos y lwego nombranos las cosas, quiere decir que nuestra lengua esta subordinada a
nuestra vista, siguiendo esto y como consecuencia, los limites de mi lenguaje son los limites
de mi muido, s6lo nombramos lo que podemos ver y entender, en palabras de Lenkerdorf
‘las lenguas de las distintas culturas moldean también sus estructuras en consonancia con la

manera de ver el mundo™'

Las diferentes concepciones del mundo son muy evidentes si uno estudia otras lenguas Dos
estudios que muestran muy bien este aspecto son Los Hombres Verduderos de Carlos
Lenkersdorf y Language, Thought and Reality de Benjamin Whorf. Segin Whor,, los Hopi
lejos de ser irracionales, muestran un nivel mas alto que nosotros con respecto al
funcionamiento de la mente humana. Los Hopi, segin Whorf, poseian categorias
descriptivas para describir espacios y tiempos que ni siquiera existen en los idiomas
indoeuropeas. Algo que aparece mas y mas en estudios de lenguas no europeas es la
evidente existencia de una visiOn que nuestras lenguas no son capaces de describir, ni
nuestros mentes capaces de percibir. En lugar de dividir el espacio en fisico y temporal -

como lo hacemos nosotros- los Hopi dividen el universo de espacios, en los términos de

MLenkersdorf. pp24-30
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Whorf, ‘manifested’ y ‘unmanifest’ o objetivo y subjetivo*; la primera se refiere a todo lo
que es accesible a nuestros sentidos y el segundo al opuesto, que incluye el futuro, procesos
mentales, sentimientos del corazon, emociones. Es necesario leer a Whorf para captar bien
lo que dice, pero brevemente, el sefiala que la lengua Hopi manifiesta la presencia de una
dimensidn metafisica que presupone la existencia de fuerzas, posibilidades y sentimientos
que ala mente occidental parecen irracionales o ilusionarais, dejaré que Winch explique lo

que pasa aqui,

Lenguajes diferentes no pucden entenderse como diferentes intentos de describir la misma
realidad. “La rcalidad”™ se hace relativa al lenguaje, si diferentes lenguas retratan al “mundo”

un modo diferente, entonces debe haber muchos diferentes [mundos|”

Diferentes mundos implican diferentes mundos de posibilidades, diferencias en sentimiento,
creencia, percepcion y mucho mas, la misma gramatica es una expresion de un conjunto de
creencias y teorias acerca de la realidad percibida porgue esta misma realidad construye la
lengua de acuerdo con sus necesidades (elaboraré este tema en el capitulo 3). (Con qué
arrogancia podemos creernos capaces de ser objetivos sobre mundos que expresan
realidades tan diferentes a las que hemos aprendido a entender, tan incomprensibles en

nuestros términos?

1.5 “Conocimientos situados™

Los primeros no pueden explicarse a partir de los segundos,
-poscen una autonomia relativa frente a dstos y requicren para su

comprension medios conceptuales diferentes

“I'm not sure | can telf the truth. | can only teff what § know™*

“Verse Whorf, 1956 “An american indian nodef of the wnsverse” pa7-64
"Winch, Peter, pgY

“Elips. Norbert Sociedoio fundumental p125

*Cree Huuter, ¢n Clifford Y Marcus p8



Si no podemos entrar en la ‘realidad percibida’ de otros esto quiere decir que séio los
podemos estudiar a pantir de nuestras culturas, desde una sifwacion doda, por esto es
necesario situarnos cuando hacemos cualquier estudio, y desde una posicion ya establecida
empezar a estudiar, porque solo la visidon perciel permite un grado de objetividad,
objetividad desde el sujeto Esta es la tesis de algunas sociologas y antropologos de la
contracorriente que promueven otras maneras de crear el conocimiento. Donna Haraway

propone el término de “conocimientos situados” que ella describe como la ‘objetividad
feminista™ lo que corresponde a una vision critica del llamado mundo del *patriarcado
capitalista blanco’ Asi Haraway se sitta ante lo que pretende estudiar enunciando su modo
de ver el mundo y, asi dice, la objetividad dejara de referirse a la falsa vision que promete
transcendencia de todos los limites y responsabilidades, para dedicarse a una encarnacion
particular y especifica. Cito 2 la autora para describir lo que se pretende hacer con
conucimientos sitados

No queremos una teoria de poderes inocentes para representar ¢l mundo, en la que el lenguaje

y los cucrpos vivirian en ixtasis de la simbiosis orginica. Tampoco guercmos teonzar el

mundo v, mucho menos. actuar sobre ¢ en términos de Sistema Global, pero necesitamos un

circuito unnversal de coneniones, ncluyendo la habadidad  parcial de  traducir los

conoctmicntos entre comumdades muy diferentes v diferenciadas a través del poder.”

Su teoria esta respaldada por varios mas, Zemelman afirma que ‘no podemos hablar de una
objetividad que sea ajena al sujeto social, a sus practicas y proyectos™*; Roy Wagner dice
que ‘the classic rationalists pretence of absolute objetivity must be given up in favour of a
relative objetivity based on the caracteristics of ones own culture’™, el habla de *Relative
Objectivity” y dice
Relative objectivity can be achicved through discovering what (these) tendencies are, the
ways in which ones own culture allows onc to comprehend another. and the linitations it

*Harawav. Dotna, p324 La cita oy Yo quisicra una doctrina de L objetividad encarnada que acomode

proyectos de cwncii femimsta paradopicos s criticos: La objetividad feminista significa, senciltamente,
conocienins sitlodos

“ibid p322
*Zemelman pi
Wagner. Roy “The dea of culiuie en Truet! Anderson. 1995 pp53-37. pss
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places on this comprehension, “absolute™ objectivity would require that the anthropologst

have no biases, and henee no culture at all™

Y Rosaldo lo afirma diciendo que en su opinion , ‘it is a mistake to urge social analists to
strive for a point of innocence designated by such adjectives as detached, neutral or
imparcial™'. Cuando uno ha investigado todas las posibilidades concebibles, estudiando a
fondo el caso y escuchando todas las opiniones, quiza en este momento pudicra presentar

sus resultados objetivos desde s posicion

Si es el caso que asi [legamos a un grado de objetividad ;de qué nos sirve? En primer lugar,
sirve porque ya no estamos buscando universales ni pretendemos tener una autoridad sobre
la cultura que estamos estudiando, no vemos a nuestro ‘objeto de estudio’ con pretensiones
colonialistas ni de dominacién, no vamos a imponer nuestras perspectivas sobre el otro, sino
que una empicza en el estudio con una apertura a diafogar con “el otro” con la intencion de
acercarnos a su perceptiva también. En este sentido me remito al uso de la literatura en el
capitulo tres para hablar de otras visiones del mundo Haraway incluso sugiere que la vision
que viene desde abajo es més objetiva que la que viene desde arriba, porque el sujeto de la
dominacion del otro estd siempre consciente de que su visidn no es la Onica y sabe como
piensan los dominadores como Ho sabemos nosotros como piensan los demas. Solo en este
contexto es posible obtener una vision critica de nuestra realidad. Si logramos platicar desde
una plataforma de -casi- iguales quizas estaremos dispuestos a aceptar que la visidén que
tenemos del mundo, que concuerda con nuestras maneras de vivir, no es la unica manera de
vivir. Incluso quizas podemos llegar a reconocer que la vida occidental en su forma actual
no nos ofrece un futuro sostenible y por sostenible quiero decir que nuestra forma de

relacionarnos entre nosotros en la sociedad, y nuestro desprecio por la tierra, eventualmente

*Wagner Roy, The invention of Cultire. Univ.of Chicago press, 1981, p3

*'Rosaldo p69

**Me remito a la fiteratura con cste objetivo. presentar una objetivedad relatina af supcto. en csie caso det
autor Juan Rulfo. Se puede situar a Rulfo cn una ctapa especifica en La histonia de México. sabemos algo de
sus INLEreses, SuS Preccupaciones y su perspectivi socio-palitica para poder situar y contextualizar a Lavina
Considero que sus cucntos nos ofrecen v narracion desde su subjetividad. adeimas creo que Ruifo tiene um
perspectiva que apoya la tesis central de esie trabajo.



nos puede llevar a una degeneracion social y ambiental incapaz de sostener la vida humana
en su forma actual Es mas, sostengo -afirmacién que concretizo en el capitulo dos- que la
forma actual de vida humana de las sociedades culturalmente occidentales e industrializados
ni siquiera puede sostener los seis billones de habitantes ahora, Pero decir esto es afirmar
que la filosofia de vida del occidente, o por lo menos la de los poderes politicos y

economicos, esta mal, algo que se niegan a aceptar ellos.
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Capitulo dos: critica a la modernidad

Un barco en el gue no cabemos todos

Yo no sé como nos atrevimos a decir que la raza humana es magnifica. Creo que
¢s tiempo de aceptar que somos unas bestias.

Jos¢ Saramago®

La modemidad es algo totalizante, un medo de totalizacidn civilizatoria, quizas el modo de
organizar la vida mas duradera que ha existido en cualquier época de la historia de la
humanidad. Al mismo tiempo, historica, econdmica, social y culturalmente, es algo que
alguna vez fue una visién occidental del futuro de la humanidad que propuso liberté,

Jraternité et egalité para todos.

Para evitar confusiones aqui quiero aclarar mi concepcién de ‘modernidad’ como lo que
defino como un proyecto culmral de alcance global La confusion viene en el hecho de que
para que se instale, la modernidad requiere el capitalismo -que produce la riqueza necesaria
para fa formacion de un estado moderno-. Por proyecto de alcance global quiero decir que,
detrds de la modernidad, hay una filosofia expansionista, basado en la crecncia de su
superioridad como forma de organizacion social. Esta filosofia ha justificado la imposicién
del capitalismo salvaje sobre muchas otras culturas en casi todo el mundo, de manera a
veces violenta (como en los casos de las dictaduras de Sur América), en algunos casos
imperialista (por ejemplo cuando el FMI ha impuesto medidas que obligan a naciones a
adoptar una politica economica neoliberal) y en otros casos, como en los paises ex-
comunistas en Nicaragua y lo que puede llegar a pasar en Cuba, a consecuencia de una grave
deterioracion social, producto de un largo periodo de ataque en contra de su politica
economica. Hasta ahora, Occidente no ha tenido que escuchar a las otras opciones y ha sido
casi incapaz de autocriticarse simplemente porque, como expliqué en el capitulo anterior,

cree haber encontrado la razon en su forma de organizacion sccial, politica y economica

“Saramago. José¢ Citado on [« Jornacda par Elena Poinatowska, 3 diciembre de 1999
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El capitalismo, de alguna manera u otra, ya esta en todas partes del mundo, sin embargo esto
no quiere decir que todas las sociedades del mundo sean necesariamente capitalistas.
Muchos pueblos existen dentro del sistema capitalista sin participar activamente en éste, su
pertenencia al sistema econémica global es involuntaria. Por ejemplo; las comunidades
indigenas de las Amazonas son autosuficientes y no necesitan nada que ellos no pueden
encontrar o producir en sus comunidades. Pero la tierra sobre la que viven tiene un valor
econdmico, los arboles y el oro que se encuentra cercano a ellos igual, y el hecho de que
para ellos estos mismos recursos no tengan un valor de cambio no quiere decir que estén
exentos de una valorizacién externa, como si no existieran. Ellos mismos existen como
factores en el mercado nacional porque impiden el acceso a esos recursos. Lo mismo pasa en
Chiapas, se dice que hay yacimientos sustanciales de petroleo precisamente en la parte
habitada por comunidades indigenas, ellos estan involuntariamente involucrados en el
mercado porque el gobierno esta pensande en como sacar los recursos de esos lugares, y
puede ser que esto signifique una intensificacion del conflicto en la regidn hasta que ya no
existan indigenas o hasta que se les despoje a la fuerza, mientras, se gastan cantidades de
dinero en tanques, helicopteros y carreteras que atraviesan sus tierras. El capitalismo
moderno considera que todo el mundo es potencialmente suyo: su mercado y sus recursos.
Aun si una parte no quiere participar, el sistema la obliga a definir un papel ¢n éste. Aqui el
asunto se vuelve politico porque la toma de decisiones sobre estos recurses y mercados
potenciales implica definirse frente al capitalismo global. La negacion de una parte a
participar esta considerada como una ‘pérdida’ para la otra, y esto ha sido Ia causa de una

gran parte de las guerras y conflictos internacionales desde la segunda guerra mundial.

La modernidad ya ha echado raices en cusi todas las culturas del mundo, y las que todavia
no ha conquistado es por una suerte de distancia geografica o por una larga historia de
resistencia cultural, -debo hacer claro aqui que aunque de una manera u otra estas
comunidades forman parte de la ecenomia mundial, esto no quiere decir que han adoptado

una cultura moderna, mas bien siguen resistiendo y defendiendo sus culturas milenarias



desde adentro de sus comunidades aunque las culturas foraneas siguen intentando

deshacerlas desde afuera de elias mismas®.

Desgraciadamente esta visiéon de un mundo ideal no se realizd tal y como fue pensado, fa
cultura moderna cred polarizacion social. Los que viven en ‘el mundo ideal” o el american
dream, solo lo pueden hacer a costo de la creacion de una subcultura moderna, comunidades
de personas que, a pesar de su cultura moderna, van a seguir existiendo al margen, son los
enajenados de los frutos de la modernidad quienes viven en las zonas conurbadas en casitas
de lamina o de madera. Lo que cxploraré shora es el estado actual de este proyecto, pero
quiero subrayar que aqui estoy haciendo una critica a la modernidad y una critica que en
parte puede parecer violenta y/o exagerada. Sin embargo, creo que se ha dicho lo suficiente
sobre ¢l lado positivo y no es mi intencidn investigar las maravillas del mundo moderno.
Creo también que existe un area gris entre las distintas sociedades que estoy contraponiendo
y también puntos de convergencia. Existen movimientos sociales, como los movimientos
ecologicos, que retoman los aspectos que se mencionan en este trabajo sin necesatiamente
formar un lazo con las diferentes culturas como hago aqui. Existen ademis dentro de la
sociedad dominante grupos de personas en resistencia y grupos de personas que deciden
vivir de otra manera; por ejemplo, los llamados “travellers” de Inglaterra y las “comunas™ o
grupos de personas que deciden vivir juntos, en la ciudad o en el campo, generalmente estan
formados por personas que han optado no seguir el camino dominante y buscan un sentido
de vida que su trabajo y su familia nuclear solo no les pueden dar. Sin embargo, de lo que

quiero hablar aqui es de los aspectos de la modernidad que, en mi opinidn, requieren

autoreflexion y autocritica.

Al hablar de la modernidad tengo necesariamente que hablar del capitalismo y de las
diferentes intensidades del capitalismo y, por esto, es que me apoyo basicamente en las
criticas marxistas de las formas particulares en que el capitalismo utiliza los recursos a su
disposicion, como si fuera una maquina independiente que construye la sociedad de acuerdo

a sus necesidades. Hablaré de la modernidad como idea, rescatando sus raices en ¢l




pensamiento humanista, luego abarcaré la modemnidad principalmente desde dos enfoques
criticos;, primero, la necesidad del hombre de dominar la naturaleza y el empleo de la
tecnologia para estos fines y, segundo, la perdida de profundidad y de sentido en las
refaciones humanas como resultado de su conversion en relaciones econémicas y el
consecuente desprecio y dominacién de la naturaleza como mero objeto en el proceso de

acumulacion de valor.

2.1 Capitalismo y modernidad; la dindmica y ¢l orden social.
El capitalismo tiende a destruir lo sagrado y lo religioso y ha transformado las relaciones de
las personas entre si y consigo mismas. En las palabras del mismo Marx ‘el capital no es una

cosa sino es una relacidn social entre personas, establecida mediante la instrumentalidad de

$

cosas™®  El capital se ha vuelto el mediador entre la gente, a través de ¢l nos comunicamos,

nos identificamos y es el que establece el orden principal de la sociedad. E! excesivo uso del

dinero alinea y hace que se pierda la comunicaciéon humana necesaria para sostener nuestra

futura conviviencia.

Retorno a las teorias de Agnes Heller y Ferenc Fehér, para una descripcion estructural de la
modernidad. Dicha teoria se divide en dos partes, /a dindmica de la modernidad y e/ orden
social moderno. Fue -en los paises de Europa- especificamente el norocste de Eurcpa
empezando con Inglaterra, seguida de Holanda en el siglo XVIII- donde 1a dinamica del
capitalismo se desarrollo por primera vez con la tecnologia de las maquinas para hacer tela,
estas nuevas industrias necesitaban mano de obra y por esto se trajo a campesinos y crearon
ciudades alrededor de las industrias, asi surgi¢ el orden social moderno, que en las palabras
de Heller y Ferenc quiere indicar;

la cstructura constante de y ¢l mecanismo para la distribucion (ordenacion) y redistribucion

(reordenacion) de la libertad v de las opertunidades de la vida junto con el mantenimiento

{reproduccion) de la unidad social completa *
Ademas, el orden moderno reestructura las formas sociales como ‘[la familia’, ‘el individuo’

y el estado nacion Lo que pasa cn paises no europeos es que el emreprencurial spirit (la

“*Bagu Scrgio  p82 Tiempo., realidud social v conucinuento, Mexico SXX1 1976



dindmica) no se desarrolld ‘naturalmente’, mas bien se impuso, primero durante las épocas
del colonialismo, los poderes imperiales instalaron industrias para sacar recursos naturales y,
luego, con la independencia las mismas industrias se quedaron en manos de los ex-poderes
coloniales quienes, por tener el capital ya robado durante la colonia, pudieron abrir nuevas
fabricas e industrias’’, entonces se establecid una dinimica propiamente nacional. Poco a
poco se fue instalando un orden moderno siempre inestable y de caracter distorsionado,®
muy diferente a su contraparte europea, algo como una modernidad superficial Se puede
aplicar esta estructura a todos los paises no-europeos sin excepcidn. Lo que realmente
implica la imposicién de una estructura europea -una forma de organizacion social europea-
sobre otras culturas. Desde el principio se descartd la posibilidad de una modemidad
diferente o un desarrollo distinto al europeo, plantear la posibilidad de una moderidad
alternativa basada en otros supuestos basicos, por ejemplo, un supuesto bisico de la
modernidad es que necesitamos crecimiento econdmico continuo, una modernidad

alternativa podria tener otras bases.

Lo que pasé en los paises no europeos y lo que sigue pasande en el proceso de
modernizacion merece toda una investigacion por si misma, pero brevemente se puede decir
que no trajo los frutos que se suponia que debia haber traido y que, para crear sociedades
modernas, se tuvo que destruir antiguos ordenes sociales y culturales ¢ instalar el orden
social moderno. Lo que no se ha admitido es que la riqueza necesaria para modernizar
Europa provino del saqueo de las riquezas naturales de los paises colonizados, -que se
supone estaban, al mismo tiempo, intentando modernizarse- principalmente en ese entonces
de América Latina. Fue una situacion historica que no volvid a presentarse para los paises
del llamado tercer mundo (no creoc que la luna tenga tantas posibilidades y si las tuviera es
totalmente improbable que los paises del llamado ‘tercer mundo’ llegaran primero). Aun si
fuera posible, voivemos al hecho de que la acumulacion de mas valor: el capitalismo, es una

forma de organizacion ewopea. No sabemos ni podemos saber si olros paises hubieran

*Heller. Agnes Y Fehér. Ferene. £ Péndulo de la wedernicdad Mexico. ed. Peninsula 1994 pli}
*“Un interesante debate surge aqui atrededor de 1a deudz exierna de los pilises pobres. quienes afirman que lo
que robaron durante las colonias iguala sino supera el monto gue ahora estin pidiendo los bances para
pagar ¢stias deudas

*Helley ¥ Fehér p134
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seguido o no ese modelo. Incluso, en lo que lamamos ‘proyecto de la modernidad’ -y por
proyecto hablo de aquél que se instalé en América Latina para modernizar social y
econdmicamente la sociedad humana, con sus ideas de progreso, de humanismo y
capitalismo que analizaré mas adelante;- es en realidad un proyecto que nunca puede [levarse
a cabo, (a pesar de la supuesta postmodernidad), es un proyecto que sigue en pista en los
paises del llamado primer mundo sobre las espaldas de los *otros’ paises haciendo asi
imposible que ellos efectiien el mismo proyecto. Digo que la modernidad en los paises no-
europeos es superficial porque la unica cosas que ha llegado es la infraestructura. Se
instalaron las maquinas y se cred la riqueza, pero ésta no es para el beneficio de toda la

poblacion sino que se expatria a otros paises o se queda en las manos de unas pocas

personas.

Esta estructura moderna del mundo que beneficia a unos pocos al costo de los demas se
llama capitalismo, casi sindnimo de lo moderno porgue no puede existir aparte. La
estratificacion que causa el capitalismo por su redistribucion desigual de recursos no es solo
un fendémeno internacional sino también ocurre dentro de cada pais, esto es, una mano de
obra barata sostiene a una burguesia lerrateniente, especialmente donde no hay mecanismos

estatales (como el welfare state) de distribucion de riqueza, como dice Mies:

In short, the prevailing world market system oricntated toward unending growth and profit,
cannot be maintained unless it can exploit external and internal colonies: nature, women and

other people...”

Para producir la riqueza del capitalismo, tiene que haber explotacion. Las enormes fortunas
de unos cuantos solo son una muestra de las enormes cantidades de personas que viven en
extrema pobreza, porque para que exista lo uno, tiene que existir lo otro. Murray Mac Adam
escribiendo en The New hiternationalist scbre la empresa multimillonaria de Disney
contrasta entre los salarios pagados a trabajadores haitianos {(US$2 40 diarios en 1998) con

fo que ni siquiera pueden dar de comer a sus familias y la inmensa fortuna del director de la

“Mics. Maria " The math of cotclung up developmen” pe2. en Mies Y Shiva 1993
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compaiiia cuyo ingreso anual supera US$15 millones® Sea o no la intencién, en algin
momento del proceso, tiene que haber explotacion para crear riqueza. Con riqueza viene el

poder y el poder de imponer sobre otros.

E! desarrollo prometido por la modernizacién de los paises no-europeos nunca se ha
realizado y nunca se realizara por el simple hecho de que ellos son el otro lado de la moneda
de la modernidad, como las lanchas salvavidas del Titamic, la modernidad s6lo puede salvar
a algunos del hundimiento de la humanidad, y lo mas probable es que van a ser los mas ricos
y los mas poderosos. Aceptar a la modernidad como modelo de la buena vida es un hecho
inevitablemente acompafiado por una devaluacion de la vida de los ofros, los no-modernos.
Los “otros”™ solo son pobres cuando se comparan econbmicamente o materialmente con los
“ricos” y en una sociedad donde la calidad de vida se mide de esta manera europea. Lo que
pasa es que se destruye la vida sostenible y en su lugar se crea pobreza material, miseria y
una devaluacion de los antiguos medios de sobrevivencia, cosa que no es facil recuperar,
menos ain con las estructuras existentes. Detrds de todo esto se encuentra la inderrocable
creencia de que el crecimiento economico unido con {a modernizacion de la vida (la
dinamica y el orden moderno) puede traer libertad, fraternidad e igualdad para todos. Lo
mas triste de todo esto es que seguramente ahora ni siquiera los protagonistas del proyecto

creen que esto es la Verdad.

2.1.1 La modernidad en pedazos

* .. hoy por hoy, ¢l mayor peligro para los seres humanos lo

constituyen cllos mismos™'

*“Verse The New Internationafist No308. Dicicmbre 1998, “The Mousetrap. inside Disncy's dream
machine’: *Working for the rat” ppl3-16, y Facts, The house of the mouse. ppl8-19; * Whistle while you
work’. “The Boss' Disney Chairman Michael Eisners’s current 10 year contract gives him a ycarly satary of
US$750,000, plus bonus up 1o a maximum of USS15 mullion a year according to financial performance, plus
shares worth approximatcly USS300-600 nillion {Fuente Buisncss Week. 24/2/1997).

S Elias. Norbent Humana Conditit, constderaciones en trne a la evolcion de la humanidad Espafia.
Peninsula, YRS, p22

W



Ahora bien, vamos a analizar algunos aspectos de la modernidad Considero que podemos
decir que existe un desencuentro del proyecto moderno del capitalismo con las culturas
mesoamericanas a las que me estoy refifendo a lo largo de este trabajo. Me apoyo
principalmente en ‘Capitalismo y Modernidad -15 tesis’ de Bolivar Echeverria, del libro de
ensayos ‘Las ilusicnes de la modernidad’, donde el autor hace una critica concisa e
ilustrativa de las circunstancias actuales en que vivimos. Antes de empezar rescataré io que
considero como las raices del pensamiento modernista: el iluminismo. Echeverria, como
muchos criticos de la modernidad se refiere constantemente al texto de Theodor W.Adormo
y Max Horkheimer Dialéctica del iluminismo™, al que voy a referirme ahora. Quisiera
describir las raices de la modernidad como mas adelante haré con la cosmovision

mesoamericana para poder explicar el comportamiento actual de ambas.

Basicamente el iluminismo, que surgié como una busqueda de una nueva via para la
humanidad, dio luz al humanismo y a la mayor parte del pensamiento moderno. Anterior al
iluminismo el mundo todavia estaba muy influenciado por la magia y por el pensamiento
mitico. Adorno y Horkheimer basan las raices del iluminismo en el miedo al desconocido: el
miedo a la naturaleza, el miedo a las fuerzas sobrenaturales y el miedo al no saber. El
iluminismo pretende duminar al ser humano en términos de una nueva manera de ver el
mundo y de salvarle de sus antiguas creencias y supersticioncs, dar luz a la oscuridad del ‘no
saber’. La ciencia fue la respuesta a este miedo, mediante la ciencia se disolvian los mitos. Se
establecia en e] pasado, en lugar de mitos, la historia en hechos comprobables, para el futuro
célculos y para el presente explicaciones de la naturaleza y las cosas basadas en la ciencia. Se
cred una gran teoria, que mataba a anteriores concepciones del mundo y establecia limites y
marcos, -de objetividad- para todo futuro conocimiento. Lo que no se podia explicar a
través de la ciencia simplemente no existia, y esto incluia a las fuerzas sobrenaturales y las

existencias subjetivas que antes habian controlado la vida del hombre

& adorne Theodor W ¥ Horkheimer M. Mialéctica del ifwminiso {Titulo del origional en aleman: Diatekuk
der Aufklanung, Phulosoptiiche Fragmenic) Bucnos Aires. Trad H A Murena, Editorial Sudamericiina. S A.
1969,
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Lo que Adomo y Horkheimer hacen es analizar criticamente el iluminismo y empiezan
sosteniendo que la supuesta universatidad del pensamiento iluminista de hecho crea, a partir
de si, otro mito. Al ¢ree en la universalidad, dicen, ésta forma de pensar deja de reconocer
otros pensamientos y, al hacer esto, deja de comprenderse a si mismo; crea alrededor del
hombre un mito, que es el mito del iluminismo: cerrado, autoritario e inmanente, afuera de él
nada existe. No solo no existe nada mds sino que a su interior, en lugar de liberar al ser
humano, crea un ser inconsciente; porque su forma de pensar ha sido manipulado para que
todos piensen de la misma manera, todos son racionales, y su racionalidad esta basado en
sus propios mitos. Se encontréd como crear conocimiento objetivo y, ahora, todos deberan
arribar a las mismas conclusiones, lo que llaman e/ friunfo de la igualdad represiva, porque

o . . - “ 163
los *liberados mismos terminan por cenvirtieses en “tropa

, en lugar de crear individuos
conscientes, crea colectivos de individuos inconscientes. Para cerrar el ‘mito del
iluminismo’, Adorno y Horkheimer sefialan que como el saber cientifico es total, éste no deja
nada desconocido y esta obligada a repetirse. Como los ritos de las sociedades antiguas, el
mundo iluminado ya no encuentra nada nuevo y por esto, crea de si mismo un mito, que es
precisamente lo que queria conquistar. Cito a Adorno y Horkheimer:

Cuanto mis se cnsefiorca el aparato tedrico de todo lo que existe, tanto mas cicgamente se

limita a reproducirlo. De tal manera que ¢l iluminismo recae en la mitologia de la que nunca
ha sabido kiberarse®.

La dialéctica del iluminismo hace una critica muy fuerte al movimiento de la ilustracion
hasta llegar a demostrar que el iluminismo es un mito. Pero como punto de partida es muy
atil, a final de cuentas lo que esta diciendo es que el pensamiento moderno no es diferente a
las formas antiguas de pensar y en realidad no es mas que “otra” conceptualizacion del
mundo, solo que esta vez si es totalitaric. Supongamos que el iluminismo es como el mito de
la creacidn mesoamericana, quizis parece una comparacion forzada pero veamosla en
términos de los origenes de un pensamiento. Como el origen del pensamiento modernista, el
iluminismo nos ha cegado a otras formas de ver. Pero ahora me concentraré en lo que siguié

al pensamiento iluminista, la modernidad, en su forma actual.

“ibid pp26-7
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Desde mi punto de vista, lo mas importante en términos de contradiccion con la cosmovision
indigena es el fumanismo, el cual sitta al hombre en una posicién de dominacion sobre
todo lo 70 humano, convirtiendo todo lo no humano en materia para explotar, estableciendo
asi una especie de “imperialismo humanista”, (incluso las primeras conceptualizaciones

humanistas le daban a las mujeres un papel mas cercano a la naturaleza que al hombre).

El humanismo esta justificado en el ‘ojo occidental’; o mas bien es el “ojo occidental’ a
través del cual vemos al mundo de manera humanista. Dice Echeverria “[el humanismo}
afirma un orden e impone una civilizacidn que tiene su origen en el triunfo aparentemente

- » - - . . . P w68
definitivo de la técnica racionalizada sobre la técnica magica’,

o en otras palabras, el
humanismo tiene sus raices en e} iluminismo, -como la cosmovisidn mesoamericana tiene sus
raices en los antiguos mitos mesoamericanos- donde todo lo que no es humano se encuentra
a su disposicion y estd situado en un lugar inferior a él. En la practica el humanismo
justificaba el orden colonial, es decir, las conquistas de los continentes de Asia, Africa y
América Latina fueron justificadas por el humanismo como conquistas civifizatorias, donde

los habitantes de estos lugares eran considerados salvajes y poco diferentes a animales y el

hombre volvia al punto de convergencia con todo lo que pasaba en el mundo

E! humanismo se establece como el orden aceptado y por 1o tanto nos condiciona. Nos
condiciona a pensar que el hombre blanco es superior, que los recursos naturales existen
para nuestra explotacién y que todo lo que pasa en e} mundo pasa en torno al hombre. Por
lo tanto, la logica de las comunidades indigenas de vivir en armonia y equilibrio con la
naturaleza (en lugar de conquistarla y convivir con ella) o la intersubjetividad entre hombre y
naturaleza®™ parece irractonal para el hombre moderno. En fin, el triunfo del hombre es la

conquista de la naturaleza, el hombre ha logrado conquistar, dominar y finalmente lograra

*ibid p42

““Echeverria. 1995 p150

*Vease Lenkersdorf Carles, 1995 Los Hombres erdaderny Mexsco, SXXI, para una explicacion mas a
fondo de Ia umersubjetividad con Lu naturalesa (pploG-12114) de los Tojolabaics de Chiapas. En su
descripeion de ta comunidad Tojolabal todos son sujetos v todos. plantas. animales. piedris v mitpas cntre
otros nucinbros iguates de la comuwidad
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destruir -si lo dejamos- a vida planetaria, en los ultimos afios esta conquista ha llegado a

influir en la naturaleza a tal extremo que sus ciclos estin siendo interrumpidos.

Todo esto tiene su origen en lo que Nietzsche llama *la muerte de Dios’, no necesariamente
el Dios cristiano pero Dios como origen del mundo de la vida, Dios como creador y ser
supremo; en su lugar esta el hombre que navega desde la razén instrumental a través de una
manipulacion de la naturaleza para sus fines. El nihilismo, o el vacio que deja la muerte de
Dios y pone fin a lo que habia sido el nicleo de la vida en la forma de una fuerza divina, es el
principio de la desmoralizacion del mundo Cito un pasaje de Nietzsche en su descripcion de
este ‘ocaso’ de una época -el cristianismo-:
Es como si la tierra se hubiese soltado del sol:
‘jHacia déndc se mucve ahora? Hacia donde nos movemos nosotros? jLejos de todos los
soles?; No estamos en una caida sin fin? ,Vamos hacia atras, hacia un lado, hacia adelante,
hacia todos los lados”? ;Hay todavia un arnba y un abajo? ;No erramos como a través de una
nada infinita?™*’
Me detengo un momento para incluir unas palabras ya bien conocidas de Marx refiriéndose
a la misma pérdida de sentido que trajo ¢l humanismo:
*[En la época modemna,] se disuclven todas las relaciones de convivencia solidificadas, que
parccian articularla para siempre, y con ellas todo el conjunto de imagenes ¢ ideas que las

acompaiiaba. . Toda clasificacion y toda vigencia sc esfuman cn el aire, todo lo que fue santo

3 63
se desacraliza..

Como consecuencia, el hombre se queda sdlo ante ¢! mundo, ya no esta el Dios mediader
entre el hombre y la naturaleza, lo que explica su necesidad de controlar y eventualmente

destruirla. Quiero destacar el sentide de inconsciencia del ser humano en este proceso

%En Echeverria. Botivar. La modernidad coma “decadencia™ en Valor de tiso v Urepia. Mexico, SXXI1,
1998, ppli-36. p23

**En Echeverria, Bolivar 1998, Ibid p26

E1 misimo pasaje sc encuentra traducido en Berman. Marshal . en el hibro que lleva éste como su titulo Todo
Io silido de desvanece en ef aire” $XXI1, Mexico 1997 (priner ed. en espailol 1988) p90, de la siguicnte
manera: “Todas las relaciones cslancadas ¥ enemohiccidas. con sk corcjo de creencias y de ideas vencradas
duranic siglos. quedan ratas; las nuevas se hacen aficjas antes de haber podido osificarse. Todo lo solido s¢
desvanece en ¢l aire; lodo lo sagrado ¢s profanade. v los hombres al fin se ven forzados a considerar
serenamenie sus condiciones de existencia v sus relaciones reciprocas’ Curiosamente Berman cita del “Marx
and Engels Reader’, ura edicion que wnchuye paries si no todo cl M fiesto traducido al inglés en 1888 por



Aprendemos a percibir este mundo a través de un filtro, es parte de nuestro habitus, por lo

tanto se nos hacen racionales las acciones que resultan de esto

Como el humanismo es nuestra forma de pensar, el individualisme es 1a forma de organizar
la sociedad. Las sociedades mas modernas son, sin duda alguna, 1as mas individualistas y las
menos comunitarias v solidarias, el conflicto entre las comunidades indigenas y las
sociedades modernas aqui es directo; en las primeras, el sujcto ccondémico es la comunidad
y, en las segundas, el individuo. En palabras de Echeverria: *  se trata de una constitucion de
la persona que se impone a través e incluso en contra de todas aquellas fuerzas de
socializacion concreta del individuo -unas tradicionales, otras nuevas- que son capaces de
generar para €l identidades comunitarias cualitativamente diferenciadas y en interioridad” *
El individuo muestra una opesicion natural al cuerpo colectivo de la comunidad en la vida
cotidiana y el lugar fisico del individuo mederno es la ciudad; la ciudad fue creada paré
facilitar la modernizacion de la sociedad y destruir la ineficiencia™ de la comunidad, por lo
tanto el wrbanisme es una caracteristica que acompafia a la vida moderna. La sociedad
moderna es inherentemente individualista, tanto que -como dice Agnes Heller- ‘tuvo que
inventar el ‘espiritu comunitario’ para poder sobrevivir’,”' pero en su mayaria, la gente va no
esta dispuesta a vivir en comunidad, se les hace un sacrificio, restrictivo de su movimiento y
de su libertad. Esta forma de organizacion social empieza con la familia nuclear, que ahora
va mano en mano con el individualismo. Asi que nuestras unidades sociales se hacen cada

vez mas pequefias.

Particularmente moderno porque anteriormente el hombre siempre vivia en comunidad como
una necesidad de sobrevivencia'’, el individualismo ha creado una estructura arnificial de

comportamiento humano solo posible en una sociedad monetana donde la sobrevivencia

Samuel Moore, la diferenciacion -suponpo- s¢ encucntr ¢n las numerosas traducciones que sc ha hecho
antes dc la publicacion del libro de Berman cn espariol.

“Echeverria 1995 pl33

“eficienciainchciencia; la dicotomia de la modernidad/no-modernidad. que contiene 1a meta de la sociedad
.moderna “ciencia’. con sus significados correspondicnies- la verdad comprobable. ¢f hombre v [a mucre de
dios.

"Heller y Fehiér. 1994 p157

“Verse Bagu. Serpio “La idea de Dios en la sociedad de los hombres’



depende de lo que uno tiene en sus bolsas o cuentas bancarias en lugar de la comunidad en
que se vive; donde anteriormente se apoyaba en la comunidad o en la familia en momentos
dificiles, ahora se cree que todos los problemas se pueden resolver con dinero. Es
interesante la dicotomia sociedad-comunidad: mientras en sociedades individualistas
generalmente se cree que la estructura de comunidad restringe y limita al individuo, en la
comunidad no se piensa asi Mas bien uno se siente apoyado por la comunidad y a través de
ella puede realizar cosas que uno solo no puede hacer. Creo que la formacion de
comunidades de distintas formas es una de las respuestas mas evidentes contra el fracaso de
la modernidad. Para grupos de personas que pueden o no ser grupos minoritarios, quienes se
sienten enajenadas de la sociedad en general por una u otra razén, volver a la comunidad es
una forma de proteccion y al mismo tiempo un escape de la modernidad, a ellos vivir en

comunidad les ayuda a sobrevivir en la modernidad.

Después de lo anterior y como organizador principal de la vida moderna estaria el
economicismo, €l cual consiste en el predominio determinante de la dimensién econdmica
del individuo por encima de! resto de las esferas de la vida social, siendo el que esta
calificando, por su posicion economica en la sociedad, y reduciendo todo a un valor
economico. El dinero estd alienando y es alienable, lo mismo que el poder politico y la
fama”™. De hecho lo que sostengo es que el economicismo va mas alla, que de hecho
organiza nuestra vida en parejas y en familias como unidades econdmicas y como
ciudadanos o miembros de un estado basado en €l economicismo. Esta caracteristica esta
interrefacionada con la llamada enajenacion de la vida moderna, -la enajenacion del sijeto
de si mismo- que considero esencial con relacién a la vida en comunidad. Lo econdmico ha
afectado tanto nuestras relaciones humanas que las ha reducido a relaciones econdmicas o
de intercambio de mercancias. Y para que sigamos intercambiando mercancias la
modernidad se nutre del progresismo -una busqueda de perfeccionamiento de la civilizacion-
a través de un ncremento de la rqueza individual que requiere siempre la apertura de

nuevos mercados, nuevos productos y nuevas fuentes de explotacion

“Heller, 1991. pl71
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Los puntos anteriores apuntan hacia lo que es el eje central de este ensayo, el hecho de que
€stamos experimentando una época en la gue vivimos cada vez mas lejos de la naturalcza y
cada vez mas atomizados socialmente. Los espacios que anteriormente eran sagrados ya no
lo son, las relaciones entre personas se han profanado, vivimos cada vez mas como
individuos sin relacionarnos profundamente con nada o nadie. En todos lados nuestras
relaciones con la naturaleza estin siendo mediadas por maquinas que funcionan como una
especie de distancing weapon a través del cual se manipula, se domina y se destruye la
naturaleza™ Mies en su articulo *Man's search for what he has destroyed® explica nuestra
relacion con la naturaleza hoy en dia como un especie de perversion, donde la idea del
progreso en si implica un distanciamiento de la naturaleza, como precondicion de la
emancipacion de ella, from nature to culture, mientras que desde nuestros apartamentos’ en
ciudades contaminadas e infestadas por el trafico y la industria buscamos cualquier
posibilidad para salir de ella, a la playa, a las montafas o al campo, ésta es una contradiccion
interesante, parece que si nos distanciamos mas de los espacios naturales, los necesitamos
aun mas, después de todo, aungue nos creemos distintos y apartados de la naturaleza, en
realidad somos parte de ¢lla. Esto no quiere decir que seamos menos modernos, mas bien
que la modemnidad tiene que adaptarse y cambiar si es que vamos a sobrevivir, La sociedad
ha perdido el balance que necesita para ser sostenible y creo que una parte de este equilibrio

yace en su relacion con la tierra.

2.1.2 El orden social moderno

La estructura politica de *estado-nacion’ es una estructura moderna, centralizada alrededor
de un gobierno nacional Formas de gobierno descentralizadas y locales, centradas en
pequefias comunidades, como el ‘mandar obedeciendo’ de los pueblos mayas de Chiapas,
han practicamente desaparecido mediante la incorporacion de estos pueblos en el estado
nacion. Esta estructura fue impuesta por los poderes coleniales encima de las divisiones ya
establecidas entre etnias y pucblos antiguos -un heche muy obvio en Chiapas donde las

comunidades mayas tienen mas en comun con los Mayas de Guatemnala que con su pais

“'Werse Mies. Maria, *Man's scarch for what he desiroved” pE37 en Mies, Maria v Shiva Vandana
Feofeminivno London. Zed Books, 1943
“Una palabra que on si significa apartaries de tos demis,



politico-. Et continente de Affica literalmente fue dividido con una regla y un fapiz en una
famosa reunién que se hizo entre los gobiernos de Francia, Bélgica, Alemania y Gran
Bretafia en el siglo XIX sin importar las consecuencias de subdividir y luego juntar de otra
manera a pueblos y tribus -muchos de los cuales antes habian sido némadas-, cuando lo que
realmente estaban haciendo era establecer qué pais era duefio de qué recursos naturales y
cuiles esclavos. El estado nacion es basicamente una empresa de estado, que sirve a les

dueiios de los medios de produccion para maximizar sus ingresos, como dice Echeverria

Entidad de consistencia artificial, la nacidn moderna saca su derecho a exastir de fa empresa
estatal que una sociedad de propictarios prvados pone en marcha ¢n tumo a un conjunto
determinado de opertunidades monopéhicas para la acumulacion de capital; su funcion
consiste en entregar a esa empresa histénco-cconomica la identidad concreta sin la cual ella

no podia afirmarse frente a otras empresas similares ¢n el cscenario del mercado mundial

capitalista.™

En partes de Europa y de Asia y América Latina la nacion moderna se hizo a partir de las
naciones naturales originarias, y esto les ha ayudado en la construccion de una empresa
estatal. Incluso en muchos paises donde la ‘identidad del pueblo’ no era evidente 0 no
existia se impuso un “proyecto de nacion’ con la intencion de unir al pueblo alrededor de la
nacién. Ejemplo de las consecuencias de esto en México eran los intentos de mestizar a la
poblacidn indigena, quienes en la etapa de formacion nacional eran forzados a aprender el
espafiol y a cambiar sus trajes tradicionales para vestir como mestizos. Las relativamente
nuevas naciones de Ameérica Latina tenian que crearse una identidad moderna y no habia
lugar para una pluralidad de identidades como [as que tenian las culturas indias. Lo
importante aqui es sefialar cdmo la empresa estatal moderna tiende mas y mas a enfocarse en
la capitalizacion del dinero y cada vez mas a dejar de un lado a la poblacion del pais
descuidando sus necesidades culturales, cconomicas, sociales, de salud y educacion y en el
caso de millones su sobrevivencia Donde la empresa estatal tiene un gobierno democratico
electo se supone que esto cambia, pero en los paises de América Latina la democracia es

una recién legada y sigue siendo muy limitada La democracia es un sistema europeo
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diseflado para una estructura particular, esta estructura no existe en América Latina. Por
ejemplo la corrupcion endémica en Meéxico, asi como las estructuras de poder son
obsticulos para la democracia, particularmente fuertes en los paises donde ¢l orden ha sido

impuesto artificialmente.

La otra tarea de la empresa estatal es la de representar sus intercses en €l mercado mundial,
en la era moderna vemos una situacion en la que las decisiones tomadas a nivel internacional
en ¢l ‘beneficio’ de un pueblo causan muerte y sufrimiento en otros. Un ejemplo de esto eran
los planes que se hacian para el Multilateral Agreement on Investment (MAI}, un acuerdo
que literalmente usurpaba la soberania de otros paises quienes no tenian voz en aquellas
reuniones, que como siempre eran lo paises de Asia, Africa y América Latina. Poder
economico es poder politico, poder poiitico es el poder de tomar decisiones sobre tu vida o
las vidas de los ciudadanos de una entidad politica. Lo mismo pasa a nivel nacional que
internacional, los caciques y terratenientes ejercen poder politico sobre los pueblos indios,
los grupos econdémicamente poderosos apoyan a los partidos politicos que les ofrecen los
términos mas favorables para la reproduccidn de su riqueza Ningin partido politico
actualmente en el poder realmente puede implementar una politica que favorezca a los mas
pobres porque los intereses econdmicos a escala internacional no lo pueden permitir, hacerio
requiere una reduccion de su riqueza. La economia capitalista cs violenta, su politica es solo
representativa de los intereses econdmicos jGué consecuencias tiene esto en el nivel personal
y humano? si el espacio de convivencia de la economia capitalista es el mercado, jqué pasa

con las relaciones entre personas?

2.1.3 El mercado

Esto nos lleva a otro tema impotante para la modernidad el mercado El mercado ticne
yna larga histona social, es lo que Kurnitsky llama una ‘wnstrincion historco social de
mediacion™  Tendemos a relacionarnos como si nuestras relaciones sociales eran

intercambios en el mercado, "tiempo es direro’, y une rara vez hace algo sin esperar algo a

“Echeverria. Bolivar, Las thusiones de fa mroderiided pd3
: Kurnitsky. Horst. ertramesa vl los cambros globales de ki vida sociaf Mexico. Blanzo v Nepro
Editores F49R, verse pl2



cambio. Las relaciones sociales han sido mercantilizadas y mientras mas violentas que se
vuelven las relaciones mercantiles, mas violentas son nuestras retaciones soctales. Mientras
el mundo se transforma en un gran mercado, la globalizacion es realmente la mundializacion
del mercado y las consecuencias de ello, y el mercado no sdlo refiere al mercado legal de
recursos naturales y productos manufacturados sino también de drogas, de armas y enormes
cantidades de dinero legal y clandestino. La globalizacién no es un acercamiento humano, ni
una mutua solidaridad entre paises, comunidades o personas, todos en el mercado son
adversarios y todos quieren por encima de todo vender sus productos. Todo lo demas gira
en torno al mercado, el dinero que se presta o ‘regala’ bajo la bandera de ‘ayuda
humanitaria’ tiene poco que ver con humanidad y mucho que ver con la preparacion de los
paises para competir en el mercado mundial Pero al mismo tiempo, el mercado se niega a
responsabilizarse de la sociedad, no se hace responsable de las condiciones sociales de la
poblacion porque se cree que estas cosas se arreglan solas, lo que es precisamente el gran
error del pensamiento capitalista. El mercado en si no es moderno, es algo que siempre ha
existido, sélo que el mercado de las sociedades precapitalisias de Mesoamérica tenia un
sentido diferente, era para el intercambio de bienes y no para la produccion de riqueza

personal, tendia a ser un intercambio justo y entre iguales.

Sociedad y mercado respiran juntos. Cuando uno estd mal el otro sc pone mal, la
recuperacion de uno ayuda a la recuperacion del otro, aunque en gran parte somos
inconscientes de esto, como dice Echeverria, el mercado resocializa porque conecta entre si
a quienes reproducen en términos privados esa riqueza”. De esta manera el mercado global
ha puesto en contacto a todo el mundo y de alguna manera ha acercado a todo el mundo, la

globalizacion ha sido muy positiva en este aspecto, desgraciadamente no ha creado un

mundo mas justo ni mas igualitario.

Por un lado el mercado crea lo que Kurnitsky llama ‘una sociedad de individuos
. T9 .
autoconcientes’ , pero, por el otro, es particularmente ¢l mercado ¢l que hace que el

individuo pierda su soberania. El mercado crea necesidades y, finalmente, hace que la gente

"Echeverria. 1994, p8)

4%



pierda el control de si mismo Uno empicza a sentir necesidades que no tenia antes, por
articulos de moda, muebles o un coche Gltimo modelo, los nucvos productos que
constantemente se ofrecen en el mercado nos mantienen insatisfechos con lo que tenemos y

asi crean la necesidad, socialmente construida, de adquirir mas y mas productos.

La sociedad ya ha dejado de ser una formacion natural para ser estructurada por la
economia, ha dejado de ser *étnica-historica’ como fue en los tiempos precapitalistas para
ser condicionado de manera ‘seudo-natural’, o sea, mediada por ¢! mercado Cito a
Echeverria sobre este punto,
Micntras en las situaciones precapitalistas la formacion de la estructura cra simple, en la
época capitalista ¢s doble v por tanto compleja: no obedece unicamente al condicionamento
“natural” a partir de lo étnico y lo historico, sino que s¢ somete también a un
condicionamento “scudo-natural”, gue provienc de la organizacién cconomica constitwida cn
“sujeto”™,.
Ahora la sociedad se forma a través del mercado, Io que predomina sobre lo cultural ‘étnico-
histérico’, por esto las culturas modernas tienden a parecerse bastante entre ellas, se vende
lo mismo en los supermercados de Indonesia, Inglaterra y México. La ‘moda’ es muy
parecida si no igual en todos lados, se escucha la misma musica mecéanica en las discotecas
de Mosci, Bangkok y Nairobi. La globalizacion economica tiene una tendencia a wniformar
las diferentes sociedades porque estd dominada por una tendencia cultural, la cultura
Hollywoodense del poder y el deseo. La gente socializa alrededor de lo que tienen en comiin
con respecto a la cultura dominante en términos generales, el mercado, la moda, 1a musica,
gustos particulares y niveles de ingreso. En sociedades tradicionales esto tiende a ser
diferente, la gente socializa alrededor de la tierra, de la religion o de su comunidad, cosas
que no se miden en términos econdmicos, y esto crea una sociabilidad muy distinta, basada
en una logica distinta y en satisfactores distintos Las culturas no-modernas también influyen
en la cultura dominante pero no se imponen a ella, no huscan la conquista de nuevos

espacios de influencia. es una dinamica muy distinta

“Kurnisky. 1998, p23
®Echeverria. Bolivar, 3olor de wses v ardopia Mexice, XXL 1998 pl 37



2.1.4 Las fibricas de la modernidad

Finalmente, ¢l lugar de la modernidad no es otro que la ciudad, como si fuera la
infraestructura de la modernidad, la ciudad es necesaria para el capitalismo o, como dice
Maria Mies, la vida urbana es como ‘the pinacle of progress and modemity” y la ciudad
como ‘the centre of life and freedom’®'. El crecimiento poblacional de fa ciudad implica una
correspondiente reduccion de la poblacidn rural, como mencioné antes, ya que es més y mis
dificil vivir en el campo y no es necesariamente que los habitantes sean atraidos a la ciudad,

mas bien es porque la modernidad v el capitalismo practicamente destruyen la vida rural

Todavia hace unos treinta ¢ cuarenta afos existian muchas ciudades muy agradables en este
planeta, la ciudad de México era una, no tenia la contaminacién producida por las altas
concentraciones de industrias y el trafico, e faltaba todavia la llegada de millones de pobres
del campo, todavia no habia tanta violencia -resultado de la combinacion de los super-ricos y
las enormes poblaciones marginales alrededor de las cuidades- , todavia habia espacios
verdes y las ciudades parecian tener fin. Especialmente en los paises de Asia, Africa y
Ameérica Latina las ciudades tienen la tendencia fo spren! 2, sobrepasando e incorporando
pueblos en su camino, aplastando bosques y arrastrando a una poblacion marginal que
siempre quedard en las afueras. La modemnidad trajo a las ciudad una serie de

contradicciones, la mas obvia la riqueza y la pobreza y de csto la Ciudad de México es un

ejemplo perfecto.

Carlos Monsivéis en su ensayo ‘Apocalipsis y Utopias’ caracteriza a la ciudad de México de
la siguiente manera:
*Habitamos una descripcién de las ciudades caracterizada por el micdo y las sensaciones de

agobio, distinguide por ¢l agotamicnto de los recursos basicos™ v ¢l deterio constante de fa

#vedse, Mics, Maira, *Man’s scarch for what Iic has destroyed” pl133

*Esla palabra cn inglés es excelente para la descripcion de las ciudades como ta Ciudad de México,
‘crecimicnto urbano desconsolade’ s una traduccidn: sprawtmg da Ly sensacién de wna ciudad casi sin fin,
como si alguien lo hubicra dejado caer de un avien cn un mismo tupar. dejande que solito todo encontrirs su
espacio.

**Actualimente en la ciudad de Ménico el gobierng capizlino calculs que of déficat de agua en ¢f Disirno
Federal es de 3 mil litros por scgundo’ La Airnada Sibado 5 de Junio de 1499
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calidad de vida... Nos movemos entre las ruinas instantincas de la modernidad y si hacemos

. [}
€aso al rumor ( . ), tal parcce que la obsolescencia plancada incluye a los seres humanos”

Las ‘reglas de urbanidad’, como cédigos de comportamiento en la ciudad de México, estan
mas y mas relacionadas con la violencia: como evitar asaltos, como moverse por la ciudad
en la noche, como evitar violencia policiaca, cémo caminar, donde mirar. Uno desarrolla sus
propias formas de defensa de !a violencia porque tarde o temprano todos hemos sido o
vamos a ser -por lo menos una vez- victimas de violencia, en una ciudad en que algo tan
inocente como subir a un pesero cuesta la vida de por Io menos dos personas por dia”. Los
‘ricos” viven en sus suburbios, lejos de la pobreza, en calles arboladas, protegidos de /a
cindad por muros altos, guardias de seguridad y alta tecnologia en sistemas de alarmas,
muchos ni siquiera “*bajan’ al centro de la ciudad, los centros comerciales cercanos contienen
todo lo necesario para entretenerlos. Son éstas contradicciones tipicas de la modernidad las
que hacen de la Ciudad de Meéxico una ciudad que espera su Apocalipsis, ya cast sin
esperanzas de recuperarse y donde se ve mas evidentemente la erosion de las relaciones
humanas que son tan necesarias para el futuro. La ciudad -y la modernidad en general-
reproduce ciertas formas de relaciones sociales y el campo -y la vida tradicional- reproduce
otros. La ciudad por un lado crea comunidades alienadas, donde los vecinos casi no se
conocen entre ellos pero por el otro lado crea comunidades de refugio, donde los habitantes
de un barrio o de un grupo social o étnico forman una comunidad muy cercana y
frecuentemente cerrada, donde se apoyan mutuamente, como si fuera un especie de fortaleza
de resistencia_ Es una parte y también una consecuencia de la modernidad, pero también algo
anti-moderno, una respuesta a ciertas condiciones sociales -la migracion, la pobreza, el
desempleo, la discriminacion o simplemente el deseo de personas de vivir en mis contacto

COTN otras personas

Resumen de la primera parte
En resumen, el ethos de esta modernidad capitalista y culturalmente europea tiene ciertas

caracteristicas En pnmer lugar es dominante, tiene la tendencia a dominar otras culturas y

*Monsivais. Carlos. “Apocalipsis ¥ Utopia” en La Jornadu Nepanal 414199



convertirlas, como una religion, a su forma de organizacion social. Cuando hablo de la

sociedad medema estoy hablando de la sociedad dominante Las implicaciones de estas

tendencias son los siguientes:

Siendo dominante, tiende a imponerse a las culiuras no-modemas, pero al hacer eso, crea
una modernidad distorsionada, donde el poder y la riqueza se quedan en las manos de
unos Pocos empresarios y existe una estratificacion social destumbrante.

El orden econémico requiere ciertas estructuras sociales, como son el individuo en lugar
de la comunidad, el estado nocion en lugar de las divisiones étnico-histdricas
tradicionales. Para crearlas, tiene que destruir antiguos ordenes sociales y debilitar
culturas ajenas creando contradicciones: el individuo compite en lugar de trabajar con
otros individuos, las divisiones politicas del territorio han dividido grupos semejantes y
unido grupos ajenos Esto ha creado conflictos, especialmente en los estados naciones
que se crearon a partir de la colonizacion europea.

Por construirse alrededor del mercado donde las personas compiten entre ellas, la
sociedad moderna ha dejado de ser una sociedad de formacion natural. En lugar de
trabajar juntos para el bien comun, trabajan en competencia para su bien individual
Ante todo el capitalismo descansa en el progreso y el crecimiento continuo, tiene que

encontrar nuevos mercados y nuevos recursos En este sentido, dominar es parte de su

ethos.

Algunos aspectos de este ethos modemno son’

$veise LaJornada, 20 de Abril de 1999

El ser humano es superior a cualquier otro forma de vida en el planeta, por lo tanto, tiene
todo lo demads a su disposicion, es decir, puede hacer lo que quiere con lo recursos del
planeta, lo que ha justificado la destruccion de la naturaleza,

Cree que se esta creando la sociedad perfecta, por lo tanto no cree que tiene la necesidad

de escuchar a otras.

Este humanismo hace que la sociedad se aleja cada vez mas del mundo no-humano,
empieza a concebir la realidad como una maquina que tiene con controlar y para poder

controlarla tiene que ir en contra de su ldgica natural.
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El iluminismo no sdle fue una forma de pensar sino que también es una nueva mane:a de
actuar en el mundo. El ser humano tenia que poner en prictica su forma de pensar y
convertirla en una manera de vivir El siguiente capitulo trata de la tecnologia, la herramienta
de la modernidad que ha permitido la forma de organizacién social particular de la época

moderna.



2.2 Segunda parte : Ia tecnologia

La ldgica de la tecnologia tiene un impulso especificamente moderno para cl
sustrato: el impulso por el dominio de la naturaleza, la determinacion de no vivir
dependiendo de las condiciones externas de la existencia humana y de “hacer” (en
el scntido de “fabricar”™) el Ambito humano en lugar de conformarse con su

. TN
crecimiento organico .

2,21 Tecnologia vs la naturaleza

Sin duda una cosa ha dominado la época moderna, aspecto fundamental y fendmeno
instrumental, la tecnologia. A través de la técnica moderno el hombre pudo imponerse sobre
la naturaleza para bien y para mal. Avances técnicos han cambiado y siguen cambiando en la

vida del ser humano, cito a Mantin Heidegger para presentar ésta seccion’

Todo el mundo conoce Tas dos afirmacioncs que contestan a nuestra pregunta [la pregunta
por la téenica). La una afinna : la wécnica cs un medio para fines, la otra afirma: la técnica €s

un hacer del hombre®

Con la tecnologia el hombre se propuso una deminacion total del mundo, como dice Heller
‘En la version original fantastica de las narrativas de la modernidad. . la tecnologia servia
perceptiblemente como la actividad maestra de una dominacion total de mundo.”® Los
avances tecnoldgicos han permitido al hombre seguir siendo el *sefior de la tierra’ y han
permitido que el hombre creara alrededor de €l el moderno mundo humano. El hombre
nunca ha estado satisfecho con el conocimiento que tenia, sicmpre ha tenido una curiosidad
y una necesidad de explorar y experimentar. Cito a Eric Hobsbawn de ‘Historia del siglo

XX

¥Heller y Fehér, p150

B"Heidcggcr, Martin, *Die Techmik und die Kehre” {La pregunta por Ja téenica, traduccion ¥ nolas de
Salvador Mas Torrcs) en "Anuales del seminario de Metafisica’. No24 -1990, De. Universidid Complutense
de Madrid. p13¢

®Heller. Agnes, 1994, p153



Poner limites a la investigacion era intolerable porque el hombre, por naturaleza, pertenccia a
una ¢specie que necesitaba “Satisfacer su curiosidad, explorar y experimentar™ (..), e que,
siguiendo la consigna dc los montaficros debemos escalar las consignas de conocimientos

“porque cstan alli™.

Esta curiosidad nunca satisfecha es por un lado lo que ha creado al hombre de hoy y por
otro puede ser su misma destruccién. Regreso brevemente al Capitulo uno, lo que diferencia
al hombre del animal es su capacidad de reflexionar y considerar su posicién en el mundo,
esto resulta de dos maneras, primero la filosofia y segundo la tecnologia. l.a tecnologia es
resultado de la reflexion; ;jcomo se hace esto? y luego; ;si se puede hacer esto también se
puede hacer lo otro?... y asi se va desarrollando, creando y recreando el destino del hombre,
ya casi nada es impensable para el ser humano, casi todo lo pensable es ‘técnicamente’
posible, pero lo que pasa es que no todo es ni humana ni ética ni moralmente posible:
Particularmente los avances técnicos mas recientes tienen que llevar al hombre nuevamente a
reflexionar hasta donde puede llevarse la tecnologia. Pero por el lado positivo, la tecnologia

ha posibilitado un sin nimero de cosas que no hubiéramos imaginado hace un siglo.

2,2.2 El conflicto

In investigating the roots of our current environmental dilemma and it's
connections to science, technology and the cconomy, we must recxamine the
formation of a world view and science that reconceptualizing reality as a machine,

rather than a living organism, sanctioned the domination of both™.

Aunque la tecnologia tiene infinitas posibilidades para el bien de la humanidad, lo que quiero
hacer en este momento es una critica a fondo del espiritu que sobresale de la combinacion
entre la tecrologia y la economia capitalista. Empezaré con el conflicto entre tecnologia y
naturaleza. Afirmamos que la tecnologia es un instrumento de 1a modernidad, instrumento

de creacion de riqueza para el crecimiento econdmico necesaric para la continua

"Hobsbawn. Enic, Hstoria det siglo XX, Espafia. Seeic Miyor, Critica, Grialbo., 19935
Titulo en inghés The age of extremes. The short 200 Centurv 1914-1991 (1994} p549
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modernizacion. El excedente econémico se hace a través de la explotacion de dos cosas. el
trabajo humano y los recursos naturales, son aptas aqui unas palabras de Hobsbawn, desde
un punto de vista ambiental si la humanidad ha de tever un futuro, el capitalismo de las
décadas de crisis no deberia tenerlo”. Es claro que no podemos seguir consumiendo a la
misma velocidad y evitar una crisis ambiental, para las compafiias multinacionales y
gobiernos -pobres o ricos- las reservas de recursos naturales son como un dulce frente a un
nifio, irresistibles, quizas es como ‘dinero gratis’ ¢ encontrar reservas intocadas de recursos
para minar o explotar una fuente generadora de valor econémico. En el sentido ‘europeo’, la
naturaleza es como una materia ‘pasiva e inerte, docil y vacia’ a la que la actividad y la
inventividad humana *dotan de realidad y llenan de significacion’® y la significacién que se
da es tnicamente en el sentido econdmico porque otros valores ya no tienen lugar en la
dindmica de la modernidad. Los campesinos frecuentemente reciben criticas por sus usos
tradicionales de los recursos que ya no son sostenibles -por ejemplo las destruccién de
bosques para combustible y cultivo-, pero es solo la técnica que nos posibilita la destruccion

ambiental a gran escala y velocidad

Ya son bien conocidos los dafios que se estan haciendo al medio ambiente por el saqueo de
recursos y contaminacion de la tierra y las selvas y aqui no es el lugar para entrar en una
explicacion detallada de esto, mas bien quiero concentrarme en el significado de lo que se
esta haciendo. El hombre se ha hecho un enemigo de Ja naturaleza y a través de la tecnologia
moderna estd manipulando a ella para sus fines. Por un lado los avances técnicos son de
enorme beneficio para la poblacion, como correctamente dice Eric Hobsbawn, sin la
biotecnologia paises como la India e Indonesia no hubieran podido producir suficientes
alimentos para sus crecientes poblaciones. Los avances técnicos en la agricultura han
permitido 1a intensificacion de la produccion en todas partes del mundo desde hace siglos.
Personalmente creo que en tiempos anteriores la dominacion de la naturaleza realmente era

para fines humanos, la manipulacion fue desarrollada de manera inconsciente con la

*'Shiva, Vandani. "Reduciomsin and repeactation a cnsis in scicnce” on Mies y Shiva. pp 22-33 pp23-4
*Hobsbawn. p 563

“Echeverria. Belivar 1995, p72

""Verse Hobsbawn. pS1Y
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dinamica moderna y el desarrollo técnico fue originariamente por dos motivos principales: la
acumulacion de dinero para empresarios pequefios y la blisqueda de soluciones para
problemas cotidianos (la curiosidad), como problemas para alimentar una poblacion
creciente, creacion de sistemas de comunicacion a distancia, deseo de tener luz por la noche,
y tampoco creo que hace doscientos afios los clentificos contemplaban de manera filosofica
las consecuencias de sus descubrimientos. Pero los niveles de manipulacion a que hemos
llegado hoy, como la experimentacion genética -de materia humana y no humana- de la era
posmoderna ya es una manipulacion en otro nivel, y con un motivo obvie. hacer mucho
dinero para empresas transnacionales En los afios recientes una oposicion ha empezado a
surgir a la experimentacion genética de productos alimenticios, gradualmente, los
consumidores se estan dando cuenta de las posibles consecuencias en el futuro de la
manipulacion de la naturaleza para fines puramente econémicos, de nucvo los cientificos se
encuentran ante un futuro en el que no saben que va a pasar ni como puede ser controlado.
Curiosamente, es la ciencia la que nos lleva de nuevo ante a una confrontacion con lo

desconocido

Voy a usar los ejemplos de la experimentacion genética y las tecnologias de la reproduccion
para ilustrar este punto. Darle una fecha de inicio no es facil, se sabe que durante la segunda
guerra mundial Hitler empezaba proyectos de esterilizacién masiva y sefectiva para intentar
predeterminar la futura poblacién, asi como en los Estados Unidos en los afios tremta e
incluso en paises de Europa en los afios cincuenta, sesenta y todavia hoy en dia en México se
encuentran casos de esterilizacion selectiva Antes era en contra de negros, jovenes de
familias marginadas, personas de bajos niveles intelectuales, hoy en México las victimas son
las mujeres indigenas pero ha habido de todo, como el caso de las mujeres del estado de
Guerrero™ En los afios sesenta fa pildora anticonceptiva supuestamente fue una revelucion
en técnicas de reproduccion y tuva el consecuente efecto de liberar a la mujer sexualmente,

pero fue hasta la década de los ochenta que por primera vez la mujer pudo tener hijos sin

“"vease Diasz. Gloria Leticia "Con ongatios v aun sin aworizacion, cstenilizan a tadigenus de Guerrero™ on
Procesa 231100y La Jorneda 10399, pdiy: 6% Informe del centro de derechos humanes de La
Montafir., Tlachimellun, Tlalpa, Gro. Jumo 1999- Muno 2000 pp67-8



tener contacto fisico con un hombre (descartamos lo de la Virgen Maria). De aqui yo creo
que entramos en otra légica. Los limites nawurales del cuerpo de fa mujer ya no son
aceptables para el nuevo orden moderno y mas bien son vislos como una barrera que hay
que cruzar, como los limites de la produccion de la tierra, el cuerpo femenino ha cruzado al
otro lado -quizis siempre estuvo alla- donde domina la presuncidn de que bay que
sobrepasar los limites de la naturaleza para crear ‘abundancia y libertad™. Indudablemente
para muchas parejas, quizas una mayoria, estos experimentos con materia genética son
bienvenidos, ;Entonces de que nos tenemos que quejar? Mis objeciones van en torno a una
cita anterior de esta seccion que vuelvo a repetir:

In investigating the roots of our current environmental dilemima and it’s connections to

science, technology and the economy, we must re-examine the formation of a world view and

science that reconcepializing reality as a maochine, rather than a living organism,

sanctioned the domination of both™

Como el ‘cuerpo’ de la naturaleza -el planeta tierra- el cuerpo de la mujer esta visto mas y
mas como ‘materia poma’ para la produccion de seres humanos que la ciencia busca
‘perfeccionar’, tratados como objetos de investigacion o de experimentacion sin pensar
mucho en fas censecuencias de intervenir en los procesos naturales de vida. Ahora se puede
ir a una clinica de alternativas reproductivas y disefiar un hijo, como dice Pietro Barcellona
‘la técnica csta proponiéndose liegar a la reconstruccion de la estructura elemental del
individuo y conferirles aquellas calidades psicologicas necesarias. ¥, El mundo se ha vuelto
una fabrica y el cuerpo femenino una maquina. Se dice que ahora se han localizado genes no
sélo para enfermedades como el cancer sino también para la homosexualidad, €l alcoholismo
y la delincuencia® y de repente con estos enunciados se cree que la manipulacion genética
puede resolver los problemas ‘sociales’, o mas bien que nunca fueron problemas sociales

porque siempre eran genéticos, come el ‘racismo cientifico’. Ahora estamos ante la

*ibid, Shiva, ‘Reductionism and rcgeneration. " p28

*Cursivas mias, cilado arriba.

“"Barcetlona, Peitro “El divorcio entre derccho y justicia en ¢f desarrollo culisral de la modermdad’ cn
Debate Feminista Afol0, Voll9. Abril 1999, p7

#Cia completa: “Genes have been located. it elaimed. not only for diseoses like breast cancer bul for
homosexuality. alcohohisin and crinmsnality. And there is the aotorious and only half-facctious speculation by
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posibilidad futura de 1a discriminacion genética y, al mismo tiempo, se desresponsabiliza a
los gobiernos de la obligacién de implementar las medidas necesarias para la creacion de una
sociedad segura, justa y libre de violencia, mientras, por el otro lado, los experimentos
cientifico hacen cantidades millonarias con sus descubrimientos ‘cientificos’. Quizas es cierto
que 1a modernidad, la educacién y el desarrollo humano han cambiado el pape! de la mujer, y
aqui entramos en una discusion dificil porque uno puede argumentar que tenemos que
encontrar soluciones cientificas para este *problema’, pero todo tiene que tener un limite. El
intervenir en procesos naturales siempre tendra repercusiones en algdn momento. Hasta qué
punto es justificable es una cuestion ética, social o personal. Yo creo que tenemos que
empezar a ver el mundo como un organismo vivo, donde cada accién tiene consecuencias en
olras partes o en otros momentos. Si esto es cierto, los cientificos estin jugando con fuego
pero pensando que tienen todo bajo su control. No sabemos cuiles van a ser las
consecuencias sociales o biologicas de esto como tampoco sabemos codmo las genes pueden
desarrollarse por si solos después de la intervencion de los cientificos. En fin, en algin
moemento veremos las consecuencias de estas manipulaciones y esperemos que no sean
graves. Ante todo carecemos de informacion sobre mucha de esta experimentacion, hemos
regresado a lo desconocido y por primera vez en siglos no sabemos las consecuencias de
ciertas acciones. Esto nos da miedo. Al mismo tiempo ha surgido una respuesta de la
sociedad civil, ahora més personas rechazan la comida genéticamenie modificada, los
supermercados ofrecen una seleccion de comida organica y algunos restaurantes han
prohibido el uso de verduras modificadas. Hay un rechazo creciente hacia la comida
procesada asi como una tendencia a consumir productos organicos e integrales. Esperamos
que esta tendencia se vuelva la tendencia dominante y que eventualmente reprima la
produccion de comidas procesadas e ingredientes modificados. Si hay un area mas avanzada
que todas en el regreso al consumo de productos naturales es la de la salud. Los consejos
para el nuevo milenio para una vida mas saludable tienen una tendencia clara a regresar a lo
natural Es cada vez mas evidente que el cuerpo humano no estaba hecho para el estilo de

vida moderna.

Daniel Kasland. the former editor of the prestigious Sevence Journal that there might even be genes for



Finalmente sobre este punto quiero mencionar que la tecnologia siempre ha sido selectiva.

Las opciones de anticonceptivos de hoy son las mismos que hace treinta afios, ,porqué,
cuando la ciencia y la medicina han avanzado tanto en los (ltimos treinta afios? Pensando
esto hay que reflexionar sobre quiénes son los cientificos y quiénes financian el desarrollo
cientifico: principalmente hombres. No hay el interés en desarrollar una pildora para el
hombre, ni técnicas que desequilibren el cuerpo masculino, cuando se sabe que existen
quimicos y contaminantes que negativamente afectan la fertilidad del hombre también se
sabe que hay maneras de controlar la fertilidad del hombre, uno no tiene que ser cientifico
para llegar a esta conclusion. De igual manera existe la tecnologia industrial para limpiar
contaminantes antes de que se difundan en el aire y existen técnicas para la extraccion de
minerales que no destrozan la superficie de la tierra, pero como los que sufren las
consecuencias de estas industrias son los paises pobres y se incurriria en costos mas altos
(que implica menos ganancia) no hay el interés en hacerlo. La tecnologia se usa
selectivamente y peneralmente el criterio de seleccion no es otro que los intereses
econdmicos, rara vez el desarrollo técnico es para el beneficto de algo que no esté ligado a
algin interés dominante, aun en el desarrollo de drogas para el cancer o el SIDA, es
probable que las investigaciones estén siendo financiadas por alguna empresa farmacéutica
que Juego de ‘patemtar’ sus descubnimientos estard en la posicion de beneficiarse
economicamente y desde luego estos mismos descubrimientos sblo benefician a los que

tienen los recursos econdmico para acceder a ellos.

Asi como surgen movimientos en contra de algin avance tecnologico o experimento,
también se usa la técnica para otros fines. El internet, por ejemplo, es una manera segura y
rapida de difundir informacion que no tiene que pasar por los filtros de otros medios como la
television o los periddicos. Podemos recibir informacion sobre campafias politicas, a favor
de la libertad de presos o se pueden movilizar activistas e incluso difundir informacion

subversiva

homelessness” Rose Steven “The geneties of blame™ ¢u The New fivernationaling - Apnl 1998, "The Body '

Ol



En resumen

El mundo moderno percihe la realidad como wna maquina. La tecnologia ha permitido la
dominacion de la tierra por el hombre y esto tiene ventajas y desventajas” hemos alcanzado
un nivel de desarrollo muy alto y ya no dependemos de la buena voluntad de los dioses para
asegurar la cosecha de cada afio Con los avances tecnoldgicos de hoy no tenemos porque
tener hambre, el hambre es resultado de la mala distribucién del desarrollo y de la riqueza.
Como ventajas la tecnologia ha permitido:

¢ Un nivel de desarroflo muy alto.

» Un conocimiento cientificamente profundo de nuestro entorno

¢ Vias de comunicacion que desafian el orden y las capacidades del mundo natural.

Recordemos que esta critica va dirigida al espiritu de la combinacion entre tecnologia y
economia capitalista. En este sentido la tecnologia empleada en la economia capitalista
también ha sido una fuente de destruccion. Mi punto de critica es filosofico, el hombre, en su

afan por dominarla, se ha hecho enemigo de la naturaleza.

* La logica moderna conceptualiza los procesos naturales como limites que hay que
trascender para seguir progresando. Por ejempio, no esti satisfecho con los limites del
cuerpo humano, quiere extender los confines naturales de la vida humana, tanto los
principios como el final. No sabemos las consecuencias a futuro de las interrupciones de
los ciclos naturales de la vida, el cuerpo femenino, las plantas genéticamente manipuladas,
el desequilibrio del clima planetaria.

+ Considerandose €l dueio del planeta, ¢l hombre usa la tecnologia para saquear los
recursos naturales del planeta. (Recursos? Los arboles, los rios, los peces en el mar, la
riqueza natural de las montafias y las selvas En términos economicos toda la riqueza
natural del planeta es una fuente de riqueza potencial y un recurso econdmico, su valor se
mide en relacion a su utilidad para el hombre El decir recurso implica una relacion con el
hombre y da un sentido de su lugar en el mercado, un arbol no pucde simplemente existir,

tiene gue tener su lugar en el mercado
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= Finalmente, acordamos que la tecnologia siempre ha sido selectiva. Fl acceso a ella esta
subordinado a nuestro poder econdmico, la investigacidn tecnuldgica esta ligado al

mercado y en el mercado no existe la buena voluntad.

Todo esto es importante porque es parte de la forma predominante de ver el mundo e influye
en nuestrs forma general de actuar en él y en nuestras relaciones interpersonales, que veré a

continuacion.
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2.3 Relaciones humanas

La conmensurabilidad de los modos individuales de conducta, ¢l proceso real de
socizlizacién, csta basado cn ¢l hecho de que, como sujetos econbémicos, los
individuos no sc relacionan entre cllos inmediatamente ¢n absoluto sino que

actiian de acuerdo a los dictados del valor de cambio™.

Todos estos cambios no pueden pasar sin tener efecto sobre las relaciones sociales y
humanas, incluso mucho de lo que se ha dicho antes no podia haber pasado sin que antes
cambien nuestras formas de pensar y de comportarnos. Jeanette Armstrong habla de la
sociedad como una agrupacién de ‘people without hearts’ -gente sin corazones- lo que
describe de la siguiente manera ‘those whose emotion is narrowly focused on their individual
sense of well-being without regards to the well being of other members of the collective’'®:
El individualismo tiene un doble efecto, uno hacia dentro y el otro hacia afuera. Hacia dentro
uno piensa sobre el mundo desde si mismo, todo empieza con el individuo; y hacia fuera es
una indiferencia hacia los demds, una falta de preocupacién por los demas, uno no piensa las
consecuencias de sus acciones en términos de otras personas. Esto va desde la compra de
productos, cuando uno sabe que son los frutos del trabajo de alguien que ni siquiera gana lo
suficiente para comer bien, y las pequedias acciones cotidianas como sonreir o abrir la puerta
para otra persona, hasta las decisiones en empresas de recortar empleos en el nombre de la
eficiencia 0 la decision de un pais de bombardear otro en el nombre de la democracia.
Quizas se puede decir que en lugar de vivir en comunidades humanas ya solo vivimos en
comunidades economicas, Fn términos econdmicos la ‘calidad de vida’ esta aumentando, en
los paises ricos los salarios siguen en aumento, hay mas coches por persona, la gente coinpra
y compra y compra articulos de moda y objetos de consumo y en términos econdmicos esto

significa un aumento en la calidad de vida, donde calidad de vida es algo que se puede

P Teodoro Adomo cn Bagt, Sergic. Ticmpo, realidad social v conocimiento Mexico, Siglo XX1. 1970, p184
'™ Armsirong. Jeanetie 'Sharing One Skin' The New fnternationalist Eneroffebrero 1997

Armsirong ¢s una indigena Okanagan de Canadd, aunque mi enfoque principal de este icsis ¢s sobre la
cosmovision indigena mesoamertcana <ito ¢n ocasiones a fos indigenas de América del norte porgue creo
que su cosmovision tiene mucha en coindn con la de los mesoitmericanos, ¢n particular cn Cudnlo a sus

relaciones con Ja ticrra. la comunidad v ¢l medioambicnte. (cuindo uno habla. habla para todos porque) I
Nlosolia de vida de todos los indios del continente americano ¢s muy sunilar



comprar. Aqui estd la gran contradiccion con las comunidades indigenas, son comunidades
humanas, citd a Jeanette Armstrong de nuevo
In a healthy whole community, the people interact with cach other in shared emotional
tesponse, they move together in shared emotional responsc to crisis or celebration, they
‘communc’ in an everyday act of living. Being fully part of such a community is to be fully
alive, fully human. To be without community is to be alive only in the flesh, to be alone to be
lost to being human. It is then possible 1o violate and destroy others and their property

without remorse™

{cursivas mias).
Estamos en un movimiento continuo que nos aleja de la comunidad humana y una
consecuente disminucion de calidad de vida en términos humanos, sobretodo en las grandes

ciudades lo que nos esta haciendo falta es calidad humana

Algo esta en medio de nosotros que nos impide relacionarnos de otra manera regresaré a las

palabras de Bolivar Echeverria:

Si viven ¢n sociedades ¢s inicamente debido a que intercambian entre si los productos de su

trabajo™”.
Marx introdujo el concepto de enajenacion ', un concepto que segiin Echeverria le permite
a Marx describir €l cardcter peculiar de esa sociabilidad “puesta por el mundo de los
‘fetiches’ mercantiles™ y a desentrafiar la forma moderna de esa reproduccion politica de la

sociedad'. Echeverria describe la enajenacion, como “la usurpacion de la soberania social

103w

por parte de la repiblica de Jas mercancias™ " y finalmente dice que:

S¢ muestra como el proceso histérico mediante ¢l cual ¢l azar, en calidad de instancia rectora
de la socializacion mercantil bisica, vienc a ser interferida (limitada y desviada) por un
dispositivo -una rclacidn de explotacion desbarrada de intercambio de equivalentes (salanio

por fuerza de trabajo)- que hace de la desigualdad ¢n la propiedad de los medios de

" Armstrong. 1997
"Echeverria 1995, plud
" 1a cosilicacién
Echeverria 1995, plod
" Echeverrin p3l
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produccion vn funcionamicnto de un destino ascgurado de domunto de una clase social sobre

1
otra '®

En pocas palabras la enajenacion es la mediacion del dincro en las relaciones sociales. Es
cuando en lugar de relacionarnos directamente nos relacionamos a través del dinero. En este
proceso, el ser humano pierde su subjetividad y se vuelve un objeto que es parte del
intercambio, su valor se mide econdmicamente por su fuerza de trabajo o por el valor de sus
pertenencias. La ciajenacion del sujeto es el sujeto que enajena su subjetividad y la
convierte en una cosa; una mercancia. Quisiera afiadir que en gran parte lo que enajena
nuestra subjetividad es la inconciencia del proceso del que formamos parte. Hay mucha
resistencia al sistema dominante, mucha gente resiste ser parte de €l y por esto escoge otras
formas de vivir o simplemente vive consciente y critico hacia la sociedad en general. Por lo
tanto, hablar de seres enajenados es hablar de una tendencia dominante, lo cua! no implica
que todos vivimos inconscientes ni que somos todos seres  enajenados. Sin embargo, la
enajenacion que el mundo moderno nos impone a todos radica en las formas limitadas y
fetichizadas de la politica. Algunos grupos o individuos podran resistir, pero la sociedad

seguird enajenada de su capacidad politica

Por esto hay que entender como el sujeto se autorealiza como un ferdmeno social, como el
resultado de la compleja relacion entre el individuo y la sociedad, la cual ha sido una
preocupacion de distintos socidlogos como Sergio Bagl y Norbert Elias tedricos de
pensamiento critico en las ciencias sociales. Elias describe al nifio recién nacido como un
papel blanco, el hombre dice, ex wr proceso’”, un proceso de sus relaciones sociales que en
su tumo crean la tealidad social El hombre fue dotado, nos dice, con “érganos que
posibilitan un aprendizaje constante, una acumulacion permanente de nuevas experiencias y
la consiguicente adaptacion de su conducta, la modificacion de sus formas de comvivencia
TUR

social” (cursivas nuas)." En el proceso de aprendizaje el hombre aprende cémo vivir en su

realidad social 0, como explica Pierre Bourdieu con e fiuhitus, el ser humane internaliza la
"Echeverria. 1995 pld7

"Ellas. Norberl pl42 Socredinres incdameental Espana, Gedisal (proncea edwcion 1970 en Alensin oy s
Suzrofogie 3
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realidad social'™. Y si fa realidad social esta hecha para el intercambio de mercancias en el

mercado, el hombre se hace parte de esto

Han pasado dos cosas, la cosificacion y la enajenacion del sujeto, €l sujeto se ha vuelto
objeto -una cosa-, una mercancia. Al ser convertido en mercancia el sujeto ha sido
enajenado de si mismo, de su subjetividad, su sobrevivencia ha sido reducida a productor de
objetos de supervivencia ante una relacion consigo mismo como consumidor. Dirigido por el

mercado, el sujeto ha perdido su soberania personal y s6lo le queda autorealizarse a través

del consumo.

A través de este consumo nos identificamos, uno muestra su riqueza y su identidad con
objetos, su coche, su casay su ropa creandose una imagen de lo que es €l o ella para que asi
los demas puedan identificarlos, pero el verdadero significado de estas cosas es su precio.
Quizas es por esto que ir de compras se ha vuelto toda una actividad de diversion y los
centros comerciales se parecen -en todas partes- mas y mas a los shopping malls
estadounidenses o como dice Kurnitsky, el mundo se ha convertido en una tienda grande en
la que todo se pierde en el todo, lo que es ‘una cultura comin de oriente y occidente™"®. En
las tiendas y los nuevos centro comerciales, que como en Disneylandia ‘invitan a la
excursion familiar, se ofrecen no solamente mercancias para ¢l consumo, sino que se

escenifican mundos de atraccion en las cuales la venta de la mercancia pasa casi

2111

inadvertida’ . No es sélo la necesidad por diversion ni por acumulacion de cosas que

estamos tan atraidos al shopping sino también es el caracter desechable de la mayoria de los
objetos de consumo que compramos. Las modas llegan y se van cada afio y para crear una
buena imagen se nos hace necesario tener el ultimo modelo de una auto o de una moda,
nunca se pueden tener demasiadas cosas, se vuelve como una adiccion, shupaholivism. Las
modas anteriores pasan a la basura o a tiendas de segunda mano donde la gente menos

privilegiada puede adquiririas a un precio mucho mas reducido

"®Elias | ibid p158

" Garcta Canclini, Nestor. fatroduceion a la sucrobogia e bu cultra de PMerre Boardre en Bourdicn.
Picrre. Sociologia y cultura Mextco. Grijalba. 1990

"Kurnitsky 1998, poYy

1“Kurnilsk_\' cn Echeverria 1994, Bareoca v Posmaderaa wa controntacion postergada, pRe
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Kurnitsky no ha sido el inico en sefialar el caracter “alucinogeno” de los centros comerciales
que ya son parte de la industria del tiempo libre de Ja gente que compran y coleccionan
experiencias (Jeisnre) -recreativas- como bienes de consumo. Se argumenta que el theme
park, una mezcla de consumismo, diversion y cultura popular, modelo inventado por Disney
ya es el modelo para cadenas como Mac Donalds y shopping mails en todas partes'’?, donde
se compra una especie de diversion artificial. Por esto se habla de la inconciencia del sujeto
moderno, hemos pérdido el control sobre nuestra forma de vivir y nos hemos vuelos

inconscientes de la forma en que estamos acomodados en el sistema.

Como productos hechos en la linea de produccion de una fabrica, salimos a ia medida para la
fuerza de trabajo del mercado mundial, desamparados y analfabetos. De alld nos van
educando de acuerdo a las necesidades del mercado. La industria de la moda es el gjemplo
perfecto de la manipulacion de las masas por parte de los medios de comunicacidn, incluso
es una manipulacién emocional, sentimos una necesidad de comprar y de ser iguales a los
demas por miedo de! desastre social gue nos puede ocurrir si no lo hacemos. Nuestra imagen

frente a la sociedad es central en la construccién de nuestra identidad.

Walter Benjamin describe estos paseos por centros comerciales como pasajes por ‘templos
de la mercancia’: el escenario fascinante sobre el cual las cosas de la vida moderna se
ofrecen, deseosas de realizar en el acto del intercambio el valor econémico que las justifica a
costa del sacrificio de su “valor de uso™'". En los pasajes de Benjamin el participante o
observador es el fldnenr, quien en lugar de ser un hombre moderno instaladoe en el disfrute
creativo y consumacion de objetos de lujo, mas bien es el * fldnenr callejeando como
sonambulo en el mundo de las mercancias que se ofrecen en el pasaje™". Aqui la patabra
clave es sonambulo por su implicacion de lo que hace ¢l flineur inconsciente que esta

absorbido en el disfrute y en ¢l consumo improductivo del objeto de lujo. Incluso, si €l valor
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econdmico es excedente, éste supera el valor de uso, que lo hace imposible porque lo que

predomina es el puro disfrute de Ja abundancia de riqueza que el tiene, sin impoitar el objeto

en si.

Marc Auge'”

refiere a los centros comerciales como ‘no lupares’, por ser lugares de
transito, pasamos a ver, a alucinar y a comprar, mientras quizas consumir alguna comida
mala y cara que habiamos visto anunciado en el televisor previamente y queriamos probar. Y
ya, esto fue una manera de entretenernos para unas horas. El mundo en los imaginarios de
Kurnitsky ha sido transformado en un mundo de juguete. Estos lugares no tienen historia, no
estan en el presente, y en su forma actual no existirian en el futuro, no son lugares con algin
significado sentimenta! ni lugares espirituales. Augé habla de Ilugares, y de no Ingares,
caracterizando ‘un lugar’ como un lugar antropoldgico, donde un habitante vive la historia y
no la hace'®. El lugar antropologico es uno que carga el cuerpo del individuo y es el
principio del sentido para aquellos que lo habitan, también es un lugar de identidad ;Cémo
es entonces el lugar antropolégico de la sobremodernidad''’? Lo que caracteriza el lugar
contemporaneo es que permite las transformaciones antes mencionadas. La Ciudad por
ejemplo: 12 ciudad como la describe Heidegger o Echeverria es la facilitacion de la vida
moderna y contemporanea o, en palabras de Augé [es el lugar], *..donde los itinerarios
individuales se cruzan y se mezclan donde se intercambian palabras y se olvida por un
instante la soledad’ """ Y el no lugar es un lugar que no puede definirse ni como espacio de
identidad, ni como relaciona! ni como historico, como los aeropuertos que son lugares de

transito, los supermercados o los autopistas, los no lugares

Augé defiende la hipotesis de que la sobremodernidad es productora de no lugares. Los no
lugares prometen a sus habities una individuahidad solitaria'’®, son como espacios entre

lugares, la autopista, grandes centros comerciales, grandes cadenas hoteleras, parques de
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recreo, en donde las respuestas del personal son automatizadas y uniformes. Si los lugares
son espacios de identificacién, los no lugares son la ausencia del lugar en si'™ Uno viaja por
los no lugares v es espectador del paisaje sin identificarse con ello. Los no lugares son
espacios constituidos en relacion a ciertos fines como el transporte o el comercio. Pues si
los lugares antropolégicos crean lo social orgdnico de las relaciones sociales, los no lugares

crean la contradictoriedad solitaria.

La experiencia del no lugar es hoy un componente esencial de toda la existencia social y es
precisamente en estos centros modernos -los centros comerciales y de diversion- donde
ahora la gente va buscando sentir algo bueno, diferente, emocionante. Cada vez se vuelven
més y mas raras las posibilidades de realmente sentir y vivir experiencias, incluso dejan poco
lugar para la creatividad, crecemos con poca imaginacion y poca capacidad creativa. La
consecuencia correspondiente es la creacion de un mundo de seres humanos indiferentes,
insensibles, introvertidos, inestables ¢ inseguros jsera que es el escapismo moderno €l que
crea la falta de sentido y experiencia verdadera como resultado de la enajenacion?
Shopping'"' es un excelente remedio para la depresion, con algo nuevo uno -aun si es solo

momentaneo- se siente mejor

Los individuos no crean ninguna rclacion social entre ellos, como si fueran andnimos. El eje
de este argumento es que el valor econdmico ha erradicado la presencia de un valor mas
profundo, se erradica lo sagrado, como dijo Marx hace mas de un siglo, ‘Todo lo solido se
desvanece en ¢l aire; todo lo sagrado es profanado y los hombres al fin se ven forzados a
considerar serenamente sus condiciones de existencia y sus relaciones reciprocas’. Las
relaciones humanas se han mercantilizado, cito de nuevo a Echeverria para explicar este

punto:

Para Marx, 1a mercantificacidon de la wvida social es la caracteristica fundamental de la

modernidad occidental porque la existencia efectiva de todos v cada uno de los conflictos

"Ibid py0

o)



inherentes a la vida social humana del ser humano se¢ crcuentra mediada, es decir
posibilitada v modificada por su “traduccién” al lenguajc abstracto ¢ impersonal de la
cireulacién mercantil, cn ¢l que la comprension interindividual ¢s lo mismo que la

equivalencia de los objctos. . ¥

Es cuestionable si estas cosas tienen un valor mas alla de lo econémico, solo en los casos de
cosas que no fueron adquiridas a través de un intercambio de dinero, algo puede mantener
un valor sentimental si fue regalado o adquirido por herencia, un cuadro que alguien pintd
pensando en una persona puede tener otro valor y todavia existe el valor de la memoria
donde una cosa nos recuerda algin evento o etapa especial de la vida Creo que en los

hechos todos tenemos cosas que nos importan mas por un valor que le hemos dado por una

razon u otra.

Se puede argumentar que todo eso es s6lo una manera diferente de hacer las cosas, una
manera moderna, y es cierto. Pero también es cierto que no estamos satisfechos con la
simplicidad de los tiempos anteriores, por ejemplo, somos menos autosuficientes como
personas para divertirnos, ahora dependemos de fuentes exteriores y artificiales como la

television, la discoteca o los centros de diversion.

Lo que si es cierto es que ni siquiera nuestros valores sentimentales son comparables con el
atributo de lo sugrudo que se tiene en las sociedades no-modernas, incluso creo que el valor
sentimental es un valor que substituye a lo sagrado, por ser atribuido a objetos materiales.
Lo que ha sido destruido a través de las relaciones mercantiles es el valor relacionado con
una realidad mefafisica y la creencia en la existencia de algo més alla de las cosas materiales

en el reinado de lo sagrado, cuando las cosas dejan de tener este valor es faci] destruirlas.

No se puede tocar este punto sin hablar de las contradicciones entre el uso de la tierra de

los indigenas y la de la economia capitalista, donde la tierra y todo lo que proviene

"'La palabra shopprag 1o tiene un equivittente en espadiol. *ir de compras’ no da para tanto, es la inclusion
de L palabra shop -tienda- » hacerlo un verbo que hace que ki pilabra de la impresion de una actividad de
diversion, una m siguicra Lene que comprar algo es deanhular por las tendas a ver que sc le antoga.



directamente de ella es sagrada, obviamente existe una relacion diferente con ella
Lenkersdorf habla de la commmidad casmica de los Tojolabales que incluye a la tierra, a las
estrellas, a la luna y a los drboles junto con la comunidad humana {elaboraré mas adelante
los origenes de esta forma de sociedad), esto hace que tengan una relacion respetuosa con
su medio ambiente, incluso esta relacion proviene de una sabiduria milenaria que las
comunidades mayas han traido con ellos y que los obliga a conservarlo. Vandana Shiva hace
lazos entre €] estado actua! de la sociedad y los diferentes modos de pensar nuestra relacion

con la tierra, cito una parte de su ensayo Masculinization of the Motherland'®

In effect the process of development leads to a tuming away form the soil as a source of
meaning and survival, and turmning to the state and its resources for both. The destruction of
organic links with the soil alse leads to the destruction of organic links within socicty.
Diverse communitics cooperating with cach other and the land become different communities

competing with cach other for the conquest of the land

En la comunidad indigena el sentido sagrado es una parte de conservacion de la tierra y una
preservacion de la diversidad de la comunidad cdsmica que reconoce y preserva su
integridad, sin lo cual todo se disuelve para ser incorperado como mercancia en el mercado
de los recursos naturales, Jo que produce una consecuente desintegracion cultural y
reintegracion en una sociedad de cddigos culturales muy diferentes Se pierde probablemente

por siempre un sentido dc lo sagrade y la voluntad de creer en algo mas que lo meramente

material

No solo se puede responsabilizar al mercado mundial por la destruccion de lo sagrado, la
ciencia como filosofia Awmanista ha sido una influencia igualmente importante La educacion
moderna nos ensefia a pensar desde una perspectiva cientifica, o sea, basada en pruebas
materiales, que nos hace concebir al mundo de una cierta manera Esta manera cientifica de
ver el mundo no nos pernute dar un significado sagrado a las cosas que nos parecen

irracionales y por lo tanto mconcehibles, lo sagrado ha sido profanado a través de la
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busqueda constante de explicaciones concretas y materiales de las cosas, lo que finalmente
termina por revalorarlas cconomicamente y se destruye 1a relacion respetuosa de! hombre
con la tierra Ya son muy pocos los ugares donde la gente siente una conexion con la tierra,
donde estan enterrados sus antepasados. Asi ha ido cambiando nuestra concepcion de
nosotros en el mundo, fue un proceso de cambio relativamente rapido a lo largo de
doscientos afios, lo que nos dice que la filosofia detrds es muy poderosa, nunca fue una
forma subalterna de concebir las cosas. El individuo parece estar orientando en el mundo de

regresion o por lo menos degeneracion.

Por ultimo me remito a Agnes Heller en su discusion sobre el empobrecimiento emocional
Primeramente rescato lo que Heller dice sobre Iz persona “emocionalmente rica™ quien, dice
Heller, ‘desprecia el individualismo posesivo, y no siente otra cosa que desdén hacia el
hombre de negocios, el burgués insignificante y el poético. El impulso oposicional [a la
insensibilidad] es tal vez la principal fuerza motora que existe detras del cultivo de la
sensibilidad porque requiere introspeccién, la introspeccion a su vez requiere tiempo libre,
sentirse liberado de las tareas ordinarias de la vida *'** I.a clave aqui es la introspeccion, el
sujeto moderno es poco introspectivo, si lo fuera, pudiera ver lo quo es, dénde vive, qué

hace. Si todos los sujetos fueran introspectivos quizas pudieran volver a creer en cambiar el

mundo.

Heller sigue diciendo que una persona es el conjunto de sus emociones, ella y sus
sensibilidades son idénticas, pero una persona y su dinero son diferentes, y esta riqueza se
puede perder La riqueza de la sensibilidad no se pierde'® Pero vivimos en una cultura
especial para el cultivo del dinero y no de la sensibilidad, la subjetividad es la condicion de la
diferenciacion de emocion y del cultivo de la sensibilidad emocional, y estamos confrontados
con la engjenacidn del sujeto y su subjetividad Ya no sabemos cOmo desarrollar nuestras
sensibilidades y hasta la cultura popular ha contribuido al impulso antisentimentalista '

Heller concluye su discusion diciendo que los cuerpus ya no estan suficicntemente

"*'Heller ibid p1 70
ibid pl71
"“*Heller pl 76



diferenciados, no son siquiera lo suficientemente eréticos porque carecen del atractivo que
solo puede conferirles la diferenciacion emocional'”, en otros términos, las fabricas del
mercado capitalista han creado el hombre perfecto para el buen funcionamiento del sistema
capitalista, ya ni siquiera tiene las emociones para preocuparse de los demas. El ser humano
ya existe principalmente para el puro disfrute de dinero y estamos cegados de las posibies
consecuencias de seguir de esta manera. Eficiencia es la palabra clave para la maximizacion
de ganancias, pero eficiencia generalmente implica reducir la fuerza de trabajo a un minimo,
economizar en medidas de seguridad y no preocuparse por emisiones contaminantes. Como

siempre, los marginados sufren para que los duefios pueden hacerse mas ricos.

En resumen

Muchos, si no todos los problemas propios de la época moderna se relacionan con las
formas de organizacién social predominante en el capitalismo avanzado de ahora. El hombre
moderno esti hecho a la medida de la sociedad en la que vive, hecho para participar en el

mercado y para reproducir el sistema. (Pero qué significa esto?

La enajenacidn, la mediacion de! dinero en nuestras relaciones sociales resulta en una
pérdida de subjetividad cuando el sujeto internaliza 1a realidad en la que vive. Por falta de
necesidad ya no sabemos coémo desarrollar nuestra sensibilidad.

» El disfrute viene de la abundancia de riqueza, la satisfaccion laboral se muestra en el
tamafio de la casa y la calidad y cantidad de pertenencias, shopping es el escapismo
moderno y la calidad de vida se mide en términos economicos. La distribucién de riqueza
esta basada en las fuerzas del mercado.

» Igual como la persona se enajena de su subjetividad, los lugares y los objetos carecen de

un significado més alld del economico y lo sagrado se vuelve ilogico. Una colonia de

personas no comparte un interés en el suele debajo de sus casas, se destruyen los lasos

con la tierra y con ello la comunidad

» Fl pensamiento Gnico -occidental y moderno- es la norma, todo lo demas es inferior

Heller p 180
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Conclusién del capitulo dos

Epoca de genocidio v etnocidios inauditos -que en lugar de satisfacer las
necesidades humanas, tas climina, y, en lugar dc potenciar la productividad

natural, la amquila’™

En conclusién, todo parece dirigirse hacia un sentido, como una bola de nieve la modernidad
va rodando y agarrando fuerza en su camino, llevando cada vez mas lugares y personas

consigo. Se nutre de si misma -a través de la dindmica capitalista-

A veces tengo la impresién de que la humanidad todavia piensa que algiin milagro va a
salvar el planeta del desastre ecologico pendiente o que las cosas no son realmente tan
graves como se dice. La modernidad ha creado su propio mito, se cree indestructible a pesar
de la evidencia cientifica que muestra el estado actual y predica el posible futuro del planeta,
en realidad nadie cree que el mundo rea/mente pueda acabar consigo mismo. Es el gran mito
de la modernidad, ademas es el mito de un mundo que no cree en mitos, y para ¢ cual todo

mito anterior fue mentira.

Puede ser el caso, -que el mundo no pueda acabar consigo mismo- pero creo que lo mas
probable es que los unicos que pueden cambiar la situacidon seamos nosotros mismos, y creo
que si no es posible imaginar una modernidad alternativa entonces tenemos que contemplar
el verdadero fin de 1a modernidad para recuperar las relaciones perdidas, es en este momento
que va a ser necesario voltear hacia las culturas indigenas. Porque en hacer esto, espero que

veremos la necesidad de ser autocriticos.

No quiero decir que la modernidad no es capaz de crear autocritica a su interior, creo que
esto ya existe en distintas formas Desde las erupeciones de violencia indiscriminadas -que
recientemente han sido muy evidentes en los Estados Unidos- hasta las expresiones

pacificas de los movimientos sociales, la critica desde la academia y las de organizaciones no
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gubernamentales y de grupos ecologistas. Creo que la utilidad de una reflexion desde otra
perspectiva es el resaltar -como he hecho en este capitulo- los puntos que en mi opinidn son
los més criticables. Por ejemplo, la comunidad indigena nos muestra la anonimidad vy el
individualismo de la sociedad moderna Al mismo tiempo no permite conocer otras
posibilidades de vivir y propone alternativas. Creo que para evitar reventar, la modernidad
necesita cambiar desde adentro y por esto es necesario la autocritica y la autoreflexion. Creo
que de una cierta manera la modernidad es como una adiccion, es una trampa en la que una

vez dentro no se puede salir. Por esto tiene que haber cambio desde adentro.

"¥*Echeverria. Botivar 'Fl ethos binroco” cu Modersdid, wrestizape eultiral  ethos barvogo Mexico.
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Capitulo tres:
La cosmovision mesoamericana,

Un acercamiento a otra manera de ver el mundo.

En este capitulo haré un acercamiento al mundo indigena de hoy Mostraré la presencia de
las cosmovisiones prehispanicas en las comunidades de hoy y cOmo sus pricticas y
tradiciones de hoy son influenciados por sus antepasados e incluso han sido recuperadas en
algunas comunidades. En mi opinion las comunidades originarias repreducen otras maneras
de estar en el mundo a través de su cultura de resistencia'™ a la imposicion de normas
culturales occidentales: la tesis de este capitulo es que el contrapunto que ofrece la cultura
indigena no solo nos da una perspectiva critica sobre la occidental, sino que incluso creo que
tiene muche que ofrecer en términos de una manera distinta de vivir en el mundo, de fo cual

la cultura occidental puede aprender mucho.

Primero unas aclaraciones. Escojo la regidn mesvamericana'® principalmente por las
fuentes a que me estoy refiriendo, aun cuando parta de la concepcion de que las poblaciones
amerindias de todo el continente americano comparten una vision similar del mundo, por
esto creo que las aportaciones que anexo de otras partes del continente aportan y apoyan la
propuesta general, sin desviarse del argumento principal Estoy consciente de que estoy
juntando diferentes grupos étnicos en una categoria. Justifico esto -como dije en la
introduccién- porque para este trabajo extraigo lo que estos grupos tienen en comuin, que
son los fundamentos de la cultura mesoamericana: una historia compartida, creencias, dioses
y una forma de vivir basado en su pasado Dicho esto, no quisiera generalizar en decir que
toda Mesoamérica comparte una misma vision del mundo, una cosmovision: 1o que es claro,
es que hay mas similitudes que diferencias y que por Jo general, Mesoamérica parte de una

vision similar, aunque haya diferencias regionales Me refiero bastante al analisis de las

'¥par Cudtura de resistencia enticodo “una lucha a finor del conjunta de referentes culturales que una
socicdad asuwne como fundamcntales para su configuracion identitaria cn un momento dado de un proceso
histérico™ Bartolomé. Miguel Alberto Gente de costmmbre v gente de ruzon, México, SXN1 1997, p7y
¥ por Mesoamérica me reficro a Menico partes de Michoacin hacii abajo. hasta Honduras 3 paries de El
Salvador v Nicarapua (véase Lopez Austin [998)



culturas actuales y antiguas de Mesoamérica de Aliredo Lopez Austin y me remito a su

justificacion del uso de} término mesoamericanos para referirse a diferentes culturas:
Las fucrtes coincidencias de los aspectos fundamentales de las antigsas religiones en cl
ticmpo y en el espacio estan fuera de toda duda () Una umdad provocada por la existencia
de un nocleo duro que protege los valores, creencias, practicas ¥y representacioncs
fundamentales permite hablar de una region mesoamericana con vanantes en el iempo y cn
¢l espacio. { ..} Una [dimension] seria estrictamente la de este hecho histonco: la religion
mesoamericana como un complejo religioso cn ¢l que quedan incluidas las creencias y
practicas de las distintas sociedades de agricultores, a parur de la sedentarizacion agricola y

hasta la conquista.**'

En usar el término mesoamericano, no estoy afirmando una hemogenetdad de culturas, sino
una categoria de analisis de una region que tiene mucha historia compartida, una regién

diversa, pero gl mismo tiempo con mucho en comin.

Uno no puede ignorar la dificultad de hacer estudios sobre las culturas antiguas, mucha
informacion ha sido transmitida por medio de la palabra, pasando de generacion en
generacion, en cambios constantes y en forma de mito. Por lo mismo no descalifico las
fuentes literarias. Al contrario, considero que las representaciones de los pueblos indios en
novelas y cuentos tienen mucho en comin con la historia oral, sean o no escritas por
indigenas, al final hago un analisis de Luvina de Juan Rulfo. El desciframiento de codices asi
como dibujos y formas de escritura antigua aseguran que la informacion presentada es
solamente una ierpretacion, no descalifico estas fuentes pero estoy consciente de que

siempre estarin abiertas a nuevas interpretaciones.

Introduccion

Antes de empezar deseo tratar el tema del ‘método de estudio”. Como dije en ¢! primer
capitulo, desde la perspectiva dominante, solo hay una verdad y solo hay una manera de ver
las cosas Por lo tanto si solo hay una manera de ver las cosas, los antropélogos no se

podrian equivocar en sus descripciones sobre las comunidades indigenas, describirian Jas
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cosas como las vieran y ya. 1.o que pasa aqui es que para hacer esto se tiene que hacer
referencia a cosas familiares, porque este es el trabajo def antropélogo, hacer otras culturas
entendibles en términos occidentales'? No intentaré traducir las culturas mesoamericanas
para encontrar su equivalencia en la cultura occidental, pero creo que Ja apreciacion de otras
cosmovisiones requiere una disposicion a respetar y comprender otras formas de pensar y de
vivir. Uno no puede entender a otras culturas si no esta dispuesto a considerar la posibilidad
de otras formas de existir, otras fuerzas y otros tipos de relaciones, mas concretamente, para
comprender a otras culturas uno tiene que estar dispuesto a creer en la existencia de entes

que no existen en su propia cultura.

“La antropologia [...]suele describir la cosmovision de pueblos no occidentales como
concepciones magicas, extrafias y alejadas de la manera o del tipo de vida acostumbrada o
representativa de la sociedad occidental y dominante”, Son estas las concepciones que
quiero evitar'™. La traduccion de culturas en si requiere un intento de entender otras formas
de vida en sus propios términos’™ Intentaré llegar al fondo de las practicas diarias de las
comunidades mesoamericanas, para hacer una interpretacion mas cercana a la realidad y mas
de acuerdo con su manera de ver el mundo. como ellos se ven a si mismos y no como
nosotros los vemos a eilos, aunque estoy consciente de que mi perspectiva siempre esta

tachada por mi propia vivencia. Todo esto lo he tratado mis a fondo en el primer capitulo.

No solo hay que intentar ver desde la otra perspectiva sino también hay que intentar
abandonar el uso de categorias y conceptos occidentales. La palabra ‘cultura’ es un buen
ejemplo, empleada generalmente en Occidente para referir a las artes, musica, teatro, etc. La
palabra tiene su origen (latin} en el culiive de la tierra, el cultivo que significaba trabajar la
tierra a fin de servir mejor a los fines del hombre'™ La *Cultura’ (el concepto no el hecho)
ni en esta forma ni en términos occidentales existe entre los Tojolabales Mas bien su

relacion con la tierra es muy diferente (cuestion sobre la que trabajaré mas adelante) y sus

"Wiopez Auslin, Alfredo, Frmoanchan v Tlalocan. ppil-12
""Rosaldo, Renato Culture and truth, the remaking of social anoliss London. Rowtledpe. 1993, pl.
MM enkersdorf. Carlos. Cusmonvevones | Menico. CILCH. UNAM. 199s. pll

Myéase Rosatdo. capitulo | The crosin uf clessie norms”

*Véase Leukersdorf. 1996, ppl20-122.
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formas de arte no pueden ser consideradas -desde sus perspectivas- cxpresgone ltuwuarfu
Los pueblos originarios tienen historia y también tienen cultura, 1ogica, postura politica etc.,

pero no conforme a presuposiciones y perspectivas occidentales. Para terminar cito a

S.Tyler, en su critica a esta forma de analisis cultural:

El problema del realismo cicntifico natural no ¢sta, como con frecuencia sc dice, en la
complejidad del llamado objeto de cbservacion, ni en la imposibilidad de aplicar métodos
suficientemente rigurosos y repetibles, ni siquiera cn la aparente inadecuacion del lenguaje
descriptivo. Esth mas bicn en la impotencia de toda la ideologia quc rodea al discurso

referencial con su retdnica de “desenbir”, “comparar”, “generalizar”, y por supucsto de la

. . -y - k
significacion representacional. '™

Entonces mi objetivo aqui es explicar por medio de la cosmovision, la logica propia de las
culturas mesoamericanas de hoy, con la intencion de destacar lo que ellos pueden mostrar
que la razon occidental no es la (nica razén y la sociedad occidental no es ni universal ni la
mejor, mas bien ni siquiera se trata de hacer comparaciones. Mostraré que de hecho las
comunidades mesoamericanas saben muchas cosas que no sabemos nosotros sobre el
mundo, es mas, ellas conocen el mundo de otra manera que puede aportar mucho a nuestra
forma de ver y actuar en €l a la vez que como sociedades marginadas por la dominante, ellas
carecen ante todo del reconocimiento de su identidad cultural y los espacios para ejercerla
politicamente. También esto implica el derecho a decidir sobre el uso de sus recursos de
acuerdo con sus necesidades, pero no quiere decir que tienen que vivir independientes de la

nacion o sin apoyo de ella.

No estoy sugiriendo que tenemos que abandonar la ciudad y regresar al campo, aunque la
dicotomia entre lo moderno y lo tradicional puede parecer muy polémica, mas bien mi
intencion es resaltar los distintos puntos bajo discusion: las distintas maneras de relacionarse

con el medio ambiente, sus relaciones sociales y sus distintas formas de organizacion social.

'Y“"Citadoe en Geens. 1997, pldo




3.1.1 Cosmovisidn, el concepto y la idea.

Empezaré con el concepto mismo de ‘cosmovision’, que es una vision del cosmos o, mas
explicitamente, es una vision del hombre en el cosmos. ;Como el hombre se percibe a si
mismo y cual es su manera de ordenar su mundo? Hay gemte que tienen la capacidad de ver
cosas que otras no perciben™ | 1a cosmovision no es solo 1o que uno ve sino es también lo
que uno Ho puede ver, es lo que uno siente y lo que uno percibe, de acuerdo con su
aprendizaje cultural, su habitus Para empezar, es una manera de ver el mundo y si partimos
del hecho de que uno primero ve las cosas, luego las habla y las describe, la cosmovision
queda siempre reflejada o expresada en la forma de hablar pero subordinada al habitus. Las
cosmovisiones, entonces, son maneras de ver el mundo desde diferentes perspectivas, de
percibir la realidad y de relacionarse con ella. Segin Lenkersdorf, los distintos modos de ver
el mundo representan modelos para los miembros de culturas determinadas, modelos para
nombrar el mundo y modelos de comportamiento, de relaciones con los demas y con todo el
cosmosm, lo que puede incluir seres no humanos e incluso seres, como el cielo, la luna, el
cerro, los arboles, que en la concepcion occidental, no comparten la comunidad de los seres
humanos. Lo que también estd incluido en una cosmovisidbn es una perspectiva de la
ubicacién del ser no solo en su entorno natural, sino también en su entorno socio-politico.
Con esto quiero decir que una parte de la cosmovision de un indigena también tiene que ver
con su relacion con el mundo de afuera de su comunidad y cdmo se ubica adentio de la
sociedad dominante. Este es un aspecto muy importante porque influye en la concepcion de
si mismo, lo que puede significar que una parte de la cosmovision indigena actual es que el
indigena se cree inferior al mestizo o puede ser al contrario, que con la reivindicacion de su
identidad ahora €l se ubica a si mismo en igualdad con los no-indigenas o hasta vea
criticamente a esas sociedades Lopez Austin, quien se centra principalmente en los origenes

de las cosmovisiones, da una explicacion mas Otil para este estudio. Su definicion es

Un hecho histonico de produccion de pensamicnto social inmierso en decursos de larga
duracion hecho complefo que se integra como un conjunto estructurado v relativamente

coherente de los diversos sistemas ideologicos con los que una entidad social, ¢n un ticmpo

'yease Lenkersdor, 1996, plii
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histérico dado, pretende aprehuender racionalmente el universo. La rehgion, ¢n su carécter de

sistema ideoldgico, forma parte de este compicjo '

La cosmovisién para LOpez Austin es una dptica a través de la cual vemos el mundo. Mas
alla de lo que es, la base de la cosmovision no es producto de la especulacion, sino de las
relaciones prdcticas y cotidianas -un aspecto muy importante, sobre el que profundizaremos
mas adelante-. [a cosmovision es cambiante y se va constrityendo a partir de determinadas
percepciones del mundo, como en el ejemplo de Lenkersdorf La infersubjetividad, -que
Lenkersdorf analiza a través de la lengua- de las comunidades tojolabales influye en sus
relaciones practicas y cotidianas con otras personas, asi como con respecto a plantas y
animales. Finalmente, es condicionada por una tradicion -percibida como algo cambiante-
que guia !a forma del actuar humano en la sociedad y en la naturaleza'”’. Otro aspecto que
Lopez Austin enfatiza es la relacidon cosmovision-individuo-sociedad. La cosmovision
pertenece tanto al individuo como al grupo social en el que vive, el individuo es producto de
su sociedad, pero el pensamiento se da en el individuo, ningun individuo posee una
cosmovision idéntica a otra, aungue la cosmovision sélo surja de las relaciones sociales'' y
sea inseparable de eflas. Este aspecto es muy interesante en funcion de las relaciones de
poder dentro de las sociedades, donde una vision se vuelve subordinade a otras y se vuelve
marginal. La cosmovisidbn mesoamericana €s una cosmovision marginal, subordinada a la
dominante que constantemente la debilita. Es mas, la cosmovision dominante, la de la
sociedad moderna, culturalmente europea, se cree universal Como dice Todorov, cuando
los primeros conquistadores llegaron a América, no entendian a las personas que
encontraron, les pareceria hasta increible que los indios no tuvieron una concepcion del
dinero, que el oro no tuviera mas valor que el barro y mucho menos podian comprender los
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ritos que consagraban a sus dioses y divinidades *, su respuesta no era creer que habian

Y enkersdorf, 1996, pb1

]w]_,épcz Austin. Alfredo. Tamoanchan v Tlalican Mexico, FCE. 1994 pl?

Mk pld

YLdper Austin. Alfredo Cuerpo Humano ¢ ideologia, Tomo 1 Mesico, UNAM. 1996, Tera edicion (980,
p20.

Mivéase Todoron. Tavetan La conquista de imdreca v of problema det otra Mexico, SXX1 1999, 10y
edicion,
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encontrado a gente sagrada o a dioses, sino que los indios eran salvajes y naturalmente

inferiores.

Por la regién mesoamericana estoy entendiendo basicamente a México y Centroamérica,
excluyendo a los Tarahumaras del norte aunque llegando hasta los Nicaraos de Nicaragua'”,
aunque a lo largo del trabajo me remito a los pueblos indios de México. En la presentacion
de ‘Cosmovisiones', Carlos Lenkersdorf, el autor, menciona como, °..abandono la
ensefianza universitaria para aprender de los tojolabales en Chiapas y trabajar con ellos™™,
o sea, que a diferencia de un antropélogo, él no queria estudiarlos a ellos, sino aprender de
ellos. Una de las preguntas que le hice a Lenkersdorf durante una discusion era cuanto
tiempo tardé realmente en aprender la cosmovision tojolabal del mundo. Su respuesta me
impacto, “trece afios”™ me dijo, y luego afiadié que no fue algo que llegd de repente, mas bien
fue un proceso de afios de aprendizaje. Renato Rosaldo trabajo mas de veinte afios con los
Ilongots de Luzon en las Filipinas, y dice algo similar, * it took some fourteen years for me
to grasp what Ilongots had told me about grief, rage and headhunting. During all those years
I had not yet been in a position to comprehend the force of anger possible in
bereavement.”** No creo que sea imposible [legar a entender la cosmovision de otros, pero
no es algo que se aprenda a través de una corta estancia de estudio de campo, ni creo que
sea posible cuando hay traductores de por medio, demasiado se pierde en la traduccion. La
mayoria de nosotros no disponemos de catorce afios para ir a aprender de otras culturas, sin

embargo todos podemos empezar a cuestionar nuestras propias formas de vivir y a abrirnos

a otras.

Las cosmovisiones entonces son algo asi como nuestra forma de ordenar el mundo, o en el
caso de los mesoamericanos, del cosmos, porque ellos se conciben como parte del cosmos.
Nuestras culturas se construyen a partir de nuestras cosmovisiones, se cultivan partiendo de
nuestras maneras de ver el mundo. Bonfil Batalla habla de un plan general de vida que “da

trascendencia ¥ sentido a los actos del hombre que ubicara éste de una cierta manera en

"YWeéase Carmack. Gasco v Gassen p. 382 v Lopes Austin, 19940 pp36-7
" LenkersdorT, 1998, p7
"*Rosaldo, 1993, p7



relacion con la naturaleza y ] universo, que le da coherencia a sus propositos y sus valores,

que le permite cambiar incesantemente segin los avatares de la historia sin desvirtuar el
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sentido profundo de su civilizacién, pero si actualizandolo

Asi, como nuestras cosmovisiones son resultado de nuestros pasados, la cosmovision
mesoamericana estd basada en las concepciones prehispanicas def universo. La cosmovision
antigua pesa sobre las formas de convivencia actuales asi como sobre las creencias y las
manera de actuar en e| munde que son necesarios para entender el presente. Empezar€ con

el México prehispanico para buscar la 1ogica de las comunidades indigenas mesoamericanas

de hoy

3.1.2. Las Antiguas realidades

...n0 €s una ticrra adquirida, aqui los pusicron los dioscs, agui les dijeron
que vinieran a viviv v ¢n la ticrra a donde los dioses los trajeron sc asienta
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la comumdad.

Lopez Austin basa sus estudios principalmente en fuentes arqueoldgicas y mitologicas. Las
dos tienen sus ventajas y desventajas. En el estudio de Mesoamérica quedamos en la
posicidn desventajosa de que existe realmente poca “evidencia” sobre las etapas anteriores y
sobre muchos afios después de la conquista espaiiola, ademas de las cosas que existian
muchas fueron robadas o destruidas durante la conquista donde el mito tenia aun mas valor
En el estudio Los mitoy del Tlacuache Lopez Austin se pregunta si realmente ‘esta
capacitado para comprender las realidades sociales de tradiciones que nos son ajenas? '™
Quizas nunca estaremos capacitados para esta larea y ¢s una pregunta que surge, dice,
cuando el investigador se enfrenta a clasificaciones que no coinciden con las de su cultura.

No pienso entrar en esta discusion larga ahora, simplemente afirmaré que fa narracion mitica

""*Bonlil Batalla, Guillermo. Mexice profundo, una eivilizacion negada Grijalbo, 1987, 1994
"‘?Zcpcda, Alfredo, Masiosare en La Jornada, 20112000
""Lopez Austin. Alfredo. Zos Vaos det Thicucche . 1998 (cuzrta edicaon). Mexico, UNAM, p4?



es ‘toda aquella que en forma explicita expresa una vision del mundo™"*

y crec que el
problema principal con el uso del mito es el estigma ligado al uso de cualquier fuente que no
sea cientifica. Aparte de esto, el mito es la historia de los pueblos ‘sin historia’, o sea, los
pueblos cuya historia pasa de generacion en generacion oralmente, hasta el momento en que
alguien decide escribirlo El mito mesoamericano sigue muy vivo en las comunidades

indigenas de hoy y es quizas la fuente mas completa para desenredar las antiguas creencias

meosamericanas.

Los Mitos han sido reproducidos con tanta exactitud que hasta Lopez Austin se atreve a
decir que casi no existen contradicciones de la cosmovision {el refiere al nahuati), a pesar de
las diferentes poblaciones que vivieron aislados unos de otros. Dice, ‘la solida geometria del
cosmos, resultado de ia busqueda de un orden totalitario, se refleja en las fuentes histénicas
como producto de una version oficial’'™, era pues ‘un macrosistema conceptual que engloba
todos los demas sistemas, los ordena y los ubica''. El cosmos, la tierra, los dioses, el ser
humano, todos y mucho mas, pertenecian a un orden que es la base de la cosmovisidn
indigena de hoy Por lo general, aunque con ciertas excepciones, este orden proviene de
grupos cuya base geografica tiene clertas caracteristicas, es montafiosa, se divide en dos
estaciones al afio, seca y lluviosa, el régimen de lluvias es por lo general pobre y las mayores
precipitaciones ocurren en verano, pero sizuen siendo irregulares, un aspecto primordial
para una sociedad de agricultores, el principal cultivo era el maiz, seguido por fHjol, chile y
la calabaza. La poblacion de toda la region no sdlo era de agricultores, sino también habia
pescadores, cazadores, artesanos, recolectores, comerciantes'’’, y por lo tanto existia un

sistemna bastco de intercambio

Asi era el México de los mesoamericanos antes de la llegada de los espafioles, y en este
ambiente florecian las diferentes poblaciones, creando 1a civilizacion mesoamericana, {por

civilizacion entiendo uny manera de concebir el mundo, y de articular al ser humano con la

'S Count, *Heing and becomng haman” citada en Lopez Austing 1995 pd3

"'Lapez Austin, 1996, pu?
"ibid. p5%
"ibid. pps7-8



naturaleza'®

). Visto asi, la civilizacion es inseparable de la cosmovisidon porque la una
refuerza a la otro Es importante hablar de la geografia porque de esto depende su
cosmovision, porque en la época prehispanica tanto como en la actualidad sigue
correspondiendo a las condiciones materiales de vida de la comunidades. Como dice
Johanna Broda, “si bien existe a pesar de las profundas transformaciones sociales, una
continuidad conspicua de ciertos elementos de la cosmovision indigena desde la época
prehispanica hasta la actualidad esto se debe al hecho de que esta cosmovision sigue
correspondiendo a las condiciones materiales de existencia de las comunidades indigenas
campesinas™'* El campesino sigue teniendo un fuerte arraigo a su tierra, sigue viviendo de
ella hoy como hace quinientos afios y esto también explica la permanencia de la cosmovision
indigena en comunidades campesinas no indigenas, de [a misma manera en que muchas
comunidades campesinas no indigenas siguen viviendo las mismas condiciones de escasez y

marginacion en las que viven las comunidades indias.

Las cosmovisiones mesoamericanas muestran la refacion que las comunidades de esa época
tenian con su tierra, una relacidn de dependencia, una relacion gue sigue hoy en dia, solo
que en épocas anteriores tenian acceso a mds tierra -mucha de la cual ahora queda en las
manos de caciques, grandes terratenientes 0 compantas multinacienales, lo que hace que sus
condiciones de vida sean en muchos casos mas dificiles que en épocas anteriores.
Dependian del clima, principalmente de la lluvia, para que creciera el maiz, y fue por el maiz
que las comunidades nomadas se asentaron y empezé la gran civilizacion mesoamcricana.
Pero es mas, su relacion con la tierra asi como con el maiz era de reciprocidad, sin el hombre
el maiz no hubiera cubierto el territorio mesoamericano, y sin el maiz el hombre no hubiera
construtdo su civilizacion Cito a Bonfil Batalla sobre esta tema,

Una observacion minumamente alerta pernute constatar fa adecuacion reciproca del maiz al

hombre v del horibee al maiz en cualguier comumdad de estirpe moesoqmericana.
No solo habia una dependencia, sino el maiz oidenaba ja vida cotidiana, desde las practicas

diarias hasta las espirituales

Y"Toledo. Victor "La utopia realizindose”™ Oarasca eon La doruada. Agosto de 1997

Brodi Joahnna p 403 en Broda . Inanisweski v Maupomie cds  lrgncoastronomia v Etnoastronomia
México. UNAM. 1991
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..Ja distribucién d¢ las casas por ¢jemplo, concentradas en muchos cases en pequeiios
pucblos donde los prudios contiguos se alimean en calles rectas o veredas serpeantes. en tanto
que cn otros sitios se dispersan aislados entre los campos de labor, indica formas diferentes
de ascntamicnio humaro que se entienden precisamente en funcion de los requenmicntos
locales del cultivo de maiz, por la conformacion y relieve del terreno, el clima y la forma de
aprovechar ¢l agua. Las casas mismas cn la distnbucién interna de los cspacios revelan fa
importancia central del maiz- siempre habra un sitio para almacenar las mazorcas "
Supenemos que el maiz era el principio de una cadena de cosas que ordenaban la vida de los
mesoamericanos. Cabe mencionar aqui que el mito de la creacion de los Quiché de
Guatemala, documentada en el Popol Vuh, el maiz era la comida escogida por los dioses
para alimentar a los seres humanos, lo que le da un cardcter sagrado al maiz, quizas esto

queda mas claro entre los mayas que entre cualquier otro grupo mesoamericano'

. Para
ilustrar el caso tomo un extracto del Popol Vuh, el momento en que los Progenitores, los
Creadores y Formadores escogen el maiz como constitucion y futuro alimento del ser

humano:

Estos son los nombres de los animales que trajeron la comida Yac [¢] gato del
monte], Utiti [el coyote], Onel [una cotorra vulgarmente llamada chocoyo] y Hok [el
cuervo)]. Estos cuatro animales les dieron la noticia de las mazorcas amarillas y las
mazorcas blancas, les dijeron gue fueron a Paxil y les ensedaron el camino de Paxil

Y asi encontraron la comida y ésta fue la que entrd en la carne del hombre creado,
del hombre formado; ésta fue su sangre, de ésta se hizo la sangre del hombre Asi
entrd el maiz [en la formacion del hombre] por obra de los progenitores.

Y de esta manera se llenaron de alegria, porque habian descubierto una hermosa
tierra, llena de deleites, abundante en mazorcas amarillas. Abundancia de sabrosos

alimentos habia en aquel pueblo llamado de Paxil y Cayala **7

'**Bonfil Bataila. Guillermo. Mexico Profumde Mexico. Grijalbo. 1994, (primer edicion 1987). p33
*yéase Florescano, Enrique. £1 mito de Queizalcoai FCE. Mevico 1943 P152° esclaro que b
COsmogonia maya ¢s esencialmente un nako agricola. bisade cn la germukicion del maiz v en su conversion
en alimento humano v fuente de vida covilizada. wientras que b cosmogonia de tradicion toliecs v mintecn
es un imito solar’,
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Florescano nos da una interpretacion de Quetzalcoatl, que segin el, era el dios (maya) del
maiz, su representacion como la “serpiente emplumada™ dice, remite a la renovacin
vegetal, y 1as plumas que cubren e} cuerpo eran una representacion simbolica del momento
en que la estacion seca era sustituida por el ropaje verde de la vegetacion Tomamos a la
descripcion de Florescano: *Los brotes verdes de la planta del maiz, que entonces como hoy
nacian en los dias siguientes a las primeras lluvias del afo, formaban en los campos de
cultivo una carpeta cubierta de plumas verdes, la imagen mas plena para estos pueblos del
florecimiento de la vida''**. El mismo color de las plumas de la serpiente se fundd y tomo su
valor simbélico en la piedra preciosa jade, esta misma piedra fue escogida para adornar a los
gobernantes importantes de los pueblos mayas, para significar el vinculo que unia a estos
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personajes con el maiz, y a la “energia vital’ que animaba ¢l orden cosmico y humano'*®.

Si para los mayas el maiz se personificaba en el Quetzalcéat], para los Otomies el maiz es el
sagrado Santo Maiz. Entre los Tzotziles aparece el mitico “sefior del maiz” bajo el nombre
de Kox, cuya fertilidad esta regulada por los dioses'®. Es indudable que en los mitos asi
como en la vida real el maiz mas que un simple alimento o mercancia, sintetiza el pasado el

futuro y el presente del hombre mesoamericano.

Fl maiz dependia de la lluvia y los mesoamericanos tenian una obsesion para controlarla, se
creia que asi se garantizaba una buena cosecha de maiz. Se decia que la lluvia procedia de
fos cerros, lo que les daba un significado particularmente sagrado, se les concebia como
deidades de la lluvia. En la mitologia mexica los cerros con los Halogre, pequeiios seres que
producian la tormenta que traia la Huvia, los tlulognes eran los pequedios servidores del gran
Tlaloc et dios mexica de la Iluvia™', que se corresponde con el Chac para Jos Mayas, Cocijo
de los Zapotecos y Tajin de los Totonacos. Aqui trazamos una secuencia desde el maiz hasta
el Dios de Ja lluvia, lo que evidencia un lazo muy fuerte entre la vida cotidiana y lo

sobrenatural, no quisiera negar identidades étnicas diversas debajo de una bandera,

"% popol | uk Traduceién de Adnan Recinos, Mexico, FCE. edicion 1996, ppit3-
"*Florescano, Enrigue. 1993 p 135

"ibid p136

'*Lgper Austin ppil12-3. 3 ppl34-5

' véase Broda. 1991, pot
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simplemente quiero ejemplificar sus raices y costumbres comunes, los pueblos
mesoamericanos tienen otra manera de ordenar la vida, otro mundo y otra cosmovision que

tiene su propia logica

Como vemos, la naturaleza en la mitologia se personifica en forma de dioses, los montes por
ejemplo fueron personalizados como dioses estrechamente vinculados con las lluvias, por
razones obvias del lazo entre la lluvia y la montafia. La estabilidad del cosmos dependia de la
relacion de los dioses con los seres humanos; habia una especie de relacién de intercambio
entre ambas partes. Los hombres recibian agua y cosechas y se libraban de enfermedades y
de plagas a cambio de la entrega de sangre, de corazones, de fuego, de copal, etc. En nahua

el sacrifico de los dioses se llamaba nextlahhaliznl literalmente “accion de pagos™'®

y en las
palabras de Lopez Austin lo que los mitos nahuas dicen sobre el ser humano se resume de la

siguiente manera:

En el otro ¢l territorio de la sociedad [que no sca su territorio], se desenvuclve normalmente,
esto lleva a concluir que ¢l valor del hombre cs ¢l de componente del grupo social. El
individuo aislado es un ser débil, pobre, desprotegido

La obligacion fundamental del ser humano ¢s adorar a los dioscs. Su cxistencia deriva de fa
peticion que numenes hijos hicieron a la divimdad suprema para tener sobre la ticrea seres
que les adoraran. También ¢n ¢ste sentido debe entenderse al hombre como miembro de una
colectividad: ¢l grupo humano nacido per fa intervencién de un dios y para pertenceer a
él..toda su vida debe guardarle ficldad y ¢s moralmente responsable ante ¢él. "'(cursivas

mias)

Se creia que los dioses tenjan hambre, para ello habia que alimentarlos, incluso los sacrificios
humanos respondian a esta necesidad, era una forma de contentar a los dioses. Asi se
justificaban y razonaban ios sacrificios, se mataba a unos para salvar a todos los demis y
come se creia que los dioses habian hecho a los seres humanos con su sangre y sus huesos

{de los dioses), le correspondia de la misma manera El ser humano de los tiempos pasados

1 gpes Austin, 1996, ppR2-1
“Ubid. pp241-2



asi como el de hoy depende de la tierra, su madre tierra, para su sobrevivencia pero no la
tierra como se concibe en la sociedad dominante, sino como un ser, una fuerza,
personificada en un dios todopoderoso y capaz de quitarle el sustento -la vida- al ser
humano en el momento que decida Ademas el mismo ser humano no es nada como
individuo, él mismo necesita de la socicdad para su sobrevivencia. En tierra ajena el hombre
se encontraba desprotegido, frente a los poderes de la naturaleza y de la sobrenaturaleza. La
creencia en este relacion de intercambio no ha dejado de existir. Luisa Paré, José Luts
Blanco y Emitia Veldzquez cuentan la historia de un sitio sagrado en el estado de Veracruz,
donde tres trabajadores de una obra hidréulica murieron mientras excavaban un manantial
Alli habian encontrado a una serpiente tan grande que se decidi6 llevarla al zoologico de la
ciudad de Mexico. Segun cuentan las comunidades cercanas la serpiente era la duefa del
manantial sagrado que aseguraba que siempre habia agua para las comunidades. Se decia
que, en intercambio para la serpiente dos o tres personas tenian que ‘entregarse’ -morir-"¥,
Desde una perspectiva cientifica, no se puede aceptar una relacion entre los dos hechos, la
serpiente y la muerte de los trabajadores. Pero por otro lado, jquién tiene la autoridad de
descalificar el hecho? ;El profesional que investiga las muertes?, (las autoridades locales?,
el encargado de la obra? Es probable que ninguno de ¢llos perciba la existencia de fuerzas
sobrenaturales, ni viva una relacion reciproca con la naturaleza y, por lo tanto, es probable
que no creyeran o que decian en la comunidad Es que generalmente los que descalifican los
mitos son personas que no tienen ninguna conexidn con ellos. En fin, su habitus les ha

ensefado que estas cosas no existen y por lo tanto no son capaces de entenderlas.

Lopez Austin propone la bisqueda de los principios de la cosmovision mesoamericana en el
ambito de las practicas agricolas y de las creencias sobre la reproduccion y el crecimiento
vegetativo, que para ellos significaba la produccion de maiz. Incluso este proceso es algo
inseparable de cualquier otra cosa en la vida, como parte de un cnorme ciclo temporal, de
Huvias, de secas y de vida'’, de la cual el ser humano es parte, asi que lastimar la tierra era
lastimarse a ellos mismos En el mismao sentido que la vida es un ciclo de la cua! la muerte

también es parte, el tiempo también ¢s ciclico, no es lineal como el tiempo en Occidente.

"“paré. Blunco v Velivgues en Pare v Sanchies, ods. #4 Rupape de ta terra. Mexico, UNAM. 1996 pR3-4



Mis bien la forma occidental de medir el tiempo ha sido impuesta sobre las culturas
indigenas, cuando su forma tradicional ¢s una lectura de la naturaleza que depende de la
posicidn del sol durante el dia y de las cstrellas en la noche. Benjamin Whorf habla de los
Hopi, dice que entre ellos, no hay una nocién del tiempo como un continuo en & que todo
procede a una misma velocidad, del pasado al presente y hacia el futuro Mas bien ellos, no
tienen un referente de tiempo como el nuestro’®. Para los Hopi y los mayas, entre otros, el
tiempo es otro, como la muerte es otra cosa porque ademas de ser el final de la presencia de
un ser sobre la tierra, también es el principio de vida de otro ser. Asi que ¢l ciclo de vida que
incluye a los seres y a la tierra esta relacionado con el tiempo ciclico y es parte de una misma

concepcion del mundo.

Para redondear la reflexion del mito en la realidad mesoamericana, la congruencia se hace
evidente cuando se refiere al sustento agricola de las sociedades. La madre tierra, la lluvia y
el maiz son los tres elementos esenciales en el mito, asi como en la realidad mesoamericana
Volviendo a lo que dijo Lopez Austin sobre la geografia mesoamericana, queda claro que a
pesar de la fertilidad natural de la tierra sobre 12 que vivian, la escasez de lluvias y la dureza
de la vida frecuentemente producia hambrunas. Son fenémenos naturales que ocurrian en
todos partes del mundo antes de la dominacion tecnoldgica de la naturaleza. Antes, como
hoy, las poblaciones necesitaban un conocimiente profundo de sus tierras para hacerlas
fructiferas Las poblaciones indigenas aprovechan su tierra por un profundo conocimiento de
su habitat, sus técnicas especificas de extraccion y produccion, el saber en qué momento
sembrar, lo que no solo implicaba sembrar en una determinada estacion del afio, sino
también en un determinada ciclo de la luna, o como dice Todorov, todo tenia su cuenta y
razén y dia particular, algo que ¢l hombre moderne probablemente nunca sabra.
Seguramente el conocimiento que tienen se ird con ellos. Ninguno de estos elementos
naturales son simples objetos de la naturaleza, cada uno y lo que les rodea es parte de un

ciclo de vida del cual el ser humano fambién es parte, cada uno vive, cada uno tiene yalzl

Lopes Austin, 1995 ppl3-16
1% Vedse Whorl, Benjantun,  Lawgwage, tought and reatinn Claso |Cambndge) Technologs Press of
Massachusctts Institute of Technology 1936
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17 que tiene la capacidad de vivir sus vidas las cuales pasan sin la intervencion del ser

humano. Por esto hay que complacerlos. Es dificil refutar que en la ¢poca modema no
tenemos una profunda conocimiento, gracias a investigaciones, estudios y tecnologias
modernas de la tierra. Sin embargo hemos dejado de creer que dependamos de ella para
nuestra sobreviviencia, lo que implica un cambio nuestra filosofia y nuestra vision dei
mundo. Es precisamente esta otra filosofia que caracteriza la diferencia entre la época

moderna y la premoderna.

Nada mas he hecho un recorrido rapido por este tema y no es mi intencion hacer un estudio
mas a fondo sobre las civilizaciones mesoamericanos, de hecho no creo que sea necesario ir
mas a fondo para hacer un vinculo entre agricultura, dioses y cosmovision, que es lo

elemental para seguir con este capitulo.
3.2.1 Segunda parte: La cosmovision mesoamericana.

En su cosmovision del universo, estos no separan la ticrra-naturaleza-hombre-
cielo, ya que “todas forman ua conjunto ategrado(.. )", por lo que la ticrra es
parte de la propia vida y nosotros somos parte d¢ la tierra que no s¢ vende ni

negocia porque seria vender y negociar nucstra propia vida,'®

Unos de los mas conocidos estudios sobre comunidades indigenas en Mexico es el de
Gonzilo Aguirre Beltran, Regiones de refugio’. El mismo titulo describe las geografias de
las regiones indigenas del pais La mayoria de comunidades indigenas hoy se encuentran en
zonas aisladas, en las montafias, en la sierra, en los valles y en los cerros, en las selvas, estos
son los lugares donde los indios se refugiaron durante la conquista. También suelen ser
regiones donde se encuentran recursos naturales de manera concentrada, como es el caso de
Chiapas. Es logico, no solo porque por naturaleza las comunidades indigenas tienden a

conservar su medio ambiente en lugar de explotarlo sino también porque sus zonas de

YTvgase Lenkersdor 1993, velizid os el corason cn 1ojolabal que tienen Las esteellas. La ticrra. el maiz. los

flores etc.
" Nufio Gutiérrez. Maria Rosi, en Pard y Sanches. eds, Ffropage de L trerra, Mexico, UNAM, 1996, p36
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refugio tenian que ser regiones donde se podia vivir de la tierra -o sea regiones fértiles- . Las
comunidades indigenas de México juegan un papel importantisimo en el manejo de los
basques. Por ejemplo, entre 70% y 80% de los bosques de México se encuentran bajo
control de comunidades campesines e indigenas y la mitad de las comunidades indigenas de
México estdn distribuidas entre los diez estados biolégicamente mas ricos del pais, entre
ellos Chiapas, Oaxaca, Guerrero, Michoacin y Veracruz. Lo mismo sucede en el resto de
América Latina: los paises con mayor poblacién indigena también son los paises con mayor

diversidad ecolégica ™.

Sin embargo, a pesar de vivir en tierras muy ricas, siguen siendo las comunidades mas
pobres del pais. En parte se han mantenido ecolbgicamente sanas porque aun no han
construido carreteras y empresas para poder extraer los recursos, la otra cara de la misma
moneda es que tampoco les han llegado los servicios ni las comunicaciones basicas de que
gozamos en las ciudades y pueblos mas grandes. Este es ¢l caso de la regién de La Montafia
del estado de Guerrero, donde se encuentran ‘varios de los municipios indigenas mas
miserables de México™'”". La carretera interoceénica Veracruz-Puebla-Tlapa-Marquelia que
hasta recientemente no habia sido importante construirla, finalmente se autorizo la
construccion de una parte de la misma. Como dice Villas Arias:
‘con la carretera scrd mas facil 1a expulsion de mixteces hacia los campos de concentracion
de jornaleros en Morelos, Veracruz, Sinaloa o Baja Califorma. ;O acaso podran arraigarse
a su pucblo cambiando su cstilo agricola por el infiemo de 1as maquiladoras? Ademas de
vaciar La Montafia de su riqueza demografica, con la carretera serd mas facil también que
los muchos arboles fuertes que quedan en cl bosque salgan més pronto a los aserraderos. Y

debajo de los arboles, la riqueza mineral de La Montaia ™'

Con frecuencia se argumenta las comunidades locales destruyen su propio entorno por sus

propias necesidades de sobrevivencia. Pero esta destruccion no se compara con la escalada

1% Aguirre Bettran, Gonzélo, Regiones de refugio, Mexico. INI 1967

""*Toledo, Victor, “El otro zapalismo: luchas indigenas de inspiracian ccolagica™. Frologia Politica
(Barcelona) 18: 11-22

yéase Villa Arias, Verdnica “La irresistible carretera Tlalpa-Marquelia en La Montaiia de Guerrero™
(Yarasca en La Jorrada Septicbre 1999
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destruccidn y contaminacion que dejan minas, carreteras, presas y otras construcciones y las
destrucciones modernas, las carreteras las presas y las fibricas- que luego pueden tardar
siglos en recuperar -si es que pueden-. Como dice Villas Arias ‘. uno piensa tontamente
que s6lo Dios puede terminar esta carretera. O el capitalismo...” El gobierno sdlo pagard la
construccion de la carretera si €l resultado trae beneficios economicos para el pais, no les

interesa conectar a unas pobres comunidades indias con el resto del pais.

3.2.2 Su relacién con la naturaleza

Lo que ahora describiré es la relacion que las comunidades indias han mantenido por siglos
con la tierra -y por tierra entiendo no sdlo el suelo sobre el que viven sino todo su entomo
natural- que tiene que ver con sus relaciones con €l cosmos y con su concepcion del lugar
en €l. No estoy sosteniendo que ésta relacion sigue igual que antes en todos lados y tampoco
digo que siempre hayan podido manter una relacion armoniosa con la tierra. Mas bien
expongo una situacion ideal que actualmente no existe en todas partes y, aparte, trataré el
tema de los cambios que esta relacion ha experimentado. Qué tanto esto tiene que ver con
sus antiguas relaciones con los dioses y qué tanto tiene que ver con sus necesidades actuales
de sobreviviencia no se sabe pero es cierto que las comunidades indigenas tradicionalmente
han vivido una relacién armoniosa con la naturaleza; una relacion que ahora esta siendo

derracada por sus mismas necesidades de supervivencia .

Esta relacion es diferente y especial porque se basa en un respeto mumfuo, o sea, que ellos
respetan a la naturaleza y a cambio la tierra les da para vivir, para ellos la tierra es sagrada,
mientras en Occidente la naturaleza ha sido desacralizado. Su forma de actuar en el mundo
va de acuerde con esta manera de ver el mundo que es su cosmovision, que como planteé
anteriormente esta basada en su dependencia respecto a la agricultura -no separa, como en
Occidente, al ser humano de la naturaleza, esto quiere decir que si maltratan o contaminan
su entorno se estan lastimando a ellos mismos y van a tener problemas para vivir, lo mismo
es cierto respecto al agotamiento de recursos naturales, fos peces en el mar o en los lagos,

los arboles, las plantas medicinales Por suerte, la civilizacion occidental no ha podido

"™Villa Arias
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imponer sus ‘valores’ y practicas ‘modemas’ sobre todos los enclaves de civilizacibn
indigenas, mientras en ¢! mundo moderno, como dice Toledo, “la naturaleza no sdlo quedd
en silencio, sino que quedd suprimida dentro de la racionalidad del mundo moderno™'™, Al
transformarta en recurso economico, ¢! didlogo y la relacion de igualdad y reciprocidad que
las comunidades indigenas siempre han mantenido con los ‘seres naturales’ (plantas,
animales, rocas, montaiias, manantiales) se ha perdido, uno tiene que estar alejado de zalgo
para poder destnyirlo. Entre estas comunidades indigenas hay una especie de alianza con la
naturaleza, la cual ha servido para conservar el medio ambiente de una manera que la
sociedad moderna nunca lograra porque no tiene la misma relacion hacia éste. La misma
geografia de México muestra una clara relacion entre diversidad natural y concentracion de

poblacién indigena, lo cual no es una coincidencia'™.

La propuesta de Lenkersdorf sobre la cosmovision tojolabal esta basada en la lengua, que el
nombra infersubjetiva.’™ Lo que quiere decir que en la lengua tojolabal no hay objetos,
entonces en lugar de la relacion sujeto-objeto gue existe en las lenguas indoeuropeas, el
tojolabal es una lengua intersubjetiva. Los abjetos, la tierra, ¢l cielo, el viento etc. de las
lenguas indoeuropeas son sujetos, lo que da una relacion sujeto-sujeto. Recordando lo que
mencioné anteriormente, que uno primero ve las cosas y luego las nombra. La
intersubjetividad de la fengua significa una intersubjetividad de relaciones en la sociedad

1176

tojolabal’ ™, una sociedad que incluye las plantas, los cerros, el cielo, la tierra, [a milpa etc.

Sin embargo, creo que la propuesta de Lenkersdorf no es suficiente, mas bien el proceso de
ver y nombrar va en dos sentidos, no sdlo nombramos lo que vemos, sino que sélo podemos
ver lo que hemos aprendido a reconocer y por lo tanto también a nombrar, véase el ejemplo
anterior de la serpiente v el manantial, si no tenemos una conciencia de la existencia de

clertos poderes sobrenatural o s1 uno no ha aprendido a hablar y tener una comunicacion con

" Toledo, Victor, La wopia realizindose, Oparasca ef LA JORNADA_ Apo. 1997

Mygase Toledo, Victor La wlopia reahzanduse. *Una alianza con 1a naturalesa’

"*Lenkersdorf aprendio i peraibir la cosuionision tojolabal en gran parte porque aprendio a hablar tojolabal
¥y €ncontrd estruciuras lingiislicas asi como o cxtension gramalica partcular a Ly mancra de vivir de los
tojolabales.

be *Segtin percihunos fas casas las nembramos, seesin fas nonbramoys hablamos, v asi también
estructuramos nuestro ilioma” Lenkersdor(. 1996, pd7
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seres no humanos, no los podemos ver Bonfil Batalla habla del significado de los nombres
de lugares del siguiente modo’
Los mexicanos que no dominamos alguna lengua indigena hemos perdido mucho la
postbilidad de entender mucho del sentido de nucstro paisaje; memorizamos nombres de
cerros, de rios, dc pucblos vy de drboles, de cuevas y accidentes geograficos, pero no
captamos cl mensaje de esos nombres...
En ¢l fondo de csta cuestion esta el hecho de que nombrar ¢s conocer, ¢s crear. Lo que tienc
nombre ticne significado o, si s¢ preficre, lo que significa algo ticne necesariamente un
nombre. En ¢l caso de los toponimicos, su riqueza demuestra ¢l conocimiento que se tiene de
cste geografia: muchos son puntualmente descriptivos del sitio que nombran y otros s¢
refieren a  la abundancia de cicrtos clementos naturales que caracterizan al lugar

nombrado.'”
Dicho esto, no creo que si una comunidad indigena deja de hablar su lengua necesanamente
deja de tener una cosmovision distintiva. Parto de la idea de que el hecho de vivir en una
comunidad mantiene viva una cosmovision particular, primero vemos, luego nombramos y la
lengua expresa una concepcion del mundo y una manera de vivir en él, incluso la mayoria de
comuridades campesinas mantienen lazos fuertes con su pasado indigena y su espafol
mantiene !azos con la lengua nativa de la regidén Esto quedard claro mas adelante en mi

analisis sobre Luvina de Juan Rulfo.

La intersubjetividad forma parte de “ver el mundo” de manera tojolabal, que quiere decir
que estan viviendo cosas, personas y relaciones donde, a su vez, se incluyen a ellos mismos.
Un ejemplo muy bueno en relacion a esto es el del antropologo en la comunidad
intersubjetiva. El antropdlogo tradicionalmente va a “estudiar a” una comunidad diferente a
la suya, la comunidad es su objeto de estudio. Pero qué es o que pasa en una comunidad
donde no hay objetos, la comunidad no puede ser ‘neutra’ y actua sobre el antropologo de
manera -quizas imperceptible- para transformarlo. Pero él no puede estudiar 1z comunidad
como si no estuviera '™ Es una esquema que ¢l aplica a 1odas relaciones en la conmtidad,

en el sentido amplio de la palabra la comunidad cosmica va mas alld del ser humano.

*"Bonfil Batalla, p36 3 37
yeasc la explicacion de Lenkersdorl, 1996, p3Y
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En la lengua tojolabal hay ocho tipos de sujeto, entre eflos estan el agencral y el vivencial,
porque todo vive, todo tiene yalizil, que se traduce como corazon o alma. Todo, hasta las
cosas fabricadas, existe en lo que Lenkersdorf ttama la “comunidad cosmica”™ que va desde la
tierra hasta el ciclo e incluye a todo lo que viene de por medio Lenkersdorf refata una
conversacian con un “hermano” tojolabal, ¢l hermano Chepe, quicn le explicd claramente

quién y qué tiene corazon

Mira hermano, todas las cosas tienen corazén, todas las cosas viven, Aqui, ¢l reloj que tracs
ticne corazon. Lo wves porque camina, s¢ mucve. Las flores, las plantas, la milpa tienen
corazon. Por eso, tenemos que visitarlas, platicarles v esperar que nos platiquen - Tal vez tu
no lo ves ni enticndes sus palabras. Ya es otra cosa que tu rely), pero te digo, todas las cosas
tienen corazdn, todas las cosas viven aungue ta no te das cuenta. Mira esta piedra que nos
sirve dc banco. También clla ticne corazén, los ojos no te los dicen, tampoco lo oyes, ni lo
sabes, porque nNo ves €omo vive, como se mucve. Ta no sabes como vive. Pero se mueve

aungue muy muy despacito Otra vuelta te lo digo. Vive. Ticne corazén. créeme '™

Y todo lo que tiene corazon es sagrado, tedo en la comunidad cosmica es sagrado y merece
el mismo respeto que un ser humano Sin meterme en el asunto de las estructuras linglisticas
explicaré brevemente el significado de todo esto; el sujeto agencial no subordina al vivencial,
que puede ser el equivalente al objeto en el espafiol, esto quiere decir que el sujeto vivencial
“tiene la vivencia de...” no es pero vive la cosa. Lo importante aqui es el grado de igualdad
inherente a la intersubjetividad, todos son iguales en la comunidad tojolabal y por lo tanto
tienen gue ser respetados, no solo humanos sino plantas y animales también, nada ni nadie
esta a la disposicion de nadie mas Cito a Lenkersdorf para explicar bien lo que quiera decir

con esto.

Los hombres que se definen por la razén, picnsan gue ¢l mundo y todas las cosas cstan a su

disposicion. Las cambian, las usan y abusan de ¢llas porque la razén s rev, es sujeto que

"™ cukersdord. 1996, p70
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*manda mandando’, como algunos dicen Por cllo, alli donde [a cabeza razonable prevalece

. . =
s¢ ignora vl compromiso de vida con todos los demas vivientes

Aun asi, esto tiene todo un mundo de implicaciones por la cosmovision. Estas estructuras
nos muestran relaciones de los hablantes que no solo se refieren a 1a socicdad lingiistica sino
también a la realidad social, natural y cultural Rigoberta Menchit nos ensefia lo mismo en un
testimonio, cémo, cuando era nifia, tenia que dialogar con la naturaleza Era necesario pedir
permiso a los animales antes de matarlos, como un acto de respeto para la vida de la cual
todos son parte'’ (esto inicia otra tema, el de que toda la vida es parte de un mismo ente, al
que regresaré mas adelante) Si todo las cosas son sujetos no podemos tenerlas o ser diefio

de ellas'®, Ia tierra, su Madre Tierra, no puede ser propiedad de nadie, ;Como puede uno

vender a su madre?

La Madre Tierra, otro miembro de 1a comunidad cosmica de los tojolobales, asi como de los
Quiché, tierra materna de Rigoberta Menchu, es su madre, como ¢l sol es su padre. Ella los
sostiene, les da de comer, les da vida y por lo tanto es sagrada. De la ticrra viene el maiz, el
fundamento de las culturas mayas hoy como antes. “La tierra pues, nos hace vivir, por medio
del maiz, que a su vez , también vive gracias a ella La tierra nos hace vivir a todas.

Mediante los corazones mantiene viva a tantas cosas que hay en el mundo.”'™

Creo que la perspectiva de Lenkersdorf contiene el peligro de idealizar a la comunidad
tojolabal de hoy, creo que las desigualdades que existen adentro de las mismas comunidades,

1a situacion de la mujer y la pobreza deben ser sefialadas. Sin embargo, es claro que a través

¥ enkersdorf 1996. p72 Despuds de decir todo eslo. ¢reo que ci estudio de Lenkersdorl Liene sus
limitacioncs. Nos da una +isidn bastamie dealtzida de B comunidad tojotabal. incluso crco que sa uso de 1a
palabra intersubpetividad pucde ser demasiado amplio, lo exliende 2 cosas que ¢n realidad sen objetos
fabricados. ¥ pondic cn duda si 0 no estos objeos fabricados puedan 1ener ¢l atributo de sagrardo. Esto no ¢s
¢l momento de hacer ung criticat del estudio de Lenkersdorf. pero si creo que es necesario tomarlo con
precaucion

‘”Burgosk Elizabeth Ve Hama Rigeberia Menchiu v asi e nacio fa conciencia, SX X1, Mesico, 13 cdicion.
1996, pp8l1-2

K] Jefe Seattle citado en ~Carpeta informalnvo del progrnma de las Naciones Unidas para o] Medio
Ambientc” , 5 de Junio de 1976 Tiulado “Después de todo quizi seames hermanos”. dice ;. Cemer se pueede
COpara o vender ef firnnaiento, e ol calor de ta ierra? dichia idea nos es desconocida, Seno semos
duenos de la frescura del aire nn ol fulgar de las aguas | ovmo podrdsn ustedes comprorfos”

Y7



de la lengua Lenkersdorf logrd ver otra realidad y otra cosmovisién que quiere proyectar a
sus lectores, a sus alumnos en su entorno. La primera lectura de /.05 Hombres Verdaderos
es impactante porque nos obliga a cuestionar concepciones propias del mundo y nos
presenta otra forma de ser en éste. Lo interesante es ver qué tantas cosas existen, s1 estas
son similares en otras culturas indigenas y como podemos aprender de esa cosmovision,
aunque no exista sin problemas en la practica. El autonombramiento de los tojolabales. roj0f
‘ab'al, que quiere decir hombre verdadero existe en otras lenguas indigenas, la palabra que
los tzotziles usan para hablar de ellos mismos es bats vinik que tiene el mismo significado e
incluso los tarascos se nombran pore pecha, lo que significa ser un miembre de los

“auténticos hombres"™

Rigoberta habla de como en su comunidad todo era sagrado, la vida estaba llenz de rituales,
lo sagrado era cotidiang, desde la tierra, el maiz v el agua, las cosas mas basicas. La autora
nos explica ‘El rito y la vida doméstica son todo uno, porque cada gesto tiene un objetivo
determinado de antemano, cada cosa posee un sentido’'™. Y todo tiene tanto mas sentido

porque se hace en comunidad, estar solos les hace tristes, por esto quizas imaginan que la

milpa se pone tniste si no la visitan en un dia.

Otra autora que se refiere constantemente a las relacién que las comunidades indigenas
tienen con la naturaleza hoy en dia es Antonella Fagetti En su ‘Génesis e historia de San
Miguel Acuexcomac’, Fagetti también describe el maiz como “sustento de la cosmavision™
El pueblo que estudi6 estd ubicado debajo de la montafia Tenzonheuehue, o ‘Tentzo'™
Tentzo domina la vida de los habitantes de San Miguel Acuexcomac. Como la madre tierra
de los Mayas, los residentes que se han sucedido han vivido al resguardo del Tentzo' de él
han dependido para su sobrevivencia, con €l han creado una relacion particular que se ha
tenido que adaptar a las necesidades de los tiempos cambiantes. Fagetti también menciona

que ‘todo tiene alma’, aun los cerros. Tentzo es el gran dador de riquezas, 1a bodega de aqui

11 enkersdorf, 1996, pl0Y
Bartolomé¢, Migucl Alberta. 1997, p73
**Burgos, pl0

"®Fagetti, Antonella, Tenrzonhuelue, Mexico, Plasa y Valdds. 199%
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‘la lluvia es, entre los dones de Tentzonhuehue, el mas preciado’™, en sus cumbres, se
forman las nubes que esparcen el agua en los campos Cuando las nubes vienen del Tentzo

es seguro que la lluvia tocara el pueblo, el mito se mezcla con la realidad y la naturaleza

vive.

Mario Valotta hizo una seleccidn de cuentos de indigenas americanos y el tema que surge
con mas frecuencia es precisamente el de la madre tierra, de donde €] comprueba que todo el
continente americano comparte una misma relacion con la tierra, para los indios andinos la
tierra Madre se llama Pachamana y de ella dicen

Esta tierra vive y ¢n clla todos estamos viviendo juntos . Al igual que nucstra madre nos

amamantaz y nos cria. Pero nuestro padre de todas mancras mucre. Cuando morimos

: 188
desaparecemos cn la ticrra, ella nos absorbe '

En resumen, lo que mas domina la cosmovision actual de los pueblos indios de
Mesoamérica, asi como de otras partes del continente americano, es su relacién con la tierra,
donde el ser humano no se ubica por encima de la naturaleza, mas bien es una de muchas
especies que habitan este mundo. No estamos rebasando los limites de la supuesta razon al
decir esto. El hombre en la sociedad moderna se ubico a si mismo arriba de todo lo demas
como justificacion de su explotacion de la tierra, o sea, que su posicién de superioridad no
es ni una posicion natural ni dada. Las comunidades indigenas, concibieron la tierra de
manera diferente, se relacionan con ella también de manera diferente, cito brevemente al Jefe
Seattle, rechazando una oferta por 1a compra de sus tierras, una propuesta que por supuesto

se le hace absurda, dice:

St les vendemos la tierra deben recordar que cs sagrada, v a la vez deben ensceiiar a sus hijos
que es sagrada y dc que cada reflejo fantasmagorico en las claras aguas de los fagos cuenta
los sucesos v memorias de la vida de nuestra gente.. somos parte de a ticrra v asimismo clla

es parte de nosotros. las flores perfumadas son nuestras hermanas. ¢! senado. of caballo, la

"W Eageti, p207
v lotla, Mano. A7 Jin el msioscdon cocfeomonologag prdigena americane, Sesico, FCE TURR pl2
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gran aguila; cstos son nucstros hermanos . nuestros muertos nunca pucden olvidar csta

- I
bondadosa tierra pucsto que s la madre de los pieles rojas. ™

La tierra no solo es importante para los pueblos originarios de que he hablado en términos
simbélicos y de sobrevivencia sino que a partir de ella también afirman su propia identidad -
su entorno influye en sus relaciones sociales y comunitarias. También la tierra estd
intrinsecamente ligada a la comunidad, por ejemplo, los Ani (de la Huasteca veracruzana)
tienen una sola palabra, ki, para tierra y comunidad,'™ si la comunidad es el sustento de su

cultura, la tierra es &l sustento de su comunidad

Asi que los Mayas al igual que los nahuas y los indios norteamericanos, guardan una relacion
intima con la naturaleza y sus vidas giran en torno a esta relacion. Ademas, si es cierto que
toda cosmovision es resultado de las relaciones entre grupos sociales, donde el grupo
incluye a seres no humanos. La relacion parte de una base completamente diferente No
solo son miembros del grupo, sino son miembros de un grupo de iguales, y desde ahi hacia
arriba van sus relaciones sociales y su vision hacia el cosmos. Recordaré lo que dije

anteriormente sobre cosmovisiones

e ‘La cosmovision se va construyendo a partir de determinadas concepeiones del mundo’,

¢ En ella influyen ‘relaciones practicas’ , de las cuales el individuo es producto pero al

misme tiempo prodicior.

La cosmovision se va construyendo a partir de una concepcion del mundo en donde la tierra
es sagrada, es la madre de todos, y todo lo que depende de ella, plantas, ammales, rios,
arboles etc, son sagrados. Partiendo de esta concepcion, las relaciones practicas diarias que

se van construyendo son de un respeto profundo para la tierra y todo lo que proviene de

13U na seleccion de lo que dice el Jefe Seattle (citado arriba). en respuesta a la oferta del Gran jefe Blanco
de Waslungton. en 18354 de comprar amplias extensioncs de tierras indias, prometicndo crear una
reservacion para cl pucblo indigena. Otra funosa cila sobre La relacion que los indios tiencn con la tierra es
‘enando todes fos peces se han acabado, coando tadas bos auimales han muerto, coando todos Tos arboles
han sido r,luwm'rdn,\ v todos las rios seeados, quaza en esie etlances el ombre se dard cucnta que no puede
comer dmere . fucnic desconocido)

Zepeda. Allredo Masiosare en {a Jorade 2012000

fu



ella. Asi el individuo va construyendo su pensamienio a partir de esas relaciones Una
sociedad se crea, desarrolla, crece, vive. Generaciones pasan y ven al mundo de afuera desde

un mismo dngulo Su cosmovision tanto particular come comunitania cambia pero persiste

3.2.3 Aspectos de la vida comunitaria

La comunidad es de gran importancia para la vida humana porque influye en las relaciones
practicas, contribuye a una sucledad mas equitativa y mds respetuosa de los diferentes
miembros Pero para que funcione una comunidad tiene que haber un compromiso comin.
Creo que ante todo lo que las comunidades indigenas nos pueden ensefiar es su compromiso
comin con la tierra y su comunidad, donde uno nutre al otro. El intercambio social
constante de las comunidades hace que esta forma de sociabilidad se reproduzca en las
nuevas generaciones. Respecto a esto las formas de organizacidn socio-politico tradicional
de las comunidades indias sc distancia dramaticamente de las formas de organizacion de las
sociedades modernas. Muchas comunidades indias contemporaneas han dejado de funcionar
de esta manera, pero otras estan recuperaide sus formas de convivencia tradicionales,
particularmente donde las estructuras socio-politicas locales no las representan ni atienden
sus necestdades, la comumdad da fuerza a sus miembros La formacion de municipios
autdnomos en Chiapas es un buen ejemplo de esto. No asumo que todas las comunidades
indias sean homogéneas, pero creo que sus formas tradicionales de organizacién sca un
ejemplo para todos, tampoco quicro decir que la solucion es que todos nos hagamos indios,
-las comunidades indias no son perfectas- pero si son mis representativas y mas capaces de
responder a las necesidades individuales y comunitarias de la poblacion india que las

estructuras dominantes

Vivir en comunidad impiica tener relaciones con otros miembros de la comunidad que no
existen en las soctedades de Individues, 1o que ¢s parte de un compromiso comdn y para con
la comunidad Uno de los elementos de integracion es la relacion de la comunidad con su
tierra, lo que implica una relacion que supone normas aceptadas colectivamente para
organizar ¢l uso de este bien colective, en el que estan enraizadas tradiciones, donde estan

enterrados sus mUeNos y €8 su sustentae para viven Alrededor de su tierra estan obligados a
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llegar a acuerdos y a apoyarse mutuamente. Por ejemplo, cuando se trata de confrontar
autoridades locales sobre la tenencia de su ticrra, el problema es comunitario, toda la
comunidad tiene que resolver el problema en comjunto Adelfo Regino, en un articulo
titulado Resolver entre nosotros,”' habla de una de las formas que los pueblos Mixe usan
para resolver sus conflictos agrarios Dice que *construir una alternativa propia y un camino
que pueda resolver de manera eficaz los conflictos agrarios, ha requerido una gran
valoracion de las ideas, principios e instituciones heredadas de nuestros antepasados’. esta
alternativa empieza con el ‘reconocimiento mutuo de personalidad y sentido de pertenencia a
un pueblo™ y la “disposicion al didlogo’ y, termina, con una “nucva concepcion de abogado”
El Estado sdlo tiene un papel “validador™ de los convenios acordados entre las
comunidades. Como comunidad pueden cumplir mucho méas que individualmente, son
mucho mas fuertes, especialmente cuando se trata de confruntar autoridades fuera de su
comunidad. El trabajo es colectivo, los problemas son colectivos También por esto, la
comunidad es el blanco del etnocidio del gobierno La comrinsurgencia que se estd
llevando a cabo en Chiapas tiene como meta principal la destruccion de la base comunitaria,
al igual que en Veracruz Lo que Alfredo Zepeda llama contrainsurgencia preventiva'® La
contrainsurgencia intenta dividir comunidades mediante la violencia, el terror, la destruccion
de la alianza colectiva y la capacidad de producir alimentos intentan destruir a la base
comunitaria de la resistencia. Esta destruccion de la vida comunitaria es una responsabilidad
del gobierno, lo que Jesis Ramires llama ‘un crimen de lesa humanidad ya que pone en
riesgo la continuidad misma de los pueblos indigenas’"” En Veracruz y la Huasteca las
becas de Progresa solo se conceden entre los priistas, lo que ciea puntos de conflicto intra e
inter-comunitarias, Zepeda dice lo mismo, esto 1ambién pasa en otras regiones como la
tarahumara. Mientras en Chiapas no estar con el PRI puede costarles la vida o, en el mejor
de los casos, les puede costar perder sus casas y sus comunidades, creando de esta manera
comunidades de desplazados La mayoria de los grupos paramulitares pertenecen al PRI y

ahora se han fortalecido lo suficiente como para matar a personas que son de su misma

'Q'Agullar, Hugo ¥y Regino. Adelfo “Resolver entre nosotros™ on f Jorasea on Lo Jornada Febrero de 1998
yéase Zepeda Alfredo. “La contrmnsurgencia preventiva”™ . herasea en Lo Jornada no. 29 Septicmbre de
1999

Ramires. Jesits. "Cerco de buunbre”™ Charase o en Lo Jornade, No 13, KMy do 199%
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comunidad: otros tzotziles, tzeltales, tojolabales hermanos y hermanas indigenas Termina
Zepeda: ‘las comunidades se dividen, las autoridades comunitarias se quedan al margen.
Bajo el velo del anonimato y la aparente imparcialidad se esconde la discriminacion, el
menosprecio y la agresidn al sentido comunitario y al tejido cultural de los pueblos

indios”'™ En otras palabras el emocidio.

Por lo menos en muchas comunidades indigenas de Chiapas la forma de gobiemo

comunitaria es la de mandar vhedeciendo, 10 que Lenkersdorf descnibe de la siguiente

manera:

al desempefiar una pluralidad de funciones, a nadic le toca la sola funcién de mandar Asia
nadie lc toca da sola funcién de someterse. Todos desempeiiamoes una plurahidad de funciones,
porque a cada uno nos toca una pluralidad de papeles. Do esta pluralidad no sc exceptian ni

siquiera los “habitantes™ del ciclo o del universo™

La palabra gobierno no existe dentro de la comunidad tzeltzal ni tojolabal Tienen sus
propios sistemas de procuracion de justicia que son mas apropiados para su forma de vida
que los de la sociedad dominante; por ejemplo, el sistema de justicia de la sociedad moderna
de privacion de libertad como castigo hace que la familia del encarcelado (cuando éste es la
cabeza de la familia y cuando se trata de familias pobres y/o rurales), sufra las consecuencias
severas del castigo, porque se queda sin el principal ingreso familiar La comunidad indiyena
aplica otras formas de castigo que no culpan a la familia, tanto adentro de comunidades
como entre ellas. Hasta uno podria decir, si se quiere usar terminologia occidental, que sus
formas de organizacidén comunitaria tienden a ser mas justas y mas democraticas de acuerdo
con sus formas de vida, o como dice Bartolomé 'los sistemas socio-organizativos indigenas
demuestran formas alternas de pensar y ejercer la vida politica, en algunos casos con mas
eficiencia y justicia que la democracia representativa tedricamente puesta por la formacion

. BERU . . e .
estatal que los incluye™ ™. Tienen una propuesta de sociedad diferente a la dominante, una

"ibid
'*Lenkersdorf, Carlos. [996. pyo
Bartolome, 1947, p3s



con una demogracia desde abajo, una relacion de igualdad y de justicia que no tiene que ver
con el proyecto del iluminismo Cito un cuento del Swhcomandhmic Marcos sobre como los

dioses del mundo antiguo llegaron a acuerdos entre ellos, que es similar a la actualidad de

muchas comunidades indigenas hoy:

.asi que un buen rato pasaron hablando v discutiendo de como uno cra diferente de los
otros, v no les tmportd que tardaron en esta discusion porque de por si no habia tiempo
todavia. Drespués se callaron todos v cada uno habld de su diferencia y cada uno de los dioses
que c¢scuchaba sc dio cuenta que, escuchando v conociendo las diferencias del otro, mas y
mejor s¢ conocian a si mismo en lo que tenian de diferente. Entonces todos se pusicron muy
contentos y sc dicron a fa bailadera y tardaron mucho pero no les importd porque en cste
tiempo todavia no habia tiempo. Después de la bailadera que se echaron los dioses sacaron cl

acuerdo de que es bucno que hava otros que scan diferentes v que hay que escucharlos para

sabemos a nosotros mismos'™

En las comunidades zapatistas asi como en otras comunidades indigenas, uno sdlo puede
mandar si lo hace obedeciendo a otros. En las reuniones todos tienen la oportunidad de

hablar, puede ser que todos tienden a hablar a la vez, pero cada voz se escucha y finalmente

llegan a un acuerdo.

M:i intencion aqui no es la de crear una imagen de una comunidad perfecta, si fuera ¢l caso
de que los indigenas del pais vivian en un especie de paraiso terrenal no habria tanta
necesidad de discutir la problematica indigena ni de plantear sofuciones o propuestas para el
futuro. El caso es que ain las comunidades que han logrado mantenerse o han recuperado
sus estructuras tradicionales de gobierno y de convivencia siguen viviendo en condiciones de
pobreza extrema, muchas carecen de los servicios basicos y los niveles de analfabetizacién
son mas altos entre indigenas que entre cualquier otro grupo del pais. Por si esto fuera poco,
los indigenas son constantemente manipulados y explotados por todo tipo de persona que

pueden ejercer un poder sobre ellos No creo que sea necesario aqui profundizar sobre las

" Subcomandante Tusurgenie Miarcos, Reduron il Proje Teposire Comtre & hilormacion « Analists de
Clvapas. México 1998, pl 17
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raices de la explotacidn y dominacion de las culturas indias de América Latina, basta decir
que las relaciones indio-mestizo han cambiado poco a lo largo de quinientos afios La
poblacion indigena ha sido considerada como un obstaculo para la modernidad, lo que ha
justificado su etnocidio’™ Poco a poco gran parte de las comunidades indias han ido
perdiendo sus costumbres y asimilando formas y estructuras modernas de convivir, en un
proceso de desindianizacion, como si su identidad y 1a manifestacion de ella compitiera con
la modernidad Al hacer esto, la comunidad se va deshaciendo, se pierde €] compromiso
comun de la comunidad y el sentido de responsabilidad hacia otras personas, al mismo ritmo
que se va perdiendo la identidad v, con frecuencia, las comunidades indias asimilan lo peor
de la sociedad dominante Sin duda, hay mucho sexismo en comunidades indigenas y
también Ja violencia es muy cotidiana, como dice Bartra, ‘en las comunidades se muere
demasiado por el mezcal y por machete’'” y en las comunidades en donde se ha roto el
antiguo equilibrio con la naturaleza y con el medio ambiente, “presionados por el modelo
econdmico dominante y su tecnologia los indios han sido autores materiales -que no
intelectuales- de una parte significativa del desmonte y la erosion™® Los indios no estan
exentos de la modernidad, también son parte de ella, solo que no gozan de sus beneficios

mientras sufren sus consecuencias

"*Entiendo ¢l eiocadin coma Tl constaate infestorizacian matenal v simbobica de las sociedades nativas”
Véase Bartolome. 19497, p72
" RBartra. Annando lmdgenes cicontidas” (yarasan, o b Sariada Narso 1994
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3.3 Tercera parte: Representaciones indigenas en la novela de Rulfo

Rulfo es uno de los personajes de este pais que logré ver mas alli de la realidad
occidentalizadg de México en el siglo XX, por esto sus cuentos son muy tiles en el analisis
de la condicidn social de este pais. Es evidente, tamto en sus cuentos como en Pedro Pdramo
que é1 tenia la capacidad de ver y comprender mas de la realidad mexicana y mucho mas de
lo que la mayoria de nosotros logramos ver. Rulfo sentia gran fascinacion por fa vida rural,

se dedicaba a estudiar a la gente, dice una entrevista realizada con su hermano:

“s¢ dedicaba a tomar fotos, a platicar con los campesinos; sc quedaba con ellos hasta las

once o doce de la noche, cuando regresaba se ponia a lecr...”,

0 como dice su hermana Eva,;

“Tal vez s6lo escuchaba, no creo que le haya dado por preguntar. Mas bien ¢! oia, obscrvaba

mucho a la gente..™™".

En fin, Rulfo se acercaba mucho y conocia bien a los pueblos indigenas y campesinos de su
region. No pretenda ser experta en Rulfo, ni hacer un analisis de su vida, simplemente quiero
mostrar ¢como la literatura puede dar una perspectiva de otras realidades. Los cuentos de
Rulfo, lejos del realismo mégico, son un ojo hacia adentro de las comunidades campesinas e
indigenas, es otra forma de acercamiento 2l mismo problema. Creo que a muchos lectores
del supuesto “realismo magico” les falta hacer una conexién entre lo mégico (del realismo
mégicao) y el realismo. El error es que al no conectar 1a novela o el cuento con una realidad
actual y viviente no dejan de ver el realismo magico como ficcion. Es necesario revalorar a
la literatura como un ojo sobre las vidas reales. Es este caso son ojos que nos muestran una
cosmovision diferente. Algunos tedncos de la antropologia como Clifford Geertz.
mencionan la similitud entre la novela y los estudios antropologicos, uno escribe en su

propia opinidn sobre la vida, las actividades y la cultura de otros. No es necesario ser

Francisco Javier Raunos. “Por los piaramos de Juan Rudfo™. en La Jornada Nemernal _No. 297, 19/2/95
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antropdlogo para tener la capacidad de ver v seniir la realidad del mundo no-occidental, ni el
hecho de ser antropéloge da a une la autoridad sobre otras culturas Rulfo tenta una
tremenda capacidad para captar la cosmovision indigena de su época Aunque nunca
explicitamente Rulfo dijo que escribia sobre los pueblos indigenas, creo que en muchos de
sus cuentos la ‘realidad’ de sus relatos es el campesinado que sigue teniendo lazos muy
fuertes con su tierra, asi como creencias y una cosmovisién muy cercana a la indigena.
Como dije anteriormente, la cosmovision sigue viva en comunidades, aun después de que ha
muerto la lengua, porque la convivencia comunitaria la mantienc viva en un proceso de
transformacion constante. Bonfil Batalla nombra este mundo “ el mundo campirano™, de

ellos dice:

Un cxamen atento de Ja cultura campesina tradicional revela, sin embargo, una marcada
similitud con muchos aspectos propios de la cultura india. ., al grado de que pueda afirmarse
que s¢ trata de comumdades con cultura mdia que han perdido fa wdentidad correspondiente...
persisten mito, cucntos ¥ levendas ¢n os que la natgraleza figura como un ente vivo, v se
manticne practicas propiciatorias v creencias en tomo a seres sobrenaturales de clara estirpe

2

india.

En este sentido, no creo quc es necesario justificar fa nocidn de similitud entre el

campesinado y la comunidad india

Rulfo, dice Walter Mignolo, ficciomaliza fa oralidad mediante la escritura literaria. Al hacer
que sus personajes hablen por si mismos -evidente en Luvinu y en Pedro Pdramo, entre
otros- Rulfo les da la oportunidad de hablar, usando un casteilano campesino, con
vocabulario y metaforas que resultan extrafas al lector no acostumbrado a la influencia de
lenguas amerindias en su lenguaje™ Sus obras producen un conflicto entre la costumbre de
contar cuentos oralmente y la literutura escrita de Occidente, pero mas gue representar la

situacién social del indigena en la literatura, Rulfo contribuyo a que se escucharan las voces

*“Bonfil Batalla. Guillermo. p77
er Mignolo. Walter, Fscribir lu vrulidad T abrea de Joan Rolfo e el Contesto de las ineratiras, en
Fell. Claude (coord) Rulfo- Frxcda o (i Méssco, Conaculta [99)
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y se entendieran los modos de vida de la poblacion indigena y campesina [0 que pasa
finalmente en los escritos de Rulfo es que se entrecruza lz literatura con la antropologia y el
relato testimonial, en lo que Mignolo llama enroficcion. Puede que el hecho de ser ficcion,
haga mentira y mito el relato al ojo occidental, sin embargo, es precisamente esta
perspectiva, en mi opinién, 2 que lo acerca a la realidad. No es un intento de comprobar una
teoria ni de escribir una tesis, es una opinion sobre otra realidad de una persona cercana a
ella. ;Quién tiene la autoridad de descalificar a la literatura por no ser cientifica? Y quién
tiene la autoridad de calificar a la antropclogia por ser resultado de pruebas? Y sila
antropologia es el estudio de otras culturas ‘no occidentales’, jdonde queda el relato
testimonial de estas mismas comunidades? ;Con los mitos? Pues no hay clasificacion ultima
porque se supone que los no occidentales son incapaces de hablar lenguas comprensibles,
escribir sobre sus vidas o hacer la sociologia de sus propias cultura. En esto radica la
importancia de Rulfo para las comunidades indigenas mexicanas. Una oportunidad de hacer
una sociologia literaria de comunidades indigenas y una antropologia de la sociedad

occidental, desde la perspectiva de las comunidades indigenas

A lo que quiero llegar aqui es a sostener que [o que algunos consideran como realismo
magico en la novela latinoamericana es realmente la manifestacion de una cosmovision
diferente, -y cuando hablo de cosmovision, también hablo de la manera en que ellos ven al
mundo afuera de su comunidad, como entienden las relaciones de explotacion que siempre
han vivido asi como la realidad que les espera abajo- lo que curiosamente atrae mucho al
lector occidental. Los cuentos de Rulfo comprenden una visién de un mundo entre mundos,

cito la portada de *Liano en Hamuas’® (edicion Fondo de Cultura 1994):

“Juan Rulfo cn o Llano en llamas eatprende la crémea de un pais -¢f sur de Jalisco, su ticrra
nativa- al que ve en proceso de una larga agonia, matizado por ¢l vigor subsistente de sus
antiguos pobladores. 1os muertos que siguen pesande sobre los vivos dentro de la comarca

polvoricnta v miclancolica,

‘L.os muertos sigeen viviendo', y los vivas sobreviven en una especie de lugar donde el

tiempo ha dejado de correr y la vida de los habitantes esta dominada por los elementos y
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fuerzas sobrenaturales que solo ellos comprenden Ademas de ensefarnos una reaidad
diferente, los cuentos de Rulto nos dan una perspectiva socio-politica de su realidad y de la
sociedad dominante, vemos la marzinacion de las comunidades, su dependencia de la tierra
sobre la que viven, la opresion por parte del gobierno, la injusticia y el caciquismo que las
comunidades han tenido que soportar desde siglos atras. Creo que los cuentos de Ruifo nos
dejan ver al “otro”, nos ayudan a valorar a los pueblos indios como una cultura diferente y
no como una version inferior a la nuestra Pero no es s6lo un asunto cultural lo que quiero
mostrar a través de este cuento, sino que en el pueblo de Luvina vemos sujetos politicos con
una opinion propia y una concepeion de su propia realidad. Creo que un estereotipo fuerte
de los pueblos indios es que no son capaces de tener una vision politica del pais ni de
explicar su realidad en términos politicos Esto no es cierto y lo vemos en Luvina. Rulfo
concentra diferentes aspectos de la vida del campesinado en cada cuento, en algunos son
mas evidentes las relaciones de explotacidn entre el mestizo y el indigena, en otros él
enfatiza la relaciones que tienen con !a tierra, con el gobierno, con sus muertos o entre ellos
mismos. En el cuento de Luvina sobresalen dos aspectos su relacidn con el gobierno y la
sociedad dominante y su relacidn con el lugar fisico. A modo de ilustracion de la parte
anterior sobre comunidades indigenas actuales, tenemos que adentrarnos en la realidad del
pueblo de Luvina, un pueblo de refugio en las montaiias de Jalisco donde no llega ninguna
carretera, no hay trabajo, [a ticrra es poco fértil y el clima hostil Pero por alyuna razén los

habitantes no se van de este lugar, algo los mantiene viviendo alla

Para contextualizar, el cuento. contado por un maestro rural, tiene lugar en un especie de
punto medio entre el pucblo de Luvina -arriba en las montafas- y la civilizacion abajo.
Historicamente el cuento comenta la etapa de formacion y reformacion nacional, cuando el
proyecto de macion estaba basado en un programa educativo nacionalista. El segundo
maestro, quien escucha, os ¢l que apenas va a subir a Luvina con la misma tarea que tivo el
primero hace como quince ailos tentar ‘civilizar’ a los habitantes de Luvina Entonces el
primer maestra narra su expeniencia de Luvina en este contexto, en una etapa en que estuvo
cegado -0 como €l dice. plasmado- v “eargado de ideas” (pl123) de toda su formacion

nacionalista de transformar las vidas de un pueblo ¢, incorporarlas a Ja nacion, y llevarles -
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con mucha buena voluntad- algo de la civilizacion occidental. o se puede decir

“desindianizarlos”, dice

Y uno va con ¢sa plaste encima para plasmarks on todas partes Pero en Luvina no cuajo

eso. Hice el experunento pero se deshize. . (pl23 -cursivas nnas-)

El sabe que fue como un enviado del gobierno y finalmente entiende que no se podia
adoctrinar a Luvina, que no funciond su plasie, ni nunca va a funcionar Adn, ni siquiera en
retrospectiva logra ver qué mantiene a! pueblo de Luvina e¢n Luvina, ni por que los
pobladores no bajan de altd En fin, no logra ver la vida de ellos desde su perspectiva, desde

su cosmovisién.

Lo que en efecto el narrador nos da - en este caso me refiero al primer maestro-, es una
distorsion de la realidad luviniana, filtrada por la formacién socio-cultural cuyas
posibilidades de entendimienmto de una realidad 1an distinta son limitadas a lo que el ha
podido captar y a los preconcepciones - culturalmente formadas- que ha tenido desde antes
E} narrador siempre describe Luvina de manera negativa, triste, fria, sin vida etc, no
entiende como uno puede vivir en un lugar como Luvina Pero en otros momentos la
narracién pasa a primer persona y los habitantes de Luvina, las mujeres, hablan para si
mismas, con otra vision, ofrecen otra interpretacion Empezaré con la primera descripeion

del lugar:

- Y la tierra os empinada Se desgaya por todos lados on barrancas hondas, de un fondo que
se pterde de tan lejano Dicen los de Luvina que de agnellay burraicas suhen tos suchios,

pero vo, lo Gnico que vi subir fue ¢l viento, en tremolina. (pl 12 cursivas mias)

Las descripciones negativas de Luvina que hace ¢l narrador se contraponen frecuentemente
con la perspectiva de los livinianos, las condiciones duras de la vida luviniana son
incomprensibles desde la perspectiva del narrader. quien nunca logra entender gid es 1o que

mantiene a los luvinianes en Luvina La tierra de Luvina que ¢l narrador describe coma una
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_barranca honda... para los luvinianos es por donde suben los suefios, otra cosa que

domina, sus descripciones de Luvina es el viento que el narrador describe asi

“...Se planta [el viento] en Luvina prendiéndose de las cosas como si las mordiera.. lucgo
rasca como si tuviera ufias une lo ove a maiiana y tarde hora tras hora, sin descanso,

(p113)

Es notable el ‘sin descanso’ de su descripcion, en un momento, dice ‘Poco antes del

amanecer se calmo el viento’, este momento de calma, describe #o como st €l viento hubiera

parado sino *...como si el ciclo se hubiera juntado con la tierra, aplastando sus ruidos con su
L]

peso..” (p119). El viento mismo, se ha hecho un sujeto, en su descripcidn, nunca para,

;sera que vive?

Para €l es una cosa que hace Luvina inhabitable, pero para los luvinianos este viento es

precisamente lo que hace posible su permanencia en Luvina, las perspectivas difieren asi’

*...Dicen los de alla que cuando llena la luna, ven ¢! bulto Ia figura del viento recorniendo las
calles de Luvina, llevando a rastras una cobiyja negra; pero yo sicmpre lo que Ilegué a ver,

cuando habia lana ¢n Luvina fue la imagen del desconsuclo.. siempre. (p113)

Al final se explica esta metafora como protectora del pueblo. El viento los protege del sol

Cuando el maestro les dice que el viento acabara con ellos, su respuesta es.

*...Es ¢l mandato de drwos -. - .Malo cuando deja de hacer aire. Cuando ese sucede ¢l sol se
arrima mucho a Luvina v nos chupa la sangre ¥ la poca agua que tencmos en ¢l peligo. El

atre hace que ¢f sol se esté alla arriba. Asi cs mejor " {p123)

Es mas, el viente en Luvina, igual que en comunidades indigenas actuales y en la mitologia
Mesoamericana, vive El viento, como la luna, es un sujeto conscieme. Repito algunas
indicaciones de esto en lineas anteriores’ Se plenitar fol vientaf en Linvonr prendicndose de

fas cosas como si lus mordicra (pL13), . arando Hewa ba Tuna, ven el bulto, la fignra del
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viento recorriendo las calles de Luvina, llevando a rastras una cobija negra(p115). Desde
la perspectiva luviniana los sujetos de la naturaleza (en este caso ¢l sol y el viento) crean su

propio equilibrio con los habitantes de la tierra

Maés que una perspectiva diferente lo que aparece aqui es la personificacion del viento, el
viento se vuelve sujeto, se convierte en un mito del pueblo, y un mito que pertenece a una
cosmovision™ distinta. Dios mandé el viento (visto como un sujeto en lugar de objeto,
como un ser vivo, otro habitante del pueblo) para protegerlos del sol. La simple existencia
de mitos en Luvina abre otros significados: que los pobladores tienen probablemente cientos
de afos y generaciones viviendo en Luvina. Posiblemente el pueblo fue establecido antes o
poco después de la conquista, puede incluso haber sido un lugar de refugio de Jos
conquistadores o de otro grupo de agresores y si uno refiere a la mitologia mesoamericana
cuya cosmovision del mundo estd basada en ciclos temporales y la cosecha de maiz, vera que
el viento era un dios y uno de los elementos cruciales en el proceso del ciclo reproductivo de
ia naturaleza®. Por esto y mas, el viento esta concebido desde una perspectiva muy distinta
para los pobladores de Luvina que para ¢l maestro, quien no comparte su cosmovision del
mundo. Es claro que el narrador sdlo ve el pueblo desde afuera y que él no concibe la
posibilidad de que las cosas tengan otro significado: que es lo que tiene para los habitantes
del pueblo, es mas, en mi opinion la perspectiva del narrador sobre Luvina es representativa

de la perspectiva dominante sobre las comunidades indias y campesinas.

Otra indicacion de esta cosmovision es la referencia a los muertos y a la muerte, un tema
central cuando se trata de la cosmovisidn mesoamericana Cito el momento en que el

maestro intenta convencerles de que se vayan del pueblo con €] |

™Lépez Austin, Alfredo 1994, p13

*Lapez Austin, Alfredo 1994, La cosntovision imesoamericana sc ofrece como la concepeion de un
gigantesco proceso en el que estdn inscritos isondaucamente los cursos naturales y los divines... La
reproduccidn de la naturaleza salvaje, Ba agricola. ta de los animales domésticos. fa humana, el curso de los
astros. Los ciclos de ticmpo, la alternancia de los periedes de Hluvia v secas, lodo forma parte para ¢l crévive
de un cnonne proceso generil que no solo mueve, sino que da regularidad v sentido a las cosas de este
mundo v fas del mundo dc los dieses ™ (pp 106-17); 0 sca. que si los halntantes de Luvin. como ¢s muy
probable, comparien cste cosmovision del munde. su emeadinicnto de los clementos. kas fuersas naturales cs
como paric -necesaria- de todo un proceso de reproduccion, que incluse no solo a plantas -sus alimentos-
sino tambi¢n a ellos mismes
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" Vamonos de aqui! -les dije-. No faltard modo de acomodarnos cn alguna parte  *(p122),

la respuesta de ellos es,

*-Ti nos quicres decir que dejemos Luvina porque, segin th, ya estuvo bueno de aguantar
hambres sin necesidad {(-me djieron-}. Pero si nosotros nos vamos, ;jquién sc llevard a

nuestros muertos? Ellos viven aqui y no podemeos dejarlos solos.” (p123)

La idea de que los muertos viven sigue existiendo en comunidades indigenas, no sélo en
América sino también es una creencia fuerte de los aborigenes de Australia asi como en
Africa y Asia. Pero me remito a Lopez Austin para explicar este fendmeno En su estudio
sobre la creacién en el mito mesoamericano (Tamoanchan y Tlalocan), investigd entre tres
grupos indigenas de diferentes partes de la Republica, entre ellos los Huicholes de Jalisco.
La muerte para ellos no es definitiva, no es un punto final, mas bien es parte de un ciclo de
reproduccion y posibilita la vida de otros Partiendo de la concepcion de que todo es parte
de un mismo ciclo, ¢! cuerpo humano, igual que su alma, pertenecen a este ciclo. Cuando
uno muere su alma sigue viviendo en el aire, esperando enipezar otra vida, asi que dejar a
sus muertos serd como dejar a las almas de sus futuros hijos.” En la cosmovision Huichol,
la muerte ¢s solo otra etapa de la vida. Enterrar muertos en un lugar es echar raices, desde
ese momento la tierra se vuelve sagrada y alld se tiene que quedar. Hasta el maestro por
momentos muestra sy incorporacion involuntaria a esta cosmovision del mundo, cuando,
contestando una pregunta del segundo maestro dice que estando alla pierde la nocion del

tiempo -en el sentido occidental del tiempo lineal-

‘Perdi la nocion del tiempo desde que las fichres me fo enrevesaron: pero debid haber sido
una etemidad. Y es que alla el tiempo s muy largo. Nadie lieva cucnta de las horas mi a
nadic le preocupa come van amontondndose los aios Los dias comicnzan v se acaban.

Lucgo viene la noche .7 (ppi20-1)



El tiempo es cichico, continuo, y morir no significa un punto final de una linea recta, sino

parte de un proceso de constante renovacion de la vida

Fuera de la existencia de otra cosmovision, su perspectiva también esta influenciada por su
posicion en el mundo como mexicano L.os luvinianos tienen muy claro est posicion, saben
como son las cosas y se identifican fuera del proyecto nacional. Hay una definicion muy
clara no solo entre el agui de la narracion en tercera persona (abajo) y el a/ld de Luvina
sino 1ambién entre ‘nosotros’ y ‘ellos” por parte de los luvinianos igual que por parte del
maestro. Para empezar el maestro narra sus conversaciones con ellos desde una perspectiva
de superioridad™ evidente desde su primer contacto con ef!os (p120). El piensa que sabe lo
que es mejor para ellos, Jo que significa que abandonen su actual forma de vida Sin
embargo, al ver como fracasa su intento de involucrarlos en la nacion desde Luvina, piensa
que la Unica opcidn es que se bajen de la montaia y confia en que el gobierno les ayudara a
encontrar algo mejor abajo. Es en ese discurso que, sin que el mismo narrador se dé cuenta,
queda muy claro quién ve mas que el otro. Un intercambio de palabras muy breve revela mas
sobre la situacion social de los luvinianos que lo que uno puede rescatar de las descripciones
del maestro, quién méas bien muestra cierta inocencia hacia la realidad vivida el Luvina
Desde su llegada el maestro demuestra una inesperada incomtprension de Luvina, las
primeras preguntas a su esposa son: ‘;En qué pais estamos Agripina”” (p117) y luego *,Qué
pais es éste, Agripina?’, Luvina obviamente no queda dentro de sus referentes del pais -
México- Es ésta referencia -pais- que el narrader retoma en discurso con los habitantes de
Luvina, y en esta conversacion que mas se evidencia su incomprension de la realidad de

ellos. Cito la conversacton en cuestion:

*i{Vamonos de aquif -les dije-. No faltara modu de acomedamos en alpuna parte. El gobierno

nos avudard

yéase capitulo: 'Cosmovisioncs de Loy Los Huicholes™ pp 142-160. Lopes Austin, 1994,
*Un aspecto interesante. el maestro habla con cllos desde una posicidon de superionidad. pero los
Luviniangs no lo tratan como superior. ni pirecen sentirse Infenores. eslo s ok ¢n v anoes ocasiones. on el
hecho que Te hablan de "t » no de "usted . por sus burlas de ¢l ¥ por su evidente confiansa en su manera de
vivir. Es notable que ¢ no se da cuenta de inucho de esta pero desde ¢ prinvipie los fus imianos 1o expresat
claramentc
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Ellos me oyeron, sin parpadear, mirdndome dusde ¢l fonde du sus ojos de los que solo se
asomaba una lucccita alld muy adentro

*-i Dices que ¢l gobicmo nos ayudard profesor? [ Ti conoces al gobicmo?

‘les dije que si.

“Tambi¢n nosotros lo conocemos Da esa casualidad De lo que no sabemos nada es de la
madre del gobierno

“Yo les dije que cra la Patria Ellos movicron la cabeza diciendo que no Y se ricron. Fuc la
iinica vez que he visto reir a la gente de Luvina Pelaron sus dicntes molenques y me dyeron

que no, que ¢t gobierno no tenia madre
Para terminar el primer profesor se voltea al segundo -a quien esta narrando-

“.Y tiencn razon. ;sabe usted? El sefior vse solo s¢ acuerda de cllos cuando alguno de sus
muchachos ha hecho alguna fechoria aca abajo. Entonces manda por ¢! hasta Luvina y se fos

matan. Dec ahf en mas no saben si existe. {(p122)

Aqui los luvinianos muestran, aparte de mostrar un sentido de humor muy fino, una
dimensidn de su realidad que el narrador no alcanza a ver, y es, en mi opinidn, donde su
subjetividad politica se hace muy evidente. Me refiero a la parte de su cosmovision que
explica como ellos se ubican en relacidn con la sociedad dominante, como los siempre
explotados y marginados. Ademis es claro que ellos son conscientes de que dejar su
comunidad significa renunciar a su cultura, estin conscientes de lo que la vida abajo
significara para ellos, mientras el maestro ingenuamente sigue creyendo que ellos pueden
encontrar su lugar en la sociedad moderna, ellos no creen en esta posibilidad. Para ellos e!
maestro ha sido recibido como un enviado del gobierno™, una institucién que no entiende

su realidad, que siempre los ha explotado, siempre ha quendo destruir su cultura y sus

"®Gobierno cs un conceplo interesante en lenguas indigenas. por gjemplo en ¢l tojolabal como no existc una
palabra tojolabal para gobicrno cllos han apropiado de una palabea castellano y reficren al gobierno como
Mandaranun (51 no s que usan la palabra gebierne | Una tojotabahzzacion de un concepto que no existe en
tojolabal. *Mandar’ mds sufijos cn tojelabal -an+um- que quicren decir “él que lo hace”. {1nformacion
adquirida por comunicacion personal con Carlos Lenkersdorf) [os sistemas de gobicrno antipuos de pucblos
antiguos son tales que no existia [a concepelon de maidar asi coma gohernar 3 por 1o 1anto. 1ampoco la
palabra. Por lo mismo cuando los capalistas presemian sus discursos on sus idiomas. con frecuencia lo inico
que un luspanohablante pucde entender del discurso os la frase pracin gobrerno”



tradiciones, tomar sus tierras -tan sagradas- y emplear -como esclavos- a sus hijos, no tienen
por qué pensar que la vida alla abajo les ofrecera algo diferente y a costo de la perdida de
sus bases culturales: la tierra y su comunidad. Creo que es aqui que los luvinianos hacen de
su cultura un asunto politico, la defensa de su cultura les lleva a la politica. E} mismo tono
de autoridad que el maestro usa con ellos es referente de esta relacion de opresion y
dominacion que los luvinianos han tenido que vivir a lo largo de su historia. Y mientras que
¢llos lo ven a él como un representante del enemigo -el gobierno- €l los ve a ellos como una
manada triste y deshumanizada de sombras y de murciétagos™, quienes se dejan llevar por
el viento, como objetos plasmables. El maestro cree en su gobierno y cree que cualquier
cosa tiene que ser mejor que lo que viven alla en Luvina, hasta después reconoce que es su
gobierno, en términos de que representa sus necesidades y no las de ¢llos asi como tampoco
la patria que intenta formar los incluye a ellos. El gobiemo es exciuyente y no incluyente, alli
no caben otras cosmovisiones del munde ni otras maneras de vivir. Para ellos el gobierno
solo esta alla para ggstigar a sus hijos, matarlos y maltratarlos, nunca -como dice el maestro-
para ayudarles. Dejar Luvina mas bien significaria ser acomodado en alguna finca para
trabajar y tomar la posicién mas baja de 1a sociedad La patria no tiene ningiin lugar en su
vida. Lo demas es parte de un pais al que ellos no pertenecen Hasta después el maestro se

da cuenta de qué estan diciendo cuando le dicen que “el gobierno no tiene madre™.

Finalmente el cuento cierra con la perspectiva de un narrador en tercera persona, con una
descripcion, como si acercara la camara al final de una pelicula, con una metafora y una

descripcion luviniana desde abajo,

*...5¢ quedo mirando un punto fijo sobre la mesa donde las comejencs ya sin alas rondaban
como gusamtos desnudos.

Afucra seguia oviéndose como avanzoba la noche El Chapoteo del rio conrra los troncos de
los camichines. El griterio va muy lejano de los nifios. Por ¢l pequeio ciclo de la pucna sc
asomaban las cstrellas

™y/¢ase la descripaon pagina 119-120. 7 ¢ru como un aletear de murcielagos en 1 oscunidad, nuy cerca
de nosotros. De murciélagos de grandes alas que rozaban ¢l suclo. Me detuve en la puerta v las v Via



El Hombre que miraba a los comejenes se recosté sobre fa musa y s¢ quedo dormido.” (pl24,

cursivas mias)

Primero lo que pasa aqui s que el narrador en tercer persona, quien durante gran parte del
cuento ha estado ausente, reaparece, como si hubiera estado escuchando De repente la
noche, asi como el rio y las estrellas, asi como en otros momentos el viento en Luvina, se
hacen sujetos, en lo que duerme el hombre, [a accion pasa a la vida no humana y empieza a
vivir otro mundo de accion Mientras el maestro se queda dormido -borracho- sobre la mesa,
como las comejenes sin alas, €l llega al final de su cuento desarmado y débil, como si Luvina

finalmente hubiera chupado todas sus fuerzas con un especie de fuerza sobrenatural

Con la segunda y tercera lectura del mismo texto cast se puede visualizar el pueblo de
Luvina y sentir el viento y los muertos No cabe duda, en mi opinion, de la veracidad del
cuento como perspectiva desde y sobre la realidad del pueblo, aun siendo un pueblo ficticio.
Comun al cuento de Luvina es Nos han dado la tierra, el primer cuento del Llano en
Llamas, donde sobresalen tres cosas: la importancia de la tierra para el campesinado y su
conocimiento de ella, el maltrato y desprecio que reciben del gobierno y ultimamente la
subjetividad de los elementos, el sol, la lluvia y €l viento. Gracias a Rulfo tenemos acceso a
otras realidades, lo que falta ahora es dejar de pensarlo como realismo magico y empezar a

entender a otra cosmovision

todas las mujeres de Luvina con su cintaro al hombro. con ¢l reboso colgade de la cabesa v sus lpuras
negras sobre ¢l negro fondo de L noche”
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Conclusiones finales

No estoy suponiendo que para seguir siendo tojolabales o purépechas o mixes se tengan que
preservar sus culturas como si fuesen museos, mas bien para seguir existiendo, tienen que
dejar de ser lo que eran; tienen que dejar de sentirse inferiores, tienen que dejar de ser
explotados, manipulados, analfabetos y marginados Pero repito, que en mi opinion, ser
indigena no quiere decir que uno no puede ser “moderno”, ni tampoco es cuestion de
indianizar a la sociedad moderna Si uno considera que la expresion de lo que los indios
piensan de si mismos es una reflexion de lo que otros piensan de eflos, se entiende -en parte-
el por qué del proceso de desindianizacion. Por siglos -y ain hoy entre muchos sectores de
la sociedad dominante- los indios eran considerados poco mas que animales y, en el mejor de
los casos, como ciudadanos de segunda clase, hoy sigue la guerra de exterminio en contra de
la poblacion india y esto no es solo una guerra -como lo es en algunos estados de la
republica mexicana- con armas, sino que se manifiesta en otra formas, como es el caso que
reporta Zepeda®"® de las esterilizaciones forzadas que se ilevan a cabo a las mujeres en
comunidades nahuas de la Sierra Norte de Veracruz, como parte del paquete de supuesta
ayuda gubernamental, bajo el nombre de Progresa Una situacion similar existe entre

poblaciones indigenas de Guerrero (citado arriba)

Pareciera que las comunidades indigenas han resistido a un mundo que cambia para mal en
su lucha por conservar sus identidades La palabra sdentidad segin Bartra no es mas que un
modo especifico de cambiar: los Yaquis lograron preservar su cultura a través del cambio de
‘rutas diversas en el abigarrado trénsito hasta el nuevo milenio, historias particulares que
influyen en la gran historia™"', para seguir siendo Yaquis -afirma- ellos se reinventaron una y
otra vez, se resistieron a los males del mundo occidental y s6lo asi se incerporaron en la
llamada “sociedad de occidente”. El mismo mecanismo sirve para la sociedad occidental,
para seguir existiendo ticne que dejar du ser lo que es entre tantas cosas tiene que dejar de
destruir y consumir a la velocidad actual y antes que nada tiene que replantear su relacion

con la tierra. Pero los mas optimistas estan convencidos de que nunca vamos a Negar a

Myéase Zepeda Alfredo “La contrainsurgenci praventivag”



destruirnos porque somos seres inteligentes, conscientes de lo que hacemos y convencidos -
como critican Adorno y Horkheimer- de que tenemos las respuestas para todo, es otro
ejemplo de la prepetencia del occidente en su conviccidn de haber encontrado la razon Otra
teoria es la de la crisis; sus defensores sostienen que llegaremos a un momento de crisis en
que forzosamente se dé una revolucion humanitaria; cambios drasticos en nuestra manera de
vivir para que sigamos viviendo. E! problema con esta teoria es que vivimos en un mundo
con muchas desigualdades y antes de que llegue este momento una gran parte de la
poblacion del mundo habra muerto, empezando por las comumidades indigenas. Es lo que
llamo la masacre de las masas -la cual ya ha empezado-, las crecientes olas de desastres
naturales que cada afio tocan a los paises del llamado tercer mundo han dejado miles de
muertos, y hay que afadir 2 esto los muertos por puerra, bombardeos y hambruna y

tenemos un total en millones.

{Coémo efectuar un cambio cuando la mayoria de la poblacion no cree que es necesario o
simplemente no lo quiere? Muchas organizaciones no gubernamentales promueven el cambio
social y grupos de personas en la sociedad deciden vivir en comunidades, pero no existe un
deseo general de cambiar nuestro estilo de vida para vivir de una manera mas sostenible.
Con esto quiero decir: una vida con relaciones sociales menos individualistas, una relacion
con la naturaleza més respetuosa y una vision hacia un futuro mas igualitaric para todos.
Creo que tenemos que empezar desde €l fondo, tenemos que empezar a relacionarnos de
otra manera, liene que haber un compromiso comin con la humanidad, y para que sobreviva
la humanidad tiene que haber un compromiso con la tierra, un compromiso de respetarla y
procurar las mejores posibilidades para su vida El estilo de vida de las comunidades mdias
es un ejemplo para tode el mundo moderno de una relacion sostenible con el mundo y por

esto hay que escucharlos a ellos.

Creo que hay dos supuestos equivocados de la socicdad occidental acerca de la poblacion
indigena. El primero es que se nos hace inconcebible que las personas quieran vivir de otra

manera, se nos hace primitivo, subdesarrollado. casi salvaje; el segundo, es ue no existe un

Myease Bartra. Armando “Insipencs cncontridas”
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punto medio, un acercamiento entre las culturas opuestas que posibilite una modernidad
alternativa tanto para las comunidades indias, donde puedan adoptar ciertas cosas de la
cultura moderna sin dejar se ser indios, como para la sociedad dominante, que hasta ahora

ha estado inextricablemente ligada al capitalismo salvaje y dirigida hacia la atomizacion de la
sociedad.

Nos encontramos ante la siguiente sitnacion:

Una sociedad moderna y dominante en un movimiento continuo hacia la atomizacion de la
sociedad. Como lo describi en el capitulo dos, la tecnologia lleva a la autodestruccion del
cuerpo social moderno. Creo que en esta sociedad no hay una idea de comunidad mas que la
comunidad de capital, y si se encuentran comunidades en esta sociedad son como una forma
de resistencia hacia los mecanismos de atomizacion social, o sea, que las manifestaciones
ecologistas y comunitarias funcionan al mismo tiempo como parte de y en contra del ethos
de la modernidad Las poblaciones indigenas resisten como comunidades y nos proponen

otra manera de vivir que nos pueda traer una reconstruccion social como parte de una

modernidad alternativa.

Las comunidades indias tienen el derecho de todo lo que tenemos nosotros, lo que incluye el
derecho a definir su propia identidad, su futuro, su cultura y su manera de vivir. Si es que
para ellos ef buen vivir es otra cosa, -lo Huicholes por ejemplo, son campesinos pobres, sus
casas no cuentan con drenaje ni letrinas, pero su ideal del mundo v sus modos de convivir
hace que vivan muy bien, la intensidad de sus relaciones, de su camino y su manera de
enfrentar lo que llega- entonces tenemos también que darnos cuenta de que vivir bien no
siempre se puede medir en términos economicos; lo cual, sin embargo, no quiere decir que
ellos no deban de tener acceso al bienestar economico, un aspecto no contradice al otro. Me

refiero a un articulo de Raman Vera Herrera, que sigue asi:
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No puede medirse ¢ buen vivir en numero de titros de champafia ingeridos, o en veces que
uno visitd la playa para rascarse fa panza; uno lo mide cn intensidad de lo que uno vive, ¢n la

1

busqueda de la utopia, aunque ésta no sca posible™”

Todos tenemos una idea diferente de! buen vivir y las intensidades de vida son diferentes
para todos. Mucha gente “moderna™ busca relaciones y un modo de vivir mas intenso, que
puede ser a través de la religion, puede ser a través del arte y la creacion, puede ser que
buscan una vida mas comunitana o incluso la intensidad a través de drogas o del alcohol.
Pero insisto que en muchos casos tiende a ser un especie de escape del modo de vivir
dominante. Los indigenas resisten como comunidades y en la sociedad dominante se crean
comunidades de resistencia. Pero la comumdad no es solo el opuesto o una contradiccion a
la forma moderna de vivir, también puede ser la solucion para 1a modernidad. En mi opinion,
la reinvencién de la comunidad dentro de la modernidad es su mejor opcion para un futuro

sostenible.

En este sentido, creo que hay mucho que podemos aprender de las comunidades indias, por
ejemplo, como vivir de manera mas comunitaria, mas equitativa, mas justa y mds sostenible.

Lo veremos a continuacion
o Hay otras satisfactores en la vida aparte de lu acumulacion de cosas materiales

La sociedad moderna va encaminada hacia una sociedad enajenada e individualista. Cada
vez hay mas distancia entre las personas. Como mencioné en el capitulo dos, estamos
demasiado preccupados por la acumulacion de cosas como para preocuparnos por nueostra
parte humana Construimos nuestras identidades alrededor de cosas materiales en lugar de
emocionales, espirituales ¢ humanas. El menosprecio hacia los pueblos indios tiene que ver
con la incomprension de sus formas de vida porque los colocamos en comparacion con lo
que tenemos y nos parecen pobres Pobres pueden ser en ciertos aspectos y carencias tienen

muchas, pero tenemos que valorar lo que tienen -una rica vida comunitaria y espiritual-

" vera Herrera, Ramon. " Veredas Patri (CLOINIF BUSIro Caning”™ on ¢ Jrapay No 6, 1998 Mexico. Editorial



Sugeri que debemos de respetar sus valores y aprender algo de ellos, no propongo que
regresemos a un tiempo pasado ni que para apreciar estas virtudes tengamos que adoptar
los niveles materiales de vida que tiencn ellos No es lo uno o o otro. Tenemos que
encontrar puntos medios -ellos para ellos y nosotros para nosotros-, no hay que imponer

ningun sistema de valores por encima de otro.

Esto quiere decir que ellos tienen el derecho a tener todo lo que tenemos en las sociedades
modernas: una buena educacion de acuerdo a su manera de vivir, sus necesidades de
sobreviviencia y su cultura, acceso a servicios de salud y doctores que consideren sus
condiciones de vida y sus valores -esto quiere decir que nadie los obligue a tomar
anticonceptivos ni a operarse para que no puedan tener mas hijos cuando nt siquiera tienen
lo suficiente para comer-, tener acceso a medios de comunicacton desde sus comunidades,
como calles pavimentadas, teléfono, servicios de transporte pablico y, ante todo, trabajo
bien remunerado. Pero también quiere decir que deben de tener el derecho a tomar sus
propias decisiones socio-poiiticas de acuerdo con sus culturas y sus necesidades. La
sociedad dominante no puede seguir suponiendo que el estilo de vida occidental es el
correcto y tiene que respetar Iz decision de otras culturas de [levar su cuitura a la politica. El
capitalismo tiende a fingirse ciego de las consecuencias de sus acciones. El bajisimo valor
que se da a la mano de obra v los productos campesmos son responsables de los niveles
altisimos de pobreza, las tasas de monrtalidad infantil, la destruccion de comunidades y
culturas. Necesitamos una economia moral,”’’ mas justa e igualitaria que nos aleje del
salvajismo del neoliberalismo y que tome en cuenta a los sujetos, por gjemplo, tantos de los
problemas que existen en ¢l llamado tercer mundo podrian estar resueltos si se pagara un

precio justos por los productos y 12 mano de obra

Otro aspecto tmportante de la cosmovision indigena que puede aportar mucho a la nuestra

es su relacion con la tierra

o Tenemos gue aprendver gie niestra existencia depende del estado de salwd de i ierra.

ERA, p93



Se supone que el ser humano se distingue del animal por su capacidad de pensar, de
acumular informacién y de racionalizar sobre esto Suponemos que la propuesta de los
antiguos mesoamericanos es cierta, que el ser humano realmente es parte de un ser vivo, lo
que generalmente se llama ‘la Madre Tierra’ [.a madre tierra ¢s un ente vivo, todo lo que
vive en efla estd relacionado Esto es evidente en el caso de ciertas reservas ecoidgicas de la
tierra. Sabemos las consecuencias mundiales de 1a depredacion de la selva Amazénica y de
la contaminacion de rios; los restos de accidentes nucleares llegan a tener efectos
secundarios en casi todas partes del mundo o, por lo menos, en el mismo hemisferio. Lo
mismo pasa a nivel economico. La riqueza de ciertas partes del mundo sélo es posiblie a
traveés de un intercambio de recursos, sea igual o desigual La modemizacion de Inglaterra
se hizo sobre las espaldas de esclavos y campesinos e indigenas de América y Affica, y la
depresion de principios de los setenta en Europa y los Estados Unidos fue por el incremento
de los precios de petrdleo, lo que hizo que los paises Arabes casi alcanzaran los niveles de
vida del ‘primer mundo’. Un acuerdo nacional de un pais del mundo puede afectar las
economias nacionales de muchas otras partes del mundo, una depresiéon econdmica en un
pais afecta a otros. La lista es interminable Suponemos entonces que la tierra s un ente
vivo, de 1a cual todos somos parte, que casi todo tiene efectos primarios o secundarios en
otras partes de la tierra, James E Lovelock ha hecho un buen intento de convencernos dc lo

mismo, pero de manera cientifica, lo que se llama la hipotesis de Gaia

This postulates that the physical and chenucal conditions of the surface of the carth, of the
atmospherc, and of the oceans has been and is actively made fit and comfortable by the
presence of life itsclf. This in contrast to the com entional wisdom wluch held that hfe itself

adapted to the planctany conditions as it and they cvehved their separate ways™ ™

Y la misma Gaia come

“yéase Bartra. Armando “Fe de crratas” Cluapos No 8. Eduoral Era 1999

T ovelock, Tumes Eo L new ook ur B un curth, pl3y 1



...a complex ¢ntity involving the carths biosphere, aimosphere, oceans and soil, the totality
constituting a feedback or cybemetic svstem which secks an optimal physical and chemical

environment for lifc on this planct.

Lovelock atribuya a Gaia una red de inteligencia con reglas cibernéticas, sistemas de
regulacion y ajuste para crear las condiciones optimas de sobrevivencia no solo en si misma,
sino también como un ser en el universo. $in embargo, lo mis interesante de la discusion de
Lovelock es el papel del ser humano y se pregunta a si mismo si fechiical man sigue siendo
una parte de Gaia o si de alguna manera esta alejado de eila No tiene respuesta para esto,

pero si propone un papel para el ser humano como parte de Gaia, dice

If we are a part of Gaia it becomes interesting to ask to what extent 1s our collective
intelligence also a gain to Gaia? Do we as a specics constitule a gauan nervous system and a
brain which can constantly anticipate environmental changes?  Sull more important s the
implication that the evelution of homo sapicns, with it’s technological inventiveness and his
increasingly subtle communications network, has vastly increased Gaia's range of

perception. She is now through us awake and aware of hersetf *'*

El problema con esta respuesta es que el mismo ser humano sigue inconsciente de su
relacion con Gaia, pero suponemos que es cterto, que en realidad ef ser humano es como los
ojos o el cerebro de Gaia. Lo que nos toca ahora es en primer lugar darnos cuenta de esto y,
en segundo, buscar una manera de no destruir a la totalidad de Gaia. ;Sera Gue los antiguos
mesoamericanos sabian algo que no sabemos nosotros? Sabemos que Mesoameérica era una
civilizacion grande y fuerte en su tiempo, eran grandes matematicos y astronomos, mucho
antes que lo curopeos los mesoamericanos sabian que el afio tenia 365% dias por ejemplo
Los pueblos indios saben que su vida esta estrechamente relacionada con la tierra, es mas,
ellos se conciben camo parte de esta tierra que es lo que los hace tan respetuosos hacia ella,
ipor qué no podemos dejar que ahora que sean ellos tos macestros y nosotros los alumnos?

Porque creemos que tenemos la razon



o Sws formas de orgamizacion social nos pieden ensefiar mucho en cnanto al respete a la

diferencia.

Aqui regreso a la propuesta de Adelfo Regino y Hugo Aguilar sobre formas de organizacion
soctal, Resolver enire nosotros. Como mencioné anteriormente algunas de las comunidades
indias de Oaxaca y Chiapas han mantenido vivas formas tradicionales de resolver problemas
que empiezan con un reconocimicnto del otro A partir de ahi las comunidades han
formulado una estrategia de dialogo que les ha sido mucho mas fructifera que depender del
apoyo de alguna institucion gubernamental, el papel que juega el gobierno se reduce a la
validacion de los acuerdos tomados entre ellos. Si leemos entre las lineas esta propuesta
vemos que implica una descentralizacion de la toma de decisiones, lo que conlleva una
democracia mucho mas incluyente. Creo que es necesario que se replantee la democracia en
términos mas complejos. menos centralizada, mas participativa y mucho mas alla del voto.
La descentralizacion del poder puede significar autonomia para las comunidades indias, la
libertad de tomar las decisiones que directamente les afectan y decidir el destino de los
recursos que les son asignados, al mismo tiempo que da lugar a la posibilidad de un estado
pluricultural en términos del reconocimiento de otras identidades. En el caso de México, el
cumplimiento de Los acuerdos de San Andrés es un paso inicial en la direccion de la
autonomia indigenz reconocida en la constitucion. Con mas recursos en sus manos tiencn
mucho mas posibilidades de sobrevivir como culturas Cito a Armando Bartra en un

discusion sobre estos mismos acuerdos,

En ¢l congreso de " 74 - - habia un campcsino anciano indigena, que lloraba, ¢ preguntaron

por qu¢ lo hacia v dijo “porque a mi nunca nadic me habia preguntado nada™"

Es el tiempo de incluir a los pucblos indigenas en la nacion, de tal manera que ellos tengan
una posibilidad de aportar a la nacion pero al nusmo tiempo mantener las instituciones y

formas de orgamzacion soctales que tradicionalmente han temdo. En el caso de las

rbid pl4T v 148
*'*En Hernandes Navarro, Luts v Vera, Rumon “Los Acuerdos de San Andrés, herranicnta de pacto sogial”
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comunidades que hasta ahora han sido abatidas por la sociedad dominante casi hasta un
punto de extincion, éstas deben tener la posibilidad de reforzar su hase comunitaria y
sustento cultural Los municipios auténomos de Chiapas son gjemplares del efecto que la
descentralizacion pueda tener sobre la auto imagen de las comunidades indias, ahora ellos
dicen con orgullo y no con vergiienza que son indigenas. Una descentralizacion de poder no
solo debe aplicarse en las comunidades indigenas, sino en todas partes de la repiblica una

mayor participacién de fa ciudadania en la toma de decisiones que les afectan directamente.

Es interesante la contradiccién que su forma de vida tiene con la sociedad dominante,
cuando las comunidades indias de! mundo estzban haciendo sacrificios a sus dioses para
asegurar la cosecha del afio que venia, en Europa [a revolucion agricola aun estaba muy
lejos, las hambrunas eran frecuentes, igual que en América, y la poblacion dependia de fa
tierra, del sol y las {luvias para su supervivencia Sin embargo, la cultura europea sigue con
la idea de que las culturas no occidentales con practicas y mitos como los de los
mesoamericanos son culturas retrasadas. Esta civilizacion sélo pudo desarrollarse perque
descubrieron la agricultura y aprendieron a cultivar la tierra de la que vivian. La poblacion
crecid mucho, construyeron ciudades y pirdmides, colonizaron otros pueblos,
intercambiaron sus productos y artesanias en mercados y algunos grupos hasta tuvieran su
propia escritura. ¢Quiénes somos para juzgar su forma de vivir, quiénes somos para
descalificar su relacion con los dioses o su creencia en un ciclo de vida del que todo es
parte, por falta de cientificidad? Lo que si es probable es que la civilizacion nunca hubiera
existido si la poblacion no tuviera una relacion tan estrecha y un conocimiento tan profundo
de su entorno. Si en la sociedad dominante no logramos tener una relacion mas esticcha
entre noSOIros y con nuestro entorno, ;no sera que la civilizacion del mundo este destinada

a la extincion también?

L a tarea para la sociedad dominante ahora es la de retomar algunas de las propuestas de [as
sociedades indigenas una descentralizacion del poder, una nueva relacion con la tierra,
relaciones sociales mas comunitanas y mas humanas y ver como se les puede incorporar en

el proyecto de la modermdad
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This is the great new problem of mankind. We have inherited a large house, a great
“world house™ in which we have o live toguther -black and white, castemer and
westermur, gentile and jews, catholic and protestant, mosleny and hindu- a fanuly unduly
separated in ideas, cultures interests, who because we can never again hive appart, must

17T

somchow lcam to hive with cach other 1n peace.”

Martin Luther King Jr

Quisiera terminar con una reflexion personal. Existe una necesidad de encontrar espacios de
solidaridad y de comunidad dentro de la ciudad, de la sociedad y del mundo, en otras
palabras, queria expresar lo que a mi me hace falta, en general, en la sociedad, lo que yo veo
cuando camino en las calles y cuales son mis pensamientos en torno a esto. En las
comunidades indias de México he visto un sentido de comunidad que para mi obviamente
hace falta en la sociedad occidental y dominante, por esto creo que su principal aporte a la
sociedad dominante tiene que ser idvologico. Regreso a unas palabras de Sergio Bagu, “La
suya [hombre contemporaneo] es una de las muchas especies y subespecies vivas cuyos
individuos s0lo subsisten en comunidad. . Esto significa que el hombre no es hombre sino

dentro de la comunidad humana, "%

Nunca en la historia de la humanidad hemos vivido
tan alejados unos de otros, pero al mismo tiempo tan conectados. La globalizacion ha
cortado distancias y abierto fronteras, pero no ha creado un consecucnle acercamiento
humano. Incluso la globalizacion nos ha traido un acercamiento cultural, pero ha sido
dominado por la cultura occidental. El discurso sobre la comunidad es consciente de que,
en gran parte, proviene precisamente de los problemas actuales con que vivimos: la
formacion social del capitalismo avanzado y de 1z crisis de la modernidad Marshal Berman
dice, “to be modern is 10 find ourselves in an environment that promises adventure, power,
joy, growth, transformation of ourselves and the world- and at the same time that threatens
219

to destroy everything we know, everything we are”™”. Lo que quiero decir es que la

sociedad modema ha alcanzado niveles de vida muy altos, millones de personas

“"Luther King, Martin ¢n Bounds. Elizabel ¢ onung together conning appari, Religion, commoanine and
modernity New York, Routledge, 1997, pl
M8yease Baga. 1989, pis
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principalmente en Europa y América del norte gozan de un ingreso alto, pero no estin
felices Creo que en el fondo necesitamos comumidad. Creo que el individualismo es
destructivo y destruye el tejido social necesario para crear un futuro mejor para todos. Mis
propuestas anteriores nos son posibles sin un minimo de conciencia del otro, sin un sentido
de que vivimos en una comunidad més alla de la familia nuclear El individualismo o lo que
Bounds llama selfhood no da lugar a discursos morales comunes, mas bien los reprime, fa
economia moral de Bartra, la propuesta de Gaia, 1a autonomia indigena no son posibles sin
una conciencia de unos para otros ni o son mientras el capitalismo sigue creando y

requiriendo una sociedad de individuos inconscientes.

“*Berman, Marshat cn Bounds. pY
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