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Si aunque a todos ayudes, ninguno te esclaviza;
Si en el fugaz minuto no dejas un vacio
Y marcas los sesenta segundos con tu huella,

La tierra es toda tuya y cuanto hay en ella
Y serds —mis que eso-- todo un hombre, hijo mio.

Rudyard Kipling



INTRODUCCION

El sistema actual se ha desintegrado ante la cultura politica de
corrupcion, cooperacion, negociacion, fraude, engafio y represion, manifiestas
en el gobierno y en gran parte de quienes integran nuestra sociedad. Se trata de
una crisis de cultura politica, social y educativa que el neoliberalismo nos hace

vivit en la actualidad. El reto es comprenderlo y superarlo

En la ocednica obra de Alfonso Reyes he descubierto elementos que
pueden apoyar estas tareas. Si pretendo explicar los motivos para acercarme a
Reyes ensayista diré que tanto a Reyes como a mi "nada humano nos es
ajeno". Buscamos la manera de formar lo que Rodo llamé "a profesion de ser
hombre", el hombre como ser social y ser ético politico. La Ciencia Social ¥y
particularmente la Sociologia han de tener presente la cuestion a la que

Aristételes nos remite fo zoon politikov (El hormbre es un ser politico).

En particular me interesa la Cartilla Moral, obra que en la brevedad y
convencién propone a la sociedad otras maneras de abordar la formacién de
individuos conscientes para la gestién ciudadana de la que hablaban los

griegos en su paideia.”

* "Paideia se refiere a la formacién del hombre griego. Proceso histérico mediante el cual llegaron
los griegos a la construccién de su ideal de humanidad, De ese proceso dependia la inteligencia de
aquella peculiar creacidn educadora de la que irradié la accidn imperecedera de lo griego sobre
todos los siglos. Al emplear un término griego como paideia queremos dar a entender que este se
contempla no con los gjos del hombre medemo, sino con los del hombre griego. Es imposible
rehuir el empleo de expresiones usadas actualmente, tales como civilizacidn, cultura, tradicién,



Mi interés en torno a la eticidad en la politica, en la cultura y en la
educacién parte de mi ser social como cindadana, de mi experiencia en la
docencia universitaria con 30 afios y del convencimiento de que hay que
considerar la formacién profesional como un proceso permanente de

aprendizaje que sdlo finaliza con la muerte.

Otra de mis motivaciones, no de menor peso, se rige por el deseo de

hacer Sociologia con imaginacién socioldgica, con una visién totalizadora de

la realidad, esa que nos ensefié Reyes.

Una de las justificaciones para la realizacién de este trabajo que
pretende recoger la eticidad politica de Reyes a través de la Cartilla Moral, se
funda en la perspectiva sociolégica que ofrece su pensamiento para nuestra
actual realidad. El documento sefialado exige el manejo de la Hermenettica,
asi como la descripcién del marco Histérico - social del momento en el que
fue escrito para mostrar su vigencia trascendental por cuanto es la sintesis y el

asiento de las ideas de Reyes.

Trato de dejar ver que la Cartilla Moral es una propuesta vélida para

nuestro pais, ya que en México, como en la mayor parte del mundo occidental,

literatura o educacidn, pero ninguna de ellas coincide realmente con lo que los griegos entendian
por paideia. Cada uno de esos términos se limita & expresar 50lo un aspecto del conceplo griego.
Los antiguos tenian conviceidn de que la educacién v la cultura no constituyen un arte formal de la
vida espiritual de wna nacidn, Esos valores tomaban cuerpo, segin ellos, en la literatura, que es la

expresidn real de toda cultura superior”. Jeager, Wemer. Paideia. México, Fondo de Cultura Econémica.
1996,



son pocos los estudios que recojan en un texto educativo un proyecto integral:

como, para qué y dénde ha de preparase al ciudadano que requiere 12 nacién.

Sus temas: el individuo, la familia, la sociedad, el derecho, el Estado, la
cultura y Ia escuela son elementos y campos de estudio de la Sociologia y
estan comprometidos en la formacién del ciudadano, pero aparecen como
cntidades separadas en el estudio v comprensién de 1a realidad social. Se hace -

necesario un estudio que integre todos los 4mbitos de lo social, desde la ética

politica y la paideia.

Espero que esta tesina aporte elementos y contribuya a elaborar un
enfoque diferente, sin prejuicios, de la Cartilla Moral, de su importancia como
instrumento, de distintos ambitos de lo social, desde la ética politica y la
didactica para la practica educativa de los educandos que se van a enfrentar al

mundo de la accidén como futuros ciudadanos.

El trabajo se inici6 con una mirada panoramica a los problemas del fin
de siglo, que no ha sido sélo el marco para la aplicacién del pensamiento de
Reyes a nuestra realidad patria, sino el hilo conductor para analizar los
momentos mas graves que estd viviendo en el presente la humanidad y nuestro

pais. Su pensamiento ha sido contemplado en su caracter sociopolitico, ético y
cultural.

Nos hemos detenido en la generacién del Ateneo porque desde sus
trincheras se lanzaron los primeros y definitivos ataques al positivismo,

ideologia dominante y método de conocimiento durante el Porfiriato y hasta la



Revolucion Mexicana (Capitulo 1). Hemos analizado las politicas educativas
de los afios 1920-1946 para llegar hasta a Avila Camacho, cuando se
transforma el modelo educativo impulsado por el entonces secretario de
educacién, Jaime Torres Bodet, quien solicité a Reyes la redaccién de la
Cartilla Moral en el contexto de la campafia de alfabetizacién (Capitulo 2).
Hemos examinado la Cartilla y hemos abordado 1a posicién de América ante
la cultura universal (Capitulo 3). De numerosos textos hemos elegido los més
idéneos para extraer su criterio ético como parte indispensable de la politica si
queremos vivir en una sociedad més justa, que debe ser tarea urgente y
obligacién de todos (Capitulo 4). Se ha hecho un recuento de los cambios
producidos en el mundo, en los érdenes econdémico y politico para entender

mejor el rambo emprendido por México en ese contexto mundial (Capitulo 5).

De la voluminosa produccién de Alfonso Reyes --invadi6 todos los
campos de la vida del espiritu ~ de la que podriamos extraer infinidad de
temas, acreedores, a su vez, de multiplicidad de tesis, hemos enfocado nuestro
interés a los referidos a la eticidad en la politica. La recogemos del saldo que
nos dejo su obra, --quedd condensado en la Cartilla Moral-- por el sentido
ético con el que fue inspirada y concebida. Quede aqui consagrado.
Entendemos por eticidad politica una actitud para enfocar la vida, una
respuesta a los problemas sociales que empiezan por la cultura, el lenguaje, la
cabeza, y por la critica, entendida como esa actitud reflexiva hacia la vida que
comienza con la poesia (primera critica) y se extiende a todas las
manifestaciones de la sociedad. El propdsito nos remite al hombre y a su
entorno, a sus relaciones con los otros hombres (Cartilla). Hemos elegido 1a

cultura como puerta para entrar en la Sociologia porque ésta --se referia



Broch-- alcanza "la totalidad del conocimiento en un mundo en que ya ni la

ciencia ni la filosofia responden a las grandes preguntas del alma humana"

El trabajo nos ha obligado a hacer otras lecturas, una incursién por otros
pensadores, hasta donde los compromisos de nuesira tesina lo han permitido.
La base fundamental, no requiere explicaciones, ha sido la voluminosa obra de
Reyes, un universo cultural que hemos recorrido a pie, haciendo muchos altos
para las reflexiones. Durante este viaje hemos encontrado a viejos amigos,
pero hemos hecho muchas nuevas amistades a las que Reyes nos condujo

como Virgilio a Dante.

En cuanto a los problemas formales de las citas, las hemos presentado
como se exige y usando lo que ya es norma practica: las siglas AROC para
referimos a las obras completas; la continua referencia a ellas nos ha hecho
prescindir de esas siglas, en algunas ocasiones, para remitir al lector
directamente al tomo y a la pagina correspondiente. Huelga decir que en
ningtn trabajo de esta indole se puede mencionar todas las lecturas que nos
hemos visto obligados a hacer. Pertenecen a toda nuestra vida y forman
nuestro personal acervo cultural. Eso si, si no podemos inchuir todo lo que
sabemos, si debemos enfocar nuestra investigacion con el conocimiento y
reflexion que de ellos hemos extraido, Toda investigacién exige una parte de

nuestro ser. Asi ha sido ésta.

Hemos hecho uso del andlisis histdrico y social; asimismo, el método
que hemos usado en esta investigacién ha sido el hermenéutico, entendido éste

como el arte de interpretar un texto y establecer su sentido. Tres conceptos



hemos examinado: educaci6n, cultura (incluida la politica) y ética. Nuestro
interés por el analisis hermenéutico nace de la necesidad de ubicar la Carsilla

Moral dentro del conjunto de la obra de Reyes.

Aunque la Cartilla sélo constituye una hoja en el frondoso arbol que es
su obra, en ella residen los elementos explicitos e implicitos que hacen

referencia al conjunto del 4rbol: sus raices y sus diferentes ramas.

Quiero expresar mi agradecimiento a los maestros de 1a facultad, que
sembraron en mi muchas de las inquietudes que aqui se expresan; a los
sinodales que seran mis primeros lectores y crificos y a mi asesor el maestro
Hugo Azpeitia con quien tuve que hacer esa forzosa e indispensable
confrontacion intelectual y personal. Quede aqui el hecho de que en €l
encontré un interlocutor inteligente y comprensivo. También quiero extender
mi agradecimiento a la Dra. Alicia Reyes quien me motivo para la realizacion
de la presente tesina y al Mtro. Javier Palencia, quien en todo momento fue un

receptor atento de mi trabajo

Mi gratitud més alta es para el propio Alfonso Reyes, con el que he
querido saldar 12 deuda de amor por la que nos acercamos a toda gran obra ya
todo gran autor. Comprender, mas no conocer su obra, tarea de una vida,
como lé que ¢l requirid para realizarla, me ha servido para orientarme mejor
en este caos de ideas y de falsos valores que es nuestra actual sociedad. No es
nuestra la receta para cambiar el mundo, pero con Reyes estamos mejor

equipados para enfrentarlo con una actitud critica censoria més atinada.



Nuestro interés por Reyes no se agota con este trabajo. Aspiramos a
hacerlo objeto de ulteriores investigaciones. Después de todo, él nos ensefié
que la universidad es sélo el primer capitulo. Si con este trabajo hemos
contribuido a resucitar el interés por la Cartilla Moral y por la visién universal

de las ideas culturales, éticas y educativas de Reyes, nos daremos por bien

cumplidos.



1. Generacion del ateneo o del Centenario.

El afio 1910 marca un hito en los destinos del pafs. Es el comienzo de la

Revolucién Mexicana y el centenario de la Independencia. Un afio de balances

y de cambios.

El afio 1910, escribe Reyes, abrid la salida al porvenir, puso en marcha el
pensamiento propuso interrogaciones y emprendid promesas que, atajadas
por la discordia, babra que reatar otra vez al carro del tiempo. A 1a hora
del examen de conciencia --esa media noche del espiritu en que
quisiéramos comenzarlo todo de nuevo-- el faro de la etapa simbdlica
todavia puede ilurninamos.’

La filosofia oficial que predominaba en el pais, antes de la revolucién
fue el cientificismo, que incluia el positivismo del francés A. Comte, el
evolucionismo de Spencer y el darwinismo social. El positivismo domind

durante los afios 1867-1910 el panorama sociopolitico, cultural y la educacion

de la nacién.

Sus exponentes fueron Gabino Barreda, su introductor en México, Justo
Sierra, Porfirio Parra v Agustin Aragdn. Con sus tesis filosoficas el
positivismo traté de reorganizar las sociedades mediante la idea del orden,

indispensable para el progreso, basado en una jerarquia social de los diversos

' AROC, Tomo X1, p.216



estratos. La ley comtiana de los tres estados o épocas de la humanidad llevada
al contexto sociopelitico de México justificaba el régimen de Porfirio Diaz,
que conciliaba el orden con el progreso. Esta filosofia fue adoptada por la
burguesia mexicana porque con ella se defendian sus intereses politicos. El
positivismo con su laicismo desterré a la escoldstica de Ia ensefianza oficial y

fue la base de la educacion de la época.

Poco antes de la revolucion comienza a darse un cambio en las ideas.
Este parti6 del Ateneo de la Juventud (1909) cuyo niicleo principal estuvo

integrado por Alfonso Reyes, Vasconcelos, Henriquez Urefia, Antonio Caso y

Gongzilez Pefia..

El antecedente inmediato del Ateneo fue la Sociedad de Conferencias
creada en 1908 para llevar al publico un nuevo enfoque del conocimiento y
marcar con €1 €l pulso de la nacion. En el afio del centenario los ateneistas
leyeron una serie de conferencias sobre temas latinoamericanos que dejaron

profunda huella en el pensamiento de la época.

Lo gue acontecid en México en el afio del centenario fue como un disparo
en el engafioso silencio de un paisaje polar; todo el circo de glaciales
montafias se¢ desplomé vy todas fueron cayendo una tras otra. Cada cual
asido a su iabla, ha sobrenadado como ha podido; v poco después los
amigos dispersos... renovaban las aventuras de Eneas, salvando en el seno
los dioses de la patn'a.2

La nueva generacidn inicia su vida en el escenario politico como un

nuevo movimiento de pensamiento, dirigido a combatir la filosofia positivista

? AROC, Tomo XI1, p. 211



desde las nuevas posiciones filosoficas bergsonianas sobre el “intuicionismo"
y el concepto de la "evolucién creadora”, de las que hacen una nueva
concepeion: la constante reintepretacién del mundo y Ja libertad creadora. Se

hace asi una renovacion de las ideas estéticas y una nueva valoracién de la
creacion artistica.

Inspirados en Rodd convirtieron en norma de accién para la vida el
concepto de la evolucién creadora que, aplicada al terreno educativo

significaba, segin Henriquez Urefia, 1a persistencia indefinida de 1a educacién,

es decir, la transformacién constante.>

La idea de los conceptos de contingencia (hechos imprevistos) y de
creatividad "tuvieron una influencia considerable en los sistemas de Caso y

Vasconcelos asi como la teoria literaria v filosofica del hombre de Alfonso
v 4

Reyes™.

Observa Abelardo Villegas que los del Ateneo criticaban a los
positivistas no por sus logros, sino por sus negaciones, por el hecho de que

"conservaban el espiritu y las conclusiones de la ciencia como plataformas de

lanzamiento" .’

La pugna entre estas dos corrientes de pensamiento cubre los afios de

1910 a 1920. En la practica, fue una lucha de los hombres del Ateneo contra

¥ Abelarde Villegas. Awrognosis. El persamiento mexicano en el siglo XX. México, Instituto
Panamericano de Geografia ¢ Historia,. 1985, p. 32

! Ibid.

s Tbid. p. 31
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los criterios positivistas que imperaban en los centros de ensefianza de la

época: La Escuela Nacional Preparatoria y La Escuela Nacional de
Jurisprudencia.

La Escuela Preparatoria fue creada por Barreda, caudillo del
positivismo, admirador de Comte y enemigo, como su maestro, de la
metafisica. La ensefianza que se impartia inclufa un "programa enciclopédico
que recorria, peldafio a peldafio, la escala comtiana, desde la matematica pura
hasta las complejas lucubraciones sociales”.’ La finalidad de esa educacion,
como acota Reyes, "era preparar ciudadanos --de ahi su nombre"--’
descuidando la verdadera educacién humanista. Los positivistas, come su
maestro Comte, no querian hombres reflexivos, querian “funcionarios
sociales", supeditados a la obediencia del poder pablico, al orden que trae,
segin ellos, el progreso. Pero los positivistas mexicanos fueron mds alla del
maestro francés. Y traicionaron como observé Reyes, el precepto comtiano,

que figuraba en los vitrales de la escuela: Saber para prever, prever para

obrar.’

Por su lado, la Escuela de Jurisprudencia, que preparaba abogados era
un trampolin para acceder a los puestos del gobierno. Conscientes de esas
limitaciones, los del Ateneo se movilizan para crear otro tipo de ensefianza,
basada en las disciplinas humanas. En 1912 fundan, sin ayuda oficial, la
Universidad Popular, que durante diez afios de vida levd el conocimiento al

pueblo en forma gratuita. Ya desde anies cuando Ezequiel Chavez, como

¢ ARQOC, Tomo XII, p. 187
T7bid, p, 188
$Ibid. p. 193
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director de la Escuela de Altos Estudios (fundada por Justo Sierra), creé la
Facultad de Humanidades, los jévenes del Ateneo fueron sus primeros
profesores. El grupo del Atenco no aspiraba a los puestos, sus metas eran
menos interesadas pero de mayor alcance: dar un rumbo moderno a la vida

espiritual del pafs, liberar 1a educacién y el pensamiento de la camisa

positivista.

(Qué los caracterizd como grupo? El talento, la moral v el
profesionalismo de sus integrantes; la sélida cultura universal, humanistica,
extraida, especialmente, de Grecia y Roma, cuna de Ia civilizacién occidental,
traida a nosotros a través de Espafia; el hispanismo; el amor a los temas
latincamericanos y a sus grandes pensadores: Kostos y Rodd; el amor a la
patria, el deseo de transformarla desde las posiciones de la cultura, vista por
ellos como instrumento de esa transformacién; las preocupaciones por lo
universal y lo nacional; la aceptacién del mestizaje sobre bases auténticas
como imica forma para la adquisicién de la identidad y la conciencia

nacionales, y el utopismo.

No siempre hubo unanimidad en la forma de concebir nuestra cultura,

pero la preocupacién intelectual por estos temas fue constante en ellos.

El otro rasgo comun, que ya sefialamos y con el que se inicia e integra

el grupo, es la lucha contra el positivismo desde todas las posiciones.

En Pasado inmediato Reyes nos trae el testimonio de Juan de la Pefla

como ejemplo de sintesis de esa generacién:

16



No crefamos en la mayorfa de las cosas en que crefan nuestros mayores.
Cierto que no penetrabamos bien los esbozos de revaloracién que algin
critico de nuestra historia ensayaba en su citedra oficial, hasta donde se lo
consentfa aquella atmésfera de pax Augusta, pero comenzédbamos a
sospechar que se nos habia educado --inconscientemente-- en una
impostura. El positivismo mexicano se habia convertido en rutina
pedagégica y perdia crédito ante nuestros ojos.. Lamentibamos la
paunlatina decadencia de las humanidades en nuestros programas de
estudio... Y los académicos mds viejos, no podian ya contentarnos... |y
nuestros charlatanes habian zbusado tanto del tdpico de regeneracién del
indio! Sabiamos que los autores de nuestra politica acaso con la mejor
intencién, nos habfan descastado un poco, temerosos de que ¢l tacto de
codos con el resto de la América espafiola nos permitiera adivinar que
nuestro pequefio mundo, de hecho aristocratico y mondrquico, apenas se
mantenia en equilibrio inestable, o acaso temian que lz absorcion
repentina de nuestro pasado... nos arrojard de golpe al camino a que
pronto habriamos de llegar: el de la vida a sobresalios, tinica manera de
vida que nos reservaba el porvenir, contra lo que hubieran querido
nuestros profesores evolucionistas y spencerianos™.’

De Goémez Robledo partieron las primeras criticas a esa "rutina
pedagogica, a la filosofia positivista, en la educacion a los jévenes mexicanos
de entonces", pero su destructor fue Antonio Caso, "quien difundiria por las

aulas las nuevas verdades".'°

El alma de la generacién para Reyes fue el gran dominicano - universal

Henriquez Urefia, de quien asi se expresd: "No hay entre nosotros ejemplo de

11
comunidad y entusiasmo espirituales como los que €l provoca”.

*AROQC, Tomo XII, p.199
® Ibid.p.205
" Ibid.
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En cuanto al utopismo, otro de los rasgos que compartieron el grupo,
conviene sefialar lo que ellos --en el caso Reyes y Vasconcelos-- entendieron
por este concepto. Reyes distingue entre utdpico (lo realizable) y quimérico
(lo irrealizable). Lo utépico lo contempla como un suefio que se puede
realizar, una esperanza. La propia América se le presenta como una utopia,
una tierra de promisién: un lugar para los suefios de una libertad con mayor
justicia. "América... fue descubierta (casi inventada) como campo de
operaciones para el desborde de los altos impetus quiméricos. Empez6 siendo
un ideal y sigue siendo un ideal. América es una utopia®.'

Vasconcelos afirma en Indiologia que "la ilusién y la utopia son una
fuerza de la que no debe prescindir ninguna civilizacién... Nuestro ideal,

aunque arraigado a los hechos, no se somete a los hechos".

La postura de Vasconcelos y Reyes --ambos grandes valores de la
hispanidad-- no es la misma en lo que se refiere a la relacién entre las dos
culturas del continente: la hispénica y la anglosajona, aunque, ciertamente,
uno y otro se manifiestan contra las limitaciones nacionalistas del

imperialismo.

Vasconcelos, mas apasionado y radical, mas utdpico, si vale 1a expresion,
ve el sentido de la historia moderna en la pugna entre las culturas latina y
sajona. A esta ltima, a los no blancos, opone la creacion en Iberoamerica de
una "raza césmica”, lamada a implantar una nueva y ultima cultura: la

interpretacién del mundo conforme a las emociones. Se trata de una raza

2 ARQC, Tomao X1, pp.60-62
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espiritual ~Por mi raza hablaré el espiritu— que se sobrepondra a los rasgos
fisicos etnograficos. Reafirmando los valores hispanicos, la raza cGsmica
vencera a la anglosajona. Vasconcelos reconoce la legitimidad de los

mestizajes como base de una fusién interracial.

Reyes sitia la realidad americana entre esas dos culturas y considera
que los mexicanos "somos una raza de sintesis humana. Somos el verdadero

saldo histérico. Todo lo que el mundo haga mafiana tendrd que contar con

nuestro saldo".!?

El problema del mestizaje, al que regresaremos méas adelante, lo aborda
como un "acto de latinidad”. Como "una afirmacion consciente, precisa y
autorizada, sobre el sentido que debe regir nuestra alta politica y sobre nuestra
adhesion decisiva a determinadas formas de civilizacién, a determinada
jerarquia de los valores morales, a determinada manera de interpretar la vida y
la muerte”.'* Reyes defiende la sustancia latina traida a nosotros por Esparia y
exhorta a maestros y gobemantes a rescatarla como tarea moral para poder
disefiar las grandes orientaciones nacionales. "El espiritu mexicano est en el
color que el agua latina, tal como llegd hasta nosotros, adquirié aqui, en
nuestra casa, al correr durante tres siglos lamiendo las arcillas rojas de nuestro
suelo".” De ningin modo descarta 1o autéctono y al respecto considera que
solo fortaleciendo esos dos elementos se llega al enriquecimiento cultural de

lo propio. Estima que el ideal de la raza humsana es universal y que este

concepto es el que debe prevalecer en la configuracién de la vida nacional:

* AROC, Tomo X1, p.134
" bid, p.147-158
's Ibid.p.161



"La tUnica manera de ser provechosamente racional consiste en ser

generosamente universal, pues nunca la parte se entendié sin el todo...".'®

En Vision de Andhuac (1917) propuso una nueva sintesis de la
nacionalidad mexicana --raices espafiolas e indigenas-- que anticipa la
investigacion filoséfica y socioldgica sobre el caracter mexicano. Los hombres
del Ateneo fueron innovadores de ideas e impulsores de la cultura mexicana.
Su actuacién en el campo de la educacidn fue notable. Su concepcidn
filoséfica dio perspectivas ilimitadas al desarrollo de los educadores del pais.
Su influjo en los destinos culturales de la patria ha sido decisivo y permanente,
y lo fue més alld de su existencia como grupo. Cada uno de ellos, desde sus

esferas especificas, siguieron orientando las actividades culturales de la

nacién.

Antonio Caso fue rector de la Universidad en 1944; académico de la
lengua y embajador en varias republicas de América Latina. Vasconcelos fue
rector de la Universidad, primer titular de la Secretaria de Educacién Publica,
académico de la lengua, doctor Honoris Causa por varias universidades de
América, miembro del Colegio Nacional y candidato a la presidencia de la

Republica (1929). De su labor educativa hablaremos en el siguiente capitulo.

Reyes fue el creador de la alta cultura en nuestro pais. Miembro
fundador del Colegio de México que dirigid; y del Colegio Nacional; director
de la Academia Mexicana de la Lengua (1957-1959). Se entregé a los estudios

en su biblioteca ("Capilla Alfonsina"). Dejé una obra variable y perdurable,

' Alfonso Reyes. Textos. Una antologia general. México, UNAM, p.71
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que ha servido y servira para educar a cuantos a ella se acerquen. El volumen
impresionante de su produccién y su altisima calidad han dado volumen y
altura a su nombre: un gran humanista del siglo XX. Consagrd su vida al
servicio de la cultura con el més profundo sentido de eticidad. Fue el hombre

de letras que supo ser provechosamente nacional porque fire generosamente

universal.

En general la obra cultural del Ateneo contribuyd al segmento

ideologico surgido en intima relacién con el movimiento revolucionario

miciado en 1910.



II. Politicas educativas en México durante la etapa
1920-1946

2.1 La Educacion, 1920 a 1940

En el capitulo anterior el problema educativo fue abordado como
consecuencia del debate filosOfico entre el positivismo y el espiritualismo. En

este se examinaran las politicas educativas que se aplicaron en el pais después

de consumada la Revolucion.

Finalizada la lucha revolucionaria, se plantea, como exigencia nacional,
la urgente tarea de llevar la educacion al pueblo cuyo indice de analfabetismo
ascendia a un 80 por ciento. Habia que crear escuelas y maestros en todo el
territorio nacional. Los principios béasicos a los que deberia ajustarse la
ensefianza plasmados en el Articulo 3° de la Constitucion Politica de los
Estados Unidos de México (5 de febrero de 1917), el mayor logro educativo se
estipuld en este Articulo, que la educacién seria ajena a cualquier doctrina
religiosa; democratica, entendida ésta también como forma de vida tendiente a
mejorar las condiciones econdmicas, sociales y culturales de la poblacién; asi

como nacional.

Se establecié que la educacién primaria seria obligatoria y gratuita. La

gratuidad se extendié a toda la educacién impartida por el Estado; quien se
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reservo para si el cuidado de la educacién primaria, secundaria y normal, asi
como la destinada a obreros y campesinos. Los particulares que la impartieran
a esos grados tenian que obtener la autorizacién del poder publico y tendrian

que sujetarse a los planes y programas oficiales.

A las corporaciones religiosas se les prohibio intervenir en los grados de
educacién mencionados y se afirmd que el Estado Iucharia contra la
ignorancia y sus efectos, las servidumbres, los fanatismos vy los prejuicios.
Con este articulo se sentaron las bases para orientar la educacidn oficial: laica,

obligatoria (primaria) y gratuita, tendiente a crear una conciencia nacional y a

impulsar el amor a la patria.

Vasconcelos, uno de los grandes intelectuales de la hispanidad, puso en
marcha Ja labor de llevar la educacién a los medios rurales. Se entregd con
brio y pasidn inigualables a combatir el analfabetismo como Rector de la
Universidad (1920) y en calidad de titular del ministerio de Educacién Publica
(1921-1924), establecido durante la presidencia de Alvaro Obregén. La
organizacion y puesta en practica de su grandioso proyecto no tiene parangdn
en la historia del pafs. Con él Vasconcelos traté de revivir los valores de la
tradicién hispanica conforme a su filosofia educativa y liberadora. La
educacién se contempld como elemento de la umificacién nacional. No
escatimo esfuerzos en esa labor evangelizadora, a la que se entregd con un
celo religioso, digno de los mejores misioneros espafioles. Cred una legién de
maestro - misioneros, que entusiastas penetraron todos los rincones de la
patria para levantar escuelas y bibliotecas donde los religiosos levantaran la

cruz.



Se inicid una revolucion cultural, una lucha para llevar el alfabeto y el
libro a los medios rurales y a todo el pals. Fue un proceso de transformacién
de la cultura y de las sociedades, sobre todo rurales. Por primera vez se hacen
publicaciones populares de los clisicos de la literatura universal, lo que
evidencia la importancia que Vasconcelos concedia a la cultura como
instrumento de la transformacion social. Se crearon las escuelas rurales con
ayuda de las inspecciones y las Misiones Culturales y se dio impulso a la
pintura mural. En 1933 se aprobaron las Bases para organizar la ensefianza

conforme al principio de accion.

El ideal de Ia escuela activa respondia a las nuevas teorias pedagogicas
del norteamericano J. Dewey, que fueron introducidas en México por Moisés
Saenz. Las nuevas teorias contemplaban la educacién desde el angulo social:
hacer apto al hombre para la vida; recibir de la escuela una educacién de
aplicacion practica. Esta tarea la realizarian en un principio las inspecciones y
las Misiones Culturales. La funcién de las inspecciones era crear escuelas en
determinadas regiones, y con ¢l apoyo de las comunidades establecer Comites
de Educacién. El inspector se encargaba de adiestrar a los maestros que
quedaban bajo su tutela. Cada inspector tenia a su cargo escuelas esparcidas en
un territorio extenso y con malas comunicaciones y a menudo tenia que pasar
innumerables dias viajando a caballo por zonas despobladas para trasladarse

de una escuela a la siguiente”."”

" David Raby. Educacién y revolucion social en México. México, Coleccion Sep setentas,
1974,p.22
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Las Misiones Culturales (1923) estaban integradas por personas
altamente capacitadas y su objetivo consistia en reclutar maestros y darles una
capacitacién técnica. Estaban formadas por "especialistas en higiene y
educacién fisica, agricultura, artesanias rturales, ciencias domésticas,
carpinteria y musica; €l jefe era responsable de dar clases sobre métodos de
enseflanza y organizacion basados en las teorfas pedagdgicas modernas y en
las necesidades locales. Los maestros de una cierta region eran reunidos en un
solo poblado para un curso intensivo, llamado instituto, que duraba tres
semanas, y €l poblado mismo se convertia en objeto de un proyecto piloto de
desarrollo comunitario. El objetivo a largo plazo era incorporar plenamente
los poblados a la vida nacional, desarrollar una cultura nacional que se basara
tanto como fuera posible en las tradiciones locales, y mejorar las condiciones
higiénicas, econémicas y culturales de los campesinos™.'® La actividad de las
Misiones fue criticada por el clero y los conservadores. A esas criticas se
debib su disolucion, en 1938, aunque en 1942 fueron de nuevo establecidas,
pero sobre otras bases. Su labor fue la difusion de escuelas rurales, muy

importante durante los afios 1923-1938.

En 1931, en los lugares donde diez afios antes no existian de hecho

escuelas rurales, su nimero ascendid a 6,380 con un alurmnado de 425 000."”

Los logros de la politica educacional de los afios 1920-1930 se refieren
a la reduccién del analfabetismo y a la creacién de escuelas rurales. Los
errores de esos afios — la improvisacién- fueron suplidos con creces por el

empefio de quienes se dedicaron a la tarea. La politica de esa €poca que

 Ibid, p.23
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corresponde a los gobiernos de Alvaro Obregdn y Plutarco Elias Calles estuvo
dirigida a crear una conciencia nacional, pero con el sello que le imprimié
Vasconcelos: incorporar al pueblo a la cultura occidental. La tarea fue
grandiosa, pero contd con la oposicion del clero y de los caciques. Su fracaso
se debié no solo a las condiciones sociopoliticas del pais, sino a la creencia de
que se podian hacer los cambios sélo mediante la cultura. Vasconcelos
conctbid la educacién como una cruzada moral. Su sucesor Puig Cassauranc
no tuvo la visién vasconceliana, pero fue més realista. Durante su desempefio
en la SEP. (1924-1928 y 1930-1931) tuvo que enfrentarse al problema
religioso, que repercutié en el ramo. Apoyandose en el subsecretario Moisés
Saénz, puso acento en la educacién indigena. Se crearon, entonces, la Escuela
Nacional de Maestros, la Escuela Elemental de Educacion Fisica, las Escuelas
Normales Rurales y las Escuelas Normales Agricolas; se organizd una
Cruzada Nacional de Alfabetizacion y se establecieron las bases para la

. . r . . il ve 20
organizacion de la escuela primaria conforme al principio de accidn.

La educacidn liberal de los afios 1920-1930 fue la base para las nuevas
actitudes y las reformas que se llevarian a cabo en los afios siguientes. Creo
también por si mismo las bases para un cambio social. A partir de 1930, la
educacién se centra primeramente en la actividad social y la capacitacién
agricola. Esa nueva orientacion se debidé a Narciso Bassols, un politico
marxista, que dirigi6 la Secretaria (1931-1934) con Ortiz Rubio y en la etapa
de Abelardo Rodriguez. Hombre serio, de honestidad proverbial, pero de
cardcter intransigente, tuvo muchas dificultades durante su cargo, pero se

percatd de que la educacién en el campo debia estar enfocada hacia el

¥ Ihid, p.31
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mejoramiento de los campesinos y hacia un cambio de los medios de
produccién. Cred las escuelas Regionales Campesinas, dirigidas a impartir una
preparacion t€cnica y practica. A su nombre estd también ligado el desarrolio
de la educacion secundaria técnica en el pais. Su abandono de la Secretaria se
debid; entre otras cosas a la campafia activa del clero contra su intencién de

introducir en las escuelas secundarias 1a educacidn sexual.

Ante la creciente difusion de las ideas izquierdistas entre los
intelectuales y los maestros, se crea el clima propicio para la creacién de la
ensefianza socialista. Ya en el Plan Sexenal del gobiemo para la educacién
(1934-1940), se especificaba que la base de la educacion en México residia en

la "doctrina socialista sostenida por la revolucién mexicana" *'

Para elevar al rango constitucional esa nueva educacidn se reformd; en

diciembre de 1934, el Articulo 3=. En su nueva version decia:

La educacion que imparta el estado sera socialista y, ademas de excluir toda
doctrina religiosa, combatird el fanatismo y los prejuicios, para lo cual la
escuela organizaré sus ensefianzas y actividades en forma que permita crear en
la juventud un concepto racional y exacto del universo y de la vida social. Sélo
el Estado, federacién, estados, mupicipios impartirin educacién primaria,
secundaria y normal.

El nuevo texto establecia un control mas estricto de las escuelas

particulares por parte del Estado.” Las reacciones inmediatas de la nueva

¥ Datos tomados de la Enciclopedia de México. Tomo 111, p.554
N Plan Sexenal del Partido Nacional Revolucionario, 1934-1940. México, pp.83-90
2 Tomado de la Enciclopedia de México, Tomo I1I, p. 552
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politica fueron la expresién del magisterio, de todos aquellos que no se
ajustaron a la ideologia oficial de educacién socialista, ademas de las medidas
en el magisterio trajo confiisién en el seno de los intelectuales vy los maestros
respecto a su significado mexicano y a la relacién que pudiera guardar con el
socialismo soviético o de Marx. Se habld hasta de la socializacién de los
medios de produccidn. A Cardenas le toco llevar a la practica la educacién

socialista con la oposicion de la iglesia.

El gobiemo mismo de Cérdenas hizo grandes ediciones en las que se
explicaba la docfrina socialista, que en el caso de México, no podia referirse al
socialismo que hoy se llama “real”, sino al "sostenido por la Revolucién
Mexicana”. Al margen de los planteamientos ideoldgicos de la €poca, la

educacidn socialista significé un avance en el proceso de educacién nacional.

Cérdenas, de hecho, siguio la politica educativa iniciada por N. Bassols,
pero la intensificé mis y dio un giro socializante. A diferencia de €l tendid a
proteger la cultura indigena. Aumenté el nimero de escuelas Regionales
Campesinas creadas por Bassols, de 10 con 900 alumnos en 1934 a2 33 con
4,116 alumnos en 1940, en su mayoria de origen c:ampesino23 y cred el
Departamento de Asuntos Indigenas (1936). Desplegé una activa labor en la
educacion. Convirtid lo gue habria sido la cércel de Belén en un gran centro
escolar y elevé el numero de escuelas primarias a 16,545 con una asistencia de
1,800,000 nifios.2* Creé el Consejo Nacional de Educacién Superior y de la
Investigacidn Cientifica; el Consejo Técnico de Educacidn Agricola; el

Instituto Nacional de Psicopedagogia; el Instituto Nacional de Antropologia e

¥ David Raby. Op. cit. p. 47
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Historia y la Casa de Espafia en México con los intelectuales trasterrados
espafioles, antecesora de El Colegio de México. En su mandato se

multiplicaron las bibliotecas y se repartieron gran cantidad de libros escolares.

La educacion socialista se suspendié con Avila Camacho, de hecho en
1941, y en 1946 constitucionalmente y fue reemplazada por la de "unidad

nacional” en torno al himno y a la bandera,

La educacién socialista, dadas Jas circunstancias del pais sélo podia ser
un experimento, "pero expresé una filosofia radicalmente nueva que alentd al
maestro a verse como un servidor de las masas; de la transformacion de la
sociedad, y como un catalizador social que estimulaba el surgimiento de las

aspiraciones populares de cambio y progreso.”

A ellos, los maestros, se debid en buena parte los avances de la reforma
agrana en esa época. Participaron en las luchas politicas y contribuyeron a
impulsar el desarrollo de la sociedad, el sentido de la identidad nacional. La
importancia del magisterio en los procesos sociales de México fue
considerable. "El magisterio unificado sera la fuerza social més efectiva que

3 26

haya logrado crear la Revolucion...

Posteriormente y debido a muchas causas, en las que no nos detenemos
por escapar a los objetivos de este trabajo, se pierde la fuerza revolucionaria

en el magisterio, que contribuyd después a fortalecer el nuevo régimen de

* Enciclopedia de México. Tome I1, p. 364
¥ David Raby. Op.cit. pp. 243-244
* Ibid. pp. 247-248
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Avila Camacho, con el que se consolida 1a esencia burguesa de los regimenes

presidencialistas.

2.2. La orientacion educativa con Avila Camacho.

Hacia fines del mandato de Cardenas se da un cambio en el equilibrio
de fuerzas de la sociedad mexicana y el gobiemo cardenista se enfoca mas
hacia la consolidacidn del régimen. Esta nueva tendencia se manifestd en Ja
campafia presidencial de Avila Camacho, iniciada como en la época pretérita
de Guadalupe Victoria, bajo el lema de “unidad nacional". Ahora se requeria
del magisterio para que apoyara, con su influencia, la nueva estrategia del
gobierno, lo que en la practica significaba, como observa Raby, "la unién

contra las mismas fuerzas contra las que habian luchado".?’

Se cred una crisis en el pals, que quedoé profundamente dividido. Hubo
varios candidatos a la presidencia: Francisco J. Migica, Secretario de
Comunicaciones y Obras Piblicas; Rafael Sanchez Tapia, Secretario de
Economia y el general Juan A. Almazén, principal oponente del candidato
oficial del PRM: Avila Camacho. La campafia iniciada en 1939, fue larga y
apasionada, pero terminé con el triunfo de Avila Camacho que asumié la
presidencia el 1° de diciembre de 1940. El nuevo Ejecutivo, como lo habia
prometido, puso en marcha su politica de conciliacién: un gobiemo para

todos. La educacién piiblica "que siempre habia sido un medio para modelar el

7 Ibid, p.242
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Meéxico del futuro, volvid a considerarse €l camino para conseguir la unidad y

la industrializacion”.®

Las dificultades para disefiar una nueva politica educativa fueron
grandes. La educacion socialista seguia siendo la oficial, pero ahora la politica
del gobierno era otra y habia que ajustar la llamada doctrina socialista a las
nuevas exigencias de "unidad macional". Eso sélo seria factible si se

modificaba el Articulo 3ero constitucional, lo que no podia hacerse de un tajo.

De ahi que la reforma, que se presentaba como un imperativo, fue
llevada cautelosamente y por etapas. Esta etapa de transicion sumamente
complicada la conseguiria Jaime Torres Bodet, el tercer titular de la SEP con
Avila Camacho. Los anteriores fueron Sanchez Pontén 1° de diciembre de
1940 a 12 de septiembre de 1941) y Octavo Vejar Vazquez (12 de septiembre
de 1941-20 de septiembre de 1943). Ninguno de los dos pudo disefiar una
politica satisfactoria. Pontén sustituyé los antiguos departamentos por
Direcciones Generales, pero tuvo que abandonar el cargo por la gran
oposicidn que suscitd su Hamada politica socialista que ya no respondia a las
exigencias del momento. Ademas fue grande el caos administrativo que se
generd dentro de la institucidén. Tampoco corrié con suerte Vejar Vézquez,
quien quiso poner orden en la Secretaria, pero cometié errores como el de
haber suprimido las escuelas rurales, entre otros. Su impopularidad crecié al
intentar una moralizacién en el magisterio, que fue llevada a la practica en
forma violenta. Tuvo que renunciar a la postre. En el desempefio de su cargo

se promulgd una Ley Orgdnica de Educacién (1942) en la que se confirmaba

3 Josefina Vézquez, "Educacién Plblica", en Historia de México. México, Salvat editores,
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la vigencia de la educacion socialista, pero en la que se explicaba el concepto
de socialismo:

"el socialismo que forjé la Revolucién Mexicana". Hubo también
explicaciones conciliatorias con respecto al sentimiento religioso y una
condena sélo a los excesos religiosos en la educacién. La ley traté de suprimir
todo sectarismo en la interpretacién y aplicacion del texto de la reforma de

1934, que habia creado divisiones en el pafs y hasta hechos violentos.

Vejar cred un clima de inquietud y de discordia al formular la Hamada
"Escuela del Amor” apoyada publicamente por los partidos de oposicidn:
Partido Accién Nacional (PAN) y la Unién Nacional de Sinarquistas (UNS) y
duramente criticada por la izquierda, especialmente el Partido Comunista
Mexicano (PCM) y el grupo de Vicente Lombardo Toledano. Dentro de esta
atmosfera de efervescencia Ilegd en 1943 a la Secretaria de Educacion Publica
el escritor Jaime Torres Bodet que tuvo que sortear los problemas que habian
dejado sus predecesores. Su politica educativa enarbold el lema: "Educacion
para la paz, para la democracia y para la justicia social”. Asi desgloso el
significado de su lema:

Si la victoria ha de garantizar los preceptos en cuyo nombre lucharon los
pueblos libres, la primera norma que las naciones sefialardn a su
educacién serd la de convertirla en una doctrina constante para la paz. La
segunda norma radicard en fomentar una educacién para la democracia, lo
mismo en ¢l plano de las relaciones entre los paises que en el de las
relaciones entre los ciudadanos de cada pais; y la tercera norma consistird
en hacer de la educacién una preparacion leal para la justicia, porque
mientras las libertades se consignen en los tratados y en las constituciones
como facultades desprovistas de realidad, y mientras no se otorgue a los
individuos de los paises posibilidades fecundas para ejercerlas, lapaz y Ia
democracia continuaran en peligro de perecer... Que cada pueblo sea lo

1974, p.111
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que es y que, cada individuo logre su formacién més completa como
persona,”

Torres Bodet confirmé el tipo de ciudadano que pretendia conseguir

mediante su nueva politica:

Un mexicano en quien la ensefianza estimule armdnicamente la
diversidad de sus facultades un mexicano dispuesto a la prueba moral de
la democracia... wn mexicano interesado ante todo, en el progreso del
pafs. Un mexicano resuclto a afianzar la independencia politica y
econdmica de la pafria, no con meras afirmaciones verbales de
patriotismo, sino con su trabajo, su energia, su competencia técnica, su
espiritu de justicia y su ayuda cotidiana y honesta a la accidn de sus
compatriotas™.*®

Torres Bodet concedié un sentido macional a las actividades de la
Secretaria a su cargo. Los obsticulos para la integracién de todas esas labores
fueron el analfabetismo y el nimero reducido de escuelas y maestros. En 1944
se promulgd la Ley de emergencia para la campaiia nacional conira el
analfabetismo. La ley obligd a todo mexicano que supiera leer y escribir que
ensefiara al que no supiera. En este esfuerzo, sin precedente, se editaron 10
millones de cartillas, no sélo en espafiol sino en los idiomas indigenas, de
cuadernos de escritura en todo el 4mbito nacional. Para los propdésitos "se
abrieron 69,881 centros de ensefianza, que atendieron a 350,575
analfabetas" .’ Se fundaron centros de ensefianza para mejorar la preparacion

de los maestros.

* Larroyo. Historia Comparada de la educacion en México. México, Ed. Pornia, 1981,
p.519

* losefina Vazquez, Op. Cit. p. 112

Y Ibid. p. 112
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El propdsito de este capitulo ha sido detenerse en la educacién durante
Avila Camacho, a la que en verdad dedicé mucha atencibn, gracias a los
buenos consejos de Torres Bodet; la intencién ha sido subrayar el cambio en
la orientacién de esa politica educativa que condujo, como estuvo enfocada

desde un principio, a la reforma del Articulo 3ero. Esta tuvo lugar, de hecho,

en el ultimo afio de su mandato.

En diciembre de 1945 envié al Congreso de la Unidn la iniciativa de
reformas al Articulo 3° en la que se definfa una doctrina educativa mis
coherente con el espiritu de la Constitucién. La iniciativa fue aprobada por las
camaras y las legislaturas de los estados y al final con el apoyo de los

elementos de izquierda. Se convirti6 en un factor importante de unidad.

En el marco de este proyecto que senté las bases del sistema educativo,
y que en cierta manera continuaria vigente, fue escrita la Cartilla Moral por
Alfonso Reyes, a peticién de Jaime Torres Bodet y para emplearla como
material educativo durante la Campafia Nacional contra el Analfabetismo
(1944). Este documento histérico, tema de la presente investigacion, aunque
editado, no fue distribuido ni en su momento ni durante el sexenio de Adolfo
Lépez Mateos ni con Carlos Salinas de Gortari, cuando el titular de la

Educacién fue el actual Presidente de la Republica, Emesto Zedillo Ponce de

Leodn.
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El rechazo de este importamtisimo documento es 1o que nos ha movido a
regresar a su estudio, al examen del pensamiento de Reyes que fue la base de
la Cartilla Moral.



II1. La Cartilla Moral, expresion de la vision politica de

Alfonso Reyes

La Cartilla ocupa un lugar central en la obra de Reyes, por ser la
sintesis de su pensamiento politico- ético- cultural, podria servir, en este
sentido, para intitular toda su obra realizada con ese espiritu. Es por lo mismo,
un método de ensefianza para los jovenes del pais, el mas idoneo en esta época
de crisis de los valores culturales, compuesta de catorce lecciones, resurnidas
magistralmente y expuestas en un lenguaje accesible, constituyen una brijula

moral, la guia para preparar individuos y ciudadanos con ética

En el Prefacio, el maestro nos dice con humildad: "Estas lecciones
fueron preparadas al iniciarse la ‘campafia alfabética’ y no pudieron

aprovecharse entonces. Estan destinadas al educando adulto, pero también son

accesibles al nifio". >

No deja de ser sorprendente que un texto de esta magnitud no fuera
aprovechado por los organizadores de la alfabetizacion. Extrafia todavia mas si
consideramos ¢l hecho de que a la sazén se imprimieron mas de 10 millones
de cartillas. Tampoco es concebible la actitud de Torres Bodet que, por
razones que ignoramos, dej6 fuera de circulacién un texto capital, que por lo

demas, él mismo se lo habia encargado a Reyes y que coincidia con la politica
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que el propio Secretario propulsaba. Cualesquiera que fueran los motivos del

rechazo, y de la indole que fueran, siempre serdn incomprensibles.

Nuestra intencidén de ahora, al margen de esas consideraciones, es
regresar al contenido de la Cartilla, analizarlo en conexién con el pensamiento

de Reyes y mostrar su poderosa actualidad, a la luz de las circunstancias
actuales del pafs.”

Presentadas dentro del marco de la moral, de ahi el nombre, incluyen
nociones, como seiiala Reyes, de sociologia, antropologia, politica, educacion
civica, higiene, urbanidad, ademas, agregamos nosotros, de poesia, de
ecologia y religion. Estan inspiradas en un criterio liberal "que a la vez es
laico y respetuoso para las creencias™

De lo dicho, se deduce facilmente que la Cartilla respondia al espiritu
de las demandas que exigian las circunstancias de la época y a la politica .
educativa del propio secretario: "Educacion para la paz, para la democracia y
para la justicia social". La finalidad también era la misma; crear un nuevo
ciudadano, aunque el de Reyes era mas universal, mas solidario con las otras

naciones, mas enfocado hacia la moral y con un nuevo sentido de patriotismo.

El elemento central de la Cartilla es ese nuevo hombre, al que hay que
educar en los valores morales: rigor para lo principal; tolerancia para lo

secundario e indiferencia para lo imitil. Concede primordial importancia a la

2 AROC, Tomo XX, p. 483
¥ Ibid. pp. 483-509
¥ Ibid. p. 483
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educacién moral, base de la cultura, como una concepeién de la vida y del
hombre, como conducta civica e individual, una filosofia que genera ética, una

forma de reconstruir la unidad del hombre y de las sociedades.

En la "Leccién I" explica que la moral {(del latin) o la ética (del - griego)
consiste en educar al hombre para el bien, que es el ideal de justicia. El bien es
obligatorio no sélo para el creyente, que hereda la moral cristiana, sino para
todos los hombres. Explica que la moral es "como constitucidn no escrita,

cuyos preceptos son universales".

En la "Leccidn II" especifica que el objetivo de la moral es el elevarse
de 1o animal a 1o humano mediante una armonia entre el cuerpo (naturaleza) y

el alma (espiritu) como forma de manejar nuestra conducta humana.

En la "Leccién III" subraya que "la humanizacién del hombre se
consigue por la voluntad moral, base de la cultura y ¢l progreso humano que,
aunque no siempre se logra en el decurso de la historia, debe ser siempre una
aspiracion ideal". Tras recoger los significados de cultura y civilizacién
advierte que ambos conceptos nacen de la ciencia, pero que estan inspirados
por la "voluntad moral o de perfeccionamiento humano. Cuando se pierde de

vista la moral, civilizacion y cultura degeneran y se destruyen a si mismas™.

La "Leccion IV" explica que el bien superior- no €l particular- se logra
con el cumplimiento de lo que é] denomina respetos morales, "que equivalen a
los mandamientos” de la religién. Hay que cumplirlos no para recibir ventajas

sino satisfacciones morales. Es decir, acatarlos por virtud, por voluntad moral
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de superacion, aun cuando vayan en contra de nuestros intereses particulares
inmediatos. Opone la conciencia moral de los humanos a la "conciencia de la

especie” en los animales.

Entre los respetos morales figuran: “Respeto a si mismo" {*Leccién V*
dignidad de la persona (el aidds griego). De este respeto surge el culto a la
verdad acto de lealtad para con nosotros mismos- y la némesis ante las
indignidades ajenas. "Respeto a la familia" ("Leccién VII") como forma de
convivencia humana. A la politica le corresponde lograr esa convivencia
dentro de cada nacidén y entre las naciones. Se introduce aqui la idea del
Estado vy las formas que adquiere a lo largo de la historia, asi como de las
relaciones entre las personas y ¢l Estado: los derechos y deberes como base de
convivencia. El "Respeto a 1a Ley" ("Leccidén VIII'), es decir a la sociedad
organizada en Estado y gobiermno. Introduce al educando en la esfera del
derecho (la vida juridica), el que procura establecer la justicia. Parte del hecho
de que €l hombre ha conquistado para todos la igualdad ante la ley y declara
que la "violacion de la ley es también de la moral". Especifica las distintas
forma de violarlas y sus castigos correspondientes. Deja en claro que la ley ¥
el gobiemno no son la misma cosa. "Cuando el gobiemo comienza a
contravenir las leyes o a desoir los anhelos de reforma que el pueblo expresa,
sobrevienen las revoluciones justas e injustas”. Condena los actos de violencia

como inmorales provengan de la revolucion o del gobierno.

En la "Leccién IX" advierte que. no hay sinonimia entre la Nacion-
Patria y el Estado. Este ha cambiado varias veces de constitucién, mientras

que la patria sigue siendo la misma. Aqui habla del patriotismo, el amor al



pais y la confianza en su futuro. Inculca el sentimiento patriético: hacer todo
lo posible por el bien de nuestra nacién, servirle hasta por encima de lo que la
ley exige, por cuanto es mucho lo que le debemos. Servir a la patria es un
deber, y el que lo cumple esta sirviendo también a la humanidad, en general.
Si las naciones estan en lucha, nuestro deber nos colocara al lado de nuestra
patria. Si hay armonia entre ellas "debemos sentimos, en todos los demads
paises, como embajadores no oficiales del nuestro”. Y sigue, "La paz es el
sumo ideal moral”; "La patria es el campo natural donde ejercitamos todos
nuesiros actos morales en bien de la sociedad y de la especie. Se ha dicho que
quien ignora la historia patria es extranjero en su tierra. Puede afiadirse que

quien ignora el ideal paftrio es extranjero en la humanidad™.

Todos los respetos mencionados --mandamientos de la moral--
conducen al respeto general de la sociedad humana ("Leccidn X"). "Respeto al
hombre y a su trabajo. Visionariamente, aqui habla de 1o que hoy se denomina
reciclaje de la basura y que él califica como desperdicios de la vida doméstica.

El desperdicio, recuerda al educando, es una inmoralidad.

En la "Leccién XI" habla del "Respeto a la naturaleza", “la morada
humana”, el escenario de nuestra vida". "No hacer dafio, en cuantas cosas nos
rodean y acompafian en la existencia, asi sean tan humildes como las piedras”.
Reyes exhorta a amar y respetar a nuestro planeta, como una de Jas exigencias
morales. Teniendo en cuenta que la Cartilla fue escrita en 1944, no deja de
sorprendernos la naturaleza previsora de este ilustre compatriota, ni la
actualidad, que se presenta ante la opinién piblica como el precursor de los

ecologistas en nuestro pais.
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"El amor a la morada humana es una garantia moral, es una prenda de
que Ia persona ha alcanzado un apreciable nivel del bien..." Este punto es el
mas alto que puede alcanzar, en el mundo, el ser humano. Reyes sienta las

premisas para la toma de una conciencia ecologica. Se adelanté medio siglo a
sus compatriotas.

En la "Leccion XII" habla del respeto que debemos & lo que escapa a la
voluntad humana en los ordenes material, sentimental e intelectual. En las
lecciones XIII y XIV hace un resumen de lo expuesto en las anteriores: El
hombre es superior al animal por su conciencia del bien; el bien es un deber
moral; la sociedad se funda en el bien, el bien obliga a la verdad; la moral
humana es el codigo del bien y obliga a vanos respetos: 1) a la persona
humana; 2) a la familia; 3) la sociedad humana; 4) a la patria; 5)a la especie
humana;6) a la naturaleza que nos rodea. De las lecciones, se desprende el tipo
de mexicano que Reyes pretende formar: un mexicano con eticidad, tolerante,
respetuoso de sus obligaciones y deberes con respecto a si mismo, a la familia,
a la sociedad, patriota, justo, amante de la paz, con un espiritu de solidaridad
hacia los otros pueblos, como una forma de ser mejor patriota, como un
ciudadano amante de la verdad con conciencia nacional y ecologica. Amor a la
patria y a la naturaleza, de que los muchachos reciban una educacion integral,

una cultura moral para aplicar después el conocimiento al servicio en bien de

la humanidad.

Poco sirve el conocimiento si no lo sabemos aplicar, si no somos
personas éticas. El ejemplo que pone en la "Leccién I1I" es elocuente: "Nobel,

sabio inventor de la dinamita, hubiera deseado que esta s6lo se usara para la
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ingenierfa y las industrias productivas, en vez de usarse para matar hombres”.
.Y qué decir de la bomba atdmica, el crimen mas atroz del hombre contra el

hombre? (Hiroshima y Nagasaki), de ahi la insistencia de Reyes en umna

educacién moral.

"La educacidn moral, aclara en esta leccidn, consiste en saber dar sitio a
tedas las nociones: en saber qué es lo principal, en lo que se debe exigir el
extremo rigor; qué es lo secundario, en lo que se puede ser tolerante; v qué es
lo imitil, en lo que se puede ser indiferente. Poseer este saber es haber
adquirido el sentimiento de las categorias. La Cartifla recoge el pensamiento
de Reyes, los conceptos de cultura y sus despliegues que €l desarrolla
heroicamente en su obra. Son las tesis de su humanismo, la orientacién que se
adquiere registrando los saldos de las ciencias y que consiste "en poner al
servicio del bien humano nuestro saber v todas nuestras actividades".*’En esos
principios trata de educar a los jovenes en la Cartilla Moral. Les quiere
inculcar los universales. Rechazar su Cartilla equivale a rtechazar los
principios de su obra. Si se hubiera introducido en las escuelas como texto
oficial, quizas nuestros actuales gobernantes hubieran estado mejor preparados

para conducir los destinos de la patria.

La Cartilla abre las puertas para la creacion de una ética biologica
(bioética) y sienta las bases para formar individuos integrales y ciudadanos

honestos, dispuestos a hacer de la verdad una patria.

*» ARQC, Tomo XX, p.403
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La Cartilla cobra su verdadero sentido como expresion de la visién de
Reyes para la cultura y la sociedad mexicanas si la analizamos en conexidn
con sus otros trabajos, dedicados a los temas de cultura y moral, a esos que en
su conjunto, conforman su eticidad en la politica. Analizarla aisladamente
seria como mutilar su pensamiento, que es unificador, dirigido siempre a la

adquisicién de los conocimientos para ponerlos al servicio del hombre y de la
patria.

(Por qué insiste tanto en la cultura? Porque es un vinculo para lograr el
equilibrio moral, una forma de reconstruir la unidad del hombre y de las
sociedades; porque "Es servicio humano, y en la capacidad que nos ha sido

otorgada, el servicio queda cumplido cuando es servicio nacional".*®

Esta es la esencia de la Cartilla Moral: aplicar el conocimiento con
eticidad al bien de la patria y de la humanidad. "En los individuos y en los
pueblos, el no perder de vista la moral significa el dar a todas las cosas su
verdadero valor, dentro del conjunto de los fines humanos. Y el fin de los

fines es el bien, el blanco definitivo a que todas nuestras acciones apuntan”

Cita a todos al hogar de la cultura para integrar los destinos humanos
mediante la eticidad en la politica. El Estado “nacié para servir al hombre" y
la ciencia social cuya incumbencia es la politica, en el sentido mas alto, tiene
el deber de asegurar la convivencia del hombre con el hombre, camino de su
felicidad”. Ese espiritu de moralidad rige las lecciones de la Cartilla. Para

Reyes los valores de la cultura humanistica estdn en relacién directa con la

* ARQOC, Tomo IX, p.263
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moral del individuo y de las sociedades. No contempla la cultura como un
lujo, sino como un acto moral que debe ensefiarse al joven desde la escuela.
Reyes quiere conducir a los educandos a la senda de lo nacional a través de la
adquisicion de una conciencia americana y universal, a través de la solidaridad
con todos los pueblos del orbe. El respeto a la patria "no es contrario al
sentimiento solidario entre todos los pueblos. Esa solidaridad obliga a luchar
contra los imperialistas y conquistadores hasta vencerlos para siempre". Esta

recordando a los educandos quiénes fueron los enemigos del hombre en la

Segunda Guerra Mundial.
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IV. Eticidad politica en Alfonso Reyes.

Uno de los despliegues mas importantes de la cultura es el lenguaje,
hecho cultural por excelencia. ;Cémo lo aborda Reyes? "Solo a través de la

lengua tomamos posesién de nuestra parte del mundo”.*’

Considero un privilegio hablar en espafiol y entender el mundo en
espafiol... Lengua de sintesis y de integracién histdrica, donde se han
juntado felizmente las formas de la razdn occidental v la fluidez del
espiritu oriental; tan ejercitada en las argucias intelectuales como en las
libres explosiones del dnimo, ya en sus escoldsticos o en sus misticos;
Lengua cuyo atletismo admite el transportar facilmente las crudezas
terrenas hasta el cielo de las ideas puras, o el hacer bajar los arquetipos
hasta los afanes del trato diario, segin se advierte, para ambos extremos,
en el --didlogo eterno de Don Quijote y Sancho... Lengua valiente en la

cordura y en la locura, y cabal en su registro de las posibilidades
humanas.., "

Aqui esta Reyes entero. ;Quién con mas autoridad para hablamos de las
creaciones de la cultura? La eticidad en la politica comienza con el lenguaje.
Una palabra puede llevarnos al cielo o al holocausto. En Discurso por la
lengua (1943), donde plasmoé estas opiniones y sentimientos, nos recuerda que
en la lengua estan contenidos los pueblos, por ello desvirfuarla es desvirtuar a
los pueblos mismos, “la sustentacién de todo su haber moral; sostener las

lenguas en su vigor es sostener el progreso de lo humano sobre la naturaleza

7 fbid. p.153
%® AROC, Tomo X1, p.313
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animal".”” Hace la distincién entre Lengua y raza, entre lengua hablada y

escrita.

Discursa sobre los alcances del lenguaje en el plano individual
(configuracidn de cada persona) y colectivo (configuracion de 1a sociedad) y
resalta las dos fases del alcance de la lengua: "la vuelta al pasado,
conservacion de las experiencias y los tesoros hereditarios; la otra vuelta al

porvenir, preparacién o programacion de nuestras actividades futuras".*’

Como conocedor de Ia naturaleza del lenguaje, de su penetracién en la
psicologia de las gentes, pone énfasis en la gran responsabilidad que cae, al
respecto, sobre los maestros. Tras un analisis del origen e historia del espafiol,
se traslada al ambito americano, particularmente a México, para detenerse en
la transformacién de algunos fonemas y en el swrgimiento de los
"americanismos" de vocabulario y de frase. "El americanismo auténtico €s una
palabra que designa un objeto nuevo, americano; cuando bace falta, no hay
motivo para desterrarlo... Hay mexicanismos de frase --y americanismos en
general-- que representan una aportacion positiva al fondo psicolégico de la
lengua".*’ BEn lo que respecta al pochismo lo considera "un vicio que

trasciende de la lingiiistica a la moral".

En Ciencia Social y Deber Social (1941), establece la relacidn del
lenguaje con los actos e indica que el lenguaje "engendra una conducta".

Destaca el hecho significativo de que América todavia no ha creado su propio

¥ Ibid p
® ibid. pp.313-314
N fbid
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lenguaje politico y sigue usando y adoptando el europeo con las
consecuencias funestas que eso acarrea. Sabido es de sobra que las relaciones
sociales y los oficios contribuyen a la transformacion de los vocablos, que en

el proceso de comunicacion van adquiriendo nuevos significados. Eso lo sabe

bien la semiologia.

Reyes se detiene en este texto en la terminologia politica y acota que al
margen de como surja, su apariciéon de suyo denota una nueva tendencia en la
politica. "La nueva denominacion politica significa ya, por si sola la expresion
de otra coagulacion del pensamiento politico y lleva en potencia una prédica,
una propaganda". ** Nos esta remitiendo al meollo de nuestra realidad, donde
la terminologia politica y el uso que de ella hacen nuestros gobernantes,

constituye un divorcio entre el lenguaje y la realidad misma.

La falta de precision valorativa de los conceptos encubre una realidad
llena de contradicciones. Esta a la vista de la contradiccion que anota Reyes
entre el significado teérico de las palabras democracia y liberalismo y la
aplicacién que de ellas hacen los politicos. Se percata, perspicazmente, de la
gravedad de este problema social al que hoy dia nos enfrentamos tan

burdamente.

Reyes vio que el lenguaje que sostiene nuestro edificio social es
engafioso, no refleja la verdad de la realidad y se manipula por los politicos a

su antojo para defender los intereses del grupo en el poder. De ahi el

* Ibid, p.323
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descrédito, de quienes han hecho una hacienda particular de la politica. La

relacidn del lenguaje con la eticidad en 1a politica, salta a 1a vista.

Insiste en la funcion del lenguaje como "generador de conducta”, en el
aspecto y poder moral de la palabra. Casi pide a gritos una nueva legislacién
de la lengua. Expresa su descontento con los sellos de permanencia que se
estampan sobre las personas que en alglin momento de su vida han cometido
un delito y ya aparecen con el rdtulo social de criminales. "El que comete un
homicidio es un homicida. La sola calificacién de homicida da un sello de

fijeza, de permanencia a lo que, en la conducta del hombre, ha podido ser una

contingencia desgraciada”.”®

Si la palabra es generadora de conductas, su mal uso conduce a los
fraudes lngiiisticos y sociales. En Grandeza y miseria de la palabra,
publicada en 1943, escribe sobre esos fraudes que se cometen cuando se usa el
lenguaje sin ninguna responsabilidad, sin ética. Se esta refiriendo a la forma
inmoral de calificar de obras maestras a "novelillas vulgares”. Por supuesto
que no le gobernaba la envidia a Reyes (;a quién podria envidiar?). cuando
puso el acento en algo que hoy se ha convertido en el pan nuestro de cada dia.
Sobran los casos. Béstenos prender la television o la radio, o leer alguna
resefia de las que impunemente circulan para los amigos y entre ellos. Reyes
denuncia esas practicas inmorales. El asunto es muy grave por cuanto revela la
crisis de los valores culturales. Se exalta la mediocridad por los mediocres,
forma ademéas muy segura de ocultar las verdaderas obras grandes, de

ignorarlas a propésito, por eso de que el sol intenso daiia la vista. Pero Reyes

# ARQC, Tomo XI, p.119
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no sélo apunta al lado subjetivo —-el elogio de los mediocres es insulto para los
grandes-- sino el peligro moral que entrafia el asunto. Los "jueces” de la
literatura hacen proselitismo de la pseudo - cultura aprovechandose de la poca
preparacién de los auditorios. "Tenemos pues, afirma, que resignarnos a que
los lectores sean mal conducidos por la hez de los que mueven la pluma al
servicio del anuncio o la banderia”so Y sigue: si las palabras pierden su valor
en el trato diario no es s6lo por la erosidn incesante, sino por "una intencion
puesta al servicio de razones extrafias al asunto, sean pasion o dinero, o hasta
fruto de la improvisacién de un oficio para el cual no se requiere patente

alguna y cuyos desmanes quedan en la impunidad mas absoluta".**

Se mantiene con eticidad la idea de la funcion moral del lenguaje como
generador de conductas. Contra el uso de la palabra "sin probidad” opone
Reyes la sentencia del sabio chino Lao-Tse. Respondiendo a la pregunta de
cudl seria su primer decreto si tuviera que gobernar a su pueblo, contesta sin
vacilaciones: "Dictar una ley sobre el verdadero significado de las palabras”.
Quienes a esta investigacién se consagran, anota Reyes, se sienten
convencidos de estar atacando un problema que interesa y afecta a la reforma

moral de nuestra especie.

El problema del lenguaje y la pertenencia a un determinado lenguaje
son importantes despliegues culturales, por cuanto son una forma de ser y de
entender el mundo. Reyes con la ética que Jo caracteriza y casi con deber

intelectual nos lleva a los origenes de nuestra lengua para encontrar en ellos

* AROC, Tomo XI, p.167
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nuestra verdadera identidad. Un tema que a él en verdad le preocupa y del que

habla en varios de sus trabajos.

En El Dia Americano {\ Ultima Tule), conferencia leida en Rio de Janeiro
en 1932, pugna por el conocimiento reciproco entre los pueblos americanos
como "base Unica de concordia” al margen de que existan o no entre ellos
relaciones comerciales. Postula contactos culturales permanentes y de largo
alcance. En esta breve conferencia, el gran cosmopolita pronuncia palabras
valerosas que el tiempo no podra erosionar: “diganlo bien los tartamudos que
se vengan de la palabra declarandola impotente; este comienzo de solidaridad
no ha sido efecto del comercio ni de la politica, sino de la poesia; es decir, del
espiritu".*® Reyes pugna por una solidaridad espiritual. Su preocupacién por

las juventudes es constante y profunda:

El hombre de cultura, gue, pasados los cuarenta afios, sea incapaz de
mirar a la mocedad que anda en los veinte, sin un sentimiento de amor y
angustia paternales, ni ser4 hombre de cultura, ni siquiera hombre, sino un
mutilado moral de la especie mas lamentable™.*®

Trata los problemas sociales partiendo de un humanismo que pone "al
servicio del bien humano todo nuestro saber y todas nuestras actividades”, un
humanismo que se esfuerza por llegar a la verdad y afirmarla. Con respecto a
la inteligencia americana dice que su primer deber es crear acuerdos comunes
que signifiquen algo asi como una muralla moral que evite que los jovenes por
sus impulsos sacrifiquen inatilmente sus vidas y que corrija las formas de

represién social de esas explosiones que se deben con frecuencia a

* ARQC, Tomo XI, p.65
* Ibid. pp.65-66
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aspiraciones idealistas. Sefiala que la politica no es un “cofre cerrado” sélo
para los politicos sino una actividad que atafie a todos los hombres ("el
hombre es un animal politico"). El deseo de Reyes de incorporar a los
intelectuales en la politica, es el deseo de llevar a ella la eticidad, de cambiar

las formas de ejercerla y las actitudes.

Reyes trabaja para las cosas de largo alcance. Quiere evitar que las
generaciones que lleguen al poder no estén contaminadas por el resentimiento.
Por encima de los intereses clasistas o de partido defiende los intereses del

hombre subordinados al orden de 1a inteligencia.

Quiere que las sociedades se gobiernen si no por filésofos, como queria
Platén, si por intelectnales de prestigio moral. Aclara por lo demas, gue su
intervencion debera ser de consejo y de orientacidn. La inteligencia tiene que
abrazarse a las cosas e inquietudes de las sociedades para darles una
orientacion de eticidad, pues la politica --su esfuerzo-- es el gran "empefio de
solicitar la realidad hacia un estado mas maduro".*’ En esta tesitura, examina
lo que €l entiende por derechas e izquierdas. La derecha se aferra a lo
conocido, 1o concreto, mientras que la izquierda se abraza a lo abstracto, al
utopismo: igualdad, justicia, libertad, etcétera. Observa los fenémenos sociales
con una perspectiva de largo alcance: integracién ética de los destinos
humanos. Para Reyes, la politica debe actuar siempre en el &mbito de la moral:

"convivencia del hombre con el hombre, camino de la felicidad".

“7 Ibid. p.80
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Su labor en visperas del gran conflicto mundial y durante la
conflagracién fue titdnica. Su voz adquiere dimension continental y universal
es como un rio americano que exige para su corriente todas las aguas de la
inteligencia: escritores, poetas, cientificos, hombres de buena voluntad y de
alta conciencia humana. De todos exige responsabilidad para salvar al hombre,
para nto permitir que la cultura se envilezca, para oponer lamoral de lapaz ala
guerra. La labor de esos afios es una homilia por la cultura, por conservar la
unidad fundamental del ser humano, por salvar la "profesién general de
hombre"” y sostener su equilibrio moral. Desde el pulpito del continente
americano predica insistentemente su oracidn: la cultura es una funcidn
unificadora. Inicia su homilia cuando la barbarie dio sus primeros disparos

contra la inteligencia en Espafia: antesala de la segunda conflagracién

mundial.

En Homilia por la cultura, conferencia leida en Buenos Aires en 1937,

Reyes advierte que la especialidad sin la universalidad es una mutilacién.

Querer encontrar el equilibrio moral en el solo gjercicio de una actividad
técnica mas o menos estrecha sin dejar abierta la ventana a la circulacion
de las corrientes espirituales, conduce a los pueblos y a los hombres a una
manera de escorbuto. Este mal afecta al espiritn, a la felicidad, al
bienestar y a la misma cconomia. Después de todo, cconomia quiere decir
recto aprovechamiento y armoniosa reparticién entre los recursos de
subsistencia. Y el desvincular la especialidad de la universalidad equivale
a cortar la raiz, la linea de alimentacién. Cuando los especialistas,
magnetizados sobre su cabeza de alfiler, pierden de vista el conjunto de
los fines humanos, producen aberraciones politicas. Cuando los hombres
Io pierden de vista, labran su desgracia y la de los suyos.*t

# AROC, Tomo XI, p.205
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Sus advertencias piblicas van dirigidas contra los especialistas que al
perder de vista al ser humano crean aberraciones politicas y un desequilibrio
moral por cuanto la cultura es una funcién unificadora. Esta idea es la que

quizo inculcar a los jévenes en su Cartilla Moral.”

En Esta hora del mundo, ensayo con el que se inaugura (1939) el ciclo
de conferencias sobre el conflicto europeo por la Federacién Universitaria
Espaficla de México, Reyes analiza las causas morales de los hechos
histéricos y se detiene en los estados totalitarios que buscan su filosofia en el
racismo. Combate las ideas de Gobineau que afirman que las razas fundadoras
de civilizaciones florecen sdlo si se mantienen puras de contactos hibridos y
que la caida de las civilizaciones esta ligada a la alteracién de mezclas. Se
pronuncia contra esas teorfas v los tedricos modernos del racismo, nazis,
defensores de las ideas de Gobineau... Niega rotundamente la pretendida
superioridad de una raza sobre otras. "Hace tiempo que la ciencia habia
expulsado de su laboratorio todos esos bagazos. Los ha recogido la politica
que suele nutrirse con los relieves del festin de la ciencia".> Va demoliendo
en sus paginas el prejuicio de la superioridad racial que nace del recelo, odio
hacia lo diferente, el otro, la otredad, es que en nuestros dias constituye un
grave conflicto social (politica de exclusién hacia los diferentes), que esta’
convirtiendo a todos en extranjeros. Derrotados los argumentos de los
prejuicios étnicos, analiza el lenguaje como instrumento de la ciencia del
espiritt y como generador de conductas. La precision del lenguaje la
contempla como base de convivencia humana, ya que de la correccion

lingiiistica se llega a la ética. Insiste en la renovacién del lenguaje politico

# "Leccidn 1"
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para adecuarlo a las realidades sociales. En esta direccién propone sustituir la
antinomia proletario burgués por la de trabajador - ocioso, mas acorde con ¢l
concepto de rendimiento social. Dentro de esa misma tesitura, y buscando
siempre una légica entre la teoria y la realidad operante, regresa de nuevo al
problema de las derechas ¢ izquierdas. Califica de realista a la derecha y de
utopista a la izquierda. Realista porque parte de lo que ha sido la humanidad y
utopista por lo que esa humanidad puede llegar a ser. Entre estas dos
tendencias ofrece el triunfo de las normas que exalten lo que humanamente de
excelso hay en el hombre; el triunfo de aquella filosofia politica que ofrece

libertad con justicia, coherencia entre la persona y la sociedad.

Personalmente, Reyes se adhiere a las izquierdas porque "pugnan
todavia por salvar €] patrimonio de la dignidad humana, hoy tan desmedrado,
hoy tan amenazado"® En una carta al Dr. Francisco Romero, filésofo
argentino, Reyes curiosamente descubre un paralelismo entre los "padrinos
europeos” y los hombres de izquierda, y lo fundamenta en estos términos:
cierta sublevacion, disgusto contra lo que les rodea y deseo de mejorarlo, y fe
en las abstracciones: igualdad politica, justicia, economia racional. La
izquierda proviene del espiritu, dice, mientras que la derecha, del naturalismo
y por ende, duda que el hombre pueda mejorar. Lucha por llevar la eticidad a

la politica como Unica forma viable de comunicacién entre los humanos.

El divorcio entre ¢l lenguaje y la realidad que anota Reyes, ha adquirido
en nuestros dias caracteres alarmantes y ha provocado un creciente descrédito

hacia los politicos y sus discursos, fuera ya de toda consistencia moral. Al

* Jbid. p.243

54



analizar el individualismo y el socialismo afirma que "hay que dar una parte a
la libertad individual y otra a la igualdad social”. Aclara que el capitalismo
tampoco satisface el postulado esencial de individualismo, puesto que
"sacrifica a la inmensa mayoria de los individuos en aras de los privilegiados",
por lo mismo "yerran los que creen defender las prerrogativas del individuo
defendiendo el régimen capitalista”® Muestra su simpatia por el socialismo

que con todos sus inconvenientes, es una doctrina noble,

Reyes estd abordando uno de los problemas candentes de este fin de
siglo: el desajuste entre la libertad individual, pero sin justicia social, que
propone el capitalismo y la pretendida justicia social sin libertad que fue la
que surgio con el socialismo real. Ninguna de estas ideologias sirven para
mejorar radicalmente la vida del hombre, lo que él afanosamente buscé. El
socialismo engendré injusticia social en la practica--se revirtié contra €l

mismo-- y €l individualismo ha generado las grandes paradojas del siglo.

La obra de Reyes es de una sorprendente actualidad, por cuanto aborda
los temas fundamentales, que en este fin de siglo, y a la luz de los cambios
experimentados, han exigido un nuevo planteamiento, una profunda revision:
libertad, igualdad, individualismo, sociatismo, ecologismo, pacifismo, utopias,

democracia, Estado, etcétera,

En repetidas ocasiones, se ha empefiado en definir lo que son la
izquierda y la derecha, esa antinomia en la esfera politica que ha resurgido

con fuerza a raiz del derrumbe del socialismo real y de lo que se ha dado en

3 [bid, p.253
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Hamar el fin de las ideologias. El italiano Norberto Bobbio, uno de los grandes
pensadores politicos de nuestro tiempo dio a la estampa en 1995 su polémico
libro Derecha e izquierda. Razones y significados de una distincion politica.
Bobbio afirma que la diada sobrevive y permanece activa porque no sdlo
indica diferentes ideologias, sino programas contrapuestos de accién politica
(valoracidén e intereses). Bobbio estudia los términos en funcién de su distinta
postura frente al concepto de igualdad. La izquierda lucha por convertir a los
hombres en mds iguales, es decir, reducir las causas de la desigualdad social,
mientras que la derecha da esas desigualdades por naturales. Hace la
distincién entre libertad e igualdad y declara que la libertad indica un bien
individual, mientras que la igualdad es un bien social. Reyes, como Bobbio,

aboga por el triunfo de aquella filosofia politica que ofrece libertad con

justicia.

Reyes concede una misién ética a las ciencias humanas. Asi lo expresa
en Ciencia Social y Deber Social"...;ay de la ciencia que olvida la integracion
de los destinos humanos..., particularmente si ella es la ciencia social!, esta
integracién se llama ética".”® Exige normas morales para los cientificos que al
apartarse de los universales se acercan al crimen.. "El especialista sin universo
usa la dinamita para matar hombres".** "Cujdemos de apretar la tuerca que
representa nuestro oficio practico pero no olvidemos la otra tuerca, la que nos
prende al universo".>® Nos prevé' contra la dislocacion entre la actividad

técnica y la universalidad. Frente a las dos formas de abordar el mundo:

% Ibid. p.251
S Ibid. p.106
“ Ibid, p.107
* ARQC, Tomo X1, p.203
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tedrica y poetica, Reyes recomienda a los socidlogos abrazar ambas, En otras
palabras, asigna a las ciencias sociales Ia obligacién de humanizar ¢l mundo,
las sociedades. Se propone dignificar al hombre en la accién "Cuando los
especialistas, magnetizados sobre la cabeza de alfiler, pierden de vista el
conjunto de los fines humanos, producen aberraciones politicas".>

En este ensayo de gran trascendencia ética, valido para todos los
tiempos, muy especial, para los actuales, Reyes alza su voz a un tono
desesperante como pocas veces 1o ha hecho en sus otros escritos. Cierto, que
estamos en la segunda guerra mundial v las palabras tienen que tener mas
alcance que las armas mortales. Cada una de sus palabras es el grito de un
hombre de cultura, un humanista que ve amenazada la obra de ]a humanidad
por la barbarie, que ve como matan 1a longevidad pacifica del ser humano, su
inteligencia zarandea a los cientificos y los exhorta a “que fuercen la puerta de

los gobernantes y se hagan oir".”’

La humanidad estd ya cansada de que la dirjjan la casualidad y la
improvisacién, que son los inevitables caminos por donde se ve obligado
a marchar el que tiene que proponer, para los males de cada dia, panaceas
de efecto instantineo. Si los gobiernos quieren cumplir su dificil, su
tremenda misidn, en esta hora aciaga del mundo, tienen que escuchar a la
ciencia. Si los hombres de ciencia no quieren pasar por monstruos
aberrantes talladores de alfileres sin respeto para las cabezas de los
hombres, tienen la obligacidn de hacerse escuchar por los directores
politicos.*®

Ciencia Social y Deber Social es un luminoso manual de eticidad, una

fuente para beber todo los dias, un vaso de agua que contiene todas las aguas

% Ibid. p.205
 Ibid. p.108
* Ibid. p.109
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del universo. Tal parece, que Reyes hubiera estado recogiendo el mundo para
que nosotros 1o bebiéramos con la facilidad de lo dado por otros. La eticidad

en la politica estd en los temas que aborda y en la forma de abordarlos.

Todavia antes de que se iniciara el conflicto mundial, Reyes disefia su
doctrina de paz, en cuya formulacién ya estd la condicién moral: dar al
hombre un mmundo allende la guerra. Acercamos sus palabras: “si la politica en
su funcion més inmediata y urgente, tiene que aplicarse a la actualidad, la

politica en su mas alta funcion tiene que velar por la preparacion del porvenir.
n 5%

Los pacifistas trabajan para ese porvenir mejor

Porque lo que mueve a la humanidad es lo que estd por venir, lo que
encierra en si un afan utépico de perfeccién, un ideal que hay que perseguir.

Opone a la guerra, la moral de la paz, ese afan de servir al hombre, a los

demas.

Examina las causas que conducen a las guerras: psicoldgica, basada en
una educacién mal enfocada; existencial --guerras colonizles e imperialistas--
debidas a las ambiciones de conquista. A esos males ofrece sus remedios: un
plan de educacién global enfocado hacia los valores éticos del hombre;
revisién de textos escolares; defensa de los pueblos coloniales o
semicoloniales. Desenmascara los pretextos de las guerras imperialistas: llevar
la civilizacién; la pretendida superioridad racial; sobrepoblacion; necesidad de
materias primas; prestigio nacional y el deseo de algunos paises de salvarse

solos. Reyes subraya que la garantia de la paz se encuentra en las relaciones

* Ibid. p 223
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internacionales, en el entendimiento entre los pueblos. Sus ensayos politicos

son un batalla ética para que el hombre viva en un mundo politico social mas
justo.

(Como mnegar que el mundo en que vivimos es injusto? Este
plantearniento lo estudia en la conferencia E! hombre y su morada leida en
1943 en el Centro Republicano Espafiol de México, donde afirma que la

injusticia se debe a una injusta distribucién de la riqueza.

Llega a la raiz de todos los males. Pues por mas teorias politicas que
nventemos ninguna tendra validez mientras 1a riqueza se concentre en manos
de un grupo, cada vez méas reducido y mdés millonario, y el resto de la

poblacidén del mundo viva en la deficiencia humana, en la mas lacerante

miseria.

La ética en la politica consiste en dignificar al hombre y a las
sociedades, en elevarlas a la minima dignidad econdmica, pues solo mediante
una emancipacion material el hombre podra ejercer su libertad ético- politica,
podra ser él, en el sentido humano de la palabra. Junto a esa injusticia, expresa
también su optimismo: "Las cosas humanas no maduran fuera de nosotros, y

desde ahora mismo tenemos que acercar el hombre a los esfuerzos

comunes”.*’

Para él el humanismo actual no es "un cuerpo determinado de

conocimientos, ni tampoco una escuela", lo entiende como una orientacion

“ Ibid. p. 310
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que se adquiere registrando los saldos de las ciencias y que consiste "en poner
al servicio del bien humano nuestro saber y todas nuestras actividades".’' Esta
funcidn sélo podria ejercerse sobre la base de la libertad politica, intelectual y
espiritual. Estas ideas las recoge en Andrenio: perfiles del hombre, un libro de
ensayos filosoficos considerado como la sintesis del propio pensamiento de
Alfonso Reyes. En este trabajo ordenado en 10 capitulos hace un analisis
profundo del hombre, su relacién con €l mismo y con el mundo. El hombre

estd contemplado dentro de la antropologia filoséfica, que estudia su esencia

como tal, 2

Nos detenemos en el capitulo "El hombre y los hombres" porque aqui
examina el progreso desde su relacién social y su éxito histdrico. Combate las
teorias sociolégicas que contemplan al hombre como un animal gregario; las
que ven la sociedad como costumbre y no como naturaleza. Afirma que el
hombre es social desde su primera humanidad y a través del curso de la
historia. Rebate los argumentos sofisticos de quienes sostienen la necesidad de
las guerras porque estas contribuyeron a la creacién de los grupos sociales. La
adhesion de las agrupaciones no estd en la guerra, sino en la paz, salvaguarda
de las civilizaciones. Contempla la guerra como una anormalidad y hace votos
de esperanza por esa humanidad. Llama a su fe utépica (puede llegar a
realizarse) y no quimérica. Humanismo y utopismo para €l se dan la mano y
son los grandes ideales de los reformistas. Naturalismo y realismo son los

cuarteles de los conservadores (antiutopia y desesperanza).

“ Ibid, p.310
* AROC, Tomo XX, p.403
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Por éxito histérico --progreso propiamente dicho-- entiende el de toda la
humanidad y lo conceptia no como un desarrollo rectilineo, sino como un
proceso propio de la vida espiritual que se caracteriza por la realizacion de
valores, contemplados estos como una retroalimentacién de las distintas
civilizaciones. Esta evolucién propia del mundo espiritual del hombre ha
conocido altibajos y retrocesos en el decurso histérico (ejemplo: Grecia). Hace
una sintesis de las diversas teorfas del progreso: juridica, espiritualista y

materialista y concluye que defender el progreso, predicarlo es "la tnica

norma ética de la sociedad”.”

El humanismo de Reyes es una escuela de educacion humana, una
orientacion que para adquirirla "no hace falta ser especialista en ninguna
ciencia o técnica determinada, pero si registrar sus saldos".* En esta tesitura
nos presenta su nuevo humanismo como una exaltacion del espiritu humano,
de los valores del hombre y su dignidad, como un equilibrio moral de sus
capacidades creadoras. El humanismo es una actitud ética ante la vida para

construir una vida mas justa (Cartilla Moral).

Reyes con su enorme cultura humanistica, con su preocupacién por el
hombre, al que contempla desde multiples disciplinas, ha creado con este
trabajo una gran atmosfera moral, un compromiso de servicio humano. Ha
enlazado en forma poética gran cantidad de conceptos que andaban sueltos por
la historia de la filosofia. Despertd en nosotros una inquietud amorosa hacia el
hombre desde sus multiples antinomias, desde el enfrentamiento con €1 mismo

y con las sociedades. Despertd un sentido de responsabilidad patria.

# AROC, Tomo XX, p. 480
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Regresando a los trabajos aqui analizados, y de los que hemos intentado
recoger su eticidad politica, subrayamos a guisa de conclusién: Al poner su
acento en los problemas sociales surge, en ocasiones, como un profeta y al
recoger el ideal de sociedad para los hombres como un utopista. Tiene el
convencimiento de que si €l hombre pone la cultura a su servicio, si la
contempla en su funcidn unificadora, podrd construir una sociedad maés ética,
es decir, de mayor justicia social. En sus escritos es voz y acto, censura a los
politicos que quieren convertir en hormigueros a las sociedades, reprende a los
especialistas que se apartan de los universales y asigna deberes de alta politica
(éticos) a todas las ciencias, en especial a las sociales: humanizar al hombre y

al mundo. Defiende el derecho a la libertad no solo politica, sino social; la

igualdad racial.

Defiende la paz y lucha por construirla; aconseja la tolerancia en la
politica y en el trato humano, exige congruencia entre la teoria y 1a realidad y
pide la intervencion de los intelectuales en la politica para dar a ésta una
orientacién moral y una funcién mediadora frente a los dogmatismos
opuestos. Pugna por buscar la verdad con autenticidad humana. La humanidad
es una tarea que hay que cumplir, que hay que realizar, y, en este sentido, su
humanismo es utdpico por cuanto significa esperanza. El hombre sale de sus

escritos como una flecha lanzada al porvenir.

Los ensayos politicos de Reyes al ser estudiados més de cerca y por

especialistas de prestigio habrin de contribuir a la formacién de la conciencia

“ Ibid. p. 403
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histdrica y nacional de los afios venideros. Tarea ardua, urgente ¢ ineludible
para filosofos, filologos, socidlogos, criticos e historiadores con deberes
universales. En su obra estd la morada ética del hombre. Es cuestién de
construirla con los ladrillos de esmalte que se encuentran en su voluminosa

obra, orgullo de patria americana.

La prueba del arte politico... consistiria en lograr que contra el antiguo
adagio que todos conocen- cada senador sea, desde luego, un vardén
virtuoso, pero también €l conjunto, el senado, sea un instituto virtuoso y
no ya una "mala bestia", consistiria en lograr - cosa tan ardua en la
matemadtica como en las sociedades, puesto que haéy magnitudes
negativas- que la suma nunca sea inferior a los sumandos™, 3

El material aqui analizado estd en conexion directa con la Cartilla
Moral, esas 14 lecciones con las que quiso configurar no sélo al verdadero
mexicano, sino a la verdadera patria: "el campo natural donde ejercitamos
todos nuestros actos morales en bien de la sociedad y de la especie”.®

El pensamiento de Reyes abreviado en la Cartilla debe ser mévil de
accion moral para todos, muy en especial para nuestros actuales gobernantes,
puesto que el maestro pone el dedo en las [lagas politicas de nuestro tiempo y

propone una salida ética para la realidad.

Nunca como ahora resulta valida su famosa Cartilla Moral, ese manual
de eticidad para circular y hacer algo por la patria, sin verbalismos. Si el factor
cultural no es con mucho el tinico para resolver los problemas sociales, si es

indispensable para abordarlos desde todos sus 4ngulos. En la Cartilla se

% AROC, Tomo XI, p.359
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subraya que la base de la cultura es la educacién moral contemplada esta como
conducta civica e individual, como servicio humano relacionado con los

destinos sociales.

% AROC, Tomo XX, p. 500
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V. MEXICO HOY Y SU ENTORNO

5.1.Entorno mundial

El siglo XX se caracteriza por grandes convulsiones sociales v
culturales que han cambiado nuestras formas de vivir y de pensar; por una
nueva lectura del mundo basada en la semiologia y la seméntica, por un nuevo
orden mundial que se nos presenta confuso y cadtico frente a realidades
permanentes y draméticas como el peligro nuclear, la explosion demogréfica y
la amenaza de perder la casa de todos: nuestro planeta, al que saqueamos

sistematicamente.

La revolucién tecnolégica de los ultimos afios nos esta conduciendo a
un nuevo modelo sociopolitico; el Estado Telematico. --basado en la
revolucién de la informética y del automatismo-- y que estd robotizando al
hombre a pasos gigantescos, a la vez trae consigo un alarmante desempleo. El
mercado, con las teorias politicas y sociales que lo sustentan, se ha convertido
en el regulador de las relaciones humanas --el hombre mismo se contempla
como mercancia — y la comunicacidn, en paradigma de nuestra cultura, con
todos los efectos secundarios que produce; pues el hecho de que sea mejor y
mas veloz no implica més calidad en las relaciones interpersonales. Por lo

contrario, la comunicacién incomunica, ya que los adelantos tecnolégicos en
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los medios estin conduciendo a un autismo social, que afecta especialmente a
los nifios.

Un siglo de paradojas, en el que se cacarean las palabras libertad,
igualdad, democracia, en una sociedad desigual, que dificilmente podria
llevarlas con justicia a la prictica. Ruptura de las palabras con su significado;
relacion dialogal entre sordos; usos exclusivos del lenguaje al servicio de las
politicas de clase. Frente a esa dispersion; la unificacién del mundo por la
técnica, la publicidad y la propaganda; por el consumismo; por la no creencia
en las creencias; por la desconfianza de todos hacia la politica y los politicos;
con la crisis general de la economia y la crisis de valores que abarca todos los

aspectos de la sociedad y todas las geografias.

Las expresiones de esta nueva realidad son la globalizacién de la
economia, una nueva division internacional del trabajo, una insultante division
entre los paises ricos del Norte v los pobres del Sur; el desplazamiento de
millones de personas de los paises subdesarrollados a los postindustriales,
donde quedan excluidos del mercado de trabajo y de todos los beneficios de la
cultura; el surgimiento de la extranjeria con los odios econémicos y raciales
que de ella se desprenden y que se manifiestan en la préctica con las

caracteristicas de los progroms.

Frente a esta dramaética realidad, la otra no menos dramatica: la
aparicion del narcotrfico como nueva fuerza politica y econdémica, de crimen
organizado, y de consecuencias impredecibles para el destino de las naciones;

la drogadiccién, el sida, el trafico con érganos de nifios, la prostitucion
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infantil, la magia negra, 1a proliferacidn de sectas religiosas con caracteristicas
extrafias, el terrorismo, etcétera, etcétera. Y en el cenfro de éstos males
endémicos, de esta confusién, como pirdmides terrorificas: Auschwitz,

Hiroshima, Nagasaki, Chernobil, los Gulags y Acteal, localizando la fuerza
perversa de la barbarie,

(Por donde agarrar al siglo? Por una metifora de ruidos histéricos.
Aquellos disparos que se escucharon en los Balcanes en Sarajevo, en los
principios de siglo, pretexto para la primera conflagracién mundial, llegan a
nuestros oidos, pero con mayor estridencia, y apuntan directamente a nuestras
conciencias y nuestro corazén. El siglo finaliza con esa fuerza negativa con la
que entrd en 1a historia. Mencionar Sarajevo es enfrar de nuevo en la masacre,
es revivir las escenas mds terrorificas que nos metieron en los ojos y en los
corazones los medios de comunicacién. La muerte fue transmitida con la
misma rapidez con la que se ejecutaba: progreso y regreso en un acto
simultanco del hombre, en unidad de accidén. Traer Sarajevo es traer la
conciencia e inconsciencia del hombre contemporaneo que ha sido capaz de
soportar el resurgimiento de la xenofobia, el renacer del Holocausto, la mas
indecible barbarie. Los disparos de la pequefia ciudad Bosnia retumban en las

conciencias en las que aun humea Auschwitz,

Nada de abstracciones, las generalizaciones encubren a los culpables,
sean individuos o pueblos. La ex Unién Soviética, la Europa Oriental, la ex
Yugoslavia (la "ex" no quita identidad), mostraron su peor rostro, los odios
histéricos que habian sido sepultados bajo la ideologia marxista', el rencor a

los padres del marxismo que les habian robado a sus pequefios dioses.
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El nacionalismo, esas pluralidades enfrentadas, vence a la ideologia
marxista que divide a los hombres en explotados y explotadores. Pero ese
triunfo es también el de 1a barbarie. El hombre, su condicion de ser humano,

se hace, y en €l esta también la condicién para hacerse no humano.

La ficbre de los dltimos nacionalismos representa un alto costo para sus
aspirantes y poco se justifica si se consiguen por medios ajenos a la ética.
Estos mininacionalismos de corte émico-lingiiistico, en nada se asemejan a los

del siglo XIX, respuesta al proyecto politico que dio origen a los estados -

nacion.

El principio de autodeterminacion es valido, pero en todo caso hacemos
una vez mas hincapié en el caracter inhumano con €l que se esta llevando. Los

fines no justifican los medios.

Para el licido ensayista venezolano Juan Nufio, tres fantasmas recorren
el mundo contemporaneo: el fracaso de los modelos, la carencia de asideros
normativos y la reiteracion de lo ya empleado. Ha fracasado el modelo del
desarrollo avanzado (capitalista y socialista), pero el mundo, y ahora los
socialistas, se acogen al sistema capitalista. La reivindicacién del capitalismo
revela el reconocimiento de la pérdida de alternativa. Se ha resquebrajado el
modelo cientifico-filosofico de la racionalidad cientifica por obra del
existencialismo, moralismo y criticismo, que opusieron a éste las categorias
existenciarias, la libido y 1a dialéctica. Se ha aceptado la teorfa del principio

explosivo del universo y el subsiguiente desarrollo desordenado. El sujeto ha
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desaparecido de la visién epistémica, psiquica e histérica de los productos
culturales.®’

En este nundo contemporineo se ha perdido la escala de valores y
hemos encontrado lo que Nufio llama el "anarquismo valorativo” y la "pérdida
de la conciencia histdrica”, de los parametros del pasado y el presente.
Mediante estos dos principios trata de explicar la crisis de los valores en el
postmodernismo. La pérdida del sentido de los valores nos conduce a un
nihilismo cultural, y la negacién de referencias fijas (pasado y presente), a la

falta de critica frente a los valores.

Desde Bertrand Russell no hay un pensador ecuménico que ofrezca un
sistema de interpretacion racional de la cultura. Todo lo mds, en este
siglo, ha habido profetas aislados, agoreros en un rineén particular:
Heidegger, Wittgenstein, Sartre o, como en las ciencias sociales,
repetidores aburridisimos de las ideologias del pasado siglo... El pasado
filoséfico es la forma involuntaria y eclocuente de testimoniar el
hundimiento de un mundo levaniado en torno a tres ideas modélicas:
Progreso, racionalidad, individualidad... Se puede hablar de como
desaparecen los modelos, pero lo que no es posible sin riesgo de caer en
el delirio profético, es querer hablar de lo que habri de salir de este fin de
siglo y de época.68

Visién pesimista, pero real, el mas débil optimismo casi resultaria
utdpico ante esta contundencia. Y sin embargo, el mundo esta ahi y nosotros
con él, con una tarea que cumplir. El hombre con su poder critico, el ejemplo a
la mano es el propio Nuilo, debe esforzarse por salir de esta crisis. Por

supuesto que México no es ajeno a esa coyuntura internacional.

¢ Juan Nuiio, Fin de siglo. Ensayos. México, Fondo de Cultura Econdmica, 1991, pp.225-
227
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La actual realidad mexicana hay que contemplarla a la luz de los

cambios que se dieron en las dos ultimas décadas del siglo en el orden

econdmico y politico mundial.

El crecimiento econdmico de los paises industriales con economia de
mercado, que habia sido una constante desde el fin de la Segunda Guerra
Mundial, comenz6 a tambalearse en 1973 con la crisis del petréleo y 1a subida
espectacular de los precios del crudo. Las consecuencias fueron una fuerte
inflacion, desempleo y estancamiento econdmico para la mayoria de los
paises. No obstante, a partir de 1982 con la sucesiva caida de los precios del
petrdleo, la economia- mundo se recuperd y alcanzd en su conjunto un
crecimiento del 4% en 1988.

El progreso de la economia capitalista se debié en buena parte a
Keyness, quien con su doctrina de intervencién del Estado habia reformado el
"capitalismo liberal" clasico, basado fundamentalmente en la iniciativa de los
individuos con capital para crear y mantener empresas privadas, y, que,
aunque habia logrado un espectacular incremento de la economia, sin

embargo, ha sido incapaz de evitar las crisis y 1as depresiones.

Segim el eminente economista, el volumen de la produccion de un pais
con economia de mercado depende del nivel que en el alcancen el consumo y
la inversién. Dado que la libre competencia entre compradores y vendedores
no asegura ese nivel de demanda, se requiere la intervencion del Estado para

asegurarlo. Pues si no hay demanda, se suspenden las ventas; sin éstas no hay

* Ibid. p.228
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produccidn; sin produccién no se consiguen empleos y sin los empleos
mengua la capacidad de compra. La aplicacién de la politicas keynesianas
transformaron el "capitalismo liberal" clasico en un nuevo sistema llamado de
economia mixta, al que quedé adscrito México y la mayoria de los paises del
mundo capitalista. Las economias mixtas se componian de dos sectores: el
publico, interventor y director de economia, y el privado. Al Estado le
correspondia la realizacion de las grandes obras publicas, la procuracién de la
asistencia sociat (educacidn, salud, vivienda, empleos, cultura, regulacion del
trabajo, etcétera.), ademas de la defensa nacional y la seguridad interior. Con
esta politica, unida a los avances técnicos y cientificos, el mundo capitalista

consiguié un gran incremento en la productividad.

Desde las postrimerias de los setenta y principios de los ochenta, el
capitalismo entra en una nueva etapa de desarrollo y cambia sus estrategias
con Ronald Reagan y Margaret Thatcher quienes declaran la guerra al
keynessianismo e inician una politica de globalizacion en la que las
transnacionales desempefian un papel preponderante; se reestructuran los
procesos de produccién con la prioridad del capital especulativo sobre el
productivo. Se privatizan las empresas del Estado y los servicios piblicos y se
crean los bloques econdémicos de integracién regional (Tratado de Libre
Comercio de América del Norte; Mercosur, y otros). Se forman estados
supranacionales y la economia se disefia en los centros internacionales del
capital desde donde se reducen los gastos de bienestar social y se incrementan
los destinados a las industrias basadas en la electrénica y las ciencias

tecnologicas, 1o méas caracteristico de la sociedad postindusmal.
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La revolucién tecnoldgica de las comunicaciones ha conducido al
surgimiento de una nueva ciencia: la telematica, un sistema que, mediante la
union de la telefonia y el televisor en una sola entidad, permite la transmisién
de datos y la interaccion entre personas y ordenadores por cable, via satélite,
etcétera. En la nueva sociedad informaética las innovaciones industriales y

militares dependen del desarrollo de esa nueva ciencia.

El cambio de una sociedad industrial a una postindustrial estriba
precisamente en los conocimientos de la ciencia y la tecnologia, en la
codificacién del conocimiento tedrico. En la nueva era postindustrial del
capitalismo, los procesos de datos se convierten en los motores de los cambios
econdmicos y sociales. Del modo como se usen las tecnologias depende la
centralizacion del poder en las sociedades o descentralizacién. Como sea, el

desbocado avance de la tecnologia es una amenaza contra la libertad de los
individuos.

Este es el mundo postindustrial de los paises altamente desarrollados, un
mundo que ya no estd basicamente estructurado sobre el capital y el trabajo
como en la sociedad industrial, sino sobre el conocimiento y la informacién --

la informéatica-- una nueva tecnologia intelectual.

La nueva organizacién social se regula por el mercado, base de las
relaciones humanas y medida de valor universal. Pero el mercado es incapaz
de conducir a una economia humana. Su esencia es globalizar el mundo
fragmentandolo, excluyendo a los que no pueden vender ni comprar, sean

naciones o individuos. El mercado destruye los universales, la moral y el
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hombre, cosificindolos, es una mercancia mds, tasada por el sello del
mercado. Es un objeto mds, libre para morirse. La libertad se convierte en un
privilegio para los ricos. No hay libertad sin justicia social. Ni los valores, ni

los principios pueden medirse por el mercado, ni las grandes obras, patrimonio
espiritual de la humanidad.

,Qu¢ precio tendria Homero o Dante para los exaltadores del mercado?
Estos ultimos gustosos harfan suya aquella frase del nihilista ruso Bazarov-
personaje de Turguenev-que afirmaba cinicamente "que un par de buenas

botas valian mas que todas las obras de Pushkin".

El capitalismo neoliberal ha conducido a una nueva division
intemacional del trabajo, a la escisién de la economia, y a la creacién de un
glercitc  mundial de mano barata; al desempleo crdnico y a la
deshumanizacion, a la pérdida no sélo de conquistas sociales, sino de
importantes grados de soberania nacional; al feroz consumismo v al, no menos
feroz, individualismo; al desmantelamiento del planeta, que va no resiste la

toxicidad producida por el excesivo y desordenado crecimiento de las

industrias.

En el orden politico, se dio también en los ochenta una transformacién
radical en el equilibrio de fuerzas entre los dos gigantes de la posguerra:

Estados Unidos y ]a Union soviética

La brecha comenzd con Gorbachov. Las nuevas reformas politicas y

econdmicas emprendidas por él (“glasnost” y “perestroika") modificaron
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profundamente las estructuras de la sociedad soviética y a la postre
condujeron a la desaparicién de la URSS, al desmoronamiento del bloque
socialista y a los cruentos nacionalismos de corte étmico y religioso; a la caida
del muro de Berlin, a la reunificacién de las dos Alemanias, y a 1o que se ha
dado en Nlamar el fin de las ideologias. El mundo se convirtié en unipolar y
asistimos al colapso no solo del socialismo real, sino, segin varios
politélogos, del liberalismo como fuerza ideoldgica del mundo moderno.

Algunos marcan la muerte del liberalismo en 1989, mismo afio en que muere

la ideologia marxista.

La época actual se presenta como un gran reto para levantar el sistema
mundial sobre bases nuevas y mas justas. Un importante papel corresponde al
ecologismo en su caracter de movimiento social internacional y de una nueva
"ideologia politica" cuyos planteamientos criticos se refieren a todas las
esferas de la sociedad. El feminismo también esta llamado a cumphir un
destacado papel con sus reivindicaciones sociales. Estos nuevos movimientos
sociales surgen como protesta a la excesiva tecnificacién de la vida, dominada

por el industrialismo, que ha puesto en peligro las bases mismas de la

supervivencia humana,

Si los movimientos de los afios sesenta se dirigieron contra el caracter
represivo del liberalismo y del socialismo, el ecologismo, el feminismo y otros
més, se perfilan como "movimientos por Ia vida". El ecologismo trata de crear
una responsabilidad ética hacia la naturaleza, simbolizada con el color verde;
vida y naturaleza. Propone un didlogo entre el hombre y su entorno y pone en

entredicho los presupuestos racionalistas heredados de 1a ilustracién que ven
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al hombre como dominador de su entorno en una marcha ascendente hacia el
progreso. Los postulados del ecologismo son ontolégicos (el hombre como
parte de la totalidad de la naturaleza); epistemolégicos (sujeto v objeto unidos;
los valores preceden al método).€ticos (la naturaleza posee en si misma un

valor intrinseco) y politicos (el industrialismo es obstaculo para un futuro

ecoldgico viable).

3.2. El México de fin de siglo

La historia contemporanea de México tiene sus antecedentes en el
movimiento estudiantil del 1968, cruelmente reprimido el 2 de octubre de ese
afio. Fue el primer movimiento estudiantil urbano del México industrial y el
primero en resquebrajar la paz social que se habia mantenido durante varias

décadas. Se cambid 1a relacidn entre el Estado autoritario y la sociedad cada

vez mas exigente.

La quiebra econémica de los afios ochenta, que sobrevino con la fuerte
caida de los mercados de petréleo, provocd la mas grande recesién econdmica
de la historia contemporanea del pais y una fuerte crisis de endeudamiento. La
libre convertibilidad del peso provocd la fuga de capitales y México se quedd
sin reservas de divisas siquiera para financiar el servicio de ]a deuda. Lopez
Portillo nacionalizé la banca y se inicié la penosa renegociacion de la deuda
externa. La politica de austeridad practicada por el Estado puso en entredicho
su legitimidad ante amplios sectores de la sociedad. Por otro lado, la

estatizacién de la banca enfrentd al Estado con el sector financiero y esto fue
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la piedra de toque para poner un limite a su intervencién en la economia
nacional. Llegd a su fin el modelo de desarrollo econdmico que le habia
concedido un papel preponderante en la vida de la Nacién. El Estado
intervino, de manera activa, durante cuatro décadas, en todas las esferas
nacionales. Cred un mercado interno protegido, una avanzada seguridad social
(salud, educacién, vivienda); establecio precios de garantia; puso un tope de
precios a las medicinas; contribuyd al progreso de la clase media y a la
creacion de una burguesia propia. En pocas palabras, con sus deficiencias
grandes, logré la integracidén nacional, aungue justo es subrayar que fue
incompleta por cuanto sus beneficios no llegaron a Chiapas ni a ofros lugares
con poblacién indigena. Su principal defecto fue la desigual distribucion de la

riqueza y de los servicios, asi como la imposibilidad de abatir la pobreza.

Con Miguel de la Madrid se disefian las nuevas politicas economicas
que rompen con ¢l antiguo modelo de desarrollo: reprivatizacion de empresas
y servicios estatales; saneamiento de las finanzas publicas, topes a las
inversiones del sector publico, castigo social al salario y otras maés para

controlar la inflacién y pagar la deuda extema a costa de los gastos de
bienestar social.

El cambio radical de una economia cerrada a una abierta lo dio Carlos
Salinas de Gortari, que introduce el neoliberalismo en México con el nombre
de liberalismo social. Sus reformas del Estado (1988-1992) significaron un
cambio radical no sélo en el orden econémico, sino en el politico, juridico y
cultural. Puso fin al estatismo absorbente y preparé al pais para su entrada a

los mercados de Canad4d y Estados Unidos mediante el Tratado de Libre
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Comercio. Los retos histdricos del cambio son muy grandes. El cambio del
antiguo modelo de desarrolle fue impostergable, lo que estd en entredicho es
si el nuevo modelo neoliberal que se adopta para sustituirlo es el més idéneo,
dadas las caracteristicas peculiares del pais, geopoliticas y las grandes

designaldades que existen entre los grupos sociales que lo integran por

ejemplo en Chiapas.

Las reformas del Estado han redimensionado el aparato estatal, han
cambiado el papel del Estado en la economia, ahora en manos de los
empresarios privados. Se cambiaron las relaciones entre el Estado y la Iglesia,
que se ha convertido en un nuevo actor social. Se ha modificado el marco
juridico de tenencia de la tierra mediante la reforma del Articulo 27 de la
Constitucion. Ahora el ejidatario es propietario pleno con armas legales para
vender o rentar su tierra. Con la reforma a este articulo se dio por terminada la
reforma agraria cuyo objetivo no solo fue la procuracién de justicia frente al

latifundio, sino también frente al poder publico y a las otras clases sociales.

Los retos y desafios que traen el modelo neoliberal son muy grandes. Si
el viejo modelo resultd incapaz para sacar al pais de la crisis, el neoliberalismo
tampoco se ofrece como la mejor opcién. Hay que encontrar una nueva opcion
sobre bases mas justas y con la participacion reflexiva de toda la sociedad.
Nunca como ahora se requiere de una nueva conducta social, de una nueva
politica cultural basada en Ja pluralidad de opiniones, en la critica social y en

el didlogo respetuoso de todos los mexicanos.

77



Las elecciones del 6 de julio del 1997 mostraron que el voto ciudadano
es un arma poderosa para los cambios politicos del pais. Por primera vez en la
historia, y desde su fundacién, el PRI --partido del gobiemo-- perdi6 la
mayoria simple en la Cimara de Diputados; la mayoria calificada en la de
Senadores, la jefatura del gobiemo del D.F. y la mayoria en la Asamblea
Legislativa, asi como varias gobenaturas e importantes presidencias
municipales. Las elecciones han significado un triunfo pare el partido de
izquierda (PRD) y para su lider, Cardenas, algo insélito en la historia politica
del pais, y paso importante hacia la democracia. Se ha cambiado la
correlacion de las fuerzas politicas en los méximos drganos representativos del
pais, lo que significa que el PRI por si solo ya no podrd reformar ni la
Constitucién ni aprobar ninguna ley. La nueva realidad tendréd repercusiones
en el conflicto de Chiapas (EZLN) y en la iniciativa de Ley sobre derechos y
cultura indigena propuesta por la Cocopa (Comision de Concordia y

Pacificacién para Chiapas) e integrada por legisladores del PRI, PRD y PAN.

Entramos al afio 2000 con nuevos actores sociales: la iglesia y el
zapatismo, con una nueva correlacién de fierzas en el poder (fin del partido
del estado, instrumento monopélico del poder) y con una sociedad civil cada
vez mas autdnoma y con mayor conciencia politica. Estamos gestando un
nuevo capitulo de la historia patria. De la solucién que se dé al conflicto de
Chiapas dependera nuestro futuro nacional, asi como Jla forma en que nos
enfrentemos al neoliberalismo y lo reemplacemos por otras formas que sirvan

de desarrollo a las grandes mayorias.
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La realidad del pais en esta hora esta dominada por la rebelidn
chiapaneca de 1994, el primer movimiento revolucionario de este fin de siglo
en el escenario mundial y dentro de un nuevo contexto internacional. Dos

veces en lo que va del siglo: 1910 y 1994, México proclama su derecho a la

existencia con justicia social.

Alfonso Reyes contempla las revoluciones dentro de las esfructuras
culturales periféricas, en lo que él llama alternativas, es decir, medios para
lograr fines sociales. Dentro de estas alterativas habra que contemplar esta
revolucion que surge como protesta ante el nuevo camino neoliberal elegido
por los gobemnantes de México; como forma para solucionar un problema
ancestral de injusticia social que incluye a grupos marginados indigenas,

portadores de otras culturas.

La ruptura entre el progreso cientifico-tecnoldgico y el pensamiento ha
puesto en entredicho los valores heredados de la modernidad, que se

sustentaban en el culto 2 la razdén vy el progreso.

Se ha derrumbado el horizonte cultural donde se configuro el proyecto
civilizador de la historia humana. Estamos en €l umbral del siglo XXI y del
tercer milenio con un nuevo orden socioeconémico, politico e ideclégico
mundial que el hombre no puede dominar intelectualmente. La caida del muro
de Berlin y la unificacién de las dos Alemanias; el estrepitoso derrumbe del
socialismo real, que trajo consigo la desaparicion de Ta URSS y de otras
entidades politicas de Europa socialista ( Yugoslavia, etc.) fraccionadas en

pequefios estados --de resultas de los feroces nacionalismos-- la xenofobia, el
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neofascismo, las guerras del Golfo Pérsico, las de Aftica, los conflictos del
Medio Oriente, el saqueo del planeta, el narcotrafico, el crimen organizado, el
sida, etcétera., han puesto en peligro la supervivencia misma de la humanidad
Por otro lado, las actuales sociedades, surgidas como consecuencia de la
revolucidn tecnologica de los medios de comunicacidn, y dominadas por una
tecnologia intelectual y un conocimiento codificado han conducido a la

inhumanidad mecanizada, la robotizacion del hombre y al desempleo crénico.

Perdidas las referencias sociales y culturales, desconectado lo privado
de lo publico, ha crecido la distancia entre nuestros conceptos y la realidad de
todos los dias. El mercado --medida de todos los valores-- ha reducido los
bienes a simples mercancias, los ha homogeneizado, y al perderse €l sentido
de la jerarquizacidén, hemos perdido también la posibilidad de distinguir lo
basico de lo superfluo. La consigna de las sociedades postindustriales es
dinero y consumismo sin distincién; consumir por consumir. Dice Victoria
Camps que... "la pasion adquisitiva anula la necesidad de autorrealizacién, o la
absorbe, de modo que tener mas dinero acaba siendo la condicion necesaria y

suficiente para el desarrollo de todas las demds capacidades humanas.”

En este contexto, sin mdas pardmetros para valorar la realidad que los
nacidos del mercado, el pensamiento de Reyes resulta inestimable para formar
una conciencia ética que nos ayude a esclarecer la realidad y a modificarla
desde una posicion de equilibrio, requisito de toda actitud moral. Ante el

debilitamiento de los Estados nacionales, conflictos entre los paises

¥ Victoria Camps. Paradojas del individualismo. Barcelona, Drakomtos, 1993, p.197
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multinacionales, narcotrafico, saqueo del planeta, etcétera, la cultura resulta

mas que nunca la fiierza bisica para la cohesién social.

5.3. El entorno americano

Una breve mirada al pensamiento de Alfonso Reyes sobre nuestra joven
América y en ella sobre el papel de la cultura puede contemplar el contexto.
Reyes contempla a América como tierra de promisién, que desde su
descubrimiento, vy aun antes, fue presentida por poetas, escritores y cientificos
como la gran utopia; la tierra para realizar los suefios de una libertad con
mayor justicia. América abre sus puertas a las religiones prohibidas, a los
politicos perseguidos, a los aventureros en pos de oportunidades econdmicas y
a los grandes hombres de 1a Iglesia, como el Tata Vasco, que traté de realizar
su gran utopia en tierra mexicana, o aquellos jesuitas que crearon su imperio
en Paraguay. Es, pues América, esa tierra en la que late el pulso internacional,
ese lugar para llevar ]a idea de Dios a sus pobladores y ese espacio nuevo para
la realizacién de ideales politicos.

La cultura americana es la (inica que podré ignorar, en principio, las
murallas nacionales y étnicas... Tres siglos de elaboracidn; un siglo de
azarosos tanteos, desatados por las independencias y las nuevas
organizaciones; medio siglo méas de coherencia y cooperacién. Tal es, en
su perspectiva general, la senda de América.”

" AROC, Tomo XI, pp. 61-62
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Reyes, en el bellisimo ensayo El presagio de América, nos enfrenta de
manera nueva a la realidad americana, nos invita a la meditacion y hacemos
con €l el recorrido de "aquella marca inspirada y titubeante con que el hombre
se acercaba a 1a figuracién cabal del planeta”.”’ De un tajo nos pone en lo que
significa América, meta final del planeta, una realidad geografica y el
principio de una esperanza; unién del orden geografico y espirifual; el suefio
para realizar mas suefios. Bautizada la tierra nueva con el nombre de América,
comienza su destino; sus leyendas, las comparaciones con el vigjo mundo, su
radiante promesa. "América... fue descubierta (casi “inventada™) como campo
de operaciones para ¢l desborde de los altos impetus quiméricos".72 América,
nos dice, se ofrece a Europa como reserva de humanidad. "Empez6 siendo un
ideal y sigue siendo un ideal. América €s una utopia”773 y su destino consiste

en el mejoramiento humano, en la creacion de una conciencia continental.

En los trabajos que integran Ultima Tule, se abordan proféticamente
todos los problemas de nuestra realidad politica, ética y cultural. Son ellos: £7
presagio de América; En el dia americano; En la VII Conferencia
Internacional Americana; Capricho de América; El sentido de América,
Notas sobre la inteligencia americana; El erasmismo en América; Utopias
americanas; Paul Valery contempla a América Ciencia Social y Deber Social;
Valor de la literatura hispanoamericana; Significado y actualidad do "Virgin

Spain"y Para inaugurar los cuadernos americanos

o Ibid, p. 11
2 Ihid. p. 60
" Ibid. p. 78
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En los textos citados se subraya el conocimiento entre los pueblos
americanos como "base unica de toda concordia" y por encima de las
relaciones comerciales; defiende las espirituales, que siempre se inician entre
los poetas y los literatos, los que "operan con valores mas universales”. Hace
la apologia de la palabra como vehiculo de actos solidarios de espiritu.
"Qiganlo bien los tartamudos que se vengan de la palabra declarindola
impotente: este comienzo de solidaridad no ha sido efecto del comercio ni de

la politica, sino de la poesia, es decir: del espiritu".”

Pone acento en los movimientos estudiantiles, analiza la esencia cultural
y politica de los mismos, y escribe en 1932 lo que podria ser vélido para el

movimiento estudiantil de 1968 acaecido 36 afios después:

En varios centros universitarios de América, estos tltimos tiempos,
hemos visto a las juventudes lanzarse apresuradamente a una campafia
piblica y sacrificarse en ella de un modo initil. Cerrar los ojos ante esta
fase actual de I vida americana es un crimen Desconocer esta desazdn es
descuidar el porvenir. El hombre de cultura, que, pasados los cuarenta
aflos, sea incapaz de mirar a la mocedad que anda en veinte, sin un
sentimiento de amor y angustia paternales, ni sera hombre de cultura, m
siquiera hombre, sino un mutilado moral de la especie mds lamentable.”

Palabras proféticas y enfoque ético de la realidad.

Reyes mira siempre hacia el futuro --"Lo que existe se gobierna siempre
por lo que todavia no existe"-- trata de evitar los males y pone el acento sobre

los puntos neuralgicos de 1a sociedad.

* Ibid. pp. 65-66
" Ibid. p. 65
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Se percata de los peligros que conducen al desmantelamiento social si
no son atendidos con sensibilidad y oportunamente por parte de los
gobemantes. "Todo acto humano se refleja en la Polis y todo redunda en bien
o en mal de la convivencia entre los hombres cuando los intelectuales
americanos y, en general, todos los intelectuales se hagan escuchar. Aboga
porque los que €l llama "hombres de disciplina espiritual" tomen algin dia las
riendas de la sociedad, por cuanto la responsabilidad s6lo es plena donde lo es
l1a conciencia. Por encima de los intereses de clase, de partido y hasta por
sobre los nacionales, estdn para él los intereses supremos del hombre, los

correspondientes al orden de la inteligencia.

Para Reyes no puede haber conciencia americana ni identidad nacional
si no se plantean bien los origenes del mestizaje, si no lo asimilamos en todas
sus dimensiones. ;Qué sentido puede tener la historia de México Si ignoramos
sus relaciones con la civilizacién en que va inserta?’® La herencia ibérica nos
fue otorgada como un don de la historia. Podria prescindirse de algunos orbes
culturales de Europa, "de lo ibérico no podria prescindirse sin una espantosa
mutilacién”. Somos, dice, una mezcla de elementos autdctonos y africanos con
masas ibéricas de conquistadores, misioneros y colonos, enriquecida con
ulteriores aportaciones de inmigrantes europeos, en general. Observa el
doloroso y largo proceso del mestizaje y fucha por eliminar prejuicios y
contradicciones que pesaron sobre las diversas generaciones de ese mestizaje:
haber llegado tarde a la civilizacién, haber nacido dentro del orden latino, en
el hispanico, en una zona "cargada de indio" y en la temerosa vecindad con

Estados Unidos. Exhorta a aceptar la realidad americana ubicada entre dos

* AROC, Tomo XI, p.276
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culturas, la anglosajona y la latina, a la que pertenecemos; y a ver al indigena
como una fuente de esperanza, "el representante honorable de una raza".
Contempla a la América en su conjunto como la contemplaba Paul Valery, el
lugar para la sobrevivencia de la cultura europea. Trata el problema de la
inteligencia americana como forma de concepcidn y accién de vida y la
caracteriza con sus rasgos mas sobresalientes: 1) menos especializada que la
europea y mas atada al trabajo pablico y a la sociedad; 2) més
internacionalista (Vasconcelos suena con la raza cdsmica) y el americano

conoce mejor al europeo que éste al americano; 3) con inclinaciones pacifista

Estudia la forma de ser y actuar de la inteligencia americana que

alcanzada ya su mayoria de edad tiene "derecho a la ciudadania universal”.

Concede importancia de primer orden al valor de la literatura --
entendida esta por las letras --como "la expresion més completa del hombre",

el conducto mas directo para el entendimiento entre los pueblos.

Observador penetrante de la realidad, escribe en 1932, que los
problemas técnicos amenazan con perturbar el porvenir de la civilizacion,
amenaza convertida en tragica realidad en este fin de siglo y de milenio. Pone
el acento en la importancia de la comunicacidn, hoy paradigma cultural de
nuestra vida, y en la responsabilidad de los medios para la difusion de la
cultura, nos alerta ante los peligros a los que hoy se enfrenta la sociedad: €l
pecado de poner los programas culturales en manos de inexpertos,
"practicones sin criterjo". Se levanta contra la informacién que deforma e

impide el entendimiento de nuestra cultura por parte de los extranjeros. Pide el
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"despojo de la tradiciéon” para que los americanos seamos juzgados "por el
mayor 0 menor acierto con que hayamos dado en esos pulsos, en esos puntos
latientes de nuestra existencia”.”’ Propone una politica cultural basada en la
creacion de bibliotecas minimas, a cargo de reconocidas autoridades,
colecciones representativas para su adecuada distribucién en los centros de
turismo, en las sedes diplomaticas, escuelas, clubes, etcétera. La finalidad: que
el mundo conozca y entienda la interpretacién hispénica de la vida, ese

sentimiento recogido histéricamente por el americano.

Espafta no ha hecho solamente colonias ni se quedd en protectorados de
explotacién como otros pueblos imperiales que fodavia no maduran su
ciclo hasta legar al desprendimiento del fruto, sino que hizo gérmenes de

naciones nuevas que ya salieron a la autoromia politica y a la mayoria
suficientes.”

Para Reyes la experiencia cultural americana tiene valor de porvenir.

"Somos una raza de sintesis humana. Somos el verdadero saldo histérico.
. . 79

Todo lo que el mundo haga marfiana tendra que contar con nuestro saldo".”La

cultura para €l es una, tedricamente, y América es el laboratorio de sintesis.

Por sintesis entiende, al igual que el fildsofo argentino Francisco
Romero, no un resumen de la cultura europea, sino "una organizacién
cualitativamente nueva, y dotada, como toda sintesis, de virtud

trascendente” 5

7 Ibid. p.129
™ Ibid. p.132
™ Ibid. p.134
© Jbid, p.265
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Los grandes protagonistas de 1a historia son el capital, que circula como
un caballo desbocado sobre el planeta sin respetar seméforos ni peatones. Son
los ejércitos de financieros, que usan la dinamita - el dinero - para matar
hombres. ";Triste destino --dirfa Reyes-- el de nuestros descubridores
contempordneos!" que perdieron la brijula de la ética. Se referia a los
cientificos sin universales. Nosotros nos referimos a los grandes tiburones del

dinero, que perdidos esos universales han hecho més amplia la geografia del

hambre.

El mundo est4 disefiando no para el bienestar de los pueblos, sino para
el bienestar de los megamillonarios, que han convertide al mercado en el
regulador de las relaciones humanas y que haciendo uso de los medios de
comunicacién, de los que son duefios, han convertido al hombre en vulgar
consumidor {quien puede consumir) y a las grandes masas de la humanidad en
"mirones” de la vida. Porque la globalizacién tiene su contraparte, la

exclusion, una nueva antinomia para estudiar Ia realidad de nuestros

tiempos.

En esta nueva coyuntura mundial, cambio de relaciones entre los actores
sociales, cambio de protagonismo histérico ---el hombre es reemplazado por
¢l dinero-- feroz desempleo, "fin de ideologias”, mas no de las premisas que
las sustentan, desmantelamiento de las conquistas sociales, nueva divisién

intencional del trabajo.

2 [bid. p. 153
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VI. CONSIDERACIONES FINALES

El presente trabajo puede interpretarse como una busqueda para
entender mejor al hombre y asi preparar un mejor futuro para €1, es un agudo
penetrar en la obra de Reyes para no perderse en esa biisqueda de la que
depende el destino de nuestra civilizacidén. La realidad de este fin de siglo no
es la vivida por Reyes. Pero si la que él plenamente presintié. No en vano
analiz6 y se detuvo en los graves problemas, hoy objeto de concienzudo
estudio: la llegada de la pobreza universal, el divorcio dramético entre la
ciencia y los universales, la falta de respeto a la naturaleza; el peligro y los
vicios de las especialidades; los movimientos estudiantiles; la fuerza de los
medios de comunicacién y la responsabilidad para informar la importancia de
las ciencias humanas; la urgencia de crear un lenguaje politico acorde con la
realidad, mundial y nacional; el divorcio entre esa realidad y el discurso de los
gobernantes; la falta de ética en los politicos y en los cientificos, que
engolosinados con los descubrimientos y perdidos los universales convierten

los inventos en armas mortiferas contra el hombre.

Puso énfasis en el caracter unificador y universal de la cultura y en el
hombre como tema especifico de la historia. Subray6 que el progreso tiene
interrupciones, no es rectilineo ni se basa en el poder infinito de la razén por
cuanto no hace por si solo mas feliz al hombre. Para que esto suceda tiene que
estar unido con un mejoramiento moral. Vio la cultura como una actitud

especifica del hombre hacia sus semejantes, basada en el respeto por los
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derechos y la dignidad del ser humano. Nos heredd una obra, que nos permite

visualizar el conjunto de la humanidad mas alld del progreso que la absorbe.

Estudid el mestizaje, y lo planted sobre bases reales. Nos incitd a no
desviarnos de nuestros origenes culturales heredados de la latinidad ¥y
enriquecidos con la pluralidad de las culturas indigenas, distintas y mas
arraigadas a la naturaleza, Frente a las cuales mostré una actitud bioética. De

su Cartilla Moral son estas Palabras:

Ias cosas inanimadas, las plantas y los animales merecen nuestra atencion
inteligente. La tierra y cuanto hay en ella forma la casa del hombre; el
cielo, sus nubes y sus estrellas forman nuestro techo. Debemos observar
todas estas cosas. Debemos procurar entenderlas y estudiar para ese fin.
Debemos cuidar las cosas, las plantas, los animales domésticos. Todo ello
es patrimonio natural de la especie humana. Aprendiendo a amarle y a
estudiarlo, vamos aprendiendo de paso a ser mas felices y més sabios.®

Como previendo las actuales reivindicaciones nacionalistas, Reyes
analizé y dio gran importancia a los nacionalismos. Observé al respecto, que
una cosa es la idea nacional y muy otra el nacionalismo con "sus ambiciones

. .. . 4
egoistas y conscripciones militares” E

En Simpatias y Diferencias hay un texto de candente actualidad: "La
pasion de Servia", que nos muestra una vez mas el olfato profético de Reyes
para los temas capitales de la historia. "De todos los Pueblos de Europa,

fueron los balcénicos los primeros en emprender una guerra verdaderamente

8 " eccion XIV".
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nacional”,” ya que para ellos el problema se planteaba en términos de patria,
raza y frontera. Los sefialamientos que hizo Reyes entonces, en 1919, nos
Hevan a la tragedia de nuestros dias, a esa cruenta bisqueda histérica de patria,
razay frontera, que tiene sus origenes en los principios de siglo. Por supuesto
que el contexto de las guerras balcdnicas, las causas y metas eran bien
distintas a las desatadas en este fin de siglo, pero la fatalidad de esa region: su
geopolitica fue algo que merecid la atencién de Reyes, como un augurio de la

tragedia contemporanea de esos pueblos.

El pensamiento de Don Alfonso es basico porque con €l llegd al fondo
de los problemas sociales, que los contempld en una indisoluble interaccion
con Ia cultura y el conocimiento. Exigié libertad con justicia social, armenia
entre los pueblos y las naciones como forma de cohesién humana. En sus
escritos puso el dedo sobre los problemas capitales de la cultura que hoy se

estin replanteando a 1a luz de la crisis general de Jas actuales sociedades.

Reyes pugna por convertir al hombre en ciudadano, educandolo desde
nifio en el bien y educando asimismo a los maestros; lucha por una solidaridad
colectiva hacia los problemas maés graves de la sociedad y de la especie
humana. Acota que la libertad, ese postulado nacido con la Revolucién
francesa, cuando se convierte en liberalismo sélo esta garantizando la libertad
de los privilegiados y no la de todos, por cuanto se vive en una sociedad
desigual. La libertad, nos dice, debe construirse desde un supueesto moral y no

desde el sentido de que "hago lo que quiero”.

¥ AROC, Tomo V, p.29
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En los momentos actuales en los que predomina el neoliberalismo como
forma de desarrollo y organizacién social, la mejor forma de enfrentarse a él
es con el humanismo de Reyes, esa eticidad que practicd y por la que luchd
para construir una sociedad m4s justa. La solidaridad humana a la que tanto
exhortd, no proviene del liberalismo, sino autentica democracia, la que incluye
la participacion y vigilancia ciudadanas; depende de un didlogo participativo
entre el Estado y 1a sociedad civil para atender a los sectores més necesitados.
Se trata de hacer més iguales a los desiguales, partiendo del hecho de que no
puede haber igualdad con designaldades sociales, econdmicas y culturales, lo
que le faltd a la democracia griega. Para ello se requiere cambiar al hombre,
hacerlo menos egoista, mas interesado en lo publico, mas ético. Estos ideales

los plasmoé en 1a Cartilla Moral.

Las libertades civiles y politicas sin justicia social son una falacia, y
justicia social significa ante todo una mejor distribucién de la riqueza, el
poder, la educacidn, la salud, la cultura y un acceso mas democratico a las

nuevas tecnologias que nos dominan,

Don Alfonso estudié a fondo las sociedades humanas, las civilizaciones
y todos los despliegues de la cultura que van a desembocar en su nuevo
humanismo, que pone el conocimiento al servicio del bien humano sobre la

base de las libertades politica, intelectual y espiritual.

Nada de lo fundamental quedd fuera de su alcance. Defendid nuestra

cultura como base de identidad nacional. Propuso la revisién de los textos

% AROC, Tomo IV, p.128
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escolares de historia, "No para falsearla, sino para dar a las informaciones un

espiritu de mayor comprensioén internacional y mas auténtica cordialidad

humana" %

Los postulados de su Cartilla Moral hoy son esos deberes educativos
basicos recogidos en 1996 por la Comision Internacional sobre la Educacion,
en los que se afirma el nuevo concepto de educacion: un proceso permanente

para conseguir el perfeccionamiento personal y la cohesion social.

Ya lo dijo Reyes, la universidad es sélo el primer capitulo para el
desarrollo del individuo, y é] mismo a los sesenta afios se consideraba un
estudiante. El valor de la educacién en el siglo XXI debera radicar en el
humanismo de Reyes: convivencia y respeto hacia si mismo, la familia, la
sociedad y las instituciones, culto a la verdad como actitud moral de primer
orden. Los pilares de la educacién moral que delineé Reyes son el camino

para construir una nueva cultura de convivencia y de justicia.

Fl nuevo siglo habra de ser el de Ia eticidad. Su misidn seré llevar a la
préctica todos los derechos que el hombre ha codificado hasta la fecha y, al
parecer, son todos, y todos incuestionables. Los més recientes, los ecologistas,

son también humanos, puesto que al degradar el entorno, degradamos nuestra

vida.

Reves, atento a la vida de las sociedades, ya hablaba de los que hoy se

llama reciclaje de basura: "recoger los desperdicios de la vida domestica que

% AROC, Tomo XI, p.113
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confundimos con basura... debiera hacerse siempre no como medida de ahorro
en tiempo de guerra, sino como deber moral... pues no hay idea de todo lo que
desperdiciamos y dejamos abandonado a lo largo de las veinticuatro horas y
que puede servir otra vez aunque sea como materia prima. Y el desperdicio es
también inmoralidad.®” La obra de Don Alfonso es de actualidad candente, un

sélido manual de conducta ética para salvar a las sociedades y al hombre.

Si pensar es agradecer, como €l queria, nosoros como seres pensante
expresamos nuestra gratitud a este gran maestro, pensador infatigable, el

humanista que supo abrir sendas, encender luces y mantenerlas prendidas.

Reconstruir su pensamiento en nuestros dias es urgente para forjar una
nueva concepcién del mundo que concilie el excesivo progreso de la ciencia
con la problematica del hombre para que éste encuentre el lugar que le
corresponde en las sociedades postindustriales. Es recobrar al hombre y a su
morada. ;Cémo? Haciendo de la moral su profesion primera, un valor
universalizable Esto requiere mucha voluntad humana y mucha eticidad
politica, la conversién de una democracia representativa en una democracia
participativa y vigilante. Reyes luché por ello y se levantd en sus péginas
contra el primer crimen politico de la historia que cometi6 el Estado contra
Sécrates, padre de la ética. La conciliacién de 1a politica con la ética es lo que
mejor caracterizo a su obra, pues s6lo una politica de esta naturaleza es capaz

de asegurar una convivencia de individuos autenticos.

8 ARQC, Tomo XX, p.502
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La critica reflexiva, resultado de un aprendizaje significativo, esta
llamada a jugar un papel de primer orden en la construccion de una nueva
sociedad por cuanto la critica de suyo nace como una exigencia moral que se
extiende a toda expresion artistica y social. Mediante Ia critica se lucha por la
tolerancia, 1a ecologia, los derechos de la mujer y de los nifios, asi como por
los derechos de las minorias éticas, religiosas y de sexo. Se lucha para

conseguir una mas justa distribucidn de la riqueza. Escribia Reyes en 1942:

En la hora presente, hay que acostumbrarse a pensar que nuestra América
no se enfrentard con un mundo facil. El derrumbamiento econdmico sera
inevitable, pero aun tal derrumbamiento promete ventajas. El permitird

purgar tradiciones y prescindir de adiposidades que embarazan a las
culturas viejas.®

Esa labor la asigna a las "minorias directoras", a los maestros, escritores
y profetas que con urgencia deberan darse al "minucioso expurgo de la
herencia humana, para preparar a nuestros pueblos al sacrificio, cuando llegue,
que no tarda ya, la hora de la pobreza universal".® Palabras y observaciones

proféticas que muestran cémo Reyes presintié el espiritu de fin de siglo y

principio del milenio.

Esta hora de la pobreza y del derrumbamiento econdmico es la que
vivimos en la actualidad. Ahora nos toca recordar lo que nos recordd: "La
patria es el campo natural donde ejercitamos todos nuestros actos morales en

bien de la sociedad y de la especie. quien ignora el deber patrio es extranjero

= Ibid. p.269
® AROC, Tomo XI, p.269
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en la humanidad. La hora de la pobreza universal exige planteamientos

universales.

El reto es grande y de todos. El actual modelo de desarrollo basado en el
mercado de no sujetarlo a controles amenaza con converlir al individuo en una
mercancia mas. De ahi que si el mercado tiene valores econdmicos innegables,
por otro lado, constituye una amenaza a los valores de la cultura modema.
Reyes concedid a la cultura una dimension moral: el hombre debe educarse

para el bien. Si se olvida 1a moral no se alcanza la cultura, esta es la sintesis de
la Cartilla Moral.
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VII. CONCLUSIONES

El motivo que justifica nuestra tesina sobre la Cartilla Moral es la
aspiracién rescatar a través de su texto las aportaciones éticas, culturales y
politicas de Reyes: el humanista mas cabal de la hispanidad; hombre
contemporaneo, producto y productor de la historia; actor social en la cultura

y sociedad mexicanas, y portavoz en el contexto internacional

La educacién no es ajena a la transmisién de valores culturales, ni a la
politica y de ninguna manera puede desvincularse de la €tica, por cuanto su
funcidn es servir al hombre vy a la humanidad. Por estas razones, la puesta en
practica de la Cartilla Moral podria sentar las bases para un nuevo proyecto
educativo --distinto de la cultura tecnocritica e inhumana de la sociedad
actual-- tendiente a formar individuos y ciudadanos con eticidad, algo
prioritario para la realidad de nuestros dias, en que el nihilismo y la
desesperaci6n se han apoderado de los jévenes, que no vislumbran un futuro

clerto en 1a historia.

Si queremos repensar nuestro pais y tener una idea de lo que queremos
construir, forzosamente, hemos de recurrir a nuestros pensadores y a nuesira
propia historia. En este sentido, una nueva lectura del pais a través de la obra
de Reyes condensada en la Cartilla Moral y conectada directamente con su

pensamiento ético, se presenta como tarea urgente. La tarea se facilita porque
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Reyes fue protagonista de la historia nacional y penetrante observador,
particularmente activo de los acontecimientos que le tocd vivir: fin del

porfiriato, la Revolucién mexicana y las dos guerras mundiales.

Los apremiantes problemas de la cultura (la politica también lo es), la
necesidad impostergable de construir un futuro mas justo, exigen una amplia
participacion social y una forma segura para conseguirlo es ventilando la obra

de Alfonso Reyes regresando a ella una y otra vez.

La crisis de valores sociales y las utopias ideoldgicas que condicionaban
la accidn social estan deterioradas. Surge la necesidad de encontrar una salida
viable a esta realidad contemplada hoy desde la desesperanza y el nihilismo.
El estudio de la obra de Reyes nos empuja a una nueva reflexién de los
postulados politicos de la modemidad y posmodemidad, que habra que
abordar desde una perspectiva socioldgica, cultural y ética. El prestigio
intelectual de su obra es garantia de nuestro planteamiento, asi como su

autoridad moral

Estamos conscientes de que en un ftrabajo de esta naturaleza
dificilmente podiamos ofrecer propuestas intelectuales propias. Creer en
recetas para cambiar nuestro mundo seria poco serio, algo asi como jugar al
alquimista. La fuerza para comprobar Ja validez de las ideas resulta mis que
endeble frente a la rotundidad del saber cientifico y tecnoldgico, que ya esta

en nuestros hogares.
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Por lo mismo, el inico mérito que nos atribuimos es el de sumarmos a la
voluntad del cambio para levantar el orden mundial y nacional sobre bases de
mayor justicia. Sin Embargo, cuando las referencias se han perdido, asimos al
pensamiento de Reyes es una buena forma para analizar cuanto acontece a
nuestro alrededor. El rumbo pacifico para fraguar los destinos patrios, puesto
en evidencia en los ultimos procesos electorales, seria bien recibido por
Reyes, amante de la paz, el humanista que recorrid a pie sin altos, el largo
camino de la cultura. Si con este trabajo hemos logrado sacar la obra de Don
Alfonso de las bibliotecas y de manera particular su Cartilla Moral para darle
un protagonismo vital, habremos cumplido nuestro cometido. Recuperar la
obra de los grandes maestros, concederles actualidad, es un acto no sélo

amoroso, sino de estricta moralidad.
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CARTILLA MORAL”

% a Cartilla Moral" en ARQC. Tomo XX pp.483-309
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LECCION 1

Er HOMBRE debe educarse para el hien. Esta educacién, y las doe-
trinas en que ella se inspira constituyen la moral o ética. (La pala-
bra “moral” procede del latin; la palabra “ética™ procede del grie-
go.) Todas las religiones contienen también un cuerpo de preceptos
morales, que coinciden en lo esencial. La moral de los pueblos civi-
lizados esta toda contenida en el Cristianismo. El creyente lereda,
pues, con su religién, una moral ya hecha. Pero el bien no sélo es
obligatorio para el creyente, sino para todos los hombres en gereral.
El bien no sélo se funda en una recompensa que el religioso espera
recibir en el cielo. Se funda también en razones que pertenecen a
este mundo, Por eso la moral debe estudiarse y aprenderse como una
disciplina aparte.

Podemos figurarnos la moral como una Constitucién no escrita,
cuyos preceptos son de validez universal para todos los pueblos y
para todos los hombres. Tales preceptos tienen por objeto asegurar
el cumplimiento del bien, encaminando a este fin nuestra conducta.

_El bien no debe confundirse con nuestro interés particular en este
o en el otro momento de nuestra vida. No debe confundirselo con
nuestro provecho, nuestro gusto o nuestro deseo. El bien es un ideal
de justicia y de virtud que puede imponernos el sacrificio de nuestros
anhelos, y aun de nuestra felicidad o de nuestra vida, Pues es algo
coruo una felicidad més amplia y que abarcase a toda la especie
humana, ante la cual valen menos las felicidades personales de cada

uno de nosotros,
" Algunos han pensado que el bien se conoce sélo a través de la
. Tazbén, y que, en consecuencia, no se puede ser bueno si, al mismo
tiempo, no se es sabio. Segiin ellos, el malo Jo es por ignorancia. Ne-
cesita educacién.
Otros consideran que el bien se conoce por el camino del senti-
. Iniento y, como la caridad, es un impulso del buen corazén, compati-
ble aun con la ignorancia. Segiin ellos, el malo lo es por mala incli-
nacién, Necesita redencién.

La verdad es que ambos puntos de vista son verdaderos en parte,
¥ uno & otro se completan. Todo depende del acto bueno de que se
trate. Para dar de heber al sediento hasta tener buen corazén, iy
agua! Para ser un buen ciudadano o para sacar adelante una fa-
milia hay que tener, ademis, algunos conocimientos,
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PREFACIO

Esras lecciones fueron preparadas al inmiciarse ]a “campafia alfzhé-
Hiea” 7 no pudieron aprovecharse entonces. Fstin destinadas al edu-
cando adulto, pero tamhifn som accesibles al nifo. En uno 7 otro
caso suponen la colaboracifn del preceptor, ssbre tods para la mul-
tiplicacion de ejemplos gue las hubieran alargadso infitilmente, Den-
tro del cuadro de la morel ebarcan nociones de sociologfa, antrapo-
losia, polmca o educacién civica, higiene v wrbanidad.

" Se ba irsistido en lo exphzativo, dejando de lzdo el enojeso tono
exhortatorio, que hace tan gburridas las lecturas morales, No tenia
objeto. dictar los preceptos como exn el catecismo, pues son conocides
de zodos. Se procura un poco de :ﬂnem&_d, pero con medida para
ro desvirtuar el carfcter de estss pAginas.

Se daslizan de paso algemszs citas v a2lusiones que vayan despestzn-
do &l gusto por la cultora y ayuden a perder =l miedo a los temas
clésicos, base indispensable de nuestra educacidn y en los que hoy
importa insistir cada vez més.

Se ha establecido un armazén o sistemz que d coherencia al
conjurto; pero se ha distmulado esta trabazfn para no torturar con
esfoerzos excesivos la mente de los lectores.

Bajo la expresién mas smple que fue dable encontrar, se han to-
cade, sin embargo, los problemas de mayor tradicién en la filosofis
&tfca, dando slempre por sapuesto que nos dirfsimos a hombres por-
mmales v no a deficientes, ¥ constamte error del intermediario consis-
tz en suponer al consumider mas candoreso de lo que es.

Se ka usado el criterie m3s Bberal, que 2 Ia vez es laico § respe-
tuoso para las creencias.

L2 brevedad de cada leceitn responde a las indicaciones gue se mos
dieron. Dentro de esta brevedad se procurd, para €l encanto visual v
forma! —parte de la educacifr—, cierta simetria de proporcicaes,

Las frases son sencillas; pero se procura gue se relacionen ya unas
con otras, para ir avezandp af lector en el verdadero discurso y en el
tejido de los conceptos, Pres a estos ejercicios Ilegz el analfabeto
czando ya ha dejado de serfo. L2 poesia gue se cita al final de 12
Primera Partte es atil en ete sentido (améa de su valor moral y poé-
tico), por estar fraseada em trozos paraieles, eoyz consecuencia sélo
se desatz en los dos versos dlitmos. Es ur buen ejercicio de suspen-
sitn del argumento, sin ser por eso nada difi=fl. Conviene que e pre-
ceptor Iz lez en voz alta anies de darla a Izer &l discipulo.

México, 1944,
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Aqui, como en todo, la naturaleza y la educacién se completan.
Donde falta la materia prima, no puede hacerse la obra. Pero tam-
poco puede hacerse donde bay materia v falta el arte. Los antiguos
solian decir: “Lo que natura mo da, Selamanca no Io presta” Se
referian a la Universidad de Salamanca, famosa en la Espafia de los
siglos Xv1 y xvi1, y querian decir gue, si se es estipido, poco se apren-
de con el estudio. Casi lo mismo hay que decir con respecto al bien.
Pero, por fortuna, el malo por naturaleza es educeble en muchos ca-
s0s ¥, por decirlo asi, aprende a ser bueno, Por eso €l {ilésofo griego
Aristoteles aconsejaba la “ejercitacidn en la virtud para hacer virtuo-
sos” (ethismos).
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LECCION II

¥
Ex no28RE tiene algo de comtin con Jos animales y algo de exclusi.
vemente humano. Estamos acostumbrados a designar lo uno v Io otro,
de clerte manera ficl, con los nombres de cuerpo y alma, respecti-
vamente. Al cuerpo pertenece cuanto en el hombre es natureleza; y
al slma, cuanto en e hombre es espiritu.

Esto nos aparece a todos como evidente, aun cuando se reconozea
que hay dificultad en establecer lzs fronteras entre los dos carmpos.

Algunos dicen que todo es materia; otros, que todo es espiritn,
Algunos insisten en que cuerps y alma son dos manifestaciones de
alguna cosa tinica y anterior, Aquf nos basta reconocer que ‘ambes
manifestaciones son diferentes,

Luego se ve que la obra de la moral consiste en levarnos desde
lo animal hasta lo puramente humano. Pero hay que entenderlo hien.
No se trata de negar lo que hay de material v de matural en nos-
6tros, para sacrificarlo de modo completo en aras de lo que tenemos
de espiritu y de intelizencia. Esto seria una horrible mutilacién que
zniquilaria a la especie humana. Si todos ayuniramos hasta la tor-
tura, como los ascetas y los fzkires, acabariamos por suicidarnos.

Lo que debe procurarse es una prudente armonia entre CUerpo v
alma. La tarea de la moral consiste en dar a la paturaleza lo suyo sin
exceso, ¥ sin perder de vista los ideales dictados por la conciencia.
Si el hombre no cumple debidamente sus necesidades materiales se
encuenira en estado de ineptitud para las tareas del espiritu y para
realizar los mandamientos del bien.

Advertimos, pues, que hay siempre 2lgo de tacto, de buen sentido
en el manejo de nuestra conducta; algo de equilibrio ¥ de propor-
cién. Ni hay que dejar que nos domine la parte animal en nosotras,
ni tampoco debemos destrozar esta base material del ser humane,
porgue todo el edificio se vendria abajo.

Hay momentos en que necesitamos echar meno de nuestras fuerzas
corporzles, aun para los actos més espiritvales o més orientados por
el ideal. Asf en ciertos instantes de bravura, arrojo y heroicidad.

Eay otros momentos en que necesitamos de toda nuestra inteligen-
cia para poder atender a las necesidades materiales. Asi cuando, por
ejemplo, nos encontriramos sin recursos, en medio de una peblacién
extranjera que no entendiese nuesiro lenguale, v a la que no supié.
semos qué servicio ofrecer a cambio del alimento que pedimes,
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De modo que estos dos geraelos que Hevamos con nosotros, cuerpo
Y alma, deben aprender 2 entenderse bien. Y mejor que mejor i se
realiza ¢l adagio clisico: “Alma sana en cuerpo sano,”

Anidase que todo acto de nuestra conducts se nos presenta como
“disyuntiva”, es decir: hacer esto o hacer lo otro. Y ahora entende-
remos lo que quiso decir Platén, el filgsofo griego, cuando compara.
ba al hombre con un cochero obligado a poner de acuerdo el trote
de dos caballos,
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LECCION IiI

L vOLUNTAD moral trabaja por humanizar més ¥ mas 2] hombre, le.
vantandolo sobre la bestia, como un escultor que, tallando el blogue
de piedra, va poco a poco sacendo de &l una estatua. No todos tene-
mos fuerzas para corregirnos a nosotros mismos ¥ procurar mejorar-
nos incesantemente a lo largo de nuestra existencia; pero esto seria
lo deseable. 8i ello fuera siempre posible, el progreso hwmeno no su-
friria esos estancamientos v refrocesos que hallamos en la historia,
esos olvidos o destrozos de las conguistas ya obienides,

En la realidad, el progreso humano no slempre se logra, o sélo
se consigue dé modo aproximado. Pero ese progreso humans es el
ideal a gue todos debemos aspirar, como individuos ¥ como pueblos,

Las palabras “civilizacién” y “cultura® se usan de muchos modos.
Algunos entienden por “civilizacién” el conjunto de conguistas ma-
teriales, descubrimientos practicos v adelantos técnicos de la humani-
dad. Y entlenden por “cultura” las conguistas semejanies de cardcter
tebrico o en el puro campo del saber v del conocimiento, Otros lo
entienden al revés. La verdad es que ambas cosas van siempre mez-
cladas. No hubiera side posible, por ¢jemplo, descubrir las dtiles apli-
caciones de la eleciricidad o la radiodifusisn sin un caudal de conoci-
mientos previos; v, a su vez, esas aplicaciones han permitido adquirir
otras nociones tedricas,

En todo caso, civilizacién y cultura, conocimicntos 1eéricos y apli-
caciones précticas nacen del desarrollo de la ciencia; pero las inspi-
ra la voluntad moral o de perfeccionamiento humano. Cuando pierden
de vista la moral, civilizacién y cultura degeneran y se destruyen a
si mismas. Las nuchas maravillas mecdnicas y gquimicas que aplica
la guerra, por ejemplo, en vez de mejorar a la especie, ]a destruyen,
Nobel, sabio sueco Inventor de la dinamita, hublera deseado que ésta
sélo se usera para 1z ingenieria v las indusirias productivas, en vez
de usarse para matar hombres. Por eso, como en prenda de sus in-
tenciones, instituyé un importanie premio zrusl, que se adjudica &l
gehernante o estadista que haya hecho mas por la paz del mundo,

Se puede haber adelantzdo en muchas coses ¥, sin emhargo, no
haber aleanzado Iz verdadera cultura. Ast sucede slempre que se ol-
vida la moral. En los individuos v en los pueblos, el no perder de
vista la moral significa el dar a todas las cosas su verdadero valor,
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dentro del conjunto de Jos fines humanos, Y el fin de los fines es el
bien, el blanco definitivo a que todas nuestras acciones apunian,

De este modo se explica la observacién hecha por un filosofo que
viajaba por China a fines del siglo x1x. “El chino —decia— es mis
atrasado que el europeo; pero es més culto, dentro del nivel y el
cuadro de su vida.” La educacién moral, base de la cultura, consiste
en saber dar sitio a todas las nociones: en saber qué es lo princi-
pal, en lo que se debe exigir el extremo rigor; qué es lo secundario,
en lo que se puede sex tolerante; y qué es lo intil, en lo que se puede

ser indiferente. Poseer este saber es haber adquirido el sentimiento de
las categorias.
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LECCION 1V

La apreciactON del bien, objeto de la moral, supone el acatamiento
a una serie de respetos, que vamos a estudiar en las signientes lec-
ciones. Estos respefos equivalen a los “mandamientos™ de la religién.
Son inapelables; no se los puede desoir sin gue nos Io reproche la
voz de la conclencia, instinto moral que llevamos en nuestro ser mis-
mo. Tampoco se los cumple para obtener esta o 2 otra ventaja pric-
tce, 0 para ganar este o el otro premio. Su cumplimients trae con-
sigo una satisfaccién morzl, que es la verdedera compenszcidn en
el caso.

Ahora bien, Iz humanidad no podria subsistir sin obediencia 2 los
respetos morales. En la inmensa mayorfa de los casos, el solo hecho
de obrar bien nos perm’te ser més felices dentro de la sociedad en
que vivimos. Esto bien puede considerzrse como una ventaja prac-
tica, comparable a esos premios que las asociaciones henéficas o los
periédicos conceden a quienes han hkecho elgin acto eminente de
virtud: el que devuelve Iz cartera perdida, llena de billetes de banco;
el que s2lva a un néufrago, etcétera.

Sin embargo, la moral estd muy por encima de estas saBisfaccio-
nes exteriores. A veces, su accién va directamente en contra de nues.
tra conveniencia, Si un conductor de auto afropella 2 un peatdn en
un camino desierto, y lo deja privado de conocimiento, lo més con-
veniente y ventajeso para él, desde un punto de vista inmediato, es
escapar cuanio zntes y no contar a nadie lo sucedido. Pero el instinto
morel o la educacién moral le ordenan asistir 2 su victima, dar cuenta
a la palicia y someterse a las sanciones de la ley, aunque esto sea
para €l lo mencs cémodo. Esta vigilancia interior de la conciencia
a2un nos obliga, estando a solas y sin testigos, 2 someternos a esa
Constitucién no eserita y de valor universal que llamamos la moral.

Reconocemos asf un bien superior a nuestro hien particular ¢ in-
medizto. En este reconocimiento se fundan le subsistencia de la ce-
pecie, la perduracidn de la sociedad, la existencia de los puehblos ¥ de
los hombres. Sin este sentimiento de nuesiros deberes, nos destruiria.
T00S UR0S 2 otros, o sblo viviriamos como los animeles gregarios. Estos,
aunque sin conclenciz humarna, se ven protezidos en su asoeiacion
por clertos Impulsos naturales de simpatia, por lo que se Hama “con-
clencia de la especie”. Pero siempre siguen siendo animales, norque,
a diferencia de! Lombre, carecen de la voluntad moral de superacisn.
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LECCION V

Los RESPETOS que hemos considerado como mandamientos de la mo-
ral pueden enumerarse de muchos modos. Los agruparemos de la ma-
nera que nos parece més adecuada para recordarlos de memoria, des-
de el mas individual hasta el més general, desde el mis personal hasta
¢l mas impersonal. Podemos imaginarlos como una serie de circulos
concéntricos, Comenzamos por el interior y cada vez vamos tocando
otro circulo mas amplio,

Lo primero es el Tespeto que cada ser humano se debe a st mismo,
en cuanto es cuerpo y en cuanto es alma. A esto se refiere el sent-
miento de la dignidad de la persona. Todos los hombres son igual-
mente dignos, en cuanto a su condicién de hombres, asi como todos
deben ser iguales ante la ley, El hombre debe sentirse depositario
de un tesoro, en naturaleza y en espiritu, que tiene el deber de con-
servar y aumentar en lo posible. Cada uno de nosotros, aunque sea
a solas y sin testigos, debe sentirse vigilado por el respeto moral y
debe sentir vergiienza de violar este respeto, El uso que hagamos de
nuestro cuerpo y de nuestra alma debe corresponder a tales senti-
mientos.

Esto no significa que nos avergoncemos de las necesidades corpo-
rales impuestas por la naturaleza, sino que las cumplamos con deco-
ro, aseo y prudencia. Esto no significa que nos consideremos a nos-
otros mismos con demasiada solemnidad, porque ello esteriliza el
espiritu, comienza por hacernos vanidosos y acaba por volvernos lo-
cos. También es muy peligroso el entregarse a miedos inGtiles, error
mas frecuente de lo que parece y signo de fatiga nerviosa. Una de
sus formas mis dafiinas es el miedo a la libertad y a las hermosas
responsabilidades que ella acarrea. El descanso, el esparcimiento ¥
el juego, el buen humor, €l sentimiento de lo cémico y 2un la ironia,
que nos ensefia a burlarnos un poco de nosotros mismos, son recur-
sos que aseguran la buena economia del alma, ¢l buen funcionamien-
to de nuestro espiritu. La capacidad de alegriz es una fuente del bien
moral. Lo dinico que debemos vedarnos es el desperdicio, la bajeza
v la suciedad. ‘

De este respeto a nosotros mismos brotan todos los preceptos sobre
la limpieza de nuestro cuerpo, asi como todos los preceptos sobre la
limpieza de nuestras intenciones y el culto 2 la verdad. La manifes-
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tacién de la verdad aparece siempre como una declaracién znte el
projimo, pero es un acto de lezltad para con nosoiros mismos.

Se ha dicho que |z buena presenciz es ya de por si la mejor reco-
mendacién. Lo mismo puede decirse de la buena fe. Pero la Hmpicza
de cuerpo y alma de que zhora tratamos no ha de procurarse por
célenlo v para quedar bien con los demés; sino desinteresadamente,
¥ para nuestra solitaria satisfaccién moral.

Los antiguos griegos, creadores del mundo cultural ¥ moral en que
todzvia vivimos, llamaban aidds a este sentimiento de la propiz dig-
nidad; y le lamzban némesis al sentimiento de justa indigmacién
ante las indignidades ajenas (y no 2 la *venganza™, como suele Je-
cirse), Estes dos principlos del 2idds v la némesis son el fundamento
exterior de las sociedades. Si esto conduce a la necesidad de laley v
sus sanciones, aguello conduce zl sentimierio de la vergiienza. Sila
ley tiene un valor general, la vergilenza cpera como ura energia in-
dividual. Pero fodavia la vergiienza parece sernos impuesia desde
afuera. El Cristianisme inzistid en afiadir a ese sentimierto de la ver-
gilenza, caracteristico del mundo pagana, el sentimierto mucho méi
intimo de la culpa, el coraje de reconocer y rectificar los propios
errores morales, aun cuendo no tengan lestigos.
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LECCION VI

DespuEs del respeto a la propia persona, corresponde examinar el
respeto a la familia: mundo humano que nos rodea de modo inme-
diato.

La familia es un hecho natural y puede decirse que, como grupo
perdurable, es caracteristico de la especie humana. Los animales, en-
tregados a si mismos y no obligados por la domesticidad, crean fa-
milias transitorias y sélo se juntan durante el celo o la cria de la
prole. Por excepcién, se habla de cierta extraiia superioridad de los
coyotes, que tienden a juntarse por parejas para toda la vida.

La familia estable humana rebasa los limites minimos del apetito
amoroso ¥ la cria de los hijos. Ello tiene consecuencias morales en el
caracter del hombre, y reconoce una razén natural: entre todas las
criaturas vivas comparables al hombre, llamadas animales superiores,
el hombre es el que tarda mas en desarrollarse y en valerse solo, para
disponer de sus manos, andar, comer, hablar, etcétera. Por eso me-
cesita més tiempo el auxilio de sus progenitores. Y éstos acaban por
acostumbrarse a esta existencia en comin que se llama hogar.

La mayor tardanza en el desarrollo del nifio comparado con el ani-
mal no es una inferioridad humana. Es la garantia de una madura-
¢idn més profunda y delicada, de una “evolucién” mas completa. Sin
ella, el organismo humano no alcanzaria ese extraordinario afinamien-
to nervioso que lo pone por encima de todos los animales, La natu-
raleza, como un artista, necesita mis tiempo para producir un ar-
ticulo méis acabade.

El hombre, al nacer, es ya parte de una familia. Las familias ce
agruparon en tribus. Estas, en naciones mas o menos organizadas, y
tal es el origen de los pueblos actuales. De modo que la sociedad o
compaifiia de los semejantes tiene para el hombre el mismo carécter
necesario que su existencia personal. No hay persona sin sociedad.
No hay sociedad sin personas. Esta compafiia entre los seres de la
especie es para el hombre un hecho natural o espontineo. Pero va
la forma en que el grupo se organiza, lo que se llama el Estado, es
una invencién del hombre. Por eso cambia y se transforma a lo largo
de la historia: autocracia, aristocracia, democracia; monarquia abso-
luta, monarquia constitucional, repiblica, unién soviétics, etcétera.

Con Ia vida en comtin de la familia comienzan a aparecer las obli.
gaciones reciprocas entre las personas, las relaciones sociales; los de-
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rechos por un lado ¥, por el otro, los deberes correspondientes. Pues,
en la vida civilizada, por cada derechs o cosa gue poderics exigir
existe un deber o cosa que debemos dar. Y este cambio o transaccidn
es lo que haee posible 12 asocizcién de los hombres,

Scbre el amer que une a los miembros de la fzmilia no vele la
pena de extenderse, porque es sentimiento esponténso, sélo pertur-
bado por caso excepeional. Fn cuznto al Tespeto, aungue es da especie
diferente, lo mismo debe hzberlo de los bijos para con los padres y
de los padres para con los hijos, asi como entre los hermanos,

El hogar es a primera escuela. Si los padres, gue son nuestros
primeros y nuestros constantes maestros, se portan indignamente a
nuestros ojes, felten & su deber; pues nos dan malos ejemplos, lejos
de educamos como les corresporde. De modo que el respetv del hijo
el padre no cumple su fin educzdor cuzndo ro ss completa con el
respeto del padre al hijo. Lo mismo pasa entre hermencs mayores y
menores. La familia es una escuelz Jde mutuo perfeceionamiente, Y
el seatemiento que el menor debe &l Tmayor, y sobre todo el que el
hijo debe a sus padres, no es mero asunte senimental o mmistico; sine
una necesidad ratural de apoyarse en guien nos ayuda, v una nece.
idad racional de inspirarse en guien ya nos leva la delantera.

n
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LECCION VII

NUESTRA existencia no s6lo se desenvuelve dentro del hogar. Pronto
empezamos a tratar con amigos de la casa, vecinos, maestros, com-
pafieros de escuela, Y cuando pasamos de nifios a hombres, con jefes,
compafieros de trabajo, subordinados, etcétera. De modo que nuestra
existencia transcurre en compafiia de un grupo de hombres, entre la
gente, '

Esta gente puede estar repartida en muchos lugares, y hasta puede
S&r que unos grupos no conozean a Jos otros. Pero todos ellos se
juntan en nuestra persona, por ¢l hecho de que nosotros tratamos
con unos ¥ otros. Asf, las personas con quienes trabajo durante la
semana no conocen a las personas que encueniro en una pensién
campestre donde paso los domingos. Pero unos y otros son mi com-
pafiia humana. Hay también personas a quienes sélo encuentro de
paso, en la calle, una vez en la vida, También les debo el respeto
social.

Esta compafifa humana es mi sociedad. Mi sociedad no es méis que
una parte de la sociedad humana total. Esta sociedad total es el con-
junto de todos los hombres. Y zunque todos los hombres nunca se
juntan en un sitio, todos se parecen lo bastante para que pueda ha-
blarse de ellos como de un conjunto de miembros semejantes entre
sf y diferentes de los deméds grupos de seres vivos que habitan la
tierra.

Pues bien: en torno zl ¢irculo del respeto familiar se extiende el
circulo del respeto a mi sociedad. Y lo que se dice de mi sociedad
puede decirse del circulo mas vasto de la sociedad humana en gene-
ral, Mi respeto a la sociedad, y el de cada uno de sus miembros para
los demés, es lo que hace posible la convivencia de los seres humanos.

El problema de Ia politica es lograr que esta convivencia sea lo
mas justa y feliz, tanto dentro de cada nacién como entre unas y
otras naciones, Las naciones, en su conducta de unas para con las
otras, pueden imaginarse como unas personas méas amplias que las hu-
manas, pero que debieran gobernarse conforme a iguales principios
de bien y de justicia.

La subsistencia de la sociedad es indispensable a la subsistencia
de cada ser humano y de la especie humana en general, Los respetos
sociales son de varias categorias, segiin sean mds o menos indispen-
sables a la subsistencia de la sociedad. Se procura, pues, impedir las
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olaciones contra esos respetos; y si las violaciones ya han aconte-
cido se las castiga para que no se repitan. Esto establece, frente al
sistema de respetos, un sistema de senciomes para en caso de viola
cién. Y sélo asi se logra la confianza en los respetos, sin la cual Ia
sociedad seria imposible,

El primer grado o categorfa del respeto socizl nos obliga a la ur-
banidad y a la cortesfa. Nos aconseja el buen trato, las meneras agra.
dahles; el sujetar dentro de nosotros los impulsos hacia la groserfa;
el no usar del tono viclento y emenazador sino en iltimo extremo; el
recordar que hay igual o mavor bravura en dominarse a i mismo
que en asustar o egraviar al préjimo; el desconfiar siempre de nusgs-
iros movimientos de célera, dando tiempo a que se remansen Jlas
agues,

La sancién contra lz viclzcién de este respelo se enirega a la opi-
nitn piblica. Se manifiesta en la desestimacin que rodea a la gente
grosera. Pero el cortés y mbano recibe una compensacién inmediata
v de cardcter doble; dentro de f mismo, cumple lz voluntad morsal
de superacién, encaminindose de la besta 2l bombre; fuera de sf
mismo, acaba por hacerse abrir todas les puerias,

La huena disposicitn para con e} projimo es un sentimiento rela-
cionado con los anteriores. Un mexicano —educado en las buenzs
tradiciones de nuestra cortesia— soia decir siempre:

——Cuarndo una mano se alarga pera pedirme algo, plenso que esa
mano puede ser, mafiana, la que me ofrezea un vaso de agua en mi-
tad del desierto.



LECCION VIII

EL pPRIMER grado del respeto social se referia a la sociedad en gene-
ral, 2 la convivencia de ser duedio de s{ mismo ¥, en lo posible, agra-
dable y solicito al préjimo. El segundo grado del respelo social se
refiere ya a la sociedad organizada en Estado, en gobierno con sus
leves propias.

Este grado es el respeto a la ley. Asume, a su vez, varias catego-
rias, Las sanciones contra las viclaciones respectivas ¥a no se dejan
a la mera opinién piblica. Son verdaderos castigos: indemnizacién,
multa, destitucién, destierro, prisién, trabajos forzados, pena de muer-
te, etcélera, segilin las leyes de cada pais y la gravedad del acto vio-
latorio. Y es que, en este grado, las contravenciones o violaciones del
respeto son mas peligrosas para la sociedad.

Este es el campo del Derecho, o de la vida juridica. El Derecho
procura establecer la justicia en todos los tratos y compromisos entre
los hombres.

La igualdad ante el Derecho es una de las mis nobles conquistas
del hombre. El que comete una falta o un delito debe sufrir fzual
pena, sea débil o poderoso, pobre o rico, Pero, a mayor alutura de
la persona, toca mayor responsabilidad, por conceplo de agravante.
Por ejemplo, la traicién de un soldado v la de un general sufren
igual pena. Pero, ante nuestro juicio moral, la del general es todavia
peor que la del soldado.

El campo de la ley puede imaginarse como un grado més solemne
del campo de la conducta. Un descuido en las buenas formas pada
mds causa disgusto. La falta de amor y respeto entre los miembros
de una familia es, para éstos, una desgracia, v para los extrafios, un
motivo de repugnancia; nada més. Pero una agresién fisica, un robo,
un asesinato, son ya objeto de castigos y penas. En este sentido, toda
violacién de la ley es también de la moral; pero hay wviolacionss
morales que no llegan a ser violaciones juridicas. Claro es que kay
también algunas prescripciones juridicas, de caricter mis bien ad-
ministrativo, que son moralmente indiferentes. No registrar un in-
vento es un descuido, pero no una inmoralidad.

Asi, se establecen los distintos niveles del Derecho, o sea los dis-
tintos caracteres de los respetos que la ley asegura mediante sancio-
nes. Depositar en el buzén una carta sin franqueo causa una multa
minima, que bien puede negarse a pagar el interesado, aunque re-
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nunciends & su carte, Violar un contrato v2 supene indemmizacio-
nes. Disponer dé la propiedad ajena, agredir o matar al projimo,
penas mayores, que van de la multa a la prisién perpetuz o 2 Ia
muerte.

La forma misma del Estado, Iz Constitucién, gue es la ley de todas
les demis leyes, se considera como emanecién de la voluntzd del
pueblo en lIa doctrina democrética. Fsti previsto en este cédigo fun-
damental el medio para modificarlo de acuerdo con el deseo del pue-
blo, expresado z través de sus Tepresentantes.

Cuando el gobiernc {que no es lo mismo que la ley) comienza a
contravenir las leyes, o a desoir los anhelos de reforma gue el puekblo
expresa, sobrevienen las revoluciones, Fstos hechos histdricos no son
delitos en sf mismos, aun cuando en la préctica se los trate como
tales cuando lzs revoluciones son vencidas. Lo gie vasa es que puede
heber revoluciones justas e injustas. Y tambisn es evidente gue los
actos de violencia con que se hacen lzs guerras civiles son, en & mis-
mos, indeseables en estricta moral, francamente censurables en unos
casos y netamente delictuosos en ofros, ora provengan de la revolu-
citn o del gobierna.



LECCION IX

La NacidN, la patria, no se confunde del todo con el Estado. El Es-
tado mexicano, desde la independencia, ha camhiado varias veces de
forma o de Constitucién. Y siempre ha sido la misma patria. El res-
peto a la patria va acompafiado de ese sentimiento que todos llevamos
en nuesiros corazones y se llama patriolismo: amor a nuestro pais,
deseo de mejorarlo, confianza en sus futuros destinos.

Este sentimiento debe impulsarnos a hacer por nuestra nacién todo
lo que podamos, aun en casos en gue no nos lo exijan las leyes. Al
procurar nussiras legitimas ventajas personales no hemos de perder
de vista lo que debemos al pais, ni a la sociedad humana en conjun.
to. Y en caso de conflicto, el bien mas amplio debe triunfar sobre el
bien mds particular y limitado.

En esta divisién del trabajo que es toda la existencia humana,
nuestro primer paso, v 2 veces el finico que podemos dar, en bien
de la humanidad en general, es servir a la patria. De modo que este
deber no se opone a la solidaridad humana, antes Ia hace posible y
la refuerza.

Cuando hay lucha entre las naciones, lo que no pasa de ser una
desgracia cavsada por las imperfecciones humanas, nuestro deber estd
zl lado de la propia patria, por ls que tendremos que luchar y aun
morir, Cuando hay armonia y entendimiento debemos sentirnos, en
todos los demés pafses, como unos embajadores no oficiales del nues-
tro. Debemos conducirnos teniendo en cuenta que los extranjeros juz-
garan de tedo nuestro pusblo segiin como a nosotros nos vean por-
tarnos.

El progreso moral de la humanidad serd mayor cuanto mayor sea
la armonia entre todos los pueblos. La paz es el sumo ideal moral.
Peio I2 paz, como la democracis, sblo puede dar todos sus frutos
donde todos la respetan y aman,

Mientras haya un solo pafs que tenga ambiciones sobre los demés
¥ se arme con miras a la congquista, el verdadero pacifismo consiste

en crear allanzas y armarse para evitar semejantes delitos intsrna-
cionales.

De modo parecido, cuando, en el seno de un pais libre, los enemi-

gos de la libertad atacan esta libertad valiéndose de las mismas leyes

que les permiten expresar sus ideas aviesas, el espiritu de la libertad,

exige que se les castigue.
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¥1 bien moral y todes las conguistas humanas serizn efimeras =i
la maldad tuviera ¢l derecho de oponerse a ellos y de predicer contra
ellos todos los dias.

La patria es el campo natural donde efercitamos todos nuestros
actos morales en bien de la sociedad v de la especie. Se ha dicho gue
quien ignorz la historia patria es extranjero en su tierra. Puede afia-
dirse que quien ignora el deber patrio es extraniero en Iz humaridad.
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LECCION X

Topos los respetos de que hemos hablado, mandamientos de 1z mo-
rel, significan un vaivén de influencias que se yesume en aquel eter-
o principio: “No hages 2 los demis lo que no quieras que te hagan.”

As3, €l Tespeto de la propia persona obliga al respeto para el pré-
jimo. El respeto & la propia familia obliga al Tespeto de los lazos
Fariliares entre los demis. El respeto al propio pais lleva al respeto
para los demés paises, Y todo ello se suma en el respeto general de
la sociedad humana.

Fstos respetos conducen de la mano a lo que podemos lamar el
respeto a la especie humana: amor a sus adelantos ya conquistados,
amor a sus tradiciones y esperanzas de mejoramiento.

Tas tradicionss no deben confundirse con las meras cosas ya suce-
didas, pues también suceden cosas malas. La moral ensena = distin-
guir las buenas: sélo éstas constituyen tradicién Tespetable.

Las esperanzas de mejora humana no deben confundirse con las
quimeras. Y aqui no es el criterio moral, sino la inteligencia y la
cultura las que nos ayudan 2 Gistinguir. Esperar que al hombre le naz-
can clas es absurdo. Pero ayudar al descubrimiento de la2 aviacitn
o tener confianza en la ciencia que lo procuraba fue perfectamente
legitimo,

‘Ahora bien: si consideramos a la especie humana en conjunto, ve-
mos que ella se caracteriza por el trabajo encaminado hacia la su-
peracién. El animal sélo trabaja para conservarse. El hombre, para
conservarse y superarse. Nunca se conforma el hombre con lo que ya
encuentrz. Siempre afiade algo, fruto de su esfuerzo.

Pues bien: el Tespeto a nuestra especie se confunde casl con el res-
peto al trabajo humeno. Las buenas obras del hombre deben ser ob-
jeto de Tespeto para todos los hombres. Romper un vidrio por el gus-
to de hacerlo, destrozar un jardin, pintarrajesr las paredes, quitarle
un tornillo a una méiquina, todos éstos son actos verdaderamente in-
morales. Descubren, en quien los hace, un fondo de animalidad, de
inconsciencia que lo hace retrogradar hasta el mono. Descubren en
¢l una falia de imaginacién que le impide recordar todo el esfuerzo
scumulado detris de cada obra humena, ‘

Hay ciudades en gue la autoridad se preocupa de recoger todos es0s
desperdicios de Ja vida doméstica que confundimos con la basura:
cajas, frascos, tapones, tuercas, recortes de papel, etcétera. Esto de-
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hierz bhacerse siempre y en todas partes. No sdlo como medida de
zhorro en tlempo de guerra, sino por deber morel, por respetn &l
trabajo humano que representz cada tno de esos —odestos arifcnlos.
De paso, ganaria con ello 1z economia. Pues no kay idea de tode la
gue desperdiciamoes y dejamos zhandonado a o lergo de veinticuatro
horzs, ¥ gue puede servir oira vez zungue sea como materia prime.
Y el desperdicio es también una inmorzlidad,

I



; LECCION XI

Er wAs impersonal de los respetos morales, €l ¢irculo més exterior
de los circulos concéntricos que acabamos de recorrer es el respeto
a la naturaleza. No se trata ya de la naturaleza humana, de nuss-
tro cuerpo, etcétera; sino de la naturaleza exterior al hombre. A
algunos hasta parecerd exirafio queé se haga entrar en la moral el
Tespeto a los Teinos mireral, vegetal y animal. Pero debe recordarse
que estos reinos constituyen la morada humana, el escenario de nues-
tra vida.
El gran poeta mexicano Enrique Gonzilez Martinez dice:

...Y quitards, piadoso, tu sandalia,
para no kerir las piedras del camino.

No hay gue tomarlo, naturalmente, 2l pie de la letra. Sélo ha que-
rido decir que procuremos pensar €n serio y con intenci6én amorosa,
animados siempre del deseo de no hacer dafio, en cuantas cosas nos
rodean y acompafian en la existencia, asi sean tan humildes como las
piedras.

Dante, uno de los mayozes poetas de la humanidad, supcne que,
2] Tomper la rama de un rbol, el tronco le reclama y le grita: “;Por
qué me rompes?” Este simbolo nos ayuda a entender cémo el hom-
bre de concienciz moral plenamente cultivada siente horror por las
rmutilaciones y los destrozos.

En verdad, el espiritu de maldad esoma ya ¢uando, por gusto, en-
turbiamos un depésito de agua clara que hay en el campo; o cuando
arrancamos ramas de los arboles por sélo ejercitar las fuerzas; o
cuando matamos enimales sin necesidad y fuera de los casos en que
nos sirven de alimento; o cuando torturamos por crueldad a los ani-
males domésticos, o bien nos negamos a adoptar précticas que los
alivien un poco en su trabajo.

Este respeto al mundo natural que habitamos, a las cosas de la
tierra, va creando en nuestro espiritu un hibite de contemplacion
amorosa que contribuye mucho a nucstra felicidad y que, de paso,
desarrolla nuestro espiritu de observacién y nuesira inteligencia,

Pero no debemos quedarnos con los ojos fijos en la tierra. Tam-
bién debemos levantarlos a los espacios celestes. Debemos interesar-
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nos por el cielo que nos cubre, su rézimen ds nubes, Huvias y vientos
sus esirellas nocturnas,

Cuando un hombre que vive en un jardin ignora los nombres de
sus plantas y sus drboles, sentimos que hay en 8 zlgo de salvaje; que
no sz ha prescupado de labrar la estatua morel que tiene el deber
de sacar de si mismo, Igual diremos del gue ignora las estrellas de
su cielo v los nombres de sus constelaciones.

El emer 2 Ia morada humara es una gerantfa moral, es unz prenda
de que la persona ha aleanzzdo un aprecizble nivel del bien: aguel
en que se confurden el bien y la belleza, la obedienciz 2! manda-
miento moral y el deleite en la conternplacidn estética. Fste punto es
el més alto gue puede zleanzer, en el mundo, el ser humano.
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LECCION X1I

Hay un sentimiento que acompafia la existencia humana y del cual
ningln espiritu claro puede desprenderse. Hay cosas que dependen
de nosotros y hay cosas que no dependen de nosotros, No se trata
va de los actos propios y ajenos, de lo que yo puedo hacer y delo
que ti puedes hacer, Se trata de lo que escapa al poder de los hom-
bres todos, de cualquier hombre, Elio puede ser de orden material,
COImo Ur rayo o un terremoto; o de orden sentimental, como la amar.
gura o el sufrimiento inevitables en toda existencia humana, por
mucho que acumulemos elementos de felicidad; o de orden intelec-
tual, como la verdad, que no es posible deshacer con mentiras, y que
a veces hasta puede contrariar nuestros intereses o nuestros deseos,
El respeto a la verdad es, al mismo tiempo, la mis zlta cualidad
moral y la més alta cualidad intelectual,

En esta dependencia de zlgo ajeno y superior a nosotros, el cre-
yente funda su religién; el filésofo, segtin la doctrina que profese, ve
la mano del destino o la ley del universo; sélo el escéptico ve en
ello 1a obra del azar. Fn Ia conversacién diaria, solemos Nlamar a
esto, simplemente, el arrastre de las circunstancias,

Sin una dosis de respeto para o que escapa 2 la voluntad humana,
nuestra vida serfa imposible. Nos destrniriamos en rebeldias estéri-
les, en céleras sin objeto.

Tal resignacién es una parte de la virtud. El compenetrarse de tal
Tespeto es conquistar el valor moral y la serenidad entre las desgra-
cias y los contratiempos. Los antiguos elogizban 2] “varén fuerte”,
capaz —como decia el poeta Horacio— de pisar impévido sobre las
ruines del mundo. El poeta mexicano Amado Nervo, resumiendo en
una linea la filosofia de los estoicos, ha escrito:

Mi voluntad es una con la divina ley,

El poeta britinico Rudyard Kipling nos muestra asi el retrato
del hombre de temple, que sabe aceptar las desgracias sin por eso
considerarse perdido:

SL...

Si no pierdes la calma cuando ya en derredor
La estdn perdiendo todos y contigo se escudan;
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St tienes fe en ti mismo cucndo los otros duden,
Sin negarles derecho a seguir en su error;
St ro te herta la espera y sabes esperar;
Si, celumniado, nunce incurres en mentira;
Si aguantas que te odien sin cegarte lz ira
Ni darlas de muy sabio o de muy singular;

Si suefias, mas tus suefios no te ofuscan del todo;
Si tu rezén no duerme ni en rezonar se agoln;

St sabes afrontar el triunfo y la derrota,

Y a entrambos impostores tratarlos de igual modo;
St arrostras gue adulteren tu credo los malvados
Para mal de la gente neciz y desprevenida;

O, arruineda Iz obra @ que diste la vids,

Constente Iz levantas con fitiles mellados;

Si no te atemoriza, cuando es menester,

A cara o cruz jugarte ¥ perder tus riguezas,
Y cor resignacion segunda vez empiezas

A4 rehacerlas todas sin hablor del ayer:

Si dominas tu dnimo, w temple y corazén
Para que eiin te sirvan en plena adversided,
¥ sigues edelente, porque tu voluntad

Grita: “; Adelante!”, en medio de tu desolacién:

Si no logra embriagarte le turba tornadiza,

Y aungue tretes con principes, guardas tu sencillez;
Si amigos ni enemigos nublzn tu lucidez;

Si, eunque e todos ayudes, ninguno te esclaviza;
St en el fugaz minuto no dejas un vecio

Y marces los sesenta segundos con tu huells,

Le tierrg es toda tuya y cuanto hay en ella,

Y serds —mds que eso— todo un hombre, hijo mio!*

* Esta mwaduceién parte de Iz hechz anteriormente per don Eduarde Ttushide
¥ la modifica en numerosos lugares,
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LECCION XIII

Resumen: primera parte

EL HOMBRE es superior al animal porque tiene conciencia del bien.
El bien no debe confundirse con nuestro gusto o nuestro provecho, Al
bien debemos sacrificarle tode.

Si los hombres no fuéramos capaces del bien no habria persona
humana, ni {familia, ni patria, ni sociedad.

El bien es el conjunto de nuestros deberes morales. Estos deberes
obligan a todos los hombres de todes los pueblos. La desobediencia
a estos deberes es el mal.

El mal lleva su castigo en la propia vergiienza y en la desestima.
cién de nuestros semejantes. Cuando ¢l mal es grave, ademés, lo cas-
tigan las leyes con penas que van desde la indemnizacién hasta la
rauerte, pasando por raultz y céreel,

La satisfaccién de obrar bien es la felicidad més firme y verda.
dera, Por eso se habla del “suefio del justo”. El que tiene la concien-
cia tranquila duerme bien. Ademds, vive contento de sI mismo ¥y
pide poco de los demis.

La sociedad se funda en el bien. Es mis f4cil vivir de acuerdo con
sus leyes que fuera de sus leyes. Es mejor negoclo ser bueno que
ser malo.

Pero cuando obrar bien nos cuesta un sacrificio, tampoco debemos
retroceder. Pues la felicidad personal vale ante esa felicidad comdn
de la especie humana que es el bien.

El bien nos obliga & obrar con rectitud, a decir la verdad, a con-
ducirnos con buena intencién. Pero también nos obliga a ser aseados
y decorosos, corteses y benévolos, laboriosos y cumplidos en el tra-
bajo, respetuosos con el préjimo, solicitos en la ayuda que podemos
dar. El bien nos obliga asimismo a ser discretos, cultos ¥ educadas
en lo posible.

La mejor guia para el bien es la bondad natural. Todos teremos
el instinto de la bondad. Pero este instinto debe completarse con la
educacién moral y con la cultura y 2dquisicién de conocimientos.
Pues no en todo basta la buena intencién.
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LECCION XIV
Resumen: segunda parie

L4 mozrar humana es el cddigo del bien. La moral nos obliga a una
serie de respetos. Estos respetos estdn unos contenidos dentro de otros,
Van desde el mas préximo hasta of mis lejaro.

Primero, el respeto a nuesira persona, en cuerpo y alma. El respe-
o a nuestro cuerpo nos ensefia a ser limpios y moderados en los ape-
titos natureles, El respeto a nuestra alma resume todas las virtudes de
orden espiritual.

Segundo, el respeto a la jomilia. Este respeto va del hijo al padre
y del menor al mavor. El hijo y el menor necesitan ayuda y consejo
del padre y del mayor. Pero también el padre debe respetar al hijo,
dindole sélo ejemplos diznos. Y lo mismo ha de hacer e mayor con
el menor.

Tercero, el respeto e la sociedad humang en general, v a la socie-
ded particular en gue nos toca vivir. Esto supone desde luego la obe-
diencia a las costumbres consideradas como mas necesarias, No hay
que ser extravagante. No hay que hacer todo al revés da los demis
sélo por el afin de molestarlos.

Cuarto, el respeto a la patria. Este punto no necesita explicaciones,
El amor patrio no es contrario al sentimiento solidario entre todos los
pueblos. Es el campo de accién en que obra nuestro zmor 2 toda la
hnmanidad. El ideal es llegar 2 la paz ¥ armona entre todos los pue-
blos. Para esto, hay que luchar contra los puchlos imperialistas ¥
conquistadores hasta vencerlos para siempre.

Quinto, el respeto a la especie humans. Cada Persona €S ¢omo nos-
otres, No hagamos a los demds lo que no queremes que nos hagen,La
més alta manifestacidn del hombre es su trabajo. Debemos respetar
los productos del trabajo. Romper vidrios, ensuciar paredes, destrozar
jardires, tirar 2 la basura cosas todavia aprovechables son actos de
salvajismo o de rmaldad. Estos actos también indican estupidez y fal-
ta de imaginacién, Cada obieto preducido por el hombre supone ura
serie de esfuerzos respetables.

Sexto, el respeto a Iz naturalezq gue ros rodeq. Las cosas inanima-
das, las plantas y los animales merecen nuestra atencidn inteligente.
La tlerra y cuanto hay en ella forman la casa del hombre, El cielg,
sus nubes ¥ sus estrellas forman nuesiro techo, Debemos chservar
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todas estas cosas. Debemos procurar entenderlas, y estudiar para ese
fin. Debemos cuidar las cosas, las plantas, los animales domésticos.
Todo ¢llo es ¢l patrimonio natural de la especie humana. Aprendien-
do a amaxlo y a estudiarlo, vamos aprendiendo de paso a ser més fe-

lices y més sabios.
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