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Introducciédn

El problaema.

Alrededor de Bartolomé de las Casas han circulado
infinidad de escritos, andlisis y polémicas. Se le ha
denominado defensor de los derechos humanos, propagandista
politico, historiador, antropélogo, humanista, critico de
la modernidad, precursor de la teologia de 1la liberacién,
Jurisconsulto brillante, protector universal del indio,
etc.? Pero resulta insélita la (practicamente) nula
explicacién sobre su faceta de “pedagogo”: (cémo entiende
el significado del concepto “educacién”? ;con qué grado de
éxito lo practicé? La importancia de 1la concepcidn
educativa de Bartolomé de las Casas, se gitda en 1la
polémica del siglo XVI entre quienes sostenian 1la
inferioridad del indigena y gquienes defendian la igualdad e
incluso la superioridad moral del poblador americano. (No
era lo mismo persuadir a un sujeto “inferior” que a otro en
pie de igualdad.) La nota caracteristica de la conquista

fue la viclencia, empleada indicriminadamente por el comin

'Cf.,v. gr., Pablo Gonzalez Casanova et. alt. El pensamiento
lascasiano en la conciencia de América y Europa (ant.), México,
UNAM-Centro de Investigaciones Humanisticas de Mesoamérica y el
El Estado de Chiapas, 1994, En esta antologia, hallamos wuna
decena de trabajos sobre cultura, sociedad, discriminacién, etc.
en el contexto de interpretacién de la obra lascasiana; pero
ninguno de ellos referido a su pensamiento educativo. cf.,
ademas, en el mismo tenor, Symposium fray Bartolomé de las
Casas, trascendencia de su obra y doctrina, México, UNAM, 1985.




de los expedicionario: no s6lo contra los aldeanos, sino
también contra fraius que denunciaban atropellos, e
incluso contra funciciarios reales desafectos a prebendas.
El paisaje era de iostilidad politica y militar; de
avasallamiento y disczminacién en alto grado. Habia prisa
por allegarse riquezar invadiendo poblaciones mas débiles ,
sujetiandolas en una reacion de vasallaje.

El invasor, rsturalmente, imponia su cultura
consideradndola civil:zatoria; pero ciertos representantes
de la peninsula {Batolomé de las Casas, Francisco de
Vittoria, Vasco de Q(uroga)? sostuvieron que convencer o
convertir Jla voluntd del 4indio, inciténdolo a una
recepcién amistosa y @ intercambio con el europeo, no era
lo mismo que agredir En una palabra, no era lo mismo
educar que obligar. E. problema estribaba en cémo impactar
la conciencia indigen: sin alterar su entorno psicolégico,
religiose y cultural, conservando a la par el deseo de
transaccién del espafid.

Este es un dilem: suscitado periédicamente a lo largo
de la historia humana: ;cémo transﬁitirle al otro lo que yo
considero una mejor wmncepcién del munde y una forma de
vida mAs elevada, sin iaflarlo, sin destruirle su calidad de
persona, sobre todo er escenarios sumamente dramaticos como
la guerra y la institizionalidad imperialista?

En la Espafia dd XVI existié el requerimiento de
consultar a tebélogos historiadores y jurisconsultos en

aquellos asuntos rela=vos al descubrimiento y conquista de

’y. De Vitoria, Franciso. Relecclones, del estado de los indios
y del derecho de la guera, México, Porrua, Sepan cudntos... No.
261, 1985; y Quiroga, Visco de. Informacién en derecho, México,
SEP, Col. Cien de Méxic, 1985,




Las India: Occidentales, y, en este trabajo, analizo la
respuesta de lLas Casas a la cuestidén anterior, que
resolvi6, :omo lo demostraré, salvaguardande la dignidad Yy
el respeo dentro de 1la relacién educador-educando;
regspuesta jue, lo dije ya, ha sido descuidada en 1los
estudios adicados a la obra lascasiana.A todas luces, 1la
disparidac discipulo-maestro resultaba exagerada en el
periodo damiominado Conquista de América: los transmisores
de la civlizacién europea tenian armas, una tecnologia
desarrollaia, siglos de organizacién y ensefanza clerical,
necesidad ie ampliar la economia de mercado, ademas de un
sentimient profundo de cruzada en contra de todo lo que
sospecharax fuera paganismo o anticristianismo. En estas
circunstar:ias, el indigena répidamente se vio sobrepasado,
quedando ¢ expensas de un poder que {pretendidamente) 1le
inculcarie una mejor civilizacién. ;Como lograrlo? Si
opusieran -esistencia, sostuvieron algunos como Matias de
Paz y Palz:ios Rubios, deberia emplearse la fuerza.

De la Casas pensaba de otro modo: no importaba cuanto
superara e civilidad y conocimiento tecnolégice el maestro
al discipuo; aquél siempre deberia tratar a éste con suma
tolerancic y cortesia. Sélo asi podria convencerlo de sus
propuestaz Ello parecia una tonteria cuando, a costa de la
guerra, st ganaban plazas en favor del reino. De ahi 1la
impopulariiad de aplicar sin m&s una actitud amistosa, una
conversifér de la conciencia sin agresividad. Ello llevaria
tiempo. EZo llevaria el riesgo de ser rechazado por el
aborigen; ello conduciria, en fin, a que otras naciones se
repartieran lo que pudiera dejarse al descubiertc, a saber,
pueblos d&iles e ingenuos). Tal vez por estas razones se
hizo a ur lado la discusién pedagbgica a fondo, como la
planteada or Fray Bartolomé, concentrandose las luminarias

de la époc. en cuestiones (muy importantes también) como el




derecho que tenia el espaficl de apropiase tierras
habitadas por los naturales, o 1la cuestiér mas grave
todavia de qué derecho les asistia de somete a pueblos
inofensivos y pacificos.

No obstante, frente a la conviccién ineludble de dar
a conocer la doctrina cristiana y el meco de vida
occidental, los misioneros generaron variedad o respuestas
educativas, ninguna, quiz&s, tan desarrollads como la de
Bartolomé defendiendo la integridad del indo. Ninguna
también, extrafiamente, tan poco estudiada, «aso porque
representa una opcién contraria a la instruccim moderna -

la cual, en el fondo, implica un considerable sometimiento
de actitudes.

Linea metédica e interpretativa.

Para interpretar la manera en que adquierr, desarrolla
y modifica Las Casas su lenguaje educativo, apdo a ciertas
categorias, a cierto metadiscurso que analiza a formacién
de la identidad personal y la construccién de wma semintica
politica. El1 andlisis me llevard a la resriesta de la
pregunta ;cémo se obtiene una identidad persond y politica
(una utopia del yo)? Y acercandonos al tema ce nos ocupa
{(un tema especificamente pedagédgico) teidriamos la
interrogante: ¢se puede hablar de una ensefnza para la
formacién de dicha identidad? La respuesta & esta ultima
pregunta, para Bartolomé de las Casas, es dirmativa, y
representa desplegar una labor educativa cwo fin es la
virtud intelectual y moral.

La Utopia del Yo (asi denominaré a .a identidad
personal, alcanzada por un sujeto actuante onforme a un
ideal) puede describirse mediante presupuesto:s Ziloséficos,
psicolégicos, politicos e incluso literarios®, anriquecidos

con el ejemplo histérico -como el de Bartiuomé de las




Casas que desarrollo en este trabajo. En primer lugar
adopts algunas tesis del filé6sofo David Hume quien se
pregutaba si existia un “yo” determinade o fijo,
obser-able por ciertas caracteristicas esenciales e
inamoibles; definible, en consecuencia, mediante un
concexto univoco. Su respuesta fuwe negativa. Utilizando la
intrompeccidén, es decir, la contemplacién minuciosa de la
subjeividad propia, seflalaba que ésta sdélo permite acceso
@ czienas de datos wunidos entre si (concatenados)
contiigentemente, y subraya: no estin unidos de una manera
neces.oia:

i una impresién da lugar a un idea del Yo, la
impre:ién debe continuar siendo iinvarisblemente la misma a
trave de todo el curso de nustras vidas, ya que se supone
existr de esta manera. Pero no existe ninguna impresidn
constnte e invariable. El dolor y el placer, la pena y la
alegra, las pasiones y sensaciomes se suceden las unas a
las aras y no pueden existir jamis a un mismo tiempo. No
podemrs, pues derivar la idea del Yo de una de esta

impre:iones, y, por consecuencia, no existe tal idea.!

‘La ceacién utépica -sostiene Elma Torres- presenta, entre
Otras caracteristica, la de ser “obijeto poético”; ciertamente,
“no =io constituye un viaje, una aventura siempre fascinante
por m:idos creados por el Imaginaric histérico, es, sobre todo,
la 1ctura de un 1libro cuya. particularidad narrativa
expons. ..las oposiciones socialles, las contradicciones
histd-cas, para educar en el marrco de una textualidad gue
transorma...”;cf. Torres Garza, Elisa Elia. La transmisién del
saber 1 las utopias clésicas, Tesi:s de licenciatura FFyL~UNAM,
1997, s/p.

‘Hume.avid. Tratado de la MNaturmlexa Humana, México, ed.
Porra., 1977, p. 163




En la sucesién de datos aludidos, pues, no se
encuentra nada parecido a lo que se denomina el “Yo” ni
podria inferirse validamente de tal sucesién la existencia
del yo en un sentido metafisico. El problema apuntado por
Hume era que se habia sefialado (antes, en la filosofia de
Descartes, Malebranche, Leibniz y Locke) la existencia de
un “yo sustancial®, en lugar de sefialarlo com¢ una
hip6tesis sin argumentacién convincente en favor de su
certeza metafisica.

Hume adopta una tesis por dem4s interesante: 1la
postulacién del yo seria resultado de un mecanismo
psicolégico que c¢rea la ilusién de 1la “yoidad”. Lla
constitucién del “yo®, del “sujeto” © “individuo” sersa
consecuencia de una illusoriedad fundamentada en cierta
psicologia de procesamiento de datos. Surge entonces la
pregunta: ;Cémo se va constituyendo esa psicologia; la
ilusién, podriamos decir, de ser un sujeto individual y
autdnomo? Menciono a Hume como precursor y, desde su
perspectiva psicologista, encuentro semajanzaa
impresionantes con teorias como la‘de Lacan, Zizek y Laclau
y Mouffe en relacién a la presencia de mecanismos
psicolégicos no conscientes en la instauracién del sujeto
individual. En todes los autores mencionados hay una
critica a la postura del “sujeto transparente”, es decir,
racional y consciente de los elementos que lo constituyen
en esencia. ¢De qué manera, aplicando 1las teorias
mencionadas, 1llegdé De las Casas a una conciencia vy
convencimiento extremo de su propio yo en la circunstancia
histérica que, durante el siglo XVI, enmarcé su vida?

Lo ilusoric en la constitucidén del sujeto.
“Siempre que hablemos de la categoria de ‘sujeto’ -
dicen Laclau y Mouffe- lo haremos en el sentido de

‘posiciones de sujeto’ en el interior de una estructura




discursiva.”® Rhora bien, ;cémo se va constituyendo la
categoria del sujeto, o comé se va constituyendo el sujeto
en el interior de una estructura discursiva? Por lo menos
hay dos factores intervinientes:

Primero. En el espacio del discurso politico hay un
cimulo de significantes flotantes que interpelan a los
individuos. ¥, en dicho espacio, tienen lugar modelos de
identidad que ofrecen promesas de completud, son miltiples
y ademids complejamente imbricados en concepciones sobre la
autoridad imperial, el honor, el vasallaje, la mnisién
evangelizadora, el derecho de gentes, etc. “Del lado de lo
social, ([debemos considerar] la presencia de diferencias y
antagonismos de diversa indole entre agentes sociales
diversos, La necesidad politico-ideolégica y cultural de
actores y grupos constituidos de imponer la propia visién
del mundo como la legitima, implica la proliferacidn de
distintos modelos de identidad...~”®

Segundo. Por parte del individuo aparece una intencidn
presimbélica, una carecia individual o promesa incumplida,
manifiesta mediante una sensacién de vacio o de angustia
tal como la plantean los existencialistas tipo Sartre o
Kierkegaard. 2izek lo denomina un estado mitico en el
sentido de lo contingente incomprensible, y se manifiesta
como una necesidad de equilibrio frente al caos momenténeo.

En una estructura semantico~-ideolégica flotan

miltiples significantes, los cuales detienen su desliza-

SLaclau, E. y Mouffe, Ch. Hegemonia y Rstrategia socialesta
(Bacia una Radicalizacién de la Democracia). Madrid, ed. §. XXI,
1987, p. 132

‘Hernandez Zamora, Gregorio. Identidad, proceso de
identificacién y cosumo cultural, México, 1993, s/p, p.10




miento momentdnea y parcialmente “mediante la intervencién
de un determinado ‘punto nodal que los ‘acolcha’”.’ Este
punto nodal también se llama ‘polo de identidad’ y es el
punto donde el sujeto queda “cosido” a un cédigo o red
simbélica que lo interpela. Expligquémonos: una
interpelacién conmina a este individuo necesitado de
completud a convertise en sujeto y dicha interpelacién se
plantea desde diferentes instancias: 1a religién, el
derecho can6tnico y seglar, la congregacién a la que
pertenece, las culturas autdctonas, el interés del imperio,
etc. y desde diferentes y variados “significantes amo” que
son 1llamados también “puntos nodales”, “designadores
rigidos™ o ™polos de identidad” como, por ejemplo, los de
“tolerancia”, “Jurisdiccién® “dignidad® o “conversién
pacifica”. A partir del estado de carencia individual, se
alcanza el ideal de completud cuando se ha frenado, por
decirlo asi, el deslizamiento de este o aquel punto nodal,
Y en ese instante se inicia el camino de la conversién a
sujeto autdnomo.

Varios efectos ilusorios se presentan a la conciencia
en el transcurso del proceso de identificacién, ilustrados
en el “grafo elemental del deseo” [Lacan). Son estos
efectos anédlogos a los que exponia Hume cuando hablaba de
la ilusoriedad del “yo” o de la “relacién causal necesaria
y suficiente” (acerca de dichos efectos, respectivamente,
se creia en la existencia metafisica tanto del yo como de
la relacién causal, es decir, se creia en la presencia
esencial de estas entidades en todos los mundos posibles;
sin embargo, para Hume, no existen, ellas son producto de
ciertas operaciones en la mente).

"2izek, Slajov. El sublime objeto de 1la ideoclogia, México, s.
XXI, 1992, p.125
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Voy a meicionar la ilusoriedad en el proceso de
constitucién o sujetos -conforme a Lacan-, tomandolo como

base para intepretar la instauracién de la utopia del yo
en Las Casas.

Retroactiv.dad y transferencia.

Justo en 21 punto de interseccién -entre la cadena
significante ¢ individuo, algin significante amo fija
retroactivamen= el significado de la cademna. Por ejemplo,
durante la Cornmista el designador rigido ‘evangelizacién’
determiné signSicativamente los conceptos de ‘magisterio’,
‘didlogo’, ‘repeto al otro’, ‘titulos de guerra justa’,
*imperio’, ‘persona’, y en esta concatemacién semAntica
hacia atras, d sujeto -dice Zizek- tiene la ilusién “de
que el sentico de un determinado elemento (que quedd
retroactivamen= fijado mediante la intervencién del
significado am) estaba presente en él desde el comienzo
como su esenta inmanente”.! Podriamos decir: en este
fenémeno de ™“.colchamiento”, el sujeto «cree que ciertos
significantes an la cadena desde siempre habian estado
cosidos a un msmo significado, sin embargo, €1 no lo habia
descubierto sno hasta ahora. Pero si los significados
hubieran estacr asociados esencialmente a los significantes
en la cadena, :ste seria un sistema cerrado y completo: asi
lo imagina 21 sujeto en el espejismo denominado
“transferenciz’, en el cual se reflejaa 1la ilusiébn de
completud.

Bartolomé de i.s Casas quedd prendado de um punto nodal: 1la
conversidn pazfica del indio, que asocia con una serie

amplia y varizia de significados tales como civilizacidén

'1b., p.144




1l

autéctona, equidac 2n el trato, ser racional, jurisdieccidn
autdénoma, entre otos, articulandolos en una estructura de

interpretacién conaderada esencialmente justa, certera.

Anamorfosis imolégica.

Estrechamente isociada a la transferencia, via la cual
Creemos que el oram en la significacién descubierta tiene
un caricter esenciilista, estd la anamorfosis ideolégica:
ella genera la iluién de que, el significante, determina
la identidad de lo: objetos a los que se refiere., Por
ejemplo, “ser rzional® o “derechos del indigena”,
quedarian definids por las notas establecidas en un
contexto histéricc sin posibilidad de otra opcién que
determinara el siguficado de estas expresiones. Laclau y
Mouffe mencionan e sentido del término "“los derechos del
Hombre” entre los mropeos, que ha servido para “construir
discursivamente B aceptabilidad de ia dominacién
imperialista”.’ Los “Derechos del Hombre” se han asociado,
dicen estes autors, a “valores eurcpeos”, y asi se han
entendido ideol6giumente, identificandose con ello ciertas
acciones de predorinio europeizante por encima de otras
valoraciones . Con zoda claridad podemos apelar al ejemplo
vivido por los misovneros a principios del siglo XVI cuando
batallaban por vaorar en una dimensién mas 3justa la
cultura indigena, mresenténdola con caracteristicas propias

Y no segin el modeb que occidente le atribuia.

Retroversidn.

Para entender =1 mecanismo generador de este espejismo

(la retroversién) izré las distinciones siguientes:

'Laclau y Mouffe, or cit., p. 134
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primera, la identificacién imaginaxxria. El1 sujeto es un
sujeto escindido; por una parte vive polos de identidad ya
constituides, ya internalizados:, que lo ubican
simbélicamente en distintos planoss discursives. Dukheim
diria que una multiplicidad de cédigws morales (relativos a
a la religién, la profesién, nacionalidad, etc.)
constituyen el ser individual. Por otra parte, sin
embargo, es un sujeto incompleto: emxperimenta carencias y
superar el vacio y el caos producidos por esas carencias
implica ™“tomar del orden simbélicom...un modelo ideal al
cual aspirar, una imagen o figura idieal a la cual aspiraria
‘llegar a ser’...”"? En este nive:l ha seleccionado una
imagen constituida que ¢l interpretas como el ideal de ser o
el proyecto ideal; también,' en este nivel (de 1la
identificacién imaginaria), vive el sujeto una ilusibén de
completud a través de un modelo arrticulado que ha tomado
del entramado simbélico; “para logriar identidad propia, el
sujeto se ha de identificar con el otro imaginario [i{o}],
se ha de enajenar -pone su identidad fuera de él1* -dice
Zizek, Para este idltimo autor el estadio en cuestién, que
es el estadio lacaniano del e:spejo, trata de una
identificacién a favor de una ciertia mirada en el Otro (el
otro es lo simbélico que nos demandsi, que nos vigila).

Pero adem&s, en lugar de conceebir este movimiento de
identificacién descentrada, la centmramos en nosotros mismos
y en esto consiste la retroversién: en creerme identificado
con una imagen porque yo quiero, psorque me veo a mi mismo
de esa manera simplemente por wn acto de mi propia
voluntad. La retroversién es una wariante de ia “*1lusién
transferencial” que describi ma&s arriba e indica

retroactivamente una visidén esenciialista, en este caso la

Ygregorio Hernadndez Zamora, op. cit., p. 12




13

del agente que sSe ve a si mismo como habiendo tenido
siempre una voluntad independiente de cualquier influencia
exterior, y esa voluntad, segin ¢él1, lo ha 1llevado a
identificarse con un proyecto, con el cual, de todas
maneras, siempre habla estado identificado.

En relacién a la identidad enajenada, a la
identificacién con una imagen en favor de una cierta mirada
en el Otro, surgen estas curiosas e ingquietantes pregunas
apuntadas en el texto de Zizek.!’® Dice él: ™ a propésito de
cada imitacién de una imagen modelo, a propésiteo de cada
“representacién de un papel”, la pregunta a plantear es:
cpara quién actia el sujeto este papel? ;Cudl es la mirada
que se tiene en cuenta cuando el sujeto se identifica con
una determinada imagen?”

En segundo lugar, distinguiremos 1la identificacién
simbélica 1(0), es decir: “la transformacién producida en
el sujeto cuando asume una imagen”'?; en el punto I{0)
estamos frente a un cbéddigo articulado en una situacién de
equilibrio; para Durkheim seria un cédigec moral referido,
reiteramos, a la profesién, la paternidad, el género, etc.
Tal coédigo representa lo instituido o constituido
institucional, habitualmente; ahora bien, al adquirir el
sujeto una identidad en el plano simbolico, es decir, en el
planoc del Otro, ya no busca parecerse a El sino que es como

El; en ese momento, dice Gregorio Hernandez, “se convierte

1zizek, Slajov, op. cit., p.148

121,acan citado por Gregorio Hernédndez 2zamora, Jloc. cit., p.3
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en Sujeto y representante de ese discurso”.!?® seqgun
Durkheim, cuando se internaliza la normatividad
establecida, el ser del individuo se caracteriza por una
militancia a favor del <contenide 'normativo: se ha
convertido en un soldado de la gue considera “su” moral
{profesional, genérica o de otro tipo}. Nuevamente tenemos
en esta constitutividad una ilusidén experimentada como la
iluaién del ™“sujeto autdnomo”, el que ha llegado -asi lo
cree- a ser lo que es debido a un mero acto de su voluntad,
y el efecto de retroversién consistie precisamente en
considerar que, en su plenitud actual, ahora es lo que ya
habia sido siempre. Por ejemplo, ahora es cobispo,
indigenista y monaArquico en acto, pero siempre lo habia
sido en potencia. En su fantasia de “autonomia
esencialista” el sujeto considera haber sido uno y el mismo
en potencia y en acto, desde siempre. Pero en realidad, el
proceso de identificacién es alienante pues supone la
enajenacién del sujeto al discurso del Otro, aunque él lo
experimente como suyc Y se le presente como el “ideal del
yo”. En el punto desde el cual es vigiladoe, el sujeto se
mira a 8§ mismo de manera amable y actda gracias a su
fantasia de autonomia y plenitud. Zizek, lo dice asi: “la
identificacién simb&lica es la identificacién con el lugar
desde el que nos observan, desde el que nos miramos de modo
que nos resultamos amables, dignos de amor~”.!

El sujeto, pues, ocupa distintas posiciones en el
complejo social~discursivo, como maestro, representante
eclasiastico, canonista, etc., y justamente -dice Laclau y

Moufe- “por ser toda posicién del sujeto una posicién dis-

Ygerndndez, Gregorio, op. cit,, p.18
42i7ek, Slajov, op. cit., p. 147
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cursiva, participa del caricter abierto de todo discurso y
no logra fijar totalmente dichas posiciones en un sistema
cerrado de diferencias®.’® E1 sujeto discursivamente
constituido es “abierto”, esto es, resulta impensable como
una estructura de posiciones fijas, articuladas entre si
por una légica & priori, autojustificada o autocontenida.
Al contrario, en la identidad del sujetoc se articulan y

desarticulan posiciones en un movimiento incacabado.

E1 concepto de utopia.

Con lo anterior podemos presentar la utopia del yo
como una estructura de significados cuyo contenido se
relacionaria con el bien personal y social; y cuyo
contenido, por lo demés, engloba una constante apertura
hacia el aprendizaje de conceptos que impligquen la
modificacién de esquemas, segGn experiencias persuasivas y
enriquecedoras. (Por qué la llamamos “utopia” (del yo)? En
primer 1lugar, 8e trataria de un discurso que tiene
componentes de solucién a conflictos presentados con viveza
y conciencia de su contexto. En segundo lugar, dice Elsa
Torres citando a Gaston Bachelard, en el pensamiento
utdpico hay una “afectividad en el uso de la razén y un
activo rigor en el uso de la imaginacion”!®; el autor de su
propia utopia irradia motivacién y sentimientos asertivos,
e irradia, en en términos lascasiancs, una voluntad
dedicada a la fe en la verdad -conseguida imaginativa y
placenteramente. El1 individuo, una vez convertido en

sujeto, representa y defiende intensamente su papel indivi-

“Laclau y Mouffe, op. cit., p. 133

*Elsa Torres Garza. “El activismo educador de las utopias” en:
Perfiles Educativos (Utopismo y Educacidn), No. 74, Veol. XVII,
CISE~UNAM, Octubre-diciembre, 1996, p. 26

sre . menre
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dual, social, universal. Por supuesto, la utopia del yo
lleva el deseo de mostrar y ensedlar las verdades halladas
como por iluminacién: se producen pedagogias, técnicas de
normatividades liberales (en los dmbitos politico, ético y
moral) que rigen el amor, el trabajo, el juego, la
alimentacidén. Estas acciones educacionales apuntan hacie el
cultivo de las pasiones del espititu, es decir de
aculturacién (y sdélo cuando la cultura es “buena”; cuando
no, mata el espiritu); asi como al desarrollo de las artes
y las ciencias, en suma, al aprendizaje del bien vivir y el
bien morir.'” Mientras m&s versado el sujeto, mas
posibilidad tendr4d de darle cauce a su creatividad y
conocimiento, desglosando y armonizando los compartimientos
de su entorno politico, ético, moral, etc. “Versado”
significa tanto erudito como inmerso plenamente en su
cotidianidad, que anhela, como meta ineludible, el “bien
vivir”.

Ademé&s, emerge un aspecto ya mencionado: la ilusién de
completud; la sensacién de ser un ente acabado, pleno de
imigenes igualitarias, benevolentes, asociadas a una
realidad posible -en constante edificacién por medio de mi
accién. Dicho espacio de respuestas fundamentales, que
todavia pudieran no haberse aplicado, pero aplicables por
una voluntad tenaz e jiluminada, es, entonces, un no lugar,
identificado como ficcién posible.??

"1b., p. 27
%» . .independientemente de la discusién que pueda haber respecto
de ¢que la utopia as © no un génexo literario, si podemos decir
que no es literatura de imaginacién, en el estricto sentido de
ia palabra, porque tiene 1la pretensién de incidir en 1la
realidad, o por lo menos en la discusién teérica sobre un
aspecto fundamental de la realidad: la organizacidén social.” V.
Gabriela Ordiales. “Del bien, la Utopia y la Educacién” en
Perfiles Rducativos, loc. cit., p. 49
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Es una ficcién anclada e la realidad: contiene
argumentos vdlidos referidos tano al bienestar individual
como al buen gobierno.

Por otra parte, la utopia e revolucionaria: pone en
cuestién y modifica el orden socal existente, trastocando
al conglomerado social y sus pawas de conducta. ;Con qué
£in? Con el fin de disolver etructuras inequitativas,
dafiinas para el bienestar humanc Cada vtopista tiene su
propio concepto de bien, de feliridad, de aventura dentro
de un espacio de significaciones, sin que ello quiera decir
abandono del rigor, de la funementacién precisa y 1la
explicacién debida en tan importaite asunto de la sociedad
idénea.

En el caso de Bartolomé de .as Casas, &1 propone una
comunidad educativa cuya meta se:z el convencimiento de los
individuos sin disciplinas amaras. Propone la ensefianza
del bien de tal manera placentea, que ningin discipulo
podria ser vioclento frente a una Propuesta llena de
respeto. El final, aun si privara 2l desacuerdo, debera ser
un intercambio de voluntades algres y dispuestas a 1la
tolerancia. La educacién radi:alments antiviolenta la
tratamos en el Capitulo I, como rmspuesta a una experiencia
social impactante -denominada “onquista” y m&s adelante
“pacificacién”~ y como produczo de una conversién
psicolégica y politica del padre minico. Este dltimo, se
vio acorralado por el poder de us funcionarios en contra
de todo lo que oliera a equidad .ndigenista; pero no sélo
por eso, sino también -mis adelate- por la necesidad de
comunicarse, de enviar una iropuesta evangelizadora
convincente, usando de un lenguaj: apropiado -nada sencillo
de lograr frente a una cultura e:xremadamente distinta. Es
por ello que exaltard la indispeisable formacién retérica
del maestro, descrita y comentadz :n el Capitulo 1II.
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Finalmente, en los Caps. III y IV tratamos la
conformacién de la voluntad Cuya atencién es fundamental si
queremos sujetos equilibrados Y benevolentes; sujetos aptos
para establecer siempre y en todo momento un didlogo frente
&8 cualquier necesidad. Un maestro dimana tolerancia y
honestidad gracias a esa voluntad forjada bajo ciertas
condiciones educativas. De otra manera, carecerid de los

elementos apropiados a la enseflanza.
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Ideas >reliminares

Los espafioles del s. X'I buscaron ensanchar su dominio
econdmico y politico haca tierras nuevas. Un par de
factores motivaban y al mimo tiempo frenaban la iniciativa
del explorador: por una iarte, el deseo de proyectarse
individualmente, adquirieido fama Y riqueza en medio de
conquistas, y, por otra, mntenerse unido a la cosmovisién
aristotélico-cristiana, m cuya estructura la
individualidad podia quedar sometida.

Planteaban un acomodamento del mundo seqin el dictade
cristiano, delegando la redizacién de este Gltimo tanto en
autoridades incontestables (el rey, el papa} como en los
stibditos (soldados, misione:os, mujeres, ete.).

Se desarrollaba, pues, el alma renacentista, y por
doquier surgian experienzias artisticas, maritimas o
religiosas, propias de :in afan por romper con 1lo
establecido. Quiz4d la mas :ita expresién de tal afan, haya
sido la descentralizacién @ los reinos en Estados-nacién y
la dispersién de 1la 1desia Universal en iglesias
nacionales.

La tensién entre la riridez de lo preestablecido y el
ansia de vivir experiencia: mundanas, condujo a frecuentes

excesos debido a un aparat( de justicia lento y plagado de




corruptelas. Y .win s8i se lo hubiera propuesto, 1la
administracién ceixral carecia de organizacién suficiente
como para evitarlec

El espafiol =ntiase vasallo de Dios y del rey pero
también se arrogaia el derecho a decidir sobre la vida y
bienes en el Nuew Mundo. Con todo, no siempre cayé en el
terreno de los azos injustos o arbitrarios; también los
hubo dignos, como :1 caso de los dominicos Pedro de Cérdova
Y Antonio de Monwusinos, originalisimos aventureros {para
Su causa espirituc) llegados a La Espafiola en 1510.

Dandose cuenu -narra Leén Portillal~ del escandaloso
trato hacia los -ndigenas, deciden elevar uvna denuncia
conjunta, impactamre a m&s no poder.

Conscientes de estar provocando un terremoto,
siguieron adelans -al fin Y al cabo hijos del
Renacimiento-. Freite a dignatarios del rey, encomenderos y
el mismisimo gobenador de la Isla {(Diego Colén}, lanzaron
reprimendas semejaites a balas de caifién:

Decid, :con qué airecho y con qué Justicia tenéis en tan
cruel y horrible servidumbre aquestos indios? Con qué
autoridad habéis iecho tan detestables guerras a estas
gentes que estabm en sus tierras, mansas Yy pacificas,
donde tan infinits dellas, con muertes Yy estragos nunca
oidos, habéis conumido? éCémo los tenéis tan opresos y
fatigados, sin =lles de comer ni curalles en sus
enfermedades, que 12 los excesivos trabajos que les ddis

' Miguel Le6n ‘ortilla. “Fray Antén de Montesinos. Esbozo

de una biografia”, :n Fray Antén de Montesinos, México, UNAM,
1982, p. 14
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incurren Y se os mueren, y jor mejor decir, los mdz=iis, por
Sacar y adquirir oro cad: dia? ;Y qué cuidado tunéis de
quien los doctrine, Y corizcan a su Dios y criacir, sean
baptizados, oigan misa, carden las fiestas y comingos?
¢Estos, no son hombres? :k tienen dnimas racione.es? ¢No
s6is obligados a amallos —mo a vosotros mismos? Zsto no
entendéis? :Esto no seitis? ;Cémo estdis e tanta
profundidad de suefic tan letdrgico dormidos? Tmed por
cierto que en el estado qut estdis no os podéls ma: salvar
que los moros o turcos qu: carecen Y no quieren a fe de
Jesucristo.?

Nunca antes en el Ncum Orbe se habian pwesto en
cuestién polos de signifimcién eurocéntricos com “raza
superior”, “civilizacién” “invasién legitima’ (<]
“conversién religiosa”.

En el plano de la contitucién moral, estos coiceptos
daban forma y color a la _dentidad del peninsula:z, quien
asumia por conviccién ser e abanderado, el emisarit de una
cultura superior. De ahi wu molestia por el diszrso de
Montesinos, proferido el 3( de noviembre de 1511. Ix ahi la
exigencia de que se retracara piblicamente y en ¢ mismo
lugar, so pena de expulsiér de la Isla.

Avalado y puesto de icuerdo en todo con Fidro de
Cérdoba, Montesinos, lejos t= dar marcha atrds, rezerd su
dictamen a 1la semana siguente, con mas argumenis, con
todo el pueblo y las auto-dades presentes, éstas iltimas
ya francamente irritadas.

iVaya iniciativa! Propciian un fundamento antrociolégi-

Citado por Leén Portilla de Nstoria de las Indias de lsrtolomé
de las Casas, en Ibid. p. 24




co inconcebible para el dominador, a saber: la igualdad
indigena-espafiocl y una visién iconoclasta del derecho
internacional: el derecho a la territoriialidad por parte de
gente nativa y pacifica. ;Proponian, ademis, la conversidn
como un acto educativo entre parers, entre quienes
mantuvieran las mismas oportunidades de aceptar la fe!

Testigo privilegiado -como é1 mismo lo reconoce-~ del
Sermén de Sotavento, fue Bartolomé e las Casas. Lo
escuchd, vividé la tormenta desatada pPoxr esas palabras vy,
mas que dejarlo sorprendido por un insitante, 1lo condujo
mas adelante a prohijar la defensa del indigena, al grado
de conferirsele en la corte el titulo dle protector de los
indios.

Se dira: otros factores lo llevaron también por ese
camino, si, pero la estrecha amistad coin los dominicos de
La Espaficla ~hasta ordenarse misionerc die la orden- fue la
experiencia que lo intel—:pelé decididamemte.

Desde 1515, cuando marcha con Fray Antén a la
metrépoli con objeto de informar al rey sobre la situacién
del indigena, De las Casas darid muestras de incansable
labor, no s6lo préactica, sino tebrica,, en favor de los
Pueblos agobiados por la conquista. Rasgio distintivo de su
obra serad proyectar, mediante el ejemplo, y el estudio, una
alternativa de accién original en muchos sentidos
(politico, histérico, educative y otros)..

Como sus admirados maestros, Las Casas asumira 1la
pertenencia del indio al género humanno, en idénticas
condiciones de racionalidad y civillizacién que los
eurcpeos, a veces ~dice- hasta mejores. 'Y para demostrarlo
escribird Historia de las Indias Y Apologética historia
sumaria.
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iBajo qué titulo ~-se preguntaba- amparan los espaficles
Su ingerencia en la vida de los naturales? Sin entrar en
detalle sobre 1la cuestién de los titulos legitimos
sustentados en derecho, nos interesa una respuesta
fundamental: s6lc se justifica la presencia ibérica con
fines de evangelizacién.

Las bulas alejandrinas responzabilizaron a los reyes

catdlicos de la propagacién de la fe. Nada mas.?
La figura paternalista dal predicador

Pero, ¢cébmo pensar en 1la conversién sin regar
violencia ni destruccién; sin forzar al estilo del
requerimiento ideado por el doctor Palacios Rubios en 15127
De las Casas escribird entonces un tratado educative
intitulade Del tinico modo de atraer a todos los pueblos a
la verdadera religién, cuyo contenido rechaza por todos
conceptos la imposicién y la crueldad de quien convierta al
cristianismo.

Tarea dificil, por cierto, pPues en los hechos parecia
darse una separacién tajante indigena-misionero:

...los primeros tiempos en la Nueva Espafia deben haber
side mucho mds dificiles de lo que nos inclinamos a creer

¥ poco propicios a especulaciones teoldgicas. Del “Coloquio

Acerca de 1la 3justificacién teolbgica y politica de 1la
intromisién espafola, que Las Casas plantea con mayor
abundancia, c¢f. Mauricio Beuchot, ™Bartolomé de las Casas ante
el descubrimiento de América: sy defensa de la libertad de
expresién del pensamiento” en De 1la Garza, Mercedes, Bn torno al
nuevo mundo, México, Facultad de Filosofia y Letras, URAM, 1992,
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de los doce” publicado por Ledn-Portilla, se desprende la
actitud hostil -aunque velada por exquisita cortesia- con
que los sacerdotes vy principales recibieron a los
misioneros. A su vez, los escritos de Motolinia expresan
sin paliativo alguno el horror que los ritos indigenas le
produjeron. Frailes e indios quedaron pues frente a frente
como dos mundos extrafios entre los cuales no parecia
posible 1llegar a tender puente alguno., Eran la total
alteridad...los frailes sintieron el rechazo, la
resistencia pasiva de esta gente que tan inexplicable les
resultaba: hubiera sido mds fdcil para ellos, que eran
tantos, acabar con los espafioles, que eran tan pocos, que
atribuyeron & la sola bondad de Dios el que no hubiera
alzamientos. Sentian también el fastidio que les daba oir
la palabra de Dios y, ante todo, la indiferencia que los
llevaba a estarse en un rincén “como enclavados”, y sélo
los vefan revivir para entregarse a pecados y viclios. El
espafiol, tan vivo de genio por naturaleza y que ademds
acababa de reconquistar su propia tierra tras siglos de
lucha, no lograba entender la actitud derrotista del
indio®,

A estarse “como enclavados” 1os habria 1levado la
destruccién de su cultura. Los frailes espantabanse de los
ritos paganos y el indigena ignoraba 1la prédica; el
misonero tan “vivo de genio” Y el indio adoptando una
actitud pasiva, de resistencia. Dos culturas. Dos mundos
hostiles y extrafos entre si. ¢Coémo alimentar la esperanza

de “conversién cristiana”?

De las Casas, pese a todo, sugiere un ejercicio de

'Frost, Elsa Cecilia. REste Nuevoe Orbe, México, CECYDEL- UNAM,
1996, p.39




conversién basade en 1a tolerancia, 1la paciencia y el
ejemplo de la virtud. No otra cosa, en efecto, sino la
retérica cristiana expuesta en la Biblia. E1 propio
Bartolomé recurrié a citarla abundantemente; pero no se ha
quedado ahi: enriquece la figura del maestro virtuoso,
émulo de Jesucristo, y para ello analiza ideas pertinentes
sobre la metafisica de la persona, el lenguaje y su empleo
sugerente para mover emocién y entendimiento; el derecho
de gentes; una teoria del conocimiento gque baisicamente
responderia las preguntas: ;co6mo se conoce? Y éicomo se
ensefia el conocimiento (abstracto y de la virtud)?; una
teoria politica basada en la visi6n aristotélica del Estado
como causa final de la dicha humana; una psicologia; y
sobre todo, una elaboracién minuciocsa de lo que deberia ser
la educaci6én del indio americane.

Cémo se ensefia y se vive la virtud parece ser en Las
Casas la preocupacidén fundamental, alrededor de 1la cual
gira la disertacién sobre los restantes niveles de
estudio. Quien ha logrado una existencia virtuosa, ha sido
ejemplo y gula en la posible Yy voiuntaria imitacién de los
otros (particularmente, del indigena). Después de todo, el
mismo predicador alguna vez habria sido discipulo de un
maestro sugerente y humilde. ;Es el tnico modo de atraer a
todos los pueblos a la verdadera religién!

Interesante resultaria -a propésito- investigar la
viabilidad de sus asertos educativos (sobre la virtud) a la
luz de ciertas experiencias suscitadas por el propio
Bartolomé en Venezuela, Guatemala, e incluso en aguel
episodio extraordinario de valladolid (1550) frente a su
mas firme replicante: Ginés de Sepulveda. No tanto para
darles el calificativo de “fracasos” como 1o hace 0’Gorman,

sino para ver en detalle los obstiAculos encontrados en la
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bisqueda del respeto hacia el Otro (en un marco plagado de
guerras e intereses hegeménicos).

Bartolomé magnifica el trato paternal del educador, es
decir, magnifica una expresividad de liderazgo protector y
amoroso:

-..el modo natural y propio de la instruccidn ¥y
exhortacidn paternales, es delicado y dulce, lleno de
blandura y amor, e igualmente atractivo y suplicante; y,
por consiguiente, un modo que persuade al entendimiento y
excita y atrae suavemente la voluntad.’

Elemento privilegiado en la promesa de completud al
discipulo, es el paternalismo como retdrica; la
personalidad del maestro articula una constelacién de
significados tales como dulzura, blandura, amor, delicadeza
y suavidad, Regulta interesante destacar coémo 1la
experiencia mostrada por medio de actitudes Y palabras
—esto es, por medio de significantes con un significado
asociado a la virtud- de ningin modo resulta fingida ni
pensada abstractamente. No. Quien 1la expresa, la vive.
Quien predica, 1o hace con el ejemplo, i. e., ha
internalizado y se ha convertido en su propio discurso.

(La identidad del maestro es la viva imagen de los
conceptos pregonados.)

De las Casas reiterar4 una y otra vez: “es necesario
que quien se propone atraer a los hombres al conocimiento
de la fe y de la religién verdaderas, que no pueden
alcanzarse con las fuerzas de la naturaleza, use de los
recursos de este arte, Es decir, que frecuentemente, que

con la mayor frecuencia posible, proponga, explique,

"De las Casas, Bartolomé. Del Gnico modo de atraer a todos los
pusblos a la verdadera religién. México, FCE, 1992, pgs. 141 1’4
142,
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distinga, determine y repita las verdades que miran a la fe
Y a la religién; que induzca, persuada, rueque, suplique,
imite, atraiga y lleve de la mano a los individuos que han
de abrazar la fe y la religién.”®

De esta manera, el predicador deja flotar en el
ambiente un entramado de signos referidos al ser cristiano;
con ello interpela al gentil a superar sus estados de
incompletud, surgidos en el caso del indio por la pérdida
de sus ritos, la fractura y destruccién de sus relaciones
familiares, la desaparicién del liderazgo politico-
religioso en los términos originalmente asimilados; pero
ante todo, desde 1la pergpectiva del cristiano, 1a
incompletud se deberfia a la falta de creencia en Dios.

Ahora se le propone venerar a una trinidad, cuando
anteriormente rendia culto a un espectro amplio de dioses;
ahora se le solicita comprender la creacién del Universo en
una versién ajena a la conocida por él; ahora, en fin, se
le pide humildad y sumisién en situacién de arrasamiento de
su cultura. ¢Hasta qué punto el predicador serd influyente
en estas condiciones? El escenario no podia ser mas
contrastante: un  sujeto desestructurado, obligado a
estallar; otro, hegeménico, sobredeterminado por
concepciones que articulan una forma de ser dominante.

Bartolomé, contra todo y contra todos, defendera la

relacién bidireccicnal educador-educando, es decir, el

€Ib., p. 130




indigena también ha sido capaz de un orden simbélico
manifestado en el arte, el comercio, la religién y otras
manifestaciones notables; también, en consecuencia, dimana
significaciones peculiares que interpelan al otro. De
hecho, De las Casas quedé asombrado Yy reconocié en los
pobladores verniculos signos claros de gente con una
civilizacién avanzada. De alguna manera, él gquedo
transformado conforme iba conociendo mas Y m&s acerca de
estas regiones. De ahi que Agustin Yaflez lo denominara “el
conquistador conquistado”. Gran mérito tiene Las Casas en
este respecto, pues a pesar de formar parte de las huestes
invasoras, tiene en alta estima al indigena, derrotado en
el campo militar y politico, llegandolo incluso a poner en
un plano de igualdad fraterna Yy superioridad moral.

El interjuego entendimiento-voluntad, base ds 1la
retérica criatianizante.

éCémo, sin el uso de las armas, se persuadird de la
“inica verdad” a una cultura derrotada?

Bartolomé es optimista y exhortaria a un hipotético
predicador diciéndole: “explique, distinga, determine Y
repita las verdades que miran a la fe Yy a la religién”.
Mantiene una metafisica de 1la persona, que conoce por
intemediacién del entendimiento Y la voluntad; el primero
(el entendimiento} discierne, estimulado por la conduccién
del maestro.

Las Casas adopté una teoria innatista de ciertas
estructuras 1légica, bAsicas para el funcionamiento de 1la
razdén natural:

-..la Sabiduria divina provee a todos los seres
creados de tal manera, que no solamente los mueve a

efectuar sus actos u operaciones naturales, sino que
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también les da liberalmente y les imprime ciertas formas y
virtudes, gque son los principios de sus operaciones, para
que por si mismas se inclinen a estos movimientos. Y asi,
los movimientos con que Dios mueve a las criaturas, vienen
a serles connaturales, convenientes, suaves y fdciles; no
de otra manera que si tuvieran en si mismas algin principic
de inclinacién...’

La divinidad habria inoculado en la criatura racional
determinadas “formas y virtudes” sin las cuales no podria
despelegar su intelecto ni su accién; son, dice el propio
Bartolomé, ™“los principios de sus operaciones”.

Gracias a esta infusién, el sujeto es inteligente Yy
virtuoso en potencia. 3Se sigue pues la existencia de
aptitudes para inclinarse hacia el fin propio de 1la
naturaleza humana, a saber: la benevolencia. De tal modo,
la criatura racional mantiene “disposicién y facultad
naturales” para prestar atencién a “todo lo que se le
proponga y notifique acerca de la fe®®,

La premisa del innatismo da pie a defender una suerte
de mayéutica socratica, donde ios predicadores deberan
incitar suave y dulcemente al discipulo con objeto de que
éste, movido de su voluntad, aprehenda verdades, formas
inteligibles referidas a la doctrina catdlica. Asi podria
ser con el indigena, quien forma parte del género humano.

Alcanzar en la conciencia un concepto indica haber
alcanzado un bien intelectual; alcanzar la virtud en la
accién, indica un bien moral®. La voluntad propende a
elegir el bien y conduce al convencimiento del sujeto,

siempre y cuando el objeto sea presentado, ya por demostra-

’Ib., p. 67

1h., p.71

*Beuchot, Mauricio. Ratéricos de la Nueva Espafia, México, UNAM,
1996, p. 15




cién, ya por persuasién, como digno de amor'®,

No estd -claro- 1la voluntad per un 1lado y el
entendimiento por otro, parecidos a dos 6rganos
independientes, si bien comunicados. E1l aprendiz es' unidad
psicolégica. Asentir a una argumentacién estructurada
equivale a mover una voluntad enriquecedora del ser, bajo,
diriamos hoy, el principio del placer. Mi libre albedrioc me
enriquece en la aceptacién de un bien.

El tolerante es el auténtico sducador.

El interjuego entendimjento-voluntad es un punto
delicadamente equibrado; mantenerlo en vilo exige sutileza,
paciencia e ingenio. Ahora bien, la libre decisién de la
voluntad puede 1llevar al rechazo de la predicacién
cumplida de un modo “delicado, dulce Yy suave”. :(El rechazo,
debera considerarse un fracaso rotundo del predicador? ;Le
habran faltade medios retéricos? ¢0 tal vez el receptor del
mensaje tiene una naturaleza diferente, inmune a los
principios de la fe cristiana? Responder afirmativamente
esta ultima cuestién seria contrario a 1la doctrina
lascasiana, y responder negativamente las dos primeras
tendria que ver con la congruencia Y la tolerancia.

"“Bartolomé de las Casas lo expone asi: para que el
entendimiento asienta, para que crea lo que con relacion a la fe
se le propone, es necesario que primeroc piense y discurra,
encuentre y acepte algunas razones como probables, y que le
parezca bueno el asentir a ellas; Y que en segquida se las
proponga a la voluntad para que esta facultad, a su vez, se
incline, eligiendo, a lo que el entendimiento se persuada por
medio de razones; y por otra, que la voluntad se incline y se
hueva suave y espontdneamente, en razén de su libertad natural,
por algc que le sea atractivo, suave, inductivo y conmovedor, en
Del finico modo..., loe. cit. p. 328.
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En efecto, el ensefiante es “el ejemplo de sus
palabras”. Ahi tendriamos el paradigma de los apéstoles
quienes ensefiaron “primere con su vida”. Muy alejada de
ellos estd la mera palabreria: ™“nada hay m&s frio que el
maestro que no hace sino filosofar en sus discursos; ni es
propic de un maestro este modo de ensefiar, sino mas bien de
un farsante o de un hipécrita”!. La autenticidad distingue
al apéstol, al profeta, al maestro; tres términos en
sinonimia; su prédica es su practica. No hace sino recurrir
@8 un lenguaje humilde; a cadenas semsnticas donde se
transita de la benevolencia al desprendimiento material, de
la afabilidad a la retérica atrayente. El apostolado es un
conjunto de simbolos cuya presencia intenta calar en el
imaginario individual del indigena, del pagano, incluso del
hereje arrepentido.

El apostoladc como proyeccién de imégenes, como
sabiduria congruente, resulta admirable a la voluntad;
pero, al fin y al cabo, es posible desairarlo. En tal caso
queda una disyuntiva: o se le deja en paz al no-convencido
© se aplica la violencia para “convencerlo”. La primera
parte de la disyuncién es la postura de Fray Bartolomé,
demostrande con ello un grado encomiable de tolerancia.
Ahora bien, ;cudl es el limite de ésta? En la doctrina
lascasiana existe apertura hacia el pensamiento y
necesidades del otro, v. gr., cuando propone, viendo el
fracaso de la predicacidén, solicitar perdén a los nativos
Por la viclencia empleada, restituirles los bienes
arrancados’? Y dejarlos en paz {continuando con su
cotidianidad previa a 1a llegada de los espafioles). Sin

embargo, censura acremente a lo largo de sus escritos,

1b, p. 248
121rb. 448
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costumbres imperdeonables para un cristianc -la idolatria,
la poligamia, 1los sacrificios humanos, 1la tirania, la
sodomia, etc.-. Van contra el bien comin. Van contra la
ensefianza evangélica.

Para quien las practica, probablemente no vayan
contra el bien comin y, frente a posturas antagdnicas
dentro del acto educativo, podriamos indagar si 1la
tolerancia es ilimitada, o si hay cotos impuestos, inmersos
en el discurso y creados por la polarizacién de sentidos.
En su De unico vocationis modo, por ejemplo, cita a San
Agustin para ilustrarnos sobre la virtud de la caridad:

"...nada se recomienda ante todo en la Ley antigua
como el que amemos a Dios y al préjimo; y cumple con la
Ley el que pueda cumplir con estos mandamientos. ..

Por tanto, si ama a Dios el que hace todo lo que Dios
manda, el que no lo hace, no lo ama; Y todo el que no ama,
odia; por donde es cosa clara y manifiesta gue Dios as
aborrecido de aquellos que no guardan sus mandamientos. Y
entendemos que de ellos dijo el profeta: :;Acaso, Sefior, no
he aborrecido yo a los que te aborrecen?, ¢y no me consumi
yo a causa de tus enemigos? Los odié con un odio perfecto y
se han convertido en enemigos mios.”'?

O estds con £l o contra El. Si lo Gltimo, eres enemigo
perfecto. Lo cual no implica ejercer violencia fisica, por
el contrario, los adoradores de Dios deberdn continuar
“mansos, graves, prudentes, piadosos, irreprensibles,
intocados, e inmaculados”''. A pesar de todo, han emergido
ya los polos del antagonismo: por un lado, el reacio, el

actuante inspirado por el pecado; ¥ por otro, el observador

Dib., pgs. 364 y 365
Urb., p. 366
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de la Ley, el virtuoso.

La caridad ~reafirma Las Casasg- tiene doble
connotacién, es “el amor o la dilecciédn con que se ama a
Dios por si mismo, y al préjimo, por Dios.” Obedeciendo los
mandamientos sagrados, al Legislador se le ama, y, a la
veéz, se proyecta hermandad y benevolencia hacia el
semejante. Pero el desacato ubica al Otro en el horizonte
discursivo contrario, esto es, lo sitGa como enemigo, como
agente del mal. Cabe el arrepentimiento, es cierto. Ahora
bien, si -como dice San Agustin- “los que te aborrecen”
conservaran su impostura, ;qué hacer? Es posible, desde la
mansedumbre llena de odic como parece sugerir el Obispo de
Hipona, hasta la guerra recomendada por no pocos idedlogos
de la época colonial.

Pero, jimposible educar al indigena odiéndolo!, reza
la opinién lascasiana; imposible, en general, educar
utilizande cualquier tipo de agresién.

De las Casas incluye entre los enemigos de Dios a
quienes aplican o privilegian la violencia fisica contra el
infiel “que nunca los ha ofendido”?®. Esto es importante.
Jamas ha ofendido el indio simplemente porque desconociera
en todo la doctrina biblica. Por cierto, aqui emerge una
equivalencia entre dos contrarios;: el que ofende al Creador
con su rebeldia y el que wutiliza la violencia para
“convertir” al infiel ignorante.

Identificada, pues, la oposicién maestro-discipulo, lo
mejor es la tolerancia, abandonando -quizd momentineamente-
la empresa de convencer y adoptando una confederacién de
pensamientos (disimiles). Esta seria 1la postura de Fray

Bartolome, en la cual se abre 1la puerta al intercambio de

“Ib., p. 367, 370




argumentacidén sobre la base de un principio: la libertad
para elegir lo que consideramos mis digno y mas justo.

El 1limite de 1la tolerancia estaria en el ataque
agresivo del oponente: restaria, en ese caso, la defensa
legitima. Empero, siempre <cabe 1la posibilidad de
contemporizar, aun en las peores condiciones. Buscar el
didlogo amistoso seria el deber de tedos, inclusive,
repetimos, cuando se dieran opiniones aparentemente
irreconciliables. Respetar la cosmovisién del indigena
seria -por tanto- un deber del espafiol y de cualquier

extranjero.

Proyeccién de una retérica

Nuestro fraile sostiene la posibilidad del error en el
acto educativo, el cual siempre consiste en la tentacién Y
acto de dominar. “Dominar” es contrario a educar.
Caracteristica del seductor es un lenguaje que le reditte
dominio sobre los otros. Puede mentir, engafiar, agredir,
con tal de agenciarse poder. Quien haya querido educar, en
cambio, jaméds usé del lenguaje de adulacidén, ni hubo en su
predicacién ningin engafo, cosa propia de los seductores
que pretenden invadir y dominar...'® Si de cristiano a
cristiano, proceder con artimafias es reprobable, mas lo
serd contra gentiles sin ningin conocimiento de la fe
catblica. Por ello exige a sus compatriotas pedir disculpas
al indio, a quien se ha intentado “convertir” usando la

mentira y las armas.

1bid., p.237
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(Y no sb6lo eso, también exige resarcirlo por el dafo
causado.)

Unicamente mediante la persuasién resulta el quehacer
educativo. Esta es la utopia.

En cuanto a los conceptos del gentil, rechazandolos a
priori nos volvemos indignos; perc comprendiéndolos
alcanzamos una variacién en nuestro discurso. Traspasar la
propia subjetividad en funcién de la versién ajena, nos
modifica en algin sentido; y, si tal es 1la finalidad,
estaremos en mejores posibilidades de educar. Sin embargo,
el mercader instiga la incomprensién. Por ejemplo, sobre el
tema de la esclsvitud, dice Bartolomé: “...este término
esclavo, entre los indios no denota ni significa lo que
entre nosotros; porque no quiere decir sino un servidor o
persona gue tiene algin mas cuidado o alguna méas
obligacién de ayudarme y servirme en algunas cosas de que
tengo necesidad. Por manera que indio ser esclavo de indios
€ra muy poco menos que ser su hijo, porque tenia su casa y
su hogar y su peculio y hacienda, e su mujer e hijos vy
gozar de su libertad como los otros subditos libres sus

vecinos, ... *!?

{A qué viene esta aclaracién? Sencillamente
para contrastar la significacién, tan diferente, atribuida
al vocablo por 1los espafioles. Con frecuencia, vendian
indigenas pretextando que habian sido esclavos en sus
aldeas y los intercambiaban bajo dicho status; lejos de
tratarlos como arriba queda descrito, carecian de 1la
libertad de propiedad, familiar, de buenas maneras hacia
ellos, etc. Para Las Casas, ara de Ymala consciencia”
querer igualar la condicién de esclavitud vivida

por los aldeanos con 1la interesada a los fines del

UPratado Quinto en Tratados de Fray Bartolomé de las Casas,
México, FCE, 1965. Vol., I, p. 537
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espariol.

Una cosa es segurz al comerciante esclavista s6lo le
incumbia 1la ganancia, sin importarle lo mAs minimo el
quebrantamiento del irdgena. La connotacién de ‘indio-
esclavo’, denota, par: =1 conquistador espaficl, un ser
utilizable e intercambi.nle. Prestaban oidos sordos a 1las
reprimendas del misionro y éste responde enfatico que
debido a su testarude: se convierten en usurpadores del
juicio que a Dios cormsponde, y, consiguientemente, se
hacen a manera de transiresores del precepto divino'® ; es
decir: practican lo contario a lo enseflado en las sagradas
escrituras, aunque se 1igan creyentes, Y, en Jugar de
convencer con el ejemp.o de Cristo, acorde a una prédica
dulce, auténtica y pe:suasiva, obran inoculando a los
potenciales feligreses L querencia, en lugar del amor por
la cristiandad, pues, a quién se persvade forzandole e
hiriéndole?

Un lenguaje toleranz ~v. gr. el del maestro- mantiene
la opcién de incluir en :us conceptos, cambios, suplencias,
reacomodos, derivados d¢ =scuchar a un discipulo creativo 1’4
amistoso, gque, por suuesto, tiene todo el derecho a
disentir -tal vez radizlmente, como el indigena junto a
una cultura avasallante

Verdaderos “demonus”, no otra cosa son -increpa
Bartolomé- quienes wut._izan instrumentos bélicos para
“convencer” y tergiver=zmn los vocablos con fines alevosos.

Como educador ha teiido necesidad de identificar a los
que se interponen en el :amino de la conversién persuasiva.
Asi como el trafican:: de esclaves o el encomendero

encuentra incompatibles miltiples conceptualizaciones del

*Del Gnico modo..., op. cU., p. 190




native, i también, en la visiédn educativa lascasiana, no
cuadran .us términos del peninsular codicioso. Viajaria a
las corw:s de Fernando el Catélico, Carlos V y Felipe II;
generari. simpatia por su causa en altos dignatarios; se
enfrenta:a con toda la fuerza de su poder episcopal a los
abusos « la encomienda; muchas acciones mas practicaria
con la coaviccidédn de enfrentar a “estos guerreadores (que)
invaden :on su guerra cruelisima a hombres gue no los
perjudicai, que no merecen mal de su parte”?®®

En :i espacio social campean rivalidades, lenguajes
conflict.-os e historicamente antagénicos, y De las Casas
ubica a. educador como un sujeto lleno de paciencia y
retéricaiente activo; el punto exacto de su poder estad en
su pode: de persuasién, en su autenticidad. No busca el
usufructs material ni el control amafiado®®; pero si llamar
a la cciziencia, segurisimo de que, en los conceptos
vertidos se halla la salvacién de la persona. Dicho poder
educacioizl, llamémoslo asi, puede dilatarse llevindolo a
otras eseras -la esfera politica, la econémica, la

eclesids:ca-, sin perder un 4pice de su consistencia

B1b. p 370

®Harto .tractivo era también ver a los apdstoles pobres,
humildes - afables; el darse cuenta de que no buscaban, ni mucho
menog pedan, oro ni plata, ni dinero ni menesteres caseros, no
cosa alca temporal o terrena por minima que fuera; y ni
siquiera .os alimentos necesarios, contentdndose con lo que
voluntarimente quisieran darles. Ib., p. 1B2. Quiz4 sin llegar
a los exremos de pobreza del apéstol, de cualquier forma,
deberd e:xanderse la motivacién del predicador ligado a 1las
esferas wl poder terrenal: busca multiplicar el eco de sus
palabras, 10 su riqueza material; acercarse al poder politico,

entonces. 10 significa corromperse, por lo menos no en el caso

del educewr al estilo Las Casas.
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moral. El, Bartolomé, demuestra con su vida misionera cuan
lejos puede llegarse en la lucha por la dignidad humana.
Obtuvo sonados triunfos Yy derrotas; reconoceria,
angustiado, incontables adversidades contra sus proyectos,
al punto de hacerlos insostenibles (como el de Cumana,
1520); pero sabia que en palacios de reyes y obispos,
ganaria complicidad en sus anhelos de conversién.

Ser influyente sobre el basamento de 1la caridad
evangélica, seria su mensaje.

Inclinar voluntades hacia el constante aprendizaje
requiere, por parte del predicador, batallar (utilizando la
persuasién) contra cualquier poder autoritario.

Resta decir algo acerca del maestro y su adecuada
comprensién del discipuleo. De las Casas inquiere, siguiendo
con el tema de la esclavitud, ciertas malas artes -desde la
6ptica del cristiano~ cultivadas por el indigena. Siendo
tiempo de hambres -relata-, el padre y la madre vendian
algin hijo, sirviendo algunos afios a su amo, o si se hacia
viejo e tenia hermanos o hermanas, salia él1 y entraba en la
servidumbre otro de ellos; e si era mozo daba el amo alguna
cosa a los padres, y padres y hijos a servirle todos eran
obligados. Pero cuando los padres o otro por ellos pagaba
lo que se habia prestado por él, luego era puesto en
libertad...?' Ellos actuaban asf, conforme a la versién del
padre Bartolomé, por desconocimiento “de Dios” y “del temor
de los infiernos”: vender a un hijo o comprarlo a los
padres aprovechando una carencia, ofende la sensibilidad
del creyente. Varias causas indagé relacionadas con 1la
esclavitud, a saber: si dandoles trigo no lo devolvian en
el tiempo estipulado, los esclavizaban; si hurtaban

mazorcas de maiz, lo mismo, e incluso a los parientes del

? Tratado Quinto en op. cit., p. 543
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ladrén; “en el juego de pelota, quien perdia era esclavo”;
etc. Llamar a la extirpacién de una costumbre ancestral
resulta complejo, aun cuando el predicador estuviera
convencido que ésta transgrede la ley natural y la razén.
Antes de emitir un juicio de legitimidad o ilegitimidad, se
preocupa Bartolomé por investigar la forma de la actuacién
a juzgar; si llegadramos a inferir su caracter de maldad,
existen opciones a seguir: poner obstaculos en el camino de
quien la practica o descartarla de nuestras preferencias, o
solicitar abandonar su practica. Cada opcién debe ser
ensefianza no violenta. Adem&s, si obrando contra la accién
del pecador hiciésemos dafio, 1lo mejor es no obrar: a
ningune se debe de proveer de bien alguno con injusticia y
dafio de otro*?. Cuando, queriéndole hacer bien, lo dafamos,
mejor seria omitir la buena accién, que no estaria

inspirada en la caridad sino en el sufrimiento innecesario.
Respeto inacabable 2 la libaertad, un rasgo del predicador

Circunstancias tan dificiles ~probablemente la
mayoria-, sirven de acicate a las cualidades de 1la
paciencia y la suavidad, Muy curiosa en Bartolomé es la
relacién siguiente: mientras m&s se ahonda la diferencia
con el gentil, m&s debe aumentar 1la perseverencia y el
convencer sugerente del apéstol. Asi como las gotas que
continua y paulatinamente caen sobre un duro peflasco suelen
al fin excavarlo; asi también la instruccidén frecuente y

continua, dulce y suave...suele algunas veces penetrar **.

2 rbidem, p.553
“pel Gnico medo..., op. cit., p. 137




iQué ventaja si tomdramos cuidadc en saber cémo interpreta
el discipulo su realidad! El ingenio retérico del
predicador recibiria apoyo invaluable en la transmisién de
la wverdad, “aun a los pecadores mas culpables y
criminales”.

Muy a cuento viene mencionar la actitud del adulto,
reacio a la novedad del anecdotario biblico. Lewis Hanke
observa con tino la especial admiracién de Las casas por
Juan Criséstomo, a quien cita abundantemente —-en De unico
vocationis...- y lo nombra “ el brillantisimo San Juan
Criséstomo”. Orador excelso, redacté 1la obra “De la
vanagloria y 1la educacién de los hijos”, leida, con
seguridad, por nuestro fraile dominico: ahi compara &l nifo
con la naturaleza de las perlas. En su estado original
-explica- 1la perla es agua; el experto la tornea
haciéndola girar de un modo perfecto, convirtiéndola en una
esfera: el‘ inexperto, puede deformarla. De todo ello
resulta una consecuencia: es muy improbable alterar la
forma otorgada, pues “lo duro, como si de la dureza hubiera
recibido una peculiar disposicién, no es facil ya hacérsela
perder y que pase a otra estructura’®**. El adulto
manifestaria 1la dureza de una estructura ya formada:
tendria, en otras palabras, una voluntad hondamente
influida por su cultura; no asi el nifio, maleable Y
receptivo a una educacién bien encaminada.

Ambos autores, sin embargo, manifiestan seguridad en
que, ™“algunas veces”, la estructura de la voluntad puede
flexibilizarse para dar entrada a razones de una doctrina

desconocida; aun “los hombres mas endurecidos” pueden abrir

#Juan Criséstomo “De la vanagloria y la educacién de los hijos*
en Ramos, Luis (comp.) La educacién en la época medisval, SEP-
El Caballito, México, 1985, p. 96
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su entendimiento a criterios del evangelio. Pero esto, :de
gué depende?

Importa referirse a una apreciacién de Criséstomo: “no
es facil”. Bartolomeé, por su parte, considera al
entendimiento como la expresién m&s pura de la libertad; es
decir, si la razén del entendimiento asiente, la voluntad
Suave y gozosamente se inclina por esa eleccién?®. De ahi
se seguiria gque la mente hecha de granito puede ceder:
hagamosle sentir su capacidad de ser libre; ensanchemos
~-mediante wuna retérica humilde~ la dimensién de su
libertad, y, en esa medida, percibird una intencionalidad
de no forzamiento. La ™libertad de los hombres -dice
Bartolomé en una frase hermosa-, después de la vida, sea la
cosa m&s preciosa y estimable”?®. Ppor eso, la persona, ann
la mas entregada a una creencia, puede observarse apreciada
en el respeto a su libre albedrio (mientras mayor sea el
respeto, mayor serd el aprecio). Se miraréa dignificada.
Tendra la certeza de gue no hay trampas que le pudiera
estar tendiendo el predicador; le movers, en fin, 1la
curiosidad por el saber, Y sSu entendimiento, sélo su
entendimiento, le indicard si las razones ofrecidas valen
la pena.

*...el entendimiento es el principio del acto humano que
contiene la raiz de la libertad faunque segun el Filésofo, 6
Ethic., son dos los principios, a saber, el entendimiento y la
voluntad). Efectivamente la razén toda de la libertad depende
del modo de ser del conocimiento borque en tanto quiere la
voluntad en cuanto el entendimiento entiende; y si nada
entendiera el entendimiento, nada tampoco elegiria o querria la
voluntad. Cf. Del Gmnico modo..., op. cit., p. 82

*Quinto Tratado enm op. cit., p. 557
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CAPITULO I

Toda violencia es contraria a educar

La meta educativa de los franciscanos, considerados
excelentes etnégrafos debido a su compenetracién y difusién
de la cultura indigena, aspira a la cristianizacién
basandoge en la humildad sincera y una paternalidad
defensora de los indios (frente al poder establecido).
Conocer a los naturales significaba “indianizarse”,
aprendiendo su lengua, arte, historia vy religién
ancestral; Y, COmoO contrapartida, aquéllos se
“convertirian” adaptdndose a la palabra divina segin su
situacién geogrdfica -no era lo mismo dirigirse a las
tribus némadas del norte de México, que a las sedentarias
de la planicie central y sureste-; segun su vida habitual;
seguin la clase social o las aptitudes artisticas.

El actuar del franciscano es un “escuchar, una
simpatia, una mirada posada en el otro, una disposicién del
alma que lleva en si el deseo de comprender”'. Asimilando
estructuras ajenas, facilitarian -como sucedié- la
construccién de puentes de comunicacién entre cristianismo
y paganismo, con la finalidad de borrar del mapa a este
dltimo,

La mente serafica (un Motolinia, un Sahagun)} planteé
desde un principio extirpar la idolatria, la cual, desde

la perspectiva de la orden, era un error, un engafio, una

'Duverger, Christian. La conversién de los indios de la Nueva
Espafia (Con el texto de los Cologquios de los Doce de Bernardino

de Sahagun -1564-), México, Fondo de Cultura Econémica, 1987,
p.156
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imagen luciferina. Las Casas mantenia la opinién de
tolerarla aun cuando, debido a ello, los indices
descreyeran de la palabra evangelizadora. En el Coloquio de
los Doce, didlogo acaecido entre sacerdotes nahuas Yy
franciscanos sobre la pertinencia de sequir alimentando el
culto a las deidades aztecas, asi habla el emisario papal:
Si vosotros quereis ver y admiraros deste reino Yy riquezas
de aquel por guien todos bivimos, nuestro Sefior Jesucristo,
ante todas las cosas ©s es muy necesario despreciar y
aborrecer, desechar y abominar ¥ escupir todos estos gque
dagora teneis por Dioses y adorais, por que a la verdad no
son dioses sino engafadores ¥y burladores...? Se nota,
desde los primeros contactos, un interés por arrancar de
tajo la costumbre religiosa del indigena, manifestada por
una sui generis y persistente actividad ritual; de una
manera -replican los naturales- sentimos todos: gue basta
aver perdido, basta que nos an tomade la potencia y
jurisdicién real; en lo que toca a nuestros dioses antes
moriremos que dexar su servicio y adoracidn® .

Tuvo lugar este encuentro en 1524, y desde entonces la
misién franciscana se dedicé a “la extirpacién de 1la
idolatria”. Ambas posiciones culturales (paganismo-~
cristianismo) se influirian, pero el franciscano ya nunca
dejaria rebasar “su” limite de la tolerancia, a saber, la
idolatria, proviniere de la etnia que fuere.

Algun método de conversidén franciscana se aplicaba en
términos de “bautizar en masa”; cientos de miles de

indigenas recibian el agua sagrada, inauguréndolos como

’Bernardino de Sahagin, “Coloquios de los Doce” en Christian
Duverger, loc. eit., p. 69
% Ibidem, p.74




ovejas incorporadas a la grey cristiana. El propio
Motolinia levanté el  hisopo frente a la multitud
expectante, en la creencia de que dicha practica ganaria
innumerables almas para el cielo. Era, en el sentir
franciscanc, una medida necesaria pues el tiempo apremiaba
Yr ante la imposibilidad de persuadir suave Y
sistemdticamente a la ingente poblacién vernicula, ante la
imposibilidad de solventar problemas politicos,
obstaculizantes de 1la predicacién, sélo quedaba 1la
legitimacién r4pida que permitiria el acceso de agquellos
espiritus a la Republica Cristiana.

Cuenta Fray Toribio de Benavente' cémo tuve la ocasién
de coincidir con Las Casas en Tlaxcala, 1539: llegandoe
hasta el convento -dice- un indigena solicitante del
bautismo, rogaronle al padre Bartolomé que le confiriera el
dicho sacramento. A lo cual, después de un leve titubeo, se
negd, con soberanoc disgusto de los alli presentes. La
anécdota reflejard el chogque de dos posturas educativas.

De las Casas adopta un supuesto aristotélico
relacionado con el movimiento de la sustancia: éste sera
natural bajo la accién de ciertas causas. “Y asimismo, los
efectos de causas contrarias son contrarios entre si (2 De
gener. et corrup. y 2 Phys.)”®., En la particular
definicién de la criatura racional, se distingue
preponderantemente la libertad de entendimiento. Elegir

simpatizando con wuna propuesta; adorar el llamamiento

' Fray Toribio Motolinia., Carta al Emperador Carlos V, en Pérez
Fernandez, Isacio. ¥ray Toribio Motolinia frente a Fray
Bartolomé de las Casas, Salamanca, Editorial San Esteban, 1989,
pgs. 116 y 117)

*De las Casas, Bartolomé. Del Gnico mods..., pgs. 346 y 347
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retérico en medio de la paz y mansedumbre; ser empatico
hacia una articulacién de signos relativos a 1la
generosidad, son rasgos de una expresién humanizante, es
decir, edificadora de lo mAs sentidamente humano. LlLas
causas inhibidoras de semejante humanizacidn en potencia,
tienden a desviar el movimiento hacia fines menos
convenientes para la realizacién de la sustancia pensante,
y este forzamiento del trayecto es, justo, la violencia.

Para el dominico, ser atraido por una experiencia
retdrica evangelizadora, esto es, haber alcanzado una
conversién del 4&nimo y del intelecto favorable a la
doctrina cristiana, implicaria haber admirado, a la vez,
una actitud amable radical y una infinita dotacién de
paciencia. Asi es la enseflanza: nunca sin estas cualidades.
Ahora bien, “puesto que las verdades referentes a la fe y a
la religidén cristiana sobrepasan a toda capacidad de 1la
naturaleza humana; son dificilisimas de entenderse, y méis
todavia, son verdades que no se entienden, sino que
solamente se creen en virtud del imperic de la voluntad; Y
son, por otra parte, arduisimas en la practica y harto
elevadas para la esperanza del hombre...”%; entonces, se
presentan de nanera natural ciertas cuestiones
problematicas: ¢Destruir idolos conduce al afectado hacia
un convencimiento -existe en tal acto amabilidad, guia
imprescindible para mover la voluntad en busca de las
virtudes propuestas? :Darle mediante un acto elemental el
sacramento del bautismo, resulta condicilén suficiente para
conocer y quedar prendado de las “verdades referentes a la
fe”?

Cbviamente, De las Casas responde en un tono negativo,

pues, ni el obrar contra los idolos resulta causa eficiente

¢€Ib., p. 351




del movimiento del ..ma hacia el convencimiento, ni la sola
accién de bautizar :3 motivo de persuasién. Lo primero se
debe a que todo .e desplaza de una manera esponténea
(natural) hacia s: _ugar. {Tesis obtenida de la metafisica
aristotélica.) Asi los O&rganos corporales se desarrollan
mediante movimient:: o© cambios naturales con el fin de
ocupar su lugar e: la estructura anatémica. Cumplen su
funcién dentro de. cuerpo donde se insertan, excepto si
interviniera algun: causa violenta como la enfermedad o la
extraccién fisica. dicha causa, o bien los desvia de su
ruta evolutiva natual, o bien les impide su evolucién.

Analogamente, :iucar se traduce en incitar al espiritu
a un movimiento suve, dirigiéndolo mediante la voluntad
propia al conver:imiento que 1le depara felicidad.
Salvaguardandole st _ibertad, el alma se mueve como pez en
el agua en busca de la mejor forma de vida moral Y
contemplativa. Ciexos factores, v. gr., el trato afable,
la reflexién crea-wva, la investigacién, el respeto al
libre albedrio, uciden en el cumplimiento del f£in
perseguido: la conwirsidén, permitiéndole al ente racional
un despliegue de dima y su lugar dentro del orden césmico.

Escollos contx. el cambic humanamente satisfactorio
serian, por contras=, la imposicién, los hechos tragicos,
el comportamiento :scortés -o abiertamente agresivo-, o,
en sintesis, la ob._gatoriedad de vivir sin gusto por 1la
vida.

El efecto vic.unto deriva en el odio, en el rechazo,
en el aborrecimieito a niveles variables, cuya causa
extrema es la guer:z. o imposicién agresora: el hombre que
ha padecido antes e: sf mismo y en los suyos tantos males y
dailos irreparables :>mo son los que causan las guerras por

todas partes, cen ¢= pensard, decidme, en las cosas que ha
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sufrido y sufre todavia, o en la « y religidén cristianas?’
Dos por lo menos son las rewzrcusiones de utilizar
instrumentos impositivos: & primera se palpa
inmediatamente en la carencia iotivacional relativa o
absoluta (dependiendo de la coacc.on ejercida); la segunda
sefiala por via directa a -de nizvo- la intolerancia de
quien ha desoido al interlocutor. inotemos, respecto de lo
dltimo, la discrepancia que pudie:s haber tenido Bartolomé
con la forma de predicar del sacwdote franciscano: si la
manera de convencer era derrumbanc fdolos (vistos como una
encarnacidén demoniaca), la bondac de quienes actuaban asi
quedaba en entredicho. Sea como ‘uere, la iniciativa del
maestro ha ignorado la aquiescenci del discipulo; ¥, €en
verdad, pudo haberse actuado de r:ena fe, pero en el acto
educativo, conforme a Las Casas, :2sulta crucial el efecto
obtenidc en el 4nimo del infiel, mien, lejos de sentirse
halagado, entristecerd y maldec=4 el acaecer adverso
funcionando contra su propio intens.

Existe, a no dudarlo, un elgiable disparador de la
conversién: la amabilidad en la maor medida posible.

De las Casas hace mucho énfas.s al respecto: "El &nimo
es atraido por medio del amor” -airma San Agustin-. Y mds
adelante afiade: “Ved de qué maner. atrae el Padre: enseiia
deleitando, no imponiendo una neci=idad”, etc. La razdn de
esta conducta se encuentra en ls renerosidad del espiritu
humano, pues, como Séneca dice, ¢ espiritu del hombre mis
bien se lleva persuasivamente oz no por la fuerza...®
Toda fuerza trastoca la disposicic. natural; ello, aplicado
a las necesidades humanas, :iene una importancia

incalculable.

'Ib., p. 347
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Entendida :omo carencia, como deseoy, como anhelo
enmarcado en ur :spacio simbélico, la neces:idad del sujeto
V. gr.- en cc2xién con los dioses pagzanos, alcanzaba
satisfaccién rmiiante précticas adorator-ias in situ,
extrafnas si se ciere.

Otras neceadades, miltiples, insélitais, también las
manifestaban eruadradas en su marco cultuiral: scémo ~si
esa fuera la inancibén- desplazarlas del s.entir indigena?
No imponiendo, >ues hacerlo de ningin modo significaba
sustituirlas, ¥. que -para Bartolomé~-, tant-o la necesidad
como la creenc: propiciadora de la accién, si se traducen
en contenidos del alma adquiridos e:sponténeamente,
constituyen la ugnidad, y a ésta, la cons:ideramos de 1lo
mas “sublime y wevado”; por lo tanto, cualquier intento de
mermarla se conaderara un ataque a la persoina.

De lo anurior se seguiria que 1la educacién del
posible convers: impropiamente buscaria cambiiar la dignidad
humana, forzancd necesidades y creencias. Quiien levanta el
andamiaje de . dignidad es el indiviiduo afectado,
experimentando :zcesidades (y respuestas a ellas) en su
ambito cultural Bartolomé plantearia respe.tarlas, y sélo
si algunas de e.as se aliviaran con la retéirica delicada,
dulce y suave dw: cristianismo, éste legitimamente quedaria
en posicién de oavencer.

Asimismo, omo nadie puede creer sino queriendo”?, a
la persona sél podria inducirsele si manifestara honda
admiracién y atr.ccién por los articulos de la fe.

Tratandose je la motivacién, de la excitacién por
conocer, Bartolmeé de las Casas refuerza sus apreciaciones
acerca del amc: al préjimo. Imaginemos al ot:ro percibiendo

la predicacién hecha segin 1la regla de la humildad

YIb., p.73
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cristiana; imaginémoslo oyendo sélo voces, es tiecir,
pasando de largo frente a la variedad de significiomes
propuestas sin tomarlas mayormente en cnenta. .un si
empledramos lisonjas amistosas -podemos cciclujpe-
resultaria posible observar inalterada la desmoti-aci&n,
Ahora, si con bhalagos, si con algunas cosas suves y
atractivas no se excita, mueve Y atrae, considerandc jue eg
cosa buena la que se le presenta al entendimientc cPero
qué y cudles halagos, atractivos Y blanduras zodrsdn
conmover a los infieles cuando ven que bdrbaramente se les
da tormento...?’ Se refiere el padre Las Casas al tamento
de los conguistadores aplicado a la victima Yy Sw seres
queridos; pero vAlidadmente se podria considerar “tomento”
a todo tipo de obligatoriedad bajo la cual se p=tefida
convertir. En proporcién directa, mientras mas se p:esiona
al educando -obligéndolo- mayor desmotivacién 1le 1zcers;
ademés, mayor mortificacién se le imprimir4d :n gy
espiritu. Desde la reprensién aparentemente incfmaiw,,
hasta la guerra, hallamos los instrumentos mas inapromiados
para la interpelacién eficaz, y dafinos paa la
tranquilidad espiritual. En cualesquiera circunstanc.us, al
contrario, conforme a la doctrina lascasiana, debe Jlorar
la actitud amistosa -aun si campea 1la discrepaicia-,
actitud arraigada en el amor al préjimo, pero tambén en
una concepcidn metafisica indicativa de 1la disriwxicidn
natural (de la voluntad) para ser llevada al bien e Lna
manera suave...y sobre todo, como no es posible oblicarla a
creer, por impedirlo la libertad de libre albedric ie Que
estd dotada se infiere claramente gue es nemsario

exhortarla o atraerla con halagos, bara que se inclii: al

1% 1b., p.348




objeto al cual se pretende inclinarla, y tienda y se
encamine a él1 de su propio motivo.!?

El pregén del franciscano, en 1ltima instancia,
perseguia destruir 1lo mis hondamente apreciado por el
pueblo (a saber: sus diocses). A ellos -segun afirmacién de
los dignatarios nahuas al principio de este capitulo-
ofrendarian su vida, antes que abandonar la fe
ancestralmente heredada.

¢De tal modo, inducir al cristianismo, se coronaria de
éxito con el exterminio de lo sublime a la vista del
nativo?

Por otra parte, el bautismo multitudinario tampoco
garantizaba 1la adopcién de la fe. Dos interferencias
naturales echan por tierra, en este caso, la supuesta
conversion: el factor de 1la paciencia {explicado mAas
abajo), y el entendimiento, que ronda, rodea, aprehende,
luego de peculiar esfuerzo. (Con ardua investigacién de por
medio puede, incluso, fracasar en la aprehensién de la
verdad.) Pero, si positivamente llega a informarse de 1la
“forma inteligible” -expone Bartolomé&- hay una especie de
satisfaccién luminosa: “se dice entonces que el
entendimiento ha dado con firmeza su adhesién”!? a través de
un acto de justicia; cierto: realiza un acto justo quien se
inclina por la proposicién verdadera, pues ésta seflala la
realidad tal como es. El proceso de razonar, asi, pone en
tela de juicio, lanza hipétesis probables, discurre por
senderos escarpados, en particular cuando se trata del

contenido sagrado. Por tal motivo, el ritual bautismal

' 1b., p.77
21b., p. 12
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tendria relevancia en la iniciacién cuando el converso ya
hubiera discernido conceptos, adhiriéndose a las verdades
preliminares de la palabra evangélica.

De qué sirve adjetivar como “hijos del Sefior” a los
catecumenos, si, con facilidad, podria descubrirse abulia e
ignorancia sobre los asertos biblicos. No importaba -obvio~
la bula de Paulo III, ni el acuerdo de la Conferencia de
Obispos Mexicanos en 1539, haciendo valida la recepcidn del
cristiano siempre y cuando se afiadieran dos o tres detalles
a la ceremonia sacramental; el resultado seguia siendo el
mismo: al novicio, le faltaban las particulas necesarias de
compenetracién.

Scbre todo, pensemos en los hechos de fe: ganar la fe
representa superioridad del alma.

Si el entendimiento da su aval a las proposiciones
razonadas, la voluntad imprime la fuerza de la propensién,
de la adhesidén. Mientras sea progresivamente justificada en
razones, una serie de signos hard mas receptivo al sujeto
cognoscente, lo hara mids profundamente partidario. Habria,
por tanto, gradaciones del convencimiento, y, el estadio
excelso, se articularia con la fe (mas producto de 1la
voluntad que del entendimiento). Qué importante derivacién:
si la persona se identifica con el “significado verdadero”,
la voluntad simpatiza, sin caer jamas en el fanatismo, pues
la persuasion basada en el interés propio, convierte al
sujeto en respetuoso del ajeno. Y, cada vez mas persuadido,
cada vez mas adentrado -por un despliegue racional
rebosante de placer- quedard invadido por la fe en el
discurso. Ello representa tiempo:

...la fe es un acto del entendimiento, es un
asentimiento razonado en el cual consiste precisamente el

acto de creer, pero es, sin embargo, un acto ordenado por
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la voluntad. Es decir, para que el entendimeinto asienta,
para gue crea lo que con relacidén a la fe se le propone, es
necesario que primeroc piense y discurra, encuentra y acepte
algunas razones como probables, y que en seguida se las
broponga a la voluntad para que esta facultad, a su vez, se
incline, eligiendo, a lo que el entendimiento se persuada
por medio de razones; y por otra, que la voluntad se
incline y se mueva suave y esponténeamente, en razdén de su
libertad natural, por algo que le sea atractivo, suave,
inductivo y conmovedor.!?

De las Casa se refiere a la fe cristiana, sin embargo,
no se excluye la fe en uno mismo, la fe en otra persona
(condicién necesaria de la amistad), o, por qué no, en
distintos planteamientos como la religién azteca o la
budista. Conmoverse al nivel de la identificacién, para
nuestro autor, entrelleva pensamiento escrupuloso,
aceptacién paulatina del discurso, predisposicién de 1la
voluntad hasta el grade de llegar a ser energia de 1la
existencia. Diferiria mucho el asentir frente a la
socializacién, donde se moldea la conciencia sin tanta
claridad del complejo premisas-conclusiones; diferiria,
digo, la culturacién enajenante, de la aceptacién emotiva
~tolerante, libre y juiciosa-, caracteristica de la fe.
Esta ultima construye la identidad del sujeto. En ella,
como el arquero que atina en el blanco, Se reconoce el
auténtico acto educativo. A eso refiere Las Casas cuando
habla de “conversién”.

De ahi gque -para el dominico~ no tuviera la
importancia debida iniciar al indio con sélo levantar la
mano, declarandolo bautizado, apto, en consecuencia,

para defender 1la creencia catélica. Calificar al Otro de

B 1b., p. 328
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converso, llamandolo cristiano o judio, sin dejarle aflorar
su propensidén, significa imponerle un epiteto. Y toda
imposiciébn -se demostré ya- es violencia. La otra cara de
la moneda, empero, la de la genuina conversidn,
representaria despertarle vivacidad, abandonando cualquier
tentativa por exigir obediencia y utilizando una retérica
suave con objete de cultivar el placer de vivir en
libertad; pues, experimentando é&sta, se cumple la finalidad
que le corresponde a la sustancia racional en el universo,
siguiendo la metafisica aristotélico-lascasiana. {Como
cualquier sustancia, la busca y la puede encontrar,
asumiéndose plenamente: ™“la misma criatura racional, de
acuerdo con la condicién de su naturaleza, debe ser llevada
e inducida al bien”'!) Es mas: debe buscarlo, si no quiere
sufrir estados internos de insatisfaccién y desgracia.

El padre Motolinia indica al emperador Carlos V3
“Pues a vuestra majestad conviene de oficio darse priesa
que se predique el santo Evangelio por todas estas tierras:
Y los que no quisieren oir de grado el santo Evangelio de
Jesucristo, sea por fuerza, que aqui tiene lugar aquel
proverbio: 'Mas vale buenc por fuerza que malo de grado’”.
La especificacién “bueno por fuerza” seria un contrasentido
en la teoria de Las Casas. Seria, ademas, imposible. A
pesar de las apariencias, sin embargo, ambos clérigos -
lideres en muchos sentidos- enarbolan banderas comunes:
defienden al indigena del abuso politico y econémico,
consideran prioritaria la  educacién evangelizadora,

aprenden -buenos antropélogos- costumbres y dialectos,

¥ Ib., p. 346
“Carta de Motolinia al emperador (Tlaxcala, a 2 de enero de

1555}, en Pérez Fernandez, Isacio. Pray Toribio Motolinia frente
a Fray Bartolomé de las Casas, loc. cit., p.120




miran en 1los pobladores nativos cualidades de humi ldad,
benevolencia y desinterés por lo material; cualidades, por
ventura, coincidentes con el ideal del buen cristiano.
Saben ambos, en fin, de los profundos obstaculos alrededor
de la conversién.

Perc difieren, si, en el grado de permisividad.

A los franciscanos horrorizaba cualquier viso de
idolatria, o bien, cualquier forma de culto no-cristiano;
ese era el limite de la libertad del Otre. En cambio, De
las Casas no acota, ya que la libertad ajena, sustentada en
actitudes pacifistas, puede perfectamente rechazar el
cristianismo.

(Mirandose diferentes, son, empero, semejantes, tanto
el espafiol como el nativo. Cada cual pensando y sintiendo
4 sSu manera y, no por ello, enemigos, sino al revés: unidos
en cofraternidad:; tal es la prédica de Fray Bartolomé.)

Acotemos sobre la virtud de la paciencia. Bartolomé
manda gque 1la voluntad sea libérrima en sus actos, es decir,
gue de su  propio movimiento encuentre goce y
§;

complacencia’ se concluye sobre la tendencia correcta a

dejarle marcar su propio compis en la aprehensién de lo
verdadero. Nadie podré& decidir cuindo se ha manifestado un
aprendizaje, sino el receptor del mensaje. S6lo &1. Ademas,
por el lado del emisor, éste propondrd su retérica,
afablemente y en intervalos sucesivos de tiempo'’, con el
animo de excluir cualquier incomodidad al discipulo. Ser
paciente equivaldria, en semejante contexto, a una actitud
desprendida de todo afan por predecir el instante exacto de
la identificacién con la semintica propuesta.

Existen, cual reto a la paciencia, horizontes signifi-

'* pel finico modo..., p. 85
" 1b., p. 86
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cativos dificiles de captar, como la religién traida por
los espafiocles. Se trataba -conforme a las Casas- de un
conjunto de verdades allende 1los hechos de la vida
cotidiana, distante, en otras palabras, de 1la experiencia
comin. Distingue Bartolomé entre la verdad “conocida” y, en
un plano mis elevado, la “deducida”. Las matem&ticas, tal
vez; pero la religién, con toda seguridad, se clasifican
dentro de este ultimo tipo: no son naturales, es decir,
espontaneas, y creer en sus contenidos requiere de un
esfuerzo extra, largo y detenido. Ahora bien, situéndonos
en el magno peldafio de la fe, impera la creencia en, y no
la demostracién de, los “primeros principios” tales como la
existencia de Dios y la f&bula de la Cajida; ello indica lo
finito del conocimiento humano. Tenemos la posibilidad de
un aparato cognitivo que procede mediante operaciones
logicas e inclinaciones de la voluntad; pero tomando como
punto de partida ciertos axiomas inescrutables, a los
cuales, por tanto, no es posible dar explicacién. Llegados
al limite epistemolégico, nos queda el recogimiento, 1la
creencia suave, conmovedora y placentera.

Porque las verdades que atafien a la religién
pertenecen a la categoria de verdades que no aparecen desde
luego como tales naturalmente, gino de wuna manera
voluntaria, en cuanto que el entendimiento es mandado por
la voluntad. Y de aqui que sea necesario que el
entendimiento, antes de prestar su asenso, delibere
suficiente y libremente, lo que no es sino raciocinar
quietamente y discurrir de una verdad en otra.'®

Creer en un lenguaje, ya sea por demostracién, ya por
acercamiento voluntarioso, implica traducirlo en los actos.

Seflala -cierto- la transformacién integral de la persona,

® 1b., p.328
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esto es, una adaptacién del entendimiento, la voluntad, la
accién; naturalmente, pausada, ardua. Por eso Bartolomé
recriminaba el método de bautizar como signo de aceptacién
de la doctrina (cual si fuera un milagro de iluminacién
comprensiva). Por eso, igualmente recriminaba la imposicidn
de comportamientos, porque, contrariamente a gustar y
convencer, afligia y alejaba del espiritu de la palabra
divina.

Manifestacién encomiable es la defensa de la libertad
de elecciétn hasta sus ultimas consecuencias. De las Casas
va a defender la actitud religiosa del indigena; si &1,
dira, se equivocé en sus actos paganos, de ninguna manera
compete juzgarlo a la jerarquia eclesiastica europea, cuya
cabeza es el Papa. Las creaciones espirituales vernaculas
no estan bajo la jurisdiccién papal, ya que la poblacién
prehispanica desconocia en todo la religién cristiana; vy
viceversa, las figuras rituales de la cristiandad tampoco
podrian juzgarse desde la religiosidad del idélatra. Son
dos formas de entender y practicar la intimidad religiosa,
Y, en ambos casos, se ha llegado a niveles refinados de la
creencia, de la conviccién en las causas originales de la
creacidn y otros principios considerados universales.
Manifestando un estilo propio, muy digno, el indio edifico
una subjetividad ligada a la fe, siguiendo la via natural
de preservacién del 1libre albedrio, suavidad en el
convencimiento, etc. (Cudl es la diferencia con el espafol
en este respecto? Ninguna. Telerar a ultranza es
desideratum cristiano; ahora bien, si ninguna sefal
violenta se observa, es decir, si ningudn dafio nos hace,
tiene todo el derecho de vivir en paz, sin ser molestado
por extranjeros, quienes, utilizando las armas de la
invasién violenta, se convierten, ellos si, en

transgresores de la fe.
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De acuerdo a Las Casas, “estd prohibido a toda persona

vioclar o traspasar el territorio o juridisdiccién
»l9

ajenos La ignorancia mutua -sobre la cultura del otro-
s6lo puede rebasarse, en tanto sea posible, mediante el
didlogo y la expresion de las imagenes propias en términos
de sugerencia (si el fin perseguido es ganarse la voluntad
del interlocutor). Frente a una situacién de oidos sordos,
ninguna reaccién autoritaria estd justificada, antes bien,
prevalecera la bondad humilde y pacifica; y aquellas
situaciones catalogadas de criminales por un bando, pero no
por el otro, se denominarén pecaminosas “por accidente”,
debido a una voluntad actuante que ignora. Es m&s, si
observaramos “crimenes” desde el punto de vista de nuestra
cultura, est4 prohibido invadir el &rea que los prohija,
siempre y cuando alli se desconozca por completo el sentido
asignado por nosotros a los “actos criminales”. Conforme a
lo planteado, toda la actuacién de un juez fuera del
territorio de su jurisdiccién no tiene valor, pues la
jurisdiccidén estd dentro de los huesos de los hombres de
cada territorio?’: quién, en efecto, tiene derecho de
corroer el tejido simbélico de un sujeto (individual o
social), produciéndole con ello el mayor dolor concebible.
Humanamente, nadie. Bartolomé utiliza una metafora para
ilustrar la profundidad de la cultura en la configuracién
de nuestro ser; se ubica -afirma- “dentro de los huesos de
los hombres”, y si alguna vez se hubiera dado una falta
grave s0lo Dios podria castigarla, con 1lo cual quiere

decirse: estd mas alld de las fuerzas terrenales enjuiciar

' Apologia de Fray Bartolomé de las Casas (trad. Angel Losada),

Madrid, Editora Nacional, 1974, p. 168
® 1b,
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cuando una urdimbre social, disimbola, desconoccida, ha
cometidc transgresidn grave. Sélo queda respetar(se),
situados en una franja llena de significados no violentos.

La utopia educativa de Bartolomé de las Casas se va
entretejiendo alrededor de los habitantes de 1la tierra
americana, sin embargo, él1 mismo sostiene muros de
intolerancia, protectores de la comunidad cristiana: uno,
construido previniendo el ataque del hereje, quizd tenga la
mayor carga de odio manifestada por el padre Las Casas.
Pero aclaremos: él forma parte de una cultura mondrquica y
cristiana, donde existen antagonismos dificiles de
conciliar: v. gr., amor por la dignidad humana-guerra
colonial, lealtad al rey-defensa total del indio, obispado
cristianizante-institucién de 1la encomienda, tolerancia-
herejia, ambicién por la ganancia-derechos del indigena, y
para Fray Bartolomé habria una oposicién sobredeterminante,
a saber: conversidén pacifica-imposicién de 1la fe; 81,
educador, ha conocido miltiples impedimentos a su labor,
desde la enemistad de frailes mendicantes, hermanos de
orden, hasta intrigas de personajes en palacio,
influyentes y convertidos en sus detractores; si bien, por
otra parte, de teblogos, dignatarios reales, otros
dominicos, etc., también ha recibido apoyo y militancia
extraordinaria en favor de su causa.

Sabe de 1la estructura socio-politica cargada de
intereses egoistas relacionados con el poder, e incluso, é1
mismo defiende la estructura monarquica, es espafol,
europeo, papista, y, en fin, pro inquisicién. Qué de raro
tiene, siendo come era, hijo de una institucionalidad, de
un discurso sedimentado con el paso de los siglos. Asi,
contradiciéndose en apariencia, les concede poder pleno a
los reyes peninsulares sobre la indianidad: ...los reyes de

Castilla y Ledn tienen justisimo titulo al imperio soberano
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de todo aquel orbe, de las que llamamos océanas Indias, y
son justamente principes universales y soberanos sefiores y
emperadores sobre los reyes y sefiores naturales dellas, por
virtud de la auctoridad, concesion y donacidn de la Sancta
Sede Apostdlica y Romano Pontifice, e asi por auctoridad
divina.? Del modo como la autoridad -con fines de
evangelizacién- de la Santa Sede y el Papa es divina e
infinita, asi es el poder de los reyes espafioles sobre las
Indias, con apego a derecho®®. Son estos ultimos, conforme
a Las Casas, ministros plenipotenciarios de la fe, sin
injerencia externa de otro gobiernc en sus decisiones sobre
lo que consideren mejor para cristianizar aquellas tierras.
De aqui, al adoctrinamiento impositivo, puede no mediar un
paso.

Adem&s, con miras a espiritualizar, el “Sucesor de San
Pedro” estd en posicién legitima de ordenar como convenga
“los bienes y cosas temporales” y los “estados seglares” -
es decir, titulos principescos o investiduras de otro tipo-
tanto de fieles como de infieles?’. Por analogia, una vez
concesionada la tierra americana, a los monarcas ibéricos
les corresponde potestad debido a sus méritos cristianos vy
al natural celoc del Papa por delegar en alguien pleno de
recursos -riquezas- una misién inalcanzable para quién,
como €1, tiene la unica finalidad de extender el mensaje
espiritual. Haciendo un intento, Bartolomé de las Casas
querria matizar -sin lograrlo~ el poder de los reyes
catdlicos sobre los “reyes y sefiores naturales de los
indios”, avalado por la Santa Sede Apostélica. Bajo las

premisas de -por un lado-: 1los pueblos descubiertos reci-

Y Tratado Octavo, en Bartolomé de las Casas. Tratados, México,
FCE, p. 1185

2 Ib. pgs. 1175,1181

2 Ib., pp. 925-6




ben un beneficio poniéndoles un “superior a quien
recognozcan”, y -por otro lado-: lo inferior se subordina o
esta por debajo de lo superior segin dictum del Filésofo,
de esta manera, colige, si los sefiores indigenas aceptan la
superioridad del monarca espafiol, reconociéndose subditos
de €1, no tienen por qué perder su “derecho y sefiorios”;
pero, en caso contrario, “dejan de ser lo que eran antes,
principes libres”?'. Nétese cémo ya no existiria aquella
libertad de eleccién sobre 1la superioridad de un culto
religioso, sino una conminacién a identificarlo con “el
soberano, imperial e universal principado y seflorio” de los
Reyes Catblicos; se entiende que estamos hablando de una
jurisdicecién espiritual, concesionada a los gobernantes
regios por el Vicario de Cristeo. Sin embargo, puesto dque
los bienes temporales son  medios necesariocs -no
suficientes~ para cumplir el fin evangelizador, se infiere
que utilizarlos con (buen) sentido politico debe incluirse
entre las atribuciones mondrquicas. En el fondo, dibase una
supeditacién religiosa y politica.

Parece, efectivamente, “abusiva y excesiva la
concesidén que hace Las Casas a los reyes espafoles. Pero
hay que entender, primeramente, que ese imperio sobre los
indios no es un dominio o sefiorio, sino una jurisdiccidn, y
ciertamente por motivos espirituales, no meramente

25

materiales De acuerdo, pero segin lo anotamos ya, la

‘jurisdiccién espiritual’ en cualquier momento y seglun

2 Ib., pp.1207-8
? Mauricio Beuchot. Bartolomé de las Casas ante el
descubrimiento de América: su defensa de la libertad de
expresion del pensamiento, en: Mercedes de la Garza. En torno al

nuevo mundo, loc. cit., p. 95

criterio del Papa -0 por extensién, del rey- podria conver-
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tirse en el caballito de Troya para, de hecho, intervenir
los bienes materiales del nativo, ordenandolos a
conveniencia de la espiritualizacién. Lo dicho
anteriormente pareceria evidenciar un retroceso de las
ideas lascasianas, al punto de sostener Beuchot: “Es uno de
los desaciertos de Las Casas, en medio de los muchos

aciertos que tuvo en su defensa de los indios

americanos”?®,

¢Como explicar la mirada de Bartolomé en ese punto?

Cuando escribe el Tratado Octavo ~Tratado
comprobatorio del imperio soberano y principado universal
que los reyes de Castilla y Leén tienen sobre las
Indias...-, lo hace extendiendo sus ideas ya contenidas en
Treinta Proposiciones muy Juridicas (dice él: en las
cuales, sumaria y sucintamenteman, se tocan muchas cosas
pertenecientes al derecho que la Iglesia y los principes
cristianos tienen o pueden tener sobre los infieles de
cualquier especie que sean), escrito solicitado por modo
directo y conminatorico de parte del Consejo de Indias:
antes habia redactado su Confesionario, guia de los “que
oyesen confesiones de 1los espafioles” conguistadores,
esclavistas, encomenderos o capitalistas cuyo dinero
hubiera provenido de injustas transacciones a costa de los
indios. Esta ultima obra, por ejemplo, indicaba negar la
absolucién, a menos de observar arrepentimiento vy
reparacién -legalmente sustentada- del dafio causado a los
pobladores indigenas. Contenia variadas afirmaciones
tachadas de ™“heréticas” por los enemigos de Las Casas,
entre ellos el poderoso Ginés de Sepulveda, quien ademas
acus¢ al padre dominico de haber impreso y distribuido su

Confesionario pasandose por alto instancias imperiales.

*® Ib., p. 104
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Tanto revuelo habia generado esta ultima obra en
América, gque, haciéndose eco de la acusacién de herejia y
rebeldia contra el poder imperial, los consejeros reales
encargados de los asuntos indianos enviaron por Bartolomé y
lo instaron amenazadoramente a poner por escrito sus
opiniones.

Ello sucedia en 1548 y sobre la cabeza de Bartolomé se
cernia el peligro real de caer en manos de la Inquisicién
si se le comprobaban, en efecto, aserciones propias de un
hereje. En esa época, el Santo Oficio pasaba por momentos
de esplendor, y quien caia en sus manos, resultaba
practicamente imposible dictaminarle inocencia. Los
castigos al culpable eran humillantes; podian,
frecuentemente, cortar de tajo carreras brillantes. De las
Casas estaba al tanto, y no seria nada raro un golpe de
astucia diplomatica al conceder exageradas prerrogativas al
emperador en sus Treinta Proposiciones..., Y luego en un
Tratado (Octavo) donde, al mismo tiempo, argumenta con
igual o mayor carga de lucidez el derecho de los pueblos
indios a su autonomia, a negarse a ser molestados por
cualquier gobierno foraneo, a defenderse en caso de verse
en - riesgo de perder soberania. ;No le estaba dando
satisfaccién al rey y a las instituciones monarquicas, sin
abandonar la defensa de sus ideales cristianos?

Bartolomé de las Casas, a esas alturas, tiene una edad
avanzada, ha vivido sinnimero de experiencia politicas Y
educativas. Por lo demAs, sabe de la injerencia de un poder
ubicuo, totalizante. No es que haya sido insincero: &l se
considera sibdito; é1 confia en la bondad y capacidad
juiciosa del Soberano. En su tarea indigenista ha buscado
fundamentalmente la decisién de Fernando el Catdlico,
Carlos V o su hijo, Felipe II, porque 1los considera

adornados de un especial sentido para el buen gobierno; pe-
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Io también los :onsidera herederos Jdegitimos de 1la
concesidén papal. .ccalcadrselos en su Tra:tado Octavo no es
incompatible con 1na doctrina antiimperiialista relativa a
los derechos del 1ndigena. Después de todio, la realidad de
los pueblos ameriwznos habria ido imponiendo limites a la
jurisdiccién esparvia -desde 1a perspectiwa del derecho-, y
reconocerleo, mas rnle atacar al nacionallismo ibérico, 1lo
dignificaba.

Defender los -itulos del gobernante: supremo, aungue
fueran demasiado _nclinados a su interets, no implicaba
descartar circi:stancias limitantes: anteriormente
imprevistas -Bartcomé confiaba en que lia sabiduria regia
habria de reconoce:las. Y, por cierto, el contrapesoc tarde
© temprano debers ser la legitimidad de respetar al
indigena.

Tampoco podems decir que estuviera ciandole la vuelta
-convenencierament~ a la Inquisicién, como si reconociera
culpas en privado sero no en piblico. No.. Por disposicién
pPapal, los inquisuores tenian derecho de “investigar las
creencias de cuuquier Obispo”?’ (desdle 1531, y méas
adelante, en 155¢ ya podian hasta encar-celarlo si habia
sospecha de fuga. y Bartolomé de las C'asas seguramente
simpatizaba con t.ies criterios, y se hiabria sujetado a
ellos dado el cwzo. El forma parte dle la denominada
Republica Cristiai, una comunidad de cre:yentes amenazada
con frecuencia er los tiempos que corriian; asi, por 1lo
menos, enjuiciaba .a ortodoxia religiosa de la peninsula,
Cuya estrategia a:zensiva incluia vigilar: de cerca a los
“agentes contaminaztes”: judios (o musulmaines) conversos Yy

apdstatas; cristia:os conversos a la religiién judia; cris-

2"Sta&mlezy Turbervil., Arthur., La Inquisicién Espaifiola, México,
FCE (Col. Breviario. No. 2), 1994, p. 41




tianos apéstatas, bigamos, sodomitas, y otros. Ellos
lastimaban el aparato simbélico sustentado en la lucha
entre el bien y el mal -Dios vs. el Diablo. En el
imaginario colective del pueblo espaficl se incluia
satisfaccién por la cruzada espiritual, unificadora de
conciencias, preservadora de la dnica esperanza de
salvacién. (También se incluia satisfaccién por el castigo
4 quienes socavaran la unidad.) ¥, en la realidad
histérica, se dan muestras de sevicia Y persecucién contra
moros u otros enemigos de Cristo durante 1la primera mitad
del siglo XVI. Bartolomé, como cualquier convencido de 1la
grey, sentiase herido ante 1la sola posibilidad de ver
sobajada la mAs excelsa vivencia para él: la religiébn.
Igual se sintié, sin duda, el indio frente a la dislocacién
de su cultura.

Como no sélo era un acto de justicia divina descubrir
a los impios, sino castigarlos, Para eso estaban los
principes cristiancs vy el Santo Oficio. De 1las Casas
estaba de acuerdo con los métodos inquisitoriales y, ahi
si, podria calificdrsele de intolerante con 1la religiosidad
heterodoxa. ™“Al Summo Vicarioc de Jesucristo -dice-
pertenece juzgar y ordenar las cosas humanas Y temporales
cada y cuando que Ser menester a la promocidén de las
spirituales e divinas, o a quitar los impedimentos que las
pudieren impedir...”?®. Cuando era aprehendido, al acusado
se le incautaban sus documentos Yy se intervenian sus bie~
nes, que pasarian a poder de la hacienda real si al reo se
le encontraba culpable®; modo infalible -ni quién lo dude-

de llevar a la ruina al sospechoseo, aun cuando (eso no im-

* Tratado Octavo en op. cit., p. 867
 Arthur Stanley Turberville, loc. cit,, pp. 54-55
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portaba) pudiera realmente ser inocente. La mera sospecha
de culpabilidad se consideraba punible y causaba
desprestigio irreparable, ¢Habila de inicio un  mal
comportamiento, un comportamiento pecaminoso? Claro, diria
el inquisidor, ya que, si no fuera asi, ningin motivo
habrian tenido los buenos cristianos para sefalar al
acusado.

El propio De las Casas afade: poder debid de dar
Cristo, rey poderosisimo, a su vilico el Summo Pontifice
para juzgar y regular e también reprimir (cuando viere que
conviene) los actos y operaciones indebidas vy, por
consiguiente, los estados y bienes de las gentes
infieles®®. En una mirada a vuelo de pajaro, quizd estemos
leyendo una justificacién del procedimiento de confiscacién
de bienes: mis vale traspasarlos a manos de gente santa,
quienes haridn uso virtuoso de ellos, que dejarlos donde
estaban, habiéndose comprobado su utilidad para desparramar
malicia y pecado. ;Esto podria caber en boca de Bartolomé?
Si, puesto que, para &1, el dafio mayor causado provenia
del hermano renegado: el hereje, y junto a &1, el
cismitico, merecedores de la peor venganza. De las Casas
propugna que “deben ser pasados por el fuego"31 si
persistieran -hasta el final- en la defensa de sus ideas.
Al estilo de Sécrates, consideraba la aceptacién de las
leyes republicanas como la obligacién moral de cumplirlas:
nadie habia forzado dicha adhesién, per ello, se confiaba
en la buena fe de la palabra empedada (al Creador).
Quienes rompieran la promesa, se convertirian en
francotiradores del entramado simbélico que les dio cobijo,

se convertirian en herejes, y, usando de la jurisdiceién

* rratade Octavo en op. cit., p. 971
' Apologia..., loc. cit., p. 229
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contenciosa de la Iglesia, “deben ser compelidos a volver a
la fe”*. En suma, expone nuestro pensador, “hace muy bien
la Inquisicién en utilizar contra ellos toda clase de
penas”,

Naturalmente, a nadie puede obligarsele volver a la fe
si resulta cierto lo argumentado en la doctrina lascasiana
sobre la conversién pacifica. E1 Obispo de Chiapa tiene en
su haber varias experiencias contrarias a sus planes de
educacién-no-violenta. En Cuman&, mientras organizaba el
posible intercambic con los naturales, la ambicién de
comerciantes inescrupulosos provocd sucesos irritantes para
los nativos (secuestros cuyo fin era proveerse de esclavos;
negativa a reconocerle autoridad a Bartolomé, abandonado a
la suerte por sus compafieros expedicionarios; intervencién
del mismo Bartolomé insistiendo en el aval imperial; peleas
cruentas indios-espafoles, venganzas, etc.) Todo ruego,
toda exigencia del dominico fue inatil. Ni los caciques ni
los frailes encontraron satisfaccién a sus ideales. La
Zona se mantuvo en pie de guerra desde entonces y su anhelo
de justicia quedé insatisfecho, como habia quedado, antes,
durante sus gestiones para redimir a los indios de 1la
Esparfiola.

Arios mas tarde, en Verapaz (Guatemala), luego en
Chiapa, frente a sus planteamientos sobre conversidn
antiviolenta, 1llevados a la practica, siempre hallé
contrincantes férreos en el encomendero, el sacerdote
opositor o el funcionario interesado. Si obtenia éxito como
en Guatemala, donde un cacique y su pueblo se volvieron
cristianos, stbditos y colaboradores, sélo con el trabajo

de un grupo de predicadores humildes, entonces la dicha de

# Ib. p.345
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concebir realizada -pacificamente~ 1la conversién, duraba
poco: el final de todas las historias fue el mismo: regreso
a la humillacién del indio®3.

El deseo (en Bartolomé de las Casas) de justicia via
la predicacién “suave” permanecia insatisfecho, sustituido
paulatinamente por una utopia indigenista. En medioc de 1la
confrontacién hegeménica, incrimina al hereje, al
conquistador, al historiador sesgado (v. gr., para €1,
Fernédndez de Oviedo), al tedlogo belicista. Mantiene a la
vez el discurso de sacerdote humanista, ortodoxo pro
inguisicién, teérico moderno, cristiance inclinado al uso de
las armas contra mahometanos. Ahora bien, en este amasijo
de conflictividad discursiva, la mayor ansiedad, la méas
dolorosa, es la provocada por el anhelo de observar
redimidos a los pueblos indios, traténdolos como iguales,
educandolos sin emplear (absolutamente) ninguna presién. Y,
Bartolomé, ser inacabado por tan fustigante vwvacio,
encuentra alivio en la identificacién con una imagen: el
encuentro, pleno de tolerancia, rebosante de hermandad, con
el indio americano. (Tomandola como punto de partida, en
esta imagen va hilando cadenas complejas de signos
relacionados con la equidad y la conversién cristianas.) El
sigue siendo representante de la cultura europea; pero
ahora la matiza con su idea de justicia por antonomasia: la

imaginada para el natural de América. Si al indic se le

¥ para una descripcién amena y documentada de las experiencias
educativas de Bartolomé, puede consultarse con provecho 1la
biografia escrita por Angel Losada. Fray Bartolomé de las Casas
a la lux de la moderna critica hiatérica, Madrid, editorial
Tecnos, 1970.




tratara justamente, el espafiol se veria dignificado en una
imagen colmada de buenas nuevas.

De las Casas resulta por completo consistente en su
construccién utédpica: estd de acuerdo con los procesocs
inquisitoriales; pero é&stos no son aplicables al indigena.
El uso de las armas es legal contra moros y otros; peroc no
contra el indigena. Estd bien trastocar la conciencia del
perjuro, obligéndolo; pero es ilegitimo obligar al
indigena. ;La utopia indiana es la proyeccién de completud
en las Casas! Es completud l6gica y psicolégica:; de tal
manera, él1 es muy consistente en 1lo referente a la
conversién pacifica de corte americanista, que no se puede
dilatar a otros &4mbitos por razones histérico-religiosas.
Por ello distingue tipos de infieles, otorgandole al indio
un status milenarista como los franciscanos. En &1 ha
descubierto la inocencia y el sentido del desprendimiento
id6neos para la realizacién de anhelos igualitarios.

¢Hace dafio al europeo? ;Se presenta con una actitud
hostil? ;Tiene ambicién materialista? iNo! Se le aparece a
Bartolomé, cada vez mas con el paso de los afios, como la
materializacién de la esencia humana; de ahi su formidable
defensa contra los ataques de Sepulveda; de ahi su
formidable y agotadora Segunda parte de la Apoclogia, en la
cual ha perfeccionado hasta el cansancio ~y en el colmo de
la conviccién- su construccién semantica.

Por lo tanto, Menéndez Pidal carece de razébn al
llamarlo psicédtico, pues -segiin &l- a lo largo de su vida y
Sus escritos se contradice con la misma vehemencia que
afirma. En la medida que muestra ser un sujeto identificado
con un horizonte de significantes colmados de significado
libertario, demuestra, a la par, congruencia en el pensar y
en el actuar.
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Por supuesto, es documentable la gran cantidad de
oposiciones en las que se encuentra envuelto como una de
las partes. Pero ello se explica por su cambio de posicidn
en la discursividad imperante: de sacerdote partidario de
la encomienda, cambia a Cbispo partidario de la liberacién
del indio; de religioso con bienes materiales ganados en la
guerra, cambia a pacifista respetuosc de las propiedades
autébctonas; de aplicador de sacramentos a las huestes
espafiolas, cambia a enemigo de otorgarselos al agresor del
nativo; etc. Hay reacomodos. Hay desplazamiento dentro de
la vasta red de antagonismos. Pero Bartolomé, al ganar su
autonomia linguistica, se ha identificado con una
constelaciébn de significados, que, como vimos, tiene
multitud de opositores, que ademis se rearticula bajo
circunstancias imprevistas, sin abandonar sus matrices
-tolerancia, no-violencia, afabilidad... Por ejemplo,
cuando se le inquiere para responder ante el rey (por
intermediacién del Consejo de Indias) de haber atacado la
legitimidad de sus posesiones en el Nuevo Mundo, hay una
situacién detonante, desestabilizadora. Lo han colocado en
situacién incémoda; pero alcanza el reequilibrio insertando
al rey como legitimo poseedor, condicionado, sin embargo, a
limitantes imposibles de predecir al momento de recibir la
concesidn papal.

Necesariamente también, la suma enorme de adversidades
encontradas a su paso, le va dando pauta a reconfigurar su
ideario, con objeto de enriquecerlo, c¢on objeto de
acomodarlo, mediando la experiencia recibida,

En tal sentido, Bartolomé tampoco es “arcaizante” o

“anacrénico” -como sostiene Beuchot>* -; pues, ya lo anota-

*  Mauricio, Beuchot. Bartolomé de las Casas ante el

descubrimiento..., en op. cit., p. 104
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mos, mantiene un espiritu vanguardista en las nociones
fundamentales de su utopia, como la de conversidén pacifica
Y salvaguada de la jurisdiccidén indiana (tal como se
descubrié en y después de 1492). Reiteramos: su discurso
utépico, preclaro, fino, no contiene arcaismos ni
anacronismos referidos a la esclavitud e intolerancia
desarrolladas en la época. De modo andlogo a la Utopia de
Tomas Moro, respecto a la cual Kenny sostiene: “Si para
nosotros “utdpico” significa “deseable”, es porgue muchos
lectores de Moro han encontrado atractivas y alentadoras
las condiciones que describe: E1 tratado, de hecho indaga
la mejor forma de repdblica...”%, asi, decimos, las Casas
ha convertide su yo inestable debido al abuso
indiscriminado contra el indio, ha convertido su deseo de
rebasar tan acuciante inestabilidad, en una ilusién de
completud, en un yo rearticulado, reencontrado con la plena
justicia para el necesitado; parafraseandoe a Kenny, ha
indagado en cabal identificacién con ella, 1la mejor
republica cristiana compatible con la indianidad. Rsimismo,
Bartolomé, sin proponérselo, se ha transformado en portavoz
de otros, carcomidos por los mismos afanes: a ellos les
proporciona la posibilidad de filiacién con su visién
utdépica, filiacién tanto psicolégica como politica.

En suma, hay una equivalencia entre el yo lascasiano y
la estructura de sentidos que denominaremos utopia
cristiana de la indianidad. Se le puede calificar a Las
Casas de inconsistente siempre y cuando lo sea dentro de su
concepcibébn de justicia-para-el-indigena, abierta a las
reelaboraciones gue la experiencia le obligue a realizar en
aras de afadirle nuevos contenidos.

** Kenny, Anthony. TomAs Moro, México, FCE (Col. Tezontle), 1992,

p.-131-2
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CAPITULO II

Acto educativo y “retdérica suave”

Retérica del predicador.

La retérica o lenguaje sugerente para convrencer,
contiene normas de comportamiento y expresién fremte al
educando. Nadie convence si antes no ha estudiado 1o
concerniente a la persuasién. Ya en su Retdric:a, el
Filésofo habla del nivel argumentativo mas basico, el de la
verosimilitud, cuya caracteristica seria la de recurrir a
la emocién del oyente poniéndole ejemplos derivades de 1la
observacidén sensorial; y recurriendo, también, al
“razonamiento corto” (entimema). De 1las Casas esta
conforme: puesto que, al principio, resulta inadmisible
eguiparar la habilidad razonante y capacidad de abstriaccidn
del maestro y el discipulo, es necesario trabajar en el
plano de la emotividad, es decir, se le creeréd “al maestro
acerca de las enseflanzas qQue pone a la vista....e.l que
aprende tiene necesidad de creer”!. Despertar honda emocién
en el lego, desde 1luego, obliga a generarle imiAgenes
creibles, placenteras y razonadas con comodidad; de Iningun
modo se pretenderad incluir demostraciones apodicticas ni
cadenas argumentativas complicadas. Gracias a la
estimulacién emocionante, el receptor atento cree:;, por
decirlo asi, a pie juntillas el mensaje. Pero el siguiente

estadio conduce a no estancarse en la creencia ciega, que,

' Del Gnico modo..., p. 99




si se mantuviera, generaria desiiiizién al encontrar
evidencia probable de su falsedad. L. o acontecidé una y
otra vez a los misioneros, quienes eixi.icandoles elementos
de la doctrina cristiana a los indiie., dichos contenidos
quedaban en tela de juicio debido & comportamiento de
cristianos menos escrupulosos como so:ic.dos Y comerciantes.
Los signos emitidos, por tanto, .= adaptar4n a las
posibilidades de comprensién del ‘re:2ptor; el maestro
empieza por ensefiarle algunas afirmsc.ones, cuyas razones
puede facilmente comprender el disscpulo al tiempo de
comenzar su instruccidn; y asi, paulatiamente se acomoda a
Su capacidad. Porque entre los seres ie la naturaleza no
puede suceder que algo pase repentimsiente del estado de
imperfeccidn al estado de perfeccisr . En permitir el
transito natural de un estado psiquino e intelectual, a
otro, en permitirlo, conforme a La: —asas, consiste la
suavidad. Casi sin darse cuenta, el cxraente va recorriendo
campos (cognoscitivos) fértiles, como. = fuera conducido de
la mano por un mentor apacible y ¢J2:2roso, aun cuando,
realmente, aquél sea el autor de sy cropio aprendizaje.
Avanzar mediante el uso de un lenwciaje m&s discursivo
dependerd tanto de uno como de otrw: dependerd de una
retérica magisterial atrayente, y de (3 estructura mental
receptiva del aprendiz. El mentor desa:. un interés latente
en el escucha -quien, si se halla merivado, urgido estara
de reacomodar constantemente 1los comwlejos lingiisticos
sobre una materia cuyo dominio % convencimiento le
(de)muestra el predicador. Otra emocic: que aflora en el
acto educativo, aparte de la suavidac es la inocencia, vy

el ideal es la inocencia pueril. Bajo . influjo de alguien

? 1bid., p.114.




Cuyo caracter se asemeja al de los nifios, puede dlarse 1la
via de acercamiento sin coercién; mas por el pliacer de
verse acompafiado por ese maestro sin asomo de e2goismo,
quien profiere signos colmados de curiosidad desinte:resada,
se lleva adelante la propensién a creer del estudiamte.

Tiene lugar en el maestro, pues, lo que llamariamos
una retdrica del cuerpo, una actuacién llena de humildad
“principalmente con los infieles”, para "que hagan Macer en
ellos la voluntad de oirlos gustosamente”’. Probabliemente,
en la lista de cualidades magisteriales sea ésta la mas
dificil de cumplir, sobre todo en circunstancias de una
modernidad naciente que hereda -del Medievo- la semaracién
de castas, el menosprecio tajante por los situados en el
punto mas bajo de la Jjerarquia social. Ser humilde
significa equipararse al otro, de palabra y obra; de
palabra, jam&s el predicador trazard una linea divisoria
que discrimine, y de obra, serd desprendido, empatico e
interminablemente afable. Todo 1lo cual habria rexquerido
preparacién exhaustiva en las érdenes misioneras «como la
de Santo Dominge o la de San Francisco, siguiemdo una
disciplina de la pobreza, y otra no menos rigurosa jpara la
formacién teolégica. De las Casas es consciente del
esfuerzo para lograr wuna retérica necesaria a la
predicacién. No cualquiera. Inclusive, é1 asumir& como una
tarea prioritaria, en los Gltimos veinte afios de squ vida,
seleccionar predicadores dispuestos a servir de ejemplo a
multitudes indigenas quebradas por la conquista.

Insiste con énfasis emotivo en las impresiones
iniciales; estando frente a los habitantes del Nuevo Mundo,
desconocedores de la religién cristiana, sensibles en

extremo a la presencia extranjera; impresionadisimos como

*Ib,, p. 238
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estan, o pueden con justa razén odiar el discurso cristiano
en boca de personeros violentos, o pueden formarse una
imagen maravillosa si ven brotar, como en una cascada
cristalina, actitudes dulces e inoce:ntes, palabras humildes
faciles de aprehender y anhelos de didlogo fraterno. Seria
el exordic en el camino de la trasfo.rmacién del indio.

(Asi como en Cicerén, la retérica estaria al servicio
de la Replblica Romana, en Las Ciasas lo estaria de la
Republica Cristiana.)

Aqui hay dos influencias extraordinarias: por una
parte, la santidad de quienes encarmaron en todo la virtud,
como los apédstoles, y por encima, Jesucristo, cuya lectura
de su proceder es paradigma de bondad Y amor infinitos
(segin la tradicién cristiana). Independientemente de si
fuera suficiente el ejemplo de Cristio, tendria per lo menos
el rasgo de poder colmar un desieo de desprendimiento
material y perfeccién espiritual, que, para misioneros como
los dominicos, es condicién de digmidad humana. Por otra
parte, no existe mayor elocuencia que un conocimiento
directo de los actos virtuosos. Podremos extasiarnos con
las parébolas del evangelio; podremos admirar una o mas
hagiografias; peroc nada se compara a una referencia
ostensiva de la accién significante.

En efecto, los actos del personaje bondadoso sustentan
un cbédigo rebosante de vitalidad, interpretable por quien
lo mira. “Pues no he dado fe a palabras de otros -dice San
Agustin-, sino a mis ojos, al aprendler esa cosa...”%. Sobre
el particular, nuestro padre dominico es agustiniano, pues

el fijar nuestra vista en los deberes morales cumplidos a

' San Agustin. Del Maestro, en Tratados de San Agustin (sel. y

notas de Beuchot-Sobrino), México, SEP, Col. Cien del mundo,
1986, p. 182
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cabalidad, resulta factor insuperable para comprenderlos:
el entendimiento del creyente encuentra ayuda en algunas
cosas creadas, como son el testimonio de los milagros, la
enseflanza que recibe de las personas mencionadas, y a las
veces, también, algunas razones humanas que, & manera de
pbersuasiones probables, llevan con facilidad &l hombre a
entender que verdaderamente hay que creer en las verdades
gque se creen®. ;Cudl es el misterio de identificarse con el
trato amistoso? Si vamos al encuentro de una actitud
benévola, lo hacemos movidos mas por voluntad, mas por
encandilamiento, que por una creencia justificada en
razones., Brota un sentimiento de fe en el actuar admirable;
Y, Segin nuestro autor, ello se sustenta en la gracia
divina; es un movimiento natural y un don de Dios; es la
causa final de 1los actos humanos. Tal atraccién se
inscribe, cierto, en un marco de signos; por ejemplo, en la
tradicién indigena, resultaba un acto de bondad ofrendar la
vida por los dioses, preparindose bajo un régimen estricto
de obediencia y meditacién.

Lo anterior encumbraria todavia mas la simetria: uno,
el europeo, tendria la misma libertad de expresar su fe que
el otro, el indio, cuya gama de virtudes morales mostraria
su propia religiosidad y cultura. Las Casas afirma que
ellos, los pueblos prehispanicos, alcanzaron la fe a su
manera, lo cual también aportaria una retérica a su manera,
tan legitima como la judeo cristiana (y no necesariamente
diferente, ya que pudieran darse coincidencias). Lo
importante -en el misionero~ es desplegar un mensaje
genuinamente tolerante, respetuoso del deseo ajeno,

respetuoso de los valores morales ajenos, por mas que

®De las Casas, op. cit., p. 101
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disientan de los propios.

El respeto sin cortapisas emcepto por causa @
legitima defensa, distinguiria al -ardaderc mentor. Asiema
Bartolomé: los indigenas eran t=cthado de inocencia s
amabilidad; auténticos benefactore. siin proponérselo (eli:.
después de todo, distingue a cualcier persona benevolent::
nunca se propone serlo); pert coconvertidos en baro
contrario, furiosisimo, debide : hechos inijustos. Na—-a
cémo, avisados de 1la llegada ie extrandos, salian i
recibirlos con regalos y comida em sefal de algarab.a
espontanea; sin embargo, lejo: die corresponder, s
espafioles no pocas veces aprovecizrom para victimarlos .
instante.

Se nota la débil linea que separa la confianza cl
recelo. El soldado espafiol rendi: -ullto a la muerte, y a
tragedia expuesta por Las Casa. ess el extremo de a
traicién. Pero el mensaje seria :ste: toda una labor o
enseflanza paciente y sin asomo de arrogancia, puede cae=ma
en breve si el transmisor cambia, 1aniifestando actitudes
dominio, superioridad o, en el oceor de los casos, (2
arrasamiento. Ningin convencimiens basado en la fe haca
otra persona permanecerd en tale: circunstancias. Debems
renegar, por eso, del sacerdot: estricto, dispuesto a
golpear al indigena “transgreso-. Muchos consideraror i
este ultimo reo de la paionra en una supuesa
evangelizaci6én: asumieron el pape. de jueces con derechc a
penalizar fisica y psicolégicamen::, anulando con su actir
la posibilidad educativa.

Vemos un balance en la ccvivencia maestro-alumiu;
ambos mantienen un status de plen. ‘ndependencia Y §gozo kv
conocer; de hecho, son papeles itercambiables, pues :i
discipulo tiene todas las posibil.uadies de aportar anguus
nuevos a la visién del docente, cciviertiéndolo de tal meo

en sujeto lego e interesado. El cciacerr se alcanza mediam =




una relacién de semejanza: el saber de uno, lo aprehende el
otro, no idénticamente, sino imprimiéndolge componentes de
una subjetividad propia, y en ello radica la ocasidén de
poder afladir elementos originales a un fondo cémun de
verdades. Si, al educar, se mantuviera el mismo peso de
las voluntades, ambos tendrian libertad cde elegir; de un
lado, quien aprende decide el objeto de su eleccién; de
otro lado, quien manifiesta ensefar, discierne formas
retéricas gratificantes. Ambos se solazan en la emisién y
recepcion de signos, en un intecambio pleno, de variantes.
Aludiendo al mentor, De las Casas :se adhiere a la
doctrina de Santo Tomds, cuando dice que: aquél es causa
necesaria, pero no suficiente para engemdrar la fe; la
causa principal y propia de esta misma ife es Dios, que
mueve interiormente el dnimo del hombre pa:ra que preste su
asentimiento® . Habiendo reconocido la bireexistencia de
formas racionales, sin las cuales ningirn saber tendria
lugar (es decir: la persona tiene la posibi.lidad de conocer
debido a figuras légicas innatas), resta incentivar al
sujeto cognoscente mediante experiencias ad hoc; resta
incentivarlo a conocer en acto, a que: actualice sus
potencialidades en vias de captar lo linteligible; el
lenguaje del mentor, se concluye, resulta. necesario; con
su accion exterior disponen al hombre para recibir la fe’.
Algunas conclusiones emergen de modo natural, v. gr., ‘el
Sol proporciona calor’; pero otras son cultwurales Yy llegan
a la sofisticacién, como la ciencia Y la tweologia. Aspirar
a cultivar -en estas disciplinas~ bienes intelectuales o

morales, trae consigo una tutoria, un agentex exterior, mo-

®Ib., p.100
Ib., p.110
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motivante del a:zlisis. “Ciertamente -dice el aaquinate- las
formas naturale. preexisten en la materia, pero. no en acto,
como algunos a:zian, sino s6élo en potencia. De ella son
reducidas al a=o por un agente extrinseco préximo, y no
sélo por el osrimer agente”a. Siendo justos, dirian
Bartolomé y Toas de Aquino, tanto el agente extrinseco
préximo (predizdor), como el primer agente (receptor),
inciden de moa: relevante en el florecimiento del saber,
puesto que ina persuasién alusiva a imagenes
cristianizantes depende en mucho del emisor. Y, sin
embargo, ningur -esultado se obtendra estando el espectador
impregnado de wmatia e intranquilidad. A estas alturas,
debemos hacer 1:a distincién. Todos, segin variaciones de
la vida cotidima, somos comunicadores de sigmnos; todos,
sin excepcién, digamoslo asfi, predicamos <on nuestro
ejemplo. Comc estimuladores habituales, vivimos Y
suscitamos conc:ctas, cuya caracteristica de cada una en
particular es i. responsabilidad hacia el préjimo, hacia la
humanidad. Me -esponsabilizo de mi, Y a través de mi
comportamiento coadyuvo al engrandecimiento (o
envilecimeinto) ie la especie humana. Si me deseo el bien y
lo deseo para czos, amo lo humano; “es esencia del amor el
que también desemos que no le sobrevengan males a las
persona a quie:»s amamos”, dice Las Casas al unisono de
Aristételes, a r:ien sigue particularmente cuancio trata del
bien moral, 1l: amistad y el amor hacia 1los demas. (Lo
sigue, apeland sobre todo a 1la Etica Nicomaquea.) 8Si
cometiera injus:cia, ya presenciéndola sin intervenir, ya

avalandola en caplicidad, o practicéandola directamente, me

’Santo Tom&s de suino. Sobre el maestro. Cuestiones disputadas
sobre la verda. cuestién XI, en OphGsculos Filoséficos
Selectos. Santc Tomas de Aquine, Seleccidén y motas de M.
Beuchot, México, :EP (Col. Cien del Mundo), 1984, p. 253
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volveria culpable. Respecto a la participacién guerre:= del
cristiano contra el indio, nunca serd perdonable, puis el
cardcter pacifico y cortés de éste, le exentaba de mfrir
daio, Yy son reos de las citadas transgre.;.ones
guienesquiera que hayan sido causa de tal qierrd,
cooperando de cualquier modo de leos referidos; ) que,
consiguientemente estdn obligados a dar la satisfwcidn
correspondiente; la que nunca dardn en su vida y po- eso
hay que temer la que les espera después de la murte®.
Habria una linea ascendente de ofensas y compensaciomss al
ofendido, y en la parte mas alta estarian los crimemizs de
lesa humanidad, irreparables, que para Bartolomé o las
Casas sélo Dios podrd castigar. La cuestién (sin resu.ver)
estaria planteada desde la Repiblica de Platén: ;:i al
sujeto bondadoso le va mal a causa del perverso, y a la
justicia terrenal sobrepasa el hecho, estid condenaio el
primero a la resignacién injusta? Quién y de qué mmera,
por ejemplo, podrd enmendar 1la desaparicién de peblos
autdctonos. Dios, insiste Bartolomeé, aceptand: la
existencia de casos dolorosos, inevitables e injustw:. De
esta manera habrid pensado al final de su vida, cuanwo la
hecatombe de la civilizacién indigena se habia conswado.
Igualmente, de esta manera, pensaria de los padres, « los
maestros, de los principes, que, con su ejemplo, pudieran
haber cometido dafio irreversible a nifios, j6venes y acltos
bajo su tutela. Imbuido de aquella fe salvadora m=2 lo
distingue, el educador -de cara a una truwedia
inconcebible- experimentaria honda decepcidén, y haza lo
que estuviera al alcance de su mano para evitarlo.
La estructura de la prédica, por lo tanto, ccitiene

asuncién de responsabilidad, hacia si, hacia el otro.

*Bartolomé de las Casas, op. cit., p.467
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Debido a la configuracién del acto moral, SOmMOS
responsables de nuestro proceder; peo quienes pregonan la
“buena nueva”, lo son m&s. Nuestro iadre dominico deplora
la actitud de quienes se llaman his-iriadores, humanistas,
tedlogos o juristas, pero impeparados, belicosos,
engafiadores o dominantes. Si imprepa'ados, son reponsables
de ignorancia supina; si belicosos, < violencia dafiina; si
engafadores o dominantes, de hipocresa con fines egoistas.
Para la figura piblica: prelado, pzncipe, maestro, etc.,
el pecado es mayor si llegara a cawr en algunoc de estos
errores, puesto que son heraldos 1 redencién. Y como
tienen mayor poder e influencia, e. dafio causado esta en
proporcién directa. Se podria colwir que serian “los
principales culpables en c¢uanto : la gravedad de los
crimenes y los danos*!? cometide: al obstaculizar 1la
espiritualizacién. Ciertamente, Las asas una y otra vez
pone el dedo en el renglén de los nfieles inocentes, es
decir, agquellos pueblos donde jam&: podia haberse sabido
del cristianismo. En medio de la ivcencia y naturalidad
del caracter indigena, es inconcebibe¢ -por el bien humano-
que un predicador caiga en pecado dt negligencia, en el de
consejo, el de cooperacién y de aunrizacién o defensal!;
afectacién incalculable para el indo, en otras palabras,
se seguiria si el tutor espiritu. aconsejara a otro
hacerle dafio, cooperara en perpetralo, lo autorizara, o
defendiera a quien lo hubiera priucido. También, por
supuesto, se aplica lo imperdonable = tales equivocaciones
a gente familiarizada con el evamelio, sea el pueblo
inculto, o 1la élite culta. Pero ‘1 caso del poblador

americano, como hemos visto, es espe:z.al, porque si no qui-

1b., p. 446
UIb., p. 442




siera escuchar al emisario papal, ningin cristianc ieberi
dafarlo con el pretexto de ofensa a la religién, n: iebera
culparlo de defenderse contra cristianos que .« han
guerreado injustamente. ;Acaso el que ignora por ac:dente
es culpable de su ignorancia? Mas grave, por tanto, :3 una
educacién impositiva, dirigida a gente cuyo muna esté
lleno de ingenuidad y sentimientos sencillos; = tal
situacidén estan nifios, jovenes e indigenas.

Todo actuante que se ama a si y al préjim est4
empefiado en una labor humanista, y responderi de su: actos
ante gente integra como él. Si en algo hiriere al iréjimo
vivir con apego a las virtudes de Cristo, debera
reconocerse, ya siendo causa directa el predicawr, ya
siendo otros los causantes. Con esto quiere decirs: todo
predicador debe ser solidario con las acciones semejmtes a
la suya. Cuando se vive una complicidad redentora, zuando
el ideal es compromiso de vida, uno saca la cara po: todos
y todos por uno. Igual, en contraste radical, sucszie con
los culpables de agresién arbitraria: los cooperacires en
esta guerra -~dice Bartolomé, aludiendo al soldado .bérico
y sus compinches- estdn obligados a la resz.cucién
solidariamente, es decir, todos por uno y uno por =midos'? .
Compensar por el martirio infligido es obligacién e los
responsables, directos e indirectos.

De fallar la predicacién, pues, debera acepta:ze, no
s6lo el propio, sino también el desacierto ajeno, :n una
actuacién comprometida con la ensefianza liberadora: s asi,
rectifica tanto el culpable directo como los cbservaires de
la misma palabra,

El educador proyectar4 honestidad a toda p-icba y

sobre sus hombros descansar& encaminar al neéfito hz:~a ru-

121b., p. 486




tas de pronsién. Pareceria exagerz:ws darle una misién tan
elevada; p=o no: €l hereda la mil. ancia del profeta, del
heraldo qu: porta mensajes maravilizos de fe.

Cuand: fallamos en educar por . via correcta, tal vez
estemos a :iempo de corregir. De .as Casas experimenta,
como Erasm. una época de crisis; <. alto clero vivia cual
seglar oszmnoso (lleno de comodiades y placeres); 1la
vendimia < la absolucién y la suvacién enriquecia las
arcas de i. Santa Sede; las pugnz. en el interior de 1la
Iglesia emn motive de intriga: al m&s puro estilo
palaciego. Conservar privilegio: mas que predicar
desinteresaiamente, parecia la mea de la religiosidad
instituida El sentir lascasiant aposté a la unidad
renovadorc desprendida de acsuraciones materiales,
expresada ¢ ejercicios espirituale y de oracién, conforme
a la idea irimigenia de Cristo. 1« impactaron sobremanera
los dominiwos llegados a la Espafiol.. pobres, insobornables
en sus priucipios, abogados licide. del indigena. Noté en
ellos ejaplo de justicia «c¢raitiana, Yy nunca mAas
abandonari: su compaiia.

En 15, De las Casas poseia 1dios y hacienda propia,
siendo €1 =érigo en la isla de Cux; pero se persuadié de
que, inicu, como era la conquista, :> estaba en condiciones
de predicr mientras wutlizaba i coercién. Corrigié,
devolvienc: los bienes arrebrados ilegitimamente,
persiguiern s6lo, y en adelante 5lo, la liberacién del
indio,

Al ccizepto de restitucidén 1« juzga inapelable y lo
extrae de. jerecho seglar y canénid, entendiéndolo, por
un lado, cao enmendar el error dev.viendo los espacios de
libertad arebatados y, por otro lzio, indemnizar, en caso

de haber l.ugado al punto del despcov. E1 habia participado
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€: la expedicién a la isla d: Zuba, al mando de Parufilo de
lirvédez; era capellan de. ejército, recibiendo -ya
cnsumada la “pacificacién’'- naturales en encoOmienda.
L'rante este lapso, lo ininuamos ya, no conssideraba
1:compatible la predicaciét con la explotacién y la
cnancia, el buen trato .acia el indigena «won el
arovechamiento de su trabai.. Pero, cuenta é1, Pr-onto se
wrecataria de su error. ;Cémc >uede scportarse -pensaria el
1.digena~ que, quien habla de ai bienestar, al nisme tiempo
izre sobre mi espalda? ;Céwo, en general, otor@gar sin
eoismo cuando injustamente s: apropia uno de la riwqqueza?!®
~zgo de severo autocuestic:amiento, renuncié & ‘“gusg”
1:dios y propiedades, con di.gusto Y recelo del gobyernador
@ la isla (Veldzquez). Lik:rarse y liberar a ottro del
30, es mal visto por e. tirano. Nuestro clérigo se
cnvirtié en ave de mal agilep y comenzd a ser calumniado.
== prédica emancipadora siemre parece confrontar multitud
@ oposiciones y, desde un irincipio, el padre dominico

vwiria los formidables obstzrsilos impuestos a2 quien osara

“1n dia -dice Bataillon-, en .us proximidades del Pent-ecostés
@ 1514, el clérigo encontré = camino de Damasco. Bus;caba un

TXto para un sermén a sus compatriotas, y dio cwan este

vrsiculo del Eclesidstico (34, .8): ‘ofrecer un sacrificio del
Iuto de la iniquidad, es hacer una ofrenda
mrchada’ .. .Meditando sobre -=ta advertencia Y Sgbre la

1-usticia establecida, se pers:di6 finalmente que tedo lo que
45 espafioles hacian en contr. de los indios era injusto vy
~ranico. Tal fue su primera ccrersién.” Cf. M. Bataillon y A,
Sint-Lu. El padre Las Casa: y la defensa da los indica,
brcelona, ed. Ariel, 1976, p.¢
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rebelase contra la pérdida de nienes y libertad del i:do.
A cad: instante, los vivié. Y - mérito estuve en esgrmir
una topia liberadora. E. educador es fuente de
(auto.._beracién, ya de fanatimos, ya de creencias fa_.:as,
© de qocdos de vida humilicites. En el camino iuora
intere:es en contra y uno de ::los puede ser su propit o,
cuande, involuntariamente, 1wmoscaba la libertad del
benefi:zarijio. Consecuencia = ello, es la angurtia
inmedita, s6lo superable cor renovado aféan emancipaor,
Nuestrs fraile tomé la iniciat'va de quitarse una eticista
pesadz la de “encomendero”, oresor de indigenas. Fu¢ una
primez. conversién a predicawrr, después de un pro:zso
lento llegé a las Indias en 292 y se convirtié en 154y,
lo cuu demostraria la dificutad en tomar concienci. de
la opre=sién -mids en un com=xto de codicia y raifa
sistemticas. Breg6é sin desca:so para conseguir apowv: en
sus exmerimentos educativos (waos abortados por el umider
estabi:cido) Y, en cada uno, iiebié sufrir dislocacic: de
adnimo 1r las adversidades encimtradas, quizé insuperwlies
debidt a la época que vivid. mspirador de libertade: al
predicdor lo hostiga quien la: limita; pero su lengua se
mantie:z y renueva.

ki el concepto de restitu:én estd contenido procirar
“el ben, y descanso, y consrvacién , y libertad”' a
quien :ubiera padecido la insiiencia de ver lastimac. su
dignicd. Si para el educado: sincero es un deber wral
“restiuir”, para el expoliado: 2s -ademas- un deber leral.
Dicho 1&s explicitamente, s: zon la prédica se gei=2ré
malest.r, se buscardn 1los iedios de regresar a 4aina
situacon bienhechora, desca:ada Y preservadora d: la

integz.uad del discipulo, devo'-iéndole -en pocas palapas-~

UTratex Séptimo en Tratados o ‘ray Bartolomé de las C.:as,
loc. ci1., Vol. II, p. 877
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su libertad y tranquilidad de espiritu. ™Y asimismo les
pida perdén (a los indios) por 1la injuria”’, dice el padre
dominico refiriéndose a una actitud amable:, digna del que
enmienda, a saber: solicitar le disculmen en primera
instancia. Al indigena, plantea é1 utdpicamiente, le rogaréa
el conquistador perdonarlo debido ax las graves
expoliaciones organizadas. Por supuesto, 1la experiencia
exhibird una negativa rotunda del colonizadlor; y el Obispo
de Chiapa responderéd, ;ay!, negandole los szacramentos.

Ha empleado para ello un instrume:nto simbélico~
religioso de extrema violencia. La sola idlea de negirsele
la absolucién, de caer en el infierno, prowocaba padnice en
el creyente espafiol, y nuestro Obispo lo sabia. Ninguna
otra salida ve, sin embargo.

En la utopia indigenista de la conver:sién, el Obispo
de Chiapa puede mirar satisfecho cémo el opiresor inclina la
cabeza en seflal de arrepentimiento; pexco, ademas, 1la
viclencia simbélica de negar 1los auxilitos sagrados al
encomendero, jamis la incluye contra los inciios, puesto que
ellos son “mansos, simples, humildes y bwmenos“!®, y como
tales ningun dafic hacen, son, por el contrario, ejemplo
cuasi divino.

Hacer acto de restitucién también sigmifica no volver
4 caer en el mismo error, pues cometerlo «de nuevo, seria
maldad premeditada. Observamos al predica:dor rodeado de
contingencias, y cuando se habla de corr-egir tropiezos,
también se alude a prevenir un vuelco riesgjoso en la labor
magisterial; concretamente, se trata de impedir
experiencias usurpadoras del interés ajeno.. La disyuntiva

es: educar, o dominar. Sin duda alguna, €:1 mentor esta

“Trratado Sexto, en loc. cit., p. 721
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obligadoc de derecho natural y diwvino a juzgar justamente
ejercitando justicia, que es hacer fielmente su oficio y
ser siervo fiel y prudente!®. Nadie puede emitir juicios
probos sin haberse forjado en la virtud, en la frénesis
aristotélica, aplicandose de lleno a convicciones de lo que
considera el bien, la justicia y la salvacién. La primera
mitad del siglo XVI plantea estos conceptos entendiéndolos
seguin la cultura indigena o europea. E1l predicador, el
genuino predicador, no intentar& siquiera, imponer su
bagaje cultural, a sabiendas de caer en actitud tiranica. Y
si lo hiciera, adquiriria una deudia inconmensurable con el
indigena, pues, habiéndole arrebatadoc su libertad, nada
facil resultard devolvérsela, ya que ello implica
desprenderse de lo ganado a su costa, como la comodidad
material y un estado del alma basadlo en la inicuidad.
Ademas, es muy comin en la serie larga de imprevistos,
hallarse inconforme con una reglamentacién institucional,
El padre Las Casas lo vivié reiiteradamente Yy quizid la
anecdota espectacular fueran La Leyes Nuevas de Indias
(Leyes y ordenanzas recientemente hechas por Su Majestad
para el gobierno de las 1Indias y el buen trato y
conservacién de los indios, Barecelona, 1542), bajo cuyo
dictamen se anulaba 1la <concesién de la encemienda
(esclavitud del indio en los hechos, para Bartolomé). Se le
atribuye ser el mas influyente en 1la promulgacién de estas
leyes, lo cual habria significado dos cosas: la primera,
que batallé contra la legalidad vigente donde se autorizaba
dar indios en encomienda; es deciir, se involucrd en una
lucha por transformar la injusta normatividad juridica, vy,
c€aso raro, tuvo el cardcter para hacerse oir en la corte

de Carlos V. Pero, en segundo lugazr, una vez que, en 1545,

16 Ibid., p. 889




87

respondiendo el emperador a ofrecimientos de esclavistas
espaficles en América, derogé lo fundamental de las leyes
nuevas, al fraile sevillano s6lo le quedé la opcién del
desacato., De cara a una ley injusta, en el foro de la
conciencia -del educador- no se puede tolerar ni consentir
semejante ley. Si legisladores ciegos mermaran la libertad
del indigena, la predicacién iria a contracorriente de 1lo
legal.

Pero surge una pregunta: :;qué puede hacer una
conciencia redentora ante el poderio de los principes, ante
la ley por ellos instituida? El padre Las Casas aproveché
las deficiencias del control imperial: por ejemplo, se las
arregl$é para publicar sus Tratados sin autorizacién del
Consejo de Indias; €1, tiempo atrés, se introdujo en selvas
de Cuba convenciendo a Enriquillo, cacigue indigena, de
abandonar su amotinamiento contra la colonia ibérica -~
evitidndole la represién inminente y desatando por ese
motivo gran enojo de 1la autoridad oficial-; sostuvo,
ademas, un acuerdo secreto con el gobernador de Guatemala,
que lo llevé a pacificar la indomable Tierra de Guerra sin
utilizar violencia; nadie 1lo supo hasta lograr la
conversién pacifica: en ese momento, llovieron protestas
por haberle dado manga ancha al misionero, la que habiasele
negado al grupo colonizador (ansiocsc de entrar a saco en la
regién).

En una palabra: se las arreglaba para cumplir su
cometido -la conversién pacifica.

No era un temerario. Media su fuerza en relacién al
poder opresor, aunque, es cierto, ocasiones de peligro a su
integridad fisica y moral, las hubo; pero resulté ileso,
desviandose a tiempo de caminos infestados. (Asi acontecié
en su jurisdiccién episcopal, Chiapa, donde los fieles lo
tenian amenazado, incluso de muerte, acusandolo de

instigador de leyes pro-~indigenistas, y autor del temible
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Confesionario.) Predicé en tierra de lobos, como rezalhz el
evangelio, sin amedrentarse. Dejando atrds a gente adwersa
Y resentida, saltaba a otros foros, con objeto de continuar
Su misién (educadora). Ni fue martir, ni timorato. No huyé
de riesgos a su prédica, ni tampoco dej6 de dar respusstas
categbdricas a pequefias Y grandes dificultades. Al indhgena
-8 posteriori de su primera concientizacién- nuncsy  le
disparé con las armas de la razén analitica o moral.

Otro sentido de restitucidn, conforme a lo antewijor,
seria el de procurar libertades arrancadas fuera de togda
accién justa. En tal caso, no ha sido el portador: del
mensaje evangélico guien, por error u omisién, las hulyjera
denegado; se trataria, en su defecto, de una cruzada, por
resarcirlas, atacando la causa eficiente del malesstar.
Nadie puede educar al discipulo sin hacerlo participe die su
libertad, devolviéndosela en aquellos espacios donde se la
hubieran arrancado; De las Casas, en congruencia, deplaraba
el estado de guerra impuesto a los pobladores autéctenos:
équé predicador estaria en posibilidad de convencer s8i las
condiciones eran de ataque armado? Situacién obvig de
scmetimiento y dolor, miAs que de ambiente adecuado g ]a
predicacién.

Ahora bien, si el maestro chocara de frente con el
dilema de acatar una ley ({injustamente restrictivay), o
desobedecerla, no hay duda de que no se puede tolerar ni
consentir la injusticia. Sabemos del contexto alrededor de
un c6digo inicuo: puede darse el caso de magisteados
obtusos; o, caso mas frecuente, codiciosos y corruptosg; o,
también, influidos por una corriente de opinién que toma 1o
malo por bueno y viceversa. Si existiera evidencia Clerta
de inaplicabilidad, segin el criterio establecido de 1ley
“esclavizante”, “enajenante”, etc., el predicador estaria
exento de delito si la pasara por alto; y aun 8e le

exigiria otro deber: buscar por todos los mediog 13
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desobediencia, cuando el contenido de 1la legalidad
estuviera afectando gravemente la libertad del sujeto.

Poniendo en los platillos de la balanza al maestro y
al discipulo que ha visto restringida su capacidad de ser
libre, podrian igualarse. Asi es: volver a experimentar las
mismas oportunidades de elegir y disfrutar de los bienes,
después de haber existido disparidad, eso, y nec otra cosa,
significa ™“restituir”. Dicho de otra manera: si por
descuido del predicador, hay desnivel en la balanza, éste
se hallard compungido, y obligado a enmendar. Ninguan
educador se preclar4d de serlo mientras fomente 1la
desemejanza con el otro. Sin descanso, lo debido serés parar
mientes en la parte agraviada, que tiene menos de lo que le
pertenece, (la cual parte agraviada) sea reducida a la
igualdad y medio de la justicia, y el que tiene de mds, que
es el robador y agraviador, quite de si por la
restitucién'’. Para Las Casas, no basta el arrepentimiento,
hay que afladir trabajo compensatorio, y se aplicaria lo
diche a bienes materiales arrebatados, si ocurriera tal
situacién.

Por ultimo, las heridas pueden medirse: mayor sera el
dafio cuanto m&s valioso sea el bien depredado. A todos nos
corresponden -en ese orden-, primero, el bien del alma;
segundo, el del cuerpo; y tercero, los exteriores. Nada mas
desolador que perder la libertad, la alegria, 1la paciencia
o la tranquilidad; le sique en imporfancia, perder la salud
corporal, el bienestar debido a mi entorno fisico; y en
ultimo lugar, las posesiones o propiedades. Quien hubiera
defraudado, estaria, por justicia, obligado a recomponer. Y
mas comprometedora la deuda, conforme a la jerarquia del

bien extraido.

Vrratado Séptimo en loc. cit., p. 907




El protector universal del indio comstruye con mucha
paciencia el entramado de 1la utopia en alusién a la forma
de predicar: va tejiendo significados amntes equivocos para
€l; asi, por ejemplo, ™“liberacién de]l indio”, *“guerra
justa” e “infiel”. A la muerte de Ferinando el Catébdlico,
presenta extenso memorial al regente, el cardenal Cisneros;
sostiene ahi, por lo pronto, una idea fundamental: es
posible organizar las colonias manteniendo al indigena como
sibdito del rey; pero dandole status de sibdito libre, con
propiedades y familia, igual que un artesanc o un campesino
sevillanos. Dependiendo de 1la riquezaa generada, daria
tribute al administrador espafiol, y, por supuesto, al
emperador. Creia en la coparticipacién sin exterminio del
indio. Creia ~alGn- en el derecho del soberano a extender su
jurisdiccién en estas tierras, haciéndiclo en proporcién
justa. “Liberar” a los habitantes autéc:tonos, significaba
arrancarlos de la encomienda, ubicindollos en poblaciones
aparte de asentamientos hispanicos. Piero mas adelante,
“liberarlos” significé, de un modo radicial, separarlos de
cualquier tutela imperial; si ellos, en su plena
disposicién soberana, negaban integrarse .a la 6rbita de tal
© cual monarquia, por derecho natural (la soberania de un
pueblo le da pie a elegir sus dirigentes) se les respetaré.
Por ende, cualquier etnia violentada en su autonomia, estéa
en posicién de defenderse llevando a cabo una “guerra
justa”. S6lo los mayas, aztecas o incas, tenian razén
valedera de atacar al scldado portador de: la fe, en un acto
desesperado y digno por conservar su libertad, su entorno.
Mas no era aplicable la defensa a otros infieles -
mahometanos, Jjudios, cismaticos-; si algin adepto de
Mahoma, o© bien blasfemara contra el wverbo cristiano, o
bien intentara persuadir a cristianos de convertirse a esa
religién, o estuviera en territorio anterior Y

legitimamente ocupado por ciudadanos de 1a cristinadad, se
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le puede hacer 1: serra. Ya exiliadndolo, ya recluyéndolo
en los calabozc de la inquisicién, ya, también,
obligéndolo a re=wcarse en el mensaje de la Sagrada
Escritura, o, er iltimo extremo, matandolo en abierta
confrontacién armzwiz, todo ello Se valia para salvaguardar
el reino de Dios.

Bartolomé de .us Casas era partidario de la violencia
en tales condicicizs. Vivié la amenaza de los turcos a
Occidente. Vivié :1 rompimiento de hostilidades de 1los
nobles protestante. y la codicia de ingleses y franceses
intentande limita: 1la expansién espafola. Para é1
significaban ataqu:: directos al Principe por antonomasia:
Carlos V. signifizva, en conformidad con su acepcién de
principe, una accic: atentatoria contra el lider propagador
de la cristiandad. ‘ese a la bondad de la prédica, dice, no
por eso vaya a crew alguno que las armas bélicas les estdn
prohibidas a lo: principes cristianos, cuando sean
necesarias para 1l: defensa de sus republicas. Porque una
€osa es hablar del iodo de predicar la ley de Jesucristo, y
por tanto, de ‘ongregar, Dropagar y conservar la
cristiandad donde -eina espiritualmente, Yy otra cosa es
hablar del modo de :onservar la repiblica humana de acuerdo
con el recto juici: de la razén, que nos dice que algunas
veces es necesaric =mprender la guerra para defenderla y
librarla de la tirzia.®

Con estas rpuabras, reconocemos a un predicador
belicoso (alejado = la conversién pacifica). Respondiendo
a la violencia cc 1la violencia, denomina “tirania” la
religiosidad opuess y a 1los gque se han hecho eco de
Lutero, dando s. venia para wutilizar armas bélicas

dondequiera que sez. necesarias para “conservar la repibli-

®Bartolomé de las Czzs, op. cit., p.415
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ca humana”. El sintié amenazada la cohesién y filantropia
cristianas, borradas de 1la geografia europea por el
enemigo, tal vez, en corto plazo. Europa se hallaba plagada
de guerras intestinas. “Tras la conquista de Rodas en 1522
-ademas-, el imperio otomano avanzé impetuosamente por las
rutas marinas...empez$ a disputarle a Espafnia el control del
Mediterrédneo...(y) como Carlos se consideraba cabeza de la
Cristiandad, no podia, en ningdn caso, pasar por alto 1la
amenaza que suponia el poderoso ejército infiel...”'® Ep
tal escenario, era comprensible la decepciébn por no poder
entenderse con los hermanos de fe, Y menos con pueblos
infieles, ha&biles, asimismo, en 1la estrategia de la guerra.
Ya Espafia habia expulsado a los moros en 1492, sin otra
alternativa que la agresién.

En el fondo del asunto, se quebraban valores
cristianos, como 1la paz, el respeto, la caridad. De las
Casas lo entenderia -igual que muchos- en términos de
corrupcién de las costumbres; habriase caido, bajo
evidencia, en una descomposicién moral, y lo percibia de
cerca en sus coterraneos, a quienes s6lo importaba extraer
oro y esclavos del Nuevo Mundo. De manera similar a los
joaquinitas, que mantenfian una visién apocaliptica en 1la
cual el Islam arrasaria con la Europa cristiana, obligando
a trasladar la Iglesia, la Nueva Iglesia -en su pureza
original-, al continente americano, asi también, Bartolomé,
sin 1llegar al catastrofismo, veia la oportunidad -en
América- de retornar a la ensefianza de los primeros padres.
S8i principes, abogados, influyentes, teélogos humanistas,
atendieran esa oportunidad, no sélo salvarian al indio del

exterminio, sino encontrarian en &1 1la candidez de las

6. R. Elton La RBuropa de la Reforma (1517-1859), Madrid, ed.
Siglo XXI, 1984, p. 33
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virtudes cristianas; encontrarian en &1 -83in exageracién-
la figura sacra original.

Abrigando decepcién por la estructura social y moral
europea, vuelve a encontrar alivioc en 1la utopia de una
conversién que no lesione un 4pice el cariadcter indigena.
Insiste: no valen maltratos hacia infieless que nunca han
sabide nada de la fe, ni de la Iglesiza?®® porque, en
particular los “infieles” americanos, dan eijemplo de buena
vecindad e inocencia, aun desconociendo al 'verdadero Dios.
Son, debido a sus caracteristicas, paradigma de amor al
préjimo. Aqui, en tierra de promisién, al prredicador con un
minimo de violencia, ya no se le podria lllamar auténtico
predicador.

Retérica del aprendiz.

Planteandolo asi, el alumno supera las cualidades del
maestro; Lewis Hanke destaca la convicci®n, voceada por
Las Casas, de que lo0s indios podrian catalog:iarse superiores
al espaficl en mis de “algun respecto”. ~Debii6 haber sido -
afiade Hanke- sorprendente para los orgulloscs espaficles de
aquellos tiempos-.?!' Al correr de los afios, efectivamente,
el protector del indio, mis y m&s, aument® lo de “algun
respecto”, situando al indigena en el pede:stal cristiano
aun cuando €1 no fuera conciente de su encumbramiento. De
haberlo sido, aplicandole 1los sacrament:wos se habria
salvado; pero sin ellos, y sin la previa coniwversién, se le
cerré la puerta del cielo. “Asi, pues, es que unc de los
mayores estorbos e impedimentos que ha habidic hasta agora,
y agora hay, e siempre habrd si Vuestra Majestad no lo

quita, y que otro nunca hubo tan cierto Y eficaz para que

“Batolomé de las Casas, op. cit., p. 422

Ace, Prélogo a Bartolomé de las Casas. Tratados, México, FCE,
1965. Vvol. I, p. XVIII
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acit:llas gentes no se les predique la fe ni se conv.i:rtan,
po: donde todas han perecido Y Perecerian en cuerpo: y en
arnnas, sin fe y sin sacramentos, muriendo eternalmenz, ha
8itw  tenellos los cristianos encomendados.”?* >uede
reruntarse: ¢si el indio estaba en estado virgiiul de
bciuad, Carecer del apoyo espiritual cristiais 1o
comompia? Las Casas, en su obra, reitera hasa el
Ca:zancio la misién regia en América, a saber: evange._zar,
Ccnvencer, para beneplacito de Dios Yy su Vicario pape., fue
lez jestidén heredada al monarca por su abuela Isai»l la
Camlica, y antes, en la Bula Inter Caetera. Cuando e le
premuntdé, en la polémica de Valladolid, sobre el ietodo
aduruado de convertir sin atropellar la vida Y propiwdades
de los pueblos autéctonos, el padre Bartolomé inntéd a
coixtruir fortificaciones, que sélo responderian al l.amado
de .os sacerdotes si notaran verdadero peligre conza su
pexiona. Imaginaba ejércitos de predicadores inculcmdo Yy
damo buen ejemplo, y, en la retaguardia, mas -casi swguro-
coir elemento decorativo, la soldadesca. Pero la re. idad
se resenté al revés: soldados reventando aldeas y f:ailes
dez.irados. Miles de indigenas, ninguna oportuwidad
puderon haber tenido de recibir el bautismo, la doc'rina,
la wsolucién.

De las Casas, enfrentado al hecho, llega a mod.’icar
Su osensamiento, redimiendo al indio sin necesiad de
haixrlo adoctrinado. Fueron —acepta- hondamente reliizosos
Y /»nevolentes, a su manera, pero lo fueron, y elloc asté
paz. salvarse.

Semejante concepcién tipifica al indigena como p:rsona
abziiutamente respetable, al margen de su “idola--ia”.

Resuria, entonces, discurrir sobre el modo de concenr al

“Bazolomé de las Casas, Tratado Sexto en Tratados, loc. it.,
Pg:. 655-7
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indigena en su calidad de catecumeno, con iguales -quiz4
mejores- posibilidades de aprender que sSus congéneres
espafioles.

Bartolomé adopta cierta doctrina (neoplaténica) de San
Agustin. Particularmente atiende la teoria de la
iluminacién, en conformidad con la cual, factor
determinante de la fe, es Dios. El es causa suficiente;
pero la voluntad y el estudio son necesarios al discipulo:
le permitir&n dirimir entre lo verdadero y lo falso. Las
afirmaciones veridicas sélo pueden revelarse en la
subjetividad del pensante; quizids como una obviedad,
destaquemos la imposibilidad de transferir -de conciencia a
conciencia, como vertiendo de un recipiente a otro- este o
aquel contenido del saber.

La verdad divina se refleja, como la idea platénica,
en el interesado por el conocimiento.

Bastara encontrarse expectante, y una aplicacién en el
discurrir. El1 resto del trabajo lo hard la divinidad,
“iluminando” el entendimiento de quien anhela encontrar un
bien,

Dos experiencias despliega quien aprende: todo el gque
puede ver, interiormente es discipulc de la verdad, fuera,
juez del que habla, o mds bien de su lenguaje.?* Primero,
aprehende imagenes, construyendo el conocimiento directo de
los objetos y las personas. Cada ente conocido es un
“signo”: tiene una lectura. Segundo, quien no presencia de
modo directoe al ente, conecta una imagen con otra -
asociadas al lenguaje leido o escuchado.

En el discipulo se presentan opiniones certeras sobre

lo inmediato, sobre la naturaleza o acerca de cuestiones

** san Agustin. Del Maestro, en op. cit., p.186




culturales. Son, dirjamos, respuestas con miras a
sobrevivir; sin maestro de por medio, se alcanzan. Dios
otorga 1la intuicién que conduce al acierto elemental,
porque, si no fuera asi, la especie humana sucumbiria con
su indiferencia a, v. gr., sustancias venenosas, fieras
mejor dotadas, peflascos, etc. Mas alla de la sobrevivencia,
sin  embargo, puede discernirse la verdad en la
interlocucién cuando se adquiere un mayor nivel discursivo.
Si llegaramos a creer con motivo de la prédica, tante el
conocimiento elemental como el sofisticado se habran
percibido (interiormente) gracias al fenémeno de
“iluminacién”. RAsi, el ©predicador no es una causa
suficiente para engendrar la fe; la causa principal y
propia de esta misma fe es Dios, que mueve interiormente el
dnimo del hombre para que preste su asentimiento.?' Tener
fe, creer, aceptar con viveza, todo ello depende del libre
albedrio; pero la verdad tiene su origen en la voluntad
divina, que le concede participacién a la (voluntad)
individual. En el educando reside 1a capacidad de creer,
discurrir, aceptar los bienes de su formacién intelectual y
moral; sin embargo, en el descubrimiento de éstos, existe
una comunicacién misteriosa con la causa trascendental -~
Dios-, concesionaria de la verdad por reflejo; y tal
acercamiento se traduce en gozo cuando el bien ha sido
alcanzado: en el anhelo realizado emerge, por llamarla de
alguna manera, una relacién divinidad-sujeto cognoscente,
donde la primera concede al segundo algo de su infinita
sapiencia. Pero no hay que olvidarlo, el predicador

colabora en mucho a la subjetividad iluminada del aprendiz.

#pe las Casas, Bartolomé. Del Hdnico modo..., p. 111




Cuaro tienen 1lugar los prim::o5s contactos entre
aborigens: y navegantes europeos, I» las Casas narra la
expectac.un mutua, el intento por tip.ficar al otro: Colén
se imaguaba en el oriente, frenz: a gente rara con
indicios ie poseer el metal precicio. Recordémoslo, 1la
insula « san Salvador, en 1las Bunamas, fue avistada
primero cie ninguna por la escuadra Zustellana. Los indios
confundia: a los expedicionarios con Treaturas provenientes
del ciell. Serian momentos de impresimante novedad. Tal Y
como le: habria pasado, también, ¢ los informantes de
Moctezum: intentando dar cuenta de cier-os hombres barbados
y sus adtamentos. O’Gorman defieruz 1la tesis de 1la
invencidr: influido por sus esquemas =2 interpretacién, el
navegante genovés y compafila, ubicamn al nativo en un
punto ajeio a su realidad; serian “nrturales” asidticos -
Coldén crea estar cerca de una ciudac “Zomo Catay, descrita
en las hitorias de Marco Po-
lo-~, suswm=ptibles de atraerlos al Cietivo de la corona
espafiola, >cupando las tierras donde nusitaban (ni siquiera
pensaria en dejarlos en paz Ty su tierra) y
conviertimdolos en stbditos.

Podramos afladir: para el vicero espafiol, eran
infieles r desconocer la fe; inciv.l izados, debido a la
vestiment. y rezago comunitario; atreados, en funcién de
la escas: zécnica y desapego por algo -amn codiciado como el
oro; en ws palabra, inferiores, dese 1la 6ptica europea.

Por u parte, el nativo tampoco wicd la dimensién del
visitante No podia. Considerarlo punto menos que
deidad, :ndujo al islefio a senti: »rivilegio con tan
extraorduaria aparicién, y se dispusc z brindarle cortesia
irrestrica (muy propio de su caiacter hospitalario,
preconizato al méximo por Las Caas). Hincdbanse de
rodillas - alzaban las manos al cielc Yando gracias a Dios

y conviddianse unos a otros que viniesm a ver los hombres
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del cielo.®® Nuestr« fraile, observa alegria e ingenio en
el indio; igualmente le llama sobremanera la atencién su
curiosidad abierta ' plena de confianza. “Vinieron muchos
hombres y muchas muires” -dice. Daban “voces, llamandolos
que fuesen a tierra’ En diche lugar no circulaba moneda;
facil era contrasta. entonces, la falta de ambicién
interesada hacia lc. advenedizos, Y -del otro lado- 1la
preocupacién de Cowun por obtener recursos explotables
cuanto antes. Aqui, 21 historiador dominico reconoce 1la
simiente de lo que ._amé “la destruccién de las Indias”,
enfocadas como espaci de inversién y ganancia.

Los indigenas, 311 acercarse, carecian de malicia;
mostraban, m&s bien, :xpectacién intensa, afabilidad (“unos
les traian aqua fmsca; otros, cosas de comer”): no
indicaban actitud boeicosa ni mucho menos portaban armas.
Bartolomé después panri mientes en la religiosidad sin par
del indio, causa de i. gran recepciédn al navegante.

Tales rasgos de >erscnalidad hubieran podido hacer de
€l, un discipulo maaavilloso, y era de lamentarse haber
perdido la ocasién d: hermanarlo:

Dos cosas ser: bien aqui apuntar: la una, cudn
manifiesta parece 1. disposicién y prontitud natural que
aquellas gentes tenin para recibir nuestra sancta fe Yy
dotarlos e imbuirlo: =n la cristiana religién y en todas
virtuosas costumbres si por amor ¥ caridad y mansedumbre
fueran tratadas, y =—anto fuera el fruto que dellas Dios
hobiera sacado.?® 1»sde las primeras anotaciones en su

Historia de las Indis, admira la aptitud del indigena para

* Bartolomé de las Ca:s. Historia de las Indias, México, FCE,
1895, T. I, cap. XLI, :. 206
* Ibid., p.209




docernir con vivacidad formas de adaptacién a su hébi:ct.
i+ asombran invenciones como 1la comida, los ensaes
cmésticos, las herramientas de navegacién, sencillas iz:ro
elcaces; y también quedara impresionado de la
irerpretacién que tenian sobre las fuerzas creadoras.

Si desde un principio se le hubiera tratado como :er
r.wional, dispuesto a dar de si, intrigado sanamente po: ia
luvgada del extrafo, imbuido de creencia sobrenature. y
a:izioso de comunicarse con el europeo por el =ilio
awntecimiento de una vecindad inesperada; si  tal hubura
suo, inmenso habria sido, también, un enriquecimieiro
mTuo.

Simplemente, la ausencia del dineroc lo convertia er in
s interesado -sin egoismo- por el otro. Es verdad, hacan
trieques, pero en el fondo satisfacian lo material er un
nwel ba&sico y mesurado. Esta forma de vida indicabz in
gndo profundo de iluminacidn, de contacto con la
drrinidad, bajo significaciones inéditas, pero -cso
iiz6lito- mas ligadas al ideal cristiano. Seguro, expr:sa
Lz Casas, que estas gentes habrian prestado oidos & _a
prdicacién y, sin necesidad de obligarlas a trastocar su
mrco cultural, cuanto fruto que dellas Dios hobiera sac.do
ervrrandeciendo alin mds su naturaleza caritativa e inocen .
i’ cuadnta leccién de buena voluntad hubiera recibido 21
ewopeo! Pero, de que ocurriera esto dltimo, Bartoimé
paderia toda esperanza, y al final de su vida acaricic .a
ia de un castigo a la nacién espafiola (por haber actuuio
cuelmente, aniquilando la amistad fraterna, cancelandc :1
diloge espaftol-indigena, y anulando con ello la interlcri-
cun vivificante).?’

El comenzé la escritura de su Historia de las Incas

e: .527. Desde hacia mucho habia dejado su participaciér :n

l¢ conquista (de La Espaficla y Cuba), y ve, :@=n
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retrospectiva, las bondades del indio injustamente

oprimido. Ha elaborado polos de identidad pe:rsonal, susten-

“Dice Bartolomé: ...he trabajado en la corte de los reyes de
Castilla, yendo y viniendo de las Indias a LCastilla, vy de
Castilla a las Indias muchas veces, cerca de: cincuents aflos,
desde el afio de mil e quinientos Yy catorce, porr sélo Dios e por
compasién de ver perecer tantas multitudies de hembres
racionales, domésticos, humildes, mansuetisimos: Y simplicisimos,
¥ muy aparejados para recibir nuestra santa fe. catdélica Yy toda
moral doctrina y ser dotados de todas buenas tcostumbres, como
Dios es testigo que otro interés nunca pretenddi; por ende digo
que tengo por cierto y lo creo asi, porque creo Y estimo que asi
lo tendrd la santa Romana Iglesia, regla y me:sura de nueestro
creer, que cuanto se ha cometido por los espafioles contra
aquellas gentes, robos e muertes y usurpaciones: de sus estados Yy
sefiorios de los naturales reyes y seflores, tiexras e reinos, y
otros infinitos bienes con tan malditas crue.ldades, ha sido
contra la ley rectisima inmaculada de Jesucristo Y contra toda
razén natural, e en grandisima infamia del nomb.re de Jesucristo
Y su religién cristiana, y en total impedimente de la fe, y en
daflos irreparables de las dnimas e cuerpos de agmuellas inocentes
gentes; e creo gque por estas impias y celerosas e ignominiosas
obras, tan injusta, tirdnica y barbdricamente hechas en ellas y
contra ellas, Dios ha de derramar sobre Espafia su furor e ira, .,
Lo anterior es parte del texto sellado, entregado por Bartolomé
“poco antes de morir- a escribano piblico el 17 de marzo de
1564. Cf. vYafiez, Agustin. Pray Bartolomé de las Casas. r1
conquistador conquistado, México, Ediciones Xéchitl (Col. Vidas
mexicanas, Ne. 5), 1942, pp. 13-14

tados en cierta estructura lingiiistica protectora del
indio. Lewis Hanke acota en la introduccidén a esta obra que
Las Casas ha visto y escrito lo que ha requerido para
ensalzar la figura del natural americano; Y asi es. Al

parecer, dice Hanke, residiendo en el convento dominico de
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« Espaniola, en 1526 tuvo la cportunidad de leer 1l: bra de
onzalo Ferndndez de Oviedo y Valdés intitulada Swario de
4 natural historia de las Indias;?® alli noté “ciiniones
ientirosas” sobre la naturaleza del indigena y iecidié
'raborar su propia narracién histérica, elaboraw. a 1lo
LIrgo de treinta anos en viajes ultrawzrinos,
wzsplazamientos por tierra en Espafia y América, errancias
7z la Corte, etc.; narracién cuyo contenide, finc.mente,
uplementa la deseada imagen utépica.

Mas definia ésta cuanto mas 1la contrastabs -on lo
dcho per sus “enemigos”.

En esencia, segun Las Casas, De Oviedo asmia la
1:-ferioridad del individuo americano. Pex, con
1:dependencia de la calidad de investigacién h.stérica
wnto de uno como de otro, aqui interesa rema-ar el
uanteamiento lascasiano, vivencial, documentado, TUue lo
—evé a tomar partido incluso frente el rey, a quiel dirige
2nortos y advertencias morales si dejara de .ado el
1digenismo.

Cuando muestra exagerada preferencia por el ierecho
zl Emperador sobre América y sus pobladores, ser: porque
= sido escuchado en la corte y el Consejo de Imuias, y
1rrgque tenia conciencia del interés comple o que
@staculizaba la idea de justicia cristiana =n el

ontinente americano, a pesar -creia- del caricter jenevo-

“*ewis Hanke. Bartolomé de las Casas, historiador. zstudio
celiminar, en Historia de las Indias, loc. cit., p. XxI:

tnte del Principe. Sin embargo, confiaba en la ap-zud de
':te, y a la manera de Santo Tom&s en su tratado bre la
lonarquia, se aventura a seflalarle cémo deberia ser el
woierno en relacién a tépicos indianos, pues 15r una

—2s8tién obvia, el monarca tendria infinidad de comiromisos
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que atender y no estaria mal que -eciibiera informacién
pertinente para no descuidarlos. Sir slvridar su calidad de
sibdito, vale mas -para él- su z1cent.idad de protector
universal del indio, que lo sitd em un horizonte de
convencimiento extremo. “0s conjun --dice en 1562 al
confesor de Felipe II, Bartolomé ‘arr-anza; Y con toda
seguridad leidas estas palabras por . miismisimo emperador,
segun Yaflez- que entenddis que es pruczipio tan evidente en
Derecho, como en geometria que un ri,dngulo tiene tres
angulos, el gue afirma que a ningun ‘zinicipe o Rey, aunque
fuese el mas alto del mundo, le 28 1licito mandar ni
disponer nada en perjuicio de sus puexlos; o stubditos sin su
libre consentimiento, y si lo hicisse no tendria ningtn
valor ni efecto en Derecho”.?”’ De se: newcesario, al rey lo
colocaria en el banquillo de los acwuadms si torciera una
concepcién indiana justa. Muy claro =:rfia: para Bartolomé la
imposibilidad de contender frente a us pioderes imperiales;
sin embargo, desde su posicidén de :nvencimiento estaria
dispuesto a declarar a Felipe II culmble: de alta traicién,
como parece insinuarlo ya, en la cart. que citamos.

Ha ubicade sus ideales, Yy returoactivamente va
llenandolos de contenido, desde u --asi 1llamada por
Bataillon- “primera conversién” 1514) a la causa
indigenista. Es decir: ha encadenadc  micjenes recogidas de
los hechos, lecturas en derecho, tev.ogiz, historia, etc.;

de polémicas y entrevistas con alto: lJer:sonajes incluyendo

®Ib., pp. 24-25

al Soberano; persuadiéndose cac viez mas de la
aplicabilidad de sus principios al usadio y al futuro. Ha
llevado la consolidacién de su fe = la igualdad y la
conversion pacifica del indio, al puo de brindarle toda

la energia para su lucha. Y deline:z :sta: dltima contra el
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usurpador -cualquierz rue sea- de los derechos humanos del
indigena.

Es, €]l mismo, apmndiz inquieto del entorno en aras de
pulir su ideal. Apaz'z del estudio, mantuvo una praxis
comprometida e irritnte para los gestores del poder,
Cuando regresé defin::vamente a Espafia en 1547, continué
haciendo proselitismc »n la corte con objeto de arreglar
querellas levantadas i1ur los indios -~desde América, varias
ocasiones lo nombrarc representante-; ademas, recibia vy
replicaba correspondeizia muy nutrida, por la cual se
enteraba del estado ie cosas tocante a la justicia e
injusticia en aquella: tierras gue le otorgaron identidad
plena.

Tiene conciencic: de 1la batalla descarnada por el
comercio y los mercacs; es decir, sabe dénde esti un eje
rector del aplastamieito étnico. Describe, por ejemplo,
las correrias portugue:as en la costa de Africa con el fin
de allegarse producto: »n un comercio por demas lucrativo y
represor.®® Sabe de . pugna espafiola con esta nacién y
otras potencias (Franca e Inglaterra): se trataba de una
competencia técnico maritima, armamentista, politico
religosa, etc., que arrastraba a pueblos indefensos
hallados al paso. No jarecia -como fue- haber camino de

regreso en el sojuzganento.

*V. sefialamientos al repecto, en Historia de las Indias, loc.
cit., L.1 Caps. XVII-XXT, pp. 90-141

Sin embargo, Bar-:iiomé, armado de su visién, transita
ensefloreado con la f: de saberse en poder de principios
igualitarios. Ve, €1  su interior, una fuerza de
convencimiento mayor re los utensilios de guerra. Es un

soldado de su fe.
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La fe mueve planetas, y, aunque haya triwnfado 1la
expropiacién capitalista, quedaba la carga de ¢conciencia
pregonada por el misionero sevillano, bien pertrrechada de
formas, de esencias referidas a una misién de. justicia
favorable al indigena y al oprimido sin distinci&n de raza
ni género. Los preceptos cristianizantes, en efercto, dice
€l, prohiben hacer injuria o injusticia a los Prrdéjimos, y
hurtalles cualquier cosa suya, y mucho menos tomsirsela por
violencia, no bienes inmuebles, ni raices, no sus mujeres
ni sus hijos, no su libertad, no sus jumentoss, ni sus
gatos, ni sus perros, ni otra alhaja alguna, se entienden
también y se extienden para todos los hombres diel mundo,
chicos y grandes, hombres Yy mujeres, Ifieles o

infieles....3

La defensa del indio esgrimida con tan
variados matices, la extiende a cualquier prx6djimo en
condiciones similares de avasallamiento. Sujetos
frecuentemente olvidados como nifios vy mujeres, victimas
inmediatas de la rapifia, los ubica Bartolomé com derechos
intocables. Debe respetarseles, dice, 1la propie:dad y 1la
libertad, y cualesguiera beneficios quue les
correspondieran.

Por otro lado, estima grandemente al discipul.o cargado
de fe. El mismo lo es.

El indigena, afirmar4i, también lo es en el maiyor grado
concebible. Dentro de sus alcances, el iindio ha

desarrollado una profunda creencia en Dios.

¥Bartolomé de las Casas, Historia de las Indias, loc. cit., bp.
93

Siguiendo de cerca al Obispo de Hipona, I.as Casas
considera que el vocabloc ‘Dios’ significa lo m&s ewxcelso, Y
si no puede captarse del todo una naturaleza tan
maravillosa con la sola mencién del signo, éste, .sin duda,

remite a la imagen de un ente incomparablemente: sabio y
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amoroso.’ Distintas evidencias llevarian a construir el
significwio del término; asi, viendo los hombres que los
seres a: la naturaleza obran de acuerdo con un orden
determin:io, comprenden las mds de lYas veces que existe
algin se: que regula los movimientos de las criaturas que
contemp.imos, concluyendo que no puedie haber un orden sin
la exiswncia de un ordenador.®® wia el principio de
causalidat ~-no puede haber efecto sim alguna causa- puede
inferirs: la existencia del Supremo, que, digamoslo asi,
sin mirxlo de frente, no obstamte, aflora en 1la
concienci.. Otros axiomas natos en la persona, por ejemplo,
el de iwcentidad (A es igual a si misme}) y el de no
contradi=:ién (A no puede ser y no ser al rismo tiempo),
son base e caracteristicas atribuidas al Creador, comoc las
de “no hw otro igual a El” y “es imposible que £1 pueda
dejar a existir”. Se trataria de una légica muy
parmenide:.: ser y pensamiento légico se funden logrando 1la
unidad e==rada.

Ya .dentificade (Dios) por la emisién del signo,

asumen -%n Agustin y Las Casas- que: los eventos espacio

¥wciertamrte que no se le conoce por el ruido de estas dos
silabas [*-us, pero los conocedores de la lengua latina, al
percibir .us oidos este sonido, los excita a pensar en una
naturalez. excelentisima e inmortal.” San Agustin. “Scbre 1la
doctrina =Tistiana” en Obras de San Agust:in (edicién preparada
por Fr. bibino Martin 0.S.A.), Madrid, Biblioteca de autores
cristiano. 1957. Vol. XV, L.I, C. VI, p. &9

* De las Usas, Bartolomé, Del dnico..., p. 102

temporale han sido condicién necesaria para comprender las
cosas “ezDrnas y espirituales”. Es decirxr, todo signo se

utiliza wra referir algo, y el signifiicado de la palabra
‘Dios’ nu se aprehende sélo por la contemplacién sensorial,

sino tamnen por iluminacién del intelecto.
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El vocabir ‘Dios’, pues, se asocia de inmediato al
descubrimientc 121 ser m&s sublime.

La siguierr= premisa de San Agustin, también aceptada
por el Obispo < Chiapa, es extraordinariamente fructifera
para el defe:zor de 1la tolerancia; pero también -
curiosamente-~ .« es para la tirania. Aquealla intuicién de
que existe un Los, un ente “de lo mas excelente y mejor”?
-dice Agustin- adquiere distintos contenidos, segun se
trate de una imgen pagana o una cristiana. Pueden evocarse
divinidades er =1 cielo y en la tierra; antropomorfas,
infinitas, wvisbles, etc. 8in embargo, en todas ellas
podemos enccitrar rasgos comunes: luminosidad,
espiritualidad, excelencia y superioridads son rasgos, en
efecto, del Dos cristiano gque se asociarian -en el
paganismo- a fuuras distintas a la “autémntica”; pero, al
fin y al cabo, despertarian el mismo sentimiento en el
animo y la memoc:za del creyente,

De lo anteior se desprende un par de consecuencias;
Primera: debe nacérsele notar el error a quien haya
incurrido en wa deformacién de 1la verdadera imagen de
Dios; y segunu: debe dejarsele en paz, visto que su
religiosidad e: (de cualquier forma} un acercamiento al
Dios verdader.. siendo intrascendente la ritualidad

manifestada -er 2stas condiciones, la razén suficiente -una

“san Agustin, oL cit., L I, C. VII, p. 69

fe sincera, ve:imente- se cumple. Notemos el contraste de
ambas posicionw:; puede obligarsele, en 1a primera, al
remiso; pero e: la segunda, no. A esta Gltima se adhiere

Las Casas en st .maginario individual.




107

Mantener un sentido de lealtad al discurso empefado,
equivale a tener fe. E1l indigena, para Bartolomé, ha
superado en lealtad religiosa a cualquier civilizacién
pasada y presente. Se dedica a demostrarlo en su
Apologética Historia Sumaria; es el indio, dice, comedido,
sutil y desmafado; tiene un concepte noble (dadivoso) vy
sublime de 1las excelencias divinas: se le nota en la
preparacién de sus fiestas y sacrificics, donde lleva tal
variedad de ofrendas, que el deseo de agradar es manifiesto
e intenso. Pero no se crea que ofrece bagatelas, sino 1lo
que tienen de m&s valor, incluyendo la vida. (La devocién
manifestada en preservar integra su religién, impacta al
fraile Protector...)?

Algo inapreciable también, era la constancia de su
honestidad y el deseo de mantener viva la cortesia hacia la
deidad. De ahi el copioso calendario de festividades.

Siguiendo a San Agustin, declara: {el indio tiene) el
mds noble y mds digno concepto natural Yy estimacidn y
cognoscimiento de la excelencia y merecimiento de Dios. .3
aun cuando idolatre ‘“dioses falsos”, denotados por
estructuras culturalmente inducidas.

Tal “solicitud no es mas que una virtud gque pertenece

Y es parte de la prudencia”; la mayor aptitud moral, la

»Bartolomé de las Casas. Los indios de México y Nueva Espaiia
(Ant. de Edmundo O’Gorman), México, ed. Porraa (“Sepan

cuantos...”, 57), 1979. Secc. quinta, Cap. XXXI, pp. 102-3
*Ib. Cap. XXXII, p. 109

prudencia, se refleja en esa conducta como en agua crista-
lina. Lo sabemos, la persona prudente alcanza felicidad a
través de su actuacién moral; ademis, quiere el bien del
Ser amado, y sabe agradecer -con creces, en el ejemplo del

indigena~ los favores recibidos.
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De las Casas ve en lo anterior, ina composicién moral
digna del mejor discipulo posible. :luién mejor inclinado
al aprendizaje que alguien atento a .u necesidad del otro,
agradecido por los beneficios alcanzsdos, dispuesto a ser
digno con su ejemple, en fin, crente de malicia Y
sumamente curioso? Sobre todo, el pmrundo apego a su fe,
lo convierte en un personaje dispueto a iluminar con su
vida cualquier compromiso empefiado.

Creer, ser leal a su creencia deendiéndola al extremo
de sacrificarse antes que denearla, acaece en el
temperamento infantil y juvenil; puee darse también en el
caridcter adulto, aunque es probable :zllar tal inclinacién
de fe, intensa, arraigada, en la maitad {y en ese espejo,
reflejar actos nocivos para la espece humana). Asi, ritos
antiguos terminaban en raptos, venga:zas Y otras acciones
perversas. Hablando del culto a Bao, qué “de estupros,
incestos, adulterios, vicios nefando: y homicidios alli se
cometian” estando bajo los efecto: del vino. Pudiera
pensarse que Las Casas estaria restando atencién a
tergiversaciones sobre c¢émo griego: Y romanos llevaban
adelante sus fiestas religiosas. Qu:as; pero la cuestién
de prejuzgar es indiferente al asmnto que nos ocupa:
inquirir cuéndo una celebracién da :efiales de afectar a
seres inocentes, gquienes padeceriar contra su voluntad.
Obligar al gque no quiere; dafiar al .ndefenso; actuar asi
por habito, es vileza. Posiblemente istieran los “peocres
sacrificios” entre cartagineses o co-ntios, Posiblemente -

ademas~ sus creencias al respecto esuvieran llenas de fe,

lo que demostraria una salida hwana a 1la devocién,
indeseable si se gquiere, pero desable para quien 1la
experimenta. Dicho con claridad, ellw., en el plano de los

hechos, estaban convencidisimos de 1: _icitud de sus actos;
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hacian gala de su fervor religioso, y nadie, por tanto,
estaria obligdndolos a un proceder ajeno a su voluntad.

Queda, por supuesto, la comparacién.

¢Cual de las experiencias mencionadas concita mayor
elevacién de espiritu? Muy del gusto de Bartolomé -como
antropélogo- es cotejar una cultura con otra, y concluir:
de ninguno de sus sacrificios (de los indies), vileza
ninguna, ni cosa fuera o disforme a la razén se ha visto y
tampoco imaginado. Luego estas gentes indianas, sin
comparacion alguna, en ofrecer a sus dioses preciosos y
valerosos sacrificios, a los griegos Yy romanos y aun judios
hicieron infinita ventaja.?®’

La mejor es la invocacién sustentada en la bondad. El
mejor discipulo invoca para si, para el otro, para sus
dioses, la ofrenda mas noble.

¢{Qué hacer cuando, en la practica de un credo, desde
mi apreciacién, hay un atentado a la integridad personal?
Ginés de Sepulveda, cronista del Emperador Carlos V,
sostenia la opinién de intervenir -con las armas si fuera
necesario- para castigar “tan nefando crimen”. En su
entender, realizar -digamos- sacrificios humanos era un
pecade capital; era, afadia, un acto de barbarie, y
faltaria gravemente el espaficl si dejara de 1lado su
formacidn cristiana, caritativa, de auxilio al necesitado.
Peroc mas que eso, el espafiol deberia -licitamente- obligar

al barbaro a “la salud espiritual” utilizando, inclusive,

¥Ib., Cap. XXXV, p. 117

la agresiéon.?® pe las casas se inclinaria por respetar.
Nadie tiene derecho a intervenir, y menos en estos niveles
de intimidad simbélica. S6lo resta mostrar pacifica vy

elocuentemente las convicciones propias, que, habremos
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entendido, se considerarian 1as sublimes Y amorosas.
Probablemente 1la prédica con~nza al otro; pero ello
depende de una eleccién libre. .hora bien: si se logra la
persuasién del otro; 0 v.ceversa, si ha logrado
persuadirme, entonces nadie teidir4d derecho a emplear la
fuerza para evitarlo. lLa reto:-ca pacifista es la tnica
permitida. (Lo demas resulta w atentado a la ley natural,
divina y el derecho de gentes.)

Bartolomé es muy claro .l respecto: ninguno debe
violentar la fe ajena, pues :ausaria estragos en la
condicién humana.

Toda educacién es asuncié de fe; y comeo esta ultima
es movimiento de la voluntad, ningun factor mas que la
individualidad promotora, asme. Por ende, resulta
inconcebible un autoconvencinento al margen de la
espontaneidad; una fe, dijéramo:. alienada.

Tanto uno, el romano, cow el otro, el indio, son
devotos. Varios de sus pormenoms celebratorios ofendieron
el pudor cristiano. Pero Bartolimé de las Casas no se deja
engafar: €l sabe de vilezas cowrridas por cristianos, mas,
mucho mds graves; léase si no, .a Brevisima Relacidn de la
Destruccion de las Indias. Tien: esta obra, en el fondo, un
reclamo contra fallas graves e: la educacién religiosa de

su tiempo, pues, en nombre de :ta se cometieron infamias

* De Sepilveda, Juan Ginés. Tratzo sobre las justas causas de
la guerra contra los indios, Méx.uon, FCE, 1996. Cf. pgs. 113,
117 y 129

sin par en las Indias 1zcidentales. Deplora la
inconsistencia del europeoc qu: se dice émulo de Cristo;
inconsistencia, por otra par:. ausente en el indigena

respecto de su deber sagrado. Dxnlora el egoismo destructor
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del colonizador, nulo, tamben, en la conciencia del indio.
(En realidad -~se pregunta- quién est& mas cerca Yy quién

mas lejos de la idea cristi.na?
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CAPITULO IIXI

Educacién de la voluntad

El nacimiento y generacién de fe en el educaido, debe
comsiderarse como el climax de la educacién. Tonto, que
ésta resulta inexistente sin aquélla. La fe consiite en un
enamoramiento hacia un bien por si mismo, conincente,
atractivo, intenso por el deseo alegre y trarruile que
suscita. Puesto que cierta cosa ™“la deseamos si esta
ausente, o0 nos deleitamos en ella si esta presen=2; y nes
entristecemos si se nos impide llegar a ella” de esa
manera, creemos en su benevolencia; y a nuestr: mirada,
nace, subsiste inapreciable. Habria una disywitiva en
relacién a cualquier objeto: lo odiamos o lo mamos; o
bien lo aceptamos con ingenuidad Yy esperanza op:-mista, o
bien lo rechazamos con dolor.

Naturalmente, al bien se le identifica con .a accién
virtuosa y la verdad; con la forma inteligine y 1la
experiencia moral aceptable por sus cons:cuencias
(asociadas a la dignidad humana y divina). Siquendo el
mismo razonamiento, odiariamos la maldad Yy el ezafio, la
falsedad y la violencia.

Respecto de cualquier cosa, entonces, l: podemos

aceptar (o repudiar) de modo gradual; pero si c.gquna vez

'De las Casas, Bartolomé. Del unico modo..., p. 329
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obtenemos conviccidédn plena, nos arrobameos, invadidos por
una atraccién hacia determinado bien. La voluntad,
condicién necesaria de la confianza, inquieta al
entendimiento a detenerse en el bien. Asi marcha el &vido
de comprensién virtuosa, imitando a la unica voluntad
amorosa y perfecta, a saber: Dios. De ahi que deba haber
voluntad en Dios, puesto que en él hay intelecto. Y su acto
de comprender es su propio ser, que también estd en su
voluntad.?; idea crucial para Las Casas y su concepcién
educativa con base en la fe. Inicialmente, estid de acuerdo
en aceptar la tesis seguin la cual, la voluntad sustenta la
creencia, la prestancia por volcarse hacia este o aquel
ente. La voluntad -ejerciendo dicho movimiento- puede
llegar a impregnar de fe intensa.

Por su parte, el entendimiento contiene en potencia la
aprehensién del juicio verdaderoc, sin embarge, un acto
voluntarioso convierte en acto tal aprehensién. Como todo
tiene una causa final (bien), el ser humano, sin
convertirse en excepcién, podria lograr bienestar cuando la
voluntad, placenteramente, lo inclinara al bien después que
a éste hébilmente lo hubiera discernido el entendimiento.

Se encuentra el bien, pues, potencialmente en el
entendimiento; pero en acto gracias a la voluntad.

Sustentada en el libre albedrio, ademas, estad 1la
posibilidad de esforzarse por alcanzar la verdad, Yy 1la
libertad de aprehenderla forma parte de la dignidad humana.
Sintetizando: a imagen y semejanza divina, toda persona
construye su ser auténtico en la experiencia de comprender
y querer la forma inteligible (del bien); asimismo, al

acto de comprenderla -acorde con Santo Tom&s- lo entiende

‘The Summa Theologica. Vol. I, en The Great Books of the
western world, No. 19, Encyclopaedia Britannica inc., 1978, p.
109
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Las Casas como un despliegue del propio ser, despliegue
imposible de darse sin la intervencidn del hdb-> de la fe
que dimana de Dios’. Proyectada esta ultima g:cias a la
voluntad, deriva en estimacién grandiosa del ojeto; sin
embargo, las cosas que se refieren a la fe :. pueden de
ningin modo poseerse ni alcanzarse con los recirsos de la
naturaleza; y por eso el gque intente inducir a a:raer a los
hombres a la fe y a la verdadera religién, nec:sita hacer
uso de este arte (la retdrica).’

De ello se desprende una necesidad: :ducar la
voluntad, educarla para generar h&bitos en .. creencia
amorosa, en la certeza que propicia confianz:. Quien se
habituara, lo lograria por una intervencién div.a, y ello
demostraria la excelsitud del estado en que se eicuentra la
persona agraciada.

La retérica ~se insiste- es guia )=rsuasiva,
educativa, en el intento por iluminar al discipuo. Ademis,
necesitariamos destacar una y otra vez el hechc siguiente:
abandonada al azar (la voluntad) resulta Hncapaz de
autogenerar fe; precisa, en efecto, tratamien:a especial
si quisiéramos dirigirla hacia horizontes @ plenitud
incesante.

Atrayente en exceso es {para la voluntad el trato
suave, sencillo, “amabilisimo”, con que un preiicador de
primera linea explicara y sugiriera verdade:; todo el
tiempo, propositivamente; todo el tiempo, exribiéndolas
creibles; ubicéndose, &1, sin falsas modestiis, en el
espacio de 1la creencia honesta y profunda. Imposible
infundirla sin vivirla. Un lenguaje amable despierta

proclividad vy, al respecto, hay que guardarse «: una para-

’De las Casas, Bartolomé, op. cit,, p.111
‘Ib., p. 331
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doja funesta: ensalzar el recogimiento sin cwerimentarlo.
Funesta pues el educando es receptive « 1los hechos
alrededor de un portador de fe, que, si: embargo, es
incoherente, darfioso, escandaloso o abusive Un caso asi
- serd rechazado®; y al contenido del mensaje .+ entenderi el
discipulo como propio de gente indign. Algo muy
importante: continuard el desinterés en e mensaje aun
cuando las proposiciones sean verdaderas, rnies, factores
para impactar 1la voluntad del observado.. serian la
creencia sincera y la verdad creible del cservante. En
torno a esta cuestién, parecen no cumplirse i.s falacias ad
hominem y ad hominem circunstancial, ya que -:omo sabemos-
en ellas se transfiere lo indeseable del mndividuo y su
marco de conveniencias a lo dicho por é1; e, ndebidamente,
tiene lugar esa transferencia, pues inclusc 3i el emisor
fuera detestable, sus juicios podrian se: verdaderos.
Pretendiendo abanderar la fe, el espafiol medo ahuyentaba
al indio, haciéndole odiar lo referente o pregén por
falta de acatamiento del vocero {(quien incu=ia en abusos
de poder). Por su actuar indecoroso, era odado, é1 Y su
discurso; €l y su propuesta de fe. Pa su actuar
indecoroso, se creia que también lo era su pa.abra.

Para Bartolomé, el indigena tenia razmn. Imposible
separar los actes de los asertos: amos proyectan
expresividad, unidad Y elocuencia; anios infunden
propuestas de fe. Sin tal fusién habria una zudoensefianza,
al margen de haber alcanzado la verdad sor el solo
entendimiento.

El indigena tenia derecho a repeler al ulsc profeta,
sin odiar la fe; al contrario, &1 es portaca ejemplar de

> Tratado Octavo, en Bartolomé de las Casas. 'matados..., p

1003
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ella —Ccomo ninguno en la historia, asient. Las Casas.
Odia, en particular, 1la cristiana, debido . una fomma
insana de proponérsela. Pero apenas se le dé pata, recono-
cerd destellos en el cielo cristiano. Ningin paangén puede
existir, como creian algunos conquistadores, eitre pueblos
enemigos de la doctrina cristiana (turco, mudio) y las
comunidades americanas, las cuales, debide & ;u caracter
pacifico, por ningin concepto odiarian al critianismo en
8i; lo menospreciaban tan sélo por uni carta de
presentacién inadecuada.

Ademis, tan grande es el malestar y dafic rovocado al
impedirles 1la fe propia, que los causantes tzjan a 1los
afectados sin “el mayor de los bienes piblicos * comunes”®,
A las naciones asiste un derecho de tene: fe en au
historia, religiosa, cultural, etc., cometienc un delito
imperdonable quien osara evitarlo. El conquistawr espafiol,
el turco, el moro, se habrian convertido er criminales,
pues no existe falta mayor que destruir la 'eligiosidad
ajena. Obligar a pueblos enteros {o individuos i dejar sus
creencia mAs intimas, forjadas en generaciones seria como
recibir atentado contra la Repiblica Cristima. Por lo
tanto, se tendria todo el derecho a oponerse.

Negandole una fe propia, causéd el espafio. dafio grave
al indio.

Analogamente, si el destinatario de la prxiica notara
falsa voluntad en el maestro, sospechard inutenticidad
desde un principio, y estara justificada s lucha por
desprenderse de tan perniciosa influencia -a que, el
querer educarse, solamente encuentra plena sa:>faccién en
el ejemple vivido, manifestado con originalicd y entero

convencimiento del tutor.

¢ Ib., p. 1005
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Curiosa es la siguiente reiteracién de Las Casas: el
indio aborrece 1la fe cristiana. Una malversacién de 1la
promesa empeflada, se sigue, aleja la posibilidad del
sentimiento de confianza vy concentracibén, tanto en el
malversador como en el supuesto aprendiz. Y un ambiente de
insinceridad y autoritarismo, como el de la conquista,
estaria plagado de sujetos que no encontrarian sentido a su
sér en tanto carecen de una voluntad educada; en tanto
carecen de fe en aquellos bienes discernidos dentro del
marco propio de creencias.

Cualquier maestro sin fe en lo que afirma -colegimos-
Se perdera en lo insustancial, a saber: en un ejemplo de
vida sin plenitud de ser; Y, en tal medida, no es auténtico
maestro.

(Como educar la voluntad, imbuyéndole amor por el bien
observado, discernido? Mediante la costumbre, la
repeticién, se podrd inclinar hacia el objeto deseable,
permitiéndole a la voluntad efectuar sus propias
operaciones, esto es, que lo ame, desee Y se alegre en é1°.
Ello se logra paso a paso, comenzando desde las Propuestas
basicas que le dardn minima confianza al escucha. lLa fe,
como si fuera una superficie geométrica, comienza en el
trazo de puntos, agregados de puntos para formar lineas;
agregados de lineas para formar Areas. Asi, valdra mucho la
persistencia, la reiteracién que no deja huella de molestia
alguna, antes al contrario, es inductiva {(invita a creer):
la voluntad, por ese camino, se va convirtiendo en wuna
suerte de “fuerza”, de “disposicién® mediante la cual eleva
su animo el interesado. La fe, sin dudarlo, ira arraigando
hasta ser considerada natural e imprescindible; mientras

mas se avance en la interiorizacién, mas agradables se per-

" De las Casas, B. Del Gnico..., p. 330
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cibirdn las verdades inculcadas, vueltas a decir de mil
maneras, reafirmadas en la vitalidad del comportamiento
noble, Y cada enunciado verdaderc se ajustard en una
Proporcién exacta dentro del mensaje total, es decir, en 1a
estructura abarcativa de los términos aceptados por
exhortacién: un individuo con fe es un individuo mesurado,
que guarda la proporcién de sus actos teniendo como medida
la escala de valores aprendida sin hipocresia®.

El indio estd consagrade al avivamiento de sus
creencias. Los pueblos prehispanicos autoasumen deberes
bajo la orientacién de guias espirituales. Ellos tienen
respeto total a su jerarquia sacerdotal. De las Casas los
nombra “*diacones”, “pontifices” “sacerdotes”, cuando
describe ceremonias religiosas autéctonas, tal vez
confundido por no saber emplear el dialécto indigena, tal
vez indeciso entre reconocer completa legitimidad a) cuerpo
ceremonial del indio o del europeo (con menosprecio de
cualquier otro). Como sea, la premisa lascasiana de un
marco de fe propio, tanto del indigena como del espaiflol, lo
convence de que cada uno estd colmando necesidades de
espiritualizacién; s6lo en el casc de una necesidad
intelectual y emocional, de un vacio de la voluntad carente
de bien, el indio se convenceria de la prédica cristiana.
Voluntariamente, claro. Siendo sincero, el Obispo de Chiapa
ve lejana esta posibilidad. Los ha 1lamado “pueblos
felicisimos”, a cuan mis religiosos. Y si el estado de amor
vivaz es el que otorga mayor fortaleza al espiritu,
dificilmente el expedicionario ibérico persuadira,
notandosele interesado en 1o estrictamente material;

dijéramos, en plan de hegemonia insensible.

| Ibid., p.130
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3iendo mas sincero atn, el Obispo recciucera
sup:rioridad del autéctono sobre el invasor, en el wmico
niv:: en que un ser humano puede ser mejor que oD, a
sapwr: la fe, irradiada cabal ¥ humildemente.

A propésito del autoconvencimiento hondo Y Permaiznte,
an&.cemos lo siguiente: 1la derrota de 1la cor-ente
induenista lascasiana -segin Juan Friede- tuv( dos
momeitos: el primero, la derogacién de las Leyes luevas
emi.das en 1542, y el segundo, la autorizacién el 3 de
may de 1556 de las instrucciones para reanudar conqu.stas
(praiibidas en 1549). Con ello se dejaba de lado cua.mier
cbsuculo para seguir atropellando al indigena. Despws de
est« -piensa Friede- Bartolomé de las Casas “evos en
nosaros la noble figura de Don Quijote, pues sin temr en
Cuerta que los problemas ya habian sido reswltos
ine:wwrablemente en la legislacién vigente, c.guiéd
atamndola con mayor virulencia, como si con su 1luma
pudura desviar el ritmo de la historia. No eran .deas
nuev:s las que exponia el anciano, pero las llevaba i 1la
ultua, 1légica e intransigente consecuencia.”® Pod-amos
esta de acuerdo en que las ideas lascasianas tuvierc: una
derxta en los hechos; sin embargo, la adversidad Imrece
haba: servido como acicate en el afianzamiento @ 1la
uton.a. Es verdad, al final de su vida se radiclizé
todala mas, como si “se negase a admitir su derrota ' zomo
si -odavia tuviese la ilusién de poder cambia: las

cosa:. .. "0

iLa tenia!: mantenerse en los articulos de .a fe
propa, implicé para el fraile dominico abanderar hasa lo

dltuo la connotacién de justicia indigenista, simbouo de

9

F-ede, Juan, Bartolomé de las Casas: precurso: dal
antzwlonialismo, México, s. XXI, 1974, p. 204
Ik 5.205
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redencién en la: circustancias histéricais (siglo XVI) del
imperialismo eurmeo.

Si bien lz :xpansién colonialista o podia detenerse
con el uso de awxtracciones bienintenciomadas, é1 creyd en
la conversiédn o vasallo, del rey, dell aprendiz, wvia un
didlogo amistos: hasta sus udltimas comsecuencias. En sy
lecho de muerz. invocsd perdén por wmno haber ayudado
suficientemente .. indio. Tal estado de Conversién lo llevs
al punto de lcaar su objetivo; pero «wiertos eventos y
personajes torciron los hechos en su comtra. Pese a todo,
como Don Quijoz:, plasmbé una estela die fe, admirada vy
anhelada por quimes participan de una valuntad liberadora.
Seria el mérito 121 verdadero Creyente: linquietar en favor
de una vida hon=ta. Y si no pudo lograur su cometido, 1la
historia conserard 1la oportunidad pazxra tiempos mas
propicios. Juar Friede le reconoce, por cierto, una
influencia politca post mortem, y dedica un capitulc de sy
libro a describi.a.

Igual que rasmo en su Querella de la paz, De las
Casas eleva nrnores al estado de tranquilidad vy
pacificacién, bro el cual ningin biem puede faltar'l,
Alterada la paz surgen remolinos de inguietud, reina el
desorden y por couier se reproducen actit:udes inamistosas.
Si el ser humanc :st& ordenado a la “bienawenturanza”, ello
significa: est4 :rdenado a 1la consecuciém de bienes, sélo
alcanzables en mdioc de algunas condiciomes. Se altera la
estabilidad, cindo los obsticulos pPrewvalecen sobre los
facilitadores. L ser humano, en tal si.tuacién, buscara
rehacer el campc Zavorable a la busqueda el bien. Buscari

la tranquilidad, .a quietud, la alegria por 1las experien-

“'De las Casas, B. Wl énico..., p.180
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cia. vividas. A eso dedicard sus energias como requiiito
preio del caracter Dbenévolo. Pero, si fracasaa,
laentaria su destino y aun querria privarse de la v.ua.
Cor tante infortunio por la llegada del -europeo, =1
indgena lo atribuia al abandono de sus diocses, y 1llew a
sur:zdarse antes que perder bienes terrenales vy
esp.cituales,

Antidotos contra la paz son el despojo, la
seridumbre, el cautiverio y cualquier poder autoritan-o,
de. que resulta crueldad Y angustia inacabable. La
volnitad se “complace” entre golpes arteros? No, insute
Lar Casas, siempre renegando de la violencia conculcawra
de .a oportunidad por convertir al indigena.*?

Cuando hay sosiego espiritual, se ordenan los biemes
mat:riales a su conservacién. De la paz, el orden, la
traijuilidad, se vale 1a enseflanza de la fe <mo
coridciones de posibilidad para conseguirla,

Habria, de modo m&s concreto, indicadores que frenam o
evizn la fe. Mencionaremos algunos:

1515: El padre Las Casas intenta informar al encargc.do
de .08 asuntos indianos, Fonseca, Obispo de Burgos, scire
lo:c abusos contra la poblacién indigena. Cuando le narcwpa
atr:idades del expedicionario espafiol, lo atajé su
int:irlocutor, replic&ndole: “Mirad qué donoso necio, :mé
se 1© da a mi y qué se le da al rey?”. Muy elocueite
intepelacién: sélo y solamente si planteara tépico: de
ganaicia, seria bienvenida 1la visita, de lo contrazio
repesentaba molestia y necedad. Previamente, Las Caas
ten. noticia de grandes repartimientos de indios en maios
de ‘"onseca; sabia, por tanto, del interés cread: a

exp:isas del natural. Con todo, a 1la sazén el confeso: ie

2 Lidem, p. 349
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Fernando el Catélico le habia sugeriw dobllar el &nimo de
guien era, en ese momento, el princuval awdministrador de
Indias Occidentales (es decir: Fonse:a). Todo resulté en
vano. Bartolomé conocié entonces un: de ligs formidables
estorbos para la ensefianza de la fe: .a exp:lotacién. Obvia
resultaba la negativa de un represeitante de la palabra
divina, quien, a pesar de su obligazén redentora, tenia
ganancia extraordinaria utilizando la :rueldiad Y el trabajo
ajeno.

Ahiora bien, el secretario del Co.spo dle Burgos, Lope
Conchillos, ya habia recibido a Las Caas en audiencia; “lo
recibié muy bien”, 1lo 1l1llend de “.alagos”, aparte de
“tratarlo con palabras muy dulces®, pPrparanciole el terreno
con objeto de animarle a pedir aus a cambio de su
silencio, comeo lo hiciera con no poco: “perdlidos®, quienes
habrian aceptado “dignidades” en :stas Indias. Tomé
conciencia, a partir de ahi, de otra isrrera impuesta a la
fe: la corrupcién.??

(En  su primer intento por levanar d4sentamientos, De
las Casas prometié, con el aval du emperador, darles
tierra a colonos espaifioles -imradores pacificos
denominados “caballeros de 1la espuela torada”-; sucedid en
1520 a lo largo de una franja cocirera de Venezuela.
Finalmente, unos murieron y otros huyeion, atacados por los
aborigenes. La meta era convertir a: indigena, ensefarle
técnicas de labranza y convencerlo @ la buena vecindad y

Y para detalles de estas experiencias, :f. De las Casas, B.

Historia de las Indias, México, FCE, T. - Cap. XXXIV. Y véanse
mas datos de la corrupcién imperante er ndias {1515-1516) en
Giménez Fernindez, Manuel, Bartolomé o las Casas, Sevilla,

Escuela de Estudios Hispanocamericanos, 15:. Vol. I, pp. 24-35
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conveniente vasallat al rey. Fracasado, se preguntaba la
causa: acaso fuexz. ~-especulé~ haber corrompide la
pPredicacién, otorgarnio promesa de ganancia y propiedades a
los participes. Hab-.a -sin notarlo-~ comprado la conciencia
de los mentores qu¢ .0 secundaron, incluyendo la del rey,
quien accedid al pla: bajo la promesa de recibir impuestos
en el corto plazo.l

No trascurriri: aucho, antes de cundir el mal ejemplo
entre los sibdito: del reino. Deade un gobernador, un
contador, un tesoreo, hasta el juez, el misionero, el
soldado, etc. encatrarian forma de corromper(se) vy
enriquecerse. Tanto irraigaria la corruptela, que incluso
el emperador Felipe -I, a despecho de los ruegos de fray
Bartolomé, decide .ceptar cuantioso pago de riquillos
espafioles del Perd & :ambio de la encomienda perpetua.

Por otro lado, i proclamacién de leyes, una tras otra
firmadas por el lide: del imperio, encaminadas a reedificar
la justicia, se vei: nisoteada por los actores principales
-esto es, por lo: responsables de aplicarlas. Para
Bartolomé, el acatamcnto de una ley justa genera confianza
Y resarse actos improios: llegd a solicitar a Carlos V el
empleo del ejército :spafol en América, a fin de borrar de
una vez por todas _a reciedumbre contra 1la legalidad.
Determinante para 1antener la fe del sujeto es la
obediencia de la noma reputada justa, como aliciente del
orden y la conviven:a equitativa. Sin embargo, esa fe,
sostenida en la bensnolencia de una ley, que ordena, que
pacifica y tranquil:a, se derrumbaba por la prevalencia
del desacato (segln .ntereses particulares, segln razones

de Estado). Una ley :wia va acompafiada de los medios para

“De las Casas, B. Hinoria de las Indias, loc. cit., L. III,
Cap. CLIV, p. 382
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Su cumplimiento, ya fueran persuasivos, ya coercitivos. De
otra manera, servir4d a cualquier interés, menos al del bien
comun e individual. Vemos cémo el fraile dominico podria
estar de acuerdo en utilizar la fuerza con tal de conservar
la paz. Conviccién extremosa, basada en el heche de una
desobediencia recalcitrante, Yy basada en el dictum de
pPreferir un mal menor a generar otro mayor.

Con respecto a lo anterior, ain embargo, é1 preferiria
gentes cristianas, religiosas, prudentes ¥ experimentadas,
rectas y amadoras de justicia y de las angustias de los
pobres y desamparados compasivos'®, las cuales plantarian
arboles frondosos arraigados en la fe.

Utiliza términos como “*costumbre”, “Yaficidn”,
“habito”, para referirse al proceso cuya meta es la
propagacién de la fe. Consider&ndola como un estado de
atraccién o enamoramiento por algo: Y considerando también:
es cultural, es decir, imposible suscitarla mediante
recursos naturales, tenemos como consecuencia, por un lado,
la necesidad de ejemplificar la bondad amorosa, auténtica,
constantemente, bajo la perspectiva de inclinar la
psicologia personal hacia 1la entrega por un objeto, por un
sujeto, de conocimiento.’® La cercania con el ejemplo
dejaria huella, es decir, afectos entregados
incondicionalmente, a} estudio, a la persona digna de amor,
al bien comun, etc., Sin la ejemplificacién reiterada, se
perderia la posibilidad del habito -1llamémosle amoroso.
Acostumbrados a deambular por el mundo sin autenticidad, 1la
mayoria de los extranjeros que pisaron tierras americanas,
constituyeron una traba, pues 1les importaba menos una

enseflanza inspiradora de fe, que la rigueza.

**Ibid., L. III, Cap. LXXXVI, p. 114
'De las Casas, B. Del unico..., pp- 330-2
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Una enfermeda: social destructora a: almas seria 1la
ausencia de liderazmo espiritual.

Ya Aristétele: 2n sus Analiticos Posw:rioires, libros I
Y 1I, habia trazaw un concepto de “cien:a” adoptado por
Bartolomé de las casas. Se tratarfa el conocimiento
cientifico) de wroposiciones ligadas ent:re si por
derivacién légica. !s decir, tratariase uma axiomatica
€n cuya base enccitrariamos enunciados autwevidentes o
constatados por 1. experiencia. La mecmica induccién-
deduccién aportari. todo el proceso @ cionocer, que
transcurriria de osremisas verdaderas a conclusiones
igualmente verdadeas. No hay conocimento bajo 1las
combinaciones siguentes: premisas-verdateras;-conclusién-
falsa o premisa.-falsas-conclusién-veriwader:a; aunque,
obvio, el discipuls inexperto tendri tcuw el derecho a
equivocarse mientra. alcanza progreso. Exp..cac:ién, ademas,
es igual a demstracién. Eslabonar v4li damente un
conocimiento previc con otro posterior s explicar. El
previo, seria la cwusa; el posterior, el 2fecto. De este
ultimo damos cuent:z iediante aquél.

También wvald-a lo dicho para la explicacion
teolédgica.

Ahora bien, .nalizando 1la ensefaiza de 1la fe,
encontramos en o« camino definicions, predicados,
enunciados, ajenc: por completo a 4  &xperiencia,
esgrimidos en la duccién de proposicimes necesarias.
{COmo es posible exo? Recurriendo a la tesis faristotélica
de que, amén de. conocimients a pos:sriomi, tenemos
conocimiento de un'-ersales, utiles en .. inferencia de
eventos imperceptinnes por los sentide:. T'odo avance
disciplinario, todc :aber, incluyendo el terlégi.co, acumula
verdades alusivas il plano de 1la re.._.dad, como 1la

clasificacién de la olantas, como la perfu:cidm divina.
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La fe en torno de un disscurso, resumiendo, deiande de
la voluntad: ella se atrae, :se mueve e inclina de¢ in modo
dulce, delicado Yy suave, dle su libre albedric y méds
todavia, por medio del placer- de la delectacién y ! amor.
En consecuencia, es verdad, y una grande verdad gque el
modo de ensefiar, de encaminar: o de atraer al senc te la fe
Y de la religién cristiana a los hombres gque se encuentran
fuera de &1, debe ser un modo Qque persiida al
entendimiento, y que mueva, e:xhorte o atraiga suavimente a
la voluntad.'’ Sse da por sentada, va, 1la esefianza
imaginativa, la presentaciém expedita de hipoiasis Y
demostraciones, acompafiadas cie una cendicién funamental:
“la repeticién de actos* que desataran placer
bienintencionado en el estwdiante. El genuino naaestro
carece de preocupacién por e:l artificio, tanto s. ensefia
ciencia, como teoclogia, pues: hace reposar su retirica en
una fe propia, estimulante cle un estado del alma zimilar
en quien ansia educarse. La demostracién reiteritiva y
experiencial poco a poco transiforma, convierte, de :u libre
albedrio, al sujeto. Lenguaje: cabal ({tratese de pi_abras,
tratese de actos); proyeccién. de impresionante inf.uencia.
Asi es el perfil del benévolo:: excita la identidad (=1 otro
viviendo la suya. La accién educativa incita una .cctura,
una hermenéutica de la fe;' la accién educativi -jqué
importante!- presenta una dimiensién meral, ya que jone en
juego la felicidad humana. Aihora bien, m&s impre:: onante
ain, resulta creer en suce:sos inaprehensibles :n la
herramienta Gnica del entendimiento; de San Agust:) es la
frase: “creo todo lo que entie:ndo, mas no entiendo :odo lo
que creo”; y ma&s accesible: seria la creencie en lo

palpable, pero -guizi~ mas profunda la referida a 1. Jue no

YIbid., p. 80
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Seé ve ni se oye: como no se encuen-a al alcance de 1la
mano, aprehenderlo, necesita tiem:» y mayor ejercicio
(auto) persuasivo.

Bartolomé de las Casas, cons.uerando experiencias
politico-morales infiere conclusion:s necesarias, pero
esgrime universales de sentido conte:rual. Por ejemplo, en
Su proposicién juridica numero 15, azma: “(los infieles)
no pueden ser punidos por ningun =z del mundo, =i no
fuese de aquellos que directamnte impidiesen 1la
Predicacién de la fe y amonestado: suficientemente no
desistiesen dellos por malicia.”!® aba por sentado el
derecho a 1la 1libre expresién: quie: lo deseara, podia
manifestar sus ideas, constituyenw delito impedirle
propagarlas. Con mayor motivo, imp:c&ndose 1la doctrina
cristiana. Necesariamente, entonces, cometeria delito el
reacio a la predicacién. Sin embargo, :ontactar al indigena
le hizo cambiar su idea: gente “manssima” -la describe-,
carece de mala intencién; puede negaxe, perc lo hace sin
agresién ni ofensa, conservando humilcd Y sencillez.

Enfrentado a este hecho, modifiz su pensamiento: al
infiel amigable no puede castiglrsece si rechazara la
manifestacién de una religiosidad (exz:afia a su fe}.

El precepto “aquellos que impidiws.en la predicacién de
la fe deben ser castigados”, persisz: generalizable; sin
embargo, se ha enriquecido por un cormzimiento relativo al
cardcter indigena. En otros términc. las proposiciones
necesarias, las inferencias validas dede un punto de vista
lbégico, pPueden variar su signiZcado, en funcién
(principalmente) del razonamiento pol::co-moral-religioso,

contextualizado. Al defensor de lzhoma, si se le

¥Tratado Cuarto. Bartolomé de las Casas. ‘zatados..., p. 477




castigaria, debido a su talante agresivo; al cristiamn
belicoso, también. Al indio, no.

Los conceptos de tolerancia, esclavitud, religiosidar.
jurisdiccién real, salvacidén, etc., los ha reformulaio
Bartolomé en su obra, parcial o totalmente, conforme :
datos extraidos de las culturas autédctonas. De us
civilizacién a otra, pueden darse intransigencia -
dogmatismo, y De las Casas, v. gr., no podia llamr
“esclavista” al indigena en un sentido correspondiente .
esclavista europeo; ni denominarle “idélatra” como si fue=
equiparable al idélatra del Imperic Romano. Por eso .
reproché a Ginés de Sepilveda, recrimindndole su ignoranc.,
acerca de la historia americana; habiéndose creado, .
decia, conceptos deformados al interpretarla. Ello tun
consecuencias juridicas y politicas de respeto al otro, @
~peor aun- justificacién de una guerra contra serws
pacificos y duefios de la tierra donde habitaban.

Aquellos conceptos que mantienen una parte fija
sentido, pero -~también- otra variable, los retoma Bartolom
de Tomas de Aquino, quien 1los denomina “universaly;
analégicos”!®. No seria, por ejemple, jurisdicecidén real .
misma nocién aplicable al radio de influencia de 1w
caciques indios que al de reyes europeos; sin embarge

mantiene en comin el sentido de “radio de influencia” pol.-

“Para un tratamiento del universal analégico, véase Mauricu
Beuchot. ™“La analogia como instrumento l6gico-seméntico de.
lenguaje y del discurso religiosos, segin Santo Tomas de Aquine
en 8igno y Lenguaje en la Rdad Madia, México, UNAM, Instituto
Investigaciones Filolégicas, 1993, Pp. 31-44




tica, de gobierno, de mandato consenssuade. Los universale:
analégicos serian importantes porque permitirian incorpora:
a su significado realidades disimbolass, Y no entender ésta:
univocamente; dan oportunidad de respetar la pluralidad, 1.
variedad. Quizas el concepto de mayor jerarquia por si
alcance en la justificacién (o rechazo} de la conquista
fuera el de ser racional, atribuiible sin chistar a.
indigena en el caso de fray Bartolomé&, pero inaplicable a.
indio por ideélogos de la colonizaciém, como Sepulveda y €.
comin de los invasores espafioles.

Cualquier creyente en un discurse sera capaz ds
rearticular significados porque se sabe parte de un:
realidad cambiante y variada. Lo har4, tal vez, con dolor;
pero también con justicia y capacidad interpretativa -
incorporando a significados catalogados “inamovibles”,
experiencias inesperadas -o halladas Por un entendimientc
sagaz-.

Existiria, por Gltimo, una variamnte en la obtencisdn de
la fe, aparte de la mencionada, es decir, aparte de 1:
insistente ejemplificacién de quiennes -alrededor de.
alumno- predican de un modo “suave”, ligado a una retéric:
del acto, a una disposicién para reacomodar significacione:
en la estructrura linguistica personal.

Durante afios, nuestro autor .anduve receptivo de
acontecimientos insédlitos. Su padre;, embarcado en e’
segundo viaje de Colén, trajo a su regreso un muchache
indigena, regalandoselo como pajecillo. Fue testigo de céme
Isabel la Cat6lica ordené, indignada, el retorno a su luga:
de origen de todos aquellos naturales ¥ raidos a Espafia. Er:
la primera voz importante defendiendo al indio: lo estab:
equiparando a otros sibditos en su derecho de ser 1libre.
Presencié -ademis- guerras de exterminiio; escuchd el sermé:
de Antonio de Montesinos; leia sobre derecho y analizaba 1:

Biblia. Alguna vez en la Isla Espafiolla quiso confesarse:;
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pero el sacerdote encargado de hacerle, se negé, w«iuciendo
que mientras tuviera indios en Propiedad (sere:: humanos
injustamente apropiados) estaria en falta rave e
imposibilitado de recibir los Sacramentos. 0Os-c._$, por
ultimo, entre un par de posturas semant:..:as, 1la
colonialista y la indigenista.

Un sujeto, situvado en algin punto de: la red
discursiva, queda marcado por una imagen Ccenuiderada
significativa en extremo. Ha transitado e inclus: rozado
una cadena de signos, ignoréndola, presenciandola,, jero sin
ningtn atisbo que lo pudiera identificar con ella.. ueremos
decir: Bartolomé, capellan militar, propietario dez ndios y
hacienda, aceptaba sin cuestionarse la inciusién y
apropiacién -por parte del espafiol- de tierras e ilrzdgenas,
Habia escuchado el sermén libertario de ciertw: padres
dominicos, sin embargo, pareciale disparatadic ¢ Cémo
entonces 1llegé a convertirse en defensor de:l indio?
Encontré, dice &1, una oposicién irreconciliathis entre
predicacién y trato injusto al indigena (la 1116 en
diciembre de 1514}):

Pasados, pues, algunos dias en aguesta consi.wracién,
Yy cada dia mds y mds certificdndose por lo guwx leia
cuanto al derecho y via del hecho, aplicando 1lo mo a lo
otro, determiné en si mismo, convencido de la mism.c rerdad,
ser injusto y tirdnico todo cuanto acerca de los .iriios en
estas Indias se cometia.2®

Una imagen, 1la del indio redimido, lo pusic en el
camino de su propia conversion, Dio urn salto
extraordinario, “convencido de 1la misma verdaw”. Muy
congruente resulta la narracién de Las Casas con s teoria

de la iluminacién: primero, existe un deseo de alcmzar el

*be las Casas, Bartolomé, Historia de las Indias, loc. zt., L.
ITI, Cap.LXXIX, p. 93




bier: segundo, experimenta de . e2quilibric animico porque
desemndolo, actia en sentido cantrario, i. e., maltratano
al 1dio; tercero, reflexiona llegando a una conclusic
inesizrada, iluminadora: 1lo :wcho por €1, y por otro:
seme iintes a &1, resulta “tiraisco”: ¥, por ultimo, desa=z.
una e intensa, una identificz:ién de 1la veluntad con ..
imag:n: de redencién indigenist: ~via el dialoego.

lunca se sabe en qué insrante; pero el afanoso de.
bier. se prenda de un lengunje que juzga de lo ma:
aprcnado. Transforma su espacio vital con objeto
convirtir dicho lenguaje en =malidad, come si fuera w
debe:. como si fuera meta inel:iible. La imagen del “indi
redinido”, desencadendé en Lla:r Casas infinidad de otra:
imadgmes, todas estructurando via seméntica identificable
toda: infundiendo en el sujeto vna creencia férrea de habe:
encoirrado -por fin~ la verdad (Alli habia estado todo e.
tiemn, pero no habia parado m .entes en ella). Iluminadc
Bartu.omé dice de si mismo: En :onfirmacién de lo cual toc:
cuans leia hallaba favorable 1 solia decir e afirmar, que
desa: la primera hora que come::6 a desechar las tinieble:
de ermella ignorancia, nunca imvé en libro de latin o o
roma:ze, que fueron en cuarent:é s cuatro afios infinitos, e
que :» hallase o razén o autoriuad para probar y corrobora:
la juwticia de aguestas indiana.. gentes, y para condenacic:
de 1. injusticias que se les ..sn hecho y males y dafios.?
Ante: halldbase en “tinieblas” ahora, predica con apego .
la wrdad, su verdad. Conside:a 1la iluminacién como w
abrize los ojos, despojarle o vacilacién e integrarle .
un riracan justiciero. Esa es .a ilusién de ser alguie;
consairado al ideal. No todo m:io alcanza el privilegio a

sent.ze adalid; al contrario, iucomédase la mayoria por 1.

2 rhir,




132

inclinacién del converso hacia propuestas jjustas, hacia
préacticas -efectivas- de virtud. Diego Velizqueez rogé a Las
Casas declinara su actitud, conservando para sii, indios en
propiedad; el triunvirato de jerénimos, gobermadores de la
Espafiola, lo acusé de mentiroso; el virrey de la Nueva
Espafia, Antonio de Mendoza, temia las muestrras de afecto
que le brindaba 1la poblacién indigena®*. Era normal,
puesto que, se vio ya, los intereses del diner:o ganaban 1la
voluntad mayoritaria. En udltima instancia ste omitia la
educacién para la fe con motivo de preservaxr hacienda vy
poder; en dltima instancia, también, se despserdiciaba un
camino de empatia, de mutualidad cargada cde bienestar

moral e intelectual hacia el indio y hacia el e:spafiol.

*Helen-Rand Parish y Harold E. Weidman. Las Casazs en México,
México, FCE, 1996, p. 49
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CAPTTULO IV

Los elementos nnurales del dialogo

Quiz4d una manera senci.._a de plantear 1la naturi.azig
del didlogo sea contestando .a pregunta: ;cémo interp:iaxy
al otro respetando -absolutawente- su interés, y el otxr.
su vez, el nuestro?

Juan Ginés de Sepilvex, confrontando a Las Cisag
sobre qué método utilizar :n la predicacién indigma,
arguye la necesidad de resatar la conveniencia de 0%
bandos: “nosotros no decimo: Jue a estos indios iddlarcay
se les ha de hacer guerra paa matarlos Yy destruirlos omo
a los de tierra de promison, sino para subjetarle: y
quitarles la idolatria y 1alos ritos, Yy quitar _og
impedimentos de la predicacun evangélica.”’! Segtn eto,
saldrian beneficiados con la muerra, forzandolos a deja: 1a
idolatria y escuchar la prdica -si antes la hubiweran
repelido~; claramente alude : una preocupacién: hace:og
abandonar ritos como la vic:mizacién buscando allana: =2}
camino de ™“la predicacién :vangélica”; atacarlos, iop
tanto, seria benéfico para e.os. Mas si pusieran aten::on
a los predicadores, mejo: ya que se ahorrarian 1la
embestida militar. No esta-a de por medio, pues, ina

violencia gratuita, sino benecactora.

! Tratado Tercero en Tratados.. Vol. I, p. 287
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Sepilveda se quejaba de incomprensiién a sus ideas,
interpreténdolas -decia- como si buscara -el exterminio del
indio, o bien, la sujecién inevitable Y esclavista. Cierto,
mantenia un deseo benevolente: 1la crristianizacién 1lo
apartaria de experiencias criminales; lo :salvaria. Es més,
aceptando voluntariamente a Cristo, ningdm acto agresivo se
justificaba contra el indigena. Después de convertido,
seguiria la tutela del César; complementando la
jurisdiccién espiritual estaria 1la civill.; doble ventaja,
pues. Alcanzaria el indigena tanto 1la rreligiébn como la
civilizacién consideradas excelsas por Juam Ginés,

Seria como explicarle al discipulo: pror las buenas, es
mejor, si no...; o, lo que haga, ser& porr tu bien, aunque
te nieques.

¢Una exhortacién por su bien, resulta condicién
suficiente para el asentimiento del sujetto? Y no estamos
hablando de insinceridad como en 1la fal:acia Ad Baculum;
ahi, el emisor plantea una amenaza de aligan tipo: “$i no
aceptas lo que digo, entonces...”: amenazzi, con seguridad,
cumplida en perjuicio de la victima. Estamos hablando, por
el contrario, de una actitud honesta, cuiidadosa del otro,
sin abandonar -se entiende- el autointer:és, que para el
espafiol consistia en difundir la cristiamdad Y el uso de
técnicas civilizatorias. (En esto dlt:imo habria una
coincidencia Las Casas-Septlveda.) La necessjdad imperial de
ganar espacios explotables hacia prevalecer la éptica del
colonizador; pero también gravitaba una acttitud moralista,
fundamentada en valores cristianos de respe:to al semejante.
Por ello el humanista Sepulveda puedez llegar a 1a
conclusién siguiente: “Y como se ha de heaacer esta fuerza
corporal para predicar a los infieles Y dquitarles la
idolatria aunque no quieran, ansi para comvertirlos se ha
de usar de toda blandura Y amorosas persuasiiones, porque de

su voluntad se conviertan, que en esto nirmguna fuerza ha
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de haber”?. Somételo, luego tratalo bien, seria l: consigna
educativa. Al final, te lo agradecerd. Al final, -:rminaran
siendo amigos, con blandura y apego.

De las Casas se inclina por una politica funriamentada
en principios éticos. Toma el antecedente de 1a Mitristica
(v. gr. Clemente de Alejandria, Sn. Juan Crisébaomo, Sn.
Agustin, Boecio), particularmente 1la creenci: en la
caridad, la sabiduria y la persona buena, real:i:able por
intermediacién de la filosofia. La meta del estudo, de 1la
reflexi6én iluminada, permitiria honestidad de peisamiento
Y buen corazén en el comportamiento. En si 1smo, el
andlisis de. las cosas y Dios, carece de seatido si
dejaramos a un lado la bondad. A la ética se suiirdinaria
toda disciplina, pues querer emular la divinidat tendria
como eje rector amar al préjimo.

Sepulveda encumbraria la politica: vale ma dar lo
mejor de una nacién como la espafiola y después scirevendra
la ventaja moral del individuo, Nada casual, entcices, que
se le haya puesto el epiteto de “primer gran =2scritor
nacionalista de Espafa“”’.

Defendida hasta lo 4dltimo, probablemente lz -uestién
de obligar al discipulo por su bien llevaria imp>.cito que
nadie podria negarse a un planteamiento altruis-=. Seria
insensato. Nadie, en efecto, querria lo malo pa:n si. Al
respecto, Sepulveda tiene razén. Peroc qué seguridat tenemos

de haber consensuado nuestro significado de bien cin el in-

’Ib., p. 2895
‘Consultese dicha referencia en Hanke, Lewis. El srajuicio
racial en el Nuevo Mundo, México, SEP (Col. SepSeten:us, 156),
1974, p. 86
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interlociror; es decir, ientiende A. su bienestar en los
términos e yo? De las Casas lo niesga: por mas seguridad
que yo mirstre, siempre faltars la opiinién del otro. Podré
considerxylo de la peor calana, tal ve:z; pensar, si quiero,
un proce:s educativo redentor; pero isi A resistiera? En
tal casc respetaremos 1la voluntarieedad: nadie debe ser
forzado . abrazar la fe; nadie debe ser castigado porque
esté carrade de vicios si no es swdicioso o injurioso
contra L& personas o las cosas; nadiie debe ser forzado a
abrazar a virtud y a observar una conducta de persona
virtuosa El1 A4rea de significado attribuida al concepto
"virtud” »r un educador podria carecesr de intersecciocnes,
O tener mmcas, con el Area del educamdo, guien de ninguna
manera exa obligado a coincidir. Dirsé: llevo la mejor de
las intnciones; pero no es suificiente; me veré
recompens.do si me escucha y lo convenzo; me veré
recompens.do, igualmente, si mi palabr-a no tiene eco, pues
estaré decartando la violencia para guanar su voluntad. Con
ello, hairé sido respetuoso de la libertad de eleccién.
(Este dl-mo, principio moral del dlidlogo.) la actitud
tolerant¢ siempre resulta valiosa a los ojos de cualquiera.
Ya tratews con el rey, Ya con el sidbudito, 1la investidura
es distira, sin embargo, equivalente 1la dignidad. Por
tanto: . .ninguna persona libre, iccudnto menos ningtn
pueblo liire!, estd obligada a sometersie a otro, ya sea rey
© pueblo 1or mucho gque éstos le aventajjen en prudencia.®
Podzimos imaginar una accién, foxzando al discipulo,
llevandol por caminos queé -suponemo.s~ lo har&n feliz.

Podriamoz ademds, tener fundamento tedrico de lo que es~

'‘Apologia o Pray Bartolomé de las Casas (trad. Angel Losada),
Madrid, Eduora Nacional, p. 137
*Ibid.,p. -9
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tamos haciendo. La primera etapa de nuestra accién,
observemos, obligaria; la segunda, supuestamente, incluiria
felicidad y agradecimiento. Pero, si en esta segunda etapa,
el “beneficiado” continuara renegando de nuestra ensefianza,
habremos cometido un atentado mayusculo contra su persona.
Transcurrida la conquista, el indigena ningin beneficio
recibié porque 1le hubieran arrebatado su cultura. Al
contrario, omitiendo su parecer, lo dafiaron gravemente.
Vale mas no arriesgar con la idea de un bien garantizado de
antemano; y afiadamos: forzar, sin excepciones, es injusto,
debido a que, o bien genera un mal precedente, o bien
destruye sin posibilidad de compensacién.

La baja Edad Media vivié, en algunas ciudades, un
marco de participacién democratica, en el sentido
artistotélico de “democracia”: soberania Y poder
depositados en el pueblo. En efecto, el emigrante del campo
hallé conciencia de su libertad y de su trabajo viviendo
formas de organizacién (urbana) muy contrastantes con el
sefiorio. La diferencia estaba en el nivel de sujecién.
Conglomerados citadinos podian obtener -del rey- cartas o
fueros comunales, liberdndolos de todo vasallaje. Ejemplos
florecientes: Brujas, Flandes, Cataluna, ciudades
italianas del Mediterraneo, donde los asuntos podian
ventilarse mediante reuniones estamentarias. Artesanos,
nobles, clero, campesinos libres, demandaban privilegios en
proporcién a su fuerza e influencia. Podian sostener ~tales
urbes- procuradores y embajadores en cortes y parlamentos
dentro de un reino, potencia, emirato. “Hay -como
consecuencia- en el ciudadanoc un orgullo peculiar de su
condicién de tal, que se refleja en su conducta politica”.®

Se podrian identificar niveles de independencia, segin 1a

‘Romero, José Luis, La Edad Media, México, FCE (breviario, 12},
1974, p. 167 ss.
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importancia del conglomerado social; pero la nota
destacable era una real autodeterminacién. De las Casas
conoceria desde muy joven aguellos impetus: é1, oriundo del
puerto de Sevilla, encararia las mas diversas
personalidades en embajadores, soldados, comerciantes,
etc., provenientes del interior del Viejo Continente; mas,
quiza, de ciudades mediterraneas dedicadas a un comercio
boyante.

Por ese motivo, obtendria una conciencia cosmopolita
(diversificada en imigenes de vida participativa); pero al
mismo tiempo, impregnada de conservadurismo espafiol,
reflejado en la politica del Santo Oficio.

Al indigena y su pueblo, los concibe ~justo-
auténomos; son su propio juez y ley superior, con 1los
mismeos derechos que un ciudadano europeo. Tiene (el indio)
igualdad para ejercer a conveniencia potestad Y
jurisdiccién. Ninguna autoridad podria legitimamente
empeflar su libertad, a menos de haberle tomado parecer y él
estar de acuerdo. Por infiel que se presente, es libre y
“no reconoce fuera de si ningan superior, excepto los suyos
propios”’. En el diAdlogo, cada participante, soberanamente,
elegiri, asumirj, eatas o aquellas creencias
“respetables”, mediante un proceso deliberativo. Debemos
distinguir un par de sentidos de proceso deliberativo: uno,
a nivel del intelecto, exponiendo inferencias vadlidamente
estructuradas, o verosimiles; otro, exhibiendo
comportamientos moralmente convincentes. {Ambos cumplen un
papel retérico.)

Cada dialogante tiene sus propio habitos; al habito,

siguiendo la terminoclogia de Aristételes, lo denomina Bar-

'Tratado Noveno en Tratados... Vol. 1, p. 1225
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tolomé “segunda naturaleza”, por formar parte de uno mismo,
por dificultarse en extremo desprendérselo. Hacer cambiar
una costumbre moral es dificil, y sélo se lograria poniendo
el ejemplo de otra. Habria una suerte de exégesis
conductual, observable, propuesta en 1la reciprocidad
maestro-discipulo. Dicho en términos sencillos: un habito
se cambia observando otrc mas convincente. Por ello, el
fraile sevillano demandaba solvencia al maestro. ;Cémo
persuadir de abandonar tal o cual proceder? Con humildad y
amor a toda prueba. Por medio de una razén llana, también.
Por dltimo, paciencia inacabable. En esas condiciones,
todos viviriamos idénticas posibilidades de convencer -o
vernos rechazados. Seria el didlogo, actividad ladica.
Nadie gana ni pierde. El1 mero hecho de dialogar,
reconfortaria. Incentivaria una (con)vivencia respetuosa vy,
per tanto, el bien comén. Sustento del didlogo es, adem&s,
la buena fe.

De acuerdo a Sepilveda, la experiencia indicaba que
“los infieles no subjetos a los cristianos de muchas
maneras impiden la fe, porque no admiten los predicadores,
antes los matan, y a los que se convierten procuran con
malas persuasiones o claras persecuciones tornarlos a su
error...”? Se tenia conocimiento de frailes agredidos por
el aborigen. Ejemplo famoso habia sido la muerte de Luis
Cancer en la Florida, cuando, a poco de arribar a la costa,
certeros flechazos lo privaron de 1la wvida... tenia la
intencién de predicar en didloge pacifico. Desde 1la
perspectiva de Ginés, el paganismo (una fe ajena), impele a
la reticencia, a cerrar 1las puertas de la tolerancia;

negarse a escuchar, seria una ejemplificacién; matar al

*Tratado Tercero en Tratados... Vol. I, p. 297
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predicador, seria otra, inamisible. Pareceria existir una
violencia implicita en la re._giosidad pagana -cualquiera-
histéricamente conocida has: el siglo XVI; eso sugiere
Seplilveda: un miedo incontrouble a perder la creencia en
las deidades, que rayaria, s. fuera necesario, en agresioén
homicida. Debido a la faltz 1e autocontrol, el uso de la
fuerza era una tarea prwentiva. Pero ello podria
aplicarsele, también, al :ristianismo; sin embargo,
consideraba una “defensa” awedir al turco, al musulmén,
pues resultaba inconcebible zTuzarse de brazos mientras el
oponente minara la cristiandat.

De las Casas solia gusta: de las comparaciones: ¢cémo
ha de reaccionar el indio, herido en sus convicciones
religiosas por el espafiol? ¢on guerra? Podriamos volver a
la diferencia entre paganimo indigena y, v. gr., el
morisco. Aquél ni siquiera sispechaba la existencia de la
concepcién biblica; éste, ‘egin  opinién comin en la
Peninsula, 1la conocia ’ maliciosamente deseaba
exterminarla. Cémo se le puee ocurrir a Ginés -replicaba
Las Casas- una manifestacién < burla contra la doctrina de
Cristo, si -el indigrena- ni wr asomo la conocia.

iPor qué entonces tortucban o mataban predicadores?
Sepilveda repondia: son wual, idélatras perversos.
Bartolomé contradecia: 1lo :iacen sin mala intencién.
Asociaban la cristiandad a -sdo espafiol, fuera militar,
sacerdote, marino, etc. Habuindo tomado nota de maltiples
atropellos, el indigena no diringuia -no podia debido a su
desconocimiento de las inst:uciones europeas—- entre un
fraile inofensivo y un tira:-: para €1, todos formaban
parte del mismo pueblo. Por amciacién, cualquier sacerdote
era del bando expoliador; ‘epresentaba, Jjunto con sus
homélogos hispanos, una especL de maldicién.

En suma, ni al princivo, ni al final, procedieron

con malignidad hacia la predcacién: ...si se les hubiese
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anunciado y predicado la palabra die Dios, Y @ pesar de e_o
hablasen impiamente de la religidn cristiana, no deber.in
ser 1llamados blasfemos, ya que & la vez gque dos o toos
hombres piadosos les predicaban la palabra de Dios, mil ie
su misma  profesidn, con qQuiienes los predicadoxns
familiarmente trataban, infamaban .la religidén cristiana :n
su vida impia, crueldad, dureza y .soberbia. Estos otros .nn

los que con el mejor derecko deben ser llamacws

blasfemos...®

Hasta aqui, tres, por lo memos, serian los tipos e
intencionalidad descubiertos: uno, 1la inducida, presente :n
el discipulo por coaccién de una ‘pretendida verdad: pueie
terminar, si acaso, en intencidém simulada, como sucedo
con moros y Jjudios conversoss (evitaban el exil.u,
bautizéndose); ¥ sucedid también con indigenas sometiduo::
cierto agente exterior forzabales lia voluntad, tifiéndola e
rebeldia disfrazada de obediencia. Segundo, en armonia cin
la anterior, la intencién a priori de quien, sin asomarse a
la propuesta ajena, pugna de antemano una forma de ser -.a
suya- intransferible, adoptand.o el prejuicio t2
superioridad; el objetivo seria emtronizarse. Inevitabui:,
en dichas intencionalidades, el t:emor Y la desconfiana
reciproca. (Hacia qué? Hacia el que ha denigrac,
restandole al interlocutor capacidiad de eleccidn. Hacia :i
denigrado, sospechando de &l una rebelién en ciernes -
exigiendo su derecho a elegir-. Niingan di&logo perdura m
condiciones de amedrentamiento.

En tercer 1lugar, la intenciién espontanea. Nad.a
fuerza a decidir por tal o tal opcién. La disposicién (e
los elementos dialégicos es de tolerancia Y confiana

extremas.

Apologia de Fray Bartolomé de las Casas, loc. cit., pp. 236--
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El obispo Las Casas sigue una ética intencicnal..sta:
lc >uenc del acto moral es la intencién. De ésta depercs la
ccizecuencia encomiable, o funesta. Ahora bien, el ‘qué
buico, intento, lograr con mis acciones” debera sustenirse
er. ilcanzar la virtud sin caer en autoengano, pues 1 se
puie cometer ningun mal con miras a un bien. El comprcaiso
moxl en el didlogo, conforme a lo dicho, suprimir.. la
cowcidn, la ventaja premeditada, 1la restricciaa a
exu-esarse e implantar cotos al libre albedrio. “ara
Ser:lveda, 1la consecuencia del acto es basica (wica
pramatista); podrén emplearse medios impopulares, pexn 1lo
rewvante es el cumplimiento del fin. Si el medio fuerx la
guxra y el fin 1la conversién, esta dltima e: 1a
corzecuencia deseable, aun cuando agredir slera
vitziperable. Las Casas insistiria: la persona es fi1 en
si, tanto en la intencién como en la consecuencia o la
accon moral, y por ningtn concepto estaria justifi:ada
la jerma de su libertad. Actuar en contrario, podria da la
apaiencia de justicia, pero seria eso: una apariencia una
simlacién. Por ejemplo, en Perd, con motive d¢ 1la
marmisién del indigena, se le liberd de 1la encomiend en
154 sin embargo, ello desatdé una revuelta armada de los
. encimenderos. E1  rey envié refuerzos y, al fmnal,
somtieron a los amotinados. Aparentemente, al indio s le
qu-'aron las cadenas; pero, a los antiguos, suced.i:ron
nuess amos (encargados de aplastar la rebeliébn de sus
conreneres). La ley permanecié incumplida, Yy la auto:r.dad
reca se hizo de la vista gorda para no seguir estimu..ndo
incmformidades. (Existis didlogo con los indigenas: :Se
hizi justicia reprimiendo a esclavistas inescrupulcios,
des.cales al rey, sustituyéndolos por otros mas indulgeites

y mnarquicos? En el fondo, la permisidn o disimulac.cn,
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que al presente hay por el Rey, no hace jurro lo
inicuo...'; podras maquillarse todo 1lo que se quura la
voluntad de escuchar y tolerar, al cabo, siempre af.ura la
“buena fe”. Para Las Casas, no pueden tener lugar iedias
tintas en la intencién dialégica, pacifica y respuosa,
dentro de la cual, el rechazo a nuestras conviccicies es
aceptable, y el acuerdo, ventaja mutua. Cualquier n:--el de
transgresién a las condiciones antedichas, der:-a en
relacién ilicita. El rey, que piensa haber hecho suf.ciente
con dictar una ley liberadora {nulificada por inu:reses
pecunarios), simula, cayendo en desprestigio frent: a 1la
justicia divina y civil. Posicién andloga experimeita el
maestro que dice agradarle la compafiia del discipulc pero
lo castiga por su bien. Abreviando: en el didlogo ringuno
avasalla sin el consentimiento del otro. Y este otrc sbélo
en circunstancias excepcionales, dejard de law su
libertad, pues, ;quién puede, sin menoscabo, dejar (= ser
libre?

Disimular significaria voltear el rostrec para 13 ver
el despojo de bienes espirituales o materiales, al .ndio,
al discipulo, etc.; conociendo, o sospechando, qu: tal
despojo estd ahi, produciendo dafio.

Por otra parte, Ginés de Sepiilveda aduce juridi:ccién
sobre 1los naturales americanos; “el poder que fue wdo a
Cristo -dice-, del cual se hace mencidn (Mateo, cap.
ultimo), fue el derecho de apacentar, y regir, y goarnar

sus ovejas en toda la tierra, de donde &1 se llamé 1astor

%Respuesta al Obispo de las Charcas sobre un dictamen o éste
acerca de los bienes ganados por conquistadores y encomertzros -
hacia 1553-, en De Regia Potestate, edicién critica bilinae por
Luciano Perefia et. alt., Madrid, Consejo Superio: de

Investigaciones Cientificas, 1969, p. 165
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(Juan, cap. 10), comoc es costumbre de 1la Escriptura
Sagrada llamar pastores a los principes y reyes. El cual
derecho €1 traspas6é a su vicario...”" Si vamos a entender
jurisdicecidén como el poder de juzgar y proteger conforme a
dereche; poder otorgado, en el caso aludido, por Dios; si
como tal la entendiésemos, entonces habria jurisdiccién
espiritual del Papa y sus delegados (incluyendo al rey)
proyectada in actu hacia el género humano. Esto, de acuerdo
a Ginés de Sepilveda.

(Que la potestad concedida puede llevarse a cabo con
agresién, lo refuerzan sus palabras: “Asi que Sant
Augustin, gque fue en el tiempo de Sant Ambrosio, aunque méas
mancebo, dice gue los cristianos no quebraban los idolos de
los gentiles porque no tenian poder ni facultad para
hacerlo sin escéandalo y peligro, ni eran obligados por ley
divina si no se pudiese hacer sin tales inconvenientes,
como  seria cuando los cristiano fuesen tantos y tan
poderosos que lo pudiesen hacer a su salvo y sin peligre, o
cuando los gentiles se volviesen a los cristianos, que
entonces ellos mesmos les ayudarian a quebrar. Porque ser
licita y sancta la fuerza de quitar la idolatria a 1los
gentiles, a su despecho, con pena de muerte y perdicién de
bienes, como hizo Constantino, el mesmo Sant Augustin lo
testifica con aprobacién de todos los cristianos...”?)

Tendria la cristiandad, segin lo anterior,
jurisdiccién otorgada por voluntad divina. Difundir Yy

convertir a la espiritualidad cristiana, he ahi la misién

“Tratado Tercero en Tratados de Fray Bartolomé de las Casas,
loc. cit., wveol. 1, p. 305
21b., p. 309
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:zdentora, salvo para el necio o el infiel. Siguiendo el
nalisis de la cuestién {(naturaleza del didlogo)
(2staquemos la figura del blasfemo: por un lado, lo es
«<rnuel individuo contrario a la predicacién. Y, por otro, el
e, conociéndola, rehusa darle cabida en sus creenclas
1xsicas. Ambas posturas alardean e injurian, conscientes de
:=tar lastimando la conciencia del catélico. Sepulveda,
<lenas, alegaria: es blasfemo el instigador de una conducta
<'ena y contraria a la normatividad cristiana (conézcala o
v} . Castigar la insolencia, seria un deber del creyente en
".a verdadera religién®.

Bartolomé de 1las Casas reconoce la jurisdicién
wpiritual de Dios; pero basada en su propia justicia. E1
‘> castigaria porque alguien desconociera su palabra, ni
1or rechazarla luego de haberla conocido. Tiene
urisdiccidén en acto (igual el Papa y sus delegados) sobre
us fieles bautizados, cuya obligacién seria reverenciar el
s'angelio. Toda instancia justa, incluso Dios, se guia
rediante criterios en su proceder; si asi no fuera,
zialquier conducta seria liecita, incluyendo 1la maldad.
fpero, Dios, en relacién a los gentiles, tiene
1risdiccidén en potencia, es decir, no los juzgaria pues
arecen de apego a la ensefianza cristiana {elegible
—bremente). Aunque pudiera infligir castigos, no 1o hace,
rizs alteraria el derecho natural a seleccionar un estado
miitico y una condicién religiosa -por extravagantes que
::an. En conclusién, los infieles, estén como estén fuera
¢ la Iglesia, no son sibditos de la Iglesia ni pertenecen
¢ 35u territorio o fuero.!® a1l indigena lo considera infiel
tzntil} no blasfemo; por desconocer la acepcién de

“:ristiano”, careceria de motivo para ofenderlo,

“pologia de Fray Bartolomé de las Casas, loc. cit., p. 151
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Un sujeto que blasfema, ;representaria un risxgo? Si,
cuando atacara nuestra forma de vida o nuestro 1arco de
Creencias -insistimos~ en actitud grotesca, host...; seria
valida, por ello, la violencia autodefensiva. Peri. s8i atin
pudiera persuadirsele mediante la retérica Suave estamos
obligados a intentarlo, siendo comprensivos de s1 esqguema
cultural y religioso. Sobre lo dicho, es nitida ' rotunda
la opinién lascasiana:

Tratemos ahora de los infieles que habitan 1w reinos
sometidos a los principes infieles, como son los mros, los
turcos, los escitas, los persas y estos de gu.eches se
discute, a saber, los indios. Es indudable que, dor muy
horrendos que sean los crimenes que se cometan, eirre si y
dentro de su territorioc, contra Dios o en materia
religiosa, ni la Iglesia ni los principes cristiams tienen
poder para juzgarlos ni para castigarlos por causa ie tales
crimenes, pues carecen de jurisdiccién que es el findamento
necesario de todos los actos jurisdiccionales, scire todo
para castigar a alguien; por lo tanto, en este :aso, el
César, el Principe o el Rey no tienen sobm ellos
jurisdiceidén, sino que son considerados como ersonas

privadas y todas sus acciones juridicas no tiener ningin

valor,..

Un indio, cohabitando en territorio cristian:, tiene
derecho de llevar a la practica -sin molestairs:.e- sus
creencias. Mas, habitando su propio territorio.

En el espacio dedicado al didlogo, los invou.ucrados
mantienen lealtad a ciertos principios-de-comportaiiento -
jurisdicciones propias en las cuales creen y, 1r las
cuales, dirigen sus actos. Los auténticos dic.ogantes

tienen en comin el postulado siguiente: intercamb.ar res-

YIbidem, p. 146
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petando la diferencia. Mientras mas se respete, me nres
aptitudes se tendran para dialogar; y a la inversa: a ienor
respeto, menor aptitud. Se entiende, pues: las person:: X,
¥, Z... pudieran compartir las mismas normas conductui.us o
verdades; ello las hermana e infunde &nimo para s«muir
concordando en medio de la divergencia. cY el disidents: No
existe como tallS. Enfocando la intercomunicicién
preceptor-discipulo, monarca-indigena, hija-madre, 1oro-
cristiano, etc, la obligacién de las partes seria conaicir
a un estado dptimo la vida y libertad y el domiio,
estado, jurisdiccidn, etc... de las personas'®, es deuir,
cada cual preservard la eleccién (jurisdiccién privada: de
cada quién, referida a costumbres, rituales, fidelidwes,
religién o cultura politica, incentivandose mutuamen= a
exaltar la identidad propia. Ello revitaliza, edifica.
Cada interlocutor -inferimos- tendria una muima
claridad y congruencia en su norma de vida; pero, si m 1la
tuviera, deberxia clarificarla con objeto de defenderla; -al

norma vital se expondria con sencillez y humildad; faal-

“Aquellos considerados “disidentes” tendrian pos-iras
irreconciliables, légicamente contradictorias; las personas nor
opuestas que sean, sin embargo, pueden reconciliarse: son
contrarias ahora y -tal vez- amigas mafiana; o amigas kv y
mafana, contrarias. Nunca podré& decirse: son tan contrastan =s,
que resulta imposible confluir. En el didloge, se da la buiscizda
grata de la convergencia. Podrian entenderse como sinénime: de
“disidente”: “barbaro”, “idélatra”, “hereje”, etc., en un mrco
ideolégico de 1la modernidad naciente, interesada en cwear
enemigos acérrimos.

‘*Tratado Noveno en Tratados de Fray Bartolomé de las Casas _.ocC
cit., Vol, II, p. 1273
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mente, como en EI gentil y los tres sabios de Ramon Lull,
si faltara coincidencia, (los dialogantes) estarian en paz
Y es8Speranzados; tal vez la libertad de elegir, Jjunto al
trabajo deliberativo, el dia menos esperado les permita
blandir una verdad comin.

Cuando Seplilveda defiende 1la guerra preventiva
{legitima) contra el infiel —que azuza a sus coterraneos ya
convertidos a la fe cristiana~, sostiene la misma posicién
de Domingo de Soto'’. Discrepando, estaria Las Casas: si
estamos dialogando, nadie tendr& como meta corroer a nadie,
sin su vountad, 1la jurisdicecidn propia; consecuentemente,
al indio debe dejarsele como estid, a menos de pedir 61
mismo cambiar; pues el indio, de suyo amistoso, no
blasfemaria, ni esperariamos de &1 asomo algunc de caréacter
inhéspito. El1 espafiol que toma la iniciativa de 1a
viclencia sin ser provocado en su persona, si blasfema; el
espafiol que rompe 1la fidelidad hacia sSus creencias,

traiciondndose, engafiando a los denmads, evidentemente, blas-

“'Confiesa este autor: “nos es dado el derecho de predicar en
todo lugar de la tierra vy, consiguientemente, nos es dado el
derecho a defendernos de cualesqguiera que nos impidiese 1la
predicacién. Por lo cual, si no estuviésemos sequros, podemos
defendernos de ellos (los imperios ultramarines)”. De Soto,
cuando asienta desconocer sobre la legitimidad de la conquista,
es honesto: “:;con qué derecho retenemos el Imperio ultramarino
que ahora se descubre; En verdad, Yo no lo sé.” sin embargo,
algunas inferencias sueltas como la concerniente a defender la
predicacidén, las adopta. Separaria su punto de vista del Obispo
de Chiapa, quien dice: si muestran indiferencia hacia el
predicador, o -amistosamente- le impiden predicar, tienen el
derecho de hacerlo y debemos respetar. V. Domingo de Soto,
Relaccién “de deminio” (trad. Jaime Brufau Prats), Salamanca,
Universidad de Granada, 1964, p. 163-5




149

fema. Contra é1, en consemencia, estaria justificawda una
guerra indigena, preventiv y defensiva. Asi lo enitiende
Bartolomé. Y por dltimo, transformarse en cristiaino, el
gentil indigena estaria e aptitud de convivir cojn sus
pares -amigos de antigua -eligién. ¢Por qué no hiabrian
dejarlo experimentar una cligiosidad nueva, si el indio
ejemplifica -como ningin ozo- la amistad?

Respecto a la ignoranza del interlocutor, la pwdemos
clasificar en invencible ¥ encible. Conforme a la doctrina
evangélica, sacrificar ino-intes con objeto de reveremciar,
seria crimen; pero, confcme al indigena, seria Iritual
propiciatorio de mejore: tiempos. iComo defini:r e]
sacrificio de victimas en —:rminos de tragedia si, par-a €1,
denotaba alegria y promison!: igualar su juicio aj1 deil
europeo resultaba -desde culquier dngulo- inalcanzable. 2
la falta de conocimiento, _mposible de evadir, le 1 laman
los escolasticos ignoranci invencible. Pero sl pudiera
vislumbrarse una conducta tensurable, y por descuiido o
falta de iniciativa, se abandonara prevemirla,
identificariamos la ignora:-ia vencible -de la que rewsulta
Culpable quien anulé la busmeda de solucién. Naturalmente,
el expedicionario espafol noria pecado por su descuido en
hacerse un examen de coiciencia, teniendo sospeCha o
evidencia de haber cometidc ielito.

Segin el cronista de. emperador Carleos V, hac:iendo
referencia al indigena, mnda excusa la comisidén dle un
pecado grave, ni siquiera .a ignorancia invencible, Pues,
hablando con el derecho na-‘ral Y divino en la mano, Mmatar
a un semejante constituye in crimen atroz, siempre., ge
trataria de un precepto un:-ersal. Dice é1: “la ignorancia

del derecho natural a ningu:s excusa” y “la idolatria eg e]
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mas grave de todos .us pecados a dicho de todos 1los
tedlogos, et contra ra:ionem naturalem”*®.

La postura hacia . idélatra seria: si vos participdis
en el diilogo, compar-.réis el contenido de las Sagradas
Escrituras, que resu'.a inescrutable. Y aun cuando 1lo
desconozcais, cualquie: creyente os referird la falta que
habriais cometido. S: hablamos de un cédigo fundamentado
en lo natural o div:io, pareceriamos haber 1lliegado al
limite, pues, transgredrlo, seria contra natura, Dios y la
especie humana. ;Quiér a2staria dispuesto a pasar por alto
principios de subsiasncia, esgrimidos de modo tan
contundente?

Podemos reiterar.o asi: habria normas de
comportamiento que, aur desconociéndolas, no por ello dejan
su validez; y 1la gesite conocedora debe cumplirlas y
hacerlas cumplir. Si -al no fuera, acusariamos: “es m4is
grave pecado aprobar ¢ crimen que no hacerlo”® . En el
dialogo se impondrian (dichas normas) al ignorante. Un
verdadero mentor sabri. de ellas; obligado estaria, luego
entonces, a implantarla: en el discipulo, por su bien.

Lo anterior en rel.cién a las ideas de Sepilveda.

Cualquier di4logt. de hecho, exhibe ignorancia
invencible en los pa-icipantes; nadie est4 obligado a
saber las respuestas cuve del otro; ni a interesarse por
ellas. Cuando se conumpla lo que nos parece un acto
abominable y quisiéraos hacérselo ver al exponente,
debemos hacerlo sin ofeider. Existen creencias arraigadas,
como las religiosas; an tendriamos mayor tacto y respeto.
Los infieles, dice i» 1las Casas, estan obligados a

“obedecer, honrar y ser—-r” a sus dioses, como lo estan los

®Tratado tercero en Trazdos... Vol. I, p. 319
B1b,
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cristianos con el suyo:; es de derecho elegir la divinidad
y formas de venerarla. Nadie puede ser forzado a dejar una
religiosidad secular. Por supuesto, el campo de 1la
costumbre se relativiza: cada cultura e individuo forjan
con trabajo infinito su Jjurisdiccién {sagrada, civil,
pagana) y sélo puedé darse una opinién condenatoria entre
quienes comparten y sienten amor por las mismas
convicciones. ¢Qué papel haria alguien si, acercéndose a
otra cultura, pusiera en tela de juicio sus hé&bitos,
aduciendo estar contra la recta ratio? Mal papel, sin duda,
pues la “recta razén” puede llevar a culturas
(incomunicadas entre si) por senderos diferentes; y el
significado de la verdad en cada una se pretenderia
incuestionable, porque “asi paresce y asi lo usan vy
aprueban los que son estimados por mas sabios e mas
prudentes en cualquiera nacién,”?°

Cada dialogante es una caja de Pandora: despierta
expectacién y novedad. Sujetos de una misma cultura,
inclusive, participan con apreciaciones variadas sobre
algin evento. La ignorancia invencible es un accidente y
exculpa de cualquier castigo: ¢Llos  indios merecen
penalizacién por su total carencia de noticias acerca del
cristianismo? Absurdo, puesto que “nadie peca en aquello
que no puede evitar”. Conducir el dislogo, significa un
afan vivaz por saber lo inédito del otro; se entiende,
inédito, para mi. Es un interés vivo, ante la posibilidad
de responder a una necesidad comin; no tener respuesta a
esta uUltima, incrementa el deseo de conocer, de sequir
buscando con modestia el significado de una jurisdiccibn

ajena, ignorada por mi, pero apreciada como la mia. La ig-

®16., p. 411
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norancia invencible estimula el didlogo, crea un vacio de
amistad.

Respetar y mantener un deseo de cordialidad, no
significa claudicar de 1lo Propic {a menos de mediar
evidencia persuasiva). De las Casas afirma que la multitud
indigena vive un error, adorando dioses falsos. Pero esti
en su derecho, y s6lo Dios, el verdadero, el de 1los
cristianos, determinara en el Juicio Final si tiene culpa o
no. Ahora bien, instalados en 1lo nuestro, lo terrenal,
obligados estamos a respetar al indio en su independencia y
soberania. Bartolomé tiene la certeza de un solo Dios,
auténtico, sapiente; sin embargo, rechaza imponérselo a
pueblos con otra religién. Podré considerar mi verdad como
la dnica; podré mirar alrededor, entristecido por ser un
Creyente solitario; pero nunca diré: el otro, equivocado
como estd, merece una llamada de atencién, un castigo, o la
muerte. Quien ameritaria castigo seria, en realidad, el
caracter impositivo, saboteador del di&logo.

Contrastaria una exhortacién al entendimiento
pacifico, sincero y descansado, con una idea de querer
corregir a toda costa. La misién de un cristiano como
Sepulveda seria convertir Y predicar, y todo lo demas
estaria dedicado al cumplimiento de tan importante
finalidad. Asi lo habrian ensefado apdstoles y martires,
sacrificados por la causa de salvar almas. Nada extrafo
tendria, 1luego, la siguiente costumbre de 1la Iglesia:
corrige a los que puede Y tolera a los que no puede
corregir... y jamis se excluye en las cosas temporales en
cuanto éstas se enderezan a las espirituales.? Pone Juan
Ginés el ejemplo de Constantino y Carlomagno, en su época,

artifices de leyes y represién contra los paganos y los he-

%Ib., pgs. 302 y 303
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rejes. Se tiene 1la impresién -atendiendo a estos Y otros
personajes histéricos- de abrir 1la puerta a tode recurso
que pudiera inducir la conversién. Una ley arbitraria, el
hostigamiento, 1la guerra, se valdrian. Corregir la supuesta
miopia del infiel seria objeto del di&logo:; sanar lo
torcido, extirparlo: iimagen mas que adecuada en 1la
conciencia del redentor! Uno, conoce el remedio; el otro,
estd enfermo -ojald se dejara curar por las buenas,
pPlantearia Ginés. Cuando alude a los que no puede corregir,
esperaria, o bien un mejor momento para su curacién, o bien
su aislamiento, o, si fallara 1lo anterior, el castigo.
Mientras tanto, se les tolera, en el sentido mas o menos
claro de: se les soporta.

Enmendar al interlocutor debera entenderse, en efecto,
asentaria Las Casas, como “remediando sus defectos,
corrigiendo sus costumbres”, bajo estas condiciones:
primera, se garantizard su libertad y el resguardo de
cualquier factor coadyuvante a su salud y vitalidad; vy
segunda, deberid preservarse el dominio de las cosas
personales o comunales, amén de 1la jurisdiccién moral,
politica o de otra indole.® En otras palabras: si hay una
pretensién -~en el didlogo- de corregir; deseariamos un giro
en la manera de percibir, de vivir el entorno. Tratariase
de una actitud protectora Y cortés, de una autoridad que
desea lo bueno y optimista. La persona receptora sentiri
halago y alguna duda frente a la sencillez de una palabra
critica; comoquiera, ella tomars 1a decisién en el marco de
Su expectativa de vida; ella, definird si hubiera necesidad
de una ™“correccién”. Quedari agradecida, si la hubiera.

Tomemos ya, la conclusién mas importante: defender a como

#Tratado Noveno en Tratados de Fray Bartolomé de las Casas,
loc. cit., vol. II, p. 1272
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dé lugar la decisién ajena, co=wzsponda, qué importa, a un:
cultura tachada de repugnante « ie “soportable”.

Mucho dafio se causaria si «iguien intentara imponerse.
Las personas de buena fe y en uia mejor posicién econémica,
politica, etc., obligadas estar-an a defender, ademas, £
la gente sencilla {susceptible ie ser atacada o engafiada) .
Bartolomé de las Casas estari. pensando en el indigena:
estas gentes indianas son por isturaleza humildisimas, muy
pusildnimes y en gran manera jacificas y mansas, por lc
cual pueden facilmente ser mal—atadas Y oprimidas por los
espafioles...?® Cancer del didlco serian ambicionar poder y
agenciarse propiedades, rasgos wvios del caricter espafiol,
frente a 1lo cual, nada puewrz un sujeto modesto vy
desprendido. Es entonces cuanc:, nuestro fraile, solicita
la intervencién del rey, 1incliso “con sacrificio de sus
propios intereses”; mas comproetido el personaje, cuanto
mayor investidura posea: pre:niendo el riesgo de un
didlogo contaminade por 1la desionestidad, é1 exigiria un
campo protegido, vigilado, ant: la posible desigualdad en
el intercambio. No estaria 2:n la mente del indio
perjudicar, sin embargo, su inc=ncia lo dejaria inerme. En
el didlogo maestro-discipul:, se necesitan limites,
impuestos a la tentacién de sobcar.

Un sujeto cuya energia i obtiene de su posicién
utépica, como lLas Casas, constatemente se ve atrapadc en
hechos contrarios a su ideal. lormal, si consideramos la
gran cantidad de influencias dscursivas a su alrededor,
gue obstaculizan, o© retrasar. el cumplimiento de su
identidad. El fluctué, ya lo djimos, entre una obsesién
indigenista y su colonialismo onarquico. Alcanzé un alto

grado de refinamiento en su conzincién Y accién indianas;

Brb. p. 1273
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sin embargo, mantuvo destellos de int:olerancia respecto de
otras culturas; lo manifiesta en ssu odio antisemita vy
antimusulmin. “Los judios -dice- al observar y practicar
actualmente las ceremonias de la Ley Mosaica, sin duda
blasfaman contra Dios. Lo mismo ocurre con los sarracenos,
sometidos a la ley del porquisimo tMahoma; unos Y otros
odian la ley de Cristo y a toda la Re:ligiébn Catélica, a la
que consideran execrable y mala. "2 Diice también: “el hecho
de ser judio es pecado en cuanto a Dios, quien castigaré
tal crimen, perc no lo es en cuanto a Jlos hombres. Asi, ese
crimen no se castiga entre los hombures, sine que queda
reservado al juicio divino.”?® Frases aqui y allid en su
Apologia, dejan al descubierto a un defensor del pueblo
indigena; pero incriminador feroz re:specto de otros; &1
aprehende imAgenes en un cuadro de respeto hacia el indio,
sin embargo, debido a un lenguaje ronidrquico-medieval e
hispanico, imposible de desprender, mantendrjs rasgos de
intransigencia hasta su muerte. La  idealidad estaria
cargada de oposiciones en la experienciia, que dan fuerza, y
reacomodan, significados en aquella persona cada vez mas
iluminada por la 1luz natural Y diwina, que persigue,
déndole original contorno, un afan iigualitario. De 1las
Casas siempre estuvo alerta para enfrentar al enemigo
cortesano y al histérico (protestante, sarraceno, etc.);
con todo, Su indigenismo lo llevé al mayor grado de
tolerancia concebible, desplegado en sus obras De Regia
Potestate y Los tesoros del Perd.

Contra el aborigen americano, nadla. En favor de &1,
todo, pues, debide a su talante humanitario, ignora 1la

malicia. ;Con quién, si no con un benevolente integro, es-

“Apologia de Pray Bartolomé de las Casas, .loc. cit., p. 231
#Ib., p. 222
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taremos reconfortados por la vida?

Algunos espafioles intelectuales, alejados del terreno
americano, como Septlveda, equipararon al idélatra sin
distincién de origen geografico o cultural. Para ellos,
procede igualar en el tiempo y la distancia, infieles tan
distintos como el chino y el inca. Aduce Ginés la estampa
siguiente acerca de cémo predicar el evangelio: durante el
Imperio Romano, San Gregorio dice de Genandio, enemigo

declarado de los paganos: “les hacia la guerra solamente

para dilatar la republica cristiana, y porque después de
subjetos les predicasen el nombre de Cristo. De manera que
asi estas guerras de Genandio, como la ley de Constantino,
se enderezaban principalmente a la emendacién y salvacién
de los infieles.”?¢ Muy exacto seria: la salvacién, segun
canon cristiano, es dable utilizando el instrumeto de 1la
guerra. Hemos platicado acerca de corregir o enmendar al
interlocutor; pero faltaria salvarlo, incorporandolo a la
republica cristiana, otorgandole -por derivacién- la
felicidad: una felicidad hedonista basada en la practica de
la virtud: ;existe mayor placer que realizarla? No, segun
el catdlogo de procede;:es valiosos acotado por el texto
sagrado; segun, por supuesto, el testimonio del sabiec. S6lo
quien practica el bien, es feliz. Nadie, sin embargo, lo
experimenta forzado, sino convencido.

En el di&logo se anhelaria la salvacién, es decir, la
felicidad sustentada en el bien propio y ajeno. Y, una de
las mayores. virtudes que produciria equilibrio y dicha,
seria respetar la gama de opiniones circulando en un
ambiente -cuando ninguna razén existiera para la

homogeneidad. Es factible hallar, entre los dialogantes, a

®Tratado tercero en Tratados de Fray Bartolomé de las Casas,
loc cit., Vol. I, p. 299
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personas suli generis: magistrado, mentor, el mismo
monarca, etc., quienes carecen, pese a ostentar rango, de
facultades ilimitadas; ellos mantienen atribuciones
asignadas por el interlocutor de modo voluntario; y por
otro lado, el contenido de 1la juridsdiccién que rige su
comportamiento, especificaria la naturaleza de la potestad.
En la interlocucién se actuaria de buena fe: cada quien
asumiendo su marco de restricciones en funcién de preservar
la dignidad del otro, ademas de autoaceptarse congruente y
responsable de la normatividad propia. Siempre resulta
posible discrepar, utilizando 1la condicién, explicada ya,
de coexistencia pacifista.

El concepto de soberania-basada-en-la-recta—razén, lo
toma Las Casas de Aristételes.?’” Nadie, dice éste, puede
pasar por encima de una ley justa, consensuada de antemano:
los gobernantes -aflade aquél- tienen sobre los sibditos un
poder que no es suyo propio, sino de la ley, y que estd
subordinado al bien comin. Por esta razdn los subditos no
estdn sometidos a la potestad del rey, sino que estdn bajo
la potestad de la ley, ya que no estdn bajo un hombre sino
bajo una ley justa...?® Cuando hablamos de “soberania”, nos
referimos al derecho a tomar decisiones sobre 1la mejor
forma de actuacién y convivencia politico-moral. Una vez
tomadas -y organizadas en un codige racional y equitativo-
adquieren jerarquia superior: constituyen la guia por 1la
cual se actia. De ahi que, deliberar, sea tan importante;
deberan emplearse los mejores instrumentos para conocer y
convencer, pues se pone en juego -jcasi nadal!~ la felicidad

del individuo en sociedad. Alcanzad acuerdos -via el diilo-

V. Aristételes. lLa Politica, Argentina, Espasa Calpe (Col,

Austral, No. 239), 1946. L. III, Caps. VI, VII y VIII, pp. 102-
112

®Bartolomé de las Casas. De Regia Potestate, loc. cit., p. 37
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go-, traducidlos en bienestar comtn, y ningdn pretexto
accesorio justificard quebrantarlos. (Sélo un ataque a la
libertad, justificaria.)

En suma, la composicién plural de creencias, puede
gestar puntos de acuerdo, si los implicados adoptaran
significados univocos:; cierto, en forma de leyes
(instauradoras de la conducta). De ese modoe, se mantendri
la diferencia de opinién, por ejemplo, en las relaciones
gobernante-sibdito, discipulo-profesor, hombre-mujer, al
tiempo de mantener lazos estrechos, fraternos, tomados como
criterio de bien comin. Un procedimiento contrario seria
execrable; es decir, acuerdo de por medio, las partes
involucradas disfrutarian cercania y tranquilidad, salvo
que hubiera ruptura. Alguien podria deshacer el pacto
establecido; haria estallar, sin duda, la unidad cimentada
en el bienestar reciproco. Causaria desequilibrio; a menos
de tener una razén de peso, cometeria injusticia,

La confluencia de intereses, edifica; la divergencia,
igual, excepto si hay arbitrariedad o mala fe al incumplir
la palabra empeflada; “palabra empefiada” significa riqueza
de vida, o pobreza, todo depende de la intencién al actuar.
Por eso Bartolomé juzga a los cismiticos, v. gr., los
protestantes; a los apéstatas, v. gr., judios conversos,
como saboteadores de 1a republica cristiana, pues,
habiéndose comprometido en publico a 1la unidad, la minaban
con su comportamiento. Hermanados por un ideal, éste podria
quedar cuestionado y brotar un deseo de abandonarlo;
actitud legitima, por cierto. De las Casas, al respecto,
ensalzaria con mayor énfasis el dialogo, debido a la
zozobra experimentada. Daifiando puntos de cohesién, aun asf,
el rebelde tendria derecho a continuar con un estilo de
vida aceptable, tanto, como el resto del grupo; dialogar,
perseguiria evitar cualquier arbitrariedad y, también,

rastrear posibilidades de cambio enriquecedor. En el
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presupuesto, si, de ma:tener a raya cualquier intentona por
blasfemar, agredir u fender del modo que sea. Leograrlo,’
3in duda, resulta omplejo por la variedad de pasiones
desbordantes: ¢qué  .ctitud adoptar si prevalecieran
incriminacién y enfreitamiento irracional? Aquella de 1la
guerra defensiva; 12T0 siendo congruentes, mientras
aumentara la tensién :n una de las partes, deberia crecer
la serenidad en las cras. Hacer flotar en el ambiente un
espiritu pacifista, cc:tagia.

Divorciarse de wia comunidad de intereses, duele, vy
por derecho natural exd prohibido que nadie haga a otro lo
que razonablemente nc ruisiera que se le hiciera a é1%%; el
indécil, por llamarlce isi, sufre, Y quisiera no le pasara
lo mismo al partidari:c de su campo de creencias; pero, con
honestidad, ha enccrrrade razones que lo conducen a
marginarse. Es un dour sincero, en é1 y los demas; Y
todos buscarén la fuma de minimizarlo, respetando la
discrepancia.

Terminaremos espe:ificando las iniciativas inadecuadas
que pudieran surgir @ la mente del interlocutor. Actuar
sin consentimiento y :zon perjuicio del grupo, seria la
primera. Ubicados en .. confianza mutua, a nadie le asiste
derecho de romperla :©on malicia; si lo hiciera, ™“serian

nulas las decisiones”?

adoptadas; la persuasién y la puesta
en la mesa de las irtas discordantes; el trato sSuave,
también, son necesarus en un proceso deliberativo sin
intencién destructorz la malevolencia premeditada, 1la
ignorancia vencible, ci2dan excluidas del didlogo. Segunda:
ninguno de los partic.pantes podria, sin caer en falta,
negociar el bienestr de los demas, tal vez para

incrementar el suyo ~c ie terceros-; sélo podria permitir-

®1b., p. 51
*Ib., pgs. 49 y 50
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sele la negociacién de sus propios bienes; y tello, sin
incidir en la paz y tranquilidad de la comunida.d moral.™
De nuevo: interferir la jurisdiccién, implica consultar a
los sujetos involucrades, implica debatir, soliicitarles
anuencia. Frecuentemente, resulta dificil 8e:parar 1o
comunal de 1lo individual; pero, siguiendo wna tesis
aristotélica, cada reunién democratica debera encontrar los
canales iddéneos de separacién. BRartolomé esstaria de
acuerdo: hay gque interpelar las conciencias inmiscuidas,
buscando equilibrar voluntades. Nadie diria que es fAcil,
pero si un deber moral.

Tercera: sentirse con un dominio sobre la Czonciencia
de los demas. Quiz4d por tener una funcién e3pecial de
magistrado, comerciante, intelectual, u otra, su,rgiera la
imagen de superioridad sobre otros con creencias Similares,
pero situades abajo en la escala social. Nada temdria que

ver. Al contrario: impone grandeza moral el que sgolicita

parecer; sin pregonarse custodio; sin originar
imposiciones. Careceria de gesto pretencioso  alguno;
actuaria sugiriendo; argiliiria, claro, C:azonando.

Reconoceriamos en esa persona a un lider que Drotege y
enaltece la jurisdiccién asimilada. Al respecto
sintetizariamos: nadie puede aduefiarse de otra Cionciencia
interviniéndola a su gusto, por elevado que sea su nivel de
representatividad civil o religiosa.¥ Para ejvitar 1la
tirania, Las Casas pensaba que so6lo PropQ,rcionando
liderazgo a los m&s tolerantes, poedria engrandecerse 1la
republica,

Cuarta: intentar auxiliar m&s alld de nuestras

posibilidades. Viendo en apuros a un semejante, y llevado

RIb., p. 53
271b., p. 61
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POr un espitiru critativo, probablemente quisiera ayudar,
pero esté fuera = mi alcance 1la sclucibin al problema.
Intentar dar un: respuesta podria poner <en riesgo 1la
estabilidad en m: principios de wida. La. caridad tiene
limitaciones, ciexo, y no estamos obligados; a proporcionar
dgua para regar .os campos ajenos, cuandi los nuestros
estdn sedientos; - segin la ley candnica wno debe darse
limosna a si mism primero Yy después al préjimo. Cada uno
debe empezar por 1 mismo...*® Aniquilarme em alguna medida
dandole apoyo al -nterlocutor, es falta considerable. Mi
vida moral me ccistituye como persona, Y mi deber serj
oponerme a cualquur accién que deforme lo quue he juzgado,
después de muchc 2sfuerzo -individual Y cwlectivo~, una
manera virtuosa d vivir. Sostenido por una fe (razonada y
tranquila) en o3 esquemas de cierta moralidad
benefactora, ahi si, 1iré en auxilio de quienes 1la
comparten, cuandt peligrara ésta pese a la wveoluntad
comunitaria por reguardarla.

Queda indiczw entonces: resulta ilegjitimo, en el
marco del didlogc herir, vender, comprar o enajenar de
cualquier modo 1: conciencia propia y ajema. Prestarse,
acarrearia “la murte del alma”: ;qué mas dafio para las
personas?

»Ib., p. 41
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Conclusién: el lenguaje icdnico es el
verdaderamente educativo

Partiendo de la idea bAsica de Agustin y Las Casas, a
saber: nos acercamos al conocimiento por intermedjacién
divina, de ahi que distintas personas puedan compartiirlo sj
la dedicacién y el anhelo de bien han sido condicionegs para
aprehenderlo, entonces habra igualdad peroc no identidad en
los contenidos del saber. En efecto, la presencia de, ideas
en el entendimiento pertenece a cada persona en part:icuylar
y constituye una interpretacién de algin saber expresado
Por el maestro; insistamos, cada uno adquiere @}
conocimiento por semejanza con el conocimiento del otro, y
segun la teoria de la iluminacién —-ya explicada- existe uyna
igualdad en la aprehensién de 1la verdad cuando, estande la
divinidad de por medio, ésta la “inocula” en distintas
conciencias que han satisfecho 1a doble condiciéym dei
esfuerzo y la benevolencia. Pero siempre quedarid un €spacio
abierto a imagenes propias, gque podrian suscitar angulos
nuevos desde los cuales enriquecer o modificar el gaper
descubierto. Ello por 1o menos plantea la tesis sigujente:
siempre existird la posibilidad de una interpretacién
particular aun cuande el comin acuerdo haya dictaminado
verdades generales; esto es: nunca faltaréd la posibiilijidad
de aportacién individual en referencia a cualquier

generalidad. Asi acontecid al padre dominico (autor dge la
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utopia que hemos estudioado) en su encuentro con la cultura
indigena: hizo una exégesis de la filosofia escolastica y
el conjunto de verdades que le correspondian,
interpreténdola segun vivencias propias en medio de 1las
culturas autdctonas. Dichas ensefianzas teoldgicas,
histéricas, filosoéficas, etc., se le habian inculcado como
el conocimiento valederoc de su época.

Repercusién inmediata para la pedagogia serfa la de
diferenciar, en los involucrados dentro del acto educativo,
las posibles maneras de ver el mundo {(no carentes de
claridad y fundamentacién} a través de la (s) subjetivieda
(es). Obviamente, el indio explicaba su entorno mediante 1o
que Bartolomé de las Casas consideraba verdades compartidas
con el europeo; por ejemplo, la existencia de fuerzas
sobrenaturales, creadoras Yy protectoras, era un
conocimiento genérico. También ciertas formas de entender
la estructura familiar, sobre todo en la divisién del
trabajo por género. Asimismo, entre otras afinidades,
estaba la obediencia a los lideres militares. Pero en esta
duplicidad cultural, ambos habian desarrollado maneras de
vivir sustentadas en una interpretacién de lo que podria
llamarse “formas verdaderas”. La existencia del otro como
discipulo puede confrontarse desde distintos niveles de
respeto hacia su estructura cultural; peroc sea cual sea la
distancia o discrepancia que haya entre las opiniones
exhibidas, ninguna tendra preeminencia salvo que
persuadiera con honestidad y argumentacién.

Tratariase de un lenguaje icénico, que presenta el
conocimiento, que lo recrea Y ensefia mediante una
exposicién agradable a los sentidos Yy el entendimiento,
incitando un interés del espectador por enterarse, por
mentenerse inquieto y querer satisfacer su curiosidad. Nada
ni nadie obliga, ni al maestro ni al discipulo,

simplemente se ven impelidos hacia una propuesta porque la
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consideran sui generis. Seria el estado del alma idéneo
para la aprehensién cognitiva, sustentada en 1la nocién
aristotélica de scholé (escuela, ocio, tiempo libre)?, cuya
pPrincipal motivacién est4d en el desinterés, la paciencia,
descanso y el intercambic sin asomo de presuncién ni
egoismo, condiciones del tnico terreno propicio al acto de
educar. Cuando esta de por medio una utilidad mecanica, una
necesidad de producir -como en los oficios~; cuando esti de
por medio una necesidad de sobrevivencia y obligacién —-como
en el caso de la actividad agricola-; cuando esta de por
medio, en sintesis, una imposicién, no surge ni el ocio ni
la sensacién placentera y completa de aquello realizado por
s8i,

La tarea de conocer, realizada coercitivamente, de
ningiin modo satisface la voluntad. Es decir: no educa. Sin
embargo, el conjunto de signos propuestos en el iconico,
nada contiene de sujecién -de los sentidos, voluntad o
entendimiento-, sino que dicho conjunto propone, arroba,
deja la inquietud por acercarse y da pie a 1la
interpretacién del observante. Permite el juego de
subjetividades al punto de quedar abierta la apciébn de
ahondar, discernir, explicar {y quizds en un intento
premeditado por rebasar -sin abandonarlo- el mero deleite
de los sentidos, llegar a la aprehensién de verdades sobre
el objeto © sujeto digno de admiracién). Este es el

lenguaje educativo, no otro, en la ensefanza lascasiana.

'Aristételes considera que el tiempo libre es el elemento mds
importante en la educacién. S6lo en sus horas libres puede el
hombre darse a la contemplacidn Y a la especulacién y adquirir
conciencia de sus mds altos poderes. V. Sobrino, Miguel Angel,
Platén y Aristétsles, educadores. México, Universidad Auténoma
del Estado de México, 1994, p. 74,
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